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“A ética ndo trata do mundo. A ética deve ser
uma condi¢do do mundo, como a ldgica”.
(Wittgenstein)



RESUMO

A partir dos escritoSractatus Logico-Philosophicus Conferéncia sobre éticeessa dissertacédo
analisa a concepgédo ética no pensamento do jovemvigVittgenstein. A proposta da pesquisa €
contribuir com elementos que possam auxiliar paresdarecimento do complexo campo que
envolve o dominio da ética para o jovem filésofaraPtanto, o presente trabalho limita-se ao
periodo que vai de 1914 a 1929, respectivamensndala elaboracdo doactatusao ano em que

foi proferida aConferéncia Tendo como base o método hermenéutico, realiatdoés da leitura
das obras de Wittgenstein e de outros autoresiaridns, o trabalho propde a analise dos ultimos
aforismos tractatianos, especificamente o afori$éo que marca o inicio da discussdo sobre o
tema da ética. Em seguida, 0s conceitos expost@omierénciasobre éticasdo analisados e esse
procedimento nos permite chegar ao entendimentpue@aproximadamente a mesma concepcgao de
ética é apresentada em cada um dos referidosasscAissim, torna-se possivel estabelecer os
pontos de tangéncia existentes entréractatuse aConferéncia As interse¢des apontadas em
ambas as obras sugerem a continuidade do pechl ébi autor, mostrado a principio ficactatuse
elucidado depois n&onferéncia O fildsofo argumenta, em ambos os escritos, gééica esta
situada para além dos limites da linguagem e né@e ger colocada em palavras. O discurso ético
habitual é contrassenso e deriva da tendéncia faud®mmsar equivocadamente a linguagem para
dizer o que apenas se mostra e nao pode ser digiléi@io é por ele proposto como a Unica
maneira pela qual o ético pode ser propriamentelads. Nesse trabalho,Gonferénciaé usada
para esclarecer os obscuros aforismos tractat&oime esse assunto.

Palavras-chave: Wittgenstein; Etica; Linguagem; dyrLimite; Mistico.



ABSTRACT

On the basis of the writingBractatus Logico-Philosophicusnd A Lecture on Ethigsthis work
analyses the ethical conception in the early LudWititgenstein’s thought. The proposal of the
research is to contribute with elements that mdy tee clarify the complex field that involves the
domain of ethics for the young philosopher. Thirg, present work is limited to the period from
1914 to 1929 respectively from the year of the @lation of theTractatusto the year théecture
was delivered. Based on the hermeneutic methodshavhas been performed by the reading of
Wittgenstein’s and other Author’s related textss thiork proposes an analysis of the last Tractarian
aphorisms, specifically the aphorism 6.4, which keathe beginning of the discussion on the
subject of ethics. Next the concepts exposed inltheture on Ethicsare analyzed and this
procedure allows us to reach the understandingnéety the same conception on ethics is exposed
in each of these writings. Thus, it becomes posdiblestablish the tangency points between the
Tractatusand thelLecture The pointed intersections in both works suggkstdontinuity of the
Author’s ethical profile, initially shown in th8ractatus and later elucidated in theecture
Wittgenstein argues in both writings that ethickoated beyond the limits of language and cannot
be put into words. The usual ethical discourseoissensical and derives from the human tendency
to misuse language in order to say what is onlywshand cannot be said. Silence is proposed by
him as the only way the ethical may be properlyeaded. In this work, th€onferencds used in
order to clarify the cryptic Tractarian aphorisnamicerning this subject.

Keywords: Wittgenstein; Ethics; Language; Worldmit; Mysticism.



SUMARIO

INTRODUGAO ...ttt ettt ettt te ettt e te e et eeteeaeeeteereeeesaeereeneen, 11

CAPITULO | - AETICA SILENCIOSA DO TRACTATUS ...coviiieeceeceeeeee e, 17
1.1 O clima cultural do JovemM WILGENSTEIN .. eeerieeieiie e e e 17
1.2 A critica tractatiana da INQUAGEIM ......camiiiiiiii e 28
1.3 O papel da ética na filosofia tractatian@...............coevieviiiiiiiiiee e, 41

CAPITULO Il = AETICANA CONFERENCIADE 1929......ccccceiuiiiiiiiieieiee e 54
2.1 O contexto da CONfEréncia SOBIE ELICA ... rveeireeeieeiieeeieeieeeieeereeeseeseeeeereeas 54

2.2 A definicdo de ética e a distingdo emsgatido relativoe sentido absolutma
(@] 01 =1 =T o[ - NPT .60
2.3 Experiéncia mistica e linguagem@@NferéncCia.............couuvviiiieeiiiiiiiine e e 67

CAPITULO Il - AS CONCEPCOES ETICAS DO TRACTATUS LOGICO-

PHILOSOPHICUS E DA CONFERENCIA SOBRE ETICA ....oeoioieeeeeeeeeeeeeeee e, 8l
3.1 As dificuldades da leitura doactatus Logico-Philosophicus.............cooiviiiiiiiiiiinnnns 81
3.2 As dificuldades da leitura @onferéncia sobre EtiCa.........cc.ococeveeviieiiieeicee e, 89
3.3 Pontos de tangéncia entr&ractatuse aConferéncia sobre Etica............cccoeeevveeeenne.ne. 93

CONCLUSAOD ...ttt ettt ettt et e et e e e e eaeeeteeteasaeeaeeaeaneas 106

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ......oouiieieeee e, 111



11

INTRODUCAO

Falar sobre ética € antes de tudo um desafio asapelsto acontece porque a ética esta
intrinsecamente ligada & acdo humana. Em qualgeodw historico, a temética nos remete a
indagacdes complexas.

As teorias éticas tradicionais, de maneira geragcdm uma forma de garantir a boa
convivéncia entre homens que partilham do mesmacesgocial. Para que um bom relacionamento
entre individuo e sociedade seja estabelecido ésalfavel fundamenta-lo em principios
regulamentadores. Estes pretendem ser de caratersa e norteadores das agées humanas. Deste
modo, ha um aspecto que deve ser examinado cualadose. O ponto critico é que a tentativa
definir as diretrizes da ética através de um cdaojgle normas envolve o risco de limitar o proprio

comportamento humano. Sobre este aspecto, vejanwis@cdo de Sanchéz-Vazquez:

Muitas éticas tradicionais partem da ideia de gosa&o do tedrico, neste campo, é
dizer aos homens o que devem fazer, ditando-lhesm@isas ou principios pelos
quais pautardo seu comportamento. O ético tranafsemassim numa espécie de
legislador do comportamento moral dos individuosl@eomunidade. Mas a funcéo
fundamental da ética € a mesma de toda teoriaicaxpesclarecer ou investigar
uma determinada realidade, elaborando os conaeitosspondentes.

Tendo em vista tal perspectiva da ética, podemiesirrque esta é tratada como ciéncia,
haja vista que por ser um objeto do discurso rati@mvolve conceitos e definicdes. Sendo assim,
0 objeto de estudo desta disciplina é a propriareah humana e suas respectivas formas de
interagdo com o meio social.

A nossa analise ética ndo coaduna com nenhum gdestas citados da ética tradicional. O
filosofo que pesquisaremos € Ludwig Wittgensteiro r@ompartilha do olhar das teorias
tradicionais. Para o nosso fildsofo, € um equivomr que é possivel transformar a ética em
ciéncia.

O filésofo austriaco, Ludwig Wittgenstein (1889-195¢ um dos mais importantes
pensadores da filosofia contemporanea. O aspedtitiem do seu pensamento € a vertente mais
conhecida, consequentemente, a mais pesquisadaarAge a proposta analitica ter contribuido
inegavelmente e de forma expressiva para Wittgenshegar a conclusao da sua busca, isto é, dos

! Vazquez, Adolfo SancheEtica. Sdo Paulo: Civilizagio Brasileira, 1998, p.20.
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limites da linguagem, faz-se necessario ressalt@sp@cto mistico que se encontra intrinseco no
pensamento do filésofo.

Consideramos que 0 mistico representa a chave rdpreensdo para alcancar os limites
entre aquilo que se mostra e aquilo que se dizicGassim, as vertentgsstica e analiticando sao
excludentes, mas complementares para a total sgfir@elo pensamento de Wittgenstein. Segundo
Dall’Agnol? chega-se a natureza da ética por intermédioaisshilidades do dizivel.

Apesar da complementaridade entre o que se digue e mostra, o préprio fildsofo atribui
uma maior importancia para aquilo que se mostrasejaj 0 mistico. A esfera mistica envolve a
ética. Wittgenstein sempre se preocupou com a étigar conseguinte, com a vida moral, que
sempre foi para ele um desafio constante. Segusel@bmavilla:

La gran exigencia que se impuso Wittgenstein cdiasofo en la composicion de
sus escritos surge de un impulso ético y estategcha conexion con ethosal que

. . . .. . . 3
intentd dar satisfaccion también en su vida petsona

Ser humangppara Wittgenstein, significava, acima de tudout@a conduta essencialmente
ética, sendo que isto Ihe era 0 mais valioso na,\edtando muito além dos problemas légicos. O
gue pode ser visto através as proprias palavra§itdigenstein em carta escrita a Russell: “Talvez
vocé julgue essas reflexdes sobre mim mesmo unedHsi de tempo — mas como posso ser um
l6gico antes de ser um ser humano. De longe, & co&s importante é acertar contas consigo
mesmo”*. Sendo assim, elegemos a vertente ética do pengarfileséfico do jovem autor para
desenvolvermos nosso trabalho.

O jovem Wittgenstein tenta responder a questfexiogladas a ética de uma maneira
bastante peculiar. Nesse dominio, Wittgensteintatafar respostas que ndo fazem parte do
tradicional enfoque do tema.

Para Wittgenstein, a ética é de aspecto transctideresta ligada ao absoluto. Isto
implica que a ética pertence ao ambito do mist@mbito do mistico refere-se aquilo que ha de
mais importante: o inefavel que se mostra quecposeguinte, € indizivel. Nessa linha de andlise,
Wittgenstein entende que a ética é indizivel, mvdb-se problematica a sua relacdo com os fatos.

Assim sendo, ela esta ligada a contemplacdo sisamcPor esse motivo, em nenhum momento de

2 Cf. Dall’Agnol, Darlei.Etica eLinguagem 32 ed. S&o Leopoldo: Unisinos, 2005, p. 171.

% Somavilla, llse. Luz y sombra: reflexiones solwe textos de Wittgensteiin: Luz y sombra- una vivencia (-suefio)
nocturna y un fragmento epistoldrad. Isidoro Reguera. Editado por lise Somaviispanha: Pre Texto, 2006, p. 64.
* Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LgtrE995, p.99.
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seus escritos é possivel encontrar uma definigia dia ética. Temos, ho maximo, direcionamentos
do autor para que a ética possa ser mais bem cendide.

O Tractatus Logico-Philosophicuf®i a primeira grande obra de Ludwig Wittgenstein,
publicada em 1922. Inicialmente, esta obra foitagalos filosofos do Circulo de Viena e também
por Bertrand Russell, que a reverenciaram como xtna@dinario escrito da filosofia analitica.
Infelizmente, a receptividade da obra estava apeaasalmente correta. E verdade que se trata de
uma preciosa obra da filosofia da linguagem, mageaapretacdo da mesma enquanto uma obra
exclusivamente analitica ndo € suficiente para apceensdao do complexo pensamento
wittgensteiniano.

Com efeito, em respeito as palavras do propriorabtbalgo muito além da mera analise
da linguagem. Wittgenstein defineToactatuscomo um livro sobre ética: “[...] o assunto [deume
manuscrito] lhe parecerd muito distante. Mas néideele ndo €, porque o sentido deste livro é
ético” °. Embora ndo haja uma definicdo da ética e istdigague Wittgenstein ndo desenvolve
uma teoria acerca do assunto nos escritos trautatipodemos tentar entender que as palavras de
Wittgenstein sobre o livro ter carater ético, digaim que este tema vai se “mostrando” no decorrer
do livro. E partindo da informacgédo de qudmctatusé um livro ético, que consideramos que ele
deve ser lido em sua totalidade, ndo sé analitiokenenas também, e, sobretudo, eticamente.

No Tractatus Wittgenstein revela um perfil ético que se difeia das tradicionais
correntes filoséficas. Ele compreendera a éticavasr de uma perspectiva que poderiamos
denominarsagradae, para resolver as questdes envolvidas, remetgléawio e a experiéncia
beatifica da contemplacéo, sugerindo assim, a sideele de uma investigagdo minuciosa acerca da
ética silenciosa e de suas implicagdes.

Embora a ética seja base de fundamentacdo e dégdpmrdo da nossa pesquisa,
ressaltamos que em vistas de uma maior compreetsdobjetivo que envolve 0 universo
tractatiano, serd necessaria a explanacdo de twsapie fazem parte da dimensdo analitica.
Perpassaremos por elementos que sao préprios dtnatabdinguagem, mas este ndo serd 0 nosso
foco. Sendo assim, abordaremos questdes que taragenproposicdes, fatos, tautologia,
bipolaridade, contetdo descritivo, limite da lingem, dentre outros. Para nés, ndo ha como
desvencilhar os limites do mistico dos limites d@uagem, isto é, ainda que sejam esferas
distintas, o entendimento da filosofia tractatisera,sua totalidade, surge a partir do fio conddéor

® Carta a Von Fickeapud Chauviré,Christianéwittgenstein Trad. Maria Luiza X. A. Borges. Rio de Janeirorgé
Zahar, 1989, p. 48.



14

critica da linguagefn Acreditando nessa ideia e, assumindo-a comonpets, nosso estudo
priorizara a esfera do mistico sem excluir o aigalit

A Conferéncia sobre Eticdoi escrita sete anos depois da publicacdoTdactatus A
referida conferéncia é uma espécie de desdobrardestseus ultimos aforismos acerca do mistico,
em gque o autor se utiliza, inclusive, de um mecamianalogo ao da “escada” para concluir pelo
siléncio ético.

Wittgenstein, preocupado com as interpretacdesegadas ddractatuspor parte de seus
contemporaneos, comeca a perceber a necessidadeldescer alguns pontos de sua obra que nao
ficaram tao claros, especialmente na parte quecoasidera importante: a ética.

O filésofo intui que o convite de proferir uma cerdncia € a oportunidade ideal para expor
suas ideias éticas de maneira mais acessivel apubdico. Por isso, &onferénciatorna-se tao
significativa, reafirmando e endossando o aspéito éontido na Ultima parte diractatus

Na Conferéncia sobre EticaWittgenstein elucidara principalmente os senticizs
expressdes linguisticas ligadas a ética ou a&eligio mau uso que fazemos da linguagem quando
recorremos a elas. Para isso, destacara o mawwsimile e de expressfes que parecem adequadas
para expressar o religioso. Tais expressoes ir@branese inconsistentes, contrassensos, porque em
nenhuma delas existe um contetdo descritivo.

Nesse sentido, &onferéncia sobre Eticaersara sobre a impossibilidade das proposicées
éticas ou religiosas. Destarte, Wittgenstein detnarés que é através do mau uso da linguagem
que, por vezes, se tem a falsa impressao de estaliamte de um discurso cientifico com sentido
ético ou religioso. O filosofo revelara que a ingisténcia de proposicdes que tendem a expressar o
ético ou religioso ocorre em virtude da naturezandktico. Este € um aspecto de suma importancia
que é elucidado n@onferéncia sobre Eticalal aspecto poderia ser usado para explicar agum
guestdes tractatianas que tangem a esfera ética.

No decorrer da pesquisa, partiremos do pressuplestpe, apesar da distancia no tempo,
o Tractatuse aConferéncia sobre Eticaxpressam praticamente a mesma filosofia. As nuagan
mais significativas no pensamento de Wittgenstmim,direcdo a sua segunda filosofia, ocorreram
depois de ter sido proferida a conferéncia. Enugetdisso, tentaremos estabelecer uma conexao
entre oTractatuse aConferéncia sobre Eticaom o objetivo de entendermos melhor a ética do
jovem Wittgenstein, haja vista que o perfil étiom autor parece permanecer o mesmo nas duas

obras.

® Cf. Margutti, Paulo Robertdniciacdo ao Siléncio — anlise do Tractatus detiydinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p.
280.
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Tendo em vista esse objetivo, analisaremos a aodéide do perfil ético ndractatus
Logico-Philosophicuse naConferéncia sobre Eticaa fim de esclarecer a experiéncia ética em
Wittgenstein como a experiéncia beatifica da coptagdio por parte do sujeito transcendental, que
deve ser complementada pelo siléncio.

O aspecto mistico da filosofia de Wittgenstein, especial a ética, tem chamado a atengéo
de vérios estudiosos. Dentre alguns deles, podeitaws Paulo Roberto Margutti, Ray Monk, llse
Somavilla, Christiane Chauviré, Allan Janik, Steph&oulmin, Darlei Dall’Agnol. Estes
pesquisadores serdo alguns dos comentadores qu® maontribuirdo para embasar o
desenvolvimento da nossa pesquisa.

Serd na comparacao simultadnea entre os dois esquitopoderemos visualizar a relacdo do
Tractatuscom aConferéncia Daremos especial atencdo a concluséo dos esmetosionados, haja
vista que ambos os finais sugerem o siléncio caoh@do para o ético, ou parafraseando Margultti,
o limite entre o fim da linguagem com sentido eniwido do ético s6 pode ser uma iniciacdo ao
siléncio. Em ambas as obras, Wittgenstein parefender uma ética que s6 pode ser vivida
silenciosamente e ndo constitui objeto de discuasmnal. Percorrer o caminho que leva a esta
conclusdo sera o objetivo da nossa proposta.

A relevancia da nossa pesquisa se justifica emdertde com ela estarmos contribuindo
para a maior compreensdo de um dominio da filogpfiaainda ndo foi suficientemente discutido,
ou seja, 0 aspecto ético do pensamento do jovethg&figtein, especialmente na lingua portuguesa.
Embora ja tenham sido publicados livros de extrémmaortancia a respeito do tema, os quais
podem ser considerados valiosos instrumentos ietH&rios para a compreensao das complexas
questdes ddractatuse alguns pontos relevantes Ganferéncia sobre Eticaobservamos que
ainda hd uma caréncia de escritos sobre este temdentemente, que nossa dissertacdo nao
apresentara a palavra final, nem pretende ser cadgaas publicacbes dos respeitados
pesquisadores antes citados, mas cremos podecearfaren auxilio que contribuira em futuras
pesquisas.

As obras fundamentais para a pesquisa serabragtatus Logico-Philosophicug a
Conferéncia sobre EticaContudo hé outros escritos de Wittgenstein, copteaneos ddractatus
e anteriores &onferéncia os quais ndo podem ser suprimidos, pois o emtemdo da filosofia
wittgensteiniana depende ndo sé da sua obra pdajicaas também da ndo-publicada. De fato, no
caso especifico de Wittgenstein, geralmente arnmdgéo de um texto precisa ser complementada
pela informacdo que estd em outro. S6 a partiredgsscedimento, poderemos atingir uma
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compreensao mais adequada desse complexo autescy@seu grande parte de sua obra em forma
de anotacgbes e aforismos, dificultando considenasete a leitura e compreensédo de suas ideias
filoséficas. Por esse motivo, complementaremossguisa com as obr&ultura e valore Diarios
Secreto® Cadernos 1914-1916.

Para a execucdo do nosso trabalho de pesquis@aretihos o método hermenéutico,
baseado na leitura das obras relevantes de Witegens de outros autores relacionados
especificamente ao tema proposto para a nossatigag®. Sendo assim, 0 nosso trabalho
dissertativo sera dividido em trés capitulos.

Para o primeiro capitulo, intitulado “A ética sidwsa do Tractatu$, trataremos da
concepcdo de ética nessa obra. Nossa atencdo sentarma na parte final ddractatus
considerada de teor mistico, mais especificamergartir do aforismo 6.4. Abordaremos aqui a
possibilidade de uma ética silenciosa a partirafoEsmos que nos remetem ao pensamento ético,
além da importante distingdo entraliaer e o mostrar Acreditamos que sera preciso esclarecer a
experiéncia beatifica da contemplacdo por parte sdgeito transcendental, a qual vem
complementada pelo siléncio por parte do sujeitpieoo.

Ja o segundo capitulo foi intitulado como “A étieaConferéncia de 1929”. Nesse capitulo,
trataremos da concepcdo de éticaQuanferéncia sobre EticaComo as questdes ligadas a essa
disciplina parecem estar apresentadas de maneisactaea naConferéncia sobre Eticdo que no
Tractatus acreditamos poder elucida-las de maneira maiguadiea a partir desse estudo. Os
principais aspectos a serem estudados nesse odpilulem a distincdo entre o sentido relativo e o
sentido absoluto, com 0s quais usamos as palaumsxgpressam 0s conceitos éticos, bem como a
trés descri¢cbes da experiéncia mistica apresenpadadittgenstein.

Por fim, para o desenvolvimento do terceiro capjtabordaremos “As relacdes entre a
ética doTractatuse a daConferéncia sobre Eti¢a Nesse Gltimo capitulo, que se baseara nos
anteriores, compararemosloactatuse aConferéncia a fim de estabelecer aproximagdes entre a
concepgdo de ética dbractatuse a daConferéncia sobre Eticale forma a mostrar como as
informagdes contidas nessa ultima podem esclapecgos obscuros nbractatuse vice-versa.

Tendo em vista a divisdo dos capitulos, cremogassivel alcangar nosso objetivo, que é
mostrar que &onferéncia sobre Etica um escrito elaborado, sobretudo, para clariisanocées
gue cingem o mistico, consideradas na parte final'rdctatus Isso, acreditamos, nos permitira
apresentar uma interpretacdo mais consistentecdatigtctatiana.
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CAPITULO | - A ETICA SILENCIOSA DO TRACTATUS

1.1. O clima cultural do jovem Wittgenstein

Ludwig Wittgenstein (1889-1951), filbsofo austriacé considerado um dos maiores
expoentes da filosofia contemporanea, sendo goenplexidade do seu pensamento esta associada
sobremaneira as discussdes abordadas pelo filgsefwvdo desde os assuntos da filosofia analitica
aos temas relacionados ao mistico. Em uma primeipressdo, parece-nos incompativel esta
versatilidade tematica, porém a leitura atenta sucisa de seus escritos nos aproxima da
totalidade do seu constructo filos6fico. Sendonasfiz-se necessario destacar que a compreensao
da proposta analitica de Wittgenstein é de sumarit@pcia para que possamos trilhar o caminho
mistico mostrado por ele. E 0 mostrar mistico psmtenterpretado como capaz de fundamentar tal
proposta analitica. Em especial, neste capitudonas nos remeter a primeira grande obra do
pensador em questabractatus Logico-Philosophicus

Uma das maneiras mais adequadas para compreepgasamento wittgensteiniano € nos
remetermos aos fatos relevantes da vida do filogo# contribuiram para a formacdo de sua
flosofia. Entender a biografia do autor e 0 moradnistérico no qual estava inserido é um ponto
relevante para a compreensao da filosofia de LudMittgenstein. Assim como relata Winsche
citado por Reguera: “Las vivencias personales dgidaira y el giro hacia la dedicacién a problemas
ético-religiosos no quedaron sin consecuencias lafidosofia; y, al revés, las ideas filosoficas
fortalecieron las tendencias de su nueva Vida”

No final do século XIX, a sociedade vienense s@rtna em profunda degradacéo cultural.
O Império austro-hungaro ou a Viena dos Habsbustg @&m plena decadéncia. Poucos anos antes
de estourar a Primeira Guerra Mundial encontravarsgrocesso de decadéncia cultural, moral,
artistica, intelectual e econdmica rumo ao procdssissolucéo. “A sociedade é Kakafia”

A crise enfrentada pelo Império austro-hingaro eltapa insatisfacdo existencial em seus
intelectuais, que buscam identificar o motivo qustifique tal decadéncia. A decadéncia do

" Wuchterl, K. & Hiibner, ALudwig Wittgenstein in Selbstzeugnissen und Bildaenten Rowohl: Reinbeck, 1979,
p. 71. Apud Reguera, IsidoroCuadernos de guerran: Wittgenstein, L.Diarios SecretosTrad. Andrés Sanchez
Pascual. Madrid: Alianza, 2008, p. 209.

8 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 19911. Nota dos
autores referente a cita¢a@ste nome foi inventado por Robert Musil, e corallois sentidos em diferentes niveis. Na
superficie, € uma ficgdo baseada nas iniciais KuKKau.K., representando “Imperial e Real”, que digiuiram todas

as principais instituicdes do Império Habsburgo. Mzara quem estiver familiarizado com a linguagenjatdim de
infancia aleméo, também comporta o sentido de “Em@nto” ou “Pais de Merda”.
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Império é permeada pelo artificialismo do estilo vida burgués, agravado pelo surgimento do
chamado fiouveau riché Segundo Janik e Toulmin, a artificialidade dases vienenses neste

periodo é um bom indice da degradacdo culturah Yigja que a instituicdo familiar funcionava

como uma espécie de microcosmos da sociedade sederreferido periodo:

O artificialismo dessa concepc¢éo burguesa de vitharifesto em todos os pontos. Se o lar
era mais do que memachinea vivre também os objetos que o recheavam tinham tanto um
valor simbdlico quanto uma funcéo. Na época, asticonservadores viram a influéncia do
século XIX como um desastre que impregnou tod@spsctos da vida. Em nenhum lugar a
verdadeira natureza dessa era foi mais evidenteiema auséncia do estilo que marcou seu
design Nao possuindo estilo préprio, o burgués sé padigar o passado, assim, encheu
seus lares com imitagdes de arte de eras pasS€atissala, cada aposento, estava atulhado
de espalhafatosasbjets d’artem diferentes estilos. O complexo era repetidaengreferido

ao simples, o decorativo ao util, resultando emafi’a de aparéncia vulgar e escassamente
habitaveis. Se a moda ditava que o lar devia sdiilisdo nos estilos de priscas eras e de

. ~ . . g 9
outras culturas, esses ditames ndo podiam setidizeu

Alguns aspectos causaram um vazitpeesonalidade” da sociedade vienense, como, por
exemplo, a artificial educacdo burguesa ou o pro@éiizo sistema politico e econémico. Neste
contexto percebe-se que a comunicacgéo tornou-ssomplicador para a vida social, uma vez que
“os problemas de identidade e comunicagdo assediavsociedade vienense em todos 0s niveis —
politico e social, individual e até internaciondl” Com efeito, “a lingua era a base de identidade,
tanto social quanto politica, nas acirradas luedgspdireitos civis que marcaram os anos finais do
dominio Habsburgo, antes do cataclismo de 1914'Desse modo, os intelectuais austriacos
associaram sua busca por valores morais autéraicecessidade de se realizar wriica da
linguagem que seria caracterizada como uma reflexdo radmale o que pode ser dito e como
pode ser dito. Isso envolve uma inusitada relagé@ @ analise da linguagem e a ética.

A critica da linguagem esta subdividida em doiseeSys relevantes: ético e logico. O
primeiro tem como motivacdo fundamental a defesaaldade e da autenticidade para consigo
mesmo. Sob esse aspecto, a critica da linguagerowapar estender-se pelos mais diversos setores
da sociedade austriaca: literatura, masica, atquatepintura, escultura e filosofia. JA o segundo
aspecto tem por objetivo entender o mecanismo edmamento e a estrutura da linguagem do
ponto de vista l6gico-cientifico. Sob esse aspectwitica da linguagem se estendeu principalmente

na analise da linguagem cientifica.

® Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 199387.
10 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 19963.
1 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 19983.
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E justamente neste momento historico que Ludwigtgéfitstein nasce em 1889. E fAcil
perceber que a vida do fildsofo ndo comegou num embanhistorico de apogeu. Pelo contrario, a
perspectiva vienense desta época era de declggongo Janik e Toulmin:

A fraqueza central manifestada no declinio e quedalmpério Habsburgo atingiu
profundamente as vidas e experiéncias de seusadslactholdando e condicionando as
preocupacdes centrais e comuns de artistas eoessrém todas as areas do pensamento e
da cultura, ainda as mais abstratas; enquantoequeontrapartida, os produtos culturais
do meio kakaniano compartilhavam de certos tragoacteristicos que falam de — e

podem projetar luz sobre — o contexto social, igoli ético de sua produgézo.

Este é 0 cenario em que encontramos 0 jovem #iitgin, antes da guerra e ja travando
sua guerra intima. A cena social, soma-se aindanturbada e milionaria familia austriaca dos
Wittgenstein, composta pelo industrial Karl Wittgesin, que tentou transmitir a todos os seus
filhos os ensinamentos de uma rigorosa moral piates por sua esposa Leopoldine Wittgenstein
e por seus oito filhos. Inserido em um contextm@gado como este, Wittgenstein dificilmente
teria a possibilidade de sair ileso. Ressaltamodaagque é um periodo de grande crise politica,
econbmica, artistica e filoséfica que antecedeimdma Guerra Mundial. Havia problemas que
suscitavam grandes discussdes entre 0s pensadbr@soda, que tinham colocado em xeque a
situacdo cadtica de Viena.

A crise enfrentada pela sociedade austriaca sussipimeiros interesses de Wittgenstein
em realizar uma critica a linguagem, tendo em \astaeflexdes sobre o que pode ser dito e a
relacdo da linguagem com a ética. Como Vérios asitestdo discutindo essa questado ou questdes
correlatas nesse periodo, alguns deles irdo irdflaem pensamento do jovem Wittgenstein na
elaboracdo ddractatus®. Do ponto de vista ético, os autores que mereastadue nesse sentido
sdo: Kant, Schopenhauer, Kraus, Weininger, Mauthlanes, Tolstoi e Kierkegaard. As obras de
alguns deles chegaram as maos de Wittgensteimygomiédio de sua irma Margerete. Do ponto de
vista logico, os autores relevantes sao: HertztzBwnn, Frege e Russell. Wittgenstein entrou em
contato com as obras desses autores em virtudeuddargeresses nas areas de légica, filosofia da
linguagem e da ciéncia. Os referidos autores fdidos por Wittgenstein no periodo anterior a
guerra, especificamente nos anos de 1912 e 1918.|8iuras influenciaram indiretamente a
composicao ddractatus

12 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 1994,
13 Daqui em diante, abreviaremos o titulo da dheatatus Logico-PhilosophicysaraTractatus
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A importancia de Kant para o pensamento da épa@anes estabelecimento do método
transcendental, que busca as condi¢des de padailglido objeto de estudo. Raitica da Razéo
Pura, Kant aplica esse método ao conhecimento humassa Eetodologia, porém, pode ser
aplicada a outros dominios, e Wittgenstein a agliiaguagem, ao tentar “mapear a extensao e os
limites da linguagem de dentro para fdfaUma comprovacéo disto esta o aforismo tractatiano
4.114, que nos diz que a tarefa da filosofia € itimo impensavel de dentro, através do
pensavel*>. Outro aspecto importante do kantismo que inflin@ elaboracdo da filosofia
tractatiana estd nas consequéncias da aplicacdoétio transcendental para a ética. Sobre a
contribuicdo deCritica da Raz&o Purgara a concepg¢do dtica no Tractatus compartilhamos a

afirmacéo de Dall’Agnol:

Aquilo que aCritica da Razéo Puraealiza tem implicagdes para o dominio ético. Isto
deve ser compreendido sob um duplo aspecto. Sidadé é apenasegativana medida
em gue, estabelecendo os limites de uso legitimazio tedrica, da experiéncia possivel,
mostrou que a ultrapassagem destes limites pagago ple produzir absurdos. Existe,
entretanto, uma utilidadeositivaque consiste em assegurar a legitimidade de ostraa
razdo pura que € o pratico, ou seja, 0 uso étigarfir dessa dupla utilidade Gaitica da
Razado Purapodemos compreender as implicagdes da criticingaagem tal como é
realizada peldractatus Sua utilidade é apenas negativa na medida enmqata que a
Etica ndo pode ser ciéncia. Em outros termos, enquielimita o ético desde dentro da

linguagem. Sua utilidade é positiva enquanto asaegue podemos mostrar o étto.

A influéncia de Schopenhauer também esta presenpemsamento do jovem Wittgenstein.

Um dos principais tragos da filosofia schopenhamerique foi absorvido por Wittgenstein é a sua
concepcdo de que a verdadeira realidade s6 podsisgida através de uma intuicdo de carater
ético-metafisico. Isso se baseia no conceitsujeito transcendentalu sujeito metafisicoque se
encontra no limite do mundo — fora, portanto, deags, do tempo e da causalidade. E esse sujeito
transcendental que contempla a verdadeira realidanlavés do processo que Schopenhauer
denominanegacao da vontad®&lo processo oposto, que ele denonaifianacao da vontadey ser
humano ndo aceita o mundo, quer muda-lo de acanticacsua vontade. Como isso é impossivel, o
resultado s6 pode ser o sofrimento. Ja a negac@ontiade envolve a aceitacdo do mundo como ele
€. Neste caso, 0 sujeito muda a sua maneira de memdo e com isso consegue altera-lo, embora
as coisas continuem a ser do jeito que sempre foramegacdo da vontade ndo deve ser

compreendida como “vontade de ndo ter vontade”’s pe$so seria contraditorio. O que

14 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifirad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 199187.

!5 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o PauwlasiE 2008.
Aforismo 4.114.

16 Dall’Agnol, Darlei. Etica eLinguagem32 ed. S&o Leopoldo: Unisinos, 2005, p. 39.
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Schopenhauer denomimagacédo da vontadé a contemplacdo milagrosa da esséncia do mundo a
partir de uma perspectiva “fora” do mundo. Essate@mplacdo acontece de maneira livre, sem
qualquer coercao causal, e por isso possui umecarétaculoso.

A influéncia de Karl Kraus, nesse periodo e nasiries de Wittgenstein, é fundamental.
Kraus foi um jornalista que praticou a critica degllagem, incluindo-se, por conseguinte, entre
aqueles que praticavam a critica da sociedade nsengretendendo chamar a atencdo para a

decadéncia da mesma. Nas palavras de Janik e Toulmi

Uma sociedade em que todos os veiculos ou meiosxplkessdo estabelecidos — da
linguagem da politica aos principios do design igetjural — tinha aparentemente perdido
0 contato com suas pretendidas “mensagens”, eapstavivados de toda a capacidade
para desempenhar suas fungBes apropriadas. Quarales Kediu uma critica da

linguagem, como o instrumento crucial do pensamdatto com aversdo moral a essa
desordem de pensamento e expressao que € a iniaigiegridade individual e nos deixa
indefesos contra as fraudes politicas de homensiptos e hipdcritas. Mas a cruzada
solitaria de Kraus para restabelecer a honestidimledebate social também teve
implicacbes mais amplas. Ela ndo tardou a ecoasutras areas de atividade intelectual e
artistica, acabando por converter-se na exigéneiaida ampla critica dos meios de
expressdo usados em todos os campos — por exguaptoa eliminagdo de toda aquela
“decoracé@o” convencional e inexpressivas de quess@avam para voltar a cumprir suas

originais e apropriadas fun(;()]e?s.

Analisando o fragmento acima, percebemos que, deglmaus, a sociedade austriaca
adotava uma linguagem na qual as palavras funcemasomo verdadeiros ornamentos, sendo
vazias de significado. Essa linguagem estava eegdieexpressdes que nao representavam nenhuma
profundidade de pensamento. E nesse contexto quazie necessario pensar uma critica da
linguagem atrelada a ética.

Otto Weininger (1880-1903), autor da ol¥exo e Caratetambém teve grande influéncia
no periodo vienense ao qual estamos nos referiddra “Sexo e Carateé dominada por uma
teoria que pretende justificar a misoginia e o-satitismo do autor. O ponto central do livro, diz
ele no prefacio, é ‘remeter a um principio Gnicdot@ contraste entre homens e mulher&s™
Segundo Weininger, o génio — sempre do sexo mascdlitem por dever ético escolher o primeiro
dos seguintes pares: masculino e feminino; consi@i@inconsciéncia; vontade e impulso; amor e
sexualidade. Ao fazer tais escolhas fica claroajoapacidade do génio para formar juizos a partir
do discernimento entre certo e errado, verdadefedse, € admiravel. Segundo Monk, Weininger

entende que “logica e ética sdo fundamentalmemetichs; ‘ndo sdo mais do que o dever para

7 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifirad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 1992].
18 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LetrE995, p. 34.
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consigo mesmo’. O génio ‘é a mais elevada morpbeanto, é o dever de todd%"O ser humano
que ndo consegue ser génio n4o merece viver ei@eeeneter suicidio. E preciso salientar que sob
a perspectiva de Weininger, o enaltecimento do uliasc € proporcional a degradacdo do
feminino. Para ele, a mulher é um ser amoral catmagdes a devassidao sexual, ou seja, um caso
perdido. Weininger julga que os judeus séo infesaos demais povos, em virtude do predominio
da dimensao feminina sobre a dimensdo masculinguancultura. Sob esse aspecto, os judeus
seriam corruptores da moral por ndo saberem idemtie nem discernir o bem do mal. Dai a
conclusao de Weininger: “o judeu é ‘saturado derfdisiade’ — o judeu mais viril € mais feminino

do que o menos viril dos arian6$"Mas o préprio Weininger era judeu e homossexnehpaz de
vencer suas proprias limitagdes, ele suicidou-see®suicidio foi considerado ético por ter sido
coerente com as conclusfes as quais ele mesmouchryseus escritos. Ja que era homossexual e
judeu, a sua parte feminina estaria em maior pg@wodo que a masculina, tornando-o um caso
perdido e irremediavelmente destinado ao suicidio.

N&o podemos deixar de citar também influéncias came William James (1842-1910). O
seu livroAs variedades da experiéncia religioa extremamente relevante para o pensamento de
Wittgenstein quando este trata do mistico. Jamésnéia que h& quatro tracos da experiéncia
mistica: inefabilidade, qualidade noética, breveladpassividadé O traco da inefabilidade na
experiéncia mistica significa que esta € indizinéb ha palavras que expressem a complexidade e
rigueza desta. Quanto a qualidade noética, temr &om o fato de que a experiéncia mistica
envolve uma forma peculiar de conhecimento. A patie tem a ver com o fato de que o mistico
se sente possuido por uma entidade superior quéielpode controlar. Por fim, a brevidade, uma
vez que o estado mistico é de curta duracdo. Abramas que abstraimos do referido estado s6
nos vem de forma confusa e imperfeita. James tasgaé aquele que passou pela experiéncia
mistica tende a perceber a vida por outro angwiddea profundidade de tal experiéncia. Outro
ponto relevante da filosofia de James que Wittgemgtrovavelmente concordou corresponde a
natureza da experiéncia mistica. Para James, &st& macional e nem cientifica, pertencendo a
outra dimensdo da experiéncia humana. Em sua darags ainda “enfatiza o valor moral de

enfrentar a morte com heroismo”

19 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LgtrE995, p. 37.

20 Weininger, Otto.Geschlecht und CharakteEine principielle UntersuchungViena,Braumiiller, 1904)Sex and
character(Heinemann, 1906pud Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia.
das Letras, 1995, p. 35.

2L cf. Dall’Agnol, Darlei.Etica eLinguagem 32 ed. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2005, p. 74.

22 Margutti Pinto, P.Rlniciac@o ao Siléncio — andlise do Tractatus det§eéinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 46.
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E, conforme reconhecido pelo préprio Wittgenstaiputra importante influéncia refere-se a
leitura de um texto de Tolstoi durante a guerrdevh siempreconmigo a todas as partes, como un
talisman, las ‘Exposiciones del Evangelio’ de Tailst. Um dos aspectos relevantes do
pensamento tolstoiano é a relacdo entre éticaéicast Contrapondo-se a relacdo entre ética e
estética, ou entre moralidade e arte, esta o coemperda fala que é a forma de expressao do
pensamento racional. Sob este aspecto, a funcavorpial da arte é a transmissdo dos
ensinamentos morais. Sendo assim, compreendemas &ica € o sentimento e a arte — estética —
€ a expressao da ética, portanto, ndo se faldadeedh termos de teorias, no maximo esta pode ser
descrita em termos literarios ou sob outra formaexderessao artistica. Sendo assim, convém

remetermo-nos a questao do problema da vida peesanierspectiva tolstoiana:

Se nos voltarmos para os ramos do conhecimentodpiestao interessados no problema
da vida, mas em encontrar uma resposta as suasagrisjlagacdes cientificas, rendemo-
nos em admiracéo pelo intelecto humano, mas sabela@nteméo, que ndo obteremos
resposta a nossa questao sobre a propria vidaggses ramos do conhecimento ignoram

diretamente a questao da vifa.

A compreensédo do sentido da vida ocorre por intéionda religiosidade e ndo através do
discurso cientifico. Para Tolstoi, a religiosidgoedomina sobre todas as demais manifestacfes
culturais. Ndo se trata de uma doutrina, mas deaspécie de zelo para com o semelhante ou de
uma releitura do mandamento cristdo: “ama ao prdxiomo a ti mesmo”. Em sua olEaposicoes
do Evangelhe- embora ndo concorde com a versao classica adgei® — Tolstoi fica com aquilo
gue considera ser 0 essencial do cristianismoisBomresolve fazer a sua propria versao. Com base
nela, considera ter encontrado a resposta parastagudo sentido da vida e a partir dai faz com que
0 seu objetivo seja ensinar o que descobriu aogh$mSalientamos que a releitura do evangelho
realizada por Tolstoi se inspira em Schopenhawsgreaalmente no que diz respeito a distingao
entrecarne e espirita Para Tolstoi, o ser humano deve buscar a videeoyglativa do espirito e,
sendo assim, as vontades da carne devem ser saperadeneficio do que é realmente importante

para a felicidade humana. Temos aqui a afirmag@&gacéo da vontade. Segundo Margultti:

23 Wittgenstein, LDiarios SecretosTrad. Andrés Sanchez Pascual. Madrid: Alianz@82f. 69.

% Tolstoi, Leon.My confession, my religion and the Gospel in Bief22. Apud Janik, A. Toulmin, SA Viena de
WittgensteiriTrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 199182.

% Cf. Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 199184.
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O material que permite a vida verdadeira € a vatapbral ou carnal, que deve ser
superada pelo espirito. Para atingir o presenténacad, o homem deve superar sua
vontade pessoal e subjugar a mentira da vida tethigs temas da vida verdadeira como
contemplacdo beatifica do presente e da negacaeontade pessoal para atingir a
felicidade mostram claramente que em sua inteig@etda doutrina de Jesus, Tolstoi esta

. . . 2
fazendo uma leitura schopenhaueriana do cristiant@m

E neste escrito que Tolstoi expressa que o softon@rcondicdo essencial para realizagéo
da completude humana, ficando subentendido quead@eve fugir dele, mas sim enfrenta-lo com
coragem.

Além dos ja citados autores, destacamos ainda Mdizthner (1848-1923), o responsavel
por introduzir a expressaoritica da linguagemno contexto austriaco. Segundo Margutti, o

entendimento de Mauthner sobre a critica da lingoe§ o seguinte:

Para fazer a critica da linguagem humana, Mautsseente na obrigagdo de examinar os
conceitos mais rigorosamente do que em qualquero dugar, ja que a palavra
‘linguagem’ designa igualmente o objeto e o meidrdeestigacéo (ibidem: I,%}. Para
Mauthner, ‘critica’ se refere a atividade do enberathto humano que separa ou distingue.
A ‘critica’ de um fendmeno nada mais € que a olasgwy escrupulosa ou investigacéo

dele (ibidem). Quanto & ‘linguagem’, o fendbmenoes astudado por essa ‘critica’,
Mauthner a entende como aquilo que é comum asdgens dos homens e, portanto,
aquilo que, de maneira belamente abstrata, se ¢eu@Eminar a ‘esséncia da linguagem’
(ibidem: 1,3). Nesse sentido, a ‘linguagem’ desigiigo totalmente diferente de ‘uma

linguagem’ ou ‘as linguagens’(ibidem: I,%ﬁ.

E importante mencionar que, para realizar a critlea linguagem, Mauthner trilha
radicalmente pelo caminho do nominalismo filosafieombora tenha concebido o conceito de
linguagemcomo uma mera abstragcdo em virtude do nominaliemtende que esta € importante
enquanto atividade humana e, portanto, que a me®mssui um objetivo muito especifico e
fundamental: ordenar a vida. Para Mauthner, a éiggm é um fenbmeno social, faz parte da
cultura e esta intimamente ligada aos costumesndgrupo, garantindo assim as tradicfes e a
meméria comum: “Por isso Mauthner se refere coatimente a linguagem como ‘sensorio comum’
de uma cultur€®. Ainda que Mauthner pretenda fazer uma critic@rdga da linguagem, o
instrumento de uso para tal analise é a propmudigem, isto €, ele utiliza a linguagem para dizer
que € a propria linguagem. Isso envolve uma petigiprincipio que torna a critica da linguagem

%6 Margutti Pinto, P. Riniciacdo ao Siléncio — andlise do Tractatus detiéinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 79.

2 Mauthner, FBeitrage zu einerKritik der Sprach¥ol I. Zur Sprache und zur Psychologituttgart e Berlim, J.G.
Cotta’'sche Buchhandlung Nachfolger, 3% ed. (19i)d Margutti Pinto, P.Rlniciacdo ao Siléncio — analise do
Tractatus de Wittgenstei$do Paulo: Loyola, 1998, p. 110.

2 Margutti Pinto, P. Rlniciagdo ao Siléncio — analise do Tractatus detiéinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p.110.
2 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 199141.
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um empreendimento suicida, principalmente se lewarem conta que as conclusées de Mauthner
sobre a capacidade expressiva da linguagem sdmeote céticas. Numa situacdo dessas, a Unica
solucdo possivel é considerar a critica da lingmagemo uma escada, que, uma vez utilizada, pode
ser abandonada. Ao final do processo, o fildsafargla a clarificacdo sobre as radicais limitagdes
da linguagem, mas ndo pode sequer falar sobre Ré&sa forma, a Unica saida seria calar-se,
permanecer em absoluto siléncio, haja vista quagadgem ndo € capaz de se auto-superar. O
siléncio, para Mauthner, deve ser em relacdo astod@spectos. A conclusdao mauthneriana acerca
da filosofia é de que todos os problemas relacionadela ndo passam de ilusdes causadas pela
linguagem.

A contribuicdo de Kierkegaard também tem sua indmmif no pensamento de
Wittgenstein. Ha entre Kierkegaard, Schopenhau€olstoi algumas semelhangas, dentre elas o
entendimento de que a questdo do sentido da vima ndna busca cientifica. A apresentacdo dos
autores ligados ao ponto de vista ético termina essa breve referéncia Kierkegaard, uma vez
que, por falta de espaco néo trataremos destefflds

Passemos agora para o ponto de vista légico deacdi® linguagem, que envolve as ideias
de pensadores como Hertz, Bolztmann, Frege e Rud$selbora os dois primeiros sejam
inegavelmente importantes para a compreensaoosafih do jovem Wittgenstein, suas ideias ndo
serdo apresentadas aqui também pelo motivo dadalespaco. Faremos apenas um breve resumo
das ideias de Frege e Russell.

Gottlob Frege foi um dos precursores da tradic@biteoa, sendo que a questao da natureza
do signo linguistico constitui um dos principaipextos do seu pensamento. Para ele, o sigho
linguistico possui duas dimensdes fundamentaientid® Sinn e a referénciaBedeutuny O
sentido é “o modo como o referente ou designadiratado®® O referente é o préprio objeto a que
se refere o signo. Pode haver signos linguistidesetites e, portanto, com sentidos diferentes, mas
designando um mesmo objeto ou referente. Por exerogl signos linguisticos discipulo de
Socratese 0 mestre de Aristotelggossuem sentidos diferentes, mas ambos designameasmo
objeto, ou seja, o fildsofo Platdo. No entendimetiéoFrege, a menor unidade linglistica é a
sentenca. Nessa perspectiva, 0s signos linguisséopossuem sentido e referéncia quando
inseridos no contexto de uma proposicao. Esserportante principio fregiano do contexto.

Russell, por sua vez, teve como objetivo em seuwsit@s demonstrar a partir de

fundamentos filos6ficos que matematica e l6gicanezasencialmente as mesmas coisas, haja vista

30 Medina, Josd.inguagem Porto Alegre: Artmed, 2007, p.57.
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gue “toda a matematica pura poderia ser derivadaumde pequeno numero de principios
fundamentais 16gico&*. Embora Russell tivesse fundamentado a justifiegpiara o seu objetivo
flosoficamente, as provas eram estritamente matesmsa Segundo Monk, “para Russell, o cerne
da questdo estava na diferenca entre consideratematica um corpo de conhecimento certo e
objetivo e considera-la uma construcdo basicamsuigetiva da mente humarfa” Ainda que a
proposta russelliana tenha sido aparentementednoaa& audaciosa, Russell tomou conhecimento
que Frege havia antecedido sua idéia na élmedamentos da aritméticdPara ndo perder o
trabalho, Russell publicou no final do livro um a@ie elogiando Frege. Mas havia na obra de
Frege algumas lacunas e contradicOes, que foraangadas por Russell. Tais lacunas referem-se
ao paradoxo envolvendo a classe de todas as clagsesdo tém a si préprias como elemento,
como, por exemplo, a classe de todas as classes,"@®la propria uma classe e, portanto, € sua
prépria extensad®. Frege tenta enfrentar a dificuldade num apératicénal de seu livro, mas sem
muito sucesso. Para solucionar o problema, Rufseliula a “teoria dos tipos”. Apesar da saida
estratégica encontrada por Russell, ele ainda@@a por satisfeito, ja que na referida teoriaaind
h& alguns problemas a serem solucionados.

Apresentamos anteriormente as ideias de algungriiaspais autores que influenciaram e
contribuiram para a constituicdo da visdo de muddojovem Wittgenstein. A partir dessas
influéncias, veremos que o ele aplica a metodoltgisscendental de Kant a linguagem, sendo que
o entendimento do sujeito metafisico e da éticaiantp contemplagdo baseiam-se nas suas leituras
de Schopenhauer. A leitura da ol¥axo e Caraterde Otto Weininger, abalou profundamente o
jovem Wittgenstein. O dever moral de ser génimfque provavelmente mais chamou sua atencao
no pensamento de Weininger. De William James o npwittgenstein absorve a idéia da
experiéncia mistico-religiosa como algo inefaveineomensuravel com a explicacdo racional.
Tolstoi contribui com a sua leitura schopenhauerida cristianismo. A importancia de Mauthner
para o contexto filoséfico do pensamento de Witsggin € singular. Podemos visualizar nas
diretivas de Wittgenstein um viés mauthnerianogespmente no que tange a questdo da maneira
pela qual se deve realizar a critica da linguagelm €léncio contemplativo resultante.

Quanto a influéncia dos fildsofos pertencentesaanpo da l6gica, Wittgenstein absorve as
idéias relacionadas a estrutura da linguagem patmorar sua propria perspectiva. O gosto de
Wittgenstein pela engenharia, matemética, fisickereas ligados a técnica ndo é um dado

31 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LgtrE995, p.43.
32 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LgtrE995, p.43.
3 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LgtrE995, p.44.
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desconhecido na sua personalidade. Estudou nacRelglsle Linz, onde a prioridade era a técnica,
embora ndo visse nesta nada de genial. O intepetgenatematica pura foi o fator responsavel
pela aproximacdo entre Wittgenstein, Frege e Russgecialmente apds o jovem filosofo ter-se
dedicado a leitura d€he principles of mathematicde Bertrand Russell. E foram as lacunas nos
pensamentos desses dois autores que motivaramewsétein a elaborar a sua proépria filosofia no
Tractatus propondo uma solucdo que considerava mais adequa os problemas levantados
pela andlise l6gica da linguagem.

Tratar do periodo da Primeira Guerra Mundial é wleas importancia para entendermos o
contexto no qual o filbsofo se encontrava e, dess#o, clarificar o seu pensamento, uma vez que a
obra a que iremos nos ater nesse primeiro capfulescrita durante esta guerra e publicada em
1922.

E sabido que Wittgenstein alistou-se voluntariamenb exército austriaco. Muitos
estudiosos e criticos entendem gue esta decis@onfi@aineira que o pensador encontrou para buscar
0 verdadeiro sentido da sua vida. A guerra, patag@fistein, foi uma oportunidade para o auto-
conhecimento e paralelamente tornar-se um ser lkmmathor. Segundo Isidoro Reguera:

Sin enfatismos, pero sin complejos, estas pagswsel diario de un joven de veinticinco

a veintisiete afios que cuenta “su guerra”, sulbad&ria con la vida y la muerte, la carne
y el espiritu, si mismo y los demés, y, por lo gos interesa sobre todo, con su trabajo
filosofico. Una guerra paralela a la Gran Guertee €l eligiera voluntario como prueba de

fuego de su caracter intelectual y moral, que gbesan lo misma’

O jovem filésofo ndo tinha como saber se sairi@ \du ndo da frente de batalha, mas sua
certeza era que as novas experiéncias por vir mxnpdade da morte certamente mudariam a
perspectiva da sua vida, tornando-o um novo hon@am efeito, foi durante o periodo de guerra
gue Wittgenstein encontrou o sentido da vida, aomdoescreveu noBiarios Secretoem 09 de
maio de 1916 “Es la muerte, y no otra cosa, lodgusu significado a la vid¥” Ao findar a guerra,
ele fez a seguinte revelagdo ao seu sobrinho Balizer: “La guerra me salvo la vida, sin ella no sé
qué hubiera sido de mif’

Wittgenstein experienciou durante a guerra situsdidEte, as quais sdo capazes de

transformar a perspectiva de mundo, alterar coldseppgeformular ou mesmo renovar idéias. E € a

3 wittgenstein, LDiarios SecretosTrad. Andrés Sanchez Pascual. Madrid: Alianz&82p. 168.

% Wittgenstein, LDiarios SecretosTrad. Andrés Sanchez Pascual. Madrid: Alianz&82p. 149.

% McGuiness, BrianWittgenstein. A life. Young Ludwig 1889-19Zhe University of Califérnia Press. Berkeley/ Los
Angeles/London, 1988. p.204,238pud Reguera, IsidorocCuadernos de GuerraWittgenstein, LDiarios Secretos
Trad. Andrés Sanchez Pascual. Madrid: Alianza, 200873.
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partir dessa experiéncia que a ultima partd dwtatus que versa sobre ética, estética, Deus e 0
significado da vida, é escrita.

Wittgenstein ndo era um homem de fazer concessfest toda a sua vida buscou aquilo
gue lhe parecia mais importante: a conduta ética.utha batalha interior. Sentia-se um grande
fracassado: “E como se a sua vida fosse uma batalénua com a sua prépria naturéza”
Considerava-se um homem pecaminoso, e somente deelascapaz de libertd-lo das sensacdes
despreziveis — dignas de auto-punicdo — e da c@mdie pecador. Por isso faz iniUmeros apelos a
Deus nodDiarios SecretosEis as seguintes palavras do fildsofo escritasDiarios Secretoem
30 de abril de 1916: “Dios el ianico que el ser humano necesita”. O tema da religidsid@mpre
foi digno do apreco do jovem fildsofo. Para Wittggein € o caminho que leva ao sentido da vida. E
nessa perspectiva que, acreditamoB,actatusdeve ser compreendido.

1.2 A critica tractatiana da linguagem

Wittgenstein, em carta para Russell datada de I8adeo de 1919, afirma que:

Escrevi um livro chamadogisch-Philosophische Abhandlyngontendo todo o meu
trabalho dos ultimos seis anos. Creio que finalmeasolvi 0s nossos problemas. Isso

talvez parecga arrogante, mas nao posso deixareditac no que lhe digsog.

O Tractatusfoi primeiramente enviado para Russell e Fregesinimos que Russell ndo
compreendeu a obra de Wittgenstein, haja vistaab fia carta datada de 12 de junho de 1919 que o
altimo escreveu para o primeiro: “Saudac¢des cad@ando imagine que tudo aquilo que vocé nao
é capaz de entender é uma asn&lr&ara desencanto de Wittgenstein, Frege assim &ussell,
também nada entendeu:

Ele [Frege] me escreveu ha uma semana e deduzndguentendeu uma s6 palavra de
tudo aquilo. Assim, minha Unica esperanca é awvistarcom vocé dentro em breve e

explicar-lhe tudo, pois é muito desagradavel naersendido por ninguéf‘ﬁ).

37 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LetrE095, p. 19.

38 Russell, B Autobiografial914-1944. Vol. 1. Trad. José Laurénio de Mel@ Be Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1970, p.155.

39 Russell, B Autobiografial914-1944. Vol. Il. Trad. José Laurénio de Mel@ Be Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1970, p.158.

40 Russell, B Autobiografial914-1944. Vol. Il. Trad. José Laurénio de Mel@ Be Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1970, p. 158.
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Com efeito, a partir de tantas interpretagfes egaitas dd ractatus torna-se um desafio
ao leitor tentar entendé-lo adequadamente confanm@oposta do autor. A compreensdo do
Tractatusndo aconteceu exatamente da forma que Wittgersk®igjou. E um dos motivos para
isso parece ter sido o fato de o filésofo fazemapelusdo ao indizivel, de maneira muito obscura e
contraditoria, desdizendo-se no final. Afinal dentes, os leitores ndo estdo acostumados a ler
aquilo que ndo esté escrito! Isto causa uma greonfeisdo. Com efeito, a parte lida — dizivel — do
Tractatus,trata explicita e predominantemente de questdaxaaa linguagem, e, embora esta
tematica ndo seja a mais importante, tornou-setina do leitor desatento a mais relevante. E o
livro, que é fundamentalmente ético, foi interpdetasomo tratando exclusivamente de Ldgica e

Filosofia da Linguagem. Segundo Chauviré:

Mas, apesar das aparéncias que o fazem passanperaide logica, sdo as preocupacdes
éticas que, longe de estarem em segundo plan@rpiregmn no Tractatus, pelo menos em
sua “parte ndo escrita”, como Wittgenstein escrewekicker. Ao longo de toda sua
carreira, encontramos a preocupagdo ética ao mésmpo que a reflexdo logico-
matematica, que em geral, ocupa o proscénio (mgsmos dois tipos de questionamento
estejam ligados apenas por contingéncia e ndo deiraantrinseca); e € nisto, ao que
parece, que resideumidadedo pensamento de Wittgenstein: do inicio ao finsule obra
encontramos, entrelagados, o fio ético e o fioddgnatematico, a que se juntam, no
Tractatus, a questédo da representacéo por imagéas, relacdes linguagem-mundo e, em

seguida, a problematica gramatical.

A fim de evitar interpretacbes equivocadas, Witsgeim oferece aos seus leitores as

seguintes instru¢des contidas no prefécd ractatus:

O livro trata dos problemas filosoficos e mostrareio eu — que a formulacdo desses
problemas repousa sobre o mau entendimento daldgicnossa linguagem. Poder-se-ia
talvez apanhar todo o sentido do livro com estdasvpas: 0 que se pode em geral dizer,

pode-se dizer claramente; e sobre aquilo de queanfiode falar, deve-se calar.

O livro pretende, pois, tracar um limite para oganou melhor — ndo para o pensar, mas
para a expressdo dos pensamentos: a fim de tragéimite para o pensar, deveriamos

poder pensar os dois lados desse limite (deveriapuotanto, poder pensar o que néo

pode ser pensado).

O limite s6 podera, pois, ser tracado na linguagera,que estiver além do limite sera

. 4
S|mplesmente um contrassen%o.

4 Chauviré, ChristiandVittgensteinTrad. Maria Luiza X. A. Borges. Rio de Janeimrgé Zahar, 1989, p.31.

42 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-PhilosophicusWittgenstein, L Tractatus Logico-Philosophicuslrad. Luiz
Henrique Lopes dos Santos. S&o Paulo: Edusp, Poéfcio, p.131.
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Wittgenstein, por ndo se enquadrar nos moldes atedg§, quando chega a conclusdo do
livro, ndo faz um resumo de tudo o que ja foi daateriormente. A conclusédo, para ele, é
literalmente o Gltimo aforismo: “Sobre aquilo deequéio se pode falar, deve-se cdfar”

Deste modo, apoés a leitura Beefacioe do aforismo final, o entendimento da obra ta®a-
menos obscuro, mas ndo menos complexo. Com efeitogPrefacioele indica que tratara acerca
dos limites do pensar e, por conseguinte, dosdsmia expressao linguistica do pensamento, entao,
apoOs o desdobramento das idéias no percurso @g dignclui que ha elementos que ndo pertencem
ao ambito da linguagem e por isso ndo podem s&s. d\lesse caso, a Unica saida é o siléncio.

Neste sentido, podemos afirmar que,Tinactatus,Wittgenstein pretende efetuar uma critica
da linguagem cujo objetivo € estabelecer as coadicfianscendentais de possibilidade da
linguagem descritiva. Segundo Margutti: “Noactatus Wittgenstein entende a linguagem como
essencialmente descritiva e adota a perspectivarde semantica transcendental para investiga-
la" 4,

A critica da linguagem estabelecida Tiactatusconsiste em uma minuciosa andlise da
proposicao, por isso, muitos estudiosos de Wittgemsdentificam a critica da linguagem da
referida obra como uma critica da proposicao. Witstein concebe a linguagem como um
fendmeno empirico, ela € um dos fatos do mundo.aviad as condicbes transcendentais de
possibilidade da linguagem ndo sdo empiricas. Adsim como objetivo ndractatusestabelecer
as condicbes l6gico-transcendentais de possibéidiad linguagef, as quais identifica com as
condi¢cBes de possibilidade da proposicdo. Ao ifieatitais condigcbes de possibilidade, o filbsofo
acaba por demarcar o limite do dizivel e do indiziproporcionando também a demarcacgéo do
limite das ciéncias naturais no que diz respelinguagem. Além disso, qualifica a filosofia como
a atividade mais importante de todas, haja vistaégala a Unica capaz de “descrever as condi¢fes
de possibilidade da descricdo do murtfie’ conseqiientemente, chegar até & esséncia do.mund

No dia 22 de janeiro de 1915 — periodo em qleactatusestava em fase de elaboragéo —
Wittgenstein deixou registrado nos seus cadernestqda a minha tarefa consiste em esclarecer a

esséncia da proposi¢cdo. Quer dizer, indicar a ezdwte todos os fatos cuja imagem é a proposicéo.

“3 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o Paulasjt 2008,
p.7. ]

* Margutti Pinto, P. R.O sujeito transcendentalln: Moreno, Arley (org). Wittgenstein. Etica — tBisca —
Epistemologia. Campinas: Unicamp/CLE, 2006, p. 30.

5 Cf.Margutti Pinto, P. Rlniciacdo ao Siléncio — andlise do Tractatus detyeinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998,
p.144.

“6 Margutti Pinto, P. Riniciacdo ao Siléncio — analise do Tractatus detiéitstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 144.
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Indicar a natureza de todo o $érPropomo-nos, nessa secdo, a explicar o que tadizer com
ISSO.

Os conceitos dproposicde pensament@ espaco légicasdo importantes para entendermos
a terminologia que utilizaremos quando nos remaisrao objeto especifico de nossa pesquisa, que
€ a ética. Por isso trataremos aqui dos trés dosceimbora de uma maneira breve.

A proposicao, de acordo com Wittgenstein, € o rpelo qual se faz expressar a linguagem.
E 0 mecanismo que a linguagem tem para se corar@izmundo. As proposicdes se subdividem
em dois niveis, sdo elas: complexas e atdbmicas. dsassim porque a proposicdo complexa so
possui um sentido determinado se puder ser analisad seus constituintes elementares. Esses
altimos correspondem as proposicfes atdbmicas, greeterizam o final do processo de andlise.
Nessa perspectiva, a proposicdo complexa é untalagéo de proposicdes atbmicas, ou seja, ela é
um fato lingiistico complexo que se compde de unjucto de fatos linglisticos atémicos. A
proposicao complexa descreve um fato complexo,équma articulagdo de fatos atdmicos. Cada
proposicao atbmica descreve um fato atdbmico. Ispos8ivel porque a proposi¢cdo atdémica é um
fato linguistico atémico projetado isomorficamestgbre um fato mundano atémico. Com base

nisso, analisemos os seguintes aforismogrdotatus

So fatos podem exprimir um sentido, uma classeodees nao podé‘.8
SO a proposicdo tem sentido; € s6 no contexto dpopicdo que um nome tem

significado‘.19

Apenas a proposicdo pode possuir sentido e, quanmissui, € porque ela esta afigurando
um fato. Desse modo, o sentido da proposicdo égarafdo do fato. A Unica coisa que a
proposicao contéra priori € 0 seu sentido, pois ela pode ser compreendiga gne saibamas
posteriori se é verdadeira ou falsa. Quanto aos nomes pso@ilies correspondem aos elementos
constitutivos da proposi¢do atdmica que descreagocatémico. A cada home proprio corresponde
um e somente um objeto simples, por ele denomirddioesse motivo, 0s homes proprios s6 tém
referéncia no contexto de uma proposicao, nundéadamente: esse € o motivo pelo qual uma mera
classe de nomes, ndo articulados numa proposié@opade exprimir um sentido. Por analise, a
proposicao complexa se reduz a uma articulacadoagpmpicdes atbmicas, que sao configuragdes de

47 Wittgenstein, LCadernos 1914-191@rad. Jodo Tiago Proenca. Lisboa: Edi¢cdes 708,1280.

“8 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pawlasjt 2008.
Aforismo 3.142.

9 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlosjt 2008.
Aforismo 3.3.
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signos simples. Esses Ultimos sdo nomes logicamprdprios dos objetos simples, cujas
configuracdes constituem os fatos atdmicos, ossgdavidamente articulados, constituem um fato
complexo que é descrito pela proposicdo complexgueédpermite a proposicao descrever o fato € a
forma l6gica comum a ambos. Essa forma logica lestdla a esséncia do mundo. Isso € que leva
Wittgenstein a dizer que seu trabalho de analisprdposicdo acaba conduzindo a esséncia do
mundo.

A forma logica pode ser considerada, na expressadVitgenstein, como o “cimento
comum & linguagem e ao munddisto se justifica porque a forma légica é aquelpaz de
estruturar o mundo e a linguagem. Esta estrutursg@contece porque é através da logica que as
condi¢cbes de possibilidade tanto da linguagem gudotmundo podem ser estabelecidas. Depois
de delimitadas as referidas condic6es de possidiid Wittgenstein chega a esséncia do mundo.
Assim, compreendemos que a logica é o fundamemto t@a linguagem como do mundo. A
principio, o0 mais importante é fundamentar os &siitda linguagem, mas, quando estes s&o
estabelecidos, necessariamente estabelecem-sedagbes de possibilidade do mundo.

E importante ressaltar que a proposi¢éo dotad@miiEle, na concepcéo de Wittgenstein, é
identificada com o pensamento. Segundo Chauviré:

O pensamentc3edanie) €, como a propria proposi¢cdo, uma imagBitd), Distingue-se
das outras imagens por samagem logicale um fato (toda imagem de um fato é também
uma imagem logica (2.182), mas s6 o pensamentageim l6gica, e puramente ldgica, de
um fato). Tudo o que representa ou reproduz, audigabbilder) alguma coisa figura-a
de maneira légica e, eventualmente, também de soutnaneiras (espacialmente,
temporalmente, por seu relevo, suas cores etcs)mAs pensavel ou dizivel todo estado
de coisas que podemos figurar, essa figuracéo trdpre, entre outros, um componente
I6gico (2.18). A logicidade é o minimo denominadomum a todas as imagens dos fatos
no sentido preciso em que Toactatus utiliza a palavra “imagem”, mas no caso do
pensamento (ou da proposi¢do) estamos diante deimagempuramente l6gicaou

ainda: a proposicdo é a imagem légica por exceléporque é apenas isso.

Desta forma, o pensamento ou a proposi¢ao dotasentielo figura o fato mundano através
da forma l6gica comum a ambos. Em virtude dissaigéfistein chega ao seguinte aforismo:
“Tudo o que pode ser em geral pensado pode seagictaramente. Tudo o que se pode enunciar,
pode-se enunciar claramerte”

*0 Wwittgenstein, LNotebooks 1914-1916. 37.ApudMargutti Pinto, P. Rlniciaco ao Siléncio — analise do Tractatus
de WittgensteinSao Paulo: Loyola, 1998, p.192.

st Chauviré, ChristianapittgensteinTrad. Maria Luiza X. A. Borges. Rio de Janeilotge Zahar, 1989, p.59.

2 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 4.116.
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A forma l6gica da proposicdo expressa a condécgoori de que as proposi¢cdes complexas
sdo combinacdes logicas de proposicOes atdomicasredendo assim os fatos complexos do
mundo, sendo estes combinagfes logicas de fatosca® O espaco légico funciona como a
regiao no interior da qual as proposi¢coes atonmecas fatos atdmicos se combinam de acordo com
as determinacdes da forma logica.

Wittgenstein nos diz ndractatusque: “A proposicdo ndo é uma mistura de palawas.
(Como o tema musical ndo é uma mistura de songrpposicéo é articulad® A proposicdo ndo
expressa um fato, mas sim um sentido. O que é ganhp@om a realidade € a prépria proposicao.
O espaco especifico para acontecer qualquer tigxgkri€éncia € o espaco logico e este esta “fora”
do mundo, como condig&o transcendental de posiit#i dos fatos.

No que se refere a verdade ou falsidade da pragmsicnecessario ressaltar que, para poder
ser comparada com a realidade, é preciso que mtea tem conteddo descritivo. A proposicao
precisa conter em si uma parte descritiva, qugditanta a possibilidade de ser verdadeira ou falsa
de acordo com a realidade. E a bipolaridade de pnoyosicao a qualifica como auténtica: “Para
que uma proposicdo possa ser verdadeira tem tandeémoder ser falsd" Tautologias e
contradicdes ndo sdo proposicdes auténticas, pagyarimeiras sdo sempre verdadeiras e as
Ultimas sdo sempre falsas. As tautologias sdo semerdadeiras porque admitem todas as
possibilidades faticas e as contradicfes sdo sefaiges porque ndo admitem possibilidade fatica
alguma. Segundo o Tractatus:

A proposi¢do mostra o que diz; a tautologia e d@raditao, que ndo dizem nada.

A tautologia ndo tem condi¢des de verdade, poigrdadeira incondicionalmente; e a
contradi¢do, sob nenhuma condi¢do. Tautologia &aiigdo ndo tem sentido. (Como o
ponto de que partem duas flechas em dire¢Ges gposta

(Nada sei, p.ex., a respeito do tempo, quandousecijove ou ndo chovg’)

A proposicdo auténtica precisa ter algo a sernmdoio, que é o contetido descritivo. E a partir dele
gue se constitui o sentido da proposigéo.

A esséncia do mundo, ou melhor, de toda a realjdadendamentada e estruturada pela
forma l6gica. Quando Wittgenstein se refere a esaé&lo mundo, ele se refere as condicbes de

possibilidade dos fatos que estdo no mundo. Adsmgs noTractatusque: “Especificar a esséncia

3 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 3.141.

>* Wittgenstein, LCadernos 1914-191@rad. Jo&o Tiago Proenca. Lisboa: Edicbes 708,1983.

%5 Wittgenstein, L.TractatusLogico-Philosophicugrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o PaulasfE 2008.
Aforismo 4.461.



34

da proposicéo significa especificar a essénciade descricéo e, portanto, a esséncia do midhdo”
Isto significa que a esséncia da proposicdo equigaksséncia do mundo, jA que os fatos —
componentes de toda a realidade — sdo descritogrpposicdes. Sob esse aspecto, apresenta-se o
plano da ontologia.

E a l6gica que fornece a estrutura do nosso pemsame

N&do podemos pensar nada de ilégico, porque, doraramt deveriamos pensar
iIogicamente‘rf7

Jé foi dito que Deus poderia criar tudo, salvo ® gontrariasse as leis logicas. — E que n&o
seriamos capazes dizercomo pareceria um mundo “ilégicgg.

N&o ha a menor possibilidade de pensar fora doadsgula estrutura l6gica. N@G=adernos 1914-
1915 Wittgenstein expressa, no dia 12.09.1916: “ta@agora claro porque pensei eu que pensar
e falar eram 0 mesmo. O pensar é uma espécieglmtiem. O pensamento é, decetambém’
uma imagem légica da proposicdo e, assim, é igurémema espécie da proposic¥oTodavia,
apos refletir melhor sobre a questdo, Wittgensadirma no Tractatusque “0 pensamento é a
proposicdo com sentid®” Com efeito, o pensamento a que Wittgenstein feeeré aquilo que se
expressa pela linguagem. Conforme mencionado, sap@nto € a proposicdo dotada de sentido,
ele é conectado através da forma l6gica ao fatowtwlo que esta descrevendo. A estrutura légica,
conforme veremos, se mostra na proposi¢ao.

Com respeito a relacdo entre pensamento e lingyayéttgenstein diz: “O que nédo
podemos pensar, ndo podemos pensar; portanto, damgmwdemos dizer o que nao podemos
pensar®. E sé o sujeito que esta situado no mundo, que padilhar experiéncias e que pode
pensar sobre o mundo e o que pertence a ele. Pagisifica a possibilidade de dizer, logo: “O que

é pensavel é também possival”

° wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Paulasjt 2008.
Aforismo 5.4711.

" wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 3.03.

°8 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o PawlasjE 2008.
Aforismo 3.031.

*9 Grifo do autor.
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Nesse sentido, Wittgenstein esta tentando tracar liomte para a expressdo dos
pensamentos e ndo para o0 pensar, pois no casalttesteteriamos de ser capazes de pensar 0 que

ndo pode ser pensado, o0 que € absurdo. Dai asafies que ele faz sobre a tarefa da filosofia:

Cumpre-lhe delimitar o pensavel e, com isso, o isgeel.
L . . . . 64
Cumpre-lhe limitar o impenséavel de dentro, atrajmpensave?.
L . 65
Ela significara o indizivel ao representar clarateendizivel.

Os aforismos acima expressam a estratégia de Himitapensével através da delimitacdo
do penséavel e do dizivel.

As questdes acerca do pensar fazem-se novameseni@e quando abordamos a relagéo
entre mostrar e dizer. Sé h4 possibilidade de falar sobre fatos e audiggm é o instrumento
adequado para expressar o que compde o mundo. 8ssidg sé pode haver proposicfes dotadas
de sentido quando se trata dos fatos mundanos.pbid® haver proposicdes dotadas de sentido
guando se trata do que esta no limite do mundertamio, “fora” do mundo”. Embora exista de
algum modo, o que esta no limite do mundo ndo pedeolocado em palavras. Esse € um ponto
importante para o entendimento da filosofia witgjeimiana. Nosso fildsofo colocadizer e o
mostrar numa relacdo peculiar de complementaridade. A #iggmdiz o que pode ser dito e, ao
mesmo tempomostraas condi¢cdes transcendentais de possibilidadeizw. & aquilo que se
mostra ndo pode ser difo

Dentre as fungbes da proposicdo encontramos ursanoi@ importancia, haja vista que ela é
capaz de mostrar a esséncia do mundo, sem, corgeidoapaz de dizé-la. A esséncia do mundo
mostra-se pela forma l6gica das proposicées.

A linguagem s6 pode expressar 0 que esta dentrowhalo, a saber, os fatos. Aquilo que
esta no limite do mundo possui carater transceatieméo pode ser expresso pela linguagem, pois
ultrapassa a sua capacidade expressiva. Assingaigtein declara nd3adernosem 03.04.1915,
que “a proposicdo é uma medida do mufiicEmbora a proposicdo expresse tudo o0 que esta no

mundo e por isso seja uma medida inclusive parassm pensamento, deve ser levado em

8 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Paulasjt 2008.
Aforismo 4.114.

85 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
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consideracdo que a linguagem nado é capaz de falfareha proposicional. Essa ultima se mostra
de maneira nao-discursiva e ndo pode ser colocagamkavras.

Ao estabelecer os limites do dizivel e do indizivaNittgenstein estabelece
consequentemente os limites da linguagem. Destarte:

Os modelos de Wittgenstein mostraram os limitegudosao capazes de dizer; modelaram
0 modo como as coisas estavam no mundo e, portamayam possivel o conhecimento
cientifico de fenbmenos — mas néo podiam fazer maigue isso. Isso ficava claro em
virtude da natureza dos proprios modelos; eles er@mn nem mesmo capazes de

representar qualquer coisa que nao fosse &ual.

Com efeito, somente o que é fatual pode ser ditg vez que contém elementos que podem ser
descritos.

A questdo da natureza da linguagem e por conseigi@naue se pode ou ndo fazer com
ela, a questdo, em termos tractatianos, do queiebe do que é mostravel, nos remete a questao
dos limites do mundo. Estes podem ser alterad@sguprele que foi agraciado por uma experiéncia
mistica. Ndo € uma alteracdo fisica, mas uma noagéio da perspectiva de mundo, de
entendimento do todo.

Ao que tudo indica, onostraresta no nivel transcendental: ndo se trata aquirdmostrar
empirico, mas de algo que o ultrapassa. Aquilosguemostra faz parte do mistico, do inefavel.

A distincdo entre dlizivele oindizivelnos indica que, na concepcao de Wittgensteinr o se
humano possui duas dimensdées: a do sujeito metafisa do sujeito empirico. Tais dimensdes, que
revelam a influéncia do pensamento de Schopenisabee o0 nosso filosofo, situam-se em espacos
diferentes e mutuamente excludentes que miraculrg@nse tangenciam.

Isso pode ser relacionado a questdo do solipsisendVidtgenstein, que se faz mais
compreensivel quando ele nos diz: “Os limites dehailinguagem significam os limites de meu
mundo™®®. Nesse aspecto vemos claramente uma conexaooedizer e o mundo, pois, conforme
j& mencionamos, o dizer s6 é possivel quando abagddo que esta no mundo. Ainda no
entendimento da relagéo entre solipsismo e limtendindo, destacamos o seguinte aforismo do
Tractatus

Essa consideracao fornece a chave para se deddiestdo de saber em que medida o
solipsismo é uma verdade. O que o solipsigqaer significaré inteiramente correto;

® Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 199220.

69 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicu3rad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Paulosjt 2008.
Aforismo 5.6.
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apenas é algo que ndo se pdder, mas que smostra Que o mundo sej@eumundo, é
0 que se mostra nisso: os limites da linguageninuagem que, s6 ela, eu entendo)

significam os limites de meu mund®.

Segundo Wittgenstein, posso descrever fatos do meamdo a medida que estes
correspondem a fatos da minha realidade e sobasgtecto se mostram os limites da minha
linguagem. Isto ocorre porque a experiéncia de @adigiduo no mundo se constitui de maneira
estritamente individual: “E verdade: o homem é eratosmos: Sou o meu mundb”O mundo
“particular” de cada individuo tem seus prépriosities e esses sdo transcendentais e nao fisicos.

A expressaosujeito transcendentapertence a terminologia utilizada por Schopenhauer
Wittgenstein baseia-se na perspectiva schopenhaunmaas denomina o sujeito transcendental de
sujeito metafisicoEsse ultimo esta situado “fora” do mundo. O sojenetafisico também foi
chamado dé&u filoséficopor Wittgenstein nessa época. Eis o texto corregae no€adernos

O Eu filosofico ndo € o homem, ndo é o corpo humama alma humana com as
propriedades psicoldgicas, mas o sujeito metafisidinite (ndo uma parte) do mundo. O
corpo humano, porém, é o meu corpo em particulama parte do mundo entre outras

partes do mundo, entre animais, plantas, pedltzalsyelaf2

A dimensdo do sujeito metafisico caracteriza-se gmbar situada nos limites do mundo.
Dessa posicao privilegiada, € possivel ver a egs@acmundo, auid, que pertence a esfera do
mistico, como veremos. E no ambito desse Ultimo sgieencontra tudo que é de natureza
transcendental, tudo o que ndo pode ser dito, pesga mostrado.

A relacao entre o sujeito metafisico e aquilo qriensstra envolve uma espécie de intuicao
ou contemplacdo. Com efeito, se o que se mostrdiAvel, resta ao sujeito que foi agraciado pela
mostragao reter-se em siléncio, permanecendo efunpl@ imersao no que foi contemplado e em
paz consigo mesmo. Encontra-se ele sem poder neraerqiizer nada sobre o assunto, por saber
que ndo seria capaz de relatar algo oriundo deexperiéncia tdo profunda e pessdal.

E fato que antes de chegar ao estado do silénaiiga@dor, o sujeito empirico enfrenta um
conflito consigo mesmo, uma vez que ele tem osum&ntos para expressar o que estad no mundo,

mas em hipo6tese alguma consegue expressar-sesgoie esta “fora” do mundo, por ndo ter os

0 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Paulosik, 2008.
Aforismo 5.62.

"L Wittgenstein, LCadernos 1914-191@rad. Jodo Tiago Proenca. Lisboa: Edicdes 708,189124.

2 Wittgenstein, L. Cadernos 1914-191@rad. Jodo Tiago Proenca. Lisboa: Edi¢cbes 708,129122.

3 Nao podemos nem chamar de experiéncia por serdéganodo sujeito metafisico, mas por falta de votéatmy
utilizarei o termo em questao.
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instrumentos linguisticos adequados: “Toda a e&peia é mundo e ndo necessita do sujEit@
sujeito a que Wittgenstein se refere neste cases@aito metafisico que ndo esta localizado no
mundo. Quando a experiéncia de contemplacdo aeyrégoossivel constatar que ela pertence ao
sujeito metafisico, que ndo se encontra no munds,ma limite do mundo.

E o sujeito metafisico que constitui as condicdegdssibilidade de falar através de um
espaco logica priori que ele impde ao mundo. Segundo Margultti, talggsparece corresponder a
um sistema de coordenadas transcendentais, qaéznménte, ndo teremos condigbes de detalhar
aqui>. De qualquer modo, fica claro que, embora o sujeitafisico tenha constituido as
condicOes de possibilidade da linguagem e do mugldonesmo néo faz parte do mundo.

Nessa perspectiva, a conexdo entre o transcendental empirico é, como dizia
Schopenhauer, um verdadeiro milagre. No caso d&vigtein, esse milagre se mostra ao sujeito

transcendental e ndo se justifica racionalmentguig® Wittgenstein:

O sujeito que pensa, representa, ndo existe.

Se eu escrevesse um livtoMundo tal como o Entendoele teria que incluir também um

relato sobre meu corpo, e dizer quais membrosksaaetem a minha vontade e quais néo,
etc. — este é bem um método para isolar o sujeitanelhor, para mostrar que, num

sentido importante, ndo ha sujeito algum: s6 détese poderia falar neste liv8.

O sujeito ndo pertence ao mundo, mas é um limitewedo’

Ondeno mundo se ha de notar um sujeito metafisico?

Vocé diz que tudo se passa aqui como no caso dcealfo campo visual. Mas o olho vocé
realmentendo vé. E nada n@ampo visuabermite concluir que € visto a partir de um

78
olho.

No fragmento acima, Wittgenstein esta se referiadosujeito metafisico. Ele ndo existe
“no” mundo porque esse Ultimo ndo pertence a sigaaedor estar no limite do mundo, ele pode
contempla-lo em sua totalidad®jb specie aeternitafis Ele “v&” o mundo sem estar no mundo.

Assim como acontece na metafora do olho e do caiispal:

" Wittgenstein, LCadernos 1914-191@rad. Jodo Tiago Proenca. Lisboa: Edicbes 708,19931.

S Cf. Margutti Pinto, P. Rlniciacdo ao Siléncio — anélise do Tractatus detijéinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p.
148-64; 176-88; 192-220.
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Olho —

O desenho utilizado é do préprio Wittgenstiftle explica que o olho é capaz de enxergar
tudo sem estar contido no campo visual, assim corsogjeito metafisico tem a possibilidade de
contemplar o mundo sem fazer parte dele. Com efeitsujeito metafisico estd no ponto de
tangéncia entre a esfera empirica e a esfera ¢nashsatal.

O mundo é a esfera prépria do sujeito empirico, pprenanece preso as limitagfes de si
mesmo. O Unico sujeito capaz de “mudar o mundajuele que esta “fora do mundo” e que, por
iSso, se encontra na posicao privilegiada de ptdedar o mundo” a partir da modificagdo da
maneira de “ver’ o mundo. Ora, esse é o sujeitost@ndental. O sujeito empirico e suas acdes
nada mais serdao do que reflexos no nivel empiriaquitb que Schopenhauer chama de
“transformacao transcendental” e que s6 pode apent®m o sujeito metafisico.

A logica é necessaria e ndo pode ser em hipétgeena] uma convencao. A logica € uma
rede transcendentalmente estruturante que o suojetafisico utiliza para organizar o mundo dos
fatos. Essa rede é necesséria no sentido de qsercal, de que nenhuma outra rede possivel seria
capaz de realizar essa tarefa. Sendo assim, Wétgjerconcebe a légica como um grande espelho.
Eis as palavras do fildsofo: “Como pode a l6giaze gbrange tudo e espelha o mundo valer-se de
sinuosidades e manipulagfes tdo especiais? SO eaduglo isso se entrelaga numa rede
infinitamente fina, no grande espelffbDesta forma, entendemos que a légica reflet@adigdes
transcendentais de possibilidade do mundo. E o mesue acontece com Kant: o aparato
transcendental do sujeito cognoscente ndo € umaredo, mas um sistema necessar{oriori
para a constituicdo do mundo fenoménico. Nesseidsendssim como ha umeonstituicao
transcendentatio conhecimento em Kant, em Wittgenstein, via $ehbauer, ha unmeonstituicdo
transcendentatla linguagem e do mundo.

Apesar de a loégica se mostrar nas estruturas dalandazendo-se refletir no empirico, a
natureza dela é transcendental: “A légica ndo € temada, mas uma imagem especular do mundo.

A logica é transcendentdf’ Ela fornece as condicdes transcendentais de hilikmie da

80 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Paulosik, 2008.
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linguagem descritiva, no entanto, essa mesma lgeguando pode falar sobre a forma logica. A
I6gica estrutura 0 espaco l6gico dentro do quahserem os fatos mundanos: ela é transcendental
porque envolve as condi¢cdes de possibilidade dos tue constituem o mundo.

Segundo Margultti:

Dai o apelo ao mostrar légico, que revela algogmtesna proposi¢cdo dotada de sentido,
como sua condicdo de possibilidade, mas que nde ped descrito através de uma
proposicao. Isto significa postular que aquilo @emostra logicamente sé pode ser
contemplado pelo sujeito transcendental, mas nuemapectiva diferente do mostrar

mistico®
O mostrar l6gico é inerente a linguagem e ao munodostituindo a esséncia de ambos e
mostrando-se nas proposi¢des e nos fatos queesasedem.
Isso nos leva a uma concepcadittessofia ndo como exposicao de uma doutrina, mas como

atividade de clarificacdo conceitual. E o métodeerautilizado no processo de clarificacdo é assim
descrito por Wittgenstein:

O método correto da filosofia seria propriamente:esada dizer, sendo o que se pode
dizer; portanto, proposi¢es da ciéncia naturabrtapto, algo que nada tem a ver com
filosofia; e entdo, sempre que alguém pretendeigee digo de metafisico, mostrar-lhe
gue nao conferiu significado a certos sinais ens puaposicdes. Esse método seria, para
ele, insatisfatério — néo teria a sensacéo delgiedtivéssemos ensinando filosofia; mas

esseseria o Unico rigorosamente corréto.

O siléncio proposto por Wittgenstein deve-se ao t# que a parte crucial de sua filosofia
esta na mostracdo do transcendental, que ndo po@elscado em palavras. O que pode ser dito
pertence ao ambito das proposicoes da ciénciaahatjue descrevem fatos. Assim, sempre que
alguém tentar dizer algo pertencente a esferaceadsntal, ou seja, algo de carater metafisica, ser
preciso mostrar-lhe que esta tentando falar sdhcecae ndo pertence ao mundo e que essa tarefa
€ impossivel. A tentativa de falar sobre a esfexastendental sempre envolve um desrespeito a
l6gica da linguagem, que pode ser caracterizadoocaosar um sSigno sem o correspondente
significado. Isso faz com que o método correto dosdfia seja justamente mostrar que certa

proposicao metafisica ndo passa de contrassengaepdeixou de atribuir significado a algum de

8 Margutti Pinto, P. R. A questdo do sujeito transemtal em Wittgenstein. In: Moreno, Arley (orittgenstein.
Etica — Estética — EpistemologidCampinas: Unicamp/CLE, 2006, p. 30.
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seus elementos constitutivos. Ainda no que tangsl@acio, podemos entender que ele € o ultimo

degrau da escada de Wittgenstein:

Minhas proposicdes elucidam dessa maneira: querememde acaba por reconhecé-las
como contrassensos, apos ter escalado através-dptaselas — para além delas. (Deve,
por assim dizer, jogar fora a escada ap0s ter cydudela.)

385

Deve sobrepujar essas proposi¢des, e entdo vesadonsorretamente.

A escada tenta estabelecer os limites do dizisda Earefa € realizada de maneira suicida
pelas proposicOes diractatus ao pretenderem significar o que pode ser mostead®o pode ser
dito. Apesar do suicidio da linguagem, o resultfitkl € a clarificacédo silenciosa acerca dos limite
do dizer.

1.3 O papel da ética na filosofia tractatiana

Até agora, a nossa discussédo foi predominantenigatta ao aspecto légico da critica da
linguagem. Daqui em diante trataremos especifictandn aspecto ético, tendo em vista que o
mesmo é 0 mais importante para Wittgenstein.

Sobre olractatus,Wittgenstein escreveu para Von Ficker:

O objetivo primordial do livro é ético. Pretendrteevez incluir no prefacio uma frase que,
de fato, ndo se encontra ai agora, mas que eseirewgl para vocé, porque talvez seja a
chave da obra. O que eu queria entao escrevesteraAi minha obra consiste em duas
partes: uma é apresentada aqui mais tudo o@mescrevi. E é precisamente essa segunda
parte a que é mais importante. O meu livro tragitds para a esfera da ética de dentro
para fora, por assim dizer, e estou convencidougeegse € o UNICO modo rigoroso de
tratar aqueles limites.

Em suma, acredito que onde muitos outros estdodpajeas tagarelando, eu consegui no
meu livro por tudo firmemente em seus devidos legjailenciando a respeito disso. E, por
essa razao, a menos que eu esteja muito equivoscddwp dira muita coisa que vocé
mesmo quer dizer. S6 que, talvez, vocé ndo verdsgaessta dito no livro. Na verdade, eu
recomendaria agora que vocé lesse o prefacio acdusdo, porque contem a mais direta

expresséo do objetivo do livF.

A partir dessa carta temos um valioso auxilio foithe pelo préprio autor. O objetivo da
obra foi definido como sendo ético e isso conssitahave para se chegar ao limite do que é dizivel,

sem perder o foco proposto. Destarte, pensdiractatuscomo uma obra meramente analitica seria

8 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PauwlasjE 2008.
Aforismo 6.54.

8 wittgenstein, L.Carta a Von FickerApudJanik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio
de Janeiro: Campus, 1991, p.222.
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trair os objetivos de Wittgenstein. Em virtude disprosseguiremos a nossa discussédo, tentando
mostrar a peculiaridade da ética na perspectiyawton Wittgenstein.

Tangenciamos por diversos momentos a questdo dmesaNao had como falar de bem e
mal, por conseguinte, da vontade, sem que nos aemstaos valores. Estes ndo estdo no mundo,
mas “fora” dele. O que estd no mundo é da ordenfados. Caso os valores estivessem no mundo
eles deixariam de ser valores e passariam a sesfaos.

E nesse sentido que compreendemos a afirmacaatixaet

Todas as proposi¢des tem igual valor,

O sentido do mundo deve estar fora dele. No mundo, € como é e tudo acontece como
acontece; ndao ha nele nenhum valor — e se houvesséeria nenhum valor.

Se h& um valor que tenha valor, deve estar formdi® acontecer e ser-assim. Pois todo
acontecer e ser assim é casual.

O que o faz ndo casual ndo pode estar no mundoproario, seria algo, por sua vez,
casual.

Deve estar fora do mundo.

E por isso que tampouco pode haver proposigéetiaafgé
Proposi¢cbes nao podem exprimir nada de maidalto.

E claro que a ética ndo se deixa exprimir.
A ética é transcendental

(Etica e estética sdo uma 8).

As afirmacdes acima nos indicam algumas diretfizedamentais para o esclarecimento da
questdo dos valores. Na esfera do valor ndo évebssiistir proposicdes e o motivo principal esta
em gue os valores se situam no ambito do transo&aide

Ao mencionar que todas as proposi¢cdes tém igual,velittgenstein quer dizer que isso
ocorre porque nenhuma delas tem valor. Caso iSswesse 0 valor ndo seria transcendental, mas
estaria nos fatos do mundo. E isso ndo acontechigdtese alguma, pois nesse caso os valores
seriam também meros fatos.

A ética, para Wittgenstein, ndo pertence ao amthitodiscurso racional. Partindo deste
indicativo, 0 maximo que se poderia fazer é tedemcrever a experiéncia mistica. Os elementos
gue compdem tal experiéncia ndo sao passiveis sericho. Isso significa que, se tentarmos

descrever aquilo que se denommgeriéncia misticaconstataremos que ndo ha na linguagem

87 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulasjE 2008.
Aforismo 6.4.

8 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 6.41.

89 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasj 2008.
Aforismo 6.42.

9 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 6.421.
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recursos capazes de realizar essa tarefa, umaueeasgelementos que compdem tal experiéncia
nao possuem carater fatual e ndo podem, portamdescritos. Logo, a ética é indizivel. De acordo
com este entendimento, podemos registrar que aiérpe ética € da ordem do mostrar. A ética
nao se deixa exprimir por estar situada no limieradindo.

A concepcao da ética e da estética como uma sé peld fato de que ambas envolvem a
contemplacdo de seus respectivos objetos que séramosEnquanto a estética envolve a
contemplagéo do sentido totalitario das obras the arética envolve a contemplagédo do sentido do
mundo, que ndo se encontra na ordem dos fatog €opeeguinte, ndo estd no mundo, mas fora
dele. Provavelmente, é por este motivo que Wittgémsfirma noTractatusque ética e estética
sdo a mesma coisa. Acreditamos que elas séo désrapenas com relacdo ao grau e ao alcance da
contemplagao envolvida.

A ética tradicionalmente pensada possui carateersal. Esta prerrogativa pode gerar um
mau entendimento quando afirmamos que a ética ganpar Wittgenstein tem um carater
particular e individual. Para tentarmos esclaresso, trilharemos a resposta a partir do
entendimento acerca do solipsismo.

Talvez possamos pensar que 0 grande objetivo deyéidtein durante a sua vida seja
melhorar a si mesmo. Este € o maior desafio quenglés a si mesmo. Segundo Monk, para
Wittgenstein “ndo sé@o as questdes externas a quedege dar maior importancia, mas a
interioridade®’. Sendo assim, a ética wittgensteiniana envolve pmoblema de cunho
absolutamente introspectivo. O jovem Wittgenstaisuaiiu como um imperativo categorico o ser
bom, independentemente de qualquer situagéo.

No entendimento de Pears, 0 que o solipsista aferamma aceitavel versdo da metafisica,
uma vez que “as teorias metafisicas nunca saod@rda. Sao tentativas de dizer aquilo que pode
ser mostrado, mas ndo pode ser dito e somente pogigeser dito pode ser verdadeifoO carater
de verdadeiro para Wittgenstein refere-se ao ambito do mundgp,lodos fatos e nédo do
transcendental. O que pertence ao dominio do #adsatal ndo pode ser provado.

O solipsismo esta concatenado com a questdo daderi por intermédio da vontade do
individuo que ha a possibilidade de alteracéo itoisels do mundo. Vejamos a seguinte afirmacao

tractatiana:

1 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. So Paulo: Cia. das LetrE995, p. 62.
92 pears, DavidAs idéias de Wittgensteifirad. Octanny Silveira da Mota e Lednidas Hegemk®&o Paulo: Cultrix,
1973, p 39.
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Se a boa ou ma voligdo altera 0 mundo, s6 podealte limites do mundo, ndo os fatos;
n&o o que pode ser expresso pela linguagem.

Em suma, o mundo deve ent&o, com isso, tornarigeraum outro mundo.

Deve, por assim dizer, minguar ou crescer comoagto. t

O mundo do feliz € um mundo diferente do mundmtlheii'z.93

A primeira questdo a ser tratada é a relacdo emintade e mundo. Para o jovem
Wittgenstein, a vontade ndo tem nenhuma influésolare o mundo, ou seja, sobre os fatos. O

mundo sempre existiu, existe e sempre existirdpeadente da vontade particular de cada ser
humano:

O mundo é independente da minha vontade.

Ainda que tudo que desejdssemos acontecesse,eisap r assim dizer, apenas uma
graca do destino, pois ndo ha nenhum vinculo l6gicwe vontade e mundo que o
garantisse, e o suposto vinculo fisico, por seo, lddcerto n&o é algo que pudéssemos
querer.

Pears nos indica que, na visdo wittgensteiniana,hd&a menor necessidade de uma boa
vontade produzir uma boa ag¢do e a ma vontade u&waragn, pois ndo se trata de uma relacao de
causa e efeito. Mesmo que a vontade individualgieéan fosse ao encontro dos acontecimentos do

mundo, seria mera coincidéncia e nao uma decoa@acatuacao de nossa vontade. Para Margutti:

A vontade é limite do mundo, pressupde a existéela e da sentido as coisas. O mundo,
por sua vez, ja esta dado e é independente dadeoriEke constitui a base para a vontade,
fornecendo-lhe um objeto. Tudo indica quewindependenteu avontadecorresponde
aosujeito transcendentatuja relagcdo com o mundo é comparada com a cekagdie o
olho e o campo visual®

A propoésito, embora a vontade ndo altere 0 munolmaise capaz de alterar os limites
transcendentais do mundo.

E sob esse aspecto da relagéo “limite e mundo”\\jttgenstein reflete acerca da morte:

9 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 6.43.

9 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
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% wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 6.374.

% Margutti Pinto, P. R. O Tractatus de Wittgenstmo obra de iniciacdo. IRevista Filosofia Unisings/ol. 5, n°® 8,
2004, p. 12.
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Como também o mundo, com a morte, ndo se aItetsaanﬁnag.7

A morte ndo é um evento da vida. A morte ndo se viv

Se por eternidade ndo se entende a duracao temforidh, mas a atemporalidade, entao
vive eternamente quem vive no presente.

Nossa vida é sem fim, como nosso campo visual disete. %

A imortalidade temporal da alma humana — ou seja,ssbrevivéncia eterna ainda apoés a
morte — ndo apenas ndo estd de modo algum assegunad acima de tudo, essa
suposicdo absolutamente ndo se presta ao que eomerlpre se pretendeu. Pois hd
enigma que se resolva por obra de minha sobrevav@terna? Pois ndo é essa vida eterna
tdo enigmatica quanto a vida presente? A soluc@nipna da vida no espaco e no tempo

est4 fora do espaco e do tem9p90.

Neste sentido, podemos dizer que a morte ndo fae ga mundo, uma vez que o0 mundo

simplesmente acaba para aquele que esta mortamd@&eiargutti:

A morte significa o término do mundo dos fatos.eSge Ultimo acaba, com ele também
acaba o objeto da contemplagdo do sujeito transoéald Sem seu objeto o sujeito
transcendental também acaba. Retomando a met&favkhad e do campo visual, vemos
que, eliminando-se o segundo, fica também autoamasote eliminado o primeiro. O
desaparecimento do campo visual implica o desapzerto de sua condicdo de
possibilidade, ou seja, o olho. De maneira analogiesaparecimento de sua condi¢éo de
possibilidade, ou seja, o sujeito transcendentash sentido, a morte ndo é um evento da
vida: ela ndo pode ser vivida (1922: 6.4311). Atmérum acabar-se radical de dois pélos
gue constituem a vida: os fatos e 0 sujeito tramsm®al. Em virtude disso, a
sobrevivéncia eterna da alma depois da morte éhipdtese altamente problematica. Por
um lado, ela ndo esta garantida, j& que a mortelene término ndo apenas do mundo,
mas também do sujeito transcendental. Por outeon@b resolve o “enigma da vida”.
Simplesmente o torna eterno, j& que a vida etegria H0 “enigmatica” quanto a vida
finita. Isso significa que a solucéo do “enigmavitia” no espaco e no tempo deve estar

“fora” do espaco e do tempo (1922: 6.43&%.

Podemos concluir que as questbes acerca da mart@atem ser solucionadas e nem
sequer pensadas, pois estas ndo fazem parte do nAumiia € um evento do mundo.

A contemplagcdo do mundsub specie aeternitatisnvolve a possibilidade de o individuo
conceber o mundo de outra forma, sem o egoismo@erque o mundo esteja de acordo com suas

metas contingentes. E a clara superacgio e renimeiantade individual:

97 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PauwlasjE 2008.
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9 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pauwlasjt 2008.
Aforismo 6.4311.
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Uma vez que ele ndo pode influenciar, como desefairso dos acontecimentos, decide
aceitar as circunstancias da vida do jeito que was. A solucdo ndo esta em mudar o
mundo, mas em manejar a propria atitude em relagdmundo,de modo a tornar-se

independente defé*

Esta deve ser a atitude correta, a saber, comgreentiundo numa perspectiva totalitaria.
Segundo Margutti: “embora esta volicdo seja incagaalterar os fatos do mundo, ela consegue
alterar — inexprimivelmente — os limites do mund@er causa disso, acaba por alterar o préprio
mundo™® Embora o mundo seja um dado concreto anterimméade individual, quando somos
capazes de contemplar o mundo em sua totalidas@hexr, de forma passiva para a aceitacdo do
mesmo, somos capazes de alterar a maneira de @e@ehundo e desse modo alterar o préprio
mundo.

A vontade, para Wittgenstein, assume uma impoiasignificativa enquanto portadora
daquilo que é ético: “Da vontade enquanto portadorgue € ético, ndo se pode falar. E a vontade
enquanto fendmeno interessa apenas a psicoldyiadCom efeito, o bem e o mal sdo os
componentes formadores da vontade: “O que h& ceontade humana? Quero, antes de mais,
chamar vontade ao detentor do bem e do Mal'Na perspectiva wittgensteiniana é a vontade que
carrega a aptidao para o exercicio do bem ou do mal

Assim, tanto o bem quanto o mal ndo residem no mengor conseguinte, ndo constituem
fatos. Eles constituem objeto da contemplacdo geitsumetafisico que se situa no limite do

mundo:

O mundo n&o é, entdo, em si nem bom nem maul.

Pois para a existéncia da ética deve ser equieatentno mundo, ha ou ndo matéria viva.
E é claro que um mundo em que s6 h& matéria madanem si, nem bom nem mau;
portanto, 0 mundo dos seres vivos também néo mwdErssi nem bom nem mau.

O bem e o mal sobrevém apenas através do sujeitosteito ndo pertence ao mundo,

, . 05
mas é um limite do mund%).

Tanto o bem quanto o mal sdo indicadores éticasjsgo Wittgenstein define a vontade
como sendo portadora do étid®om e mau sdo valores atribuidos a algo pelo eu filosofids

coisas s6 obtém significado através de sua relzméica minha vontad&™.

191 Bychholz, Kai.Compreender Wittgensteifirad. Viimar Schneider. Petrépolis: Vozes, 200&2.
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Para Wittgenstein, que segue aqui 0s passos dgp&ueuer, ndo h4 propriamente acao
ética. A ética é absolutamente contemplativa. Edacéntemplacdo do mundo do ponto de vista da
eternidade. A postura ética que pode levar a isaoindegridade, a sinceridade consigo mesmo.
Trata-se de uma variante da versao schopenhaueat@maperativo categorico kantiano. Além
disso, como parte da experiéncia mistica da corég@p do mundo do ponto de vista da
eternidade, o individuo se enche de amor pelossmuslhantes e age de conformidade com esse
amor.

De acordo com Margutti:

A ética pde em acéo o sujeito transcendental emguanra manifestacdo desta mesma
vontade. E o sentimento mistico por elas produeitplve uma sensacédo de seguranca
absoluta que supera qualquer temor com respeitates fmundanos como a dor, o

sofrimento, ou a morte.

Nesse sentido, a acdo ética deverd estar diretanassbciada a boa vontade e, embora
tenha a ver com o0 sujeito metafisico, ndo podenspsiezer que o ser humano envolve uma
intersecao entre sujeito metafisico e sujeito domir

Destarte, ndo é possivel, na concepg¢éo ética tieaaestipular nenhum tipo de lei, norma
ou regra ética. Em primeiro lugar, porque seria aamtrassenso, conforme ja justificamos. Em
segundo, porque se fosse possivel estabelecer siaienearater ético, estas deveriam pertencer ao

mundo dos fatos e ndo poderiam ser transcendentais.

O primeiro pensamento que nos vem quando se foromka lei ética da forma “vocé
deve...” é: e dai, se eu nao fizer? E claro, porgre,a ética nada tem a ver com punicéo e
recompensa, no sentido usual. Portanto, essa quéstuais sejam as consequéncias de
uma acado ndo deve ter importancia. — Pelo menseas epnseqliéncias ndo podem ser
eventos. Pois ha decerto algo de correto nesse deoftwmular a questéo. Deve haver, na
verdade, uma espécie de recompensa ética e puticdomas elas devem estar na propria
acao.

(E também é claro que a recompensa deve ser algmgmelavel, a punicdo, algo de
desagradéweil)(.)8

A partir do aforismo acima, percebemos que a @t € coercitiva, ndo obriga nenhum
individuo a fazer nada. Assim, a motivagao étioa edve ser o temor de uma punicdo mundana,

mas, ao contrario, ela deve ser a alegria libertade contemplar a totalidade do mundo. E se ha

1% Wwittgenstein, LCadernos 1914-191@rad. Jodo Tiago Proenca. Lisboa: Edicdes 708,189125.

197 Margutti Pinto, P. R. O Tractatus de Wittgenst®imo obra de iniciacdo. IRevista Filosofia Unisingwol. 5, n° 8,
2004, p. 12.

198 \ittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 6.422.



48

uma recompensa por estar agindo eticamente, egtasee a acdo pela propria acdo, a saber, o
sentimento de felicidade que acompanha a boa &&mb esse horizonte que abordaremos a
guestao da felicidade.

Essa questédo pode ser mais bem entendida se meeymes novamente no aforismo 6.43,
especialmente em sua parte final, em que Wittgensi@aliza a respeito de um dos mais
importantes temas éticos: a felicidade, ou comoutea vida feliz. Esta ndo é encontrada nas
realizagbes mundanas do sujeito empirico. Nado sdacé@es do cotidiano que proporcionam a
felicidade. O autor ddractatuspensa na felicidade quando se da a constatacddedadade
miraculosa entre sujeito metafisico e sujeito elpirEssa constatagcdo acontece de maneira
inesperada, sem causa no mundo dos fatos. A pavspeo mundo do individuo feliz € bem
diferente daquela do individuo infeliz. Isto ndeqdizer que o mundo fisico do feliz ou do infeliz
sejam distintos. Nao existem dois mundos diferem@mspreendendo um deles sé pessoas felizes e
0 outro sO pessoas infelizes. Quando Wittgenstesm diz que “0 mundo do feliz € um mundo

diferente do infeliz*®®

ele ndo esta se referindo ao mundo fisico, masrisglp que a maneira de
ver o mundo por uma pessoa feliz é completameféeedie da de uma pessoa infeliz.

Segundo Chauviré:

A vida ética — quer dizer, feliz — em nada é afetpelo que se passa na esfera da vontade
como agente que modifica os fatos do mundo. A éeafaz parte do mundo. E por isso
gue a atitude ética consiste em superar, na iedifer, os acontecimentos felizes ou

infelizes da vida°

Ja foi dito que a felicidade ndo esta no mundo,iggr ndo € um fato, manifestando-se,
portanto, sem qualquer conteudo descritivo. A ifddide também ndo € um fator psicologico.
Entdo, o que é a felicidade? Antes de qualquengcéisiecessario salientar que a vontade enquanto
portadora do ético assume um papel primordial datdie a questdo e nesse aspecto a felicidade é
entdo transcendental: “Qual é a caracteristicatishjda vida feliz, harmoniosa? E, pois, de novo
claro que ndo pode existir uma tal caracteristiva ge deixe descrevél® e ainda “ Esta
caracteristica ndo pode ser fisica; s6 pode sercama@teristica metafisica, transcendentePor

iSs0, na perspectiva do jovem Wittgenstein é imipeks$ratar a felicidade como um fato e assim

199 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
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esta se mostra por intermédio da boa vontade, pdicadno dos limites do mundo individual, do
microcosmo.

E na vontade que encontramos a origem da felicidatte seu oposto. Destarte, a felicidade
€ intrinseca a boa vontade, por conseguinte, hcidede é intrinseca a ma vontade, produzindo-se

assim respectivamente uma vida boa ou nédo. Sedeals:

Inclina-se Wittgenstein por dizer que s6 a felidel@ intrinsecamente boa. Mais ainda,
parece pensar que essa atribuicdo de valor intdndefelicidade envolve um ponto de
importancia acerca do mundo dos fatos, visto comdagdo. Isso porque, segundo ele, ser
feliz € ver o mundo dos fatos como um todo, detéismem expansédo, ao passo que um
homem infeliz sentiria que os mesmos limites, ereradlo 0s mesmos fatos, o oprimiam.
[113] Assinalou néo ser logicamente necessariogguentade produza a agéo objetivada.

A citacdo de Pears nos remete novamente para &quiss limites do mundo e da acao
ética. No primeiro tema, o mundo do feliz é progent de uma boa vontade e esta ligado a
contemplagdo do mundo em sua totalidade. O indivfgrcebe a incapacidade de mudar o mundo
gue ja é uma realidade objetivada, acalma-se ataeirecapacidade e muda a si mesmo, alterando
assim seus proprios limites e proporcionando umbnmedanca no mundo. Esta é a vida do homem
feliz, que domina a vontade individual e se torapaz de contemplar o sentido da vida. Ao
contrario, o homem infeliz ndo atinge tal conterpfta uma vez que € incapaz de dominar a
vontade individual. Ele almeja controlar o mundoaserdo com a sua propria vontade, agindo,
portanto, egoisticamente. O homem infeliz tentaifitzd 0 mundo de acordo com a sua vontade.
Como isso ndo é possivel, ele sofre desnecessatiame

Por diversas vezes, ao longo da explicitacdo dosgmeento de Wittgenstein, ja
tangenciamos a questdo do sentido da vida. O sedéid/ida, conforme j& foi dito, € ético e por
isso Wittgenstein afirma enfaticamente que é “fa@’mundo que ele se encontra. Nao séo os fatos
mundanos que nos remetem ao sentido da vida, raasxeriéncia mistica. Quando a unidade
existente entre o sujeito transcendental e o emop&iconstatada de alguma maneira, por obra da
graca, temos a experiéncia mistica. Nao ha trocmfdemacdes ou de impressfes entre os dois
sujeitos, pois eles correspondem miraculosamerdaasfaces de uma mesma moeda.

Até agora, fizemos algumas referéncias a expeaémdéstica. A partir desse ponto, iremos
discuti-la em maior detalhe. Essa experiéncia éaadg responsavel pela alteracdo dos limites

transcendentais do mundo microcésmico. A experémistica € dotada de uma forga inexplicavel,

113 pears, DavidAs idéias de Wittgensteifirad. Octanny Silveira da Mota e Le6nidas Hegemb®4o Paulo: Cultrix,
1973, p. 92.
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capaz de promover mudancas intensas no ser humdangutti a compara a um rito de iniciacao.
Ele estabelece essa comparacdao, motivado pelaigganchpacidade que ambas as experiéncias
possuem para mudar as perspectivas de vida daspess

A palavrainiciagdovem do latiminitiatione e envolve, dentre os seus diversos sentidos, a
idéia deintrodugdo ao conhecimento de coisas misteriosadesgonhecidau ainda a
idéia deritual de preparacao para introduzir alguém nos t@igs de alguma religido ou
doutrina De um modo geral, o ritual de iniciacao envoleis ghrocessos complementares.
O primeiro é o denorte da pessoa iniciada, que deixa de ser o que eeséatde uma
experiéncia traumatica; o segundo é aed@scimentala pessoa iniciada, que, através da
experiéncia traumatica, se torna alguém diferentenathor. No presente texto,
pretendemos argumentar qu&ractatusde Wittgenstein pode ser interpretado como uma
complexa obra de iniciagdo, envolvendo as vivéndasmorte e renascimento nos
dominios complementares da ldgica e da éticasigtofica que a compreensao adequada
desta obra ndo se esgota na mera leitura da mewmsaexige uma radical mudanca de

atitude com respeito ao mundd?

A concepcgdo da experiéncia mistica como rito deiag@o, proposta por Margutti,
descreve de maneira bastante apropriada a trarafaorsofrida pelo sujeito que passa por ela.
Trata-se de uma espécie de morte por parte daquelatingiu tal experiéncia e uma espécie de
renascimento daquele que a ultrapassou. Isto sendd em um rito de iniciagcdo, em que 0 objetivo
€ provocar um impacto tdo marcante que seja capazadsar uma transformagdo na vida do
individuo. Dificilmente uma experiéncia marcantencoa experiéncia mistica permite que o sujeito
gue passou por ela permaneca como era antes daaméal® salientar que a experiéncia mistica
traz ao individuo uma espécie de morte em prol mea vessurreicdo. Configura-se como uma
abertura para novas perspectivas de cunho étspomeaveis por trazer o bem através da vontade,
permitindo ao individuo um contato direto com ans@endental. Sobre esta relagdo entre a mais
elevada experiéncia, ou seja, a mistica e o dizargutti aponta o seguinte:

Quando a experiéncia mistica esta envolvida, atieatfracassada de dizer aquilo que se
mostra, mas nao pode ser dito produz, por um laddarificacdo légica a respeito dos
limites da linguagem e, por outro, a contemplag@ncosamente beatifica do sentido da
vida. Embora possam ser articuladas de maneirazefi@ra atingir os objetivos da

. L L . 115
contemplacéo silenciosa, a légica e a ética séare\mdependentesl.

A experiéncia mistica mostra a complexidade do mumé totalidade da vida, a saber, o

sentido da vida é mostrado através dessa expexi@aera unicamente a experiéncia mistica que

114 Margutti Pinto, P. R. O Tractatus de Wittgensmo obra de iniciacdo. IRevista Filosofia Unisings/ol. 5, n°
8, 2004, p.2.

15 Margutti Pinto, P. R.O sujeito transcendentalln: Moreno, Arley (org). Wittgenstein. Etica - tBSca -
Epistemologia. Campinas: Unicamp/CLE, 2006, p. 16.
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proporcionard a passagem da angustia profunda aidade empirica para o éxtase do
transcendental. Essa € a Unica maneira pela gudividuo poderd alcancar a felicidade.

A experiéncia mistica possui inegavel grandeza.nQuatodavia, tomado de admiracao e
surpresa, o individuo tenta expressar essa expexri€m palavras, ele fracassa redondamente. Isso
€ assim porque a linguagem s6 é capaz de descfat@s e a tentativa de descrever
linguisticamente a experiéncia mistica a transfolanam um fato, coisa que ela ndo é. Por esse
motivo, aquele que passa pela experiéncia tenmdiiise a vivencia-la em siléncio.

Isso acontece porque o0 ser humano é imperfeit@m, isso, Ndo possui 0S instrumentos
adequados para expressar a esfera mistica quéfmstado mundo e que, por essa razao, é
inefavel. A Unica saida é que o individuo permareyasiléncio. Todavia, até que o sujeito chegue
a esse nivel de compreensao, provavelmente teiéneado o fracasso na tentativa de descrever a
esfera mistica. O siléncio vem da constatacdo deaglinguagem € incapaz de comunicar aquilo
gue se mostra e ndo pode ser dito. Com efeitoesgumostra € uma dadiva da ordem do Absoluto
gue se oferece para o sujeito metafisico. Essmalli 0 Unico capaz de acessa-la, porque também
se encontra no limite do mundo, a saber, “fora” mMondo. O indizivel, para Wittgenstein,
representa o que é mais importante e fundamentalogpser humano.

Como vimos, a escada, para Wittgenstein, representa metafora importante. Significa
que, em filosofia, € preciso subir degrau por deg@ra atingir o objetivo e por fim, jogar fora a
escada. Ha especificamente dois tipos de escddigica e a ética. Ja mencionamos acima a escada
I6gica. Quanto a escada ética, vemos que ela peconir as condicdes necessarias para o individuo
se abrir a experiéncia mistica. Essa tarefa ézeshli quando se coloca a vida em risco, com o
objetivo de ficar mais proximo do seu verdadeinatisde. Ao alistar-se como voluntario no exército
austriaco, Wittgenstein mostrou sua intencdo dézaeaessa tarefa da forma mais perigosa e
dolorosa possivel em seu tempo. A experiéncia caigtor ele buscada envolve o contato com o
Altissimo e possui carater ético e estético. Oten&dico da experiéncia esta ligado a contemplagéo
do Bem Absoluto que é o elemento constituinte dice da vida. Essa experiéncia possui carater
estético porque a contemplacdo do Bem Absolutotitoirs experiéncia estética por exceléncia.

No entanto, conforme ja foi dito, ndo se pode esqaea experiéncia mistica através de um
discurso cientifico. O mistico chega a esta coaclymrque constata que esta tentando falar de uma
dimensé&o que ndo pode ser colocada em palavrantidesdo mundo esta fora dele (contemplagéo
do eterno presente). A saida é o siléncio, quer@@mmo uma clarificacdo. Essa Ultima ndo se déa
sob a forma de uma doutrina. Trata-se, antes aeg tieduma clarificacéo silenciosa, pois o que esta
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sendo contemplado ndo pode ser descrito pela byggnaEssa clarificacdo esta relacionada a
negacao da vontade individual no sujeito empinEmitindo assim que o sujeito transcendental
contemple silenciosamente o eterno presente.

Tanto a escada logica quanto a escada ética sgaam-ambito do sujeito empirico. A ideia
€ que, ao subir a escada, ele possa ficar maignwwaa experiéncia. Mas esta € da ordem da graca,
ndo podendo ser alcancada através do determinigmoagacteriza o mundo fatico. Sendo assim, a
escada ética converge com a escada logica, pdasificacdo a respeito dos limites da linguagem
mostra que a experiéncia de contato com o Altisstngpode ser feita pela via da contemplagéo
silenciosa.

N&o se trata de um siléncio simplista de um indiwidue permanece calado sem ter algum
objetivo especifico. Trata-se do siléncio de univiiddio que, se lhe fosse possivel, teria muito para

dizer. Conforme Margutti:

A experiéncia fundamental diractatusé a do renascer em siléncio depois da morte do
dizer: embora haja na verdade uma vivencia filesofielativa ao sentido da vida, esta
vivencia constitui uma experiéncia mistica indikivid sujeito transcendental. Ela
perpassa todo o nosso discurso, esta nele contids, mesmo assim, ndo pode ser

16
colocada em palavrajs .

Isso nos permite entender um pouco mais a Ultinnpgsicdo ddlractatus “Sobre aquilo de que
ndo se pode falar, deve-se calat”

ApOs essas explicacdes, salientamos por fim quescordo ao qual Wittgenstein se refere é
o cientifico. E no dominio desse discurso que o éueensavel é dizivel. A critica que ele faz
envolve a impossibilidade de um discurso cientiicerca do mistico, uma vez que este tipo de
discurso para ser valido precisa de provas rago@mo ter provas a partir de uma experiéncia
pessoal e de carater individual? Como validar coowvgs aquilo que foi experimentado, mas que
“ndo estd” no mundo? Podemos responder as taistdggesom as seguintes proposicdes
tractatianas:

Para uma resposta que néo se pode formular, tampeymde formular a questao.
O enigmando existe.

Se uma questéo se pode em geral levantar, a diénase pode respondléla.

118 Margutti Pinto, P. Rlniciacdo ao Siléncio — analise do Tractatus detiéinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p.252.
117 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 7.

118 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Paulosjt 2008.
Aforismo 6.5.



53

O ceticismonao é irrefutavel, mas manifestamente um contrassesespretende duvidar
onde nao se pode perguntar.
Pois sO pode existir divida onde exista uma pesgumha pergunta, s6 onde exista uma

resposta; e esta, s6 onde aﬁ@esaserdito.llg

Sentimos que, mesmo que todas as questdes ciamfifissiveigenham obtido resposta,
nossos problemas de vida nao terdo sido sequeltogcE certo que ndo restara, nesse
caso, mais nenhuma questéao; e a resposta é prenixaemsé?o

Percebe-se a solugéo do problema da vida no desapanto desse problema. (N&ao é por
essa razao gque as pessoas para as guais, ap&sdanghas, o sentido da vida se fez claro

~ . . . 1
néo se tornaram capazes de dizer em que COﬂSBStSGH!IIdO’.})Z

Compreendemos assim que respostas acerca daéegemistica ndo podem ser dadas
porque ndo ha possibilidade de formular qualquest@io acerca da mesma. Por isso, a experiéncia
mistica ndo € nem mesmo um enigma. Seus elememtsstaintes sdo transcendentais. Quando
Wittgenstein afirma que caso todas as perguntasifitas tenham sido respondidas, os problemas
da vida n&o terdo sido tocados, entendemos queastieve ao fato de que o problema do sentido
da vida ndo esta no mundo, mas fora dele. Ndo tgum@ cientifica que possa contemplar o
sentido da vida, pois o discurso racional ndo ézale responder a questdes transcendentais. Por
conseguinte, o chamado “problema da vida” deixexigir, haja vista que nao faz parte do mundo.
Por fim, as solucdes para tais reflexdes ndo senéraon no mundo, mas no seu limite.

Em que pese o nosso esforgo interpretativo, a pgéocededtica no Tractatusainda contém
muitos pontos obscuros, que serdo detalhados atidss no dltimo capitulo. Ali, tentaremos
mostrar o possivel auxilio queConferéncia sobre Eticpode fornecer para a compreensdo desses

pontos obscuros.

119 Wwittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 6.51.

120 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 6.52.

121 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 6.521.
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CAPITULO Il - A ETICA NA CONFERENCIA DE 1929

2.1 O contexto daConferéncia sobre Etica

J4 de inicio ressaltamos mais uma vez a impodadei compreender da vida de
Wittgenstein, e, no caso especifico que estamamsiderar, 0s que antecederar@anferéncia
sobre Etica para que possamos entender melhor tanto o mgtigdevou o filésofo a proferi-la,
como os elementos que nela sédo contemplados.

Ja sabemos que Wittgenstein foi para a guerraivadat pela angustia interior, com o
objetivo de encontrar o sentido da vida. Tudo mdipie passou pela experiéncia mistica e
conseguiu atingir o seu objetivo. Durante esseodericomo ja sabemos, redigiuToactatus A
guerra alterou completamente o significado da dda e sua personalidade. Segundo Monk,

Wittgenstein:

Havia suportado quatro anos de servico ativo eapassm ano prisioneiro, enfrentara a
morte, vivenciara um despertar religioso, assum@sponsabilidade pela vida de outros e
suportara longos periodos de confinamento intim@@mpanhia de pessoas com as quais
anteriormente ndo compartilharia 0 mesmo vagaorete.tTudo isso fizera dele uma

pessoa diferente — conferira-lhe uma nova idensi&

A familia ficou profundamente abalada com essa rideatidade de Ludwig. Um fato
curioso que provavelmente deve ter deixado a fampikocupada é que, embora a guerra ja tivesse
terminado, ele “continuou usando uniforme por nuiémos apds a guerra, como se houvesse se
tornado parte de sua identidade; uma parte es§esein a qual se perdertd®. S&o fatos como
esse que tornam Wittgenstein uma figura excéntrica.

Em 1920, Wittgenstein encontrava-se deprimido eteaxléncias suicidas afloraram
novamente. Eis a carta que ele escreveu para Eagelem 1920 ressaltando o seu estado de

espirito:

122 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Lgtrs995, p. 164.
123 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Lgtrs995, p. 163.
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Na realidade, encontro-me num estado mental gegigdl para mim. Ja o sofri diversas
vezes antes: o estado de ndo ser capaz de sumgeamidado fato. E um estado
lamentéavel, eu sei. SO consigo enxergar um rengédste, € claro, consiste em por um fim
ao fato. Mas isso é exatamente 0 que acontece qudgdém gue ndo sabe nadar cai na
agua e pde as maos e os pés de tal maneira qeensEyue manter a cabeca para fora. E a
posi¢cdo em que me encontro agora. Sei que comatédis € sempre uma coisa imunda a
fazer. Certamente ndo se pode desejar a prépriauigés, e qualquer um que tenha
visualizado o que envolve a prética do suicidiesgke ele é sempre uma precipitacdo das
préprias defesas. Nada pior do que ser constrangidomar-se de surpresa. Mas

naturalmente tudo acaba resumindo no fato de quéenéo fg-24

A depressdo de Wittgenstein nessa época se deddi@sddades encontradas na publicacdo do
Tractatus.

Ao findar a guerra, a publicacéo @eactatus® tornou-se um arduo objetivo a ser atingido
pelo filosofo. ApOs inlUmeras tentativas infrutifereom alguns editores, dentre eles Von Ficker,
Russell se propds a escrever a introducdo da obrrauito de auxiliar o amigo, haja vista que seu
nome era uma referéncia importante no meio acadéntienbora Russell quisesse ajudar,
Wittgenstein ndo apreciou em nada a sua introdecégpediu que a mesma fosse publicada. O
Tractatusfoi publicado primeiramente em aleméo, em 192K Awnalen der Naturphilosophie
Acontece que a edicdo em alemao estava cheia @ dgrtipografia e Wittgenstein a considerou
inadequada. Por este motivo, 0 autor considera gymeira edicdo ddractatusa versao inglesa,
publicada posteriormente, conforme seria de esperar

A edicdo em inglés foi publicada depois, em 1322 a introducdo de Russell e traducéo
de D. F. Pears e B. F. McGuinness. Tal edicdo comm sua divulgacdo, com o auxilio do jovem
Frank Ramsey, que realizou uma das melhores resafthéivro até hoje. Apesar de o autor do
Tractatus ndo ser um admirador da filosofia profissional académica, o livro se tornou
especialmente lido nesse meio e passou a fazergrafilosofia profissional.

Wittgenstein, alegando que j& contribuira o sufidepara a filosofia e acreditando
veemente nisto, entendeu que seria preciso prooutay tipo de atividade que nao fosse de cunho
académico-filoséfico. Decidiu entdo se tornar ede primario nas areas rurais de Viena,
enquanto ainda aguardava a publicagcdo da sua amperbbra, ou seja, @ractatus Logico-
Philosophicus Sua motivacéo para tal oficio estava em que gssderia auxiliar as criancas a se
descobrirem eticamente. Em outras palavras, atidaégividade pedagdgica, contribuiria para as

criancas aprimorarem o seu interior. Com base ngsando atingissem a idade adulta, poderiam

124 etters from Ludwig Wittgenstein with a memoir Bgul Engelmann, Ed.B.G.McGuinness (Blackwell, 1963)d
Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. S&o Paulo: Cia. das LetrE995, p. 178.
125 Daqui em diante abreviaremos o titulo da dinactatus Logico-PhilosophicysaraTractatus
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levar uma vida digna. Wittgenstein acreditava gsi€rgancas de uma cidade rural poderiam ser
mais puras, de modo que ali seus ensinamentos siamr mais efeitos. Por isso escolheu
Trattenbach, uma cidade rural e pequenina nosagsdle Viena. Segundo Monk:

Ele queria desenvolver seus intelectos [dos filll<amponeses pobres] ensinando-lhes
matematica, queria expandir sua consciéncia cliipr@sentando-os aos grandes classicos
da lingua aleméd e curar suas almas lendo-lhes l&aBRt&o era sua meta tira-los da
pobreza; nem concebia a educacdo como um meiocegargrlos para uma vida “melhor”

na cidadé?®

Com efeito, 0 objetivo de Wittgenstein era mospi@ra a crianga o que realmente é capaz de
proporcionar o entendimento acerca do sentido da.Este sempre foi um ponto central na
filosofia de Wittgenstein.

Apesar de seus altos propdsitos, nosso autor hfeveo grande éxito como professor
primério. Seus meétodos praticos, ainda que exigisie crianca resultados que fossem oriundos da
propria reflexdo e ndo da mera repeticdo das suas, anuitas vezes, ndo eram nada admiraveis. A
motivagdo das atitudes de Wittgenstein tinha coam e fundo o seu rigorismo ético. Temos o

relato de sua ex-aluna Anna Brenner:

Durante a aula de Aritmética, n6s que tinhamos kleprecisavamos nos sentar na
primeira fileira. Um dia, minha amiga Anna Volkerereu decidimos ndo responder.
Wittgenstein perguntou “O que vocés tém?”. A petgujuanto é trés vezes seis, Anna
respondeu: “Nao sei”. Ele entdo me perguntou qgametros havia em um quilémetro. Eu
nao disse e recebi uma bolacha na orelha. Um poai® tarde, Wittgenstein disse: “Se
vocés ndo sabem, vou escolher uma crianga da clzgisejovem da escola que saiba”.
Depois da aula, ele me levou a sua sala e pergut8erA que vocé ndo quer [aprender
Aritmética] ou sera que ndo consegue?”. Eu respt8uin, quero”. Wittgenstein entdo me
disse: “Vocé é uma boa aluna, mas para Aritméti€al.serd que vocé esta doente? Esta
com dor de cabec¢a?”. E eu menti: “Estou!”. “Poitdel disse Wittgenstein, “por favor,
por favor, Brenner, me desculpe!” Enquanto dizisojsergueu as maos em oragao.

Imediatamente senti que a minha mentira era umnjgrfaergonhé.27

Mesmo que 0s métodos utilizados para educar ndaitesido dos mais convencionais, surtiram o
efeito final esperado: o ético. Wittgenstein foi unestre-escola extremamente rigoroso e nao
admitia erros ou atitudes tipicamente infantis.démiemente, os pais das criangas reagiram com
antipatia as atitudes do professor. Este ndo fgperiodo muito proficuo para Wittgenstein.

Frank Ramsey que discutiu Toactatuscom seu autor na Austria, tornou-se admirador e

amigo de Wittgenstein. Ao visita-lo na pequena Beadlp, outra cidade onde lecionou, Ramsey

126 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Lgtrs995, p. 183.
127 Anna Brenner. Entrevista com Adolf Hiibner, 23/1dp8id Monk, Ray, inWittgenstein: o dever do génibrad. C.
A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1993,86.
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percebeu claramente que o filosofo estava despeniic seu talento no ensino primario e que
deveria ir para Cambridge. Relatou a situacao Kagmes, amigo de longa data de Wittgenstein,
uma vez que este era o Unico capaz de interceldevqlta de Wittgenstein a Cambridge:

[...] se ele se afastasse desse ambiente e n@essstitdo cansado, e tivesse a mim para
estimula-lo, poderia realizar um trabalho exceleéteoncebivel que va para a Inglaterra
com isso em vista. Mas, enquanto permanecer lenittnaqui, acho que ndo far4 coisa
alguma; pensar tem sido algo tdo obviamente pempesa ele, como se estivesse

alquebrado. Se eu estiver aqui durante suas fégigsréo, tentarei estimula18®

Wittgenstein, por sua vez, sentia-se cada vez atadddo pela perspectiva de retornar a
Cambridge e a presenca de Ramsey trouxe-lhe nootigagbes. No entanto, o pretenso retorno
para a Inglaterra ndo tinha em vista atividade @uérh alguma. Prova disso € que, em 1924,
Wittgenstein respondeu em carta para Keynes, aitegjo assunto, da seguinte maneira:

Me pregunta usted en su carta si puede hacer algong permita volver a la labor
cientifica. La respuesta es que no: no hay nadseuymieda hacer al respecto, porque yo
mismo no siento ya ningun impulso interno hacia géseero de actividad. Todo lo que
realmentdeniaque decir lo he dicho, de modo que la fuente ssebado. Esto puede sonar

extrafio, pero es att’

O anseio de Wittgenstein em retornar para Cambrialgemotivado pela possibilidade de
voltar a manter relacdes de amizade com Keyneara, ipso, esse Ultimo teria de dedicar grande
parte de sua vida ao amigo. Esta era a condic&8dittigenstein: encontrar-se com Keynes sempre e
nao ocasionalmente. Wittgenstein entendia que Keyrecisava perceber as mudancas que
ocorreram com ele apds a guerra, ndo era mais manés onze anos atras, sendo que, para obter
esse resultado, s6 a convivéncia constante entb®saseria satisfatoria. Destarte, Wittgenstein
escreveu para Keynes:

H& onze anos que ndo nos vemos. N&o sei se voadumedse tempo, mas eu certamente
mudei muito. Lamento dizer que ndo estou melhoqa® eu era, mas estou diferente.
Portanto, se nos encontrarmos, vocé podera verifjaa o homem que foi vé-lo ndo é
realmente aquele que vocé pretendia convidar. Neaudvida de que, mesmo que
consigamos nos fazer compreender um ao outro, omersa ou duas néo serd suficiente
para tal, e o resultado de nosso encontro serpghee desgosto de sua parte e desespero

. 130
da minha.

128 Carta de Ramsey para Keynes, 24/3/8#ud Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génidrad. C. A. Malferrari.
Sao Paulo: Cia. das Letras, 1995, p. 207.

129 wittgenstein, LCartas a Russell, Keynes y Mookéadrid: Taurus, 1979, p. 104.

130 citado por: Monk, Raywittgenstein: o dever do génidrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Letrs995, p.
209.
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No entanto, Keynes, neste momento, ndo demonstwoia vontade de conviver tdo longamente
com 0 amigo.

E assim, Wittgenstein, em 1924, optou por mais tentativa de lecionar as criancas, desta
vez em Otterthal. La permaneceu por dois anos leorda um dicionario junto ao conselho
provincial de educacéo em 1925, destinado as @sada Austria rural e aos estudantes de escolas
profissionalizantes.

Ultrapassado o interesse em lecionar nas escalasarfas, Wittgenstein cogitou a
possibilidade de se tornar monge. Embora nao teld@wo certo, conseguiu emprego como
jardineiro do mosteiro por trés meses. Depois disstornou para Viena e participou com
Engelmann da construgéo da nova casa de sua ireté &&¥gundo Engelmann, “o arquiteto foi ele,
nao eu, e embora o projeto dos alicerces ja esaveonto quando se juntou a mim, considero o
resultado final uma realizacdo sua e ndo mitifiaEle ficou envolvido com o projeto arquiteténico
até o final de 1928.

Em 1927, passou a frequentar o seleto “circuloMdeitz Schlick. Alem de Wittgenstein e
0 préprio Schlick, compunham também o grupo Fr@d\Vaismann, Rudolf Carnap e Hebert
Feigl. Com excecédo de Wittgenstein, o perfil dosnimevs do “circulo de Schlick” foi caracterizado

da seguinte maneira por Monk:

um grupo de filésofos e matematicos, unidos pelespeetiva positivista frente aos
problemas filoséficos e peeltanschauungientifica, que se encontravam nas noites de
quinta-feira para discutir os fundamentos da matieen& da ciéncia, e que mais tarde

ficariam conhecidos como o Circulo de Viéﬁé.

As pretensdes de Wittgenstein ndo estavam em adénecia com os objetivos do Circulo de
Viena, mas o organizador do grupo, Schlick, por gende apreco pelo filésofo, sentia-se
imensamente feliz quando ele participava da reuéoisso, o nosso fildsofo tinha total liberdade
para expressar o que quisesse. Por vezes, Wittgensas reunides do grupo, lia poemas de
vertentes misticas para os participantes e isstrému Carnap, Feigl e Waismann, que esperavam do
autor doTractatusuma postura positivista e ndo a contemplacado daquie mais rejeitavam, a
saber o mistico. Segundo Carnap:

131 Engelmann, em uma carta a F.A.von Hayek, citadaNedp, Michael e Ranchetti, Michell@/ittgenstein: Sein
Leben in Bildern und Texte(Buhrkamp, 1983)Apud Monk, Ray. Wittgenstein: o dever do génidrad. C. A.
Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1995, p.219

132 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LetrE995, p.225.
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Quando lemos pela primeira vez o livro de Wittgeimsho Circulo, eu havia erroneamente
acreditado que sua atitude em relacdo a metafisicaemelhante a nossa. Eu néo prestara
atencdo suficiente as assercdes sobre o mistisemies no livro, uma vez que seus
sentimentos e ideias nessa area divergiam por defosaimeus. Somente o contato pessoal

. . . 3
permitiu que eu compreendesse mais claramenteosigiip nesse pontd:

Embora Wittgenstein tenha participado de algumasides do Circulo de Viena, ndo
podemos dizer que ele tenha partilhado dos ideagrupo, apesar de ter testemunhado proveitosas
discussbes filoséficas. Salientamos que a admirdeddchlick por Wittgenstein foi decorrente da
sua leitura ddractatus

Um acontecimento importante em 1928, segundo ,Fa@gicou o retorno de Wittgenstein a
atividade filos6fica. Esse acontecimento se deundmiaele assistiu a palestra proferida pelo
matematico Brouwer, intitulada “Matematica, cién@alinguagem”. A palestra suscitou em
Wittgenstein a motivacgéo filoséfica que faltavagpgue ele retornasse as atividades académicas:
“A palestra de Brouwer pode nédo ter convencido §itstein que dractatustinha erros, mas
talvez o tenha feito perceber que seu livro ndo &final, a palavra definitiva sobre o assunto.
Havia efetivamente mais a ser dit§” Com o fim da construcdo da casa de sua irma, 328, 1
Wittgenstein decidiu retornar para Cambridge, adi@npermanecer por |4 e exercer novamente a
atividade filosofica.

A Conferéncia sobre Eticaconteceu em novembro de 1929. Wittgenstein fovidado por
C.K.Ogden, tradutor ddractatuspara a lingua inglesa, para proferir uma pales®aciedade dos
Hereges. Este era semelhante a outro grupo intaleztdo de Cambridge, denomina8lociedade
dos Apdstolgsporém “menos elitista e com maiores interessemstificos. A sociedade j& ouvira
pronunciamentos de luminares como H.G.Wells, Bedtussell e Virginia Woolf?>. Seria uma
palestra considerada popular, por ndo se enquaoisanoldes académicos e por nédo ocorrer dentro
da propria academia. No entanto, precisamos levacomsideracdo que os membrosSdaiedade
dos Heregegram mentes intelectuais e criticas.

A referida conferéncidoi proferida sete anos depois da publicacad dhctatuse merece
especial atencao por ter sido escrita em 1929 eamgue Wittgenstein deixou claro que as suas

analises estavam sendo repensadas:

133 Citado por Fann, K.T (edl.udwig Wittgenstein: the man and his philosofHgrvest, 1967), p. 33-@pudMonk,
Ray. Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Letre095, p.226.

134 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das Letrs99, p. 232.

135 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. Sdo Paulo: Cia. das LgtrE995, p. 253.
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Considero nova a minha propria maneira de filos@farontinuo ainda a pensar que assim

€; é por isso que tdo frequentemente, necessitnedeepetir. Para uma nova geracgao ela

ter-se-a tornado uma segunda natureza e as reggetigteacadoras. Para mim as repeti¢des
S80 necessarias’

Assim, aConferéncia sobre Eticaera nosso ponto de partida para examinarmossiague
acerca do entendimento do mistico. A partir daiifigaremos se a compreenséo de Wittgenstein

acerca de tal tematica permaneceu inalterada.

2.2 A definicdo de ética e a distin¢do entgentido relativoe sentido absolutma Conferéncia

No inicio da Conferéncia Wittgenstein procura caracterizar o que entende bica
Vejamos as palavras do fildsofo:

Agora, vou usar a palavra Etica num sentido um @amais amplo, um sentido, na
verdade, que inclui a parte mais genuina, em m&mnéer, do que geralmente se denomina
Estética. E para que vejam da forma mais claraiymss que considero o objeto da Etica,
vou apresentar antes varias expressdes mais ousnsemnimas, cada uma das quais
poderia substituir a definicdo anterior e, ao eméntes, pretendo obter o mesmo tipo de
efeito que Galton obteve quando colocou na mesawaplarias fotografias de diferentes
rostos com o fim de obter a imagem dos tracosaspgue todos eles compartilhavam.
Mostrando essa fotografia coletiva, poderei fazar qual é o tipico — digamos — rosto
chinés. Deste modo, se vocés olharem através da sér sindbnimos que vou
apresentar,serdo capazes de, espero, ver os ¢eeaseristicos que todos tém em comum

e que sdo caracteristicos da Etith.

Na passagem citada, percebemos dois aspectosntelev® primeiro aspecto € que, para
Wittgenstein, em sentido mais amplogtica se aproxima daquilo que genuinamente constitui a
estética O segundo aspecto € o procedimento adotado paeaterizar a ética. Ao invés de
apresentar uma unica definicdo, Wittgenstein oterama série de expressdes aproximadamente
sinbnimas para que seja possivel, através da @vas@b conjunta das mesmas, revelar os tracos
caracteristicos comuns a todas e que sdo marcdxda

Sera através de analogias que o filosofo apresentaeu entendimento acerca da ética.
Wittgenstein considera que esta € a Unica formapdesentar a ética, jA que a mesma nao cabe em
nenhuma definicdo, porque esta ligada ao ambitsodoenatural. Embora o discurso sobre a ética

seja um contrassenso, Wittgenstein utiliza-se dguagem para demonstrar, por meio dela da

*% Wittgenstein, LCultura e Valor Trad. Jodo Tiago Proenca. Portugal: EdigGes 998,1p. 13.
137 Wwittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19R@d. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleEtica e Linguagem —
Uma introducdo ao Tractatus de Wittgenst&hEd. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, p.216
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propria linguagem, que ela é incapaz de tradugiica. Assim, € através das definicdes existentes e
tradicionais que ele procurara extrair algumas ptaxipais caracteristicas da ética. Com isso,
Wittgenstein ndo pretende recortar partes de @¢éfsi para depois uni-las numa Gnica, mas sim
expressar aquilo que foi mostrado atraves da capfardas diversas expressdes que caracterizam
a ética.

Wittgenstein prossegue a conferéncia ligando @a é&ixpressées que tradicionalmente a
exprimem, como: “investigacdo sobre o que € bomYéestigacdo sobre o valioso”, “investigacao
sobre o que realmente importa”, “investigacéo sobs@nificado da vida” e “investigacdo daquilo
que faz com que a vida mereca ser vivida ou sobrameira correta de viver®. Conclui que
nenhuma dessas definicdes, nem tantas outras réisiga elas, seriam capazes de caracterizar
adequadamente a ética, mas que elas poderiam axs mianuma ideia aproximada do que trata.
Salientamos que a ética, segundGamferéncia situa-se na esfera do sobrenatural, que ndo pode
ser descrito linguisticamente, haja vista que gulagem ndo possui meios para expressar o que nao
pertence a ordem natural.

Ao longo daConferéncia sobre EticaVittgenstein fala da impossibilidade de reconhece
ética enquanto ciéncia. Isto ocorre porque a @édapossui um objeto fatico de estudo, tal como
acontece com as ciéncias fati¢as A ética s poderia ter um objeto caso os valoxetissem no
mundo dos fatos. Por isso, € inviavel que se eacoven livro sobre a ética. Hipoteticamente,
Wittgenstein supde que, se um livro sobre éticaefgmssivel, este acabaria com todos os demais
livros do mundo. Isto se daria porque neste liamasapresentada a esséncigua do mundo. Ao
dizer isso, Wittgenstein esta fazendo uma critid@dms os fildsofos que ja tentaram falar ou
escrever sobre ética. Como exemplo, citamos G.E:d)@om a sua obraPtincipios Eticos” que
inclusive inicia o capitulo 1 da referida obra cotitulo “O objeto da ética”.

No periodo de 1929, encontramos €aitura e Valora seguinte afirmacao de Wittgenstein

acerca da ética:

O que é bom é também divino. Por mais estranhotajysossa parecer, essa afirmacéo
resume a minha ética. SO algo de sobrenatural @qutessar o sobrenatural. Ndo se pode
levar os homens ao bem; apenas se Ihes pode indieaninho para qualquer lugar. O bem

reside fora do mundo dos fact]tflso.

138 Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19p@d. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleEtica e Linguagem —
Uma introducdo ao Tractatus de Wittgenst@hEd. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, . 21

139 Cf. Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z€ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall’agnol, DarleiEtica e
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62

A definicdo acima é importante por ter sido penspela fildsofo na mesma época da
Conferéncia sobre EticdPercebemos que tal declaracio esta em harmania gensamento ético
de Wittgenstein exposto na referida conferéncia.

O filésofo prossegue o desenvolvimento do seu gmeasto fazendo a distingdo entre o
sentido relativo e o sentido absoluto.

As palavras, para Wittgenstein, podem ter doigides diferentes, de acordo com o
contexto a que pertencem: trivial ou relativo ectiu absoluto. Esta é uma distingdo essencial para
a compreensdo do pensamento de Wittgenstei@amderéncia sobre EticaAs palavras estio
contidas em expressoes e, por tal motivo, Wittgémsala deexpressodes linguisticgsprachliche
Ausdriickeem sua comunicacao.

Sobre o sentido relativo ou trivial das palavk&gfgenstein diz na conferéncia que:

Por exemplo, se digo que esta é wmoa poltrona, isto significa que esta poltrona serve
para um propdsito predeterminado e a paldoe aqui tem somente significado, na
medida em que tal propoésito tenha sido previamfixaelo. De fato, a palavrhom no
sentido relativo significa simplesmente que satigfarto padréo predeterminado. Assim,
qguando afirmamos que este homem é um bom piamjseaemos dizer que pode tocar
pecas de certo grau de dificuldade com certo deshabilidade. Igualmente, se afirmo que
para mim émportantendo me resfriar quero dizer que apanhar um rdsfimoduz em
minha vida certos transtornos descritiveis e se dige esta € a estradarreta significa

. - 141
queea estrada correta em relagao a uma’imeta.

As trés palavras citadas pelo fildsofdbem importantee correto— quando utilizadas pela
linguagem de forma a expressar um determinado pitopdundano ndo configuram nenhum tipo
de problema. Isto acontece quando a linguagem @umEgatamente o objetivo para a qual foi
destinada: dizer sobre aquilo que estd no mundsejail 0s fatos. Sobre o sentido trivial ou retativ
da linguagem, Rudolf Haller compreende que

Em todos esses casos lancamos mao de um esquemamad@spécie de escala de
avaliacédo, com a ajuda da qual avaliamos ou atéslam conceito aos "estados de coisas"
(Sachverhalte)Assim, os "estados de coisas" ou as ac¢des podeava@dos como mais

ou menos conformes & finalidade pressuposta pafsieto ou a acdo ora avaliada. Os
predicados de valor a serem concedidos sdo neases concedidos com referéncia a

~ . 142
relacdo entre meios e fif&?

141 wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19p@d. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleEtica e Linguagem —
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Neste horizonte, dizer que uma poltrona é boafgigrelencar uma série de fatos sobre ela,
gue é em si mesma, um fato. Os fatos que identifinana poltrona como boa podem ser, por
exemplo: que tenha uma estrutura de longa durapéo,uma espuma de densidade adequada ao
usuario, que contribua para a boa postura, querskejgante para o corpo, que tenha uma largura
adequada, que seja constituida de material refgseto. Estes sdo apenas alguns dos fatos que
podemos elencar para dizer que se trata de umaditoana.

As expressbedoa poltrona bom pianistaimportante ndo me resfriag estrada correta
possuem conteudos descritivos. Para uma proposéggaeerdadeira, € necessario que exista um fato
correspondente no mundo. Logo, é preciso que aopigip possua um conteddo descritivo.
Segundo Margutti, “o conteido descritivo nada réaisie a enumeracdo de uma série de f4fos”
Desta maneira, o conteudo descritivo das proposieéequestdo, como, por exempsta é uma
boa poltronaé o de avaliacdes faticas do tipssa poltrona € firmeessa poltrona é confortavel
essa poltrona foi feita com material de boa qualelaetc Lembramos que os fatos envolvidos
nessas avaliacdes sdo acidentais, ou seja, depeledesa situacdo especifica e, mesmo em outras
situagdes, as proposi¢coes continuariam tendo semia estarem simplesmente descrevendo
fatos**. Como se vé, o sentido trivial das palavras nastitoi um problema. J4 o sentido absoluto
ou ético é extremamente problematico.

O sentido absoluto surge quando se faz uso derpalaa intencdo de qualificar o ético em
sentido nao-fatico. Para isto, utilizam-se os texymuoe tradicionalmente se ligam a esfera ética,
como, por exempldoom importantee correto. Tais palavras sao insuficientes para “dizer”icoét
haja vista que a esfera ética é essencialmentersdbral. No entanto, as referidas palavras contém
em si, implicitamente, algo que remete ao domioi@alsoluto.

Wittgenstein entende que para existir um sentidoe€iso que haja uma proposicdo. Assim,

o sentido absoluto, caso fosse possivel, deverigxg@esso por intermédio da proposi¢cdo. Neste
caso seria preciso unir duas esferas distintagjgeo absoluto remete ao sobrenatural, enquanto as
palavras sao parte do instrumental linguistico pasxrever o fatual. Esta unido representaria uma
completa incoeréncia. Sendo assim, o sentido absdll uma palavra € impossivel, seria como
obter barulho a partir do siléncio, ou seja, um gleto absurdo.

Ainda no que tange a questao do problematico seatidoluto de uma proposicao, ha mais
um fator que o inviabiliza: a auséncia do contefatioo. Esse ultimo esté relacionado com os fatos

143 Margutti Pinto, P. Riniciacdo ao Siléncio — analise do Tractatus detiyéinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 238.
144 Cf. Margutti Pinto, P. Rlniciacdo ao Siléncio — andlise do Tractatus detiéinstein Sdo Paulo: Loyola, 1998,
p.238.
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mundanos de forma tal que somente aquilo que éatmnpode ser descrito com sentido. Sendo
assim, s6 seremos capazes de entender o que gettittinguagem quando existir um contetudo
fatico. Nao ha correspondente no mundo para o qobenatural, como é o caso da ética. Neste
sentido, as proposi¢des éticas constituem contregsge pois ndo possuem o referido contetdo
fatico. As proposicées nada podem dizer sobre oegtée no limite do mundo. Nessa perspectiva,
ndo é possivel a existéncia de proposi¢cdes étcasundo se compde de fatos e ndo de valores em
sentido absoluto. Ora, as proposicdes éticas mleterxprimir valores em sentido absoluto, o que
€ impossivel.

A questdo do juizo de valor esté relacionada atidgetrivial e ao contexto ético. Sob esse

aspecto, Wittgenstein discorre:

Suponhamos que eu soubesse jogar ténis e algugat@s ao ver-me, tivesse dito “Vocé
joga bastante mal” e eu tivesse contestado “Seegitel jogando mal, mas ndo quero fazé-
lo melhor”, tudo o que poderia dizer meu interlocigeria “Ah, entdo esté tudo bem”. Mas
suponhamos que eu tivesse contado a um de vocémantaa escandalosa e ele viesse e
me dissesse “Vocé se comporta como uma besta'tigemse contestado “Sei que minha
conduta é m4, mas ndo quero comportar-me melhoderfa ele dizer “Ah, entéo, tudo

bem?” Certamente, ndo. Ele afirmaria “Bem, we@edesejar comportar-se melhdf”

Pelo exemplo citado, podemos perceber que quandoate da qualificagdo dos fatos ou do
aparente juizo de valor de aspecto relativo € pelsgiue o individuo diga que quer fazer a opcao
por melhorar ou piorar. E uma escolha que pertancidividuo, porque é uma escolha relativa a
fatos. Sendo assim, a respeito de tal questdogénitein nos diz que “cada juizo de valor relativo
€ um mero enunciado de fatos e, portanto, podexpeesso de tal forma que perca toda a aparéncia
de juizo de valor*®. Quando aparentemente emitimos um juizo de vator rpeio de uma
proposicao acerca de qualquer coisa que estejaundanestamos na verdade elencando uma série
de fatos. Desta forma, o juizo de valor deixa dstiexAssim sendo, 0s juizos de valor em sentido
relativo se transformam facilmente em enumerac&atds.

Quando se trata de um juizo de valor ético emdeatdsoluto, a alternativa entre agir bem
ou agir mal depende de uma escolha do ser humamentdnto, deve ser inerente ao individuo a
perspectiva de sempre desejar melhorar. E umaiespémbrigacdo a busca pela exceléncia no
comportamento moral. Embora ndo estejamos tratdadpestdo comportamental, quando se trata

145 Wwittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19p@d. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleEtica e Linguagem —
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do suposto juizo de valor ético é a acdo do indvigue motiva o julgamento. Se um individuo
mente sobre uma determinada questao, dizemos gukeed melhorar a conduta. Para isto devera
dizer a verdade e tornar-se bom. Quando se traiend®iposto juizo de valor absoluto, o individuo
nao deve dizer que pretende mentir cada vez methowista de se tornar uma pessoa pior. Caso
fosse dito, o interlocutor certamente ficaria negabente impressionado. Vejamos outra situagao:
o individuo se dispde a ajudar as vitimas das enelelJulgamos que isso constitui uma boa agéo e
gue ele assim deve permanecer. Nos dois exempkentao da palavrbom é compreendido de
maneira ética ou absoluta.

No que tange a quest&o do valor e aos fato8pnéeréncia sobre EtigaVittgenstein nos

diz que:

[...] um estado mental entendido como um fato déeelr ndo € bom ou mau no sentido
ético. Por exemplo, em nosso livio do mundo, lemakescricdo de um assassinato com
todos os detalhes fisicos e psicologicos e a mesarigdo nada conterd que possamos
chamar de uma proposic&tica. O assassinato estara no mesmo nivel que qualgtrer

: 47
acontecimento como, por exemplo, a queda de uma.]ped

Destarte, ndo existe um fato que seja em si mesicm 8lenhum estado mental enquanto
fato descritivo € em si bom nem mau. Os fatos pasetem a descricdes de situacdes diferentes,
entretanto, sejam quais forem os fatos, em termeogatbr, sdo todos iguais, a saber, todos sem
valor. Logo, séo as proposi¢des envolvendo valpuesestédo em questéao.

Levando em consideracdo a incapacidade de exprg@safifuer coisa que tenha sentido
ético, por causa dos limites da linguagem, Witttgnsadverte que:

Nossas palavras, usadas tal como fazemos na GiéAoaecipientes capazes somente de
conter e transmitir significado e sentidaturais A Etica, se ela é algo, é sobrenatural, e
nossas palavras somente expressam fatos, do mesdwague uma taca de cha somente

pode conter um volume determinado de agua, por gqouaise despeje um galao nefd.

Assim sendo, transferindo a metafora da capacidadiggua na xicara para o entendimento
da capacidade da linguagem, compreendemos quguadiam somente € capaz de tratar a respeito
de fatos, em outras palavras, a linguagem tratamadoral. A ética, por seu lado, ndo esta no
esquadro do natural, mas sim além deste. Por\igstmenstein diz que, se porventura houver uma
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expressao linguistica possivel para a ética, sérpogkr sobrenatural, e a linguagem ndo tem este
alcance. Por mais que se tente falar sobre ética,sempre uma tentativa inviavel, ja que a ética
esta localizada para além do limite da linguageoh. t8is diretrizes é impossivel a existéncia de um
discurso ético, isto seria uma incoeréncia. Pastantinico discurso possivel é o discurso utilizado
pela ciéncia.

Ainda nesse horizonte, Wittgenstein remete-sereasexpressoes utilizadas em sentido
ético. Trata-se do termabsolutoe suas derivagbes. A primeira expressdo a sécaddt pelo

filbsofo ébem absoluto

Do mesmo modo, bem absolutose é um estado descritivel de coisas, seria eque
todo o mundo, independente de seus gostos e ig@taarealizarimecessariamenteu se
sentiria culpado de ndo o fazer. Quero dizer queedtado de coisas é uma quimera.
Nenhum estado de coisas tem, em si, 0 que gogadanominar o poder coercitivo de um

- 149
juiz absoluto.

Wittgenstein entende que a expressdo em questdsuéda. Para que algo pudesse assumir
o carater de absoluto seria necessario que asssa fionsiderado indubitavelmente por todos os
individuos que ja ocuparam, ocupam ou ocuparao ndmulsto porque todos esses individuos,
caso nao realizassem a agao da forma como se edpeeaam se sentir culpados e envergonhados
por terem deixado de fazé-lo. No entanto, ndo h&maodo um estado de coisas descritivel que
tenha o poder de obrigar todos os individuos aagaonforme o esperado. Por isso, a expectativa
de que se obtenha sucesso através de uma propdsiérevendo valores absolutos é inexistente.
Destarte, Wittgenstein conduz-nos a perceber queproposicao que envolva valores sé pode ser
entendida em sentido relativ8

Wittgenstein observa que do ponto de vista daseegpes relativas a ética, ele se encontra

numa situacdo semelhante aquela em que estivesarde explicar a psicologia do prazer:

Entdo, o que temos em mente e 0 que tentamos sapsando sentimos a tentacdo de
usar expressdes como “bem absoluto”, “valor absbleiic.? Sempre que tento esclarecer
isto, para mim € natural que recorra a casos nas,gsem davida, usaria tais expressoes,
de modo que me encontro na mesma situacéo que estedéEm se, por exemplo, eu desse
uma conferéncia sobre a psicologia do prazer. Ness® 0 que vocés fariam seria tentar
invocar algumas situacdes tipicas nas quais sesept&am prazer, pois com essa situacéo
na mente, chegaria a se tornar concreto e, pomadiger, controlavel, tudo o que eu
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pudesse dizer a vocés. Alguém poderia escolher ecomexemplo tipico a sensacgéo de
passear num dia ensolarado de verdo. Quando eatorttentrar-me no que entendo por

o . ~ 51
valor absoluto ou ético, encontro-me numa snusmmelhanté.

Apesar de o Unico sentido valido de uma expressé® $rivial ou relativo, é importante
levar em consideragdo que, quando um sujeito @ualim sentido como absoluto é porque,
provavelmente, tomou como base a prépria expesdéheiabsoluto, que pode ser entendida como
uma experiéncia mistica. Sendo assim, sera a parpropria experiéncia mistica que Wittgenstein
prosseguird a conferéncia. Terd como base as sgegesomassombrar-se ante a existéncia do
mundqQ sentir-se absolutamente segueasentir-se culpado perante Deusxpressdes essas que,
como no caso da conferéncia sobre a psicologiardpep apontariam em direcdo a exemplos

tipicos do que as pessoas em geral considerarigatit@s de descrever a experiéncia mistica.

2.3 Experiéncia mistica e linguagem n@onferéncia

Wittgenstein prossegue a conferéncia fazendoémdé a seguinte expressassombro-me
ante a existéncia do mundd Segundo o nosso filésofo, este é um exemplo geesgdo sem
sentido. Embora seja assim, a motivagéo para jirtdéeexpressao € originaria de uma experiéncia
mistica e por isso deve ser esclarecida.

Na perspectiva de Wittgenstein, s6 podemos nasrdssr perante algo quando existe a
possibilidade de existéncia ou ndo desse algo.oSasgim, assombramo-nos diante da existéncia
de algum objeto que poderia ndo existir, isto éunteartefato que existe porque € uma criacédo
humana, ou entdo, quando ha a possibilidade de aramgom alguma outra coisa. Criacfes
humanas sao contingentes e, em um determinado nonEdem comegar a existir e motivar
expressdes comassombro-me ante a existéncia do computa@rcomputador surgiu em um
determinado momento da histéria. Em 1938, KonragkZdnventou um computador que funcionava
gracas a retransmissdes eletromecanicas: o Z3s Aletd 938 ndo existia o computador, por isso
somos capazes de nassombrarcom sua existéncia. Consideremos ainda uma frase c
assombro-me ante o tamanho daquele girasBoldemos assombrar-nos porgue € possivel que
exista um girassol desse tamanho sem que o tenhastosanteriormente. Seria perfeitamente

possivel que ndo existisse um girassol maior eagdiel aos demais. O ordinario € um girassol com
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as propor¢des-padrao, o extraordinario € um gitasswideravelmente maior ou menor. No caso

do assombrar-se diante da existéncia do munda, eplicacdo de Wittgenstein para a expressao
correspondente:

Se digo “Assombro-me ante a existéncia do mundstpueusando mal a linguagem.
Deixem-me explicar isso. Tem perfeito e claro semtlizer que me assombra que algo seja
como é. Todos nds entendemos o que significa dizerme assombre o tamanho de um
cachorro que é maior do que qualquer outro vistesaou de qualquer coisa que no sentido
ordinério do termo seja extraordinéria. Em todosasos desse tipo, assombro-me que algo
seja como €, quando eu podartacebemuendo fosse assim. [...] Dizer “Assombra-me o
fato de que tal ou tal coisa seja como €”, sométe sentido se posso imagina-la ndo
sendo como &2

No caso do mundo, a possibilidade da ndo exist@nuigpensavel, porque seria necessario
imaginar o mundo como nédo existente. O que entnariagar do mundo? Nao ha como conceber o
nada. Um completo contrassenso. Quando a posaibdidle ndo-existéncia é inviavel, entdo a
proposicao ndo é auténtica, ou seja, a ndo exiagtdocmundo ndo corresponde a nenhum fato, o
gue implica na auséncia de conteudo fatico. A énsa do mundo é algo cujo contrario ndo pode
ser imaginado. Segundo Wittgenstein:

Mas carece de sentido dizer que me assombro caistéreia do mundo porque nao posso
imagina-lo como néo existindo. Certamente, podesgmbrar-me que o mundo me rodeia
seja como é. Se, por exemplo, enquanto olhava ,cecétivesse esta experiéncia, poderia
assombrar-me que o céu seja azul em oposi¢ao aaeastar nublado. Mas néo é isto que
quero dizer. Assombro-me com o céu seja 14 o qufoel Poderiamos nos sentir inclinados
a dizer que estou me assombrando com uma tautpletpaé, de que o céu seja ou ndo
azul, Mas, precisamente, ndo tem sentido afirmarajguém estd4 assombrado com uma
tautologia%54

Wittgenstein nos faz perceber que, para dizermas rqps assombrarmos com qualquer
coisa, € necessario que haja a possibilidade esahth alternativa oposta aguela que se apresenta
na enunciagcdo que expressa 0 NOSsO assombro. tBesssa enunciagdo nao pode ser uma
tautologia e nem uma contradicdo. Segundo Marguitti:

Suponhamos agora uma tautologia, como ‘p v ~p’. t8hela é tal que ela surge como
verdadeira em todas as combinacdes possiveis desale verdade. Isso significa que a
tautologia admite toda situagéo possivel (cf.192262), valendo para todos os estados de
coisas, existentes ou inexistentes. Assim, 0 espagoanobra que as condi¢des de verdade
da tautologia deixam para os fatos € o maior pelsséla é verdadeira para todas as
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combinacdes admissiveis de fatos, ou seja, em Ha8%asos. Assim, a rigor, a tautologia
abre a totalidade do espacgo logico para a realidadgamente por isso ela é incapaz de
determinar a realidade, como acontece no caso dpoficdo contingente. J& uma
contradi¢do, como por exemplo, ‘p e ~p’, possui tatela tal que ela surge como falsa em
todas as combinagdes possiveis de valores de werB&lndo admite nenhuma situagao
(idem) e, assim, ndo vale para nenhum estado dascd)esse modo, 0 espaco de manobra
gue as condi¢bes de verdade da contradicdo deigeanop fatos € o menor possivel: ela é
falsa para todas as combinacdes possiveis, ouesejd00% dos casos. Aqui também, a
rigor, ndo ha condic¢des de verdade. Isso signifizaa contradicdo preenche todo o espaco
I6gico, nada deixando para a realidade, o que tamdéorna incapaz de determinar a

. 155
realidade:

Como se pode ver, a tautologia serd sempre verdade contradicdo sera sempre falsa.
Em ambos os casos, ndo existe a condicdo de bgawar logo, ndo h4d a condicdo de
verificabilidade das proposi¢cdes com relagdo adadé.

Apbs esclarecer que a expressao do assombro,rnasstem que foi colocada, envolve um
mau uso da linguagem e que espantar-se ante adgoagutem a possibilidade de negacéo significa
a impossibilidade da proposic@assombro-me ante a existéncia do mundéttgenstein tenta
apresentar uma tradugdo, se assim pudermos dize, gxpressar sob qual aspecto deve ser
entendida a expressao problematica. Segundo offilds “maravilhar-se” ndo é exatamente diante
da existéncia do mundo, mas sim em relacdo a oridigdna. Sendo assim, a tradugdo proposta
deve serDeus criou 0 mundoNesta perspectiva, o fildsofo entende que a praneipressao —
assombro-me ante a existéncia do mundobdetada de um aspecto religioso e este correspond
admiracdo diante da maravilhosa criacdo divina.sApela possivel equivaléncia entre as duas
expressdes, a segundaeus criou 0 mundocontinua padecendo dos mesmos problemas de
fundamentacado linguistica da primeira. Isto ocqoeque Deus estid para além dos fatos e a
consequéncia é a auséncia de conteudo fatico @aseapressdes consideradas. Concluimos sobre
este aspecto que a linguagem ndo € capaz de aloargentido religioso, embora este esteja
presente na experiéncia mistica.

Expressao igualmente problematica que nos renms@mente ao aspecto religioso produz
mau uso da linguagemsentir-se absolutamente segutoicialmente, relembremos a questdo da
utilizacdo do termabsoluto Conforme ja foi dito, tal termo reporta-se a esfo sobrenatural. Em
seguida, pensemos no terrseguro Estar segurosd pode ser utilizado em sentido relativo.
Estamos seguros sempre em relacdo a alguma corsasgm dizer, em relacdo a um fato. Com a
expressasentir-se absolutamente segueopossibilidade de negacao é inexistente, jdoqieemo
absoluto elimina qualquer fato que possa gerar a menorgima@ca. Sendo assim, torna-se
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impossivel uma situagdo que expresse a negacderdie-se absolutamente seguiddo existe
nenhuma situacdo no mundo em que o individuo julgieenada podera afeta-lo. Para o filosofo,
“sentir-se seguro significa, essencialmente, gfisiégamente impossivel que certas coisas possam
ocorrer-me e, por conseguinte, carece de sentider djue me sinto seguro aconteca 0 que
acontecer®. Neste sentido, entendemos que ha determinadag®its em que o individuo sente-
se seguro, como por exemplo, diante de uma noiteosia,sente-se segurpor estar em sua casa
bem construida e afastada dos locais de enchéhtesdividuo que mora em areas de risco nao
poderia dizer quee sente segumstando em casa. Desta forma, ndo ha no mundaituagdo em

qgue o individuose sinta absolutamente seguida unicamente a seguranca relativa, que acontece
de acordo com o contexto de cada situacao, confosnegemplos citados.

A respectiva expressdo adquire um aspecto religggsofuncdo da utilizacdo do termo
absoluto Wittgenstein acredita que tal expressao est&ioglada a um desdobramento da
experiéncia mistica. Esta suscita a sensa¢do ddutEbseguranca e também origina a expressao
sentirmo-nos seguros nas maos de D€u#\bsoluto é entendido como Deus, destarte sé ped
sob Sua protecdo que alguém possa sentir a abseliganca. Neste caso, o filésofo desiga®u
maos talvez pela forca e protecdo daquilo que estltro delas quando se fecharem, como a
base de seguranca.

Mas a nova expressao € igualmente problematica, listip que aponta para o ambito do
sobrenatural. Disto segue a inaptiddo da nova gig@o religiosa. Na sequéncia de sua analise, o
fildsofo estimula seus ouvintes a seguinte indagagéal € o conteudo fatico da proposicédo pela
gual se afirma estar nas méaos de Deus? Parte dess@p corresponde indubitavelmente a um fato:
estar nas maosTodavia, o0 restante ndo corresponde a um fatpygaé inviavel uma descricdo de
Deus. Se Deus fosse um fato, poderia ser pensdalad®. E esta situacdo O tornaria mais um
elemento do mundo dentre outros tantos. Mas ig#@aria Dele o que o caracteriza: seu carater
sobrenatural.

No que tange a sensacao de seguranca absoladirap contato com o divino, Baum cita
uma experiéncia marcante com a qual o nosso joilésofo foi agraciado. Aproximadamente no
ano de 1910, quando estava em Viena, aos 21 ames, @e viajar para Cambridge, aconteceu na
vida de Wittgenstein um dos momentos mais impogkanima espécie de experiéncia mistica. Ela
se deu quando o filésofo foi assistir & peca teddea Kreuzelschreibér’, do autor austriaco
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Ludwig Anzengruber. Nesta peca, o personagem depassa por uma grave enfermidade e,
durante o periodo da doenca, todas as pessoassaleéastam, deixando-o solitario. E nesse
momento que ele tem uma inspiragdo, uma espéciezdiaterior que lhe diz:TU formas parte del
todo, y el todo forma parte de ti. jNo puede oaternadaf **® Tais palavras expressam o sentir-se
absolutamente seguro em virtude de fazer partend@nso e marcaram profundamente a vida de
Wittgenstein.

Essa experiéncia de Wittgenstein foi um acontegimele grande relevancia tanto para a
sua vida quanto para a sua perspectiva filosé@egundo Baum:

Estas palabras [TU formas parte del todo, y el fodma parte de ti. jNo puede ocurrirte
nada!] se convirtieron para Wittgenstein en unaesgpcia mistica fundamental, a la que
una y otra vez regresaria en los ultimos afios dédsy ella le habia abierto una nueva
posibilidad para la religion. A partir de aquel n@rto Wittgenstein se considerd
completamente independiente de las circunstancitssi@es y del destino y se sintio
“absolutamente cobijado”. Esta fe asi reconquistadasin embargo, una “fe sin palabras”.
La raiz mas profunda de la religiosidad de Witttginsera una experiencia mistica, no una
evidencia intelectual. Para él resulta inexpresablpalabras esta experiencia subita, que le
hizo sentir como si se le hubiera caido una veredasiojos. Mas tarde dijo a propésito de
esta vivencia mistica fundamental: “Ella me empughocar con los limites del lenguaje,
de igual modo que ha llevado a chocar con ellagirsereo, a todas aquellas personas que
alguna vez han intentado hablar o escribir solica étreligion. Este chocar con los limites

) . 159
de nuestra jaula es una empresa que no tiene npoguenir’:

Outro importante momento da vida do filésofo faanho datado de 13 de janeiro de 1922,
gue pode ser associado a experiéncia mistica edesf@icdo comeca assim: “Esta noche tuve una

extrafia vivencia®®. Ao narrar tal acontecimento Wittgenstein assirexggessa:

Pero entonces senti que debia levantarme, queekigia eso de mi. Sucedid asi: senti de
repente mi completa inanidad y comprendi que Dongpexigir de mi lo que quisiera, con
la consecuencia de que mi vida se convertiria iftedente en un sinsentido si no

obedecié.61

Assim, percebemos que Wittgenstein mais uma vealtasa relagdo que ha entre o sentido
da vida e Deus. Em seguida, chega ao ponto cetdrahrrativa que € a sensagaoedstar nas
maos de Deus'Senti que estaba completamente destrozado ysemdaos de Dios, que puede
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hacer conmigo lo que quiera a cada instante. Acdeste ponto, Wittgenstein expbe a total e
constante autoridade de Deus sobre ele. Além déséindar a narrativa da experiéncia-sonho, o
filbsofo revela que foi agraciado por Deus: “Conm® dicho, hoy durante la noche me he dado
cuenta de mi completa inanidad. Dios se ha dignedstrarmela®®® Estas experiéncias
propiciaram a contemplacdo do mistico a Wittgenstigiando ele ainda era muito jovem. Talvez
por isso tenham sido t&o relevantes e possuiderasedtimavel valor. Em virtude disso, estudiosos
como a filésofa e pesquisadora austriacaJdiaersidade de Innsbrucklse Somavilla, associam a
experiéncia mistica e sua relacdo com a ética cgendo de grande importancia para a busca de
Wittgenstein, ou seja, estabelecer os limites dguhgem: “Sua luta com a linguagem revela-se
algo eticamente fundamentado, e sua busca poraléifeséfica, uma busca por clareza acerca de
si mesmo*®®

No texto que estamos analisando, o fildsofo qiés texpressdes que sdo formulacdes
alternativas, em linguagem religiosa, da exper&nuistica. S&o eladeus criou o mundo
sentimo-nos seguros nas maos de Deeus condena a nossa condifaAs duas primeiras
expressdes remetem o individuo respectivamenta@mamento e a maxima seguranca. Estes séo
sentimentos que proporcionam paz.

A terceira expressasentir-se culpado perante Deusaz a experiéncia da culpa perante
Deus. Tal experiéncia proporciona ao individuo @mtismento de angustia e uma necessidade de
redencdo imediata perante o divino. No entantaeemtsentimento da angustia e a vontade de
redimir-se esta situada a culpa. O motivo da cufpa é outro sendo a ma conduta e 0s maus
pensamentos do ser humano. E, quando isto acordesentimento de culpa perante Deus é
inevitavel. Ao avaliar tal abordagem, o fildsofonclui pela impossibilidade de a expressao
considerada fazer sentido. Isto ocorre porque @acsbmente ocorre em relacdo a um fato e, como
Deus ndo é um fato, ndo podemos sentir culpa deke Desta forma, o texto de Wittgenstein
sugere que ética e religido tém muita coisa em ognuma vez que a experiéncia mistica esta
ligada ao sentimento de culpa.

Na Conferéncia sobre EticaWittgenstein salienta que, além das expressoesideradas

eticamente, ainda ha o problema dos termos quecanplum aparente viés religioso. Apesar de
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envolverem problemas da mesma ordem, ou sejagaciasle contetdo fatico tanto para o sentido
ético quanto para o sentido religioso, Wittgenstidica atencdo especial as pseudo-expressées
religiosas.

Wittgenstein adverte que para compreender o queendo-discurso religioso esta tentando
dizer sem sucesso € essencial que o individuo tpakaado por uma experiéncia mistica.
Ressaltamos que a perspectiva de Wittgenstein & andfildsofo roméantico que acompanha o
pensamento de Schopenhauer, Tolstoi e William JaRw$anto, a experiéncia mistica é um ponto
fundamental para que se entenda a perspectivaendtiginiana. Embora a vivéncia pessoal da
experiéncia mistica seja importante e leve as pssaogualifica-la como absoluta, Wittgenstein
adverte que tal experiéncia - por estar situadannado - ndo passa de mero fato. Vejamos o

seguinte fragmento:

Talvez para aquele que — como eu, por exemploeuvis trés experiéncias que mencionei
(e poderia acrescentar outras) elas parecem teralgam sentido, valor intrinseco e
absoluto. Mas desde o momento em que digo que g@riéncias, sdo também fatos:

. ~ .. 165
aconteceram num Iugar e duraram certo tempo egueeguinte, sao deSCFItIVéIS.

O que Wittgenstein quer mostrar é @tearcontraditorio da experiéncia mistica. Por um
lado, ela envolve, de alguma maneira, um valor latisoo qual ndo constitui um fato e ndo pode
ser descrito. Por outro, ela ndo passa de um fatbingente, que €&, por isso mesmo, descritivel.
Isso significa que a descricdo da experiéncia néapéz de ultrapassar o dominio dos fatos a que
ela se refere. Os fatos sdo elementos naturais ulmwlone a eles ndo pode ser conferida uma
compreensao sobrenatural.

As trés expressdes consideradas possuem um segligloso. Sob este viés, Wittgenstein
afirma que todas elas envolvem mau uso da linguagenduzindo a enunciacdo de contrassensos.
O problema dessas expressfes, conforme ja foiiispdo, € a auséncia de conteudo fatico em
virtude da utilizagdo de termos que remetem ao esalural. Sob esse aspecto, segundo
Wittgenstein, as linguagemnsligiosa e éticgparecem constantemente utilizar similes.

O simile é uma expressao que serve de auxilioglarear o sentido de algo que queremos
dizer. E uma espécie de representacio figurativdafla em alguma semelhanca. Nesse sentido, o
simile € a base para a construcado da metaforao%esidn, o simile obtém seu sentido a partir dos
fatos, ja que somente através deles é possivaedgsarum sentido. O simile é uma forma alegérica
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de expressar um fato, um artificio da linguagena, @m artificio € s6 um instrumento de apoio. A
descricdo da experiéncia envolvida deve continead® possivel mesmo sem a comparacdo por

semelhanga, uma vez que tal experiéncia constifato independente. Todavia,

[...] se posso descrever um fato mediante um sich#téo também ser capaz de abandona-lo
e descrever os fatos sem sua ajuda. Em nossologeogue tentamos deixar de lado o
simile e enunciar diretamente os fatos que estas dtle, deparamo-nos com a auséncia
de tais fatos Assim, aquilo que, num primeiro momepareceu ser um simile, manifesta-

Se agora como um mero sem sentido.

Por tras de um simile necessariamente tem queirenist fato. Com efeito, quando
utilizamos o simile para nos referirmos a um fato acorre problema algum. Por exemplo, se uma
mulher disser que seu amado € como um campo dé&eag 0 simile sera o campo de orquideas,
ja que o amado foi comparado a um campo de orcquid@aimile funciona porque ele pode ser
abandonado e mesmo assim permanecem as caraerékiiamado, que é bonito, raro, perfumado
etc., de maneira analoga ao campo de orquideasuaofaj comparado. Para Wittgenstein, o
problema surge quando nos remetemos aos similagipaignar o que é da ordem do absoluto. No
caso das expressfes éticas e religiosas, o abamtbos@mile ndo deixa nada fatico no lugar,
revelando que a proposicdo que usa tal simile &assenso: “[...] um caracteristico mau uso de
nossa linguagem subjaz a todas as expressfes étieligiosas. Todas elas parecemma facie
ser somente simile¥”.

No caso do ético ou do religioso, a auséncia ddlesinou da analogia provoca o
impedimento de falar sobre estes temas, hajagistasem estes, as referidas tematicas perdem seu
sentido por completo. O simile ndo representa aténdia de fatos religiosos ou éticos. A
necessidade inexoravel de utilizacdo do simile dsina a inexisténcia de tais fatos, ja que para o
aspecto ético ou religioso ndo existe conteldodat esse é o grande problema: o simile, para ser
valido deve poder ser eliminado sem a perda doetdot fatico. No caso das proposicdes éticas e
religiosas, contudo, a eliminacdo do simile impheaperda do contetdo fatico, revelando que tais
proposi¢cdes constituem contrassensos. Como natemxifatos éticos ou religiosos ndo existe
também a possibilidade de proposicdes éticas @ioss.

Para melhor entendimento da analise de Wittgensfmdemos citar como exemplo a
seguinte passagem biblica “A minha alma tem sedgeds, do Deus vivo; quando irei e me verei
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perante a face de Deus?” (Salmos 42.2). A primésta, esta passagem biblica aparentemente
pode trazer um sentido, especialmente se o oupagsuir sensibilidade religiosa. Mas se aplicar a
analise wittgensteiniana, procurara assepticanefat que ha por tras dos similes usados e nada
encontrara. Embora a passagem biblica seja befaopssicdes religiosas envolvidas ndo fazem
sentido, simplesmente porque ndo ha fatos mundgmelas estejam descrevendo. As expressdes
sede de DeuydDeus vivoe face de Deusdo contribuem para a constituicdo do sentidoiddea
auséncia do conteudo fatico. Reportam-se ao sabrahaNado se pode ter "sede" de Deus. Ao
retirar asededa expressésede de Deuyslgum fato deveria restar para corresponder@aquié foi
metaforicamente descrito corsede de Deusgnas, infelizmente, nada sobra e por esse motivo a
expressao € contrassenso, por nao possuir cont@fido. Quanto as demais expressdes da
passagem biblica citada, corB®us vivoe face de Deusdevemos seguir 0 mesmo raciocinio.
Nestes casos, 0 contrassenso € evidente, hajaguistastamos tratando o indizivel como se fosse
dizivel, ou seja, estamos conferindo a linguagena wapacidade que ela ndo tem. Queremos
realizar a tarefa impossivel de transformar o wefém fato para que seja encaixado no discurso
cientifico.

De acordo com &onferéncia sobre Eticaa experiéncia mistica envolve precisamente o
paradoxo de conferir uma compreensdo sobrenatursl fatos: “é um paradoxo que uma
experiéncia, um fato, pareca ter valor sobrendttffalMas seria um contrassenso que um fato
contivesse elementos extraordinarios e sob estectaspa tentativa de descrever a experiéncia
mistica ndo é muito frutifera. Tentar expressagaifica perder aquilo que se pretende expressar.
Mesmo assim, a tendéncia daquele que passou [elalacexperiéncia é falar sobre ela. Ao tentar
expressa-la, acaba por usar mal a linguagem, jstenéa encaixar o inefavel em proposicdes.
Utiliza similes para tentar ser compreendido e,tadewmaneira, inevitavelmente camufla a
inexisténcia do fato. A ressalva a ser feita neas® € que o fato que se tentou expressar née,exist
pois ndo podem existir proposi¢coes que descrevasoluto, elas seriam contrassensos. Aquilo
gue a ética e a metafisica estudam ndo sao fatqegnao estdo no mundo.

Wittgenstein propde analisar a primeira das trépressdes citadas no decorrer da
conferéncia a partir daquilo que é consideraditagre “Permitam-me considerar, novamente,
nossa primeira experiéncia de assombro diante gé€rgia do mundo, descrevendo-a de forma
ligeiramente diferente. Todos sabemos o0 que na volidiana poderia denominar-se um

188 wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19p@d. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleEtica e Linguagem —
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milagre™®®. Segundo o olhar wittgensteiniano, o milagre é,pgimeira instancia, alguma coisa
diferente de tudo que ja se viu no mundo, ou ertdo tdo raro que deva ser levado em
consideracdo. O milagre suscita reacfes de espaniadividuo, que no primeiro momento ndo
consegue explicar o que esta acontecendo. No entagtie deve ficar claro € que, passado o susto,
0 suposto “milagre” ndo passa de um fato. Em vetdéso, pode ser descrito e ser objeto de
investigacado cientifica. Isso leva a conclusadowemjilagre ndo existe.

N&o obstante, ha uma ressalva feita pelo propibsofo: “[...] € absurdo dizer que ‘a
ciéncia provou que ndo ha milagres’. A verdadeeaumodo cientifico de ver um fato ndo é vé-lo
como um milagre. Vocés podem imaginar o fato quiepmm e isto ndo serd em si milagroso no
sentido absoluto do term@®. O trabalho cientifico limita-se a investigar @gob, que S&0 o0s
elementos que compdem o mundo. Nessa perspeciivestigacao cientifica limita-se a conhecer
como os fatos sdo e como é seu funcionamento. Aciaei€enquanto cumpre sua funcdo de
investigar os fatos, passa a ser a detentora didera respeito deles. Deste modo, a ciéncia
explica o que estd no mundo, a saber, os fatosedages entre eles.

Wittgenstein nos informa que a palamdagre ndo deve ser entendida em sentido absoluto.
Em outras palavras, ndo constitui uma manifestagi@ma. O individuo que passou pela
experiéncia mistica tem a impressao de poder viglamno inefavel no mundo. Caso este individuo
resolva relatar o ocorrido, transformara a exp@eski mais sublime das experiéncias em mero
contrassenso, porque a tentativa de descreveerddaeexperiéncia ndo € capaz de alcancar todas as
dimensbes que fazem parte dela, reduzindo os elemennstituintes da mesma a meros fatos.
Embora a experiéncia mistica seja considerada ton déa vai paradoxalmente além da dimenséao
fatica. Sendo assim, a experiéncia mistica contgétmiblitos especificos" que séo inacessiveis a
linguagem.

Esta experiéncia, em termos racionais, ndo agresoada a ciéncia. No entanto, em termos
pessoais, é capaz de alterar completamente o Geatdidvida do individuo. Sobre este ultimo
aspecto, retornamos a questdo dos valores, quesawdatos. Por isso, aquele que passa pela
experiéncia mistica consegue perceber um valorligbspesta. Dai, nos reportamos ao siléncio,
entendido como a Unica maneira de preservar o gu#ereu. Mas isso ndo exclui o paradoxo — se

a experiéncia mistica é um fato, entdo € impossivibluir a ela um valor absoluto:
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Bem, se certas experiéncias nos levam constanteraeatribuir-lhes uma qualidade que
chamamos valor absoluto ou ético e importante, sstmente mostra que ao que nos
referimos com tais palavradio € um sem sentido, que depois de tudo, o que isgmés

ao dizer que uma experiéncia tem valor absolwordlesmente um fato como qualquer
outro e tudo se reduz a isto e que ainda ndo encontraraasglise légica correta daquilo

. o 171
que queremos dizer com nossas expressoes étieligiesas.

Wittgenstein observa aqui que, até esse pontoaaid encontrou a forma correta para as
expressoes éticas e religiosas.
Na parte final daConferéncia Wittgenstein retoma a questdo do assombro e rdeglse

este ndo deve ser em relacdo a existéncia do moradosim em relagdo a linguagem:

Agora, vou descrever a experiéncia de assombraedgnexisténcia do mundo dizendo: é
a experiéncia de ver o mundo como um milagre. Smganclinado a dizer que a expressao
linguistica correta do milagre da existéncia do duus apesar de ndo ser uma proposicao

. , . A . PTET 72
nalinguagem — é a existéncia da proépria Ilnguaéem.

Neste ponto, Wittgenstein esta comparandssombrar-se diante da existéncia do mundo
ao assombrar-se diante da existéncia da lingua@errpressao linguistica adequada do milagre da
existéncia do mundo equivaleria ao milagre da éxga da prépria linguagem e este Gltimo ndo

poderia ser expresso através de uma proposicdnpente a linguagem. Wittgenstein esclarece:

Tudo o que disse ao mudar a expressao do milagtesoma expressgoor meio da
linguagempela expresséda existéncia da linguage# mais uma vez, que ndo podemos
expressar 0 que queremos expressar e que tudo dizpmossobre o absolutamente
milagroso continua carecendo de sentito.

Sobre a citagdo anterior, nota-se mais uma vezrapacidade da linguagem de exprimir
temas éticos ou religiosos. Ainda que se insistprética de enunciar proposicdes relativas a tais
temas, as expressoes utilizadas sempre seraoSsamsas.

E verdade que alguém poderia tentar explicar adsgando que o que queremos significar

guando afirmamos que uma experiéncia tem valorlatiosé apenas um fato entre outros fatos e
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gue tudo se reduz a ndo termos ainda encontraddl@ealogica correta das expressdes éticas e
religiosas. A isso, Wittgenstein responde enfateatex

Sempre que me salta isto aos olhos, de repentecopjcclareza, como se tratasse de um
lampejo, ndo somente que nenhuma descricdo qua pasginar seria apta para descrever
0 que entendo por valor absoluto, mas que reclaaghrinitio qualquer descricdo que

, . . o 174
alguém pudesse possivelmente sugerir em razacadngsuflcaga&.

A falta de sentido ndo é porque ainda ndo se emmooma forma adequada de se expressar,
mas é em funcdo do sentido estar ausente na raomezemas em questdo: “Em outras palavras,
vejo agora que essas expressdes carentes de sefid@reciam de sentido por ndo se ter ainda
encontrado as expressdes corretas, mas sua fakantido constituia sua prépria essérnéia”
Como podemos ver, Wittgenstein reconhece que, acumr pela forma légica correta das
expressoes éticas e religiosas, ele de repenteh@encum atimo, em siléncio, que nao existe forma
l6gica adequada para as mesmas e que isso constudeficiéncia essencial da linguagem. Nao
se pode pretender que um instrumento natural cdmexpresse uma esséncia sobrenatural. Com
efeito, uma das propostas de Wittgenstein, ao raieConferéncia sobre Eticaé ressaltar os
maus usos das expressdes consideradas éticasgiasasl, que pretendenir ‘além do mundpo
que é 0 mesmo que ir além da linguagem signifia4ti¥ Isto implica em ir além do discurso
cientifico, tendo em vista que ética e religido sé&cencaixam neste tipo de discurso porque seus
objetos de estudo néo séo fatos.

Assim, a linguagem passa a ser compreendida cautey jam aprisionamento para aquele
gue deseja falar acerca do extraordinario. A liggna s6 pode cumprir adequadamente a de

expressar o ordinario:

Toda a minha tendéncia — e creio que a de todademjque tentaram alguma vez escrever
ou falar de Etica ou Religi&o — é correr contrdirnites da linguagem. Esta corrida contra
as paredes de nossa gaiola é perfeita e absolutanhesesperancada. A Etica, na medida
em que brota do desejo de dizer algo sobre o sefiticho da vida, sobre o bem absoluto,
0 absolutamente valioso, ndo pode ser uma ciéfxique ela diz nada acrescenta, em
nenhum sentido, ao nosso conhecimento, mas é usmigsho de uma tendéncia do
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espirito humano que eu pessoalmente nao posso sesgEitar profundamente e que por
. - . 17
nada neste mundo ridicularizatia.

Wittgenstein reconhece que o ser humano tem undgnera profunda a querer falar sobre
aquilo que é o mais importante, a saber, a expaai@e valor absoluto. O que esta no limite do
mundo é muito mais interessante do que o factuigldiich Waismann, em dezembro de 1930, num
dos encontros com Wittgenstein, fez-lhe uma pesggantespeito desse assunto e recebeu uma

resposta esclarecedora

Pregunto a Wittgenstein: ¢ Esta a existencia deldowonectada con lo ético?
WittgensteinQue aqui existe una conexion los hombres lo hatidsey expresado de este
modo: Dios Padre cred el mundo, mientras que Dis(bl la palabra procedente de Dios)
es lo ético. Que los hombres hayan dividido lanililad y después la hayan unido, indica

. 178
el hecho de que aqui hay una conexion.

Como se pode ver, Deus esta ligado ao ético. Aqui® é ético é simultaneamente divino.
Este é o motivo pelo qual o ético é mais interdssdo que os fatos. Mas é também o motivo pelo
qual a linguagem é excessivamente limitada no cqueeerne ao ético. Sobre este aspecto,
Wittgenstein salienta que a existéncia de uma Eiéékica € impossivel, ja que a ciéncia € uma
ferramenta que pertence ao mundo e, por consegunvestiga o que esta dentro deste. Dessa
forma, o que resta sugerido para o ambito da étailéncio, ja que Wittgenstein aceita e respeita
profundamente a tendéncia humana de falar soltieay @inda que sem sucesso.

No decorrer da conferéncia, ele vai mostrando @ante que ndo é possivel falar do
inefavel. Vai demonstrando essa impossibilidadeavas da revelacdo da incapacidade da
linguagem em exprimir a esséncia do absoluto. faEgiia de Wittgenstein é apelar a expressdes
desprovidas de sentido que representam um mauaulstgdagem nesse dominio. Ele concede que
0 ser humano possui uma necessidade fundamentfalatesobre ética e religido, mas procura
mostrar que essa necessidade ndo pode ser sati#Fipibs a tentativa frustrada de exprimir
linguisticamente o inefavel, somos tomados peénsib clarificador e pacificador. Dai a colocacéo
de Chauviré: “que importa é precisamente a tendéadajuerer dizer a esséncia da ética, que é
informulavel. O esforco para dizer a ética é ceisircomo contrassensd® Sendo assim, as
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nossas expressoes linguisticas estardo sempréesadenum suposto sentido ético ou religioso, por
tentarmos dizer aquilo que néo pode ser dito.

Aqui também, em que pese 0 nosso esforco intetmetaa concepcdo deética na
Conferénciaainda contém muitos pontos obscuros. Tais pontobsnesmo modo que no caso do
Tractatus serdo discutidos no préximo capitulo. Nele, temtes mostrar a possibilidade de essas
obras se complementarem e se auxiliarem mutuamengentido de esclarecer os pontos obscuros

mencionados.
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CAPITULO Il - A CONCEPCAO ETICA DO TRACTATUS LOGICO-
PHILOSOPHICUS E DA CONFERENCIA SOBRE ETICA

3.1 As dificuldades da leitura doTractatus Logico-Philosophicus

A proposta do presente capitulo é relacionar asrehgdes relevantes doactatuse da
Conferéncia sobre Etica fim de compreender melhor a concepgéo éticaenj Wittgenstein.
Para tanto, selecionamos alguns pontos obscurbsiafia tractatiana que, acreditamos, poderao
ser esclarecidos com o auxilio de pontos a elesiogiados naConferéncia sobre EticeEis os
temas que serdo abordados: a separacdo das eldecpe pode ser dito e do que se mostra;
definicdo de ética em conexdo com a estética,édrda nocdo deanscendentalafirmacdo de que
nao pode haver juizos de valor, mas s6 de fat@stdo do sujeito metafisico, que esta “fora” da
l6gica e do mundo; referéncia ao mistico como ‘@emundo como uma totalidade limitada”;
referéncia a solucdo do problema do sentido da péa sua dissolu¢éo; o uso do texto como
escada e, finalmente, o inusitado siléncio commiealsaida para a ética. Tendo em vista que o
Tractatus é cronologicamente anterior @onferéncia sobre Etiganosso interesse de pesquisa
objetiva analisar se essa ultipade ser entendida como um desdobramento e umaieqdo dos
temas tractatianos mencionados. Para fazer a wmogsparacdo, tomaremos como base os dois
capitulos anteriores.

Antes de qualquer coisa, convém lembrar que adedaTractatusndo € das mais simples
e um dos motivos de tal dificuldade é o fato da ebra ter sido redigida em forma de aforismos. A
dificuldade da leitura pode ser constatada em wasacdrtas que Wittgenstein enviou para Russell.

Eis as palavras do autor acerca do entendimenioabatus

Quem me dera poder tirar uma coOpia para vocé€; nmasi® longo e ndo teria um meio
seguro de envid-la. Na realidade vocé nao o entienslem uma explicagéo prévia, ja que
esta escrito em brevissimos comentérios. (Istoralatente quer dizer queinguémo

entenderd, embora acredite que € tudo tao claro cu'mal).180

Se Russell que conhecia relativamente bem Wittgenstdo seria capaz de entender o
Tractatussem uma explicacdo prévia do préprio autor, cosaugue os demais leitores terdo de

enfrentar uma tarefa ainda mais ardua, conformegg@istein afirmou na carta. E a temivel suspeita

180 Wittgensteinapud Russell, B.Autobiografia1914-1944. Vol. Il. Trad. José Laurénio de Meléo Re Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1970, p.155.
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wittgensteiniana tornou-se realidade. As cartasciddas no primeiro capitulo, enviadas por
Wittgenstein para Russell e Frege, acerca da mpreemsao ddractatus comprovam 0 pouco
entendimento dos leitores sobre as intengbes do. aut

Além de Russell e Frege, podemos citar ainda Geeérddoore. Lembremos que o titulo
Tractatus Logico-Philosophicu$oi sugerido por Moore em alusdo dwoactatus Theologico-

Politicusde Spinoza. Ressaltamos que Moore

Ley6 la obra con él [Wittgenstein] linea a lineargpen cuanto se separd del autor
descubrié que estaba desconcertado y se sentijgainck explicarsela a alguien. En
dltima instancia, Moore tuvo que admitir que eranidomable fuerza de la voluntad de
Ludwig lo que le convencié de que su amigo debiagtar en lo cierto, tanto si él era o

no capaz de entenderid-

Embora Moore conhecesse suficientemente Wittgensteinbém nado foi capaz de
compreender seus escritos e muito menos de expfica-

Alexander Waugh, escritor e critico inglés, ressagiie “la principal dificultad délractatus
se derivaba de la categdrica negativa de su awtefirar los términos que empleaba o a aclarar sus
observaciones mediante ejemp§8” Segundo Waugh, a saida encontrada por Wittgenseea
apaziguar a sua angustia quanto as interpretagietsaaotemente equivocadas @iactatusfoi
esclarecer os pontos cruciais desse escrito paragn Paul Engelmann.

Esse altimo, por estar em sintonia com Wittgensjaanto as questdes religiosas, tornou-se
um perfeito interlocutor do jovem filésofo a partio ano de 1916 e tornou-se uma das poucas
pessoas que compreenderam as intenco@satatus Engelmann criticou a introducéo de Russell
a obra. Ele confirmou que Russell pouco assimimwatdadeira proposta do livro e isto ocasionou
a sua interpretacdo enviesada da obra, que igneea grande objetivo ético. Assim Engelmann se

posiciona acerca da introducao hactatusescrita por Russell:

Pode ser considerada um dos principais motivosspglais o livro, embora reconhecido
até hoje como um evento de importéancia decisivaamopo da légica, ndo conseguiu se
fazer impor como uma obra filos6fica no sentidogvaanplo. Wittgenstein deve ter ficado
profundamente magoado ao ver que, mesmo homenantientes, que eram também
amigos dedicados seus, se mostravam incapazesngpeeamder seu proposito ao escrever

o] Tractatus.183

181 Waugh, Alexandella familia WittgensteiriTrad. Gerardo P&es Irraci. Barcelona: Lumen, 200208.
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Uma das motivagdes para a interpretacdo parciadnmeemteta da obra de Wittgenstein esta
em seu intenso contato com o filosofo inglés BadrRussell, de quem foi aluno e por quem foi
incentivado a doutorar-se e lecionar em Cambriage,Inglaterra. Na concep¢do de Janik e

Toulmin:

Wittgenstein foi apresentado aos outros fildso€dmbridge — e, portanto, a toda a rede
de filésofos académicos da lingua inglesa — pariimédio de Bertrand Russell, fato que
imprimiu um cunho de orientacdo cambridgiana a tdaterpretacdo subsequente das

ideias de Wittgenstei]ﬁg.4

A partir da citacdo, torna-se mais claro, paraleibsres da obra wittgensteiniana, 0 motivo
pelo qual ainda hoje muitos intérpretes insistemerno Tractatusexclusivamente como um livro
de Filosofia da Linguagem. Embora o jovem filosefiivesse cada vez mais envolvido com a
atmosfera inglesa, é inegavel a sua identidadeiacest Uma simples constatacao disto é o relato de
Norman Malcolm, amigo de Wittgenstein, em seu artigecuerdo de Ludwig Wittgensteifi®.
Nesse texto, Malcolm, que o conheceu em 1939, dalae a aversao do fildsofo pelos filmes
ingleses e sua opinido de que estes eram incaplEzesoduzir uma boa pelicula. Segundo
Malcolm, esta repulsa de Wittgenstein era um reflga visdo negativa que ele tinha em relacdo a
cultura e habitos ingleses. Conceber a historiaMitegenstein a partir de suas ligagbes com
Cambridge poderia ser considerado algo analoga@®gso de criacdo de uma personagem. Isso
leva a producdo de determinadas interpretacfe3rdotatus que priorizam apenas o carater
analitico da obra. Em tais interpretacfes, perseba-substituicdo do Wittgenstein austriaco pelo
Wittgenstein inglés, sendo que este Ultimo — porassimilado apenas como um filosofo da
linguagem — ndo apresenta em seu pensamento nemsimistico. Todavia, é fato que discussdes
acerca de valores éticos sempre estiveram presantgensamento do filosofo. Para Janik e
Toulmin, “um dos mais graves infortunios que podafetar um escritor de grande seriedade
intelectual e fortes paixdes éticas é ter suaasd®@iaturalizadas” pelos inglesé®”

A obra inicialmente também foi aceita pelos fil@sofdo Circulo de Viena, que a
reverenciaram como um extraordinario escrito desdifia analitica. Infelizmente, a receptividade

da obra estava apenas parcialmente correta. Edeeqige se trata de uma preciosa obra de filosofia

184 Janik, A. Toulmin, SA viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 1899,
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da linguagem, mas a interpretacdo da mesma engea&clgsivamente analitica ndo € suficiente
para a compreensdo do complexo pensamento witejeiasto.

Podemos pensar em trés motivos que contribuirastasutialmente para esta interpretacao:
o fato de Wittgenstein ter sido uma espécie deipligz de Russell em Cambridge; as conclusdes
equivocadas de Frege e Russell acerca da obrarudues e a articulagdo dos préprios aforismos
tractatianos, que, a partir dos fundamentos d&arida linguagem, estabelecem os limites da
propria linguagem. Tendo em vista os limites daveilz a compreensdo da obra torna-se mais
complexa, especialmente na parte final, que vafdasmo 6.4 ao aforismo 7.

Passemos agora a discussao de cada um dos postososhbda filosofia tractatiana, acima
mencionados. No caso da ética tal como pensada\fitmenstein, sabemos que ela possui um
caratersui generisuma vez que nao pode ser expressa por nenhun@riem pode ser organizada
por esquemas bem delineados, como nos enfoquésdrais. Com efeito, ela ndo propde normas
a serem seguidas, mas se baseia na motivagaornteri

Wittgenstein concebe a ética como ligada de algwdonao Absoluto. Destarte estipula a
definicdo de ética em conexdo com a estética, édrda nocdo deanscendentalA partir destas
obscuras diretrizes acerca da ética para o filjsleEfeantaremos alguns pontos que causam
dificuldades para a compreensédo do tema. Tomareoms base o ja citado aforismo 6.421.

O primeiro aspecto que suscita um obstaculo pareormpreensdo ocorre quando
Wittgenstein afirma que ética e estética sdo a mesnsa: como teria o autor doactatuschegado
a esta conclusdo? Neste ponto, o fildsofo simplatamestabelece dogmaticamente a identidade de
ambas sem ter oferecido uma justificativa plausigsb deixa o leitor sem qualquer referéncia para
determinar como essa igualdade foi alcancada pedo doTractatus

O segundo ponto problematico é a declaracdo dtecdranscendental da ética. O principal
obstaculo neste caso é a auséncia de definica&rmotranscendentalEmbora ndo seja explicado,

o termo é mencionado duas vezes nos escritostiaacts. Este termo parece ter uma importancia
fundamental para a compreensdo da obra. Por isse, ficar clara para o leitor a sua acepcao
dentro do contexto tractatiano. A compreensdo dmdeem questdo esta relacionada a outro
guestionamento: por que a ética e a estética sapreendidas como transcendentais? As respostas
ndo sdo faceis, mas constituem verdadeiras chawelgitdra para a interpretacdo correta do
pensamento de Wittgenstein.

A terceira questdo que faz o leitor tropecar rtareido aforismo 6.424 a afirmacgéo de que

a ética ndo se deixa exprimir, ou, em outras patavque ndo pode ser expressa através de
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proposicdes. Nesse ponto, surgem novas indagacée® tratar teoricamente a ética se ndo se

pode dizer nada sobre ela? Como adequé-la ao neemd@xpressa-la? E, principalmente: Por que

ndo sdo possiveis proposicdes éticas? As solugbadqis questionamentos parecem depender de
nossa capacidade de decodificar os ultimos afosstacbra em questao.

Prosseguindo na discussdo dos pontos obscurosanados, passemos a afirmacao de que
ndo pode haver juizos de valor, mas so de fatoa ¢eegar a tal conclusdo, os aforismos que
devem ser tomados como bases sdd®6d 6.41% Em uma leitura menos atenta, ha a
possibilidade de interpretar equivocadamente ossaios mencionados como contraditérios. A
davida surge porgue, inicialmente, Wittgensteimnadi que todas as proposicées tém o mesmo
valor e em seguida declara que ndo ha valor no oaih, se o valor ndo estd no mundo, como é
possivel que todas as proposi¢coes que expressasntégtham o mesmo valor? Esta € uma davida
pertinente, ja que o fildsofo estabelece que awealse encontram no limite do mundo.

Em seguida, a declaracdo de que “ndo ha valor nodoiutorna-se outro elemento
complicador. Wittgenstein simplesmente afirma dexeiva dogmatica que o mundo é apenas um
conjunto de fatos, com exclusédo dos valores. Gua p leitor chegar a esta mesma concluséo, ele
precisa conhecer adequadamente a visdo de munal@tatodoTractatus o que é muito dificil, em
decorréncia da auséncia de explicacdes apropnegsarte de Wittgenstein. Dai vem os seguintes
guestionamentos: como pode o valor ndo estar naoMRor qual motivo ndo é possivel que o
valor esteja situado no mundo?

Levando em consideragéo a reflexdo sobre o “limdienundo”, salientamos outro ponto
obscuro na filosofia tractatiana: a questdo doitsujmetafisico, que esta “fora” da logica e do
mundo. H& alguns aforismos que fundamentam estanaafiio: 5.63F° 5.632°° 5.633%,
5.641%,

187 Wwittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 6.4: Todas as proposic¢des tém igual valor.

188 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicu3rad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pawlos| 2008.
Aforismo 6.41: O sentido do mundo deve estar fela.dNo mundo, tudo € como € e tudo acontece coordece; nao
h& nele nenhum valor — e se houvesse, néo terfaumenalor. Se h4 um valor que tenha valor, de\ar ésta de todo
acontecer e ser-assim. Pois todo acontecer e sar dasual. O que o faz ndo casual ndo poderestaiundo; do
contrario, seria algo, por sua vez, casual. Detag &xra do mundo.

189 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicu3rad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pawlosi 2008.
Aforismo 5.631: O sujeito que pensa, representa.exéste. Se eu escrevesse um li@dlundo tal como o Entendo
nele teria que incluir também um relato sobre nwpa; e dizer quais membros se submetem & minhad®e quais
nao, etc. — este € bem um método para isolar dosuje melhor, para mostrar que, num sentido itgode, ndo ha
sujeito algum: so6 deledo se poderia falar neste livro.

190 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 5.632: O sujeito ndo pertence ao munda éam limite do mundo.
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Wittgenstein utiliza frequentemente os terrsagitoe eu Afirma que o sujeito ndo existe
no mundo, mas o representa. Convenhamos que émextente complicado compreender tal
pensamento. Talvez a primeira davida interpretateéja: como pode o sujeito representar o mundo
e nao existir nele? Embora o fildsofo ofereca algsipistas para a compreensédo disso, como, por
exemplo, quando diz que ndo se pode encontrareitcsumo mundo, porque este é um limite do
mundo e ainda que ele ndo é o corpo humano nemna lahimana, Wittgenstein ndo esclarece
suficientemente como concebe o sujeito metafidiatvez por isso, a compreensédo do leitor deve
acontecer a partir do processo de afirmajue ndo é sujeito metafisico. Segundo Spica, “ndo
poderiamos descrever aquele que descreve, ouossjgeito que representa. Ele ndo pertence ao
mundo™®® Talvez o motivo pelo qual Wittgenstein ndo expiqadequadamente em que consiste o
sujeito metafisico seja a sua localizacdo “fora’htlndo e “fora” do espaco logico. E essa falta de
definicdo € um dos fatores que dificultam a commsée da ideia do sujeito metafisico na filosofia
tractatiana.

Outro ponto obscuro a ser considerado € a concepitfigensteiniana damistica A
dificuldade da compreensédo do mistico é extensivarsendimento da ética, particularmente no
aforismo 6.421, que se encontra na parte final@otatus®. A primeira imprecisdo em relacéo a
interpretacdo é provocada pela passagem brusdmahaa obra, do analitico para o mistico. No
texto tractatiano ndo ha constru¢cdo de um racimajoe proporcione gradualmente a passagem
para o tema do mistico.

O filbsofo entrelaca ética e religiosidade, atragégquilo que ele misteriosamente designa

comoo mistico Segundo Pierre Hadot:

Sea como sea, dractatus acaba en lo “mistico”. Esto “mistico” parece teriers
componentes: el sentimiento de la existencia, stim@nto del todo limitado y el

sentimiento de lo inexpresable, es decir, de unaitéslel Ienguajel.95

191 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicu3rad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pawlosi 2008.
Aforismo 5.633: Ond@o mundo se ha de notar um sujeito metafisico? Vacéuk tudo se passa aqui como no caso
do olho e do campo visual. Mas o olho vocé realmeab vé. E nada necampo visuapermite concluir que é visto a
partir de um olho.

192 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 5.641: Assim, h4 realmente um sentido e sp pode, em filosofia, falar ndo psicologicamett eu. O eu
entra na filosofia pela via de que “o mundo é memao”. O eu filoséfico ndo € o homem, ndo é o cénpmano, ou a
alma humana, de que trata a psicologia, mas deujgtafisico, o limite — ndo uma parte — do mundo.

193 Spica, Marciano AdilioA religido para além do siléncio: reflexdes a pados escritos de Wittgenstein sobre
religido. Curitiba: CRV, 2011, p. 48.

194 Wwittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 6.421: E claro que a ética ndo se deixmimir. A ética é transcendental (Etica e esté&@muma so).

195 Hadot, Pierrewittgenstein y los limites del lengudfead. Manuel Arranz. Espanha: Pre-Textos. 20032p.
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O mistico é algo que néo se consegue definir catig#fo, exemplo disto sédo as palavras de
Hadot, que dizem que o mistico “parece” ter tréapmnentes. Isto ndo é uma afirmag¢do, mas uma
suposicdo, embasada na tentativa de compreendéractatus Pelo menos um dos trés
componentes acima se refere ao sentimento de “wanrmmlo como uma totalidade limitada” e tal
afirmacéo é baseada no aforismo &°25

Outro ponto que dificulta a interpretacdo do tetxéwtatiano é a referéncia a solucdo do
problema dosentido da vidgoela sua dissolucdo. O terrsentidoé utilizado noTractatuspara
caracterizar aquilo que uma proposicéo esta exqmdes Uma proposicao tem sentido quando € a
figuracdo de um fato. Isto significa que ela é datde sentido quando oferece a possibilidade de
verificar, pela comparacdo com o fato figuradog sgie ela diz € verdadeiro ou falso. Nesse caso, 0
gue acontece com a expressaatido da vida Uma proposicao pode ser dotada de sentido, mas a
vida ndo € uma proposicéo e, portanto, ndo é “dadadsentido”. Em virtude disso, ndo tem nexo
gue o “sentido da vida”’ seja considerado um proalevesmo assim, Wittgenstein deixa claro no
Tractatusque “existe” algo que constitui o sentido da vid@s esse algo apenas se mostra na
prépria vida e ndo pode ser colocado em palaviasioGeria isso possivel?Tactatus por si so,
nao parece oferecer 0s elementos necessarios pangpacensao dessa circunstancia misteriosa.

Passemos, por fim, aos ultimos pontos que difioullacompreensédo do leitor: a metéafora
da escadd’ e o Aforismo 7% A primeira é extremamente obscura. A complexidatEmanha que
pode gerar confusao no leitor, levando-o a duvitaestatuto de tudo o que foi dito na obra. A
metafora situa-se num ponto estratégico do livresaber, o pendltimo aforismo: 6.54. Este
posicionamento reflete uma espécie de mensagenodaitar: “tudo o que deveria ser dito, ja foi
dito até aqui. Ultrapasse a escada, jogue-a foegaeo que esta além dela”.

O primeiro grande problema no que tange a estentasguque o fildsofo revela que suas
proposicdes devem ser reconhecidas como contrassengor isso, o leitor que o entendeu tem
como missao ir para além delas. Ora, como chegdinalode uma obra e reconhecer que tudo o

gue ali esta expresso ndo passa de contrassenso@@@mos que ndo é um processo convencional

19 wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaulosjE 2008.
Aforismo 6.45: A intuicdo do mundsub specie aeterrg@ sua intuicdo como totalidade-limitada. O sentimelo
mundo como totalidade limitada é o sentimento st

197 Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicu3rad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo Pawlosi 2008.
Aforismo 6.54: Minhas proposi¢Bes elucidam dessaaina quem me entende acaba por reconhecé-las como
contrassensos, apos ter escalado através delaselape- para além delas. (Deve, por assim diagar jfora a escada
apos ter subido por ela.) Deve sobrepujar essapgighes, e entdo vera o mundo corretamente.

1% Wittgenstein, LTractatus Logico-Philosophicurad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o PadiasE 2008.
Aforismo 7: Sobre aquilo de que né&o se pode fdkare-se calar.
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de leitura, por ser muito complexo e paradoxalty®itstein sugere que a visado correta do mundo
acontece quando se é capaz de observar para aépnogsicdes. Estas devem ser ultrapassadas.
A questdo neste aspecto é compreender o que s@geiitar “para além das proposi¢cdes”. Como é

possivel ultrapassa-las?

O Aforismo 7 trata do siléncio obscuramente sugepiolr Wittgenstein. Embora no decurso
dos aforismos tractatianos, frequentemente, odfitatilize os termoslizer, dizivele somente uma
vez o termandizivel ndo fica claro o que realmente eles significato bcasiona a duvida acerca
daquilo que ndo se pode dizer. Neste ponto, lexsnt@utro questionamento acerca da
compreensao do ternsiléncia Seria um siléncio simples de quem nada tem a dizem siléncio
clarificador, daquele individuo que percebeu, aipdsneras tentativas, que na auséncia de uma
linguagem significativa capaz de expressar o noisidinica saida € o siléncio? Sobre esta questdo
da natureza do siléncio proposto por Wittgenstaifamos as consideracdes de Dall’Agnol:

Como ja salientei, dizer significa figurar propisialmente um estado de coisas. Falar, ao
contrario, € expressar algo sem pretensdes veasatiQuando proferimos absurdos,
tautologias, estamos falando, mas nada dizemoartk disso, podemos, entdo, diferenciar
um modo de calar corriqueiro que significa silenniada falando, ficando quieto, mudo, e
outro modo de calar que € o de néo tentar dizéloague ndo pode ser dito. Resumindo:

- calar légico-filosdfico: ndo dizer

- calar trivial: ndo falar

O primeiro modo de calar ndo implica que n&o possdalar sobre o que é indizivel.
Trata-se apenas de respeitar uma impossibilidagiealdPor exemplo, ndo é possivel dizer
a identidade entre a forma ldgica e a forma dddad ou entre nome e nomeado. [...]
Contudo, essa identidade mostra-se na prépria giggim Desse modo, calar no sentido
filoséfico € néo tentar dizer aquilo que n&do pod® slito, ndo tentar figurar

- : N . 99
proposicionalmente, pois somente serdo produziausassensos

Como podemos ver, Dall’Agnol recorre a uma distingitredizer e falar, que ndo se
encontra ndlractatus para explicar a natureza do siléncio wittgenstam Ele parece ter razédo ao
sugerir que Wittgenstein se refere ao calar 16§jlogéfico, na sua proposta de siléncio no aforismo
7. Mas ainda ficamos sem saber em que consisteassddgico-filosoéfico.

Citamos os problemas acima porque eles dificultammuitas vezes, ainda hoje,
continuam complicando a compreenséaoTdactatus,especialmente no que se refere a parte final
do livro. Nossa expectativa é a de que, articulaogl@om alguns pontos também obscuros da
Conferéncia sobre Eticaalvez possamos obter uma compreensdo melhodalsgextos, o que

implicaria numa visdo mais clara da filosofia degm Wittgenstein.

199 Dall’Agnol, Darlei. Etica eLinguagem32 ed. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2005, p.139-140.
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3.2 As dificuldades da leitura daConferéncia sobre Etica

Conforme ja observamos, uma das principais motesgdara Wittgenstein proferir a
Conferéncia sobre Eticara esclarecer e corrigir alguns pontos acerca idticm apresentados no
Tractatus Mais especificamente, ele pretendia esclarecenfugjues tractatianos que versam sobre
a ética, a religido e a metafisica. Isto porquamale corrigir os respectivos erros de interpretaca
de muitos de seus leitores, também desejava getdgma de positivista e anti-metafisico que Ihe
estava sendo atribuido fosse aniquilado. Taisastmuito incomodaram o filosofo e o levaram a
tentar clarificar um pouco mais a sua posicdo. Geassim, naConferéncia sobre Etica
Wittgenstein “reiterou a nogcédo doactatusde que qualquer tentativa de se dizer alguma emsa
matéria de ética levaria a contrassensos, masut@stdarecer que sua atitude pessoal perante isso
era radicalmente diferente da postura do positivismatafisico®®.

Ora, pensamos que 0s objetivos clarificadores presenaConferéncia sobre Etica
tornam muito Util para a compreensdo e o0 esclagtiondos pontos obscuros doactatus
mencionados na secdo anterior. Mas também é vemlasle propriaConferéncia sobre Etica
guando considerada isoladamert@mbém apresenta dificuldades para a sua compree@sa
principais pontos que deixam o leitor incerto qoagt sua interpretagdo Sdo 0s seguintes: a
definicdo de ética em conexdo com a estética, édrda no¢do dsobrenatural a distingdo entre
juizos de valor relativo e de valor absoluto coraebaa presenca ou ndo de conteudo féatico; a
afirmacao de que ndo pode haver juizos de valatbs a descricdo da experiéncia mistica, que €
apresentada em trés versdes alternativas; a afion@& que essas versoes alternativas constituem
usos equivocados da linguagem, através do recwsboilas que na verdade ndo podem ser similes;
a descricdo da experiéncia de clarificacao silesacito caso de proposicdes éticas. Nossa hipotese é
a de que a filosofia de Wittgenstein ndo mudouiigiivamente entre a época da redagdo do
Tractatuse a época em que ele proferiCanferéncia sobre EticaNdo iremos demonstra-la aqui,
mas pretendemos ao menos supor que esse fatoatlegode extrair as consequéncias do mesmo,
através de uma comparacao entre as duas obrag &ssith, € possivel pensar que as afirmacdes
do filosofo noTractatussdo de algum modo esclarecidas pelas suas afiema@Conferéncia
sobre Eticae vice-versa.

As dificuldades para compreensio @anferéncia sobre Eticiniciam-se com a maneira

pela qual Wittgenstein trata o tema escolhido. Mook diz que “0 mais notavel a respeito desta

209 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. S&o Paulo: Cia. das LetrE995, p. 253.
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palestra talvez seja o fato de ela absolutamerddrafar de ética — a0 menos ndo como o termo
costuma ser entendido. Isto €, ndo h4 nenhuma mengéoblemas morais ou a como eles devem
ser analisados e entendid®y” No mesmo espirito dolractatus Wittgenstein ndo fala
explicitamente sobre a ética. Embora ndo seja wnée@ncia no sentido da ética tradicional, &
uma conferéncia sobre ética, a partir da persgediv fildsofo, que pretende mostrar que sobre
ética ndo é possivel dizer coisa alguma.

Isso nos leva a primeira dificuldade de compreerg#i€onferéncia sobre EticaEssa
dltima é ali pensada pelo filésofo como possuind® wimensdo sobrenatufdl Compreendemos
gue o termasobrenaturalremete aquilo que se situa para além do natugase ultimo remete ao
gue esta no mundo. Levando em consideracdo as/airevittgensteinianas, compreendemos que
sobrenaturalsignifica algo que esta além do mundo. Salientago@so significado desse termo é
uma deduc¢do nossa, bastante precaria, haja vista fijdsofo continua utilizando seus termos mais
significativos e importantes sem apresentar uméanigéb para os mesmos. Esta € uma das
dificuldades deste escrito.

N&do apenas isso. Ainda no inicio @anferéncia sobre Eti¢aVittgenstein vincula a ética
com a estética. Segundo ele, a ética represenata mais genuina da estétfa Apesar de
apresentar um direcionamento importante ao leitma gue este concatene a ética ao belo, isso
ainda ndo € suficiente para compreender totalmesieerelacdo. Essa € mais uma dificuldade. O
filbsofo deixa para o seu leitor o desafio de caepder o porqué de a ética representar a parte
mais genuina da estética.

Em seguida, Wittgenstein apresenta “expressées onaisenos sindnima®* daquilo que
ele considera estar ligado a ética. E como seugé@spemostraruma nocgio da ética, a partir de
“ideias aproximad&$™. Eis aqui mais um elemento dificultador, ja quéild@sofo pretende que seu
espectador apreenda as suas ideias sem explgitéda rigor em conceitos ou definicdes e, neste
caso especifico, através de um exercicio de comgg@rdJma metodologia audaciosa que pode

provocar interpretacdes equivocadas.

201 Monk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. S&o Paulo: Cia. das LetrE995, p. 254.

202 Cf, Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z8ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleiEtica e
Linguagem — Uma introducdo ao Tractatus de Wittgens32 Ed. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, 9. 21

203 Cf. Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z8ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleiEtica e
Linguagem — Uma introducdo ao Tractatus de Wittgens32 Ed. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, 6. 21
204\wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19R@&d. Darlei Dall’Agnol. In: Dall’agnol, DarleEtica e Linguagem —
Uma introducdo ao Tractatus de Wittgenst@hEd. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, . 21

205 Cf. Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z8ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleiEtica e
Linguagem — Uma introducéo ao Tractatus de Wittteins32 Ed. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, 6. 21
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Levando em consideracdo as diretivas acima, percebeue Wittgenstein define a ética
em conexao com a estética, através da no¢cdoltenatural Mas o leitor fica sem saber ao certo
ndo s6 como podem a ética e a estética serem fidaeddis, mas também como podem elas
pertencer ao ambito do sobrenatural. A ligacdoeers duas, além de inusitada, ndo foi
devidamente justificada. O apelo ao sobrenaturaiptioa mais ainda o entendimento do que
seriam ambas na perspectiva do nosso autor. Dessa, fpercebemos que Wittgenstein indica a
direcdo do seu pensamento, mas ndo desenvolveiepknte o seu ndcleo.

Essa, porém, ndo € a Unica dificuldade. ProsseguadConferéncia Wittgenstein
estabelece a distingdo enftgzo de valor relativoe juizo de valor absolutoO primeiro ndo é
propriamente um juizo de valor, ja que o propriofeencista estabelece que ele nada mais é que
um enunciado de fatos e que “pode ser expressal ftermha, que perca toda a aparéncia de juizo de
valor” ?°® Desse modo, ainda que muitas proposicdes, eroipidn parecam transparecer um
sentido ético, ao passarem pelo crivo da andlispiistica, revelam ser meras combinacdes de
fatos. Isso lembra a filosofia dbractatus mas sem uma justificativa mais adequada para a
realizacdo dessa manobra linguistica.

Passemos agora ao juizo de valor absoluto. Wittgiendeixa claro que ndo pode haver
juizo desse tipo. Ele fundamenta tal afirmacdo rirpda correlacdo com o mistico. Nenhum
enunciado de fatos pode se transformar em ou iawplim juizo que remeta ao sobrenatural. A
dificuldade, neste ponto, concerne a entender aven@elo qual o sobrenatural esta além da
capacidade expressiva da linguagem, uma vez queodke ser experimentado de algum modo e
estd sendo mencionado r@onferéncia sobre Eticaa qual, diferentemente ddractatus
aparentemente ndo se auto-destréi no final nera apelicitamente ao siléncio mistico.

Outra dificuldade surge quando Wittgenstein tradbalom a descricdo dos trés tipos de
experiéncia mistica e da incapacidade da linguagmniescrevé-los. Nesse ponto, ele recorre as
expressdes que, de acordo com seu pensamentaiomzm ultrapassar os limites da linguagem
para alcancar o sentido ético ou religioso.

A primeira expressao a qual ele se refeoea8sombrar-se diante da existéncia do mundo
O filésofo explicita que o absurdo dessa express@ore porque ndo € possivel “assombrar-se”
diante de uma coisa que nao pode nao existir. pmam, dificil aceitar que o mundo, enquanto

contingente, ndo possa nao existir. E isso mosim aj explicacdo wittgensteiniana exige uma

208 \ittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19R@&d. Darlei Dall’Agnol. In: Dall’agnol, DarleEtica e Linguagem —
Uma introducdo ao Tractatus de Wittgenst&hEd. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, 7. 21
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postura diferente para ser compreendida, emborasa@immos ao certo em gue consiste essa
postura.

A segunda expressao relativa a experiéncia migtisantir-se absolutamente seguro
Quanto a esta expresséao, Wittgenstein alega qu&ielé dotada de sentido em virtude do mau uso
da linguagem no que se refere ao teaheoluto No mundo em que vivemos, é possivel sentir-se
relativamente seguro em relagdo a alguma coisgpgssa acontecer. Mas nao faz sentido sentir-se
absolutamente seguro em relacdo a qualquer cosgagsa acontecer. Embora a explicacdo se
baseie no fato de que vivemos num mundo contingemejue aparentemente nosso sentimento de
seguranca s6 pode ser também contingente, ficeil difieitar que o sentimento de seguranca
absoluta ndo possa ser experimentado de maneicaetampor um ser humano agraciado com tal
privilégio.

A terceira expressao usada por Wittgenstein pasereleer a experiéncia misticaéntir-
se culpado perante Deubleste caso, a incoeréncia linguistica ocorre mip tenta estabelecer
uma correlacdo com Deus, que, indubitavelmentesomaepcdo de Wittgenstein, ndo é um fato.
Embora a dificuldade de compreensdo também estégaionada ao uso inadequado de uma
linguagem significativa para expressar o que s gib ambito do mistico, enfatizamos que, nesta
expressao, ha uma perspectiva religiosa. Tratpesg, de uma questao mais complexa, que pode
possibilitar maiores equivocos em relacéo a inétagéo.

Outra dificuldade surge quando Wittgenstein pro@xalicar que as descrigcbes acima da
experiéncia mistica sdo baseadas em similes queerdade, ndo podem ser similes. Conforme
mencionamos, o0 simile permite uma comparacdo metaf@ue pode ser eliminada quando
retornamos ao sentido literal. Ora, Wittgensteiplieka que, para se falar sobre os temas
envolvidos, é imprescindivel o uso de similes. Mates ndo podem ser imprescindiveis se sao
apenas instrumentos de apoio da linguagem e naonesessidade da mesma. Os similes, para
estes temas, quando eliminados, ndo permitem oncetadequado ao sentido literal. O mesmo
acontece com as seguintes expressdes metafériiaadas pelo filbsofoDeus criou o mundo
estar nas méos de Deu3eus condena a nossa condu@ada uma destas correlaciona-se, nesta
ordem, as supracitadas descricbes da experiénsticaniE cada uma envolveria similes do tipo
mao de DeusEliminados esses similes, ndo haveria como ratoao sentido literal nessas
expressfes metaféricas. Mas a dificuldade de campé® desse ponto ndo € pequena, pois esta
faltando aqui uma justificacdo mais adequada dér@ide sentido baseado na possibilidade de
retornar ao sentido literal depois da eliminacaasidale.
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Uma dltima dificuldade na compreensdoQianferéncia sobre Eticae refere a descrigéo
da experiéncia de clarificacdo que se encontra trés Ultimos pardgrafos da mesma. Ali,
Wittgenstein procura mostrar que a busca da arlaligea correta das expressdes éticas e religiosas
constitui um empreendimento fadado ao fracasso.afilma poder ver claramente, como num
relampago, que qualquer descricdo do valor absplodieria ser rejeitada por ndo possuir sentido.
As expressoes éticas e religiosas sdo essencigmmantrassensos, porque estdo ligadas a tendéncia
humana de chocar-se contra os limites da linguageWittgenstein encerra@onferéncia sobre
Etica dizendo que ndo pode deixar de respeitar essérteiadde dizer algo sobre a ética ou a
religido, mesmo que ela seja absolutamente semaeg@e Como podemos ver, Wittgenstein esti
descrevendo aqui uma experiéncia de clarificacadweitual, mas ndo faz qualquer referéncia a
metéfora da escada ou ao fechar-se no silénciempftivo, ambos presentes Tiactatus Aqui,
as tentativas de dizer algo no dominio ético levamnunciacdo de expressdes desprovidas de
sentido, mas tais tentativas sao dignas de resp€ltiomo entender essa experiéncia de
classificagdo? Em que medida ela poderia ser cemagld uma complementacdo para a
compreensao da clarificacdo tractatiana? Preterslepgponder a essas questdes e as demais,

anteriormente levantadas, na proxima secao.

3.3 Pontos de tangéncia entre Bractatuse aConferéncia sobre Etica

A hipbétese que iremos testar aqui € a de que edsas obras, vistas de forma
independente, apresentam dificuldades de integ@ietd odavia, se consideradas como expressoes
de praticamente uma mesma visao filosofica de mumdonplementam-se e se esclarecem
mutuamente. O'ractatusparece oferecer elementos que facilitam a compé&edaConferéncia
sobre Etica do mesmo modo que @onferéncia sobre Eticgarece oferecer elementos que
facilitam a compreenséo dbractatus Isto nos permite concluir que @onferéncia sobre Etica
pode ser entendida como um desdobramento e umaieqgadlo da parte final doractatus.Sendo
assim, exploraremos aqui 0s possiveis pontos deeqgdncia entre dractatuse aConferéncia
sobre Eticacom o objetivo de esclarecer a dimens&o étigaridmeiro através da Gltima

Um dos aspectos de maior relevancia na comparagée @s escritos em questdo € a
possibilidade de estabelecer uma equivaléncia @sttermodranscendentak sobrenatural Se,
nas duas obras, a ética e a estética sédo idettifica@spectivamente atravéstamscendentaé do

sobrenatural podemos supor que ambos 0s termos sdo equivalémdos concernem a dimensao
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que esta “fora” do mundo. Os referidos termos slilizados pelo filosofo para expressar a
localizag&o da dimens&o ética. Sendo assim, tanfractatuscomo naConferéncia sobre Etica,
Wittgenstein parece permanecer com 0 mesmo ententbnacerca da ética, ou seja, que ela ndo
estd situada no mundo e, portanto, ndo é um fatmoCa “transcendentalidade” parece ser a
mesma coisa que a “sobrenaturalidade”, podemosrsgpe tanto a ética quanto a estética
pertencem a dimensdo transcendental nos dois texitbgensteinianos. Assim, o ponto de
tangéncia entre Bractatuse aConferéncia sobre Eticparece ser claro no tocante ao tema da ética
e da estética.

Se a equiparacao entranscendentaé sobrenaturalpode ser feita, entdo podemos supor
gue a ética e a estética pertencem ao dominio j@dosmetafisico ou transcendental, tal como
mencionado ndractatus Localizado “fora” da logica e “fora” do mundo, timite do mundo, o
sujeito transcendental ndo age causalmente sobresmo, mas apenas o contempla. Nessa
perspectiva, aquilo que é realmente importante s&ren para o sujeito transcendental. A ética e a
estética seriam entdo formas de contemplar o sedtidiida. O que permitiria entdo a identificacédo
entre ambas, tanto Awactatuscomo naConferéncia sobre Eti®a

E verdade que, conforme mencionamos, no aforismaotatiano 6.421 Wittgenstein
simplesmente declara que ética e estética sdo Gmaem apresentar uma justificafffa Na
Conferénciaporém, ele vai mais adiante e confere ao teftioca um sentido um pouco mais amplo
gue o tradicional, de modo a incluir a parte matseacial da estética. Aqui, a ética € entendida
como a investigacdo sobre o que é valioso, ou céqealmente importante, ou o que torna a vida
digna de ser vivid®®. Nos dois casos, ha uma ligacdo entre ética &oasténas, no segundo, fica
ao menos sugerido que, para Wittgenstein, aquiéoégealioso é também belo.

No intuito de elucidar mais claramente a ident¢@a feita, citaremos outro contexto que,
embora aparentemente n&o se refira ao contexramatusnem ao daConferéncia sobre Etica
pertence a mesma época da primeira filosofia dégéVistein e pode ser utilizado para ajudar no
esclarecimento de ambos os textos. Em respostaaaaita enviada por Engelmann, em que esse
altimo citava o poema de UhlanGraf Eberhards Weissdor(O pilriteiro do conde Eberhaliq
Wittgenstein diz: “é assim que as coisas sao: edardamos exprimir o que € inexprimivel entdo

nada se perde. Mas o inexprimivel estard — inexpelmente — contido naquilo que foi

207 Cf. Wittgenstein, LTractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o Pawlasit
2008. Aforismo 6.421.

208 Cf. Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z8ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleiEtica e
Linguagem — Uma introducéo ao Tractatus de Wittteins32 Ed. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, 6. 21
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expressc®®. Se compararmos a resposta de Wittgenstein a fiagalcom o aforismo tractatiano
6.421 e com o texto d&onferéncia perceberemos que o tema tratado pelos trés assaFit
aproximadamente o0 mesmo e que eles podem ser emas complementares, de tal forma que a
leitura de um facilite a leitura do outro. A andldo poema de Uhland, feita por Wittgenstein em
sua resposta a carta de Engelmann tem como poligoetegado o entendimento de que 0s versos
do referido poema descrevem apenas fatos da vidamide que, considerados isoladamente, nao
possuem qualquer valor. Esses fatos sdo desctitm#a dos versos correspondentes. Todavia,
tomados em conjunto no poema, esses fatos expreémaostram algo mais, um valor ético-estético
referente ao sentido da vida do conde, personagepoema em questdo. Isto porque o poema sO
pode ser compreendido esteticamente quando coreémpim sua totalidade. Cada verso isolado
do poema possui um sentido fatico autbnomo, masenéapaz de transmitir o sentido completo
formado pelo conjunto dos versos, ou seja, 0 semq@btico se mostra na totalidade do poema.
Desse modo, enquanto a estética contempla o satgidbra de arte, a ética contempla o sentido do
mundo, que ndo se encontra na ordem dos fatosre;opseguinte, ndo esta “no” mundo, mas
“fora” dele. Nessa perspectiva, ética e estéticass@nesma coisa, tornando-se diferentes apenas
com relacdo as proporcdes da contemplacdo. Levandoconsideracdo a interpretacdo que
Margutti faz doTractatus podemos sugerir que o carater ético da expeaénistica esta ligado a
contemplagdo do Bem Absoluto e € através dessaroplacdo que se constitui 0 sentido da vida.
Ora, de acordo com a tradicdo platbnica, que panspirar Wittgenstein através da influéncia de
Schopenhauer, o Ser é Uno, Verdadeiro, Belo e Bmase modo, o Bem Absoluto é também o
Belo Absoluto. Em virtude disso, a contemplacaddm Absoluto possui também carater estético,
o que faz da experiéncia mistica a experiéncidiestgor exceléncfa’.

Apesar de o valor ndo ser um fato do mundo, ndpose dizer que o valor ético esteja
completamente fora daquilo que é contemplado, fazsparte misteriosa e inexprimivelmente
daquilo mesmo que esta sendo contemplado. Podemstatar que o valor ético estabelece alguma
forma de conexdo com a linguagem. Ele estd presesta Ultima, mas de maneira inexprimivel,
pois a linguagem s6 pode descrever fatos e osegépressos estdo para além dos fatos. Segundo
Margutti:

209 Engelmann, PApudMonk, Ray.Wittgenstein: o dever do génibrad. C. A. Malferrari. S&o Paulo: Cia. das Letra
1995, p. 145.

219 Margutti Pinto, P. RlIniciagdo ao Siléncio — analise do Tractatus detyéitstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 235
ss.
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[...] o mostrar mistico envolve nédo as condi¢depdssibilidade da proposicdo, mas a
abstracéo da légica e a contemplacéo beatifica, yoelitade enquanto portadora do ético,
do sentido da vida que esta “fora da linguagem'uiAg vontade contempla a si propria
comoquid, ou seja, a vontade contempla o valor absolutoantq objeto ético existente

numa dimensao transcendet%t]ﬁl.

No texto citado, o autor utiliza a expressam da linguagenentre aspas para deixar claro que,
embora o valor ndo possa ser colocado em palagi@ase encontra expresso nelas de maneira
inexprimivel. Por tal motivo, muitas vezes utilizzeninadequadamente os ternfmsm e mau,
guando pretendemos estabelecer uma ligacdo cosotuth

Sob esse prisma da relacdo existente entre étsdéica e os limites da linguagem na
perspectiva de Wittgenstein, ressaltamos que, siegdanik e Toulmin, a linguagem possui uma
dupla orientacdo: a primeira expressa os fatogjosestes de caréater cientifico e oriundos da

experiéncia. A segunda orientacao se refere aa podtico de expressar emocoes:

A linguagem pode apresentar a experiéncia, maséangode impregnar a experiéncia de
significado. A primeira € possivel porque as prajies que representam fatos séo
modelos com uma estrutura logica. A segunda é go€ssom que a notacdo musical, 0
disco e a ideia musical representam, através déosoma comum, também comunica um
determinado sentimento. Assim a linguagem podeeseptar fatos por meio de

- : " N 1
proposigdes ou, alternativamente, transmitir emoede poemag’

A partir dessa explanacao, percebemos que, engaagtetica envolve a contemplacao do
sentido total da obra de arte, a ética envolvendetaplacdo do sentido total do mundo, que nédo se
encontra na ordem dos fatos e, por conseguinte,esfd no mundo, mas “fora” dele, como
mencionado acima.

O proximo ponto que poderia ser esclarecido atradds nossa hipétese da
complementaridade entreToactatuse aConferénciaé o da constatacdo de que ndo pode haver
juizos sobre valores, mas apenas sobre fatos. INes abras, Wittgenstein parece entender que,
guando se trata de valores, estes ndo se encontramundo. No entanto, percebemos que, na
Conferéncia Wittgenstein discute o tema utilizando uma distingéie ndo aparece doactatus
subdividindo os juizos relacionados ao valor. Cgéneimos, os juizos envolvendo valores podem
ser tomados em dois sentidos: relativo e absa@ui@nto ao juizo de valor relativo, o filosofo deixa
claro que este remete ao sentido trivial de umavpal envolvendo meramente uma descricdo de

fatos. Nesse caso, atribuir um valor a uma detehairsituacdo, como, por exemplo, considera-la

2'” Margutti Pinto, P. R. A gquestao do sujeito transemtal em Wittgenstein. In: Moreno, Arley (or@yittgenstein.
Etica — Estética — Epistemologi@ampinas: Unicamp/CLE, 2006, p. 30.
212 cf. Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 199223.
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boa, equivale a apresentar uma lista de fatospeitesdessa situacao, fatos esses que satisfazem
critérios faticos relativos aos atributos tambérticés que deve ter uma situacdo para ser
considerada “boa”. Sendo assim, podemos entenderagexpressawalor relativo ndo designa
valor algum, mas corresponde a uma mera lista tos.fQuanto ao valor absoluto, Wittgenstein
destaca que nenhum enunciado relativo a fatos @xpiessar um valor absoldtd de forma que
um juizo desse tipo se refere a algo necessarianiasiizivel e s6 pode ser um contrassenso. A
verdade é que o valor ndo se deixa expressargjad existe valor no mundo, seja ele relativo ou
absoluto. Nesse ponto, podemos ver que os aforiiactstianos que se referem ao mundo como
sendo a totalidade dos fatos esclarecem a motivdggwoposta feita, n@onferéncia no sentido

de reduzir os juizos sobre valores relativos a séstas de fatos. Podemos ver também que o
método de andlise proposto p&lanferénciacontribui para esclarecer o aforismo tractatiad 6
segundo o qual se houvesse valores no mundo,&degmam nenhum valor.

A subdivisdo das proposicOes sobre valores apelaodosentidos relativo e absoluto,
embora seja contemplada pe@onferéncia sobre Eticando é discutida pelos aforismos
tractatianos. No entanto, é possivel observar gseaforismos 6.41 e 6.42 h4 um direcionamento
velado que j& aponta para a direcdo da divisdotemkés naConferéncia,numa espécie de
antecipacdo. Para elucidar, vejamos o caso dosafor6.41: Wittgenstein nele afirma que ndo h&a
valor no mundo, porque tudo o que se encontra ediséial e o que tem valor deve estar fora do
mundo. Ja no aforismo 6.42 declara a impossibiéd#elproposicdes éticas. Os aforismos parecem
ser complementares e, sendo assim, fica percepgiwvel os valores sdo absolutos e esta
particularidade inviabiliza a existéncia de propdes sobre eles, uma vez que as proposicdes so
podem descrever fatos. Neste caso, as duas obk&gtdenstein se complementam no sentido de
deixar mais claro que nao é possivel um juizo e @soluto e que um juizo de valor relativo ndo
passa de uma lista de fatos, ja que tudo que haumao € contingente. A concepc¢do de que a
linguagem néo é capaz de expressar o que estddaau limite, isto é, o que ndo é fato, parece ter
continuidade em ambos o0s escritos wittgensteiniaBesado assim, a “transcendentalidade” ou
“sobrenaturalidade” da ética esta ligada a pardduogatracdo do valor da vida para além dos fatos
guando se contempla a totalidade desses mesmags Eatoambos os escritos, Wittgenstein chega a

conclusdo de que é um completo contrassenso eaprea®res por intermédio da linguagem.

213 Cf. Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z8ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleiEtica e
Linguagem — Uma introducéo ao Tractatus de Wittteins32 Ed. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, 8. 21
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Sendo assim, todas as proposicdes tém o mesmdatmr sejanenhume, consequentemente,
ndo existem nem podem existir juizos de valor.

Tal constatacdo nos remete ao campo das proposéti@es e religiosas. Os escritos
tractatianos, conforme ja observamos, apontam gamgossibilidade de emitir pronunciamentos
éticos. Coadunando com esta diretiva, encontram@onferénciao entendimento de que seriam
absurdas as proposi¢cfes versando sobre o sobmnd&artanto, proposicdes éticas e religiosas
constituem-se como algo sem sentido.

Embora a conclusdo a que o fildsofo tenha chegad@amferénciaseja a mesma do
Tractatus na primeira ele trilha um caminho mais claro paastrar as limitagcdes da linguagem.
Isto porque aparentemente percebeu que o objetispopto no Tractatus — contemplagéo
silenciosa do indizivel — ndo era facilmente corapsével para os leitores. Por isso, ele salienta na
Conferéncia sobre Eticaue a impossibilidade de falar do indizivel geeaite esta ligada a
expressdes que pretendem manifestar um signifiétido ou religioso. A principio, estas sao
compostas com o auxilio de um simile. O simile é tema que aparece nos dois escritos
wittgensteinianos, mas que € concebido de mandeeedte em cada um deles. Noactatus,o
simile®® tem a ver com o isomorfismo entre a proposicdenat e o fato atdémico que ela
descreve. N&onferénciao simile esta ligado a comparagédo com algo fatideressa-nos aqui o
termo simile no sentido que lhe é dado Ganferéncia sobre EticaPara o filésofo, proposices
com aparéncia ética ou religiosa s6 podem paremepreensiveis a partir do uso de similes.
Aparentemente, o simile oferece um sentido parasua®stas proposicdes religiosas e éticas.
Wittgenstein sugere que o simile é um artificioilfaclor da linguagem, um mero auxilio para
representar um fato de forma ilustrativa. O siredgpode funcionar adequadamente quando existe
um conteudo descritivo ao qual ele é comparadadé@assim, € preciso que exista um fato por tras
do simile. Ora, Wittgenstein argumenta que as @igpes éticas e religiosas embora parecam ser, a
primeira vista, baseadas em similes, na realidadeonsdo. Elas deixam de fazer sentido quando
tentamos eliminar o simile e substitui-lo pelo eddb fatico ao qual ele teria sido comparado.
Nesse exato momento, percebemos que as proposities e religiosas ndo envolvem
comparacgoes efetivas e por isso correspondem asroentrassensos. Temos aqui 0 que poderia ser
considerado uma ilustracdo do método descrito oosaio 6.53 dolractatus quando aplicado a

214 Cf. Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o Paulasft
2008. Aforismos.4 / 6.41.

215 Wwittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o Pawlosit 2008.
Aforismo 4.015.
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proposicoes éticas e religiosas. Com efeit@paferéncianos ensina, através da técnica siosiles
0 que deve ser feito para mostrar que ndo confergignificado a determinados sinais, quando
pretendemos dizer algo nesse campo.

Além da critica feita ao artificio do simile, paracidar a questdo da impossibilidade das
proposicoes éticas, o filosofo utiliza em ambosssitos a metafora do hipotético livro que tratari
dos temas da esfera mistica. Nos aforismos tractstj Wittgenstein salienta que, se houvesse um
livro com todas as descricdes dos fatos do mundwaaassim, o sujeito metafisico, que
corresponde & vontade portadora do ético, ndo faige do contetdo desse liffd Na
Conferéncia sobre Etigale diz que, caso fosse possivel, um livro realmeobre a ética destruiria
de forma explosiva todos os outros liidsNos dois escritos wittgensteinianos, vemos gétca
nao poderia constituir assunto de um livro, hagavgue ela esta ligada aquilo que se mostra e é
contemplada pela dimensdo metafisica do sujeitoceBemos que o exemplo utilizado pelo
filbsofo tenta deixar claro o que pode ser ditadteem vista que se encontra no mundo, e o que
nao pode ser dito, tendo em vista que esta ncelidutmundo.

Até agora, analisamos aspectos que nos mostranvisém panoramica no que se refere
ao mistico. Desta forma, acreditamos ser pertineréaninarmos a seguir um detalhamento das
nocdes de Wittgenstein acerca da propria esferguastdo, tendo em vista os pontos que podem
ser considerados complementared recctatuse naConferéncia

Deixando de lado a questdo da inexpressibilidadexgdariéncia mistica, consideremos a
ideia tractatiana acerca do mistico enquanto cqrig&y@o do mundo como uma totalidade limitada.
Podemos notar uma relacdo existente entre essacdesto sentimento mistico e as trés descri¢cdes
da experiéncia mistica d@onferéncia sobre EticdDestacamos que, embora a tematica do mistico
esteja presente em algumas linhasTdactatus a questdo da experiéncia mistica ndo é tratada de
maneira desenvolvida no mesmo. J&paferéncia sobre Eticaosso filosofo € mais explicito. Ele
desenvolve um pouco mais a questao da experiénsi@an ao fornecer trés descricdes da mesma.

A primeira delas é descricdo da experiéncia misticao admirar-se diante da existéncia
do mundo ou ver ou mundo como milagre. Podemosdalumelhor o que queremos dizer a partir
da explicacdo sobre a questédo das proposicOeddiginas. NoTractatus Wittgenstein expde que
uma proposicao tautolégica ndo diz nada, haja gistanesta ndo ha a possibilidade de negacéo, ou

216 Cf. Wittgenstein, LTractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o Pawlasit
2008. Aforismos.631/ 5.632 / 5.633/ 5.641/6.423.

27 Cf. Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z8ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleiEtica e
Linguagem — Uma introducéo ao Tractatus de Wittteins32 Ed. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, 9. 21
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seja, ndo é bipolar por ser invariavelmente veridgadépgo, ndo tem sentido auténfitb No
contexto daConferéncia sobre EticaVittgenstein sugere que € impossivel maravilkaa-partir de
uma tautologid®. E nesta circunstancia que se encaixa a eluciddgaexpressdassombro-me
ante a existéncia do mund@ filésofo justifica que @assombrasomente é possivel quando ha a
possibilidade de negacgdo daquilo que causa o assoMb caso, € impossivel conceber a “nédo
existéncia do mundo”, por isso o0 uso do teramsombraré inadequado. Para mostrar a
inviabilidade da expressdao em questdo, Wittgenstainpara sugestivamente o assombrar-se ante a
existéncia do mundo ao assombrar-se diante deaut@dgia: nos dois casos, aquilo que assombra
nao poderia n&o existir e, por esse motivo, na@nedonstituir motivo para assombramento. Mas
com isso ele nos permite supor que a contemplagdonundo como totalidade limitada se
assemelha a contemplagdo da existéncia do mundacontemplacdo do mundo como milagre. A
referéncia a tautologia ainda sugere que a consgi@pldo mundo como milagre esté ligada a
contemplagéo da forma l6égica que constitui a esa@uwmundo. Isso é refor¢cado pelo fato de que,
naConferéncia sobre EtigaVittgenstein atribui o termmilagre a existéncia da propria linguagem.
Ver o mundo como milagre seria semelhante a vedprip linguagem que descreve o mundo como
milagre. Assim, a hip6tese da continuidade enffeagtatuse aConferéncianos permite supor que
0 assombrar-se diante da existéncia do mundo twnstna versdo alternativa da intuicdo do
mundosub specie aeterndo mundo como totalidade limitada, tal como desoio aforismo 6.45.
Ainda no contexto d&€onferéncia sobre Etigaconsideremos agora as expressegir-
se absolutamente segumsentir-se culpado perante Deugque correspondem as duas outras
descricdes da experiéncia mistica. Na comparac@e@sfamos fazendo comloactatus podemos
pensar nessas expressdes enquanto correspondestefodsmos 6.422 e 643 No primeiro
aforismo, Wittgenstein parte do principio de gue@mpensa e a puni¢cdo devem estar na propria
acao ética, ndo dependendo de alguma relacédo emisala acdo e o seu resultado. Ora, o filésofo

18 Wwittgenstein, L Tractatus Logico-Philosophicu3rad. Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o Pawlosit 2008.
Aforismo 4.461.

219 Cf. Wittgenstein, L. Conferéncia sobre Etica. 19Z8ad. Darlei Dall’Agnol. In: Dall'agnol, DarleiEtica e
Linguagem — Uma introducdo ao Tractatus de Wittgens32 Ed. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2005, (0. 22

220 ittgenstein, LTractatus Logico-Philosophicudrad. Luis Henrique Lopes dos Santos. Sdo PaudlosiE 2008.
Aforismo 6.422: “O primeiro pensamento que nos vprando se formula uma lei ética da forma “vocé dévé: e
dai, se eu n&o o fizer? E claro, porem que a étida tem a ver com puni¢do e recompensa, no sersigt. Portanto,
essa questdo de quais sejam as conseqiéncias éedonzio deve ter importancia. — Pelo menos, esaasqiiéncias
ndo podem ser eventos. Pois ha decerto algo deteoresse modo de formular a questéo. Deve havererdade, uma
espécie de recompensa é€tica e punigdo ética, masdellem estar na propria acdo. (E também é clagoaq
recompensa deve ser algo de agradavel, a punigioda desagradavel.)” Aforismo 6.43: “Se a boar@uvoli¢cdo
altera o mundo, s6 pode alterar os limites do munéo os fatos; ndo o que pode ser expresso pglaaljiem. [...] O
mundo do feliz € um mundo diferente do mundo deliit
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parece permanecer nesta linha de pensamento quanékre aConferéncia sobre EticaA
sensacao de “seguranca absoluta” pode ser compiaez@wino uma espécie de recompensa ética
presente na propria experiéncia da contemplacacani&m outras palavras, faz parte integrante
da contemplacdo do mundob specie aeterro sentimento de segurancga absoluta, para além dos
fatos contingentes. J& a segunda expressdo podmtesmdida como forma de punicédo ética. A
pessoa que ndo atinge a intuicdo do musudnspecie aetersente-se afastada do sentido da vida e,
portanto, sujeita a contingéncia dos fatos, insedlaulpada’ perante Deus. Esse tema tractatiano
esta ligado a questdo do mundo do feliz e do mfdli felicidade faz parte integrante da vida
daquele que acessa a atemporalidade, ou sejano ptesente, com a ressalva de que deve ser uma
vida consciente por intermédio do conhecim&tad\ infelicidade faz parte integrante daquele que
nao acessa a atemporalidade e vive 0 presenteiduspassageiro, sujeito a contingéncia dos fatos.
Em ambos os casos, a recompensa e a puni¢do a&ea parte da propria acdo ética e ndo sao
consequéncias dela. Sendo assim, parece @ienterénciapoderia ser utilizada para esclarecer
aqguilo que foi sugerido ndractatussobre a experiéncia mistica e seus atributos.

Através das comparacdes acima, podemos perceber agpansamento de Wittgenstein
acerca da ética e da religido parece permanedérgmante inalterado em ambos 0s escritos.

Chegamos, por fim, a questdo do siléncio. Comtelgimos, sem davida, um dos cumes
do pensamento do jovem Wittgenstein. N@actatus o siléncio representa uma espécie de porta
gue se abre para algo para além da linguagem euddana Unica saida para lidar com aquilo de
gue ndo se pode falar. O texto tractatiano € ecmadmo abordar esse tema. Os aforismos
tractatianos indicam que a ética é transcendemnabese deixa exprimir, sendo que as proposicdes
ndo podem exprimir nada de mais alto. Para o welizésta o siléncio. Essas orientacdes, embora
sejam valiosas pistas para compor as no¢Oes adercética, ainda sdo muito obscuras. A
Conferéncia sobre Eticgarece seguir a mesma direcdo apontada Pedotatus A fim de
explicitarmos melhor esta questdo em ambos og@scnosso direcionamento se daré a partir do
desenvolvimento da relagdo que envolveTractatus a metafora da escada e o aforismo 7 com a
descricdo, n&€onferénciada experiéncia da clarificacdo silenciosa no csproposi¢cées éticas.

Todo o esforco do fildsofo, na época da redacadrdotatus foi enaltecer e preservar a
esfera ética a partir da delimitacdo daquilo quemmsstra. Consequentemente, os limites da
linguagem significativa aparecem de forma paraedanultanea. Desta forma, dominio ético torna-

se visivel. Em outras palavras,Toactatusprocura delimitar adizivel e o mostravel Para isso,

221 cf, Wittgenstein, LudwigCadernos 1914-191@rad. Jodo Tiago Proenca. Lisboa: Edicdes 708,199 20.
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apresenta as condi¢cOes de possibilidade da linguagecompreensao do objetivo proposto no
Tractatus é fundamental para que a conclusdo seja consaatadforma correta. Para isso,

Wittgenstein utiliza a metéafora da esc&laA obscuridade da mesma é notéria, conforme ja
mostramos. Em que sentid&Canferéncigpoderia ajudar na compreensao dessa metafora?

E verdade que, nela, Wittgenstein ndo faz refeaéaciuso da escada e deixa implicita a
guestao do estatuto da prépria linguagem usadaapariar a impossibilidade da linguagem ética.
Porém, nosso fildsofo utiliza no final @onferénciaa metafora de um relampago para revelar que
foi capaz de perceber a completa falta de sentadopdoposicBes éticas e religiosas. Wittgenstein
reconhece que o ser humano tem a tendéncia nairglierer expressar aquilo que Ihe é mais
importante, ou seja, 0 ético. Sendo assim, é furdtah a tentativa de exprimir o ético ou o
religioso em uma linguagem significativa, ou seja, proposicdes. Mas@onferénciadeixa claro
gue a tentativa de expressar a experiéncia étieigiosa sempre fracassa, por mais que tentemos
encontrar a forma logica correta das expressdeshaeda&s. Assim, parece que, para constatar a
inexpressibilidade da ética e da religido, é nés@stentar falar sobre as experiéncias a eladdiga
e fracassar. O fracasso vai aos poucos produzindonstatacdo da incapacidade essencial da
linguagem para descrever essas experiéncias. Qtadgsudestas tentativas fracassadas é a
clarificagcéo silenciosa. Sobre essa ultima, Margsttlarece que:

Wittgenstein afirma que suas tentativas de dizgweonéo pode ser dito em ética o levam a
ver, como em um relampago, que 0s contrassensakiziios ndo decorrem da sua
incapacidade para encontrar a expressao correa,simada insuficiéncia essencial da

P . 3 A A P
propria Imguager%? . Parece-nos claro que a énfasevabcomo em um relampagsta
. e ~ . .. 24
relacionada com a clarificag@o conceitual propeipdlo mostrar’

Este fragmento se refere a parteQanferénciaem que Wittgenstein explica o mecanismo pelo
qgual consegue a clarificacdo silenciosa. Comprerodejue ela ocorre como um relampago, que
ilumina de maneira breve e intensa a inefabilidd@experiéncia que tentamos descrever. Esta é a
oportunidade, um raro instante de captar aquilosgumostra. A densidade do momento é tanta que
calar-se € a unica forma de compreender o étisoadtii 0 cerne da dificuldade daqueles que ainda
ndo tiveram a clarificagdo mencionada. Passareglariéncia mistica leva a pessoa a querer falar
a respeito do que foi mostrado. Mas ela fracassavidode da incapacidade da linguagem de

222 Cf. Wittgenstein, L.Tractatus Logico-Philosophicudrad.Luis Henrique Lopes dos Santos. S&o Paulasgkd
2008. Aforismo 6.54.

223 Nota da citac&o original: CF. Wittgenstein A_Lecture on EthicsThe philosophical Review, n.74, p.11, 1930.
224 Margutti Pinto, P. R. O Tractatus de Wittgenst®mo obra de iniciacdo. In: Dall’Agnoll, Darlei §)rWittgenstein
no Brasil p.309.
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expressar o que deseja. Dai vem a angustia, onsoftd da pessoa que tenta transgredir os limites
da linguagem. A consequéncia do fracasso € adg#si. No entanto, este contratempo pode vir a
se tornar um sucesso, quando essa pessoa pericelapacidade de traduzir a experiéncia mistica
em linguagem significativa. Esta postura faz cora gupessoa atinja a clarificagdo conceitual de
maneira silenciosa. Sendo assim, podemos pensaa gu@ssoa recebe a clarificacdo silenciosa
como um verdadeiro prémio. Em outras palavras, gossivel falar sobre o que é realmente

valioso. Se ndo ha uma forma apropriada para nsaife ético ou o religioso, o Unico recurso é

silenciar.

Ora, o mecanismo acima, descrito @anferéncia poderia ajudar na explicacdo do
funcionamento da escada tractatiana. Pensembsaiatusnos moldes d&onferénciacomo a
tentativa necessaria, mas essencialmente frustiadaglocar em palavras aquilo que ndao pode ser
dito. Nesse caso, a tentativa pode ser interpret@e® uma escada, que deve ser utilizada para que
vejamos as coisas corretamente, mas que deveas®tatada no exato instante da clarificagdo. Em
outras palavras, os aforismos tractatianos podenistes como resultados da tentativa frustrada de
dizer aquilo que se mostra e ndo pode ser ditoruatricdo decorrente da tentativa leva a
constatacdo ndo apenas de que os aforismos mac®tsado contrassensos, mas de que qualquer
outra tentativa de colocar em palavras o tema da ebra também frustrada, em virtude da
incapacidade inexpressiva essencial da linguagesserdominio. A escada corresponderia entdo a
tentativa frustrada de dizer o que ndo pode serrdéis a constatacdo de que essa tentativa sera
sempre frustrada. O abandono da escada corresporadenbandono dos aforismos tractatianos,
pois ndo passam de contrassensos cuja Unica fgegaca de propiciar a constatacdo mencionada.
E ver o mundo corretamente corresponderia a dacifio conceitual decorrente da tentativa
frustrada. A solugdo do problema do sentido da,wpee oTractatustenta formular e resolver,
revela-se paradoxalmente na dissolucdo desse ma@biema. A subida dos degraus da escada
tractatiana traz consigo o reconhecimento de ggerchumano tem uma tendéncia profunda de
guerer falar sobre aquilo que é o mais importaste, €, o mistico. Sendo assim, ele padece da
doenca conceitual de tentar colocar em propos@geso que ndo pode ser dito. Nessa perspectiva,
o Tractatusconstitui uma descricdo do uso da escada dosmafmsie o seu abandono final, pela via
da clarificacéo conceitual.

A obra, para ser compreendida, exige como présgqundo apenas a constatacdo dos
limites da linguagem, mas também o vivenciar a B&peia mistica da contemplacdo do mundo

sub specie aeternSegundo Margutti:
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Ao tentar ultrapassar os limites do dizer, essasptmicdes” [tractatianas] acabam nos
colocando em contato com o puro mostrar mistice, gma vez alcancado, revela o que de
fato é importante e dispensa os contrasensos ddaalus. Nesse momento eles séo

superados. E a vivéncia mistica tractatiana sezeealo interior do mais completo
225

siléncio:
A proposta de superar os aforismos tractatianodafise na possibilidade de perceber o
mundo corretamente. Assim, “uma vez apreendidigrofisado desses aforismos, eles deixam de
ser necessario&®.

A partir de entdo, sO resta o siléncio, nada alénta@htemplar silenciosamente. Eis 0
sentido do notavel Aforismo 7 doractatus Depois de tentar dizer o que ndo pode ser dito,
chegamos a constatacao silenciosa de que sobrdegemos calar. O siléncio é a Unica forma de
resposta para aquilo que esta ligado ao misticeubdida dos degraus tractatianos resulta no
inegociavel siléncio.

Esperamos ter mostrado a possibilidade de uma tvafio entre a metafora da escada e
a do relampago. Os mecanismos utilizados em an@msesmelhantes. Vejamos: na primeira, o
filbsofo sugere que, apds subir os “degraus afoolst devemos jogar a escada fora para que
possamos viver a experiéncia mistica e ver 0o mucmlmetamente, ou seja, ha mais pura
contemplacgéao silenciosa da totalidade dos fatosuba@a da escada mostra que, para estabelecer o
indizivel foi preciso tentar falar dele; na seguynaldilésofo argumenta que a tentativa de dizer o
gue ndo pode ser dito desemboca na constatacdaedela) sera sempre frustrada e que, nesse
dominio, estamos condenados ao siléncio contempldtios dois casos, o resultado é a intuicdo da
impossibilidade de proposicdes éticas e religiodiss dois casos, foi preciso paradoxalmente
recorrer a contrassensos para constatar que elegasdam de contrassensos e que nao ha como
dizer algo com sentido a respeito do ético e digiosb. Nos dois, o siléncio € o resultado final.
Mas o que esta implicito nbractatusa Conferénciaexplicita e vice-versa. Nessa perspectiva, 0s
dois escritos se complementam na mostracao dadigtda linguagem com respeito ao mistico. O
resultado a que Wittgenstein chega é praticamentesana nos dois escritos. Eles sdo exemplos de
como o fildsofo se auto-destréi através do paragaxa mostrar aos leitores o sentido da vida.

Em sintese, tendo em vista todos os temas tralmhsbte capitulo, podemos interpretar
a Conferéncia sobre Eticaomo um desdobramento dos ultimos aforismos tiantss acerca do

225 Margutti Pinto, P. Riniciag&o ao Siléncio — analise do Tractatus detiféitstein Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 251.
226 Janik, A. Toulmin, SA Viena de Wittgensteifrad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Campus, 189231.
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mistico e, mais especificamente, podemos entengeretp segue a mesma linha de raciocinio

acerca da ética que aquela expressaraotatus.Para Margultti:

A tarefa a que Wittgenstein se propdeTmactatusé justamente tracar o limite entre estas
duas dimensbes [dizer e mostrar]. Ele consegue astvés do procedimento pouco
ortodoxo — mas inevitdvel — da critica da linguageume corresponde a uma tentativa
fracassada de dizer o que apenas se mostra, uspeesdo debater-se contra os limites do
exprimivel para ultrapassa-lo. Apesar de fracassata tentativa revela-se indispensavel
para a clarificacdo conceitual: é preciso tentaerdd que nao pode ser dito, é preciso
chocar-se contra as fronteiras do dizivel para ppdeceber os seus limites efetivos. As
proposi¢bes ddractatus quando assim entendidas, ndo passam de congassgue, ao
serem enunciados, revelam nao apenas a sua i@scfiipara dizer o que pretendem, mas
também a total insuficiéncia da linguagem pardémado mero contetdo descritivo. Uma

experiéncia de tipo semelhante esta descritdaméeréncia sobre a éticde 192¢%7

Desse modo, &onferéncia sobre Eticgpoderia ser usada para o esclarecimento dos
obscuros temas misticos expostosTmactatus Mesmo que nela o filésofo utilize terminologia
diferente, como € o caso dos term@smscendentak sobrenatural a Conferéncia sobre Eticae
apresenta ao leitor atento de Wittgenstein como espmecie de lanterna que ilumina as ideias

relacionadas ao mistico tractatiano.

227 Margutti Pinto, P. R. O Tractatus de Wittgenst®mo obra de iniciacdo. In:Dall’Agnoll, Darlei (yrgWittgenstein
no Brasil p.309.



106

CONCLUSAO

Esta dissertacao reflete um trabalho de invest@acarca do problema da ética, a partir da
compreensao do jovem Wittgenstein. O nosso objetiwdb pesquisar se 0 pensamento
wittgensteiniano acerca da ética, express€oaferéncia sobre Etiggpoderia ser compreendido
como um esclarecimento da concepcgao ética expnesbeactatus Levando em consideracéo esta
proposta, observamos alguns elementos que propareim conclusdes no desenvolvimento dos
capitulos e, propriamente, nos direcionaram pamasso objetivo.

No primeiro capitulo, iniciamos a nossa pesquisseniando alguns fatos da vida do jovem
Wittgenstein que acreditamos ser pertinentes panalainentar o nosso tema. Levamos em
consideracéo a caotica situagdo da sociedade gieneonhecida como a “Viena dos Habsburgo”.
Nesse periodo, a linguagem foi identificada comosédmio problema social, haja vista a notoria
relacdo desta com a politica, economia, culturdueagdo. Desta forma, solucionar o problema da
linguagem tornou-se uma prioridade para os vierserBdara tanto, uma critica da linguagem era
mais do que necessaria, ja que a propria linguasyantonsiderada vazia e cheia de ornamentos.
Além do problema cultural, o jovem Wittgensteinedvem uma familia excéntrica, cujo chefe, seu
pai Karl Wittgenstein, era muito rigoroso. ldemi#mos que estes dois pontos foram importantes o
suficiente para despertar questionamentos e mativsso filosofo a atuar na 12 Guerra Mundial
como voluntério do exército austriaco.

Dando sequéncia a nossa investigacdo, consideralgumss autores que, de certa maneira,
incentivaram e influenciaram o pensamento de Wiktgen. Trabalhamos com dois grupos. O
primeiro referiu-se aos autores que contribuirama pa formacdo do pensamento ético de
Wittgenstein e o segundo remeteu-se ao grupo deesujue auxiliaram no avanco do pensamento
l6gico do fildsofo. Os autores trabalhados no prringrupo foram: Kant, Schopenhauer, Kraus,
Weininger, Mauthner, James, Tolstoi e Kierkegadadio segundo grupo de autores, avaliamos que
seria importante destacar os seguintes nomes:,Hierizmann, Frege e Russell.

A partir das aproximacgdes que estabelecemos enpensamento dos citados autores e 0
desenvolvimento do pensamento de Wittgenstein, pfugsivel estabelecer algumas diretrizes
importantes. Estas foram detectadas no ambito deréfactatus Em nossa pesquisa, fizemos as
respectivas consideragdes e aproximagdes de ctatacam Wittgenstein.

Embora nossa busca tenha sido pelo aspecto é&ibemss que na perspectiva do jovem
Wittgenstein ndo ha como dissociar o mistico dictgPor isso, foi necessario abordar elementos
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gue fundamentam a critica da linguagem realizad@raotatus Dessa forma, a compreensao da
estrutura da proposicdo, da sua correspondénciaocéato, da esfera do mundo e dos demais
conceitos a estes relacionados foram essenciaasmpastrar como a obra determina os limites da
linguagem. Consideramos que a relevancia desteo pestd em que ele nos levou a trilhar o
caminho para que pudéssemos alcancar o entendimi@mtiferenca entre aquilo que pode ser dito
e aquilo que apenas se mostra. Esta relacdo éemdidvel para auxiliar na compreensdo do
misticismo tractatiano.

O ponto seguinte do nosso primeiro capitulo tevenacaneta a analise dos aforismos
tractatianos que se encontram na parte considerastica. Para sermos mais especificos, foi
elaborada a andlise do grupo de aforismos que e&.4 a 7. Levamos em consideracdo que
Wittgenstein ndo apresenta nenhuma definicdo da.dim linhas gerais, as diretrizes abordadas
foram a relacé@o entre ética e estética, a quest@alididade, a localiza¢do do valor, o mundo como
totalidade limitada, o problema da vida, o sujeitetafisico e o sujeito empirico, o solipsismo, as
relacdes entre os limites da linguagem e os lindtesnundo, a metafora da escada e, por fim, o
misterioso siléncio final.

Um ponto que foi observado nessa parte € que ards@o qual Wittgenstein se refere é o
cientifico. Por conseguinte, a linguagem dotadaseatgido se remete a este tipo de discurso. O
mistico e o que estiver contido nele ndo constitobto da ciéncia e, por isso, ndo podem ser
codificados ou expressos por meio da linguagena Estima ideia que teve de ser levada em
consideragao por toda a nossa pesquisa.

O segundo capitulo teve como baseCanferéncia sobre EticaNo inicio da mesma
Wittgenstein aproxima a ética da estética, estabatio esta Ultima como a parte mais genuina da
primeira. A Conferéncia sobre Eticasta baseada na ideia de mau uso da linguagendajsan
tenta falar da experiéncia ética e da religiosggulBeo esse fio condutor, o filésofo explica a
diferenca entrguizo de valor relativee juizo de valor absolutoAcerca desta questdo, conclui pela
impossibilidade do juizo de valor absoluto, viste @ valor ndo se encontra no mundo. Quanto ao
juizo de valor relativo, embora seja possivel, passa de uma lista de fatos. Sendo assim, o juizo
de valor é transformado em um mero elencar de.f&@ossiderando essa conclusdo, Wittgenstein
afirma que nao é possivel nenhum juizo de valarabler, é impossivel que a linguagem traduza ou
possa exprimir em proposi¢cdes um significado ébinoabsoluto. Em virtude disso, Wittgenstein

classifica a ética n@onferénciacomosobrenatural
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Para ele, a utilizacdo impropria da linguagem miap construcdo de enunciados ilusorios.
Sobre esse aspecto, nossa pesquisa dedicou padegdado capitulo a critica do filosofo a
tentativa de falar do mistico e, consequentemetite,coloca-lo em palavras. Os exemplos
considerados por Wittgenstein correspondem a &8srigdes equivocadas da experiéncia mistica.
Examinamos cada uma das expressbes, a fim decaerifis incoeréncias linguisticas nelas
presentes, revelando assim o caminho trilhadofp@smfo em sua rejeicdo das proposi¢ces éticas.

A utilizacdo de similes foi outro ponto consideraglm nosso capitulo. Tal tema foi
correlacionado as trés expressdes supracitaddsalffaaos a questdo a partir da perspectiva do
filbsofo de que o simile deve ser um instrumentalian de compreensao do significado quando as
proposicdes sdo auténticas. Neste caso, as propesipvem exprimir conteudos faticos. Numa
proposicao desse tipo, o simile pode ser elimirszao que ela perca o seu sentido. Ora, ndo é isso
0 gque acontece no caso de proposicOes éticagg®sal, pois, quando o simile é eliminado, elas
revelam imediatamente que sao vazias de sentido.

O final do segundo capitulo procura mostrar queso imadequado da linguagem é
decorrente da tendéncia humana de exprimir o miatimvés da linguagem. O tema do mau uso da
linguagem permeia toda @onferéncia Isto implica na conclusédo de que n&o existe urnand
l6gica adequada para expressar o mistico, devidsé@ncia desse Ultimo. Sendo assim, a linguagem
€ essencialmente inapta para exprimir o éticoedigiaso.

O terceiro capitulo procura estabelecer os pontascemum entre oOlractatus e a
Conferéncia sobre Eticalais pontos foram considerados para endossavsss proposta de que a
Conferénciaconstitui uma espécie de esclarecimento dos esdriictatianos no que se refere ao
ambito da ética. Para tanto, foi necessario mosgtieialmente os pontos obscuros de cada uma
dessas obras, quando consideradas isoladamente.

Em que pese a leitura feita no capitulo sobréractatus comecamos indicando alguns
elementos problematicos na interpretacdo dessaqimado esta obra € considerada isoladamente
Para comecar, procuramos ilustrar as dificuldadegnterpretacédo da obra com exemplos de
equivocos realizados por pensadores de peso, coege,FRussell e os membros do “Circulo de
Viena”. Tendo em vista a nossa hipotese de qu€oaferénciapoderia contribuir para o
esclarecimento ddractatus selecionamos 0s seguintes pontos obscuros naalelessa obra: a
enigmatica relacao entre ética e estética e aamldestas com o transcendental; a afirmacao de que

nao pode haver juizos de valor, s de fatos; a@ue® sujeito transcendental que esta no limite do



109

mundo e da légica; a visdo do mistico enquantdidatie limitada aos fatos; a dissolu¢cdo do
“problema da vida”; a metafora da escada e o sdeswmo saida Unica para o ético.

Em seguida, passamos para o levantamento de aspeotdematicos para a compreensao
da Conferéncia sobre Etigaguando esta € analisada sem comparacdo céractatus Em que
pese a leitura feita no capitulo sobreCanferéncia selecionamos as seguintes questfes como
exigindo esclarecimentos nessa obra: a ética eraxdoncom a estética através da nocdo de
sobrenatural a distingdo entre juizos de valor relativo e d®wabsoluto; a impossibilidade de
juizos de valor absoluto; as trés descricfes dar@qria mistica; a afirmacdo de que essas
descri¢cdes constituem usos equivocados da linguagg@avés da utilizacdo de similes; a descricao
da experiéncia de clarificacdo silenciosa no casprdposicdes éticas.

O terceiro tema analisado nesse capitulo envolvea comparacdo entre as teses éticas
consideradas obscuras Tiactatuse naConferéncia A estratégia que nos guiou foi a seguinte: se
for verdadeira a hipotese de que ambos 0s texfregsam aproximadamente a mesma concepcao
de ética, entdo eles se complementanCer#eréncigpode ser utilizada para esclarecer alguns dos
pontos obscuros dbractatus

Com base nisso, pudemos encontrar diversos poattengéncia entre as duas obras, de tal
forma que aConferénciade fato pode ser utilizada para esclarecer algtorsimos tractatianos
obscuros. Tais pontos de tangéncia podem ser distadmo segue. Em primeiro lugar, temos a
semelhancga de significado observada nos tetranscendentalno Tractatus e sobrenatural na
Conferéncia Ambos os termos parecem ter sido usados pekofddpara designar o mistico. I1sso
nos permite localizar a ética no dominio do sujgiémscendental tractatiano. Em segundo lugar,
temos a identificacdo entre ética e estética, é@rda constatacdo de que a experiéncia mistica é a
experiéncia estética por exceléncia. Em terceigarlutemos a constatacdo de que ndo pode haver
juizos de valor num mundo constituido apenas des.fa inexisténcia de contetdo descritivo nas
pseudo-proposicdes éticas, no casoTdactatus fica explicada pela andlise das descrigcbes da
experiéncia mistica com o recurso ao simile, no ceConferéncia Mesmo assim, o valor esta
presente nos fatos considerados em conjunto, camdalgo mais” que se mostra ao sujeito
transcendental. Em quarto lugar, as diversas @ésxida experiéncia mistica G@anferéncia
permitem uma melhor compreensdo da experiénciaiceisal como descrita ndractatus
Finalmente, o processo pelo qual Wittgenstein atiagclarificacdo silenciosa a respeito das
proposicoes éticas e religiosas,Ganferénciaajuda a esclarecer a metafora tractatiana da@sca

0 enigmatico aforismo 7.
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Em sintese, foi possivel sugerir que tanto os sfars tractatianos abordados em nossa
pesquisa acerca da ética tornam-se mais acesstwai® auxilio daConferénciacomo os pontos
criticos daConferéncia sobre Eticad podem ser inteiramente compreendidos com dicuabd
Tractatus

Os pontos de tangéncia encontrados entre os dwitoesde Wittgenstein nos mostram que
a ética defendida pelo autor Miactatus e esclarecida um pouco mais@anferéncia sobre Etiga
constitui uma inovagdo com respeito as doutrin@s®tiradicionais. Essas doutrinas admitem a
possibilidade de discutir racionalmente o assumbgpasso que Wittgenstein exclui a possibilidade
de qualquer discurso racional sobre os valores%tic

Finalmente, nossa hipétese sugere fortemente queerne das ideias tractatianas,
especialmente aquelas que se referem ao nosso femaanecem estaveis @anferéncia sobre
Etica Parece de fato existir alguma complementaridattee eos dois escritos. Sendo assim,

acreditamos que nosso objetivo na presente pedgusiaancado.
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