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RESUMO

A hermenéutica filosofica de Paul Ricoeur tem como tematica central o “Mundo do Texto”.
Esta dissertacdo tem como objetivo analisar a hermenéutica filosofica de Paul Ricoeur,
especialmente a sua compreensdo de “Mundo do Texto”. A hermenéutica tem como tarefa
explicitar o ser-no-mundo revelado pelo texto. O primeiro capitulo apresenta o
desenvolvimento da filosofia de Paul Ricoeur, algumas definicdes de hermenéutica, o0s
pressupostos caracteristicos de sua tradicdo filosofica e as fases de emancipacdo da
hermenéutica. O segundo capitulo analisa o surgimento da hermenéutica filosofica, mostrando
o movimento das hermenéuticas regionais a hermenéutica geral e o movimento da
epistemologia a ontologia. O terceiro capitulo analisa o itinerario percorrido por Ricoeur até o

“Mundo do Texto”.
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ABSTRACT

Paul Ricoeur’s Hermeneutical Philosophy has as its central theme the “World of Text”. The
objective of this dissertation is to analyze Paul Ricoeur’s hermeneutical philosophy,
especially his understanding of the “World of Text”. Hermeneutics’ task is to explain the
being-in-the-world presented by the text. The first chapter shows the development of Paul
Ricouer’s philosophy, some hermeneutical definitions, the distinctive assumptions of his
philosophical tradition and the phases of hermeneutics’ emancipation. The second chapter
analyzes the hermeneutical philosophy emergence, showing the movement of the regional
hermeneutics to the general hermeneutics and the movement of epistemology to ontology.

The third chapter analyzes Ricoeur’s etinerary until the “World of Text”.
KEYWORDS

Paul Ricouer; Philosophical Hermeneutics; “World of Text”.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa estd relacionada com a hermenéutica filoséfica. Entende-se
hermenéutica filosofica comegou a ser desenvolvida com Schleiermacher. Ele compreendia
que toda obra expressa um espirito que serd lida por outro espirito, ele procurou realizar a

mediacdo entre um autor e um leitor. A hermenéutica passa agora a ser psicoldgica.

Posteriormente, Wilhelm Dilthey propde que ha um distanciamento quanto se tem a
aproximacdo do sujeito epistémico com seu objeto. No entanto, quando um investigador das
ciéncias humanas confronta seu objeto ele se vé nesse objeto. A hermenéutica serd 0 método

das ciéncias humanas.

No século XX, Martin Heidegger surge trazendo um novo conceito que serd
fundamental para a hermenéutica, a nocéo de facticidade. Por causa desta nocéo, ele inverte a
concepcao de hermenéutica. Em Heidegger, hd uma valorizacdo da experiéncia. O mundo
deve ser preservado, pois é nele que o ser humano habita. A humanidade procura entender ou
compreender o mesmo. O homem segundo Heidegger, ndo sera sujeito, mas sim dasein. Para
ele o ser humano é ontologicamente compreensdo. Heidegger realiza a virada hermenéutica.
Neste momento, a hermenéutica se torna filosofica e é dentro desse contexto que a filosofia de

Paul Ricoeur se inclui.

Paul Ricoeur pode ser considerado como um dos maiores filésofos da segunda metade
do século vinte. Sua enorme obra trata de assuntos relacionados a ética, a politica, a

fenomenologia, a antropologia e a hermenéutica.

Sua filosofia o levou a sistematizar uma forma de pensar que pode ser compreendida
como uma sintese das grandes questdes dos nossos dias. Sempre atento as questdes da ética
médica, do multiculturalismo, da planetarizagdo da técnica, seu pensamento inspirou e
continua inspirando maltiplos coléquios, congressos, debates, nUmeros especiais de revista de

filosofia em todo mundo.

O ser humano é compreendido como um ser de linguagem, que busca o tempo todo

interpretar-se e interpretar 0 mundo que esta em sua volta. S&o essas interpretacdes que o ser



humano realiza que irdo nortear a maneira como 0s mesmos conduzirdo suas vidas, seja por
interpretacdes da realidade por um viés religioso, seja por uma interpretacdo cientifica, ou
qualquer outra. A partir dessa questdo, entende-se a relevancia da hermenéutica filosofica e

aqui mais especificamente da hermenéutica filoséfica para a sociedade contemporanea.

Este trabalho surgiu da percepcdo do autor em querer conhecer um pouco mais a
hermenéutica filosofica. Para isso, viu-se a necessidade de estudar a filosofia de Paul Ricoeur.
N&o se pode estudar a hermenéutica filos6fica contemporanea sem passar pelo pensamento de

Ricoeur.

Paul Ricoeur é considerado um dos herdeiros da tradi¢cdo hermenéutica sendo também
um dos inovadores desta tradicdo, trazendo para a hermenéutica um momento critico. A nocao
ricoeuriana de distanciamento, as preocupacées epistemoldgicas e de método, gera um retorno
ao texto como paradigma, superando a imediatez e a autoposicdo de um sujeito absoluto, t&o
proprio da razdo moderna, levando o homem a trilhar o caminho largo dos simbolos e do

texto.

Segundo Ricoeur, a historia recente da hermenéutica foi dominada pelo pensamento de
tentar ampliar paulatinamente a visada da hermenéutica, de modo que todas as hermenéuticas
regionais sejam incluidas dentro de uma hermenéutica geral. Para Ricoeur o0 movimento de
desregionalizacdo ndo pode ser levado a bom termo, sem que a0 mesmo tempo, as
preocupacOes propriamente epistemoldgicas da hermenéutica, ou seja, seu esforco para
constituir-se em saber de reputacdo cientifica, estejam subordinadas a preocupacfes
ontoldgicas segundo as quais compreender deixa de aparecer como um simples modo de
conhecer para se transformar em um modo de ser e relacionar-se com 0S seres 0 com 0 Ser.
Esse movimento de desregionalizacdo da hermenéutica € acompanhado por um movimento de

radicalizacdo, pelo qual a hermenéutica se torna, ndo sé geral, mas fundamental.

Através de seus textos Ricoeur desenvolveu um fio condutor que nos mostra, no
campo dos conflitos surgidos das interpretacfes do ser humano e do mundo, que aparecem na
filosofia contemporénea, a possibilidade de um horizonte mais aberto, que busca superar as

crises que os seres humanos estéo inseridos.

Dito isso, é importante salientar que nesta pesquisa o0 tema sera a hermenéutica
filosofica de Paul Ricoeur em sua obra Do Texto A Ac¢do. Devido & grandeza filosofica do
10



pensamento de Ricoeur, este trabalho focard na anélise da hermenéutica do texto do mesmo e
em sua no¢do de “Mundo do Texto”. Outros assuntos referentes a filosofia de Paul Ricoeur

nao serdo analisados.

O método consistird em estudar a primeira parte da obra Do texto A Accdo, mais
especificamente, a hermenéutica dos textos desenvolvida por Paul Ricoeur. Para isso, sera
construido um caminho que partira da apresentacao da defini¢do ricoeuriana de hermenéutica,
procurando também mostrar os pressupostos da filosofia de Ricoeur e as fases de
emancipacdo da hermenéutica. Posteriormente passaremos a analisar o estado do problema
hermenéutico apresentado por Ricoeur, diante disso, abordaremos a interpretacdo que Ricoeur
constréi no interior de sua obra sobre o pensamento de Scheleiermacher, de Dilthey, de
Heidegger e de Gademar partindo das hermenéuticas regionais a hermenéutica geral (focando
Scheleiermacher e Dilthey) e da epistemologia a ontologia (focando Heidegger e Gadamar).
Por fim mostraremos o itinerario de Ricoeur até o “Mundo do Texto”. Desta forma partiremos
da hipotese de que hermenéutica para Ricoeur € a decifracdo da vida no espelho do texto e
que o “Mundo do Texto” é o centro gravitacional da questdo da hermenéutica.

Este trabalho esta desenvolvido em trés capitulos. O primeiro capitulo busca
apresentar o desenvolvimento da filosofia de Paul Ricoeur. Para realizar tal objetivo esse
capitulo esta dividido em trés partes. A primeira parte apresenta o desenvolvimento da vida e
do pensamento de Ricoeur. Sera apresentado sua busca pela fenomenologia e seu encontro
com a hermenéutica. A segunda parte procura apresentar algumas definicbes que Ricoeur
constrdi a respeito da hermenéutica. Entre as definicdes que serdo construidas por Ricoeur
uma serd utilizada em toda pesquisa. A terceira parte mostra 0s pressupostos caracteristicos da
tradicdo filosofica de Ricoeur. Esses pressupostos séo a filosofia reflexiva, a fenomenologia
husserliana e a variante hermenéutica da fenomenologia. Nesta parte também sera
apresentado as fases de emancipagdo da hermenéutica.

O segundo capitulo procura apresentar o surgimento da hermenéutica filosofica de
acordo com Ricoeur. Este capitulo esta dividido em duas partes. A primeira parte tem como
objetivo mostrar de acordo com Ricoeur o papel da hermenéutica filoséfica. Ira ser abordado
0 movimento das hermenéuticas regionais a hermenéutica geral. Para isso, sera apresentado a
interpretacdo que Ricoeur realiza das hermenéuticas de Friedrich Schleiermacher e de

Wilhelm Dilthey. A segunda parte mostrara 0 movimento da epistemologia a ontologia

11



apresentando conforme Ricoeur, 0 pensamento hermenéutico de Martin Heidegger e de Hans
Georg Gadamer.

O terceiro capitulo tem como proposta mostrar o itinerario percorrido por Paul Ricoeur
até o “Mundo do Texto”. A primeira parte apresenta a relacdo da linguagem como discurso. A
segunda parte mostra o discurso como obra. A terceira parte apresenta a relacdo da fala com a
escrita. A quarta parte apresenta o “Mundo do Texto”. A quinta parte busca mostrar o discurso

e a obra de discurso como mediacao da compreenséo de si.

12



CAPITULO 1

COMPREENDENDO A HERMENEUTICA FILOSOFICA DE PAUL RICOEUR

1. HERMENEUTICA FILOSOFICA

1.1 O desenvolvimento da vida e do pensamento de Paul Ricoeur

Esta pesquisa terd como tema central analisar a hermenéutica filoso6fica de Paul
Ricoeur na primeira parte da obra Do Texto A Accdo. Neste primeiro capitulo sera
apresentado, o itinerario intelectual de Paul Ricoeur até a hermenéutica, mais especificamente
a hermenéutica filosofica apresentada na primeira parte da obra Do Texto A Acgéo. Este
capitulo esta divido em trés partes. Na primeira parte do capitulo, sera realizada uma narrativa
biografica que buscara enfatizar os aspectos mais relevantes da vida de Ricoeur, apresentando
alguns de seus escritos mais importantes até a hermenéutica. Na segunda parte do capitulo
sera apresentada sua definicdo de hermenéutica e na Ultima parte deste capitulo serdo
apresentados 0s pressupostos caracteristicos da tradicdo filosofica de Ricoeur e as fases de

emancipacao da hermenéutica.

Paul Ricoeur nasceu em 25 de fevereiro de 1913, em Valence, onde seu pai tinha
como profissdo ser professor de inglés'. Orfio dos pais, ele foi criado por seus avés em um
ambiente familiar idoso, onde recebeu toda a sua educacdo num lar protestante de orientacao

calvinista.

Diante da educacdo que recebera de seus avos, Paul Ricoeur herdou a prética de ler
diariamente a Biblia. Desde cedo procurava realizar uma leitura ndo literalista das Escrituras
buscando mais uma leitura dos Salmos, dos livros de Sabedoria e das Bem-Aventurancas que

inspirassem a vida cotidiana®.

! RICOEUR, 1997, p.13.
2 |dem, p.17.
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A religido sempre esteve presente na vida e no pensamento filosofico de Paul Ricoeur
exercendo uma influéncia muito grande, o que se tornard nitido, sobretudo, no posterior

desenvolvimento de sua hermenéutica filosofica.

Em seus estudos na Faculté dés Letres de Rennes, Paul Ricoeur passa a ter contato
com a filosofia sob a orientacéo de seu professor Roland Dalbiez*:
A aula de filosofia e 0 encontro com Roland Dalbiez, que ai ensinava, foram
0 grande acontecimento da minha escolaridade, uma espécie de fascinagéo,
uma imensa abertura. [...] Roland Dalbiez era uma personagem
extraordinaria: antigo oficial da marinha, descobrira tardiamente a filosofia
através de Jacques Maritain. Era um escolastico cuja totalidade do ensino era
comandada por uma psicologia racional e, em filosofia, pelo realismo. A sua
sombra negra era aquilo que chamava o “idealismo”, do qual tragava, alias,
um quadro caricatural e até mesmo patolégico. [...] O segundo aspecto do

seu ensino, e que foi para mim um verdadeiro beneficio, era uma
preocupacao pela argumentacéo.”

Para Ricoeur, Roland Dalbiez foi muito importante em sua formagao sendo, o primeiro
filésofo francés a escrever sobre Freud. Dele Paul Ricoeur guardou um conselho que levou
por toda a vida: “quando um problema nos preocupa, nos causa angustia, nos assusta, dizia-

nos ele, ndo tentem contorna-lo, enfrentem-no™°.

No ano de 1933, Paul Ricoeur consegue sua Licence (licenciatura), e depois disso ele
comecou a ensinar no liceu de Saint-Brieuc. Ao mesmo tempo em que lecionava dezoito
horas de ensino por semana, Ricoeur realizava seus estudos de Maitrise (mestrado) fazendo

seus estudos superiores com Léon Brunschvicg, em Paris.

Por volta de 1933-35, foi muito importante para Ricoeur o fato de ter encontrado com
os filésofos Gabriel Marcel, do qual se tornou grande amigo, e Edmund Husserl®. Nessa época
Paul Ricoeur, estava realizando seus estudos na Sorbone e sofreu uma influéncia muito
grande de Gabriel Marcel’ seu professor. Gabriel Marcel promovia em sua casa grupos de
estudos sobre diversas questBes filosoficas onde Ricoeur buscava sempre participar desses

estudos:

¥ Roland Dalbiez: (1893-1976) filésofo francés aristotélico e psicoterapeuta.
* RICOEUR, 1997, p. 18-19.
> |dem, p. 49.
® Idem, p. 53.
” Gabriel Marcel: (1989-1973) fildsofo e autor teatral. Seu pensamento filoséfico girava em torno do
problema do mal e da morte. Tornou-se um dos maiores representantes do existencialismo cristao.
14



[...] ia toda sextas-feiras ter com ele; o seu ensino socratico ajudou-me
muito. Ele sé impunha uma regra: nunca citar autores, partir sempre de
exemplos e refletir por si mesmo. E foi ao ler dois artigos dele, nesse mesmo
ano, que descobri Karl Jarspers. E foi também nessa época que comecei a ler
as “ldeias Directrizez para Uma Fenomenologia Pura”, de Husserl, numa
traducdo inglesa.?

Foi nesse tempo de muitos estudos que Ricoeur casou-se com Simone Lejas uma
amiga de infancia do meio protestante de Rennes e de 1935 até 1939, foi professor de filosofia
em escolas secundarias de Saint, Brieuc, Colmar e Lorient. Nesses anos que precederam a
guerra, aprendeu aleméo, o que lhe possibilitou a continuar estudando Husserl e a comecar a

ler Ser e tempo, a obra magistral de Heidegger®.

Em 1939, Paul Ricoeur foi chamado para fazer parte das fileiras do exército francés,
participando da guerra onde foi capturado se tornando prisioneiro de guerra do exército

alemé&o, em um campo de concentragao.

Durante todo tempo em que se encontrava recluso nos diversos campos da Pomerania,
Ricoeur compreendeu que esses anos de cativeiro foram riquissimos tanto do ponto de vista
humano como do ponto de vista intelectual. Sobre esse momento ele diz:

O periodo de cativeiro, [...] foi um tempo de experiéncias humanas
extraordinarias: a vida quotidiana, partilhada interminavelmente com
milhares de outros, o cultivo de amizades intensas, o ritmo regular de

instrucdo improvisada, de ininterruptas sessdes de leituras dos livros
disponiveis no campo.®

No cativeiro Paul Ricoeur juntamente com Mikel Dufrene dedicou-se ao estudo de
Edmund Husserl, Heidegger e Jaspers. Em 1947, os dois escreveram, a obra Karl Jaspers et
la philosophie de [’existece. Ricoeur confessa que durante todo o tempo que ficou preso
sofreu uma grande influéncia da filosofia da existéncia de Karl Jaspers em principalmente
dois pontos do seu pensamento filosofico: a filosofia do sujeito através da existéncia e a

critica a qualquer sistema.

Da filosofia da existéncia e de Karl Jaspers, Paul Ricoeur recebe o espirito de

questionamento a qualquer forma de reducéo do saber ao saber cientifico. Percebe-se em suas

® RICOEUR, 1997, p. 22.
° Cf. HEIDEGGER, 2002.
Y RICOEUR, 1997, p. 58.
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obras outros temas que sdo oriundos da filosofia da existéncia como: a liberdade, o outro e a
historicidade.

Os estudos posteriores de Ricoeur sobre Descartes, Kant, Hegel, Nietzsche,
Kierkegaard e Heidegger serdo influenciados por Karl Jaspers. Como foi apresentado mais
acima, a influéncia de Jaspers é percebida no pensamento ricoeuriano na filosofia do sujeito

através da existéncia e na critica a qualquer sistema™™.

A filosofia da existéncia para Ricoeur parte da intuicdo cartesiana do sujeito, como
mostra Oliveira:

A filosofia da existéncia parte da intuicdo cartesiana do sujeito, mas supera o

erro de assimilagdo do sujeito ao objeto, perdendo assim a especificidade do

humano, ou a reducéo do objeto ao eu penso e a consciéncia em geral (Kant)

ou ainda, a um sistema de todas as contradi¢des da realidade (Hegel). Para

nosso fil6sofo, a filosofia de Jaspers coloca-se na perspectiva da valorizagdo
da existéncia que tem em Kierkegaard e Nietzsche seus iniciadores.*?

Paul Ricoeur também é influenciado pela teoria das cifras de Jaspers. Essa teoria
identifica as cifras com o mundo e o0 modo de aparecer do ser. O mundo e as coisas que fazem
parte do mundo apresentam “uma linguagem ambigua, cifrada, do absoluto. Tudo no mundo

513

pode fazer referéncia enigmaticamente ao absoluto” . 1sso é interpretado pela experiéncia

individual.

A teoria das cifras é de fundamental importancia para Paul Ricoeur devido ao fato,
dele perceber que nela existe uma prefiguracdo de uma via longa, uma via dos desvios e
contornos necessarios para colocar a metafisica no sujeito concreto. Essa teoria serad
desenvolvida por Ricoeur em sua concepc¢do do simbolo. Ele realiza isso devido ao fato dos
simbolos guardarem o sentido agudo da existéncia sendo o Unico lugar em que se realiza a

leitura das cifras.

Como apontado anteriormente, Gabriel Marcel influencia Ricoeur na primeira fase de
sua filosofia. Do seu antigo professor ele aprendeu a abrir mao dos reducionismos que
procuram explicar de forma integral o ser humano e a cultura. Marcel quer fazer com que a

filosofia retroceda a contemplacéo do Ser. A metodologia dialética de Paul Ricoeur é fruto da

" OLIVEIRA, 2007, p.21.
2 1dem, p. 22.
B Ibidem.
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compreensdo de Marcel que afirma que conhecer é paradoxo e mistério, 0s paradoxos existem

para serem resolvidos e 0s mistérios existem para serem respeitados.

Outra influéncia recebida de Gabriel Marcel ocorre no pensamento ricoeuriano sobre o
corpo, a concepcao de que o ser humano existe de forma encarnada. A partir desse ponto
Marcel comeca sua reflexdo com um movimento de retorno ao corpo e a condicao corporal.
Posteriormente toda a discussdo que Paul Ricoeur ird realizar sobre o corpo na sua obra Le

Volontaire et L “Involontarie™* tem como pressuposto a estrutura do pensamento de Marcel.

Depois dessa influéncia sofrida por Gabriel Marcel no seu pensamento filosofico,
Ricoeur comeca a buscar na fenomenologia um método de filosofar que para ele seria

adequado para enfrentar todas as questdes filosoficas™.

1.1.2 A busca pela fenomenologia

Com o final da guerra, Paul Ricoeur passou a ensinar filosofia no colégio Cévenol, um
centro internacional de cultura cristd. Com seu retorno em Paris, trabalha, de 1945-1948,

como pesquisador do Centre National de la Recherche Scientifique.

No ano de 1948, Ricoeur é indicado para assumir a cadeira de historia da Filosofia na
Universidade de Estrasburgo. Neste periodo em que lecionou em Estrasburgo (1948-1957),
procurou ler em cada ano um autor filosofico da forma mais vasta possivel. Como ele mesmo

diz, “as minhas bases em filosofia grega, moderna e contemporanea datam dessa altura”™™®,

Paul Ricoeur em 1949, apresentou o primeiro volume da Filosofia da Vontade'” “c a
traducdo, apresentacdo e notas das Idées directrices pour une phenoménologie, de Husserl™2,
A fenomenologia de Husserl e todo o seu método serdo para Ricoeur a busca de uma
metodologia rigorosa e a abertura para que ele passe a ter contato com a tradicdo

fenomenoldgica.

4 Cf. RICOEUR, 1950.
S PELLAUER, 2007, p. 24.
" RICOEUR, 1997, p. 67.
' Cf. RICOEUR, 1988.
18 Cf. OLIVEIRA, 2007, p. 25.
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A filosofia da vontade pode ser vista como o nucleo primordial do projeto filoséfico
de Paul Ricoeur™. Ele ter4 como objetivo trazer para a acdo voluntaria as anélises de Husserl

sobre a intencionalidade tedrica da consciéncia.

Paul Ricoeur tendo como fundamento a analise de Husserl sobre a intencionalidade
tedrica da consciéncia busca enfatizar a razdo como objeto de pesquisa, com o objetivo de
acrescentar na problemaética fenomenoldgica, o campo da vontade. Isto pelo fato da vontade
ter uma relacdo de reciprocidade com o involuntéario, sendo que a compreensdo, dentro da

perspectiva fenomenoldgica, € a compreenséao do sentido.

A partir desse ponto comega um novo momento na filosofia ricoeuriana, € 0 momento
onde Ricoeur buscara se inscrever dentro da perspectiva da fenomenologia husserliana. Ele
descobre na fenomenologia, os significados ou os principios basicos que dirigem o processo
de inteligibilidade da nossa experiéncia vivida, esses significados nos auxiliam na busca da
compreensdo da acdo humana em termos da reciprocidade do voluntério e do involuntéario
dentro dessa experiéncia®®. O voluntéario e o involuntario devem ser compreendidos como

reciprocos, pois de outro modo nem um fendmeno e nem o outro pode ser inteligivel.

Ao herdar de Husserl a descricdo eidética, Paul Ricoeur procura no primeiro volume
da Filosofia da Vontade, descrever e analisar a acdo voluntaria em si mesma, tendo a clareza
racional, onde as estruturas do voluntario e do involuntario possam aparecer de forma pura
nos trés momentos da volicdo: decisdo, acdo e consentimento. Neste momento da primeira
fase eidética, ele procura fazer uma descricdo do ser humano, buscando abstrair-se da sua
realidade empirica e fatica. Este método enfatiza somente as possibilidades estruturais da

vontade.
Sobre 0 método eidético, Ricoeur entendia que:

Apesar de estender a area de aplicacdo do método eidético, como acabei de
mencionar, o Ultimo parecia-me deixar fora das suas competéncias o
concreto, o histérico ou, como na altura Ihe chamei, o reino empirico da
vontade. O caso paradigmatico deste reino pareceu-me ser a ma vontade.
Com efeito, nada nas anélises de projeto, motivacdo, movimento voluntéario
e, especialmente, do involuntario absoluto permitia que distinguissemos
entre o reino da transgressdo, quer seja do voluntario ou do involuntario.
Neste aspecto, a eidética e a dialética demonstram ser neutrais e, neste

¥ RENAUD, 1985, p. 5.
2 PELLAUER, 2007, p. 26.
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sentido, abstratos; em contraste, poder-se-a dizer que a ma vontade €
empirica, na medida em que este reino governa o das paixBes, que eu
distingui das esferas neutrais do desejo e da emocao.?

Ricoeur comeca a compreender que a fenomenologia do voluntario e do involuntario
era capaz somente de dar conta das fraquezas de um ser exposto ao mal e capaz de fazer o
mal, mas no de ser realmente mau®. Ele procurou levar até o fim aquilo que est& escrito no
prefacio do primeiro volume da Philosopie de la volonté, a de deixar entre parénteses o
estatuto histérico da méa vontade com o objetivo de construir uma linha entre finitude e culpa.
Para realizar todo esse processo Paul Ricoeur teve que procurar extrair o maximo da ontologia

da vontade finita que esta implicita na dialética do agir e do sofrer.

A primeira decisdo que Paul Ricoeur tinha que tomar para transpor o abismo que
separava a analise fenomenoldgica da vontade, que era neutra em relacdo ao mal, para com a
vontade historicamente ma era tomar uma decisdo ontologica. Como ele mesmo diz “a
falibilidade, em certo sentido, deslizava entre dois termos, finitude e culpa, de maneira a que

. C A 2
aquela tendesse para esta, sem desse modo abolir a contingéncia do salto para o mal”?*,

Outra decisdo que Ricoeur teve que realizar foi de carater metodolégico, relacionando-
se com o estatuto epistemoldgico da mediacdo sobre a mé& vontade. Aqui pode ser visto a
semente daquilo que Paul Ricoeur mais tarde iria designar como a insercdao da hermenéutica
na fenomenologia. Para conseguir ter acesso a forma concreta da ma vontade, ele teve que
introduzir no campo da reflexdo o longo desvio pelos simbolos e mitos transmitidos pelas
grandes culturas. Quando procurou falar no desvio pelos simbolos, Ricoeur questionou um
pressuposto que era comum a Husserl e a Descartes, o pressuposto da iminéncia, da

transparéncia e da apoditicidade do Cogito*.

Ao construir uma reflexdo sobre a experiéncia do mal, Paul Ricoeur percebe que a
fenomenologia ndo dava conta de explicar tal experiéncia. Para isso ele recorre a

hermenéutica na busca de construir uma explicacéo para este problema.

! RICOEUR, 1997, p. 64.
%2 |dem, 68.
2 Cf. RICOEUR, 1997, p. 70.
?* RICOEUR, 1997, p. 70.
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1.1.3 O encontro com a hermenéutica

Paul Ricoeur continua sua pesquisa sobre a Filosofia da Vontade durante o tempo que
esteve em Estrasburgo. No ano de 1960, ele lanca Finitude e Culpabilidade®™. Ricoeur
dividiu sua obra em dois volumes: o primeiro volume chama-se L’Homme Faillible, 0
segundo denomina-se, La Symbolige Du Mal. E nessas obras que Ricoeur comega a recorrer a
hermenéutica no seu fazer filosofico, pelo fato do mesmo compreender que a fenomenologia
ndo dava conta de analisar a questdo da falibilidade do ser humano. “O acesso a experiéncia

) , 26
do mal exige a passagem pelos simbolos que a expressam”*".

Neste momento percebe-se o inicio da virada hermenéutica de Ricoeur. A tematica da
culpabilidade o levou a buscar outra abordagem metodoldgica diferente da fenomenologia.
Paul Ricoeur percebe que ao introduzir o erro, necessitaria dispor de um novo método e, desse
modo, ele péde compreender que nem fenomenologicamente e nem empiricamente era
possivel dar conta de forma direta da passagem da inocéncia das estruturas, que sao essenciais
e caracterizam a reciprocidade do voluntario e do involuntario, para a existéncia efetiva do
mal®’. Se a existéncia do mal for irracional, os métodos racionais que s&o usados seriam

inapropriados para aborda-la.

Na obra L’Homme Faillible Ricoeur apresenta a compreensao de que existe uma
desproporcdo que esta na base do ser humano, isso acaba gerando no mesmo a possibilidade
do mal, mesmo se tendo ddvidas sobre sua origem. O enigma da culpa abita dentro do abismo
que € formado entre a possibilidade do mal e sua realidade efetiva. Por causa disso, necessita-

se de outra metodologia para poder realizar uma analise do problema da culpabilidade.

Finitude et Culpabilité apresenta a situacdo paradoxal que o ser humano se encontra.
O homem ¢ situado entre o mal e este é algo que 0 mesmo coloca no mundo, e 0 mal como
algo anterior ao préprio ser humano. Por causa dessa questdo, o problema do mal é colocado
entre uma Vvisao ética e entre uma visdo tragica. Na visdo ética o mal é compreendido como
uma realidade que é possivel por causa do homem, por isso ele é responsavel e na visao

tragica o mal é entendido como algo previamente dado.

% Cf. RICOEUR, 1960.
? OLIVEIRA, 2007, p. 27.
2" PELLAUER, 2007, p. 43.
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Com a necessidade de analisar o problema do mal com outro método, Paul Ricoeur em
La Symbolique Du Mal apresenta um estudo sobre o problema do mal tendo como base a

interpretacdo e a analise dos simbolos e dos mitos.

Ele procura a descricdo concreta ou empirica do mal, que se encontra dentro daquilo
que ele chama de simbolos priméarios (mancha, pecado e culpabilidade), para depois tratar do
mito, como um simbolo de segundo grau (mitos do principio e do fim). Desta forma, Ricoeur
articula a mudanca do estado de inocéncia, sendo compreendido como a possibilidade ndo
necessaria do mal, e o estado de culpa, que sera visto como o mal efetivado na realidade
humana. A passagem do estado de inocéncia para o estado da falta ndo sera analisada por uma
descricdo empirica, mas, por uma concreta. A filosofia hermenéutica tem como objetivo

analisar a estrutura de manifestacdo da semantica de duplo sentido presente nos simbolos.

Depois da Simbolica do Mal, Ricoeur escreve outras obras dentro do campo da
hermenéutica como Da Interpretacdo: ensaio sobre Freud, O Conflito das Interpretacdes, A

Metafora Viva, Tempo e Narrativa I, Il e 1ll.

Na obra Da interpretacdo: ensaio sobre Freud®®, Ricoeur procura entender a relagdo
da fenomenologia com a psicanalise. A fenomenologia tem como questdo principal a
consciéncia, ja a psicanalise tem como questdo principal o inconsciente. A questdo que surgira
para Ricoeur é se na fenomenologia existe lugar para o inconsciente, ele chega a compreensédo
que ndo. A fenomenologia encontra seus limites no inconsciente. Diante dessa questdo, a
psicanalise acaba levando Ricoeur a uma mudanca de reflexdo da fenomenologia para
hermenéutica. Percebe-se que essa mudanca ja tinha aparecido no pensamento de Ricoeur na

analise dos simbolos.

Ricoeur afirma que foi o tema da culpa que o levou a principio ao encontro com
Freud®. Ele compreendeu que a hermenéutica iniciada por Freud era contréaria & hermenéutica
que tinha realizado na Simbdlica do Mal. Como mostra Ricoeur:

[...] compreendi que a interpretacdo que tinha levado a cabo em La

symboliqgue Du mal tinha sido espontaneamente concebida como uma
interpretacdo amplificadora, quero com isto dizer, uma interpretacdo atenta

2 Cf. RICOEUR, 1977.
» RICOEUR, 1997, p. 76.
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ao excesso de significado contido no simbolo e cujo reflexo viria a encobrir,
enquanto a0 mesmo tempo o incorporava dentro si.*

A preocupagdo de Ricoeur ¢ “a nova compreensdo do homem introduzida por
Freud”*!. Todo o processo de investigacdo de Paul Ricoeur tem com base interrogar a

consciéncia do discurso freudiano.

Com o objetivo de apresentar uma interpretacdo do ser humano em sua linguagem,
Ricoeur buscara a psicanalise devido a importancia que a mesma apresenta no processo de
entendimento da linguagem dos seres humanos. Ricoeur afirma que a interpretacéo freudiana
apresenta certas limitagdes ligadas ao que ele passou a chamar de conflito de interpretacdes.
Ricoeur apresenta essa questdo em sua autobiografia afirmando que “o reconhecimento da
igualdade de direitos de interpretacfes antagdnicas pareceu-me pertencer a uma genuina

: ~ « . 2
ontologia da reflexdo e da especulagdo filosofica™?.

No objetivo de superar o conflito de interpretacbes Ricoeur mostra que toda
compreensdo é hermenéutica e que procurar o sentido é decifrar uma linguagem, isso supde
uma superacdo do conflito de interpretacdo, no intuito de que o ser humano possa se
compreender. E diante dessa questdo que ele, em 1969, lanca a obra Le Conflit des

Interprétations: essais d’herméneutique.

A obra o Conflito das interpretacdes® é uma colegéo de textos e artigos de Ricoeur
que foram escritos e publicados entre 1960 a 1969. Nesta obra Ricoeur realiza uma sintese
“de unidade na pluralidade e uma realizagdo do circulo hermenéutico™*, o circulo
hermenéutico é estabelecido pelo estruturalismo, pela psicanalise, pela fenomenologia e pela

religido e fé.

E diante de uma hermenéutica em conflito que o circulo hermenéutico se constroi.
Para Paul Ricoeur o conflito ocorre por causa das interpretacdes redutoras e destruidoras
daqueles que sdo chamados de mestres da suspeita (Marx, Nietzche, Freud) devido ao fato, de
que o que é dado num primeiro momento é a consciéncia falsa, o preconceito, a ilusdo, a

pretensdo ao conhecimento de si, ela é exigéncia superadora, pelo fato de que a significacdo

% RICOEUR, 1997, p. 77.
' RICOEUR, 1977, p. 11.
% RICOEUR, 1997, p. 80.
% Cf. RICOEUR, 1988.
% OLIVEIRA, 2007, p. 36.
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da consciéncia ndo pode ser encontrada nela mesma, mas na sucessao das figuras do espirito
que a levam para diante, e existe também as interpretacdes da fenomenologia do sagrado, que

buscam determinar a aposta hermenéutica numa teleologia do sujeito.

Toda a existéncia humana no mundo é sempre mediatizada pelos simbolos. Os
simbolos sdo fundamentais para os seres humanos devido ao fato de que € neles que 0s
mesmo buscam objetivar os significados e 0S momentos mais marcantes da existéncia e da

historia da humanidade. Para entender o simbolo é necessario um trabalho de interpretacao.

Em Conflito das Interpretages Paul Ricoeur transforma sua filosofia reflexiva que
procurava apropriar as estruturas existenciais do eu sou, em uma hermenéutica da linguagem
dos simbolos. Atraves da circularidade da compreensao, a hermenéutica necessita apropriar-se
a si 0s métodos e as interpretagdes em conflito, sendo que é necessarios fundamenta-los

ontologicamente, regulando o conflito.

Uma vez apresentado alguns fatos importantes da vida e da filosofia de Paul Ricoeur,
pode-se dar um passo adiante em direcdo a definicdo de hermenéutica adotada por esse grande

pensador.

1.2 A definigdo de hermenéutica

O segundo momento da construcdo desse primeiro capitulo consiste em apresentar a
definicdo de hermenéutica de Paul Ricoeur. Na obra O Conflito das Interpretacdes®, Paul
Ricoeur mostra que seu objetivo de religar a linguagem dos simbolos a compreensdo de si
busca trazer o sentido mais profundo da hermenéutica. Segundo ele, toda a interpretagdo tem
como principio superar a distancia entre o periodo do qual o texto foi escrito, € 0 proprio
interprete®®. O exegeta, ao desenvolver uma forma de superacao da distancia entre o contexto

do texto e ele proprio tonando-se contemporaneo do texto, apropria-se do sentido. Para

% Cf. RICOEUR, 1988.
% RICOEUR, 1988, p. 18.
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Ricoeur “toda a hermenéutica ¢ assim, explicita ou implicitamente, compreensao de si mesmo

, . ~ 37
através do desvio da compreensdo do outro™".

Paul Ricoeur em Ensaios sobre Interpretacdo Biblica®® procura apresentar uma
compreensdo de hermenéutica que percorrerd toda a nocdo de hermenéutica que ele irad
desenvolver na obra Do Texto A Accdo. Segundo Ricoeur, “A hermenéutica é a decifragio da
vida no espelho do texto™. Diante dessa definicdo, Paul Ricoeur traz a nogdo de que a vida
humana esté cifrada e todo o processo de decifracdo ndo acontece de forma imediata, mas sim
mediada pelo texto. Em outras palavras, para Ricoeur conforme o leitor I8 um texto especifico
é que ele vai decifrando a sua propria existéncia. E nesse sentido que a hermenéutica se torna
filoséfica pelo fato dela buscar o sentido da vida e ndo mais a intengdo do autor ou a intencéo

do texto.

Tendo como base essa definicdo de hermenéutica, Ricoeur em sua obra Do Texto A

Accao mostra que a hermenéutica ndo esta mais preocupada com a intencdo do autor que para

ele ja ndo é dada de forma imediata. A intencdo do autor deve ser reconstruida ao mesmo
tempo que a significacdo do proprio texto. Como mostra Ricoeur:

Ja ndo se trata de definir a hermenéutica pela coincidéncia entre o génio do

leitor e 0 génio do autor. A intengdo do autor, ausente do seu texto, tornou-

se, ela propria, uma questdo hermenéutica. Quando a outra subjetividade, a

do leitor, ela é tanto a obra da leitura e 0 dom do texto como é o portador das

expectativas com o que este leitor aborda e recebe o texto. Ja ndo se trata,

pois, de definir hermenéutica pelo primado da subjetividade que 1€ no texto,
portanto, por uma estética da recepcao.*

Ricoeur define a hermenéutica como: “compreender-se € compreender-se em face do
texto e receber dele as condigdes de um si diferente do eu que brota do texto”*. Para Paul
Ricoeur nenhuma das duas subjetividades, a do autor e a do leitor podem ser vistas como
primeira no sentido de uma presenca originaria de si para si mesmo. Sendo assim, a tarefa da
hermenéutica consiste em procurar no proprio texto uma dindmica no interior do mesmo que
direciona a construcdo da propria obra, por outro lado, a hermenéutica tem outra tarefa que é a

capacidade que o texto apresenta de se projetar para fora de si mesma e “engendrar um mundo

¥ RICOEUR, 1988, p. 18.
% Cf. RICOEUR, 2004.
% Idem, p. 49.
Y RICOEUR, 1991, p. 42.
* |dem, p. 42-43.
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»42 A dindmica interna e a projecéo externa para

que seria, verdadeiramente, a coisa do texto
Ricoeur constituem o que ela denomina como o trabalho do texto. Diante disso, a tarefa da

hermenéutica consiste em reconstruir este trabalho duplo do texto.

Ricoeur afirma que a questdo agora jA ndo € mais a de procurar compreender a
hermenéutica como uma analise das intencdes psicoldgicas escondidas no texto, mas sim
como a explicitacdo do ser-no-mundo manifestada pelo texto*’. Aqui aparece o ponto central
de toda a hermenéutica ricoeuriana, a no¢do de que o que se deve interpretar em um texto é a

proposta de um mundo, “o mundo do texto” ou a “coisa do texto”.

No decorrer dessa pesquisa, serd adotada a compreensdo de que a hermenéutica deve
ser definida como “explicitagdo do ser-no-mundo revelado pelo texto”, lembrando que a
mesma pode ser vista como “a decifragdo da vida no espelho do texto”. A partir da defini¢éo
de hermenéutica é possivel apresentar 0s pressupostos que fazem parte da tradicao filosofica
de Paul Ricoeur e as fases de emancipacdo da hermenéutica que consistird no terceiro

momento desse primeiro capitulo.

1.3 Os pressupostos da filosofia de Paul Ricoeur

A terceira parte deste capitulo terd como base a apresentacdo dos pressupostos da
filosofia de Paul Ricoeur. Na obra Do Texto A Acgéo, Ricoeur apresenta aquilo que pode ser
compreendido como os pressupostos de sua filosofia. Ricoeur diz: “gostaria de caracterizar a
tradicdo filosofica de que me reclamo, por meio de trés tragos: ela estd na linha de uma
filosofia reflexiva; permanece na esfera de influéncia da fenomenologia husserliana; deseja

ser uma variante hermenéutica desta fenomenologia™**.

Para entender a hermenéutica filosofia de Paul Ricoeur é necessario compreender 0s
pressupostos que fazem parte de sua tradi¢do filosofica. A seguir serd realizada a apresentacéo

dos mesmos.

2 RICOEUR, 1991, p. 43.
* |dem, p. 62.
* Idem, p.36.
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1.3.1 O primeiro pressuposto: A filosofia reflexiva

Ricoeur entende por filosofia reflexiva, o pensamento oriundo do Cogito cartesiano,
através de Kant e daquilo que ficou conhecido como filosofia pds-kantiana francesa, que para
Ricoeur Jean Nabert foi 0 pensador que mais 0 marcou®. “Jean Nabert acabaria por ter uma

) .. . 46
influéncia sobre mim durante os anos 50 e 607

Os problemas apresentados por uma filosofia reflexiva estdo relacionados com a
possibilidade da compreenséo de si como o sujeito das operac6es de conhecimento, de voli¢do

e de apreciacdo.

Segundo Ricoeur a reflexdo é o ato de retorno a si por meio do qual um sujeito
readquire, diante da clareza intelectual e no compromisso moral, o principio que une as
operacdes entre as quais ele se dispersa e se esquece do sujeito’’. Ao interpretar Kant,
Ricoeur, compreende que o “eu penso”, precisa acompanhar todas as representagdes. Diante

disso se conhece todas as filosofias reflexivas.
Sobre a filosofia reflexiva de Ricoeur Michael Renaud diz:

O Cogito é a primeira posicdo tética da subjetividade e, neste sentido, é
insuperavel como primeira verdade filos6fica. Uma vez posta esta primeira
tese, Ricoeur acrescenta que a posicdo do Ego [...] ndo é dada nem numa
evidéncia psicoldgica, nem numa intui¢do intelectual, nem numa visdo
mistica. Uma filosofia reflexiva é o contrério duma filosofia do imediato.
Contudo esta tese negativa deve exprimir-se também de modo positivo: na
esteira de Fichte e de Nabert, Ricoeur compreende a reflexdo como
reapropriacdo do nosso esforco para existir. E preciso apreender o Ego no
seu esforgo para existir, no seu desejo para ser, de tal modo que a reflexdo é
a apropriacdo do nosso esforco para existir e do nosso desejo de ser através
das obras que testemunham este esforgo e este desejo. Dado que a reflexédo
ndo € intuicdo, o Cogito ndo delinea sendo os contornos duma evidéncia (a
vide) que deve preencher-se pelas obras que incarnam o seu esforco para ser.
Mas estas obras sdo coordenaveis com a vida do sujeito somente mediante a
interpretacdo que desvenda o seu sentido. A interpretacdo deve mostrar
como as obras que se destacaram do sujeito para viverem uma vida
autdnoma, se relacionam com o nicleo da existéncia deste mesmo sujeito.*

* RICOEUR, 1991, p. 37.
*® RICOEUR, 1997, p. 53.
* RICOEUR, 1991, p. 37.
* RENAUD, 1985, p. 21-22.
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A filosofia reflexiva de Nabert busca no Cogito o ato da subjetividade, bem antes que

0 mesmo se transforme em pensamento, na representacdo do si. Diante disso, o Cogito néo

pode ser visto em primeiro lugar como uma verdade do entendimento, o que ele seria se

colocasse o sujeito na ordem da representagdo™. Como posicéo de si, é vista como um ato que

ndo se atinge sendo nos sinais que deixa de si. Ricoeur prolongara a linha da filosofia

reflexiva, considera que a ordem das obras compreendidas como sinais exige uma

interpretacdo. Para ele quando as obras ndo sdo somente instituicdes, mas textos e obras com

sentido sobredeterminado, a interpretacdo constitui por assim dizer duplamente
hermenéutica>. Como mostra Michael Renaud:

No primeiro sentido, a hermenéutica deve mostrar como as obras se inserem

no esfor¢o pelo qual o sujeito se reapropria a sua existéncia. No segundo

sentido, a hermenéutica deve elaborar a teoria dos sentidos e do sentido

filosofico das obras simbolicas. Encarar esta dupla tarefa como as duas
vertentes duma tarefa Unica, tal é a exigéncia da hermenéutica de Ricoeur.™

A tarefa da hermenéutica sera enraizada dentro da tradigdo da filosofia reflexiva. Para
Paul Ricoeur, o Cogito da filosofia reflexiva € uma verdade hermenéutica, que deve passar

pelo desvio, pela mediacdo de outra consciéncia.

1.3.2 Segundo pressuposto: A fenomenologia husserliana

Husserl pode ser visto como aquele filésofo que embora seu pensamento néo constitua
toda a fenomenologia constituiu de certa maneira o seu nd. Ele pode ser compreendido como

o principal filosofo que influenciou o pensamento de Paul Ricoeur sobre a fenomenologia.

Paul Ricoeur realiza sua apresentacdo da fenomenologia husserliana apresentando uma
questdo da qual as filosofias reflexivas séo conhecidas: como 0 eu penso se conhece ou se
reconhece a si mesmo? Segundo Ricoeur é aqui que a fenomenologia (e sobretudo a
hermenéutica) ressaltam duas questdes, a realizacdo e a transformacg&o radical do préprio

objetivo da filosofia reflexiva™.

* RENAUD, 1985, p. 21-22.
% Ibidem.
*! Ibidem.
2 RICOEUR, 1991, p. 37.
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Coforme Ricoeur o pensamento de reflexdo, limita o desejo de uma absoluta
transparéncia, “de uma perfeita consciéncia de si consigo mesmo, que faria da consciéncia de
si um saber indubitavel e, a este titulo, mais fundamental que todos os saberes positivos”53.
Diante disso, essa serd a questdo ou a reivindicacdo principal que tanto a fenomenologia
quanto a hermenéutica, ndo deixaram de transportar para um horizonte cada vez mais distante,
a medida que a filosofia se prepara com os instrumentos de reflexdo que sdo capazes de a

satisfazerem.

Paul Ricoeur compreende que Husserl, concebe a fenomenologia, ndo meramente
como um simples método que busca realizar uma descricdo essencial das articulacdes
necessarias da experiéncia, mas como uma auto-fundacdo radical na mais completa clareza
intelectual. Ricoeur diz:

Ele vé, entdo na reducdo (na epoché) aplicada a atitude natural, a conquista

de um império do sentido de onde é excluida, por se posta entre paréntesis,
toda e qualquer questéo que diga respeito as coisas em si.>

Para Ricoeur surge um império do sentido, que esta liberto de toda a questdo factual,
que constituird o campo fundamental da experiéncia fenomenologica, o lugar que sera por
exceléncia da intuitividade. Segundo Paul Ricoeur, Husserl, sustenta que toda a apreensédo de
uma aparéncia é duvidosa, mas que a imanéncia em si é indubitavel. E por causa disso que a

fenomenologia permanece uma filosofia reflexiva.

E importante compreender que a fenomenologia no seu trabalho efetivo e ndo na
teorizacdo que ela mesma realiza a si mesma e as seus objetivos Ultimos, marca mais 0
afastamento do que a realizagcdo do sonho de uma tal fundagdo radical na transparéncia do
sujeito em si-mesma. Ricoeur entende que a grande descoberta da fenomenologia, continua
sendo a intencionalidade. Ele afirma que:

Husserl confere em primeiro lugar & nogdo de intencionalidade toda a sua
envergadura: toda consciéncia € consciéncia de... (consciéncia significa aqui

ndo a unidade individual de um “fluxo vivido”, mas cada cogitatio distinta
voltada para um cogitatum distinto)®.

* RICOEUR, 1991, p. 37.
* lbidem.
> |dem, p. 38.
 RICOEUR, 2009, p. 11.
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A intencionalidade é vista como o primado da consciéncia de alguma coisa sobre a
consciéncia de si. Em um sentido rigoroso, a intencionalidade significa que o ato de visar
alguma coisa ndo se atinge, ele proprio, sendao por meio de sua unidade identificavel e re-
identificavel do sentido visado, a quem Husserl chama o “noema” ou correlato intencional da
mira “noética”. Diante disso, sobre este noema deposita-se em camadas sobrepostas 0
resultado das atividades sintéticas da qual sdo chamadas por Husserl de ‘“constitui¢ao”

(constituicdo da coisa, constituicdo do espaco, constituicio do tempo, etc.)®".

Paul Ricoeur percebe que o trabalho concreto da fenomenologia consiste de forma
particular, no estudo consagrado a constitui¢do das coisas, revela, por um caminho regressivo,
camadas sempre mais fundamentais em que as sinteses ativas apontam sem cessar para

sinteses passivas sempre mais radicais.

A partir disso, a fenomenologia sera tomada por um movimento infinito de “questao
ao inverso”, diante do qual se desvanece o seu trabalho de auto-fundacdo. Mesmo os trabalhos
finais que sdo dedicados ao mundo-da-vida designam, sob este termo, um horizonte de

imediatidade impossivel de atingir.

A Lebenswelt (mundo da vida) nunca é dada, mas sempre pressuposta. Ela é vista
como o paraiso perdido da fenomenologia. E neste sentido que a fenomenologia alterou a sua
propria ideia diretriz, ao tentar realiza-la. E isto que faz a grandiosidade tragica da obra de
Husserl.

Husserl busca cada vez mais por sob o juizo a propria ordem da experiéncia e 0
surgimento da ordem predicativa. Acentua ao mesmo tempo o pensamento de génese passiva,
que ¢ anterior as operagdes ativas de por, apor, supor. “Enfim, o mundo aparece como
totalidade inacessivel a diivida, nao adquirida por adi¢ao de objetos inerentes ao viver”®. Esta
Lebenswelt (mundo da vida) é o pré-dado universal passivo de toda a atividade de julgar.
Husserl buscou levar ao extremo as tendéncias da fenomenologia, abandonando a dialética,

que foi elaborada nas InvestigacOes ldgicas, entre a significagdo vazia e a presenca plena. Ele

>’ RICOEUR, 1991, p. 38.
% RICOEUR, 2009, p. 186.
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estd empenhado em um trabalho “genealdgico” que parece ir de baixo para cima, sem a

réplica de um movimento que seja contrario, indo do significado para o vivido>®.

A reducdo significa cada vez menos retorno ao ego e cada vez mais retorno do logico
ao antepredicativo, a evidencia primordial do mundo. Como aponta Ricoeur “cai agora a
énfase, ndo mais sobre 0 ego monadico, mas sobre a totalidade formada pelo ego e pelo
mundo circundante no qual se acha vitalmente empenhado”®. A fenomenologia tende para o

reconhecimento daquilo que € precedente a toda reducéo e que ndo pode ser reduzido.

1.3.3 Terceiro pressuposto: A variante hermenéutica da fenomenologia

Partindo da concluséo de que o mundo da vida nunca é dado, mas sempre pressuposto,
Ricoeur comeca entdo a falar sobre o enxerto hermenéutico na fenomenologia e como ela
pode conservar a mesma relacdo dupla daguela que a fenomenologia conserva com o seu ideal

cartesiano e fichteano.

Os antecedentes da hermenéutica num primeiro momento parecem torna-la estranha a
tradicdo reflexiva e ao projeto fenomenologico. Para Ricoeur o “nascimento” ou
“renascimento” da hermenéutica pode ser atribuido a época de Schleiermacher, da juncao
entre exegese biblica, filologia classica e jurisprudéncia. Conforme Paul Ricoeur:

Esta fusdo entre varias disciplinas pdde ser operada gracas a uma revolucao
copernicana que fez passar a questdo o que é o compreender? Antes da
guestdo de sentido de tal ou tal texto ou de tal ou tal categoria de textos
(sagrados ou profanos, poéticos ou juridicos). E esta investigacdo do
Verstehen que haveria de encontrar, um século mais tarde, a questdo

fenomenoldgica por exceléncia, ou seja, a investigacdo do sentido
intencional dos atos noéticos. **

E verdadeiro que a hermenéutica ainda trazia consigo questdes diferentes das da
fenomenologia concreta. Enquanto a fenomenologia colocava, de preferéncia, a questdo do
sentido no campo da dimensdo cognitiva e perceptiva, a hermenéutica colocava desde

Dilthey, no campo da dimensdo da histdria e das ciéncias humanas. Mas, de um lado e de

* RICOEUR, 2009, p. 16.
% Idem, p. 16-17.
1 RICOEUR, 1991, p. 38-39.
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outro, estava a mesma questdo fundamental da juncdo entre o sentido e o si, entre a

inteligibilidade do primeiro e a reflexividade do segundo®.

Paul Ricoeur diz que o famoso circulo hermenéutico entre o sentido “objetivo” de um
texto e sua pré-compreensdo por um leitor, surge como um caso especifico da conexdo
chamada por Husserl de correlagdo noético-noematica. Como aponta Manuel Sumares:

No entanto, a hermenéutica heideggeriana e post-heideggeriana representa
uma critica e uma viragem na fenomenologia (na medida em que é a sua
realizacdo): de um lado e de outro encontramos “a mesma questio
fundamental da relacdo entre o sentido e o si (soi), entre a inteligibilidade do
primeiro ¢ a reflexividade do segundo”. Nessa medida, o famoso circulo
hermenéutico entre o sentido objetivo de um texto e a sua pré-compreensao

por um leitor apareceria como um caso particular da correlagdo noético-
noemética.®®

Entretanto, como aponta Ricoeur, o enraizamento fenomenoldgico da hermenéutica
nédo pode ser limitado a este parentesco muito geral entre a compreensédo dos textos e a ligacao

intencional de uma consciéncia a um sentido que Ihe faz frente.

Diante desta questdo, o tema da Lebenswelt (mundo da vida), reencontrado, de certa
maneira, contra sua vontade, pela fenomenologia, é assumido pela hermenéutica pos-
heideggeriana, ja ndo como um residuo, mas como um preliminar. Ricoeur explica essa
questdo da seguinte maneira:

E, em principio, porque estamos no mundo e Ihe pertencemos por uma
pertenca participativa irrecusavel que podemos, num segundo momento,
opor a nés mesmos objetos que pretendemos constituir e dominar
intelectualmente. O Verstehen, para Heidegger, tem uma significacdo

ontoldgica. E a resposta de um ser lancado no mundo, que nele se orienta,
projetando os seus possiveis mais proprios.*

Manuel Sumares afirma que em Paul Ricoeur a questdo do Lebenswelt é assumida pela
hermenéutica como uma pré-condicao. 1sso ocorre pelo fato do ser humano esta inserido a um
mundo e dele participar e também pelo fato do homem poder opor a ele mesmo objetos que se

pretende construir e dominar intelectualmente®.

%2 RICOEUR, 1991, p. 39.
% SUMARES, 1990, p. 145.
* RICOEUR, 1991, p. 39.
% SUMARES, 1990, p. 146.
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A interpretacdo, no sentido técnico da interpretacdo dos textos, ndo € mais do que o
desenvolvimento, a explicacdo deste compreender ontoldgico, que é sempre solidario a um ser
que € antecipadamente lancado. Portanto, a relacdo sujeito-objeto, da qual Husserl é
tributario, esta completamente subordinada a confirmacdo de um elo ontolégico muito mais

primitivo que qualquer relagdo de conhecimento.

Na obra o Conflito das Interpretaces, mais especificamente no artigo Existéncia e
hermenéutica que esta situado no interior dessa obra, Paul Ricoeur fala sobre o enxerto
hermenéutico na fenomenologia. Para Ricoeur existiam duas maneiras de fundamentar a
hermenéutica na fenomenologia. H& o caminho da via curta e ha o caminho da via longa®®. A
via curta para Ricoeur pode ser entendida como uma ontologia da compreensdo, a maneira de
Heidegger. Para ele a via curta € uma ontologia da compreenséao pelo fato de romper com as
discussdes de método, se aplica imediatamente no plano de uma ontologia do ser finito, para
ai compreender, ja ndo como um modo de conhecimento, mas sim como um modo de ser.
Chega-se até ela através de uma subita inversdo da problematica. Conforme Ricoeur:

A questdo: em que condigdo um sujeito que conhece pode compreender um
texto, ou a historia? é substituida pela questdo: o que é um ser cujo ser

consiste em compreender? O problema hermenéutico torna-se assim uma
provincia da Analitica desse ser, o Dasein, que existe ao compreender.®’

Paul Ricoeur procura seguir aquilo que ele chamou de via longa, que segundo ele pode
ser entendido como um caminho mais desviado e mais laborioso. Este caminho é preparado
por consideracdes linguisticas e semanticas. A via longa que Ricoeur propfe tem como
objetivo levar o pensamento ao nivel de uma ontologia. Mas isso ocorrera de forma gradual,
seguindo 0s requisitos sucessivos da semantica e depois da reflexdo®®. Ele questiona a
possibilidade de se fazer uma ontologia direta, imediatamente subtraida a toda a exigéncia
metodoldgica, subtraida, por consequéncia, ao circulo da interpretacdo de que ela propria

constitui a teoria.

Como mostra Paul Ricoeur a subversdo da fenomenologia pela hermenéutica arrasta
uma outra, a famosa “redu¢ao”, a qual Husserl cinde o “sentido” do fundo de existéncia onde

a consciéncia natural esta inicialmente imersa, ja ndo pode ser um gesto filoséfico primeiro.

% RICOEUR, 1988, p. 8.
*" Ibidem.
% Ibidem.
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Entretanto, ele herda uma significagdo epistemoldgica derivada, é um gesto filosofico
segundo de distanciagdo, neste sentido, “o esquecer do enraizamento primeiro do
compreender que todas as operacOes objetivantes caracteristicas do conhecimento
cientifico”®. Este distanciamento tem como pressuposto aquilo que pode ser visto como a
pertenga participante, pelo que o homem faz parte do mundo antes de ser um sujeito que
opdem a si objetos para julgar e submeter ao dominio intelectual e técnico. Diante desta
questdo, a hermenéutica heideggeriana e pds-heideggeriana, se verdadeiramente é herdeira da

fenomenologia husserliana, é a0 mesmo tempo sua subversdo e sua realizagéo’®.

Ao continuar sua reflexdo sobre a subversdo da fenomenologia pela hermenéutica
heideggeriana e pds-heideggeriana, Ricoeur compreende que as consequéncias filoséficas
desta subverséo devem ser consideradas. Para ele:

N&o nos apercebemos delas, se nos limitarmos a sublinhar a finitude que
torna inacessivel o ideal de uma transparéncia do sujeito a si mesmo. A ideia
de finitude é, em si mesma, banal, trivial. Ou melhor, ela apenas enuncia, em
termos negativos, a renuncia a toda a hubris da reflexao, a toda pretenséo do
sujeito de se fundar em si mesmo. A descoberta da supremacia do ser-no-
mundo em relacdo a qualquer projeto de fundacgdo e a qualquer tentativa de
justificacdo Ultima ganha toda sua forca, quando dai se tirarem as

consequéncias positivas para a epistemologia da nova ontologia da
compreensdo.”

Depois de apresentar a outra subversdo, Paul Ricoeur busca mostrar a consequéncia
epistemoldgica: “ndo ha compreensdo de si que ndo seja mediatizada por signos, simbolos e
textos; a compreensdo de si coincide, em ultima analise, com a interpretacdo aplicada a estes

termos mediadores”’?.

No entendimento de Ricoeur, a hermenéutica ao passar de um para outro, liberta-se
gradativamente do idealismo pelo qual Husserl buscou identificar a fenomenologia. A partir
desse momento, a hermenéutica se encontrara em um processo de emancipacdo, diante desta
questdo Ricoeur se propOe a analisar essas fases de emancipacdo, 0 que sera realizado a

sequir.

% RICOEUR, 1989, p. 39-40.
 Ibidem.
"I RICOEUR, 1989, p. 40.
"2 Ibidem.
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1.3.4 As fases de emancipacao da hermenéutica

Paul Ricoeur dentro de sua obra Do Texto a Ac¢do busca dar continuidade em sua
reflexdo as fases de libertacdo da hermenéutica do idealismo fenomenologico husserliano.
Como mostra Michel Renaud a hermenéutica filosofica de Ricoeur apresenta-se diante de um
novo momento, ela esta unificada pelo seu projeto de interpretacdo, diversificada pelos seus
campos de aplicagéo, dissociada da fenomenologia onde nasceu, enxertada sobre a filosofia
reflexiva e aberta ao campo das ciéncias histéricas’®. As trés fases de emancipacdo da
hermenéutica sdo, sucessivamente, a mediacao pelos signos, a mediacdo pelos simbolos e, por

ultimo a mediacao pelos textos.

A primeira fase de emancipacdo da hermenéutica € a mediacdo pelos signos. Para
Ricoeur é por meio da media¢do dos signos que a condicdo originariamente linguistica de
toda a experiéncia do ser humano é afirmada’. A percepcdo é dita, o desejo é dito. Como

mostra Ricoeur:

Hegel ja o tinha demonstrado na Fenomenologia do Espirito. Freud tirou dai
uma outra consequéncia, a de que ndo ha experiéncia emocional tdo
escondida, dissimulada ou distorcida que ndo possa ser trazida a clareza da
linguagem e revelada no seu proprio sentido, gracas ao acesso do desejo a
esfera da linguagem. A psicanalise, enquanto takl-cure, repousa apenas na
hipGtese desta proximidade primordial entre o desejo e a fala. E, como a fala
é entendida antes de ser pronunciada, 0 caminho mais curto de si para si é a
fala do outro que me faz percorrer o espaco aberto dos signos.”

Ja a segunda fase de emancipacdo da hermenéutica é a mediacdo pelos simbolos.
Ricoeur entende que os simbolos sdo as expressdes de duplo sentido que as culturas
tradicionais inseriram na designagdo dos “elementos” do cosmo (fogo, agua, vento, terra,
etc.), das dimensodes (altura e profundidade, etc.), dos seus “aspectos” (luz e treva, etc.).
Sendo os simbolos express@es de duplo sentido dispéem-se, elas préprias, entre os simbolos
mais universais, 0s que sdo especificos apenas de uma cultura, e aqueles que sdo apenas
criagdo de um determinado pensador, como uma obra individual sendo que neste caso, 0
simbolo é confundido com a metéfora viva. Em contrapartida, ndo existe criacdo simbolica

gue ndo esteja enraizado no fundo simbolico da humanidade. Por causa da dupla

* RENAUD, 1985, p. 31.
" RICOEUR, 1991, p. 40.
™ Ihidem.
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intencionalidade os simbolos significam sempre mais de uma coisa simultaneamente, mesmo

existindo um significado primario ou literal em cada simbolo.

Paul Ricoeur esbogou uma Simbdlica do mal, que esta inteiramente fundada neste
papel de mediacdo de certas expressdes de duplo sentido, como a sujidade, a queda, o desvio,
na reflexdo sobre a ma vontade’®. Nesse momento, Ricoeur reduziu a hermenéutica a
interpretagdo dos simbolos, “quer dizer, a explicacdo do sentido segundo (muitas vezes

encoberto) destas expressdes de duplo sentido™”.

Ao rever sua definicdo de hermenéutica, Ricoeur procura mostrar que a mesma nao
pode ser mais limitada a interpretacdo dos simbolos. Para ele essa visdo da hermenéutica €
bastante limitada por duas razGes. A principio, ele compreendeu que um simbolismo
tradicional ou privado sO pode revelar seus recursos de plurivocidade em contextos
especificos, ou seja, & escala de um texto integral, por exemplo, um poema. Continuando, 0
mesmo simbolismo gera interpretacdes concorrentes, mesmo sendo opostas, conforme a
interpretacdo procura reduzir o simbolismo a sua base literal, as suas origens inconscientes ou
as suas motivacdes sociais, ou amplifica-lo segundo a sua maior poténcia de sentido mdaltiplo.
Paul Ricoeur entende que:

Num caso, a hermenéutica visa desmitificar o simbolismo, desmascarando as
forcas inconfessadas que nele se dissimula; no outro, a hermenéutica visa

uma sintese do sentido mais rico, mais elevado, mais espiritual. Ora, este
conflito das interpretacdes desenvolve-se igualmente a uma escala textual.”®

Serdo estas duas questdes que levaram Ricoeur até & mediacio dos textos. E por causa
destas duas questdes percebidas por Ricoeur que a hermenéutica ndo deve ser simplesmente
definida como interpretacdo dos simbolos. Entretanto, Ricoeur afirma que esta definicdo deve
ser conservada, momentaneamente, entre o reconhecimento muito geral do carater linguistico
da experiéncia e o carater mais técnico da hermenéutica pela interpretagdo textual. Ela
colabora para dissipar a ilusdo de um conhecimento intuitivo de si, impondo a compreenséo
de si a grande digressdo pela riqueza dos simbolos passados pelas culturas, no seio das quais o
ser humano ascende, a0 mesmo tempo, a existéncia e a fala. Comentando sobre a passagem de

Ricoeur para a mediacéo dos textos, Manuel Sumares diz:

"® RICOEUR, 1991, p. 41.
" Ibidem.
"8 Ibidem.
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Ficou visto que como consequéncia da emancipacdo da hermenéutica
relativamente ao idealismo da fenomenologia de Husserl “ndo ha
compreensao de si que ndo seja mediatizada por signos, simbolos € textos”.
Afirma-se entdo, ndo so a condigdo originariamente “linguageira” de toda a
experiéncia humana, a sua acessibilidade a palavra, bem como a necessidade
de um desvio pelo tesouro dos simbolos, no seio dos quais nds vivemos a
palavra e a consciéncia, para explicitar a sua pluralidade de sentidos; mas
também que é sO a escala textual que se desenvolve a plurivocidade do
simbolismo, dando lugar a um conflito de interpretacdes opostas.”

A mediagdo por meio dos textos parece restringir o campo da interpretacdo a escrita e
a interpretacdo em detrimento das culturas orais e até mesmo ndo verbais. Mas o que a
definicdo acaba perdendo em extensdo ela ganha em intensidade. A escrita abre recursos
originais ao discurso. E por causa da escrita, que o discurso apresenta uma tripla autonomia
semantica em relacdo a intencdo do locutor, a recepcdo pelo auditério primitivo, as
circunstancias econémicas, sociais, culturais da sua producdo. E por causa disso que o escrito
se liberta da limitacdo do didlogo frente-a-afrente e se torna a condi¢do do tornar-se texto do
discurso. O papel da hermenéutica serd o de investigar as consequéncias deste tornar-se texto

por meio da interpretagéo.

Com a mediacéo dos textos se pde ao fim todo o ideal cartesiano, fichteano, e, também
o0 ideal husserliano, de uma transparéncia do sujeito a si mesmo. A digressdo pelos signos e
pelos simbolos é, ao mesmo tempo, amplificada e alterada pela mediacéo dos textos pelo fato
de se libertarem da condicéo intersubjetiva do dialogo®. Com a autonomia do texto a intencéo
do autor ja na pode ser encontrada de forma imediata, na medida em que ela ndo se encontra

mais presente, sé a interpretacdo, reconstruindo a significacdo, pode esclarece-Ia.

Um texto dirige-se a quem quer que saiba ler, criando o seu préprio auditério, fugindo
aos limites da face-a-face ou relacédo fala-ouvir. Como foi apresentando anteriormente nesta
pesquisa, a subjetividade do leitor sera por sua vez, também obra da leitura e dom do texto:
“compreender-se é compreender-se diante do texto”®. Nem a subjetividade do autor e nem a
subjetividade do leitor é primeira no sentido de uma presenca originaria de si para si mesmo.
E por causa disso que a hermenéutica estara liberta do primado da subjetividade. Como

mostra Manuel Sumares:

® SUMARES, 1990, p. 149.
% RICOEUR, 1991, p. 42.
8 Ihidem.
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Abandonado o primado da subjetividade, de uma presenca originaria de si a
si mesma, a tarefa da hermenéutica serd reconstruir o duplo trabalho do
texto: a nivel da dindmica interna que preside a estruturacdo da obra e a nivel
do poder que tem essa obra para projetar fora de si mesma, gerando um
mundo. Sentido e referéncia serdo entdo as duas dimensdes que Ricoeur
procurard analisar e desenvolver na interpretacdo de textos e da acdo
humana.®

Por fim, a autonomia do texto, que se emancipa da situacdo de sua producdo, gera a
possibilidade de se reformular, diante das novas possibilidades de interpretacdo, de uma
construcdo que € paralelamente construgdo do sujeito. Assim se abrem possibilidades de
mundos na qual se pode habitar e que, no nivel da acdo, implicam um compromisso pessoal
no processo de transformacédo do real que ja esta constituido, bem como uma cooperacdo ou
necessidade de comunicacdo na elaboracdo de um projeto comum, como consequéncia do

dominio puablico da interpretacao.

Ap0s expor uma breve biografia da vida e do pensamento de Paul Ricoeur, tragou-se
um percurso tedrico da evolugdo de sua filosofia até seu encontro com a hermenéutica
filoséfica. Depois procurou-se apresentar a definicdo que Paul Ricoeur construiu sobre
hermenéutica, para por Gltimo mostrar os pressupostos de sua tradicdo filosofica e a
emancipacao sob o ponto de vista do autor em relacdo a hermenéutica. Com isso, 0 primeiro
capitulo deste trabalho chega ao seu fim e prepara para entrar no segundo capitulo onde
buscara explicitar o que foi o “nascimento” ou “renascimento” da hermenéutica filosofica

para Paul Ricouer.

8 SUMARES, 1990, 150.
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CAPITULO 2

AS TRANSFORMACOES DA HERMENEUTICA

2. O SURGIMENTO DA HERMENEUTICA FILOSOFICA

2.1 A funcéo da hermenéutica filosofica

Tendo apresentado no primeiro capitulo o itinerario biogréfico e intelectual de Paul
Ricoeur, sua definicdo de hermenéutica, os pressupostos de sua tradi¢do filoséfica e as fases
de emancipacdo da hermenéutica, o segundo capitulo consistird em apresentar o nascimento
da hermenéutica filoséfica e suas transformacdes. Para realizar tal tarefa, esse capitulo serad
dividido em duas partes. Na primeira parte serd analisado o papel da hermenéutica mostrando
0 primeiro movimento hermenéutico que vai das hermenéuticas regionais até a hermenéutica
geral focando Schleiermacher e Dilthey. Na segunda parte desse capitulo sera visto o segundo
movimento da hermenéutica que vai da epistemologia a ontologia focando Heidegger e
Gadamer.

A hermenéutica passou a assumir um carater filos6fico quando, com Schleiermacher,
ela deixou de ser uma disciplina especial, indagando-se por uma fundamentagéo universal da

134 se referia basicamente a

compreensdo®. O termo hermenéutica, cunhado no século XVI
interpretacdo e a explicacdo de textos normativos, de forma especial da literatura classica e da
Sagrada Escritura, e também de textos juridicos. O contetdo da hermenéutica e sua origem
etimologica remontam a uma época ainda mais antiga, oriundo da mitologia grega. Platdo
chamava os poetas de hermeneutas dos deuses, que traduziam ou interpretavam a sua
mensagem. Com Schleiermacher a pergunta hermenéutica ganha um novo sentido, ela
aparecera como arte da interpretacdo e ocupara lugar na filosofia buscando o sentido e o agir

do ser humano que, carecem de compreensao.

% RUEDELL, 2000, p.15.
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Paul Ricoeur em sua obra Do texto A Accdo busca mostrar o estado do problema
hermenéutico. Segundo Ricoeur o problema hermenéutico parte das hermenéuticas regionais a
hermenéutica geral sendo que os principais pensadores serdo Schleiermacher e Dilthey e da

epistemologia para a ontologia com Heidegger e Gadamer.

Ricoeur procura apresentar uma defini¢ao de hermenéutica: “a hermenéutica ¢ a teoria
das operacBes da compreensdo na sua ligagdo com a interpretagio dos textos”™. A ideia
diretriz da hermenéutica seré, assim, a efetuacdo do discurso como texto®®. Diante da aporia
que se expressa na separacdo entre explicar e compreender. Para ele a procura de uma
complementaridade entre explicar e compreender, que a hermenéutica de tradicdo romantica
tende a dissociar, “exprimira, assim no plano epistemoldgico, a reorientacdo da hermenéutica

exigida pela nogio do texto™®.

2.1.2 O movimento das hermenéuticas regionais a hermenéutica geral

Paul Ricoeur compreende que o balanco geral realizado por ele do problema
hermenéutico leva a formulagdo de uma aporia®. Essa aporia se apresenta com a dissociagéo

entre explicar e compreender.

Ao olhar a historia recente da hermenéutica, Paul Ricoeur percebeu que a mesma esta
dominada por dois movimentos. O primeiro movimento tende a ampliar, de forma
progressiva, o campo da hermenéutica, de tal maneira em que todas as hermenéuticas
regionais possam ser acrescentadas numa hermenéutica geral. Para Ricoeur este movimento
de desregionalizacdo nao deve ser levado até o fim sem que, a0 mesmo tempo, as questdes
epistemoldgicas da hermenéutica, seu esforco para se fundamentar em um saber de reputacao
cientifica sejam “subordinadas a preocupacdes ontologicas, segundo as quais compreender
deixa de aparecer como um simples modo de conhecer para se tornar uma maneira de ser e de
se ligar aos seres e ao ser”®. O segundo movimento é entendido como o movimento de

radicalizacdo por meio do qual a hermenéutica se torna ndo apenas geral, mas fundamental.

% RICOEUR, 1991, p. 83.
% Ibidem.
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Ricoeur entende que o movimento de desregionalizacdo é acompanhado pelo movimento de

radicalizacdo. Ele buscaré seguir esses dois movimentos.

2.1.3 O “lugar” da interpretacio

Conforme Ricoeur compreende, a linguagem € vista como a primeira localidade que a
hermenéutica comeca a desencravar. Para ele isso ocorre de forma mais particular, na
linguagem escrita®. “Por isso, importa precisar porque ¢ que a hermenéutica tem uma relacao
privilegiada com as questdes de linguagem™®*. Essa relacdo ocorre devido as linguas naturais
necessitarem de um trabalho de interpretacdo. Nesse sentido, a polissemia estd relacionada
com as linguas naturais. Paul Ricoeur compreende que a polissemia é o fato das palavras
apresentarem mais de uma significacdo, quando consideradas fora de seu uso, hum contexto

determinado®.

Diante da questdo referente a polissemia, o que é destacado por Ricoeur € o papel
seletivo dos contextos relativamente a determinacdo de valor que as palavras recebem numa
mensagem especifica, dirigida por um locutor preciso a um determinado ouvinte que se

encontra em uma situacdo particular.

A sensibilidade ao contexto para Ricoeur € vista como o complemento essencial e a
contrapartida inelutavel da polissemia. Por outro lado, o0 manejo dos contextos, coloca em
jogo uma atividade de discernimento “que se exerce numa troca concreta de mensagens entre
os interlocutores e cujo modelo ¢ o jogo da pergunta e da resposta”93. Segundo Ricoeur € esta
atividade de discernimento que € vista propriamente como a interpretacdo, ela baseia-se em
reconhecer qual ¢ a mensagem relativamente univoca que o locutor realizou na base

polissémica do léexico comum.

% RICOEUR, 1991, p. 84.
! Ibidem.
% Ibidem.
% Idem, p. 85.
40



Construir um discurso univoco, com palavras polissémicas, descobrir a intencdo de
univocidade no processo de recepcdo das mensagens € o primeiro e 0 mais essencial trabalho
da interpretacdo. Como diz Ricoeur:

E no interior deste circulo muito vasto das mensagens trocadas que a escrita

recorta um dominio limitado, ao qual W. Dilthey [...], chama as expressfes
da vida fixadas pela escrita®.

Conforme Paul Ricoeur, sdo elas que produzem um apelo a um trabalho especifico de
interpretacdo. De forma provisoria, com a escrita, as condi¢cdes da interpretacdo direta pelo
jogo da pergunta e da resposta, pelo dialogo, ndo sdo mais preenchidas. Diante desta questao,
sdo solicitadas técnicas especificas para elevar a cadeia de signos redigidos ao discurso e
diferenciar a mensagem pelas quais as condi¢des das codificagdes superpostas, proprias da

efetuacdo do discurso como texto™.

Ap0s apresentar aquilo que é chamado de primeiro “lugar” da interpretagdo, Paul
Ricoeur procura dar sequéncia em sua argumentacdo mostrando o pensamento de

Schleiermacher. E com Schleiermacher que se tem inicio o movimento de desregionalizac&o.

2.1.3.1 Friedrich Schleiermacher

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, tedlogo, fillogo e fildsofo alemédo, nasceu em
Breaslau no dia 21 de novembro de 1768, e morreu em Berlim em 12 de fevereiro de 1834,
Membro de uma familia de pastores protestantes foi educado em uma comunidade de irméaos
moravios, entrando no seminario de Barby em 1785, onde comegou a estudar teologia. A
partir de 1787 passou a residir em Halle, continuando seus estudos em teologia, a0 mesmo
tempo em que procurava estudar filosofia e filologia. Ordenou-se em 1794, e durante dois
anos foi o pregador auxiliar em Landsberg. Foi nesse periodo que ele passou a ter contato com

0 grupo de romanticos, principalmente F. Schlegel e E. Herz"".

% RICOEUR, 1991, p. 85.
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Para Paul Ricoeur, Friedrich Schleiermacher serd visto como o precursor do
verdadeiro movimento de desregionalizagdo. Este movimento comegca com o esfor¢o para
mostrar um problema presente na atividade de interpretacdo que sempre se empreende em
textos diferentes. Segundo Ricoeur, o discernimento deste problema central e Unico deve-se a
Schleiermacher®. Como mostra Lawrence K. Schmidt:

Schleiermacher se coloca como o proponente de uma nova hermenéutica
geral, ou universal, que unificaria e apoiaria as disciplinas particulares da
hermenéutica legal, biblica e filoldgica. Ele culpa seus predecessores,
Friedrich Ast e Friedrich A. Wolf, por limitar a hermenéutica ao estudo das
linguas classicas. Ainda que hoje consideremos que Schleiermacher nédo foi
0 primeiro a desenvolver uma teoria universal, o proprio Schleiermacher e a
tradicdo que se segue a ele consideram sua hermenéutica como a primeira
teoria universal. Schleiermacher declara: “A hermenéutica enquanto arte da
compreensao ainda ndo existe de um modo geral, ha apenas vérias formas de
hermenéuticas especificas”. As regras de interpretagdo particulares

empregadas nas diferentes teorias hermenéuticas especificas precisam de
justificacdo numa teoria universal da interpretacio®.

Segundo Aloisio Ruedell é com Schleiermacher que a hermenéutica comeca a fazer
parte do cenério filosofico, pois deixou sua fungdo de ser uma mera disciplina que procurava
auxiliar a exegese ou a literatura levantando-se em uma ciéncia autbnoma como arte da
compreenséo e interpretacdo®. Ruedell afirma:

Ele se constitui em certo “divisor de aguas”, dando inicio, na filosofia e na

hermenéutica, a uma nova etapa de discussdo, o0 que permite falar dele como
de um “cléssico da hermenéutica moderna’®.

Antes de Schleiermacher, existiam duas correntes na hermenéutica. A primeira
corrente tinha como caracteristica realizar um estudo filolégico dos textos classicos e de
forma especial, analisar principalmente os textos da antiguidade greco-latina. A segunda
corrente, por outro lado, buscava realizar uma exegese dos textos sagrados, Antigo e Novo
Testamento. E importante perceber que em cada uma destas duas correntes, o trabalho de

interpretacdo varia conforme a diversidade dos textos.

Conforme Paul Ricoeur, a proposta de uma hermenéutica geral exige certa elevagao

acima das aplicagdes particulares e um determinado discernimento referente as operagdes que

% RICOEUR, 1991, p. 85.
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sdo comuns aos dois grandes ramos da hermenéutica. Entretanto, para realizar tal fato, é
preciso uma elevacdo que ndo fique somente acima da particularidade dos textos, mas
também da particularidade das regras, das receitas, entre as quais se dispersa a arte de
entender. Ricoeur diz:

A hermenéutica nasceu desse esfor¢o para elevar a exegese e a filologia a

categoria de uma Kunstlehre, quer dizer, de uma “tecnologia” que ndo se

limita a uma simples coleco de operacdes sem ligacao'®.

Toda esta subordinacdo das regras particulares da exegese e da filologia a
problematica geral da compreensdo constitui para Ricoeur uma reviravolta muito parecida
aquela que a filosofia de Kant tinha realizado, principalmente, em relacdo as ciéncias da
natureza. Por causa desta questdo, Ricoeur entende que o kantismo pode ser visto como o
horizonte filos6fico mais perto da hermenéutica. Como mostra Ricoeur o espirito geral que
perpassa toda a Critica, consiste em “subverter a ligacdao entre uma teoria do conhecimento e
uma teoria do ser, é preciso medir a capacidade do conhecer antes de enfrentar a natureza do

SernlOS

Ricoeur entende que foi num clima kantiano que pdde ser construido o projeto de
relacionar as regras de interpretacdo, ndo com a diversidade dos textos e das coisas que sao

ditas por esses textos, mas com a questdo central que unifica o diverso da interpretacéo.

Diante disso, serd necessario para Ricoeur, antes da operacdo da revolucdo
copernicana, realizar uma extensdo ao pensamento de Schleiermacher. “Essa extensdo
consiste na inclusdo das ciéncias filoldgicas e exegéticas no ceio das ciéncias historicas™*. E
com essa inclusdo que a hermenéutica surgira como uma resposta global para a lacuna do
kantismo. A questdo ndo era apenas preencher uma lacuna gerada pelo kantismo, mas sim de

revolucionar profundamente a concepcéo de sujeito’®.

O kantismo para Ricoeur pode trazer somente a luz do dia um espirito impessoal, que
seja portador das condicGes de possibilidade dos juizos universais. A hermenéutica nao tinha

como ampliar o kantismo sem buscar na filosofia romantica aquilo que sera visto como a sua

2 RICOEUR, 1991 p. 86.
1% Ibidem.
1 XAVIER, 2011, p. 33.
1% RICOEUR, 1991, p. 86.
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convicgdo mais importante, a saber, que o espirito € o inconsciente criador no trabalho de
individualidades geniais. Paralelamente, a proposta hermenéutica de Schleiermacher levava
consigo a dupla marca romantica e critica. A marca romantica pode ser vista pelo seu apelo a
uma relacdo viva com o processo de criagdo e a marca critica por sua vontade de construir

regras da compreensdo que sejam universalmente validas'®.

Como apresenta Paul Ricoeur talvez, toda a hermenéutica esteja sempre marcada pela
dupla filiagdo roméntica e critica, critica e roméntica. Por critico entende-se o propoésito de
lutar contra a incompreensdo em nome do famoso adagio, existe hermenéutica onde existe
incompreensdo. Por romantico entende-se 0 proposito de buscar compreender um autor tdo

bem ou até mesmo melhor do que ele se compreendeu a si mesmo™®’.

Paul Ricoeur percebe que é um caminho sem saida, tanto como um primeiro esbogo, 0

legado que Schleiermacher deixou a sua descendéncia nas notas de hermenéutica que o

mesmo ndo conseguiu transformar em obra acabada. A questdo com que Schleiermacher se

defrontou foi a relacdo entre duas formas de interpretacdo: a interpretacdo gramatical e a

interpretacdo técnica. Como mostra Lawrence K. Schmidt ao falar sobre estas duas formas de
interpretacéo:

A hermenéutica, enquanto a arte da compreensdo de enunciados em seus

aspectos duplos, tem, assim, duas partes: a gramatical, que interpreta o

enunciado “como algo derivado da linguagem”, e a parte técnica ou

psicologica, que interpreta o enunciado “como um fato dentro do
pensador’™'®.

Jean Grondin mostra que a interpretacdo gramatical procura explicar uma determinada

expressdo do contexto global da totalidade linguistica em quest&o™®

. “A expressdo nao ¢,
todavia, o portador andnimo de uma linguagem originariamente supraindividual, ele é
também o testemunho de uma alma individual™*'°. J4 a interpretacdo técnica significa que o

intérprete busca compreender a arte especifica que um determinado autor expressou em um de

% RICOEUR, 1991, p. 87.
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seus textos™. Aqui 0 que é ultrapassado é a mera visdo da linguagem sintética, em direcdo a

aquilo que realmente a linguagem busca expressar.

Para Schleiermacher o lado mais gramatical da interpretacdo visa a compreensdo do
discurso, partindo da totalidade da lingua. O lado psicologico da interpretacdo visa a

compreenséo do discurso como um ato da construcéo continua de ideias**2.

Segundo Ricoeur a interpretacdo gramatical esta ancorada nas caracteristicas do
discurso que sdo comuns a uma determinada cultura. A interpretacdo psicoldgica, que também
é chamada de interpretacdo técnica, dirige-se a singularidade, até mesmo a genialidade, da
mensagem do escritor*®. Se as duas formas de interpretacdo apresentam direitos iguais, elas

ndo podem ser praticadas ao mesmo tempo, pois uma exclui a outra.

Ao analisar o pensamento de Schleiermacher sobre a interpretacdo gramatical e sobre
a interpretacdo técnica, Ricoeur destaca que para Schleiermacher quando se considera a lingua
comum deixa-se de lado o escritor de forma que compreender um autor singular é deixar
completamente de lado a lingua comum™*. Ou se percebe aquilo que é comum, ou entio se

percebe o que é praprio.

A primeira interpretacdo sera chamada de objetiva, por abarcar as caracteristicas
linguisticas que sdo distintas do autor. Essa interpretacdo sera vista também como negativa,
pois ao apresentar os limites da compreensdo seu valor critico pode ser referido apenas aos
erros que dizem respeito ao sentido das palavras. Ja a segunda interpretacdo é chamada de
técnica, por causa do projeto de uma Kunstlehre, de uma tecnologia.

E na interpretacdo técnica que segundo Paul Ricoeur é realizado de fato o projeto de
uma hermenéutica. Busca-se atingir a subjetividade daquele que é o falante, esquecendo a
lingua. Portanto, a linguagem serd vista como o Orgdo a servi¢o da individualidade. Esta
interpretacdo é nomeada de positiva, pois atingi o ato de pensamento que produz o

discurso®,

" GRONDIN, 1999, p. 126.
2 SCHLEIERMACHER, 2009, p. 42.
'3 RICOEUR, 1991, p. 87.
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Pelo fato da interpretacdo gramatical excluir a interpretacdo técnica, para Ricoeur,
cada uma delas exige talentos distintos, como séo revelados os respectivos excessos de ambas.
O excesso da interpretacdo gramatical leva ao pedantismo e 0 excesso da interpretacdo técnica

leva a nebulosidade*®.

E somente nos Ultimos escritos de Schleiermacher que a interpretagdo técnica ganha
um primado sobre a interpretacdo gramatical e o carater adivinhatério da interpretacdo busca
enfatizar seu carater psicolégico. Como mostra Ricoeur, o termo interpretacdo psicolédgica
surge nestes dltimos escritos para substituir o termo interpretacdo técnica. E preciso
compreender que a interpretacdo psicoldgica ndo se limita nunca a uma afinidade com o autor.
Ela implica motivos criticos na atividade de comparacdo, pois uma individualidade s6 poder

ser apreendida por comparacao e por contraste™’.

Conforme Lawrence K. Schmidt, a interpretacdo psicolégica procura considerar o
autor como alguéem livre. Ela busca principalmente compreender o surgimento do pensamento

do autor**®

. A proposta desta interpretacdo € que o interprete deve compreender a origem dos
pensamentos principais e secundarios do autor, buscando reconstruir psicologicamente a

origem da obra a ser interpretada.

Paul Ricoeur entende que a interpretacdo técnica de Schleiermacher comporta
elementos técnicos e discursivos. Isso ocorre pelo fato de que uma individualidade nunca
poder ser apreendida de forma direta, mas somente sua diferenga com uma outra e consigo

mesma.

Para Ricoeur a dificuldade de se demarcar as duas hermenéuticas € complicada pela
superposi¢do, “num primeiro par de opostos, o gramatical e o técnico, de um segundo par de

.. ~ 5 soll
opostos, a adivinhago e a comparagio™**®,

Essa dificuldade para Ricoeur so sera vencida se for mostrado claramente a juncao da
obra com a subjetividade do autor e se, no processo de interpretacdo, se deslocar a énfase da

busca patética das subjetividades escondidas para o sentido e referéncia da prépria obra.

18 RICOEUR, 1991, p. 88.
7 Ibidem.
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Antes dessas duas dificuldades serem resolvidas, é fundamental para Paul Ricoeur
levar mais longe a aporia central da hermenéutica, considerando o alargamento decisivo pelo
qual Dilthey lhe fez sofrer, ao subordinar toda a problematica filologica e exegeética a
probleméatica historica. E este alargamento, no sentido de uma maior universalidade, que
prepara o deslocamento da epistemologia para a ontologia, no sentido de uma maior
radicalidade.

Como foi apresentado, Schleiermacher foi quem iniciou o processo do movimento de
desregionalizacdo. Depois disso, Paul Ricoeur continua sua apresentacdo do surgimento da

hermenéutica filos6fica mostrando o pensamento de Dilthey.

2.1.3.2 Wilhelm Dilthey

Wilhelm Dilthey nasceu em 1833, em Biebrich, perto de Wiesbaden, na Alemanha, e
faleceu em 1911, na cidade de Seis am Schlern, perto de Bozan, na Italia. Era filho de um
te6logo da Igreja Reformada e estudou teologia na Universidade de Heidelberg e na
Universidade de Berlim. Depois Wilhelm Dilthey forma-se em filosofa e em 1864 recebe um
doutorado em filosofia ao construir uma tese sobre a ética de Schleiermacher na Universidade
de Berlim. Dilthey foi professor na Universidade de Basel, na Universidade de kiel, na

Universidade de Breslau e por fim, na Universidade de Berlim*.

Como apresenta Ricoeur, Dilthey se situa na viragem critica da hermenéutica, em que
a amplitude do problema consiste em subordinar as regras proprias da exegese e da filologia a
questdo geral do compreender, é vista e colocada no campo do debate epistemoldgico, que

sera caracterfstico de toda a época neokantiana?*.

O pensamento de Dilthey sofre influéncia por dois fatos culturais segundo Ricoeur'?,
O primeiro fato cultural pode ser visto na necessidade de acrescentar o problema regional da
interpretacdo dos textos no campo maior do conhecimento historico, impunha-se a um espirito

que estava preocupado em dar conta do grande sucesso da cultura alema, a saber, a invencao

120 SCHMIDT, 2012, p. 50.
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da histdria como ciéncia. A partir dessa questdo, o texto a ser interpretado serd a propria
realidade e o seu encadeamento. Antes de buscar como um texto do passado deve ser
compreendido, a questdo inicial deve ser pela busca de como se deve conceber um
encadeamento historico. Antes da coeréncia de um determinado texto vem a coeréncia da
historia, que é considerado como o grande documento do ser humano, como a mais
importante manifestacdo da vida. Segundo Paul Ricoeur, Dilthey pode ser considerado como
o interprete do pacto entre hermenéutica e histéria®>. O que é chamado num sentido
depreciativo de historicismo exprime, antes de tudo, um fato de cultura, a saber, a
transferéncia das obras primas da humanidade para o encadeamento historico que as produziu.
O descrédito do historicismo ndo é oriundo apenas das dificuldades que ele préprio gerou,
mas de outra mudanca cultural, que procura privilegiar o sistema a custa da mudanca, a

sincronia a custa da diacronia.

O segundo fato cultural que influencia Dilthey se da na busca da chave da solucdo do
grande problema da inteligibilidade do histérico na reforma da epistemologia e ndo na
ontologia. O que se faz alusdo aqui neste segundo fato cultural é a subida do positivismo
enquanto filosofia. O positivismo era marcado pela exigéncia do espirito de apresentar como
modelo de toda a inteligibilidade uma forma de explicacdo empirica em curso das ciéncias
naturais’®*. No perfodo de Dilthey tinha-se uma rejeicdo muito grande em relagdo ao
hegelianismo e uma apologia do conhecimento experimental. Diante disso existia apenas uma
Unica maneira de fazer justica ao conhecimento histérico, dar-lhe uma dimenséao cientifica,
comparavel aquela que as ciéncias da natureza tinham obtido. Para replicar o positivismo
Dilthey, segundo Ricoeur, procura dotar as ciéncias do espirito de uma metodologia e de uma
epistemologia tdo respeitaveis como as das ciéncias da natureza. O projeto de Dilthey é

justificar filosoficamente uma metodologia para as ciéncias humanas.
Lawrence K. Schmidt compreende que:

Dilthey formula uma metodologia para as ciéncias humanas com base
empirica que reconhece a natureza distintiva das ciéncias humanas. Ele ndo
acha gque a metodologia positivista das ciéncias exatas naturais pode ser
utilizada para as ciéncias humanas, pois o0s objetos das ciéncias humanas sdo
constituidos essencialmente por atores humanos conscientes. Por outro lado,
as teorias idealistas nas ciéncias humanas ndo tém a base empirica necesséria

2 RICOEUR, 1991, p. 89.
124 1dem, p. 90.
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para suas conclusbes. As ciéncias humanas precisam de sua propria
metodologia unica, que Dilthey chama de “compreensdo” (Verstehen), em
oposi¢io a “explicagdo” (Erklaren). A justificacdo filoséfica da
compreensdo requer uma critica da consciéncia histérica no sentido
kantiano™®.

E diante desses dois grandes fatos culturais que Dilthey apresenta sua questdo
fundamental. Sua questdo consiste em saber sobre a possibilidade do conhecimento, ou
melhor, sobre a possibilidade das ciéncias do espirito. Esta questdo leva ao limiar da grande
oposicdo, que percorre por toda a obra de Dilthey, entre a explicagdo da natureza e a
compreensdo do espirito. Para Ricoeur esta oposi¢cdo apresenta grandes consequéncias para a
hermenéutica que se encontra afastada da explicagdo naturalista e rejeitada pela intuicdo
psicolégica?®.

Como aponta Ricoeur, Dilthey busca o traco distintivo do compreender no campo da
psicologia. Toda ciéncia do espirito, e aqui se entende por ciéncia do espirito todas as
categorias do conhecimento do ser humano que afetam uma relagéo historica, apresenta como
pressuposto uma capacidade primordial: a de se transpor para a vida psiquica de outrem®*’.
Jean Grondin afirma que para Dilthey apenas uma reflexdo psicoldgica teria a capacidade de
fundamentar a objetividade do conhecimento das ciéncias do espirito'?®. No conhecimento
natural, o ser humano sé atinge fenbmenos que sejam distintos de si cuja coisidade principal
Ihe escapa. Ricoeur diz:

Na ordem humana, pelo contrario, 0 homem conhece 0 homem; por mais
estranho que o outro homem nos seja, ele ndo é um estranho no sentido em
que a coisa fisica desconhecida o pode ser. A diferenca de estatuto entre a
coisa natural e o espirito comanda, pois, a diferenca de estatuto entre
explicar e compreender. O homem ndo é radicalmente um estranho para o
homem, porque ele da sinais da sua propria existéncia. Compreender estes

sinais é compreender o homem. Aqui esta 0 que a escola positivista ignora

completamente: a diferenca de principio entre 0 mundo psiquico e o mundo

fisico®®.

Paul Ricoeur enfatiza que Dilthey pertence ao grupo de neokantianos para quem o

centro de todas as ciéncias humanas € o sujeito, considerado, em suas relagdes sociais, mas

1% SCHMIDT, 2012, p. 51.
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essencialmente singular™. E por causa disso, que as ciéncias do espirito requerem a
psicologia, como ciéncia fundamental. Ela sera vista como a ciéncia do individuo que age na
historia e na sociedade. Como aponta Jean Grondin:

Dilthey, em sempre novos exadrdios, assumiu a tarefa de uma fundamentacao
psicolégica das ciéncias do espirito. Imaginava ele, nessa questdo, uma
psicologia de tipo mais original, que ndo procederia “explicando”, ¢ sim
“entendendo”. [...] propde ele a ideia de uma psicologia antes entendedora,
gue estabelece o seu ponto de partida no todo contextual da vida, como ele
ocorre na vivéncia. Ao invés de explicar os fendmenos psiquicos ou até
fisioldgicos originarios, ela simplesmente se empenha em descrever a vida
da alma em seu contexto estrutural originario, ou, ja que aqui o particular
deve ser concebido a partir do todo, em “entendé-la”. “A natureza, nos a
explicamos, a vida da alma, nos a entendemos”, assim reza a ideia-guia de
Dilthey™.

Portanto, as relacfes reciprocas, 0s sistemas culturais, a filosofia, a arte e a religido se
estruturam nesta base. E como atividade, como vontade livre, como iniciativa e
empreendimento que o ser humano procura compreender-se. Para Ricoeur, € aqui que deve
ser reconhecida a rejeicdo realizada por Dilthey ao pensamento de Hegel e a retomada do
mesmo a perspectiva de Kant, no ponto em que esse Gltimo havia parado™.

A chave da critica do conhecimento histérico, que fez falta ao kantismo como aponta
Ricoeur, precisa ser procurada ao lado do fendmeno essencial da conexdo interna, ou do
encadeamento, por meio do qual a vida de outrem, no seu brotar, deixa-se discernir e
identificar'. E porque a vida produz formas, se exterioriza em configuracdes estaveis, que o
conhecimento de outrem é possivel: sentimento, avaliagdo, regras de vontade tendem a
depositar-se num adquirido estruturado, oferecido a decifracdo de outrem. Logo, 0s sistemas
organizados que sdo produzidos pela cultura na forma de literatura, constituem uma camada
de segundo plano, € ela edificada sobre este fenbmeno primeiro da estrutura teleologica das
producdes da vida. A vida espiritual se fixa em conjuntos estruturados suscetiveis de serem
entendidos por um outro™*.

Dilthey a partir de 1900, segundo Ricoeur, procura auxilio em Husserl com a

finalidade de dar consisténcia a nocéo de encadeamento. Neste periodo, Husserl defendia que
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0 psiquismo era caracterizado pela intencionalidade, “ou seja, pela propriedade de visar um
sentido susceptivel de ser identificado™®. Sobre esta questio, Ricoeur afirma que:

O psiquismo ndo pode ser atingido, mas podemos apreender-se o que ele
visa, 0 correlato objetivo e idéntico no qual o psiquismo se ultrapassa. Esta
ideia da intencionalidade e do carater idéntico do objetivo intencional

permitia, assim, a Dilthey reforcar o seu conceito de estrutura psiquica pela

nocao husserliana de significacéo™®.

A passagem da compreensdo, definida pela capacidade de se transportar para outrem, a
interpretacdo, no sentido preciso do entendimento das expressdes da vida, fixadas pela escrita,
colocam um duplo problema. Por uma perspectiva, a hermenéutica era vista como um
complemento da psicologia compreensiva, e por outra perspectiva, a psicologia compreensiva
modificava a hermenéutica num sentido psicolégico.

Este duplo problema para Ricoeur, mostra que Dilthey absorve de Schleiermacher a
vertente psicoldgica de sua hermenéutica, em que ele reconhecia o seu proprio problema, o da
compreensdo por transferéncia para um outrem. A hermenéutica, considerada sob o primeiro
ponto de vista, apresenta algo de especifico. Ela tem como objetivo reproduzir um
encadeamento, um conjunto estruturado, buscando apoiar-se em uma categoria de signos,
aqueles que foram fixados pela escrita ou por qualquer outro processo de inscricdo
equivalente a escrita. Nao é possivel apreender a vida psiquica de outrem em suas expressdes
imediatas. E necessario reconstrui-la, buscando interpretar os signos objetivados, sdo exigidas
regras distintas por esse Nachbilden (reproduzir), por causa do investimento da expressao em
objetos de natureza propria. Como em Schleiermacher, a filologia, a explicacdo dos textos,
que alimenta a etapa cientifica da compreenséo.

H& um reconhecimento por parte de Paul Ricoeur, que tanto para Schleiermacher
guanto para Dilthey, a hermenéutica tem como seu principal objetivo, estabelecer,
teoricamente, contra a intromissdo constante da arbitrariedade romantica e do subjetivismo
cético, a validade universal da interpretacdo, base de toda certeza em histéria®’. A
hermenéutica serd vista como a camada objetivada da compreensdo, gracas as estruturas

essenciais do texto.
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Conforme Lawrence K. Schmidt, para Dilthey a tarefa da hermenéutica € a justificacdo
da compreensdo em referéncia aos registros escritos da existéncia humana, onde a vida do
homem acha sua expressao completa. Schmidt diz:

Apesar de Dilthey ainda ligar a hermenéutica ao texto escrito, podemos dizer
gue a hermenéutica é o modelo para todas as formas de compreensdo da
vida, da mente e do espirito. A hermenéutica sera 0 modelo para a
compreensdo, que é o modo particular de cognicdo que fundamenta
metodologicamente as ciéncias humanas*®.

Em contrapartida a uma teoria hermenéutica construida na psicologia é que a
psicologia permanece como a sua ultima justificacdo. A visdo de que o texto é autbnomo
dever ser entendida como um fendmeno provisorio e superficial. E por causa disso que em
Dilthey a questdo da objetividade permanece um problema ao mesmo tempo inelutavel e
insolGivel. E inelutavel pelo fato da propria pretensdo de ser contrario ao positivismo
apresentando uma concepcdo autenticamente cientifica da compreensdo. E por causa disso
que Dilthey ndo parou de manejar e de procurar melhorar seu conceito de reproducéo, de
modo a torna-lo sempre mais apropriado a exigéncia da objetivacao.

Como mostra Ricoeur, a subordinagdo do problema hermenéutico ao problema
propriamente psicoldgico da questdo do conhecimento de outrem condenava-o a buscar fora
do ambito da interpretacdo, a origem de toda objetivacdo. Em Dilthey a objetivacao se inicia
bem cedo, desde a interpretacdo de si mesmo. O que o0 ser humano é para si mesmo sé pode
ser atingido através das objetivacdes de sua prépria vida. Portanto, o conhecimento de si
mesmo ja é uma interpretacdo que ndo é a mais facil que a dos outros, provavelmente, mais
dificil, pelo fato de que o ser humano s6 se compreende a si mesmo pelos sinais que 0 mesmo
apresenta da sua prépria existéncia e que lhe sdo remetidos pelos outros. Isso traz o
entendimento que todo conhecimento de si é mediado pelos signos e pelas obras™*.

Paul Ricoeur compreende que no periodo de Dilthey, a Lebensphilosophie (filosofia da
vida) era bastante influente. Dilthey apresentava uma dupla relagdo com a mesma. Ele
buscava partilhar com a filosofia da vida o entendimento de que a vida é necessariamente um
dinamismo criador. Entretanto ele ndo concordava com a mesma, sustentando que o
dinamismo criador ndo se conhece a si mesmo e ndo pode interpretar-se, sendo pelos

meandros dos signos e das obras. Dessa forma, Dilthey realiza uma fuséo entre o conceito de
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dinamismo e o de estrutura. Assim, a vida sera vista como um dinamismo que estrutura a si
mesmo.

Ricoeur percebe que “o ultimo Dilthey tentou generalizar o conceito de hermenéutica,
mergulhando-o, assim, sempre mais profundamente, na teleologia da vida”*°. Assim,
significacGes adquiridas, valores presentes, fins longinquos organizam diariamente a dindmica
da vida, segundo as trés dimensGes temporais: do passado, do presente e do futuro. O ser
humano se orienta pelos seus atos, pela exteriorizacdo de sua vida e pelos efeitos que ela
produz sobre os outros. Ele s6 aprende a conhecer-se pelos desvios da compreensdo que &,
desde sempre, uma interpretagéo.

Neste momento Ricoeur apresenta o entendimento que Dilthey possuia a respeito da
hermenéutica. Dilthey enxerga a hermenéutica tendo a percepcdo de que o ser humano so6
consegue compreender os mundos desaparecidos pelo fato de cada sociedade construir 0s seus
proprios 0rgdos de compreensdo, ao criar mundos sociais e culturais em que ela se
compreende. Diante disso, a histéria universal torna-se o proprio campo hermenéutico.
Compreender-me é trilhar o maior trajeto, o da grande memoria que retém o que se tornou
importante para o conjunto dos homens. A hermenéutica sera vista como acesso do individuo
a historia universal, é a universalizacdo do individuo**. Para Lawrence K. Schmidt, Dilthey
vé de modo geral a hermenéutica como uma teoria filoséfica que busca justificar a validade
universal das interpretacdes historicas™*%.

A obra de Dilthey traz a luz a aporia central de um determinado tipo de hermenéutica
que deposita a compreensdo do texto sob a lei da compreensdo de um outrem que ai se
exprime. Ricoeur diz que se o empreendimento permanece psicolégico na sua natureza, é
porqgue ele leva em conta como Gltima mira da interpretacdo, ndo a principio o que o texto diz,
mas aquilo que nele se exprime'®®. Ao mesmo tempo o objeto da hermenéutica §,
incessantemente, deslocado do texto, do seu sentido e da sua referéncia, para o vivido que
nele se exprime.

Ricoeur acha que continua incompreensivel que essa hermenéutica da vida seja uma

histria. A passagem da compreensdo psicoldgica a compreensdo historica supde, com efeito,
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que o encadeamento das obras da vida ja ndo é vivido nem experimentado por ninguém. E
neste ponto que sua objetividade reside.

Entretanto, Dilthey procurou perceber o n6 central do problema, a compreensao de que
a vida sO consegue apreender a vida pela mediacdo das unidades de sentido que se elevam
acima do fluxo histérico. Para Ricoeur, Dilthey percebeu um modo de ultrapassagem da
finitude sem sobrevdo, sem nenhum saber absoluto, que seria a interpretacdo. Assim, Dilthey
traca o caminho pelo qual o historicismo poderia ser derrotado por ele mesmo, sem recorrer a
nenhuma coincidéncia triunfante com um qualquer saber absoluto.

Para dar sequéncia a este achado, Ricoeur entende que serd necessario abrir méo de
vincular o destino da hermenéutica com uma nocdo puramente psicoldgica de transferéncia
numa vida psiquica estranha e que se desvende o texto, ndo em direcdo a seu autor, mas na
direcdo do seu sentido imanente e na direcdo da espécie de mundo que ele abre e descobre.

Apo6s ser apresentado de forma breve um pouco da filosofia de Dilthey pela
interpretacdo que Ricoeur realiza do mesmo, Ricoeur segue sua andlise do surgimento da

hermenéutica apresentando o movimento da epistemologia a ontologia.

2.2 O movimento da epistemologia a ontologia

Depois de Dilthey, comeca a surgir um questionamento as ciéncias do espirito.
Comeca-se a questionar se as ciéncias do espirito poderiam se rivalizar com as ciéncias da
natureza, armadas de uma metodologia propria. Segundo Paul Ricoeur, este pressuposto,
dominante na obra de Dilthey, traz a implicacdo que a hermenéutica seja uma variedade de
teoria do conhecimento e que o debate entre explicar e compreender possa ser mantido nos
limites do Methodenstreit (discussdo sobre os métodos) caro aos neokantianos***.

Como sera apresentado, é este pressuposto de uma hermenéutica que é entendida
como epistemologia que é criticado tanto por Martin Heidegger quanto por Hans Georg
Gadamer. A contribuicdo destes dois filésofos, ndo deve ser colocada como um
prolongamento da obra de Dilthey. Essa contribui¢do precisa ser compreendida como uma
tentativa de aprofundar o préprio empreendimento epistemoldgico, com o objetivo de trazer a

luz a suas condicdes ontologicas.

14 RICOEUR, 1991, p. 95.
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Ricoeur percebe que a hermenéutica trilhou dois caminhos. O primeiro caminho é
visto como o0 movimento das hermenéuticas regionais a hermenéutica geral, sob o signo da
revolucdo copernicana e o segundo caminho que também sera colocado sob o signo de uma
nova revolugdo copernicana, coloca as questdes sob o controle de uma ontologia prévia.

Neste segundo caminho trilhado pela hermenéutica surge uma nova questdo. Segundo
Ricoeur a questdo que aparece, ndo estd baseada em questdes epistemoldgicas sobre como o
ser humano conhece algo, mas sim sobre questdes ontoldgicas perguntando qual o modo de
ser desse ser que soO existe compreendendo. A partir disso, serd apresentado o pensamento de

Martin Heidegger.

2.2.1 Martin Heidegger

Martin Heidegger nasceu na Alemanha na cidade de Messkirch, em 1889 e morreu em
maio de 1976, em Freiburg. Estudou filosofia na Universidade de Freiburg. Foi aluno de
Edmund Husserl, criador do método fenomenoldgico e foi também aluno de Heinrich Rickert,
culturalista neokantiano que se preocupava com a fundamentacdo metodoldgica da historia.
Heidegger pode ser visto como um dos principais filésofos do século XX.

Heidegger serd o filosofo que ira realizar o radical movimento hermenéutico da
epistemologia para a ontologia. Conforme Luiz Rohden a virada da hermenéutica
epistemoldgica, isto é, da moderna a ontologia se inicia com Heidegger como hermenéutica
da facticidade enquanto filosofia hermenéutica™*.

Ricoeur comeca sua apresentacdo da filosofia de Heidegger mostrando que o ponto
fundamental que precisa ser levantado no pensamento do mesmo é a questdo do sentido do
ser. Dentro da pergunta sobre o sentido, aquele que a realiza sera conduzido por aquilo
mesmo que € procurado. Em Ser e tempo, Ricoeur compreende que Heidegger revoluciona a
teoria do conhecimento. A teoria do conhecimento serd desde o inicio alterada por uma
interrogacdo que a preceda e que procure abarcar o modo pelo qual um ser encontra o ser,
antes mesmo de se opd-lo como um objeto que enfrenta um sujeito™®.

Mesmo que a énfase de Ser e tempo recaia sobre o Dasein, esse ser que nds somos,

Ricoeur compreende que esse Dasein ndo é um sujeito para quem existe um objeto, mas um
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ser no ser. Dasein designa o lugar onde aparece a questdo do ser, o lugar da manifestacdo. A
centralidade do Dasein é apenas a de um ser que compreende o ser. Faz parte de sua estrutura
como ser, ter uma pré-compreensao ontoldgica do ser. Diante disso, mostrar a constituicdo do
Dasein é apresentar e destacar o fundamento por exibicéo.

Aqui é criada uma forte oposicdo entre fundacdo ontolégica e fundagdo
epistemoldgica. Segundo Ricoeur:

Seria apenas uma questdo epistemoldgica, se o problema fosse o dos
conceitos de base que regem regiBes de objetos particulares, regido-natureza,
regido-vida, regido-linguagem, regido-histéria. E verdade que a propria

ciéncia procede a uma explicitacdo como esta dos seus conceitos

fundamentais, em particular por uma crise dos fundamentos**’.,

O papel da filosofia de fundacdo busca destacar 0s conceitos essenciais que
determinam o entendimento preliminar da regido que fornece a base de todos os objetos
tematicos de uma ciéncia e que por ela norteiam toda a investigacdo positiva. Para Ricoeur a
aposta da filosofia hermenéutica sera, pois a explicitacdo deste sendo relativamente a sua
constituicdo de ser'*®. Portanto, esta explicitacdo ndo acrescentara nada a metodologia das
ciéncias do espirito, ela aprofundard, antes, esta metodologia para Ihe revelar os fundamentos.

Em Heidegger a hermenéutica sera vista como o caminho que conduz a compreensao.
Como diz Heidegger:

No compreender, a presenga projeta seu ser para possibilidade. Esse ser para
possibilidades em compreendendo é um poder-ser que repercute sobre a
presenga as possibilidades enquanto aberturas. O projetar inerente ao
compreender possui a possibilidade prépria de se elaborar em formas.
Chamamos de interpretacéo essa elaboracdo. Nela, o compreender apropria-
se do que compreende. Na interpretacdo, o compreender vem a ser ele
mesmo e ndo outra coisa. A interpretacdo funda-se existencialmente no
compreender e ndo vice-versa. Interpretar ndo é tomar conhecimento do que
se compreendeu, mas elaborar as possibilidades projetadas no

compreender'®.

A partir de Heidegger o primado da questdo hermenéutica sera a compreensdo. A
interpretacdo vai coexistir na configuracdo ou elaboracéo da compreensdo™. Ele inverte a
hermenéutica tradicional, que tinha a interpretacdo como meio para a compreensao.

Como mostra Ricoeur, a hermenéutica para Heidegger, ndo é uma reflexdo sobre as

ciéncias do espirito, mas uma explicitacdo do solo ontologico sobre o qual as ciéncias do
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espirito podem ser edificadas. E na hermenéutica que deve ser enraizada a metodologia das
ciéncias historicas do espirito.

Essa primeira reviravolta realizada em Ser e tempo arrasta para uma segunda
reviravolta. Para Ricoeur, Dilthey colocou a questdo da compreensdo ligada ao problema do
outrem, a possibilidade de ascender, por transferéncia, a um psiquismo estranho dominava as
ciéncias do espirito. Entretanto, Heidegger em Ser e tempo, coloca a questdo da compreensao
inteiramente desligada do problema da comunicac¢do com outrem. Ricoeur diz:

Os fundamentos do problema ontologico devem ser procurados na relagdo
do ser com 0 mundo e ndo na relagdo com um outrem, é na relacdo com a

minha situacdo, na compreensdo fundamental da minha posi¢do no ser, que

est4 implicada, a titulo principal, a compreensdo™*.

Em Dilthey, o conhecimento do psiquismo apresenta uma vantagem inegavel sobre o
conhecimento da natureza. Heidegger, ndo teré esse pressuposto, para ele o outro, tanto como
0 homem a si mesmo, lhe é mais desconhecido do que qualquer outro fenbmeno da natureza.
Portanto, se existe uma regido do ser onde reina o inauténtico, é justamente a relacdo de cada
individuo com qualquer outro possivel. De acordo com Ricoeur, ndo é através de uma
reflex@o sobre o ser-com, mas sobre o ser-em, que a ontologia da compreensdo pode comecar.
Né&o se trata do ser-com um outro, que duplicaria nossa subjetividade, mas do ser-no mundo.
Essa mudanca do lugar filoséfico € tdo importante quanto a transferéncia do problema do
método para o problema do ser. A questdo mundo ocupa o lugar da questdo outrem. Ao
mundanizar o compreender, Heidegger o despsicologiza.

Paul Ricoeur entende que aquilo que deve ser reconquistado com o auxilio da filosofia
de Heidegger nesta pretensdo do sujeito, é a condicdo de habitante desse mundo, a partir da
qual h& situacdo, compreensdo e interpretacdo. Logo, a teoria do compreender deve ser
precedida pelo reconhecimento da relacdo de enraizamento que sustenta a fixacao de todo o
sistema linguistico, por conseguinte dos textos e dos livros, em qualquer coisa que ndo é um
fenémeno de articulagéo no discurso™=.

Continuando a apresentacdo sobre o pensamento de Heidegger, Paul Ricoeur procura
explicar cada um dos elementos que fazem parte da triade situacdo, compreensdo e
interpretacdo. A situagao é a necessidade anterior ao compreender. Para Ricoeur é necessario,

antes, encontrar-se (bem ou mal), encontrar-se ai e sentir-se (de certa forma), antes mesmo de
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se orientar. Pelo conhecimento, os seres humanos colocam o0s objetos diante deles. O
sentimento da situacéo ira preceder esse frente-a-frente, impondo aos homens um mundo.

O segundo elemento da triade é a compreensdo. Conforme Paul Ricoeur a
compreensdo ndo pode ser vista em principio como um fato da linguagem, da escrita ou do
texto, ela deve ser vista em termos de poder-ser. A compreensdo tem como fungéo orientar o
ser humano numa situacdo. O compreender ndo se dirige a possuir um fato, mas de uma
possibilidade de ser. Em Heidegger o compreender sera essencialmente um projetar ou, um
projetar num ser-lancado prévio.

Compreender um texto ndo é achar um sentido inerte que nele estivesse contido, é
revelar a possibilidade de ser indicada pelo texto. Lawrence K. Schmidt mostra que para
Heidegger a hermenéutica € a compreensao das estruturas, os existenciais, do modo de ser do
Dasein™. Um desses existenciais sera a propria compreensdo. Toda compreensdo é
interpretativa, Lawrence K. Schmidt diz:

A compreensdo é necessariamente interpretacdo, pois a compreensdo comeca
com a posicao prévia, a visdo prévia e a concepgdo prévia. Compreendemos
alguma coisa como alguma coisa, mas isto ndo envolve um circulo vicioso.
A compreensdo genuina ou correta pode ser obtida quando o intérprete
baseia as estruturas prévias da compreensdo nas coisas em si. Enquanto
compreensao interpretativa, ela é compreensdo hermenéutica.™

Para Heidegger a compreensdo pode ser entendida como entender-se sobre algo, que

155 0O entender de uma coisa tem

indica menos um saber, do que uma habilidade ou um poder
como significado estar apto para ela poder arranjar-se com ela. Essa compreensdo para
Heidegger sera concebida como existencial, isto €, como modo de ser pelo qual o ser humano
busca se situar no mundo.

Ricoeur apresenta o terceiro elemento da triade. Esse elemento é a interpretacio. E
nela que aparece 0 momento ontoldgico que interessa ao exegeta. Entretanto, antes da exegese
dos textos, vem a exegese das coisas. Paul Ricoeur diz:

A interpretagdo, com efeito, é, antes de mais, uma explicitagdo, um
desenvolvimento da compreensdo, desenvolvimento que “ndo a transforma
noutra coisa, mas que a faz tornar-se ela mesma” [...]. Todo o0 regresso a
teoria do conhecimento €, assim, prevenido, o que € explicitado € o enquanto

[...] que se prende com as articulacdes da experiéncia'>®.
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A Analitica do Dasein da um sentido ao que pode parecer um fracasso no plano
epistemoldgico, pelo fato de ligar esse aparente fracasso a uma estrutura ontoldgica
intransponivel, chamada de pré-compreensdo. Falando sobre a pré-compreensdo Ricoeur
afirma que as relacdes de familiaridade que se podem ter, por exemplo, com um mundo de
instrumentos, podem oferecer uma ideia inicial sobre o que pode significar a aquisicéo
preliminar, por meio da qual, o ser humano busca orientar-se para 0 uso novo das coisas. Este
carater de antecipacdo faz parte do modo de ser de todo ser que compreende historicamente.
Portanto, é nos termos da Analitica do Dasein que se deve compreender essa proposi¢ao.

A pré-compreensdo como mostra Jean Grondin significa, que o Dasein, o ser-ai
humano, se caracteriza por uma interpretacdo que lhe é peculiar e que se encontra antes de
qualquer locucdo ou enunciado®’.

Ao continuar sua apresentacdo sobre o pensamento de Heidegger, Ricoeur procura
instituir uma relacéo entre a pré-compreensao e o papel dos pressupostos na exegese textual.
O papel dos pressupostos na exegese textual ndo é, entdo, mais do que um caso especifico
dessa lei geral da interpretacdo™®. Transposta para o campo da teoria do conhecimento e
analisada pela pretensdo de objetividade, a pré-compreensdo recebe a qualificacdo pejorativa
de preconceito. Segundo a ontologia fundamental, o preconceito s6 se compreende a partir da
estrutura de antecipacdo do compreender. No plano metodoldgico, o circulo hermenéutico,
ndo € mais do que a sombra projetada dessa estrutura de antecipacdo. Qualquer ser humano
que tiver compreendido essa questdo saberd que o elemento decisivo ndo é abandonar o
circulo, mas sim penetrar no mesmo de forma correta.

Em Ser e tempo, Heidegger introduz a questdo da linguagem depois da situagéo, da
compreensdo e da interpretacdo. A linguagem em Ser e tempo, permanece uma articulagédo
segunda, articulacdo da explicitagdo em enunciados. Com tudo, a filiagdo do enunciado,
partindo da compreensdo e da explicitacdo, leva a dizer que sua fungdo primeira é na
manifestacdo, na mostracdo. Esta funcdo suprema da linguagem ndo faz mais do que
relembrar a sua filiagdo a partir das estruturas ontolégicas que a precedem. Aqui entdo, Paul
Ricoeur ir4d de acordo com Heidegger apresentar a defini¢do de discurso. Para ele “o discurso

¢ a articulagdo daquilo que ¢ compreenséo”lsg. Logo, sera necessario recolocar o discurso nas

1 GRONDIN, 1999, P. 159.
8 RICOEUR, 1991, p. 100.
15 1bidem.
59



estruturas do ser, e ndo essas estruturas no discurso. O discurso € articulacdo significante da

estrutura compreensivel do ser-no-mundo®.

Paul Ricoeur compreende que esta esbocada a passagem a segunda filosofia de
Heidegger que ndo terd mais o Dasein como o foco. O ponto central na filosofia de Heidegger
agora sera o poder de manifestacdo da linguagem. A linguagem passa a ter um papel central

no pensamento de Heidegger, ela sera vista como a casa do ser e € nesta habitacdo do ser que
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0 homem mora™". A interacdo do Ser e dos seres humanos acontece na linguagem, e 0s

humanos atingem seu ser essencial na fala. Jean Grondin afirma que nesta virada Heidegger
compreende a linguagem como morada do ser, como se ela tivesse assumido, a precedente e
insuperavel revelacdo do ser'®®. Sobre a passagem a segunda filosofia de Heidegger, Ricoeur
diz:
Mas, desde o Sein um Zeit (Ser e tempo), o dizer (reden) parece superior ao
falar (sprechen). O dizer designa a constituigdo existencial, e o falar, o seu
aspecto mundano que cai na empiria. E por isso que a primeira determinagao
do dizer ndo é o falar, mas o par ouvir-calar-se. Também aqui Heidegger
ilude a maneira vulgar, e mesmo linguistica, de colocar, na primeira etapa, a
operacdo de falar (locucdo, interlocucdo). Compreender é ouvir. Por outras
palavras, a minha primeira relacgdo com a fala ndo quer dizer que eu a
produza, mas que a receba. “O ouvir ¢ constitutivo do discurso”. Esta
prioridade da escuta marca a relagdo fundamental da fala com a abertura ao
mundo e ao outrem. As consequéncias metodol6gicas sdo consideraveis: a
linguistica, a semiologia, a filosofia da linguagem ficam, inelutavelmente, ao
nivel do falar e ndo atingem o do dizer. Neste sentido, a filosofia
fundamental ja ndo traz nada de novo a linguistica que ela ndo acrescente a
exegese. Enquanto o falar remete para o homem falante, o dizer remete para

as coisas ditas'®.

Conforme Ricoeur, a aporia manifesta na dissociacdo entre explicar e compreender
ndo foi resolvida. Ela foi simplesmente deslocada e, por isso mesmo, agravada. Ndo se
encontra mais na epistemologia, entre duas modalidades de conhecer, mas é situada entre
ontologia e a epistemologia, tomadas em bloco. Com a filosofia de Heidegger ndo deixou-se
de praticar o movimento de retorno aos fundamentos, mas percebeu-se uma incapacidade de
proceder ao movimento de retorno que, da ontologia fundamental, levara a questdo

propriamente epistemoldgica do estatuto das ciéncias do espirito'®*.

0 RICOEUR, 1991, p. 100.
11 SCHMIDT, 2012, p. 124.
12 GRONDIN, 1999, p. 173.
% RICOEUR, 1991, p. 101.
1% Ibidem.
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Ora, uma filosofia que rompe o dialogo com as ciéncias ja ndo se dirige sendo a si
mesma. Além do mais, é apenas sobre o trajeto de volta que se mostra a pretensdo de manter
as questdes de exegese e, em geral, de critica histérica como questdes derivadas. Engquanto
ndo proceder efetivamente a essa derivacao, permanece problematica a propria passagem para
as questdes de fundacdo.

Segundo Ricoeur, em Heidegger existe uma questdo que ndo foi resolvida: como
tomar consciéncia de uma questdo critica em geral, no contexto de uma hermenéutica
fundamental? Para Paul Ricoeur, é sobre esse trajeto de volta que poderia atestar-se e
manifestar-se a afirmacdo segundo a qual o circulo hermenéutico, no sentido dos exegetas,
estd fundado sobre a estrutura de antecipacdo da compreensdo no plano ontoldgico
fundamental. “Mas a hermenéutica ontoldgica parece incapaz, por razdes estruturais, de
desvendar essa problematica de retorno. No préprio Heidegger, a questdo € abandonada desde
que ¢ posta™®. Ricoeur diz:

Lé-se isto no Ser e tempo: “O circulo caracteristico da compreenséo [...]
contém em si uma possibilidade auténtica do conhecer mais original, s6 é
apreendida corretamente, se a explicitagdo considerar como sua tarefa
primeira, permanente e Gltima, ndo deixar que se Ihe imponham as suas
aquisicbes e pontos de vistas preliminares e as suas antecipagcfes por
quaisquer ideias enviesadas e nogdes populares, mas assegurar 0 seu tema
cientl'fi(1:6% pelo desenvolvimento das suas antecipa¢fes segundo as proprias
coisas™ .

Por fim, ao concluir sua apresentacdo de Heidegger, Ricoeur afirma que a preocupacao
em enraizar mais profundamente o circulo hermenéutico que toda epistemologia impede que
se repita a questdo epistemoldgica depois da ontologia. Conforme Ricoeur, essa afirmacéo
mais uma vez apresenta o problema da aporia'®’. Ricoeur continua sua apresentacio expondo

0 pensamento de Gadamer.
2.2.2 Hans Georg Gadamer
Hans Georg Gadamer nasceu no dia 11 de fevereiro de 1900 em Marburg, Alemanha.

Estudou na Universidade de Breslau e estudou também na Universidade de Marburg.

Doutorou-se em filosofia em 1922 e em 1923 mudou-se para Freiburg para estudar com

' RICOEUR, 1991, p. 102.
1% Ihidem.
7 |bidem.
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Heidegger. Ele morreu no dia 13 de marco de 2002 em Heidelberg. Gadamer pode ser visto
como um dos grandes filésofos do século XX e principalmente como um dos grandes

pensadores de toda a histéria da hermenéutica filosofica.

Gadamer procurou seguir a indica¢do de caminho que teve inicio com Heidegger ao
retomar a questdo da linguagem, que pode ser vista como um dos ndcleos fundamentais da
hermenéutica'®. Para ele a linguagem era uma forma de vida. Ele ird formular sua

hermenéutica filosofica em Verdade e Método®®

Ricoeur ao apresentar o pensamento de Gadamer retoma a questdo da aporia. Para ele

a aporia tornou-se o problema central da filosofia hermenéutica de Gadamer em Verdade e

Método. O filésofo de Heidelberg buscou reanimar o debate das ciéncias do espirito tendo

como base a ontologia heideggeriana e, mais precisamente, da sua inflexdo nas ultimas obras
de poética filosofica. Lawrence k. Schmidt diz:

Gadamer aceita a exatiddo da descricdo ontoldgica de Heidegger da

compreensdo como a base para desenvolver sua propria hermenéutica

filosofica. Como vimos, Heidegger revela que a compreensdao € uma

estrutura fundamental do ser humano. Isto significa que sempre estamos

compreendendo, de uma forma ou de outra. A compreensdo é projecao

arremessada. Enquanto projecdo, a compreensdo trata das possibilidades

futuras do ser humano e culmina na autocompreensdo. Para Gadamer, [...],

isto significa que mesmo compreender um texto do passado culmina numa

autocompreensdo com referéncia a futuras possibilidades de ser'™.

Para Gadamer a experiéncia fundamental na qual se estrutura toda a sua obra e, a partir
da qual a hermenéutica eleva sua reivindicacdo de universalidade, ¢ a do escandalo que
constitui a escala da consciéncia moderna, a espécie de distanciamento alienante que lhe

parece ser o pressuposto das ciéncias do espirito*’

. A alienacdo €, com efeito, muito mais que
um sentimento ou que um humor, é o pressuposto ontolégico que sustém a conduta objetiva

das ciéncias humanas.

A metodologia destas ciéncias implica, a seus olhos, inelutavelmente, certo
distanciamento. Este por sua vez exprime a destruicdo da relacdo primordial de pertenca, sem

a qual ndo haveria relagdo com o historico enquanto tal. Este debate entre distanciamento

1% ROHDEN, 2002, p. 72.
%9 SCHMIDT, 2012, p. 141.
10 SCHMIDT, 2012, p. 145.
"I RICOEUR, 1991, 102-103.
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alienante e experiéncia de pertenca é prosseguido por Gadamer nas trés esferas pelas quais se
reparte a experiéncia hermenéutica. Essas esferas sdo: esfera estética, esfera historica e esfera
da linguagem®™2.

Na esfera estética, a experiéncia de ser apreendido pelo objeto é anterior e torna
possivel o exercicio critico do juizo que Kant teorizava. Na esfera histérica, a consciéncia de
ser guiado pelas tradi¢cGes que sdo anteriores ao sujeito € o que torna possivel todo o exercicio
de uma metodologia historica ao nivel das ciéncias humanas e sociais. Por fim, na esfera da
linguagem, que de alguma forma, percorre as duas esferas anteriores, a co-pertenca as coisas
ditas pelas grandes vozes dos criadores de discurso precede e torna possivel todo tratamento
cientifico da linguagem, como um instrumento disponivel, e toda pretensdo de se dominar,
por meio das técnicas objetivas, as estruturas do texto de nossa cultura.

Para Ricoeur a filosofia de Gadamer exprime a sintese dos dois movimentos que
foram descritos anteriormente, das hermenéuticas regionais para a hermenéutica geral, e da
epistemologia das ciéncias do espirito para a ontologial”®. A expressdo experiéncia
hermenéutica exprime bem este carater sintético. Gadamer entende a experiéncia
hermenéutica como:

Experiéncia €, pois, experiéncia da finitude humana. E experimentado, no
auténtico sentido da palavra, aquele que é consciente desta limitacdo, aquele
que sabe que ndao € senhor do tempo nem do futuro. O homem
experimentado, propriamente, conhece os limites de toda previsdo e a
inseguranca de todo plano. [...] Nela a experiéncia ndo chega a seu fim, nem
se alcanca uma forma suprema de saber (Hegel), mas nela é onde, na
verdade, a experiéncia esta presente por inteiro e no sentido mais auténtico.
[...] A experiéncia ensina a reconhecer o que é real. Conhecer o que é vem a
ser, pgjs, 0 auténtico resultado de toda experiéncia e de todo querer saber em
geral™"™.

Além disso, Gadamer assinala, em relacdo a Heidegger, o esboco do movimento de
retorno da ontologia na direcdo dos problemas epistemoldgicos. Segundo Paul Ricoeur, 0
proprio nome dado a obra de Gadamer, Verdade e Método, confronta o conceito

heideggeriano de verdade com o conceito diltheyniano de método. Ricoeur diz:

A questdo esta em saber, entdo, até que ponto a obra merece chamar-se:
Verdade e método, e se ndo deveria, antes, intitular-se: Verdade ou método.
Se, de fato, Heidegger podia iludir o debate com as ciéncias humanas por um
movimento soberano de superacdo, Gadamer, pelo contrério, s6 pode
mergulhar num debate cada vez mais aspero, precisamente porque ele toma a

2 RICOEUR, 1991, p. 103.
3 Ibidem.
¥ GADAMER, 1997, p. 527.
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sério a questdo de Dilthey. A secdo consagrada a consciéncia historica €, a
este respeito, muito significativa. O longo percurso historico que Gadamer
impbe a si mesmo, antes de expor as suas ideias prdprias, atesta que a
filosofia hermenéutica deve de inicio, recapitular a luta da filosofia

romantica contra a Aufklarung (o Iluminismo), a de Dilthey contra o

positivismo, a de heideggeriana contra o neokantismo®".

Como aponta Ricoeur, a intencdo de Gadamer é a de ndo retornar a cair na viseira do
romantismo. Para Gadamer o romantismo, apenas operou uma reviravolta das teses do
lluminismo, sem conseguir deslocar a propria problematica e alterar o campo da discusséo. E
assim que a filosofia roméntica se aplica a reabilitar o preconceito, que é uma categoria do
lluminismo, e continua a depender de uma filosofia critica, de uma filosofia do juizo. Sendo
assim, o movimento romantico desenvolve sua luta no campo definido pelo adversério, a
saber, 0 papel da tradicdo e da autoridade na interpretacdo. A questdo que surge é se a
hermenéutica de Gadamer conseguiu ultrapassar o ponto de partida da hermenéutica
romantica e sua afirmacdo de que ser homem descobre sua finitude no fato de, em principio,
se encontrar no seio das tradi¢bes, escapara ao jogo das reviravoltas pelo qual ele vé o
romantismo filoséfico encerrado, em face das pretensdes de toda filosofia critica®™.

Gadamer também ira criticar Dilthey. Para ele Dilthey ficou preso em um conflito que
envolvia duas metodologias e também por ndo ter sabido libertar-se da teoria tradicional do
conhecimento. O ponto de partida de Dilthey continua a ser a consciéncia de si, dona de si
mesma. Em Dilthey, a subjetividade permanece a Gltima referéncia. Certa reabilitacdo do
preconceito, da autoridade, da tradi¢do, sera dirigida contra os critérios da filosofia reflexiva.
Sobre a critica realizada por Gadamer a Dilthey, Lawrence K. Scmidt afirma:

[...] Gadamer afirma que Dilthey erroneamente transcende a historicidade e
finidade da compreensdo humana como experiéncia vivida (identificadas
corretamente) e adota o ponto de vista a-histérico do pensamento cientifico.
Isto demonstra “o cartesianismo ndo resolvido do qual ele (Dilthey)
comega”. O fato de que é necessario adotar o ponto de vista da reflexdo e da
davida e que é isto que acontece em todas as formas de reflexao cientifica (e
ndo em outros lugares) é simplesmente incompativel com a filosofia da vida
de Dilthey. A critica de Gadamer é que se 0 historiador esta incrustado na
historia, e isto significa dentro do circulo hermenéutico da compreenséo, ele
ndo pode escapar deste circulo para obter um ponto de vista de reflexdo que

permitiriam um conhecimento justificado metodologicamente®”’.

> RICOEUR, 1991, p. 103-104.
178 Ibidem.
" SCHMIDT, 2012, p. 144.
64



Ricoeur compreende que a critica de Gadamer a Dilthey mostra que a historia precede
0 ser humano e é anterior a sua reflexdo, ele faz parte da historia antes de pertencer a si
mesmo. Dilthey ndo compreendeu isso, sua revolugcdo permaneceu epistemoldgica, e porque
seu critério reflexivo prevalece sobre sua consciéncia histérica. Aqui Gadamer ¢é
completamente herdeiro de Heidegger. E de Heidegger que Gadamer absorve o pensamento
de que aquilo que se chama preconceito exprime a estrutura de antecipacdo da experiéncia
humana. Ao mesmo tempo, a interpretacao filologica deve permanecer um modo derivado do
compreender fundamental’®.

Ricoeur entende que é este feixe de influéncias, alternadamente recusadas e assumidas,
que Gadamer utilizard para construir sua teoria da consciéncia historica, ou melhor,
consciéncia-da-historia-dos-efeitos. Jean Grondin diz que “a ulterior exigéncia de Gadamer
por uma compreensao preocupada com a objetividade nas ciéncias do espirito, deve ser

1”17, Isso sera visto como o

constatada na elaboragdo de uma consciéncia da historia efetua
auge da reflexdo de Gadamer sobre a fundacdo das ciéncias do espirito. Ela depende
unicamente da consciéncia de estar exposto a historia e a sua acdo, ndo se podendo objetivar
esta acdo sobre si mesmo pelo fato de a mesma fazer parte do préprio fenémeno historico.
Como aponta Ricoeur, a libertacdo do devir histérico ndo existe, ndo tem como o sujeito se
distanciar dele, com o intuito de que o passado, seja para si mesmo, um objeto. O ser humano
sempre serd um ser situado na historia. Ricoeur cita Gadamer para explicar isso:

[...] Pretendo dizer que nossa consciéncia é determinada por um devir
historico real, de tal forma que ela ndo possui a liberdade de situar-se em
face do passado. Por outro lado, pretendo afirmar que, novamente, trata-se
sempre de tomar consciéncia de a¢do que se exerce sobre nos, de tal maneira

gue todo passado, cuja experiéncia acabamos de fazer, leve-nos a nos

responsabilizar totalmente, a assumir, de certo modo, sua verdade'®’.

Depois de apresentar o conceito da eficiéncia historica de Gadamer, Paul Ricoeur
levanta um problema: “Como sera possivel introduzir uma instancia critica numa consciéncia
de pertencga expressamente definida pela recusa da distanciagéo?”lgl. Na opinido de Ricoeur
isso sO pode ocorrer na medida em que essa consciéncia histérica ndo se limitar a repudiar o

distanciamento, mas também em empenhar-se para assumi-lo.

8 RICOEUR, 1991, p. 105.
¥ GRONDIN, 1999, p. 190.
%0 GADAMER apud RICOEUR, 2008, p. 48.
181 RICOEUR, 1991, p. 105.
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Ricoeur diz que a hermenéutica de Gadamer apresenta uma série de sugestbes
fundamentais que influenciardo diretamente sua prdpria hermenéutica, sendo que estas
sugestdes serdo o ponto de partida de sua propria reflexdo sobre a hermenéutica. A primeira
sugestdo é a de que a consciéncia da historia eficiente tem em si mesma um elemento de
distancia. “E a proximidade do longinquo ou, por outras palavras, ¢ a eficicia na distancia
historica. H4, portanto, um paradoxo da alteridade, uma tensdo entre o longinquo e o préprio
essencial & tomada de consciéncia historica”?,

A segunda sugestdo da hermenéutica de Gadamer que influéncia o pensamento
hermenéutico de Ricoeur € a ideia de fusdo dos horizontes. Ricoeur diz:

Efetivamente, segundo Gadamer, se a condicdo de finitude do conhecimento
historico exclui todo sobrevo, toda a sintese final & maneira hegeliana, essa
finitude ndo implica que eu me feche num ponto de vista. Onde quer que
haja situacdo, ha horizonte susceptivel de se reduzir ou de se alargar.
Devemos a Gadamer esta ideia muito fecunda de que a comunicacdo a
distancia entre duas consciéncias, diferentemente situadas, se faz gracas a
fusdo dos seus horizontes, quer dizer, do ajustamento de suas miras sobre o
longinquo e o aberto. Este conceito significa que ndo vivemos nem em
horizontes fechados, nem num horizonte Unico. Na mesma medida em que a
fusdo dos horizontes exclui a ideia de um saber total e (inico, este conceito

implica a tensdo entre o proprio e o estranho, entre o proximo e o longinquo:

0 jogo da diferenca é, assim, incluido na comunh&o (mise em comum)™®,

A terceira sugestdo que Ricoeur toma da filosofia de Gadamer é a filosofia da
linguagem. Segundo Ricoeur, Gadamer percebe o carater universal da linguagem da
experiéncia humana. Isso apresenta o significado de que a pertenca do ser humano a uma
determinada tradicdo ou a tradi¢bes passa pelas interpretaces dos signos, das obras, dos
textos, pelos quais as herangas culturais se inscrevem e oferecem a nossa descodificacéo. Para
Ricoeur toda reflexdo de Gadamer sobre a linguagem se volta contra a redu¢do do mundo dos
signos a instrumentos manipuldveis. A experiéncia de linguagem sO realiza sua funcéo
mediadora pelo fato dos interlocutores do didlogo se anularem de forma reciproca diante das
coisas ditas que, de alguma maneira, levam ao dialogo. Onde € que o reino da coisa dita sobre
os interlocutores se tornaria mais aparente se ndo quando a mediacéo pela linguagem se torna
mediacdo pelo texto? Diante disso, 0 que faz com que a distancia seja comunicada sera “a

coisa do texto” que ndo pertence nem ao seu autor € nem ao seu leitor.

82 RICOEUR, 1991, p. 106.
183 |bidem.
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A expressdo “coisa do texto”, que posteriormente recebera outro nome ‘“Mundo do
Texto”, levara Paul Ricoeur ao limiar de seu proprio pensamento hermenéutico. Serd esse
limiar do pensamento de Ricoeur que levara o mesmo ao “Mundo do Texto”.

Tendo apresentado a compreensdo de Paul Ricoeur sobre o renascimento da
hermenéutica filos6fica, mais especificamente, das hermenéuticas regionais a hermenéutica
geral e da epistemologia & ontologia, termina-se esse segundo capitulo. No terceiro capitulo

sera apresentado o itinerario que Ricoeur constroi até o “Mundo do Texto”.
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CAPITULO 3

O CAMINHO DE PAUL RICOEUR ATE O “MUNDO DO TEXTO”

3. AHERMENEUTICA EM DIRECAO AO “MUNDO DO TEXTO”

3.1 O papel hermenéutico da distanciagéo

ApoGs apresentar no segundo capitulo o surgimento da hermenéutica filosofica para
Paul Ricoeur e suas transformacbes, o movimento das hermenéuticas regionais a
hermenéutica geral e da epistemologia a ontologia, o terceiro capitulo tem como objetivo
apresentar a hermenéutica filoséfica de Ricoeur, mais especificamente o itinerario construido
pelo mesmo, até o “Mundo do Texto”. Para tal tarefa, este capitulo sera construido em cinco
partes. Na primeira parte sera estudado a realizacdo da linguagem como discurso, na segunda
parte serd analisado o discurso como obra, na terceira parte serd visto a relacdo da fala com a
escrita, na quarta parte serda compreendido o “Mundo do Texto” e na quinta parte sera

apresentado o compreender-se diante da obra.

Paul Ricoeur comega a construir seu itinerario até¢ o “Mundo do Texto” falando a
principio da antinomia entre distanciacdo e pertenca. Segundo Ricoeur essa antinomia pareceu
ser o nticleo da obra de Gadamer®*. Essa oposicdo pode ser vista como antinomia por suscitar
uma proposta insustentavel, por um lado, a distanciacdo alienante é uma atitude que por meio
do qual é possivel a objetivacdo que domina nas ciéncias do espirito ou nas ciéncias humanas.
Entretanto, essa distanciagdo, que condiciona o estatuto cientifico das ciéncias €, a0 mesmo
tempo, a degradacdo que gera a destruicdo da relagcdo fundamental e primordial que faz com
que o ser humano pertenca e participe na realidade histérica que se pretende levantar em
objeto. Paul Ricoeur compreende que vem dai a alternativa subjacente ao préprio nome da
obra de Gadamer “Verdade e método: ou praticamos a atitude metodologica, sem perdemos a

184 RICOEUR, 1991, p. 109.
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densidade ontoldgica da realidade estudada, ou praticamos a atitude de verdade, mas, entéo,

teremos que renunciar & objetividade das ciéncias humanas™®.

Existe uma recusa por parte de Paul Ricoeur diante desta alternativa e 0 mesmo tenta
ultrapassa-la. Esta tentativa acha sua primeira expressao na escolha de uma problematica que
domina e que por natureza escapa a alternativa entre distanciacdo alienante e participacdo por
pertenca. Esta problemética que domina é a do texto, por meio da qual é reintroduzida uma
nogao positiva que produz uma distanciacdo. Para Ricoeur o texto pode ser visto como mais
do que um mero caso particular de comunicacdo inter-humana. Ele é o paradigma da
distanciacdo na comunicacgdo. Segundo Flavio Beno Siebeneichler para Ricoeur, qualquer tipo

de discurso ou palavra, qualquer linguagem fixada por escrito constitui um texto'®,

Sendo o texto o paradigma fundamental da distanciacdo na comunicacao, ele mostra
um aspecto fundamental da prépria historicidade da experiéncia humana, a saber, que ele €

uma comunicacao na e pela distancia.

A partir desse ponto Ricoeur tem como objetivo apresentar sua no¢do de texto com
vista daquilo mesmo de que ela é testemunha, a saber, da funcdo positiva e geradora da
distanciacdo, no cerne da historicidade da experiéncia humana. Ele propde que toda essa
problematica seja estruturada em torno de cinco questdes fundamentais: 1) A realizacdo da
linguagem como discurso; 2) A relacdo do discurso como obra estruturada; 3) A relacdo da
fala com a escrita no discurso e nas obras de discurso; 4) A obra de discurso como projecéo
de um mundo, o “Mundo do Texto”; 5) O discurso ¢ a obra de discurso como mediacdo da
compreenséo de si'®’. Todas estas questdes levadas em conjunto constituem os critérios da
textualidade. Eduardo Andrés Silva Arévalo ao comentar sobre os critérios da textualidade diz
que Ricoeur tem o interesse na relacdo da textualidade com o discurso e com a arte da
interpretacdo. Para ele a tarefa de Ricoeur ndo sera construir uma hermenéutica do texto, mas

sim uma hermenéutica baseada na problematica do texto'®.

Para Ricoeur a questdo da escrita, embora colocada no centro dessa rede de critérios,

ndo pode ser vista como a unica problematica do texto. Logo, a identificagdo pura e simples

185 RICOEUR, 1991, p. 109.
1% SIEBENEICHLER, 1998, p. 120.
" RICOEUR, 1991, p. 110.
188 AREVALO, 2000, p. 45.
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do texto e escrita ndo seria possivel. 1sso acontece devido a nogdo de que ndo é a escrita como
tal que gera um problema hermenéutico, mas sim a dialética da fala e da escrita. Ao continuar
sua fala sobre esse problema Ricoeur afirma que:

[...] depois, esta dialética constroi-se sobre uma dialética de distanciacdo

mais primitiva que a oposicao da escrita a fala e que pertence ja ao discurso

oral enguanto ele é discurso; é, portanto, no préprio discurso que se deve

procurar a raiz de todas as dialéticas posteriores'®.

Por fim, Ricoeur diz que entre o acontecimento da linguagem como discurso e da
dialética da fala e da escrita, viu-se a necessidade de intercalar uma noc¢do fundamental, a da
realizacdo do discurso como obra estruturada. A objetivacdo da linguagem nas obras de
discurso constitui a condi¢cdo mais préxima da inscricdo do discurso na escrita, a literatura é

composta por obras escritas, portanto, em principio, de obras.

Conforme Paul Ricoeur a triade discurso-obra-escrita constitui apenas o tripé que
suporta a problematica fundamental, a do projeto de um mundo, a que ele chama o mundo da
obra e onde 0 mesmo percebe que esta questdo é o centro gravitacional da hermenéutica. Para
Ricoeur o “Mundo do Texto” ¢ o centro de toda a sua questdo hermenéutica sendo que o
mesmo é mantido pelo tripé discurso-obra-escrita. Com respeito ao “Mundo do Texto” Stefan
Bulawski diz:

[...] A interpretacdo se torna possivel gragas a categoria hermenéutica
defendida por Ricoeur como “Mundo do Texto”. [...] o “Mundo do
Texto” une e comunica entre si dois sujeitos: o autor ¢ o leitor. Gragas,

portanto, ao “mundo do texto”, forma-se a intersubjetividade, como

acdo reciproca dialogica, esta interagdo faz-se a partir da reciprocidade

de dizer e de ouvir'®.

Toda a discussdo anterior para Ricoeur terd& como base a fungdo de preparar a
deslocacdo do problema do texto para o “Mundo do Texto” que o mesmo abre. Do mesmo
modo, a questdo da compreensdo de si, que, na hermenéutica romantica tinha adquirido um
lugar central, encontra-se transferida para o fim, como um fator terminal e ndo como um fator
introdutério e, muito menos, como centro de gravidade. A partir daqui Ricoeur ira apresentar
seu itinerdrio até o “Mundo do Texto”. O primeiro passo dado por ele serd em dire¢ao da

realizacdo da linguagem como discurso.

89 RICOEUR, 1991, p. 110.
90 BULAWSKI, 2004, p. 381-382.
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3.2 A efetuacgdo da linguagem como discurso

Paul Ricoeur compreende que o discurso, mesmo oral, apresenta um trago inicial de
distanciacdo. Este traco inicial de distanciacdo pode ser visto com o titulo da dialética do
evento e da significacdo. Para Fausto dos Santos o discurso oral aparece em Ricoeur como
fundamentalmente marcado pela distanciacdo. Isso sera entendido como a condigdo de
possibilidade de toda teoria'®*.

O discurso por um lado, se da como evento. Quando uma pessoa fala alguma coisa
acontece. A noc¢édo do discurso enquanto evento ou acontecimento impde-se logo que se leva
em consideracdo a passagem de uma linguistica da lingua ou do cédigo a uma linguistica do
discurso ou da mensagem. Ricoeur diz que a distincdo teve inicio com Ferdinand de Saussure

192

e com Louis Hjelmslev="<. O primeiro procurou fazer uma distingdo entre a lingua e a fala e 0

segundo realizou uma distin¢éo entre o esquema e 0 uso.

Conforme Ricoeur, a teoria do discurso anula todas as consequéncias epistemoldgicas
desta dualidade. Enquanto a linguistica estrutural limita-se a por em parénteses a fala e o uso,
a teoria do discurso suspende o parénteses e busca considerar a existéncia de duas linguisticas,
repousando sobre leis diferentes. Entretanto, foi o linguista Emile Benveniste quem mais
longe foi nesta direcdo. Ele tinha a compreensdo de que a linguistica do discurso e a
linguistica da lingua constroem-se sobre unidades diferentes'®. Se o “signo” (fonolégico e
lexical) pode ser entendido como a unidade basica da lingua, a “frase” ¢ a unidade base do
discurso. Portanto, é a linguistica da frase que suporta a dialética do evento e do sentido de
onde parte a teoria do texto. Sobre essa questdo Fausto dos Santos diz:

Pois bem, tomando por principios unidades de base diferentes, as linguisticas
acabam por acessar distintos aspectos da linguagem. A lingua, como sistema
Iéxico e fonoldgico, sendo uma espécie de codigo virtual, como que esta fora
do tempo, ndo possuindo propriamente um sujeito, nem remetendo para algo
distinto de si mesmo. Podemos pensar nas palavras trancafiadas

lexicograficamente no dicionério. Como que isoladas da prépria vida, sO
podem remeter umas as outras. Ja o evento do discurso €é algo que se efetiva

L SANTOS, 2004, p. 168.
92 RICOEUR, 1991, p. 111.
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temporalmente em um presente que é seu. Além do mais, é sempre alguém
que o produz™®.

Paul Ricoeur percebe que afirmar que o discurso é um acontecimento significa dizer
que ele se realiza temporalmente e no presente, enquanto o sistema da lingua é virtual e fora
do tempo. Neste sentido, em concordancia com Benveniste, Ricoeur pode falar a respeito da
“instancia do discurso” como o intuito de designar o aparecimento do proprio discurso como

acontecimento®®®.

Outra questdo importante que Ricouer levanta ao afirmar que o discurso € um
acontecimento é compreender que o discurso remete a seu locutor, por meio de um complexo
conjunto de indicadores, tais como pronomes pessoais. A instancia do discurso é auto-
referencial pelo fato do carater do acontecimento esta preso a pessoa daquele que fala.

Portanto, o acontecimento se baseia no fato de alguém falar, alguém se exprime ao falar'®.

O discurso também sera visto como acontecimento. Engquanto os signos da linguagem
remetem apenas para outros signos no interior do préprio sistema e fazem com que a lingua
ndo possua mais mundo que tempo e subjetividade, o discurso serd sempre sobre algo. Ele ira
referir a um mundo do qual busca descrever, exprimir ou representar. O acontecimento é a

chegada de um mundo por intermédio do discurso.

Ricoeur diz que enquanto a lingua € uma condicdo prévia da comunicacdo pelo qual
fornece seus codigos, € no discurso que se trocam todas as mensagens. Diante desta questdo,
“o discurso ndo tera apenas um mundo, mas tem um outro, uma outra pessoa, um interlocutor
ao qual ele se dirige, o acontecimento, neste Gltimo sentido, € o fendmeno temporal da troca,
o estabelecimento do diélogo”197. O acontecimento tras a compreensao que esse dialogo pode

prolongar-se ou interromper-se.

Para Ricoeur esses tracos levados em conjunto transformam o discurso em um
acontecimento, a reunido de todos eles faz com que o discurso seja visto como evento. Como
se pode perceber, eles s6 aparecem no movimento de realizagdo da lingua em discurso, na

atualizagdo da competéncia linguistica em performance.

19 SANTOS, 2004, p. 169.
% RICOEUR, 1991, p. 111.
% 1dem, p. 112.
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Ao acentuar o carater de acontecimento do discurso Ricoeur mostra apenas um lado

dos dois pdlos do par que o constitui. E necessario apresentar o segundo polo que é a
significacdo. Ricoeur afirma que:

[...] é da tensdo entre estes dois pdlos que nascem a producdo do discurso

como obra, a dialética da fala e da escrita e todos 0s outros tracos do texto

que irdo enriguecer a no¢do de distanciacdo. Para introduzir esta dialética do

acontecimento e do sentido, proponho-me, dizer que se todo o discurso é

efetuado como acontecimento, todo o discurso é compreendido como

significagdo™®®.

Diante desse processo da dialética do acontecimento e do sentido, todo discurso que é
efetuado como acontecimento serd compreendido como significacdo. Segundo Ricoeur, o que
se procura entender ndo é o acontecimento, na medida em que o mesmo se torna fugidio, mas
sua significagdo que permanece. Portanto, é na linguistica do discurso que o acontecimento e
o sentido se articulam um com o outro. Essa articulacdo sera o centro de todo o problema
hermenéutico. Da mesma forma que a lingua, ao articular-se sobre o discurso se supera como
sistema e se realiza como acontecimento, também ao entrar no processo da compreensdo, o
discurso se ultrapassa enquanto acontecimento na significacio. E necessario entender que essa
superacdo do acontecimento na significacdo é para Ricoeur a propria intencionalidade da
linguagem, ela prépria tem como caracteristica, um meinen, uma mira significante. Paul
Ricoeur entende que:

Esta superagdo do acontecimento na significacdo é caracteristica do discurso
como tal. Atesta a propria intencionalidade da linguagem, a relacdo, nela, do

noema com a noese. Se a linguagem é um meinen, uma mira significante, é

precisamente em virtude desta superacdo do acontecimento na

significacio'®.

A primeira distanciacdo que a hermenéutica deve tomar é a distanciagdo do dizer no

dito. Conforme Ricoeur para esclarecer essa questdo, a hermenéutica deve recorrer ndo apenas

a linguistica, mas também a teoria do Speech-Act, como pode ser vista em Austin e Searle.

Ricoeur afirma que para esses autores, 0 ato de discurso é constituido por uma ordem
de atos subordinados, distribuidos em trés niveis. O primeiro nivel é chamado de ato
locucionario ou proposicional que é entendido como o ato de dizer, o segundo nivel é

chamado de ato ilocucionario que significa o que fazemos ao dizer e o terceiro nivel é

% RICOEUR, 1991, p. 112.
%9 1dem, p. 113.
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chamado de ato perlocucionario que € visto como aquilo que se faz pelo fato de falar. Ricoeur

explica que:

Se eu lhe digo que feche a porta, faco trés coisas: relaciono o predicado da
acdo (fechar) com dois argumentos (vocé e a porta); € o ato de dizer. Mas
digo-lhe esta coisa com a for¢a de uma ordem e ndo de uma constatacao, ou
de um desejo, ou de uma promessa; é o ato ilocucionario. Finalmente, posso
provocar certos efeitos, tais como o medo, pelo fato de Ihe dar uma ordem;
estes efeitos fazem do discurso uma espécie de estimulo que produz certos

resultados; é o ato perlocucionario®®.

Como mostra Fausto dos Santos é fundamental reconhecer esses trés momentos do

discurso, que sdo inscritos a partir de paradigmas gramaticais e sintaticos especificos, sendo

assim passiveis de serem identificados ou reidentificados, “se ndo se quiser ficar restrito a

uma linguistica da frase proposicional, o que tornaria a teoria, apenas locucionaria

59201

Ricoeur busca compreender quais seriam as implicacGes dessas distingdes, dos trés

niveis do ato de discurso, para o problema da exteriorizacdo intencional por meio da qual o

acontecimento se supera na significacdo. O ato locucionario exterioriza-se em frases enquanto

proposicdo. Com efeito, € enquanto tal proposicdo que a frase é identificada e reidentificada

como sendo a mesma frase. Ricoeur diz:

Uma frase apresenta-se assim como uma e-nunciagdo [...], suscetivel de ser
transferida para outras, como tal ou tal sentido. O que assim é identificado é
a propria estrutura predicativa [...], assim, uma frase de acdo deixa-se
identificar pelo seu predicado especifico (tal acdo) e pelos seus dois

argumentos (0 agente e o paciente)®®,

O ato ilocucionario segundo Ricoeur também pode ser exteriorizado. Isso ocorre

gracas aos paradigmas gramaticais (0s modos: indicativo e imperativo) e aos procedimentos

que marcam a forca ilocucionario de uma determinada frase. Por causa disso, ela pode ser

identificada e reidentificada. Conforme Ricoeur:

E verdade que, no discurso oral, a forca ilocucionaria se faz identificar pela
mimica e pelos gestos, tanto quanto por tracos propriamente linguisticos, e
gue, no primeiro discurso, sd80 0s aspectos menos articulados, os que
chamamos de prosddia, que fornecem os indicios mais probantes. Nao
obstante, as marcas propriamente sintaticas constituem um sistema de

2% RICOEUR, 1991, p. 113.
2L SANTOS, 2004, p. 170.
22 RICOEUR, 1991, p. 113-114.
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inscricdo, que torna possivel, por principio, a fixacdo, pela escrita, dessas
marcas da forca ilocucionaria®®.

E necessario, admitir que o ato perlocucionario constitui 0 aspecto menos inscritivel
do discurso e caracteriza, de preferéncia, o discurso oral. Com tudo, a a¢do perlocucionéria é
precisamente o que, no discurso, € menos discurso. Ricoeur afirma que a acdo perlocucionaria
é vista como o discurso enquanto estimulo®*. Nesse caso, a agdo do discurso ndo ocorre por
intermédio do reconhecimento da intencdo de um determinado sujeito por meio de um
interlocutor, mas, de certa maneira, de um modo energético, por influéncia direta sobre as

emoc0es e as disposicdes afetivas do interlocutor.

Diante desta questéo o ato proposicional, a forca ilocucionaria e a acao perlocucionaria
estdo aptos, por ordem decrescente, a exteriorizacdo intencional que torna possivel a inscricdo
pela escrita. Por isso é fundamental entender por significacdo do ato do discurso, ndo somente
o correlato da frase, no sentido escrito do ato da frase, mas também o da forca ilocucionéria e
mesmo o da agdo perlocucionaria, “na medida, portanto, em que eles podem ser identificados
e reidentificados como tendo a mesma significacio”®®. Para Ricoeur a palavra significacio
abrange todos os aspectos e todos os niveis da exteriorizacdo intencional que possibilita a

exteriorizagdo do discurso na obra e nos escritos.

Ao encerrar essa primeira parte mostrando a realizacdo da linguagem como discurso,
Ricoeur continua apresentando seu caminho até o “Mundo do Texto”. O segundo ponto em

direcdo ao “Mundo do Texto” sera na efetuacao do discurso como obra.

3.3 A transformacao do discurso em obra

Ao comecar a apresentacdo do discurso como obra, Ricoeur propde trés tragos
distintivos da no¢do de obra. O primeiro trago distintivo é a no¢do de que uma obra é uma
sequéncia maior do que uma frase que suscita um novo problema de compreensao relativo a
totalidade finita e fechada, constituida pela obra enquanto tal. O segundo traco distintivo é a

codificagdo. A obra é submetida a uma determinada forma de codificacdo que se aplica a

2% RICOEUR, 2008, p. 57.
24 |dem, 1991, p. 114.
2% |hidem.
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propria composicdo, fazendo com que o discurso seja um relato, um poema, um ensaio e
outras coisas mais. Ricoeur diz que “¢ esta codificagdo que é conhecida pelo nome de género
literario, por outras palavras, pertence a uma obra filiar-se num género literario”?®. Por fim,
uma obra recebe uma configuracdo Unica, que a assimila a um individuo e que se chama de

estilo.

Conforme Ricoeur, “composigdo, pertenga a um género, estilo individual caracterizam

o discurso como obra™?%’. Eduardo Andrés Silva Arévalo diz que:

A relacdo frutifera entre a objetivacdo e a interpretacdo se da quando se
indica que o discurso é uma obra submetida a um determinado processo de
composi¢ao, que € uma obra codificada em um género literario, que faz um
relato, um poema ou um ensaio, € que € uma obra que recebe uma Unica
configuracio que chamamos de estilo (“tradugio nossa”)?®,

Segundo o pensamento de Ricoeur o proprio termo obra mostra a natureza dessas
novas categorias. Essa nova natureza que é apresentada sdo as categorias da producdo e do
trabalho. Impor uma forma a matéria, submeter a producdo a géneros e produzir um
individuo, “eis outros tantos modos de considerar a linguagem como um material a trabalhar e
a formar?®®. Devido a essa questdo Ricoeur entende que o discurso vira objeto de uma praxis
e de uma techne. Ndo existe oposicdo radical entre o trabalho do espirito e o trabalho manual.
Ricoeur diz:

[...] a este proposito, 0 que Aristdteles diz da préatica e da produgio: “Toda
pratica e toda producdo conduzem ao individual: ndo é, de fato, 0 homem
que o médico cura a nao ser por acidente, mas Calias ou Sécrates ou
qualquer outro individuo assim designado que, a0 mesmo tempo, é homem”.
No mesmo sentido, G. G. Granger escreve em seu Ensaio de uma filosofia
do estilo: “A pratica ¢ a atividade considerada com 0 seu contexto complexo
e, em particular, as condic¢des sociais que lhe ddo significagdo num mundo
efetivamente vivido”. O trabalho ¢, assim, uma das estruturas da pratica,

sendo a estrutura principal: é “a atividade pratica que se objetiva nas
obras”?'?,

De acordo com Ricoeur a obra literaria é o resultado de um trabalho que estrutura a
linguagem. Ao comentar sobre esse ponto, Fausto dos Santos entende que nesse sentido nao

existe diferenca entre produgdo bragal e producdo intelectual. “Ambas resultam em coisas

2% RICOEUR, 1991, p. 115.
27 |bidem.
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produzidas conforme um determinado fazer que se deixa guiar pela prépria coisa a ser
feita”®'. Ao trabalhar o discurso, o ser humano opera a determinacido prética de uma
categoria de individuos que sera vista como obras de discurso. E nesse momento que a nogo

de significacdo recebe uma especificacdo nova de ser levada para a escala da obra individual.

E por isso que Ricoeur percebe a existéncia de um problema de interpretacdo das

obras, irredutivel a simples inteligéncia das frases, uma a uma. Ricoeur afirma que a presenca

de estilo ressalta a categoria do fendmeno da obra como significante global enquanto obra®*?.

Sobre isso Fausto dos Santos diz:

A partir do estilo a obra literaria é composta em um género literario. E isso
que faz da obra um objeto estruturalmente identificavel. Passivel de ser
explicado por uma analise estrutural. Com Ricoeur, a compreensdo nado
elimina a explicacdo e nem vice-versa, antes pelo contréario, para o filosofo,
“a explicagdo é o caminho obrigatorio da compreensdo”. Como que uma
exigéncia da propria constituicio do discurso como obra®®.

Assim, Ricoeur percebe que o problema da literatura vem inscrever-se no fundo de
uma estilistica geral, entendida como “meditagdo sobre as obras humanas” e especificada pela
concepg¢do de trabalho, de que ela procura as condigdes de possibilidade. Para ele, “procurar
as condicdes mais gerais da insercdo das estruturas numa préatica individual, essa seria a tarefa

e 5214
de uma estilistica” .

Ricoeur recorda que o paradoxo inicial referente ao acontecimento e ao sentido, traz a
noc¢do de que o discurso é realizado como acontecimento e compreendido como sentido. Ao
ser colocada na dimensdo do discurso as categorias especificas da ordem da producéo e do
trabalho, a nocdo de obra surge como uma mediacdo pratica entre a irracionalidade do

acontecimento e a racionalidade do sentido. Como mostra Elsio José Cora:

As nogdes de acontecimento e sentido inserem-se na nogéo de obra por ser o
discurso realizado através da ordem de produgdo e trabalho. Ricoeur é
categorico ao colocar a obra como “mediacdo pratica entre a irracionalidade
do acontecimento e a racionalidade do sentido”, entendendo o acontecimento
como a propria estilizacdo e essa por sua vez, como produtora de uma
situacdo complexa, marcada por conflitos. Esse desenvolvimento da
estilizacdo efetua-se no centro de uma experiéncia ja organizada e a0 mesmo
tempo aberta a novas indeterminacgdes. Desta forma, o acontecimento e o

211 SANTOS, 2004, p. 171.
22 RICOEUR, 1991, p. 116.
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2 RICOEUR, 1991, p. 116.
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sentido possuem na obra a mediagdo necessaria. As nogdes de acontecimento
e sentido ficam evidentes na nocao de estilo que acumula ambas®>.

O acontecimento é visto como a propria estilizacdo, mas essa estilizagdo apresenta
uma relacdo dialética com uma situacdo concreta complexa que apresenta tendéncias,
conflitos. A estilizacdo aparece no seio de uma experiéncia ja estruturada, mas comportando
aberturas, possibilidades de jogo e indeterminacdes®'®. Para Ricoeur apreender uma obra
como acontecimento é apreender a relagdo entre a situacdo e 0 projeto no processo de

reestruturagéo.

Como apresenta Ricoeur, a obra de estilizagdo ganha a forma singular de uma
determinada negociacdo entre uma situacdo anterior que, subitamente, aparece desfeita, ndo
resolvida, aberta, e uma conduta ou uma estratégia que reorganiza os residuos deixados pela

estruturagéo anterior. Ele entende que:

Pela mesma razdo, o paradoxo do acontecimento efémero e do sentido
identificavel e repetivel, que estd no inicio da nossa meditagdo sobre a
distanciacdo no discurso, encontra na nocao de obra, uma mediagdo notéavel.
A nocdo de estilo acumula as duas caracteristicas do acontecimento e do
sentido. O estilo, jA o dissemos, surge temporalmente como um individuo
Unico e, a este titulo, diz respeito a0 momento irracional do partido tomado,
mas a sua inscricdo no material da linguagem da-lhe a aparéncia de uma
ideia sensivel, de um universo concreto [...J*"".

Ao comentar sobre esse ponto da filosofia de Paul Ricoeur, Elsio José Cora diz que:

O fato de a obra ganhar um estilo e, consequentemente, uma configuracdo
Unica que a liga a um individuo Unico, Ihe confere a ideia de um universo
concreto dentro da obra. O estilo confere ao discurso a peculiaridade do
acontecimento dentro da obra. Nesse carater do discurso, a obra realiza-se
como sentido e confere ao individuo tracos singulares, que o tornam
reconhecivel dentro de uma construcéo narrativa®®.

Logo, um sentido sera visto como a promog¢do de um partido tomado, legivel numa
obra que, pela sua singularidade, ilustra e exalta o carater acontecivel do discurso. Esse
acontecimento nao deve ser procurado fora da propria forma da obra. Mas, se o individuo é
teoricamente inapreensivel, ele pode ser reconhecido como a singularidade de um processo,

de uma construcdo, em resposta a uma situacdo determinada.

215 CORA, 2004, p. 41-42.
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Ao falar sobre a nocéo de sujeito de discurso, Ricoeur afirma que ele recebe um novo
estatuto. Isso acontece a partir do momento que o discurso se torna uma obra. A nogéo de
estilo possibilita uma abordagem nova sobre a questdo do sujeito da obra literaria. Ricoeur
diz:

A chave situa-se ao nivel das categorias da producdo do trabalho, nesta
perspectiva, 0 modelo do arteséo é, particularmente, esclarecedor (o carimbo
do mével do séc. XVIII, a assinatura do artista, etc.). De fato, a nogdo de
autor, que vem qualificar, aqui, a de sujeito falante, aparece como o correlato
da individualidade da obra. A demonstracdo mais palpavel é dada pelo
exemplo menos literario, o estilo da construgdo do objeto matematico, tal
como G. G. Granger o expde na primeira parte do seu Essai d’'une
philosophie du style. Até a construgdo de um modelo abstrato dos fendémenos
adquire um nome proprio a partir do momento em que ela é uma atividade

pratica imanente a um processo de estruturagao®'’.

Paul Ricoeur entende que essa estruturacdo apresenta o escolhido, em preferéncia a
um outro. Para ele o estilo é um trabalho que individua, quer dizer, que produz o individual,

designa, retroativamente, seu autor®®.

Sendo assim, o termo autor faz parte da estilistica. O autor diz mais que o locutor. Ele
é o0 artesdo da linguagem segundo Ricoeur. Mas a0 mesmo tempo a categoria do autor é uma
categoria da interpretacdo, no sentido de que ela é contemporanea da significacdo da obra
como um todo. A configuracdo singular da obra e a configuracdo singular do autor sdo
estritamente correlativas. O ser humano se individua construindo obras individuais. A
assinatura ¢ a marca dessa relacdo. Refletindo sobre o pensamento de Ricoeur, Elsio José
Cora diz que:

A singularidade de sua interpretacdo encontra-se, correlativamente, ligada a
singularidade da obra, tornando possivel ao homem singularizar-se ao
produzir obras individuais. Ricoeur salienta a assinatura ou o carimbo do
artista que torna possivel a individualizacdo, tanto da obra quanto do autor
[...]. O resultado das objetivacbes produzidas pelo homem possibilita
conceber a interpretacdo como sindbnimo desta distanciacdo essencial entre

ele e as objetivacdes de seu trabalho, ou seja, as sua obras de discurso®*.

A consequéncia mais fundamental da introducdo da categoria de obra prende-se a
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propria nocdo de composicdo™“. A obra de discurso apresenta, efetivamente, caracteristicas

2 RICOEUR, 1991, p. 117.
220 |hidem.
221 CORA, 2004, p. 43.
2 RICOEUR, 1991, p. 117.
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de organizacdo e de estrutura que possibilitam estender ao préprio discurso os métodos
estruturais. Estes inicialmente foram aplicados com sucesso as entidades da linguagem mais

curtas que a frase, em fonologia e em semantica.

Assim sendo, Ricoeur entende que a objetivacdo do discurso na obra e o carater
estrutural da composicdo, a que se acrescentara a distanciacdo pela escrita, trds o
questionamento por completo a oposi¢do recebida de Dilthey entre “compreender” e

“explicar”.

Esse questionamento para Ricoeur inaugura uma nova fase para hermenéutica. Abre-
se uma nova época da hermenéutica devido ao sucesso da andlise estrutural. Nesse novo
momento da hermenéutica, pode-se perceber que a explicacdo sera o caminho obrigatério da
compreensdo. Segundo Eduardo Andrés Silva Arévalo:

N&o se diz que a explicacdo pode eliminar a compreensdo. A caracteristica
fundamental do discurso é que alguém diz alguma coisa a outro com algum

proposito. A tarefa da hermenéutica segue na arte de discernir este discurso
[...] (“traducdo nossa”)?%.

Conforme Ricoeur, a objetivacdo do discurso em uma obra estruturada ndo suprime o
traco fundamental e primeiro do discurso, a saber, que ele é formado por um conjunto de

frases em que alguém fala alguma coisa a alguém a propdsito de alguma coisa.

Para Ricoeur a hermenéutica continua a ser a arte de discernir o discurso na obra. Este
discurso € dado apenas em e pelas estruturas da obra. Logo, se resulta que a interpretacdo é a
replica da distanciacdo fundamental que constitui a objetivacdo do ser humano nas suas obras
de discurso, e que podem ser comparaveis a sua objetivacdo nos produtos do seu trabalho e da
sua arte. Fausto dos Santos diz que:

A obra, enquanto coisa produzida se oferece & manuseabilidade sistemética

exigida pelos métodos da andlise estrutural, sem eliminar, contudo, a tarefa

da propria hermenéutica, a compreensdo. Antes pelo contrério, exigindo-a®**,

Chega-se ao fim a exposicdo que Ricoeur realiza da efetuacéo do discurso como obra.
Continuando seu itinerario até o “Mundo do Texto”, Ricoeur buscard agora analisar o terceiro

ponto desse itinerério que € a relacdo da fala com a escrita.

223 AREVALO, 2000, p. 46.
224 SANTOS, 2004, p. 172.
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3.4 A associacao da fala com a escrita

Depois de apresentar a efetuagdo do discurso como obra, Ricoeur continua sua
exposicao até o “Mundo do Texto” mostrando a relagdo da fala com a escrita. Um dos fatores

que contribuiu para o nascimento da filosofia na Grécia antiga foi o surgimento da escrita

225

linear alfabética=>. Como afirma Fausto dos Santos:

Se pensarmos na filosofia grega como algo que se da a partir de um processo
de suspeicdo dos deuses, (e essa é sem ddvida uma das chaves para se
compreender tal fendbmeno) entenderemos porqué. Antes da escrita, a fungdo
de fixar a fala é dada pela Memdria. Memoria com letra maidscula, pois que
é uma deusa [...]. Musa dos poetas, aedos e rapsodos. Ora, no momento em
que o homem pode, ele prdprio, fixar sua fala sem o auxilio da Memodria, a
deusa vai perdendo seu antigo estatus quo. Ainda mais quando o homem
percebe que pode ser tornar mais eficiente, justamente no momento em que
toma para si, aquilo que antes era funcéo divina. Se para 0s gregos antigos a
passagem da fala & escrita vai propiciar uma autonomia dos homens em
relacdo aos deuses, para Ricoeur, tal movimento, representard a
possibilidade da autonomia do texto em relagdo ao seu autor. O que lhe
permitira combater o psicologismo das teorias romanticas da

interpretacao®®.

Dando sequéncia em sua exposicdo Ricoeur se pergunta sobre o que acontece quando
o discurso passa da fala a escrita. Para explicar essa questdo ele traz a compreensdo que a
escrita a primeira vista introduz um fator puramente exterior e material, a fixacdo que coloca

0 acontecimento de discurso ao abrigo da destruiio®’.

Para Ricoeur a fixacdo € somente a aparéncia externa de um problema singularmente
mais importante, que ira atingir todas as propriedades do discurso. A escrita torna o texto
auténomo em relacdo a intencdo do autor. “Essa caracteristica, veiculada pela escrita, confere
ainda uma dissonancia entre o que o autor quis dizer e o que o texto significa enquanto tal”?%®,
Segundo Ricoeur o significado de um determinado texto ja ndo pode ser visto mais com

aquilo que seu autor queria dizer.

Ricoeur entende que essa primeira modalidade de autonomia estimula o ser humano a

reconhecer na Verfremdung (distin¢do alienante) uma significacdo positiva que ndo se reduza

2 SANTOS, 2004, p. 172.
?2% |dem, p.172-173.
T RICOEUR, 1991, p. 118.
228 CORA, 2004, p. 43.
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ao carater de degradacdo que Gadamer procura lhe atribuir. Em contrapartida, nessa
autonomia do texto ja estd contida a possibilidade daquilo que Gadamer chama a “coisa” do
texto seja subtraida ao horizonte intencional acabado por seu autor’”®. Em outras palavras,
gragas a escrita o “mundo” do texto pode fazer explodir o mundo do autor. A emancipagao

do texto, gracas a escrita, faz com que o mesmo se torne independente ao mundo do autor.

Ao comentar sobre a autonomia do texto em relacdo a intencdo autoral Eduardo
Andrés Silva Arévalo diz:

Ao longo do discurso oral a escrita se faz explicita nas caracteristicas que

descrevemos acima, pelo tripé da autonomia que salienta o texto escrito. A

autonomia da intencdo do autor que, j& ndo estd mais presente, abandona o
texto com seu proprio significado (“traducio nossa”)*®.

Conforme Ricoeur o que € verdade para as condicBGes psicoldgicas também sera
verdade para as condicdes socioldgicas da producdo de um texto®. E importante perceber
que é essencial a uma obra literaria, a uma obra de arte em geral, que ela transcenda as suas
proprias condicBes psicossocioldgicas de produgdo e que se abra, assim, a uma sequéncia

ilimitada de leituras, elas mesmas situadas em contextos socioculturais diferentes.

Portanto, Ricoeur percebe que o texto deve poder, tanto do ponto de vista socioldgico
guanto do ponto de vista psicologico, descontextualizar-se de maneira a deixar-se
recontextualizar numa nova situacéo. Isso é o que justamente faz o ato de ler?®?. Elsio José
Cora analisando o pensamento de Ricoeur diz que:

Ao tratar da abordagem empreendida pelo autor sobre o sentido do texto, em
Ricoeur, Armand Veilleux comenta que, uma vez que o texto saiu das maos
de seu autor, este adquire uma existéncia propria e assume um novo sentido

cada vez que é lido, cada leitura é uma interpretacdo, que €, a0 mesmo

tempo, a revelacdo de uma das quases infinitas possibilidades contidas no

texto”,

Essa emancipacdo em relacdo ao autor apresenta seu paralelo em relagdo ao leitor.
“Diferentemente da situacdo dialogal, em que o frente a frente é determinado pela prépria

situacdo de discurso, o discurso escrito chama a si um publico que se estende virtualmente a

2 RICOEUR, 1991, p. 118.
20 AREVALO, 2000, p. 46.
#1 RICOEUR, 1991, p. 119.
232 |dem, 2008, p. 62.
23 CORA, 2004, p. 44.
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quem quer que saiba ler”?**. E aqui que segundo Ricoeur, a escrita descobre o seu efeito mais
consideravel, a emancipacdo da coisa escrita em relacdo a condic¢do dialogal do discurso. O
resultado disso sera que a relacdo entre escrever e ler ja ndo sera mais um caso particular da

relacdo entre falar e ouvir.

Logo, Ricoeur parte da compreensao da plena autonomia de um texto. Eduardo Andrés

Silva Arévalo atenta para um fato importante:

[...] Autonomia da situacdo dialogal que substitui o destinatéario original por
qualquer um que leia o texto. Autonomia da situagdo comum dos
interlocutores que cede seu lugar no mundo no qual o texto se refere. A tripla
autonomia que nos mostra que a distanciacdo ndo é uma alienacdo que

introduz a metodologia, mas que ¢ “constitutiva do fendmeno do texto como

. ~ 2
escrita” (“tradugio nossa”)*.

A autonomia de um texto para Ricoeur apresenta uma primeira consequéncia
hermenéutica importante, a distanciacdo ndo € o produto da metodologia e, a este titulo, algo
de acrescentado e de parasitario. Ele é constitutivo do fenébmeno do texto como escrita, ao
mesmo tempo, ela é também condicdo da interpretacdo, a distanciacdo alienante nao é apenas
aquilo que a compreensao precisa vencer, ela é também aquilo que a condiciona. Para Fausto
dos Santos:

[...] O distanciamento hermenéutico de Ricoeur, considerado ndo apenas
como uma postura metodoldgica frente a um texto, mas antes, como um
traco ontolégico do texto escrito, ndo nos levando em busca de uma

intencionalidade subjetiva subjacente ao prdprio texto, mas aquilo mesmo

gue pode estar no texto para quem o reanima, pretende minimizar, na

complementaridade, a dicotomia entre objetivacio e interpretacdo®.

Ricoeur acredita que existe uma relacdo muito menos dicotdmica entre objetivacao e
interpretacdo e, portanto, muito mais complementar que a que havia sido colocada pela

tradicdo romantica®*’

. A passagem da fala a escrita afeta o discurso de muitos modos, de
forma especial o funcionamento da referéncia sofre alteracdo quando ndo se consegue mostrar
a coisa de que se fala como pertencendo a situagdo comum aos interlocutores do dialogo. Mas

reserva-se uma analise distinta para esse fenomeno, intitulada de “Mundo do Texto”.

24 RICOEUR, 1991, p. 119.
2% AREVALO, 2000, p. 46.
20 SANTOS, 2004, p. 173-174.
#7TRICOEUR, 1991, p. 119.
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3.5 Em dire¢éo ao “Mundo do Texto”

O “Mundo do Texto” pode ser visto como o ponto central da hermenéutica de Paul
Ricoeur. Ricoeur elabora a no¢do de “Mundo do Texto” em A metafora viva e Tempo e
narrativa>®. Ele desenvolve esse pensamento a partir de uma reflexdo sobre a funcéo
referencial de discursos ndo descritivos, tais como poemas e narrativas. Ricoeur compreende
que seus estudos com respeito ao “Mundo do Texto” partem da anélise da inovacdo semantica

introduzida na obra dentro do discurso poético, gracas a metéafora, e dentro do discurso
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narrativo, com base na intriga®~. A contrapartida da inovacdo semantica alcanca seu ponto

mais alto na poesia e na arte narrativa. E o poder de expansdo maior da linguagem para o

mundo, como se a criatividade na linguagem exprimisse a0 mesmo tempo um maximo de

referencialidade?*.

E a preocupacdo com a linguagem que leva Paul Ricoeur a centrar toda sua
hermenéutica na nocdo de texto que exige o trabalho de interpretacdo, o qual, por sua vez,
evidencia aquilo que se desenvolve no fundo de uma determinada obra literaria. O trabalho de

interpretacdo do leitor é antecipado por um movimento interpretativo no interior do préprio
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texto™™". Walter Salles diz que:

Antes de ser obra do leitor, a interpretacdo € um movimento em agdo no
préprio texto, cabendo ao leitor desvelar este dinamismo e em seguida
prolongé-lo em sua propria existéncia. E prolongar significa extrair novas
significagOes na linha do sentido fundamental do texto, o que Ricoeur chama
de fusédo entre 0 mundo do leitor e 0 mundo do texto, na linha do
pensamento de Gadamer. O que interessa de modo particular a Ricoeur é a
veeméncia ontoldgica da linguagem, sua capacidade de dizer o ser humano e
0 mundo, sendo a nogdo de mundo do texto um dos eixos estruturantes da
hermenéutica textual, ao ser entendido como projecdo de mundo e como

mediagdo da compreensdo de si**.

Para ele a expressdo “Mundo do Texto” esta fundamentalmente relacionada com a

tarefa da hermenéutica. A ligacdo é realizada no momento em que se utiliza a distanciacdo

#8 RICOEUR, 2011, p. 30.
29 |dem, p. 32.
9 1bidem.
#1ISALLES, 2012, p. 265.
242 |bidem.
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pela escrita e a objetivacdo pela estrutura da obra, “em que a capacidade do discurso mostra-

se no visar as coisas, na aplicacéo a realidade e na busca de exprimir 0 mundo™?*,

Conforme Ricoeur, a superacdo do historicismo psicologizante da hermenéutica
romantica e do objetivismo coisificador das analises estruturais se da através da nocdo de

“Mundo do Texto”?**. Sobre isso Ricoeur afirma que:

O traco gque colocamos sob o titulo “Mundo do Texto” ira levar-nos ainda
mais longe das posi¢Oes da hermenéutica romantica, que séo ainda as de
Dilthey, mas também aos antipodas do estruturalismo que eu aqui recuso
como o simples contréario do romantismo®*®

Para Ricoeur a hermenéutica romantica buscava enfatizar a expresséo de genialidade,
igualar-se a essa genialidade, tornar-se contemporéanea dela, era tarefa da hermenéutica.
Dilthey, proximo ainda, neste sentido, da hermenéutica romantica, fundava todo seu conceito
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de interpretacdo sobre o de compreensdao~, vale dizer, na apreensdao de uma vida estranha

que se exprimia através das objetivacGes da escrita.

Conforme Paul Ricoeur é deste ponto que aparece o carater psicologizante e
historicizante da hermenéutica romantica e diltheyana. Este caminho se torna mais acessivel,
a partir do momento em que é levado em consideracéo a distanciacdo, por meio da escrita, € a

objetivacdo, por meio da estrutura da obra.

Ricoeur entende que a tarefa principal da hermenéutica escapa a alternativa da
genialidade ou da estrutura. Ele liga a tarefa principal da hermenéutica com a noc¢do de
“Mundo do Texto”. A hermenéutica ndo pode ser vista mais como algo que procure alcangar a
genialidade do autor e ndo pode também se restringir a reconstituicao estrutural de uma obra.

Como mostra Fausto dos Santos:

Tudo o que a hermenéutica pode acessar estd no texto, ndo apenas em suas
estruturas formais, nem na intencdo do seu autor, mas no préprio texto, ou
melhor, no mundo que se abre com o texto. Para tanto, & preciso
compreender o tipo de relacdo referencial que o texto instaura. Como se

deixa mostrar o mundo que esta no texto®’.

23 CORA, 2004, p. 46.
24 SANTOS, 2004, p. 174.
> RICOEUR, 1991, p. 119-120.
2 RICOEUR, 2008, p. 64.
%" SANTOS, 2004, 174.
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A nocdo de “Mundo do Texto” prolonga para Ricoeur o que foi chamado

anteriormente de referéncia ou denotagédo do discurso. Como diz Paul Ricoeur:

[...] em toda a proposi¢édo podemos distinguir, com Frege, 0 seu sentido e a
sua referéncia. O seu sentido é objeto ideal que ela visa, este sentido €
puramente imanente ao discurso. A sua referéncia é o seu valor de verdade, a
sua pretensdo de atingir a realidade. Por esta caracteristica, o discurso opde-
se a lingua que nao tem relagdo com a realidade, remetendo as palavras para
outras palavras na roda sem fim do dicionério, apenas o discurso, diziamos

nos, visa as coisas, se aplica a realidade, exprime o mundo?®*®,

A questdo que surge agora é a dificuldade que aparece no momento em que o discurso
se transforma em texto. Segundo Ricoeur o problema reside no entendimento sobre o que
ocorre com a referéncia quando o discurso se torna texto. Para ele, é aqui que a escrita,
primeiro, mas, sobretudo, a estrutura da obra, alteram a referéncia, a ponto de torna-la

inteiramente problematica®®.

No discurso oral o problema se resolve na fungdo ostensiva do discurso. Em outras
palavras, a referéncia se resolve no poder de apresentar uma realidade comum aos
interlocutores, ou se ndo se pode mostrar a coisa de que se fala, pelo menos, pode-se situa-la
em relacdo & Unica rede espacio-temporal & qual também pertencem os interlocutores. E
finalmente o aqui e o agora, determinados pela situacdo do discurso, que buscam oferecer a
referéncia Gltima a todo discurso. Com a escrita, as coisas ja comegcam a serem transformadas,
ja ndo existe, situacdo que seja comum ao escritor e ao leitor, a0 mesmo tempo, as condi¢des

concretas do ato de mostrar j& ndo existem. Fausto dos Santos diz que:

Para Ricoeur, quando um discurso se transmuta em texto, acaba por deslocar
o horizonte referencial originario de seu evento. Na oralidade, a referéncia
do discurso ndo chega a constituir de fato um problema, na medida em que
se funda no carater ostensivo da fala. Na pressuposicdao de que, no discurso
falado, no minimo, mesmo que ndo se possa mostrar diretamente a coisa
mesma da qual se fala [...]. Na escrita, isso se perde. A relacédo referencial
existente entre aquele que fala e aquele que escuta, ndo pode ser a mesma
que ha entre aquele que I&. No texto ndo ha mais, nem situacdo comum, nem
possibilidade do ato déitico. O texto opera um recorte no discurso, cindindo
sentido e referéncia, sendo capaz, apenas, de reter o primeiro, 0 sentido. A
referéncia ostensiva esta do lado daquilo que com o evento se esvai. Por isso

0 texto é o lugar privilegiado da significagéo, pois é l4 que ela se mantém>°.

8 RICOEUR, 1991, p. 120.
* RICOEUR, 2008, p. 64.
20 SANTOS, 2004, p. 175.
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Assim sendo, Ricoeur supde que o discurso nunca é para sua préopria gloria, mas quer
levar & linguagem uma experiéncia, uma determinada maneira de habitar e estar-no-mundo
que o precede e pede para ser dita. Essa referéncia é aquilo sobre o qual fala o texto, que se
acha exposto diante dele, os mundos que séo propostos, abertos pelo texto, um pedido sobre

uma nova forma de olhar para as coisas.

Ricoeur acredita que € a aboli¢do do carater mostrativo ou ostensivo da referéncia que
torna possivel o fenbmeno que é denominado de literatura, onde para ele toda referéncia a
realidade dada pode ser abolida. Contudo, Ricoeur acha que é com o surgimento de certos
géneros literarios, que normalmente estdo ligados a escrita, mas nao necessariamente
tributarios desta, que essa abolicdo da referéncia ao mundo dado é levada até suas mais
extremas condicGes. Para Ricoeur este é o papel de grande parte da literatura, desconstruir o
mundo. Isso é visto como verdade para a literatura de ficcdo, conto, novela, romance, teatro,
mas também para toda a literatura que pode ser chamada de poética, onde a linguagem ou
literatura parece glorificada para si mesma, “a custa da funcdo referencial do discurso

vulgar”?*,

Paul Ricoeur acredita que ndo existe discurso tdo ficticio que ndo va de encontro com

a realidade. Mas existe um outro nivel mais fundamental do que aquele que procura alcancar

o discurso descritivo, constatativo, didatico, a que se chama de linguagem vulgar. Ricoeur diz
que:

Aqui, a minha tese é a de que a abolicdo de uma referéncia de primeira

categoria, abolicdo operada pela ficcdo e pela poesia, é a condicdo de

possibilidade para que seja libertada uma referéncia de segunda categoria

que atinge o mundo, ndo apenas ao nivel dos objetos manipulaveis, mas ao

nivel que Husserl designava pela expressdo Lebenswelt (mundo da vida) e

Heidegger pela de ser-no-mundo®?.

E na dimensdo referencial absolutamente original da obra de ficcdo e de poesia que,
para Ricoeur, se coloca a questdo hermenéutica mais fundamental. Se ndo se pode mais
construir uma definicdo hermenéutica por uma investigacdo de um outrem e das suas
intencdes psicoldgicas que se dissimulam por detrds do texto, e se ndo se quer restringir a

interpretacdo a desmontagem das estruturas, que fica para interpretar? Ricoeur responde essa

»1 RICOEUR, 1991, p. 121.
22 |bidem.
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questdo com a nocao que interpretar é explicitar o mundo de ser-no-mundo revelado diante do

texto.

Neste momento, Ricoeur busca recorrer a sugestdo heideggeriana com respeito a
compreensdo. Ricoeur lembra que em Ser e tempo, a teoria da compreensdo construida por

Heidegger, ja ndo esta mais vinculada a compreenséo de outrem. Ricoeur afirma que:

Mas precisamente, é uma estrutura cujo exame vem ap0s ao da
Befindlichkeit, o momento do “compreender” responde dialeticamente ao ser
em situacdo, como sendo a proje¢do dos possiveis mais adequados ao cerne
mesmo das situa¢Ges onde nos encontramos. Dessa anélise, retenho a ideia
de “projecdo dos possiveis mais proximos” para aplica-la a teoria do texto.
De fato, o que deve ser interpretado, num texto, é uma proposi¢do de mundo,
de um mundo tal como posso habita-lo para nele projetar meus possiveis
mais proprios. E 0 que chamo de o mundo do texto, 0 mundo proprio a este

texto Unico®®,

Ricoeur define o “Mundo do Texto” como um mundo que um texto propde, um
mundo no qual o leitor pode habitar, um mundo no qual se pode projetar seus possiveis mais
proximos. E o “Mundo do Texto” que em primeiro lugar torna um determinado texto
significativo. Isso acontece devido ao fato de que é ele quem da ao mesmo sentido e
referéncia. David Pellauer ao comentar sobre o “Mundo do Texto” diz que:

Trata-se de algo que o texto, por assim dizer, projeta ndo atras, mas a frente
de si. Dissemos que o discurso é sempre sobre algo. Os textos sdo, em dltima
analise, sobre esse “mundo” que os leitores podem se imaginar habitando.
Dai compreender um texto (ou qualquer instancia de discurso) depende, para
Ricoeur, de captar o mundo do texto (ou do que é dito) como um mundo que
eu posso ou nos podemos imaginar habitando. Mas uma vez que o “eu” (ou

noés) em questdo difere no tempo, assim também o significado do texto de

que alguém se apropria vai diferir de alguma forma de uma época para outra

e de um lugar para outro, sem por tudo isso se tornar sem significado®*.

A interpretacdo se torna possivel, gracas a categoria hermenéutica defendida por
Ricoeur como “Mundo do Texto”. O “Mundo do Texto” une e comunica entre si dois sujeitos,
0 autor e o leitor. O que é apropriado na leitura de um texto especifico é uma proposicdo de
mundo, de novas possibilidades de ser e agir a partir do mundo que se desdobra diante do
texto e do leitor, sendo que o leitor consegue interpretar um texto ao aproximar da obra
literdria uma situacdo que se constitui para além do préprio texto. Lawrence K. Schmidt

afirma que:

3 RICOEUR, 2008, p. 66.
24 PELLAUER, 2010, p. 86-87.
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Primeiro, aquilo que €é apropriado ndo é a intencdo do autor, mas o
significado do texto, ou seja, 0 mundo da obra a frente do texto. Ricoeur
propde que esta compreensdo do texto esta proxima do conceito de Gadamer
da fusdo dos horizontes. Segundo, a hermenéutica ndo é governada pelo
receptor original do texto — “o significado do texto esta aberto a qualquer um
que saiba ler”, o que teria sido demonstrado convincentemente por Gadamer.
Terceiro, a apropriacdo do significado de um texto ndo é determinada
subjetiva ou relativamente apenas pelo leitor, que é o problema que Ricoeur
encontra no conceito de aplicacdo de Gadamer. Em vez disso, 0 que se
“torna proprio” ¢ “o projeto de um mundo, pro-posi¢cdo de um modo de ser
no mundo que o texto abre a frente de si mesmo através de suas referéncias
ndo ostensivas”?°

Como pensa Ricoeur, o “Mundo do Texto” ndo ¢ o da linguagem quotidiana. Nesse
sentido, ele forma uma nova espécie de distanciagdo entre o real e si mesmo. Essa
distanciacdo é a distanciacdo que a ficcdo gera em nossa realidade. Para Ricoeur uma

2% Mas esse referente esta numa

narragdo, um conto, um poema, ndo existem sem referente
ruptura constante com o da linguagem cotidiana. E através da ficcdo e da poesia que sdo
abertas novas possibilidades de ser-no-mundo na realidade quotidiana. Fic¢do e poesia visam
0 ser, ja ndo sob a modalidade do ser-dado, mas sob a modalidade do poder-ser. Sendo assim,
a realidade quotidiana é metamorfoseada gracas as variages imaginativas que a literatura

opera no real.

Ricoeur busca mostrar que a ficcdo € o itinerario privilegiado da descricdo da
realidade, e a linguagem poética € aquela que, por exceléncia, opera 0 que Aristoteles, ao
refletir sobre a tragédia, procurou dar o nome de mimesis (imitacdo) da realidade®’. A
tragédia, com efeito, sé imita a realidade, porque a recria através de um mythos, de uma

“fabula”, que atinge sua mais profunda esséncia.

Por fim, é este o terceiro tipo de distanciacdo que, segundo Ricoeur, a experiéncia
hermenéutica precisa incorporar. Essa distanciacdo € a distanciacdo do sentido na referéncia.
Aqui, Ricoeur termina sua apresentacdo com respeito a0 “Mundo do Texto”. E preciso
realizar agora, o Ultimo caminho do itinerario da hermenéutica de Ricoeur. Esse caminho

busca mostrar o discurso e a obra de discurso como mediagdo da compreensao de si.

25 SCHMIDT, 2012, p. 223-224.
»® RICOEUR, 1991, p. 122.
%" RICOEUR, 2008, p. 66.
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3.6 A compreensao de si diante da obra

Ricoeur apresenta a quarta e Ultima dimensdo da nocdo de texto, mostrando que o
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texto é a mediacdo pela qual o leitor compreende a si mesmo~>”. Ao falar do compreender-se

perante a obra, Ricoeur traz a noc&o da hermenéutica do si-mesmo®®°. Ricoeur diz que:

Este quarto tema marca a entrada em cena da subjetividade do leitor. Ele
prolonga este carater fundamental de todo o discurso, o de ser dirigido a
alguém. Mas, diferentemente do didlogo, este frente a frente ndo é dado na
situacdo de discurso, ele é, se assim posso dizer, criado, instaurado,
instituido pela propria obra. Uma obra franqueia-se aos seus leitores e,
assim, cria o seu préprio frente a frente subjetivo®.

Para Ricoeur, esse problema é bem conhecido da hermenéutica tradicional. Esse
problema é o problema da apropriacdo (ou da aplicacdo) de um determinado texto a situacao
presente do leitor. Como aponta Eduardo Andrés Silva Arevalo “esta categoria retoma um
tema central da hermenéutica, o da apropriacdo, da leitura. Mas essa retomada traz o aspecto

subjetivo marcado pela mediagdo do texto.” (“traducio nossa”)?**. Fausto dos Santos diz que:

Ricoeur quer falar agora, da subjetividade do leitor, da recepgédo da obra. Em
terminologia adequadamente hermenéutica tratar-se-4 da questdo da
apropriacdo. Na obra, o fato de todo discurso ser dirigido a alguém é
extremamente ampliado. Pode-se supor, para todos aqueles que sabem ler.
Como nos diz Habermas, o leitor “pode aproximar-se de um texto que lhe é
estranho, partindo de contextos completamente diferentes, sem possuir
nenhum lago interno antecipado ou histérico com ele”. Por conta disso, o
tema da apropriacdo também deve estar ligado a dialética do evento e da
significacdo, posta em marcha desde o inicio da investigacdo, realcada pelo

distanciamento ontolégico da escrita®®.

E dessa forma que Ricoeur compreende. Contudo, dentro desse contexto, esse tema
fica completamente transformado. Essa transformacao acontece por causa de trés motivos que

Ricoeur expressa a partir de agora.

O primeiro motivo, conforme Ricoeur é a nocdo de que a apropriacdo estd
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dialeticamente ligada a distanciacdo tipico da escrita Esta ndo serd abolida pela

»8 RICOEUR, 1991, p. 123.
9 CORA, 2004, p. 50.
20 RICOEUR, 1991, p. 123.
21 AREVALO, 2000, p. 47.
%2 SANTOS, 2004, p. 178.
283 RICOEUR, 2008, p. 67.
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apropriacdo. Pelo contréario, € sua contrapartida. Para Ricoeur é gracas a distanciacdo por
meio da escrita que a apropriacdo ja ndo apresenta nenhuma das caracteristicas da afinidade
afetiva com a intencdo do autor. A apropriacdo € na verdade o contrario da
contemporaneidade e da congenitalidade, ela € compreensao pela distancia, compreensao a

distancia®®*,

O segundo motivo, de acordo com Ricoeur, a apropriacao esta dialeticamente ligada a
objetivacdo caracteristica da obra. Ela passa por todas as objetivacfes estruturais do texto,
exatamente na medida em que n4o responde ao autor, ela responde ao sentido. E talvez a este
nivel que a mediag&o operada pelo texto deixa-se compreender melhor®®®. Na contraméo da
tradicdo do cogito e a pretensdo do sujeito de se conhecer a si mesmo por intui¢do imediata,
Ricoeur entende que:

[...] é preciso dizer que nds apenas nos compreendemos pela grande
digressdo dos signos de humanidade depositados nas obras de cultura. Que
saberiamos nos do amor e do édio, dos sentimentos éticos e, em geral, de
tudo aquilo a que nds chamamos o si, se isso nado tivesse sido traduzido a
linguagem e articulado pela literatura? O que parece, assim, mais contrario a

subjetividade e que a andlise estrutural faz aparecer como a propria textura
do texto, é o proprio medium no qual apenas nos podemos compreender®®.

O terceiro motivo, segundo Ricoeur, é que a apropriacdo tem, sobretudo, como
frente a frente, aquilo que Gadamer chama a “coisa do texto” e que Ricoeur chama de
“Mundo do Texto”. Aquilo que ¢ apropriado pelo leitor ¢ uma proposta de mundo. A
apropriacdo é um processo de despojamento®®’. Nesse sentido, a interpretacio &, conforme
Ricoeur, o processo por meio do qual o desvelamento de novos modos de ser proporciona ao
sujeito uma nova capacidade de a si mesmo se reconhecer®®®. Essa proposta ndo esté atras do
texto, como estaria uma intencdo encoberta, mas diante dele como aquilo que a obra
desenvolve, descobre e revela. Compreender é compreender-se diante do texto®. Ndo impor
ao texto a sua propria capacidade finita de compreender, mas expor-se ao texto e receber do
mesmo um si mais vasto que seria a proposta da existéncia, respondendo da maneira mais

apropriada a proposta do mundo. Como mostra Ricoeur que “a compreensio torna-se, entdo, o

4 RICOEUR, 1991, p. 123.
265 |bidem.
268 |bidem.
27 |dem, 1987, p. 106.
%8 SANTOS, 2004, p. 179.
%9 RICOEUR, 1991, p. 124.
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contrario de uma constituicdo de que o sujeito teria a chave. A esse respeito, seria mais justo

. ., o, . 270
dizer que o si ¢ constituido pela “coisa” do texto™"".

Logo, a hermenéutica para Ricoeur diz respeito a todo ser humano que procura a
compreensdo do mundo e de si mesmo. Quando o leitor torna-se contemporaneo ao texto
através do desejo da compreenséo de si, ele pode colocar-se em direcdo ao sentido que o texto

aponta, mas sem que a questdo da compreensdo de si seja colocada como questdo introdutoria
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e como centro de gravidade®'~. Walter Salles mostra que:

[...] Interpretar é “decifrar a vida no espelho do texto” e neste
empreendimento hermenéutico, promove-se a confrontagdo, o dialogo, a
conversdo, entre o leitor-intérprete e a proposi¢do de mundo feita pelo texto.
De fato, uma proposicao de mundo é aquilo que deve ser interpretado em um
texto, 0 mundo do texto é o objeto propriamente dito da hermenéutica, a
proposicdo de uma nova possibilidade de ser e agir que ao entrar em contato
com o mundo do leitor o refaz, seja confirmando seja reconfigurando. Nesta
dindmica de uma nova compreensdo de si, o leitor somente se encontra como
tal ao perder-se ao trocar a pretensa origem radical da subjetividade por uma
postura mais modesta, a de leitor e intérprete da propria vida. A
compreensdo de si significa, pois, desapropriacdo e reapropriacdo, 0 que
supfe uma disténcia critica de si mesmo, ou ainda, a ideia de alteridade no
interior da propria subjetividade ou, para dizer como Ricoeur, a ideia de “um
si mesmo como outro”. [...] A interpretacdo chega a “termo” na compreensao
que o leitor faz de si mesmo, do leitor que doravante se compreende melhor,
se compreende diferentemente ou comeca a se compreender na permanente
aventura da interpretacdo. A compreensao de um texto passa a ser também a
compreensao da nossa situacdo de leitores. O que é compreendido ndo € a
intencdo de outra pessoa, a do autor do texto, mas um projeto de vida ou, na

linguagem heideggeriana, o esbogo de um novo ser-no-mundo®’,

Ricoeur tem a nocdo de que € preciso caminhar um pouco mais, da mesma maneira
que o “Mundo do Texto” so é real na medida em que ¢ ficticio, & importante dizer que a
subjetividade do leitor s6 se manifesta a si mesma na medida em que é posta em suspenso,
irrealizada, potencializada, do mesmo modo que o proprio mundo que o texto desenvolve. Em
outras palavras, se a ficcdo é vista como uma dimenséo fundamental da referéncia do texto,
ela ndo ¢ menos uma dimensao fundamental da subjetividade do leitor. Para Ricoeur “eu so6
me encontro quando me perco. A leitura introduz-se nas variagdes imaginativas do ego™?’%. A

metamorfose do mundo, segundo o jogo, também é a metamorfose ludica do ego.

/" RICOEUR, 2008, p. 68.
L SALLES, 2012, p. 266.
272 |dem, p. 266-267.
2B RICOEUR, 1991, p. 124.
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Com efeito, a metamorfose do ego, necessita de um momento de distanciacdo até na
relacdo de si a si. A compreensdo serd tanto desapropriacdo como apropriacdo. Uma critica
das ilusdes do sujeito, a maneira marxista e freudiana, pode ser incorporada na compreensao

de si.

A consequéncia para a hermenéutica é importante. Ricoeur diz que ndo se deve mais
opor hermenéutica e critica das ideologias. Para ele, a critica das ideologias € o caminho que a
compreenséo de si deve necessariamente tomar, caso esta se deixe formar pela coisa do texto

e ndo pelos preconceitos do leitor.

Contudo, é necessario reconduzir para o cerne da compreensao de si a dialética da
objetivacdo e da compreensdo que havia sido percebida antes do nivel do texto, das suas

estruturas, do seu sentido e da sua referéncia. A distanciacéo é a condicdo da compreensdo®’*.

Depois de ter sido apresentado uma parte da hermenéutica filosofica de Paul Ricoeur
e, em especial, seu entendimento a respeito do “Mundo do Texto”, chega-se ao fim o terceiro
capitulo. O proximo passo sera a construcdo de algumas considerac@es finais a respeito de

toda a pesquisa que foi realizada.

" RICOEUR, 1991, p. 124.
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CONCLUSAO

Esta pesquisa procurou apresentar e analisar a hermenéutica filosofica de Paul Ricoeur
presente na primeira parte de sua obra “Do Texto A A¢&0”. O foco do trabalho foi mostrar a

hermenéutica do texto de Ricoeur ¢ sua noc¢ao de “Mundo do Texto”.

Este trabalho surgiu da percepcdo do autor em querer conhecer um pouco mais a
hermenéutica filosofica. Para isso, viu-se a necessidade de estudar a filosofia de Paul Ricoeur.
N&o se pode estudar a hermenéutica filos6fica contemporanea sem passar pelo pensamento de

Ricoeur.

Paul Ricoeur é um dos principais filosofos dentro daquilo que pode ser chamado como
a terceira fase da hermenéutica contemporanea. A primeira fase da hermenéutica
contemporanea foi marcada pela busca da intencdo do autor. O texto apresenta um Unico
sentido e esse sentido permanece fixo. A hermenéutica tem como proposta compreender o que

0 autor do texto quis dizer quando ele escreveu 0 mesmo.

A segunda fase da hermenéutica contemporanea foi marcada pela nocdo de que o
sentido do texto é meramente construido pelo leitor. E o leitor quem tem a tarefa de

interpretar o texto, buscando sempre ir além do significado do autor de um determinado texto.

A terceira fase da hermenéutica contemporanea, e € aqui que o pensamento de Ricoeur
se insere, é a orientacdo em direcdo ao texto. Aqui, a pesquisa hermenéutica tem como
objetivo trazer a nocdo de que o sentido autoral pode ser visto como igual ao significado
textual. O trabalho da interpretacio é descobrir o significado textual. E de acordo com essa

perspectiva que Paul Ricoeur constroéi sua nogdo de “Mundo do Texto”.

A hermenéutica filosofica de Paul Ricoeur é de extrema relevancia para a filosofia
contemporanea. Ela tem como preocupacéo refletir sobre o sentido da vida. Essa reflex&o,
sobre o sentido da vida é fundamental para o ser humano, pois 0 mesmo se encontra num
processo eterno de busca de sentido. E por causa dessa preocupacéo pelo sentido da vida que

a hermenéutica se tornara filoséfica.

Em Ricoeur a hermenéutica filosofica também é importante por buscar ir além da
mera exegese de textos. Como ja foi falado, ela esta em busca de descobrir o “Mundo do
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Texto”. A hermenéutica, em seu aspecto textual, coloca o acento nao sobre a relagao dialogal
entre autor e leitor, € nem sobre a decisdo do ouvinte da palavra, mas sim sobre o “Mundo do
Texto”. E nesse “Mundo do Texto” que a compreensdo de si é modelada pela hermenéutica.
Para Ricoeur a linguagem ndo é para ela mesma, mas em vista do mundo que ela tem a
capacidade de abrir e descobrir. Portanto a interpretacdo da linguagem néo sera distinta da
interpretagdo do mundo.

Como foi mostrado, a hermenéutica para Ricoeur ndo ter4 como objetivo realizar uma
investigacdo para descobrir as intengdes psicologicas escondidas no texto. A hermenéutica se
preocupard em explicitar o ser-no-mundo revelado pelo texto. Neste mundo aparece a
possibilidade do interprete poder entrar e se apropriar das possibilidades que ele proporciona,

€ um mundo proposto pelo texto no qual o leitor pode habitar.

Para Paul Ricoeur a hermenéutica ndo pode ser apenas a busca pela compreenséo e
apropriacéo do sentido dos textos. Ela deve ser um trabalho de compreensédo do ser humano e
do mundo no qual ele vive. Por isso que para Ricoeur toda filosofia é hermenéutica. O
trabalho da interpretacdo serd penetrado pela profunda intencdo de vencer as distancias e as
diferengas culturais, buscando harmonizar o leitor com o texto que se Ihe tornou estranho e
incorporando seu sentido na compreensdo atual que um homem é capaz de ter de si mesmo,

através da necessaria mediacao pelo texto.

Paul Ricoeur busca construir uma teoria filoséfica da interpretacdo que procure levar
em conta a acdo do ser humano. Sua hermenéutica tera como base discernir a “coisa do texto”
e ndo a psicologia do autor. Segundo Ricoeur a “coisa do texto” é tdo importante para sua
estrutura como a referéncia é para o sentido na proposicao. No texto ndo se pode apenas ficar
com a estrutura imanente, pelo sistema interno de dependéncia proveniente do
entrecruzamento dos codigos que o texto pde em acdo. Deve-se ir além disso. Deve-se buscar

explicitar o mundo que o texto projeta.

O que Ricoeur procura agora com o desenvolvimento de sua hermenéutica filosofica é
interpretar no texto uma proposta de mundo, um projeto de mundo que o eu poderia habitar e
em que poderia ser projetado 0s meus possiveis mais proximos. Para Ricoeur, compreender-se
é compreender-se em face do texto e receber dele as condi¢Ges de um si diferente do eu que
brota do texto.
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O primeiro capitulo desta pesquisa procurou apresentar o desenvolvimento da filosofia
de Paul Ricoeur. Construiu- se, de forma breve, uma narrativa biografica de Ricoeur, que
buscou enfatizar os aspectos mais relevantes de sua vida, apresentando alguns de seus escritos
mais importantes até a hermenéutica. Fica evidente que nos seus primeiros anos de formacao
filosofica, Ricoeur recebera uma influéncia muito grande de seu professor Gabriel Marcel.
Com Marcel Ricoeur aprendeu a abrir m&o dos reducionismos que procuram explicar de
forma integral o ser humano e a cultura. Marcel quer fazer com que a filosofia retroceda a
contemplacdo do Ser. A metodologia dialética de Paul Ricoeur é fruto da compreensdo de
Marcel que afirma que conhecer é paradoxo e mistério. Os paradoxos existem para serem
resolvidos e os mistérios existem para serem respeitados. Outra influéncia recebida de Gabriel
Marcel ocorre no pensamento ricoeuriano sobre o corpo, a concepcao de que o ser humano
existe de forma encarnada. Ricoeur também foi influenciado pela filosofia da existéncia de
Karl Jaspers, principalmente em dois pontos do seu pensamento filosofico: a filosofia do

sujeito atraves da existéncia e a critica a qualquer sistema.

Apresentou-se também, a busca de Ricoeur pela fenomenologia. Neste momento
Ricoeur recorrera a fenomenologia de Hurssel em sua reflexdo filosofica. Ele teve como
objetivo trazer para a acdo voluntaria as analises de Husserl sobre a intencionalidade tedrica
da consciéncia. Tendo como fundamento a anélise de Husserl sobre a intencionalidade teorica
da consciéncia, Paul Ricoeur busca enfatizar a razdo como objeto de pesquisa, com o0 objetivo
de acrescentar na problematica fenomenoldgica o campo da vontade. Isto pelo fato da vontade
ter uma relacdo de reciprocidade com o involuntario, sendo que a compreensao, dentro da

perspectiva fenomenoldgica, € a compreensdo do sentido.

Ainda dentro da primeira parte do primeiro capitulo, mostrou-se o encontro da
filosofia de Ricoeur com a hermenéutica. 1sso aconteceu por Ricoeur compreender que a
fenomenologia ndo conseguia explicar o problema do mal. Diante disso, percebeu-se que a
falibilidade humana deveria ser interpretada por meio dos simbolos que a expressam. E diante
dessa nova tematica, o problema do mal, que aparece em seu horizonte filoséfico que Ricoeur
compreendeu que precisaria de outra metodologia que ndo fosse a fenomenologia, mas sim a
hermenéutica. Num primeiro momento a hermenéutica de Ricoeur tera como objetivo analisar

a estrutura de manifestacdo da semantica de duplo sentido presente nos simbolos. Com o
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desenvolvimento de sua reflexdo sobre a hermenéutica Ricoeur vai aos poucos ampliando e

mudando seu entendimento inicial a respeito da mesma.

A segunda parte do primeiro capitulo procurou definir a hermenéutica para Paul
Ricoeur. Chegou-se a compreensdo que ele define a hermenéutica como explicitacdo do ser-
no-mundo revelado pelo texto, isto quer dizer, que Ricoeur compreende que a hermenéutica é

a decifracdo da vida no espelho do texto.

A (ltima parte do primeiro capitulo mostrou 0s pressupostos caracteristicos da
tradicdo filoséfica de Ricoeur e as fases de emancipagdo da hermenéutica. Esses pressupostos
sdo a filosofia reflexiva, a fenomenologia husserliana e a variante hermenéutica da
fenomenologia. A filosofia reflexiva é compreendida como o modo do pensar que é oriundo
do Cogito cartesiano, por meio de Kant e da filosofia pos-kantiana francesa. Dentro dessa
tradicdo filosofica Jean Nabert foi o pensador que mais marcou a filosofia de Ricoeur. A
fenomenologia husserliana foi uma das tradigdes filosdficas que mais influenciou o
pensamento de Paul Ricoeur. Na fenomenologia husserliana 0 mundo da vida nunca é algo
dado, ele é algo que é sempre pressuposto. O Gltimo pressuposto caracteristico da tradicao
filosofica de Ricoeur é a variante hermenéutica da fenomenologia. Partindo da concluséo de
que o mundo da vida nunca é dado, mas sempre pressuposto, Ricoeur comeca entdo a falar
sobre o enxerto hermenéutico na fenomenologia e como ela pode conservar a mesma relacao
dupla daquela que a fenomenologia conserva com o seu ideal cartesiano e fichteano. Aqui, a
questdo agora ndo é mais introduzir uma epistemologia da interpretagdo, mas sim introduzir

uma ontologia da compreensao.

Como aponta Ricoeur, sao trés fases de emancipacgdo da hermenéutica. A primeira € a
fase da mediacdo por meio dos signos, a segunda fase € a mediacdo pelos simbolos e a
terceira fase é a mediacédo pelos textos. Toda interpretacdo de si é mediada pelos signos, pelos
simbolos e pelos textos. A mediacdo pelos textos acaba com o ideal de transparéncia do
sujeito a si mesmo. Diante disso, a tarefa da hermenéutica consiste em buscar, no texto, a
dindmica interna de estruturacdo da obra e buscar também no proprio texto, a “coisa do

texto”.

No segundo capitulo apresentou o surgimento da hermenéutica filoséfica para Paul
Ricoeur e o estado do problema hermenéutico. Para essa apresentagdo, o capitulo foi dividido
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em duas partes. Na primeira parte foi apresentado o papel da hermenéutica, mostrando o
primeiro movimento hermenéutico que vai das hermenéuticas regionais até a hermenéutica
geral, focando Schleiermacher e Dilthey. Ricoeur entende que a hermenéutica deve ser vista
como a teoria das operagfes da compreensdo em sua relacdo com a interpretacdo dos textos.

A idéia diretriz da hermenéutica seré a efetuagdo do discurso como texto.

Segundo Ricoeur, o primeiro movimento hermenéutico, a desregionaliza¢do, comegou
com Schleiermacher. Esse movimento surgiu com a noc¢do de buscar algo que seja comum no
processo de interpretagdo dos textos diferentes. Com Schleiermacher a pergunta hermenéutica
ganha um novo sentido, ela aparecera como arte da interpretacdo. A hermenéutica de
Scleiermacher ¢ marcada pela dupla filiacdo romantica e critica. Romantica por querer
compreender um autor tdo bem ou até mesmo melhor do que ele se compreendeu a si mesmo.

Critica por querer construir regras que seriam universalmente validas de compreensao.

Ainda dentro do movimento de desregionalizacdo, esta a figura de Dilthey. Em um
primeiro momento ele procurou junto com a psicologia o traco distintivo da compreensao.
Dilthey subordinou o problema hermenéutico ao problema propriamente psicolégico do
conhecimento de outrem. A compreensao esta relacionada com a capacidade de se transpor na
vida psiquica de outrem. Posteriormente, Dilthey levando seu projeto hermenéutico mais
adiante apresentara uma nova compreensdo. Com a passagem da compreensao psicoldgica
para a compreensdo historica, a historia universal torna-se o préprio campo hermenéutico. A
hermenéutica sera vista como acesso do individuo a historia universal, é a universaliza¢do do
individuo. Como teoria filoséfica, a hermenéutica busca justificar a validade universal das
interpretagcdes histdricas. Ricoeur compreende que sera preciso abrir mao de vincular o
destino da hermenéutica com uma nog&o puramente psicoldgica. E coloca-lo em direcdo a um
processo que desvende o texto, na direcdo do seu sentido imanente e na direcdo da espécie de

mundo que ele abre e descobre.

Para Ricoeur, depois de Dilthey, comeca a surgir um questionamento com respeito as
ciéncias do espirito. Questiona-se se elas poderiam rivalizar com as ciéncias da natureza,
armadas de uma metodologia prépria. Ricoeur entende que este pressuposto, traz a implicacdo
gue a hermenéutica deva ser uma modalidade de teoria do conhecimento e que a discussédo

entre explicar e compreender possa ser mantida nos limites da discussdo sobre os métodos.
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Esse pressuposto de uma hermenéutica que deve ser entendida como epistemologia é
criticado tanto por Martin Heidegger quanto por Hans Georg Gadamer. E aqui que se tem
inicio a segunda parte do segundo capitulo dessa pesquisa com 0 movimento da epistemologia

para a ontologia.

Heidegger sera visto como o filésofo que ira realizar o radical movimento
hermenéutico da epistemologia para a ontologia. Segundo Ricoeur, a pergunta fundamental
realizada pelo pensamento de Heidegger é sobre o sentido do ser. Para Ricoeur, Heidegger
revoluciona a teoria do conhecimento ao alterd-la por uma interrogacdo que a preceda e que
procure abarcar o modo pelo qual um ser encontra o ser, antes mesmo de se op6-lo como um
objeto que enfrenta um sujeito. A questdo do mundo ocupa o lugar da questdo outrem. Ao
mundanizar o compreender, Heidegger o despsicologiza. Em Heidegger o primado da questéo
hermenéutica serd a compreensdo de que a hermenéutica ndo pode ser vista como uma
reflexdo sobre as ciéncias do espirito, mas como uma explicitacdo do solo ontoldgico sobre o
qual as ciéncias do espirito podem ser edificadas. Com o desenvolvimento do pensamento de
Heidegger, Ricoeur compreende que o Dasein vai sendo abandonado. Em Heidegger a

epistemologia esta subordinada a ontologia.

Gadamer procurou seguir a indicacdo de caminho que teve inicio com Heidegger ao
retomar a questdo da linguagem. A experiéncia fundamental por meio da qual sua obra é
estruturada, é do escandalo que constitui, a escala da consciéncia moderna, a espécie de
distanciacdo alienante que lhe parece ser o pressuposto das ciéncias do espirito. Gadamer
desenvolve esse debate nas trés esferas pelas quais se reparte a experiéncia hermenéutica.
Essas esferas sdo: esfera estética, esfera histdrica e esfera da linguagem. Na esfera estética, a
experiéncia de ser apreendido pelo objeto € anterior e torna possivel o exercicio critico do
juizo. Na esfera historica, a consciéncia de ser guiado pelas tradi¢cdes que séo anteriores ao
sujeito € 0 que torna possivel todo o exercicio de uma metodologia histdrica ao nivel das
ciéncias humanas e sociais. Na esfera da linguagem, a co-pertenca as coisas ditas pelas
grandes vozes dos criadores de discurso precede e torna possivel todo tratamento cientifico da
linguagem, como instrumento disponivel, e toda pretensdo de se dominar as estruturas do

texto de nossa cultura por meio das técnicas objetivas.

Conforme Ricoeur, a filosofia de Gadamer exprime a sintese dos dois movimentos que

foram descritos anteriormente, das hermenéuticas regionais para a hermenéutica geral, e da
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epistemologia das ciéncias do espirito para a ontologia. Outro ponto bastante importante do
pensamento de Gadamer é a teoria da consciéncia histdrica, ou melhor, consciéncia-da-

historia-dos-efeitos.

Ricoeur diz que a hermenéutica de Gadamer apresenta trés sugestdes fundamentais
que influenciardo diretamente sua propria hermenéutica, sendo que estas sugestfes serdo o
ponto de partida de sua propria reflexdo sobre a hermenéutica. A primeira sugestéo é a de que
a consciéncia da histéria eficiente tem em si mesma um elemento de distancia. A segunda
sugestdo ¢é a idéia de fusdo de horizontes. A terceira sugestdo e a filosofia da linguagem.
Existe uma percepcdo sobre o carater universal da linguagem da experiéncia humana. A
pertenca do ser humano a uma determinada tradicdo ou a tradi¢fes passa pelas interpretacdes
dos signos, das obras, dos textos, pelos quais as herancas culturais se inscrevem e oferecem a
nossa descodificacdo. Diante disso, 0 que faz com que a distancia seja comunicada sera a

“coisa do texto”.

No terceiro capitulo foi apresentado o itinerario percorrido por Paul Ricoeur até o
“Mundo do Texto”. A primeira parte apresentou a relagdo da linguagem como discurso. A
segunda parte mostrou o discurso como obra. A terceira parte apresentou a relacdo da fala
com a escrita. A quarta parte apresentou o “Mundo do Texto”. A quinta parte buscou mostrar o
discurso e a obra de discurso como mediacdo da compreensdo de si.

Paul Ricoeur comeca a construir seu itinerario at¢é o “Mundo do Texto” falando a
principio da antinomia entre distanciacdo e pertencimento. Entre distanciacdo alienante e
participacdo por pertenca, Ricoeur escolhe a problemaética do texto, por meio da qual, €
reintroduzida uma nogdo positiva que produz distanciagdo. O texto é o paradigma da
distanciacdo na comunicagdo. O “Mundo do Texto” sera o centro de toda a sua questdo

hermenéutica e ele sera sustentado pela triade discurso-obra-escrita.

A realizacdo da linguagem como discurso pode ser vista como o primeiro critério de
textualidade. Ricoeur compreende que o discurso, mesmo oral, apresenta um traco inicial de
distanciacdo. Este trago inicial de distanciagdo pode ser visto com o titulo da dialética do
evento e da significagdo. O discurso por um lado, se da como evento. Quando uma pessoa fala
alguma coisa acontece. A nocdo do discurso enquanto evento ou acontecimento impde-se logo
que se leva em consideracdo a passagem de uma linguistica da lingua a uma linguistica do

discurso. A linguistica do discurso e a linguistica da lingua constroem-se sobre unidades
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diferentes. Se o “signo” (fonoldgico e lexical) pode ser entendido como unidade basica da
lingua, a “frase” ¢ a unidade base do discurso. Portanto, ¢ a linguistica da frase que suporta a
dialética do evento e do sentido de onde parte a teoria do texto. O discurso é constituido pelo
evento e pela significacdo. Dentro do campo do evento o discurso se realiza temporalmente e
no presente. Entende-se que o discurso remete a seu locutor, ele é auto-referencial. Outro fator
importante é que o discurso ird referir a um mundo do qual busca descrever, exprimir ou
representar. O discurso tambem é o fendmeno temporal de troca, nele se estabelece o dialogo.
Para Ricoeur é no polo da significacdo que se entende o evento. Todo discurso que ¢ efetuado

como acontecimento serd compreendido como significacéo.

O discurso com obra serd visto como o segundo critério de textualidade. Ricoeur
propde trés tracos distintivos da nocdo de obra. O primeiro traco é nocdo de que uma obra é
uma sequéncia maior do que uma frase que suscita um novo problema de compreenséo
relativo a totalidade finita e fechada, constituida pela obra enquanto tal. O segundo traco € a
codificacdo ou género literario. A obra é submetida a uma determinada forma de codificacao
que se aplica a propria composicao e que faz com que o discurso seja um relato, um poema,
um ensaio e outras coisas mais. O terceiro traco € a compreensao de que uma obra recebe uma
configuracdo Unica, que a assimila a um individuo e que se chama estilo. Sdo estes trés
critérios que irdo caracterizar o discurso como obra. Ricoeur acredita que a consequéncia mais
fundamental da introducdo da categoria de obra prende-se a prépria no¢do de composicdo. A
explicacdo sera o caminho obrigatério da compreensdao. A hermenéutica conforme Ricoeur

continua a ser a arte de discernir o discurso na obra.

A relacdo da fala com a escrita sera vista como o terceiro critério de textualidade.
Segundo Ricoeur a escrita torna o texto autbnomo em relacdo a intengdo do autor. O
significado de um texto ja ndo pode ser visto mais como aquilo que seu autor queria dizer. A
significacdo verbal, vale dizer, textual, e significacho mental, ou seja, psicologica, sao
destinos diferente. E importante perceber que é essencial a uma obra literaria, a uma obra de
arte em geral, que ela transcenda as suas proprias condigdes psico-sociais de producdo e que
se abra, assim, a uma sequéncia ilimitada de leituras, elas mesmas situadas em contextos
socioculturais diferentes. O ato de ler faz com que o texto se descontextualize e se

recontextualize numa nova situacdo. O texto se torna plenamente autbnomo.
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O “Mundo do Texto” serd visto como o quarto critério de textualidade. Ele ¢
entendido como o ponto central da hermenéutica ricoeuriana. Ricoeur desenvolveu seu
pensamento a respeito da nocao de “Mundo do Texto” a partir de uma reflexdo sobre a fungao
referencial de discursos ndo descritivos, tais como poemas e narrativas. Paul Ricoeur
compreende que seus estudos com respeito ao “Mundo do Texto” partem da andlise da
inovacdo semantica introduzida na obra dentro do discurso poético, gracas a metafora, e
dentro do discurso narrativo, com base na intriga. Para Ricoeur a expressao “Mundo do
Texto” estd fundamentalmente relacionada com a tarefa da hermenéutica. A tarefa principal
da hermenéutica escapa a alternativa da genialidade do romantismo e da estrutura do
estruturalismo. Ele liga a tarefa principal da hermenéutica com a noc¢ao de “Mundo do Texto”.
Ricoeur define o “Mundo do Texto” como um mundo que um texto propde, um mundo no
qual o leitor pode habitar, um mundo no qual se pode projetar seus possiveis mais proximos.
E 0 “Mundo do Texto” que em primeiro lugar torna um determinado texto significativo. Isso
porque é ele quem da ao mesmo, sentido e referéncia. A interpretacdo se torna possivel,

gracas a categoria defendida por Ricoeur como “Mundo do Texto”.

Compreender-se diante da obra serd visto como o quinto e Gltimo critério de
textualidade. O texto é a mediacdo pela qual o leitor compreende a si mesmo. Ao falar do
compreender-se perante a obra, Ricoeur traz a no¢do da hermenéutica do si-mesmo. A
compreensdo ¢ um problema conhecido da hermenéutica tradicional. E o problema da
apropriacdo ou da aplicacdo de um determinado texto a situacdo presente do leitor. A
apropriacdo € transformada por trés motivos. O primeiro motivo € a noc¢do de que a
apropriacdo esta dialeticamente ligada a distanciacdo tipico da escrita. O segundo motivo a
apropriacéo esta dialeticamente ligada a objetivagéo caracteristica da obra. O terceiro motivo
¢ que a apropriacao tem, sobretudo, como frente a frente o “Mundo do Texto”. Aquilo que ¢
apropriado pelo leitor é uma proposta de mundo. Logo, a hermenéutica para Ricoeur diz

respeito a todo ser humano que procura a compreensao do mundo e de si mesmo.

Por fim, esta pesquisa sobre a hermenéutica filosofica de Paul Ricoeur é de caréater
provisorio. N&o se pretende esgotar de forma alguma a reflexéo sobre o pensamento filosofico
de Paul Ricoeur e, mais especificamente, sobre sua hermenéutica filoséfica. Como foi
apontado no decorrer desse trabalho, a nocao de “Mundo do Texto” ¢ o ponto central da

reflexdo de Ricoeur com respeito a hermenéutica. Esse trabalho aponta para uma pesquisa
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futura de doutorado buscando levar em conta a sequéncia da hermenéutica filosofica de
Ricoeur. Com este trabalho espera-se uma contribuicdo para o estudo do pensamento de Paul

Ricoeur.
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