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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo mostrar que,msigoe pensamento do filosofo brasileiro
Henrique Claudio de Lima Vaz (Padre Vaz), a matafjsentendida como ciéncia do ser ou
da transcendéncia real do ser sobre o sujeito dieecimento, é possivel. Tal possibilidade,
como fizemos questdo de mostrar, evidencia-seta garreflexéo filoséfica sobre a histéria
(via da rememoracdo histérica), do estudo filogofaobre o ser do homem (via da
antropologia filoséfica) e da andlise da atividaldeespirito que se cumpre no juizo (via da
afirmacao judicativa). A metafisica é possivel, @tima analise, segundo Padre Vaz, porque
0 Absoluto, reconhecido como fundamento e metatig@lade espiritual do homem, faz-se
presente, de algum modo, no intimo da subjetividdmana, impelindo-a transgredir
gualquer limitacdo dada e a reconhecer a transnerad@finita dolpsum Esse Subsistens
para o qual se vé orientado. A identidade interadida inteligéncia com o ser em seu carater
ilimitado e a concepcéo intensiva do ser como at@xdstir €ss¢ sao pilares fundamentais
do discurso vaziano. O tema dessa dissertacdm assimos, € de fundamental importancia
para a atualidade, cujos contornos historico-caisurevelam uma forte crise de sentido e
crise ética, que poderiam ser superadas pelo cul@ metafisica, uma vez que, segundo o
entendimento balizado de Padre Vaz, o homem eststitdivamente voltado para o Ser,

animal metafisico que é.

Palavras-chave Ser, ato de existireésg, ilimitacao tética, afirmacdo judicativa, absolut
formal, Absoluto real.



ABSTRACT

This dissertation aims to show that, accordingh® thought of the Brazilian philosopher
Henrique Claudio de Lima Vaz (Father Vaz), metasys understood as a science of the
being or of the real transcendence of the being kwewledge’s subject — is possible. Such
possibility, as we made a point to show, is eviéenérom the philosophical reflection on
history (way of historical recollection), from th#hilosophical study on the being of man
(way of philosophical anthropology) and from thealgsis of the spirit’s activity that is
fulfilled in the judgment (way of judicative assert). Metaphysics is ultimately possible,
according to Father Vaz, because the Absolute, teetinas foundation and goal of the
spiritual activity of man, is present, in some way,the depths of human subjectivity,
compelling it to transgress any given limitatiorddan admit the infinite transcendence of the
Ipsum Esse Subsistertswards which he sees himself oriented. The trdeal identity of
intelligence with the being in its unlimited chamcand the intensive conception of the being
as act of existingelss¢ are fundamental pillars of the Vazian speech. fffeame of this
dissertation, so we believe, is of fundamental irrgo@e to the current affairs, which cultural-
historical outlines reveal a strong purpose casid ethical crisis, that could be overcome by
the cultivation of metaphysics, since, according-&ther Vaz’' sound understanding, man is
constitutively turned to the Being, such metaphisamimal that he is.

Keywords: Being, act of existingessg, thetic illimitability, judicative assertion, foral
absolute, real absolute
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INTRODUCAO

A nossa dissertacéo versa sobre o tema das cosdledeossibilidade da metafisica, a
ciéncia do ser, segundo o pensamento do filésetdtpe brasileiro Henrique Claudio de Lima
Vaz, o Padre Vaz. A escolha do tema e do autofaid@eatoria.

O autor escolhido, Henrique Claudio de Lima Vazufé&g sem duvida, entre os
maiores pensadores da filosofia no Brasil. NaseiioOuro Preto (MG) em 1921, ingressou
na Companhia de Jesus em 1938. Fez os estuddaHifimsem Nova Friburgo (RJ). Tendo
concluido com sucesso o curso de filosofia, foiiahy, em 1945, a Roma para estudar
teologia. A ordenacgéo sacerdotal veio aos 15 d® jdé 1948, apds o que foi completar sua
formacao religiosa em Gandia, na Espanha. VoltanBoma, defendeu, em 1953, sua tese de
doutorado em filosofia na Pontificia Universidadee@driana com o tituloSobre a
contemplacdo e a dialética nos didlogos de PlatBepois que retornou ao Brasil, aqui
permaneceu até a morte. Dono de uma inteligénaiaviclente e de uma enorme capacidade
para o trabalho intelectual, atuou ininterruptamergor quase 50 anos, no magistério
universitario, seja na Faculdade de Filosofia danfanhia de Jesus em Nova Friburgo
(1953-1963), Rio de Janeiro (1975-1981) e Belo #ortie (1982-2001), seja nos cursos de
graduacgéo, mestrado e doutorado do Departamentiod®fia da Faculdade de Filosofia e
Ciéncias humanas da Universidade Federal de Mieaai$3(1964-1986).

A inegéavel vinculacdo de Padre Vaz com a metafisi@asica ndo lhe impediu de
mergulhar nas questdes da filosofia e da culturalenm@. Sua formacdo no seio da
Companhia de Jesus foi decididamente aristotéliotsta. O texto adotado para os estudos, a
Philosophiae scholasticae summde V. Remer, S.J., encaminhou-lhe os passos gara
frequentacdo direta “das duas fontes mais ricapeaisamento ocidenta)’ Aristételes e
Tomas de Aquino. Padre Vaz, contudo, jA nos teng@osimples estudante de filosofia,
aproximou-se, de alguma maneira, das questdes namjeseja pelo interesse por autores
dotados de uma aura de modernidade, como Ser&Bampusselot, A. Forest, J. Maritain, E.
Gilson e J. Maréchal; seja pelo interesse neleattsio pelo seu admirado mestre, o Padre
Xavier Roser, S.J., para com a significacdo filmsofla ciéncia moderna, problema que
sempre foi objeto de suas reflexdes. Nos fins ahos @o curso de filosofia, cresceu a sua
aproximacdo para com J. Maréchal, cujos cinco ‘fcexd® da sua grande ob€ ponto de

partida da metafisicdoram diligentemente estudados, o que resultoweis trabalhos no

1 VAZ, Henrique C. de Lima. Bio-bibliografia. In: RACIO, Carlos (org.)Cristianismo e histériaSao Paulo,
Loyola, 1982, p. 416.
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fim do curso: oDe ratione existentiae Dei probandae in dynamismtellectuali Pe.
Maréchal e a dissertacao para a Licen&afirmacao do ser no limiar da metafisica

Estudante de teologia em Roma, Padre Vaz entrqureficuo contato com aouvelle
theologie que significava um reverdecimento do velho tromzo teologia, a ponto de
confessar que “os maiores estimulos intelectuasedeanos de estudos teolégicos em Roma
vinham da obra do Pe. Henri de Lubac. Foi por srmédio que me entreguei com ardor a
leitura de Maurice Blondel [.%] A grande quest&o levantada pelo Pe. Henri deat.éra o
problema do sobrenatural, que tratava dos temaseal&acdo humana, ddesiderium
naturale videndi Deune do dom que representava a mensagem crista. Maspe, Padre
Vaz encontrou-se também com o pensamento do P#haitkide Chardin. No campo
especificamente filosofico, os anos de Roma levammaa ao estudo denodado dos dialogos
de Platdo, cujas posi¢des, como lhe ficara claparéir da reflexdo sobre o problema do
sobrenatural, marcaram indelevelmente as estrutueasais do Ocidente. Foi desse interesse
por Platdo que nasceu sua tese doutoral, da gsalf@ou. Foi ainda nos anos estudantis de
Roma que se deu o encontro com o existencialisamcés, que o absorveu na leitura dos
textos de Sartre, de maxima atualidade na épodae R@z admite que o encontro com Sartre
foi, de certo modo, desconcertante para quem gseafar dentro dos sélidos muros da
ontologia, cuja ordem e finalidade reivindicadasapa realidade contrastava com o absurdo,
fruto da iniciativanéantisantedo pour-soi Padre Vaz, contudo, leu Sartre com a atitude
critica de quem dele se aproxima com os olhos tamde Maréchal e confessa que “dessa
critica ao existencialismo de tipo sartreano nwudtei atras [...]°. Ainda “naqueles anos do
apOs-guerra, em que tudo se questionava, tuddgse/gupossivel, mas sobre os quais pairava
o0 obscuro pressentimento de um novo ciclo de cnigs profundas e mais decisivhsiutra
descoberta foi de capital importancia para o joamrique Claudio de Lima Vaz. Trata-se
da obra de E. Mounier e do personalismo que eleseptava. Foi a luz do personalismo,
desconhecido no seu periodo de formagédo escolagtieaPadre Vaz passou a encarar 0s
problemas do mundo moderno em seus aspectos @elidc sociais, e foi através do
personalismo que se deu o0 seu primeiro contato @wonarxismo. Doravante, a sua leitura
critica de Marx estaria marcada pelo crivo do peksmo.

De volta ao Brasil em 1953, Padre Vaz, sem dei@msino universitario, dedicou-se,

nos primeiros anos, aos dialogos de Platdo. Em, llicou na revist&¥erbumuma célebre

2 VAZ, Bio-bibliografia, p. 419.
3 Ibid.
* Ibid.
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conferéncia, feita em 1953, sob o titllmerario da ontologia classicaque, segundo seu
préoprio testemunho, “pode ser interpretada comecanstituicdo do meu proprio itinerario
pelos caminhos do pensamento classico, de Plagmt@® Tomas [...f’ Nesse texto, Padre
Vaz eleva-se as alturas da metafisica tomasicessipinterpretada qual “suprassuncao” das
conquistas de Platdo e Aristoteles. Na verdadegetafivica tomésica dessesera um dos
pilares do pensamento vaziano.

Em seguida, a partir de 1955, quando o pensamenisnolastico ja estava em franco
declinio, Padre Vaz passou a interessar-se comafiai® pela filosofia moderna, e a ela se
dedicou com empenho invejavel, passando por Descaspinosa e Kant, até chegar a
Hegel. Nenhum dos grandes problemas levantados padalernos pareceu-lhe indiferente.
Mas essa dedicagdo nao o levou a “desconstruirlieo rgcebera dos estudos da filosofia
classica, como se pode constatar pela leitura wets@tos. Ao contrario, a frequentacdo dos
modernos, sobretudo o seu diuturno dialogo com Hegelou-o a levar adiante a empresa
de uma fidelidade critica e criativa as grandagigies dos classicos, sobretudo de Tomas de
Aquino, que permanecera incontestavelmente seu prgferido.

O teor de vida de Padre Vaz sempre se caractepaoser discreto e retirado, com
excecao dos “primeiros anos da década de 60, quntbsnou, quase a sua revelia, o mentor
da Juventude Universitaria Catélica (JUC) e, pasteente, da Acdo popular, na sua
primeira fase®. Esses anos constituiam um periodo de efervesc@ntitica e polarizacdo
ideolégica. Padre Vaz, contrapondo-se a uma viséchafla ao mundo moderno,
proporcionou, com seus artigos sobrérgstianismo e a consciéncia histéricama lufada de
ar renovado a uma geracao de cristdos que se safiieada por uma tradicdo alheia aos
desafios politicos, sociais e culturais do seu terds suas posicdes de entdo refletiam um
certo otimismo para com a modernidade, que maie tseria criticado por ele mesmo. Nesses
tempos, o confronto com Marx foi inevitdvel — edsu a luz do império da filosofia de
Hegel, do qual o pensamento de Marx era considggad®adre Vaz uma provincia -, ja que
0 marxismo, qual canto de sereia, exercia uma sedigntadora sobre muitas inteligéncias
jovens, propondo solucées revolucionarias, rapideadicaié. Padre Vaz, na ocasido, soube
ressaltar a originalidade da consciéncia, negadaguuéncias marxistas que defendiam a
“consciéncia-reflexo”, e afirmar a abertura comsitte do homem & transcendéncia, sem se

colocar no lugar dos faceis anatemas de uma pos@aservadora. Tinha, na verdade, uma

® VAZ,. Bio-hibliografia, p. 421.
® MONDONI, Danilo. P. Henrique Claudio de Lima V&x].SinteseBelo Horizonte, v. 29, n. 94, p. 150, 2002.
" Cf. MONDONI, P. Henrique Claudio de Lima Vaz, $J150.
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atitude intelectual firme, mas sensivel e abertaliatngo com a cultura contemporéanea. A
saida de Padre Vaz de Nova Friburgo em 1964, apgbe se dirigiu para Belo Horizonte e
ingressou-se na Universidade Federal de Minas §evstieve relacionada com o contato que
mantinha com os dois movimentos supracitados.

Em 1970, quando se celebrava o segundo center@mastimento de Hegel, Padre
Vaz houve por bem reencontrar-se com Hegel e, aongupo de alunos e professores,
entregou-se a um estudo sistematico dos princigsasitos hegelianos. “O encontro, ou
reencontro, com Hegel em 1970 fez-me perceber uméunma afinidade das minhas
preocupacdes filoséficas com alguns aspectos dsapgnto de Hegél’ Com efeito, esse
encontro mais profundo com Hegel representou padrePVaz uma dilatagcdo de seus
horizontes filoséficos, sobretudo por uma melhdeligéncia do método dialético e pela
releitura da metafisica classica levada a caboraefits quadros d&iéncia da LégicaO
método dialético aparecera imponente nas duas egavlotas sistematicas de Padre Vaz, a
Antropologia filosofica2 vols.) e ogscritos de filosofia IV e Mjue compde uma introducédo
ao estudo da ética. O seu ultimo livro publicadoEzscritos de filosofia V|Itrara uma leitura
da metafisica tomésica agisseem chave dialética, que, partindo da intuicdo pdgioa do
ser como ato, que se opOe somente ao nada, prezptmitar dialeticamente as suas
implicacgdes.

Os escritos mais recentes de Padre Vaz mostranconsiéncia aguda da crise da
civilizagdo ocidental, civilizagcdo em vias de torsa a primeira civilizagdo planetéria, que,
dotada de uma capacidade enorme de producdo matesgente-se da falta de sentido e de
valores que a orientem. Principalmente nos tex¢éoslihidos emEscritos de filosofia Il
(publicados em 1997) lescritos de filosofia VI(ultimo livro que Padre Vaz fez publicar, em
2001, ano anterior a sua morte), Padre Vaz mosttas grande critico dos rumos que a
modernidade vem assumindo em virtude da rejeicatrashscendéncia e da atribuicdo ao
sujeito finito da matriz de toda inteligibilidadé crise de sentido e a crise ética sdo o
resultado mais patente das opc¢des culturais quemt@mado nossa civilizagdo. As diversas
formas de niilismo decorrem da negacgédo do sereddade e do bem. E justamente nesses
dois livros que acabamos de evocar que Padre Maadiea uma “volta & metafisica”, e € ai
que sua admiracdo pelas grandes intuicbes de Tdenésjuino, relido ou “rememorado” a

luz dos desafios atuais, torna-se sobremaneirafeséani

8 NOBRE, Marcos; REGO, José Marcidonversas com filésofos brasileird84o Paulo: Editora 34, 2000, p.
30.
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Esta nossa dissertacao nutre-se amplamentEsiogos de filosofia llle dosEscritos
de filosofia VI] na medida em que reflete de modo especial agd@ssimais recentes de
Padre Vaz em seu confronto com os rumos da modelmidOutro texto que nos serviu de
base para os fundamentos antropoldgicos das casdd® possibilidade da metafisica foi a
suaAntropologia filoséfica2 vols.). Embora o filésofo brasileiro ndo nosh@meixado um
tratado sistematizado de metafisica nem das sualgées de possibilidade, acreditamos que
as “pérolas” presentes nos textos vazianos, salwretesses que acabamos de mencionar,
permitem-nos ver, em grandes linhas, como elealmis ciéncia do ser; permitem-nos ver
ainda como Padre Vaz lancou reflexdes que nos fmrmifalar das condi¢cbes de
possibilidade da metafisica. Delinear, pois, essaslicdes, tais como pudemos encontra-las
no pensamento vaziano, é a tarefa que nos impomos.

A divisdo escolhida para esta dissertacdo levaanopercorrer trés “vias” ou
“caminhos” pelos quais acreditamos ser possivedsaceo pensamento vaziano naquilo que
ele nos oferece em termos de condi¢cdes de podaibdlida metafisica. As trés vias que
escolhemos — outras poderiam ser escolhidas, sendadd devem ser vistas como
complementares e, a n0sso ver, apresentam benglweocosjunto, o que a obra de Padre Vaz
— sobretudo seus Ultimos escritos, como ja dissemaxerece para o tema de nossa
dissertacdo. A dissertacéo esté dividida em ti@uwtas, cada capitulo tratando de uma via.

A primeira via — intituladaVia da rememoracéo histérica liga as condicbes de
possibilidade da metafisica com a “rememoracadbtica. Com efeito, apresenta a releitura
ou a “rememoracao ™qrinnerung vaziana de aspectos historico-doutrinais impoitaimos
para a compreensdo dos tempos atuais. Alias, @itormesmo de “rememoracao”, inspirado
em Hegel, significa uma volta para descobrir naga@mos dgpassadaa sua relevancia para
0 presente Pretendemos mostrar, nessa via, que Padre Maadoeo passado, pode apontar
gue a nossa modernidade tem suas raizes no loogs@pulo XllI, quando, em meio as
controvérsias do tempo, brilhou um discurso metafise alto rigor especulativo, isto &, a
metafisica daessede Tomas de Aquino. A modernidade, sobre a qudlePdaz emite um
juizo axiolégico fundamental que trataremos de sgiar, derivou, na visdo de Padre Vaz,
da inversdo do caminho apontado a inteligéncia harpala metafisica tomasica dsseem
virtude do eclipse da transcendéncia e da imarsg@iz do sentido. Tendo ultrapassado o
universo imovel das esséncias, a metafisica tom&Bixou a razdo moderna a tarefa de
pensar axisténcia SO que as opg¢bes da filosofia moderna, ao ingésndontrar o sentido
basico deexisténciano Existente caminharam para transferir para o sujeito finitmmn gesto
titAnico indefensavel, os atributos #@sseinfinito. A modernidade, assim, é compreendida
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pelas suas raizes metafisicas, raizes que Padrprdamou identificar para fazé-las crescer
em nosso solo conforme as direcfes apontadasipelag®es fundamentais da metafisica do
esse A crise de sentido e a crise ética de que padeceosso tempo deve-se,

fundamentalmente, na visdo vaziana, ao abandortcadscendéncia, um dia pensada com
brilhantismo pelas grandes intuicdes da metaftdioasse Queremos dar a ver, portanto, que,
j& no plano das razbes historicas, por um ato eémémoracdo”’Padre Vaz vé motivo de

propor a atualidade uma “volta a metafisica”. Atipgpois, de uma rememoracéo historica, a

obra de Padre Vaz apresenta ja, de algum modoicémsdde possibilidade da metafisica.

A segunda via — intitulad®ia da antropologia filoséfica- trata da relagdo entre a
autocompreensdo do homem e as condi¢cdes de pdssibilda metafisica. Quer fazer ver
gue, para Padre Vaz, o homem nao pode ser comjmeeodmo convém sendo por sua
relacdo constitutiva com o ser em seu caratertdohoi. O espirito humano que, de um lado,
mostra-se finito pelo seu liame com o corpo e cgreiquismo, com 0 espago e com o0 tempo,
com o mundo e com 0s outros, de outro lado, vé@&satificado intencionalmente com o
absoluto do ser, o que leva o homem a transgrediqger limitacdo dada e se langar no
horizonte do infinito e do absoluto. Através dasegarias antropoldgicas vazianas de
espiritg transcendénciarealizacaoe pessoaqueremos mostrar que o homem se compreende
como animal metaphysicunNem as relagdes com a natureza ou o mundo, neglagdes
com 0s outros ou a sociedade podem esgotar a aigiseZexcesso ontolégico” que o habita e
fazé-lo, assim, repousar. Sem a referéncia, postanhocdo de ser como tal, em seu caréater
ilimitado, ndo se pode compreender o ser do hondgguadamente. A metafisica, assim,
como ciéncia do ser e da transcendéncia, encoataatnopologia filosé6fica como que o solo
onde pode medrar.

A terceira via — que intitulamogia da afirmacgao judicativa- procura fazer ver que,
de acordo com as posi¢des vazianas, a reflexae soafirmacdo judicativa é capaz de nela
descobrir o auténtico ponto de partida da metafisi@ passo inicial € mostrar a ligacao
constitutiva da inteligéncia com a afirmacao dosa refutacdo redarguitiva do ceticismo
niilista. Em seguida, mostrar que a afirmacdo pmtilla, lida em sua dimenséo sintética e
dinamica, abre para o homem o horizonte do seruantranscendéncia real sobre o sujeito
afirmante. Na afirmacao, segundo Padre Vaz, atsuibdgde finita depara-se com o absoluto
do ser, 0 que garante o desvelamento do campotiaatda metafisica, evidenciando, assim,
as condicoes de possibilidade da ciéncia do senp@notar que Padre Vaz vé realizar-se na

afirmacao judicativa uma dialética da forma (absofiarmal do ser) e do ato (absoluto do ser
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entendido comato de exist)’, levando a cabo um enriquecimento mituo entrenaigdes
de Joseph Maréchal sobre a metafisica tomasicaodbecimento e as contribuicdes de
Etienne Gilson sobre a metafisica tomasicaedse Esta via, na verdade, mostra-nos o
alcance autenticamente metafisico do simples atdideacao -aliquid est-, proporcionando
uma pré-compreensdo do Absoluto real.

As trés vias, cada qual compondo um capitulo dsed&cdo, sdo vistas por nés como
complementares, como ja dissemos. Uma enriquectra, @ada qual tendo como ponto de
partida um fato diverso: a rememoracao histérica seim relevancia para o presente, a
autocompreensdo do homem e, por fim, a atividagecéfica de conhecer pela afirmacao
judicativa. Como quer que seja, podemos notar gtre as trés vias — entre os trés capitulos,
portanto - ha uma progressdo na ordem da fundagdEnt&€om efeito, as condi¢bes de
possibilidade da metafisica a partir da rememordgatdrica encontram fundamento no
discurso sobre aquele que faz a historia, ou sejapmem, que é fundamentalmente um
animal metaphysicumA relevancia metafisica do homem fundamenta-senaldo especial,
por sua vez, na reflexdo sobre a afirmacgéo judeatjue, de acordo com Padre Vaz, abre-nos
0 campo para o exercicio da ciéncia do ser.

Acreditamos ser o tema das condigbes de possitdidia metafisica de inegavel
pertinéncia, na linha mesma das posicOes vazidtassa civilizagdo ocidental vive uma
época de grandes transformacgdes e crises quermsiolere nosso modo de viver e de encarar
o0 sentido da existéncia. A expansdo da atividadeotgentifica, embora tenha trazido
grandes e valorosas aquisicdes para 0 desenvolangennossas potencialidades, traz-nos
também o enorme perigo de que o espirito ceda d@ndo&o da técnica. Uma “volta a
metafisica” estaria conforme a dignidade espiritd@lhomem, que se vé exposto, pelas
opgoOes culturais dos ultimos tempos, a um sérig@elte sufocar a sua mais alta e legitima
expressdo — a abertura ao Ser, a Verdade, ao Beeysa A imensa producédo e manipulagcéo
de objetos e a primazia dada ao fazer em detrindntmntemplar e do agir ético ndo deixam
de gerar, em grande medida, um desajuste na maleivaer, manifestado nas crises que
pesam sobre nés — a crise de sentido e a crige Atitajetoria do pensamento de Padre Vaz
sempre procurou mostrar que a nossa existénciseando e que o homem é, em Ultima
andlise, unser-para-a-transcendéncia, nessa mesma medida, defendeu ardorosamente a

atualidade da metafisica.

° A dialética do ser comfmrmae do ser comato ndo derroga o absoluto do ser como ato, fora dbsfuha o
nada. Essa dialética, na verdade, sejuhd nosisto é, em relacdo ao espirito humano em selweggocde
conhecer, uma vez que ndo pode chegar ao ser ¢oreera reconhecer o ser como forma.
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O que se verificou na modernidade, segundo Padre, Y& a inflexdo da
Transcendéncia real para a transcendéncia log@ainflexdo se caracteriza pela primazia
dada ao sujeito em detrimento do ser. Se antes @m@anscendéncia o critério ultimo de
inteligibilidade, a partir da modernidade assissmo desdobramento do afirmar-se, cada vez
maior, do sujeito humano como critério. Immanueht{a titulo de exemplo, proclama de
alto e bom tom a "revolugcdo copernicana" levadaabocnos dominios da filosofia,
“revolucdo” essa segundo a qual jA& ndo &w pensoque gira em torno do objeto de
conhecimento, mas, ao contrario, é o objeto deemmtento que gira em torno &w penso

A razao humana, privada de um principio de inteliigiade radical que Ihe desse real
fundamento, passou a fundar-se sobre si mesmayramie-se no circulo de sua finitude. A
contemplagé@o do ser em sua alteridade e transcgiad@al cedeu lugar ao dominio sobre os
fendmenos e suas relagdes logicas segundo a capadidita da razdo. Com acerto se diz
gue o modelo de razdo que tem predominado nos temmmernos é o da “razéo
instrumental”, interessada tdo somente em ligapsnaifins, com propdsitos eminentemente
praticos e utilitarios. O ideal da vida contemphkat(bios theoretikds predominante na
Antiguidade e ldade Média, foi substituido peloaldga atividade e produtividadeperari).

Foi a partir desse modelo moderno de razdo, queilezagao ocidental pdde constituir-se
“sob a norma da tecnociéncia regendo todos 0s cadgoossa atividade: o conhecimento, o
agir ético, o agir politico, a criacdo artisticatrabalho®®. Em certo sentido, essa razao
instrumental ou operacional acabou por tirar do drona capacidade de contemplar o ser e
deter-se ante a sua perene novidade, maravilhé&eeabé mentalidade cientifico-técnica ja
nao se espanta ou se maravilha diante do milagreedopois se interessa apenas pelos
fendmenos e a relacdo logica entre eles; esta cumdmpossibilitada de fazer a pergunta
metafisica radicalPor que existe o ser e ndo o nad@?fascinacdo pelo objeto técnico na
sua essencial referénciantropocéntrica[...] € o fator verdadeiro e mais eficaz do
esquecimento do Ser e do descrédito da metaffsoa,como das consequéncias niilistas que
dai se seguen’. O niilismo é resultado da perda da capacidadsudar adentrar no mistério
do ser. Num horizonte cultural onde ja ndo se @bo@s questbes fundamentais da
existéncia, tais combDe onde vim? Para onde vou? Por que o mal? Como dgir?, ai ndo

se pode discernir o verdadeiro do falso, o bem alp arbeleza da fealdade.

Dito isso, julgamos que o objetivo de nossa diaséd, ao propor pensar as condi¢des
de possibilidade da metafisica, podera contribaia@ reflexdo sobre a problematica atual e

WEFVII, p. 255.
Y EF VI, p. 282.
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fundamentar um discurso que seja uma espécie é@otntontra o dominio exacerbado do
sujeito e de sugoiesis considerado como “medida” de todas as coisaspréra a
consequente falta de sentido para a existéncia fauniRela metafisica cultivada por Padre
Vaz, vé-se que a medida ndo pode ser o homem, selidsoluto que o fundamenta.

Assim, a religido, que propde uma relagdo com ocoldbs, ndo estaria privada de
qualquer fundamento, e teria sua razdo de ser danda natureza mesma do homem, cuja
inteligéncia, por reclamar o Absoluto, ndo podeealizar-se plenamente sem a relacdo de
transcendéncia. Sim, é comum hoje dizer que o misceobre o fundamento ultimo e,
consequentemente, o discurso religioso que preteizéa algo sobre o Absoluto, carece de
sentido, e as pretensdes de conhecé-lo deveriades@&das de lado. A zona da relacdo de
transcendéncia, que nos remete ao Absoluto, deseriam assunto privado ou deixado ao
campo extracientifico e, portanto, ndo universaétéda metafora ou do sentimento.

Nosso propésito, na verdade, ndo € dar um fundamantieterminado discurso
religioso, o que seria uma apologética. Nao. O queremos é mostrar que, segundo as
reflexdes de Padre Vaz, € possivel constituir uscutdso cientifico (ndo no sentido das
ciéncias particulares, mas no campo metafisicosemdido de um discurso racionalmente
universalizavel), ainda que limitado em virtudefiddtude da inteligéncia humana, sobre a
metafisica e, consequentemente, sobre o Absol@ta do dinamismo metafisico do espirito
humano. Pois bem. Se se mostrar que é possiveimetafisica, e, consequentemente, um
discurso universalizavel sobre o Absoluto, entdssactrabalho podera servir, de alguma
maneira, para fundamentar um diadlogo entre razéaigido, de modo que esta nao fique
confinada apenas aos limites do privado, embom b seja nosso propdésito diretamente
visado de nossa dissertacao.
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CAPITULO |

A VIA DA REMEMORACAO HISTORICA

1 CONSIDERACOES INTRODUTORIAS

Este primeiro capitulo tem por objetivo mostrar,cpera Padre Vaz, a reflexdo sobre
o desenrolar da histéria da filosofia no Ocidenteesenta jA& um motivo para a retomada
hodierna da metafisica, que hoje em dia é rejepadmestablishmenfilosofico e, por isso,
anda em crise.

Com efeito, segundo a posi¢do vaziana, o pensamatfisico, que comeca com 0s
gregos, desenvolve-se com o médio e o neoplatongsnaepois, se deixa fecundar pelo
influxo do cristianismo, atingindo em Tomas de Agub seu grande cume pela descoberta,
levada a cabo pelo Aquinate, da inteligibilidaddical do essecomoato de existir 0 que
colocou no centro das indagacdes filosoéficas, &&s jesséncias imutaveis, maxaténcia

Para Tomas de Aquino,assedos entes finitos fundamenta-seEgseabsoluto, que é
também Inteligéncia absoluta. Assim, o Aquinatexgida o sentido daxisténcia Entretanto,

0 pensamento ocidental, deixando pouco a poucadited fundamento transcendenteEdse
absoluto, fez refluir para o sujeito finito a tikdatarefa de dar sentido a existéncia.

A modernidade filoséfica, segundo Padre Vaz, hexdbmetafisica tomasica @sse
a tarefa de pensarexisténcia Entretanto, contrariamente ao caminho seguidoetmrfez
refluir para a imanéncia do sujeito finito a fodieinteligibilidade, num esforgo injustificavel
de transferir para a criatura os atributos do @riadal imanentizacdo, que comecga ja na
Idade Média e em contraposicdo a dire¢cdo apontetia metafisica tomésica, acaba por
desembocar atualmente na crise de sentido e ®aétiia, tdo lamentadas por Padre Vaz.

Ao longo do capitulo, faremos ver que, segundodsde, e desde um ponto de vista
de uma “rememoracdo” histérica, uma volta a mataindo € absurda. Os grandes pontos de
reflexdo séo: o século Xlll, século em que desdlmo@ metafisica desse considerada por
Padre Vaz o topo de um grande monte ao qual chagoueligéncia humana em sua
inquisicdo sobre o ser; as raizes da modernidadsemqtes ja no século Xlll, raizes que vao
produzir frutos num movimento inverso ao que segquiunetafisica deesse e o juizo
fundamental sobre a modernidade, cujas crises nlidgee ética reclamam o cultivo da

metafisica. Vejamos.
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2 A METAFISICA DO ESSEE SEUS GRANDES TRACOS HISTORICO-
DOUTRINAIS

2.1 A atualidade da metafisica daesse

Um dos grandes temas presentes na obra do Padres,Vemliscutivelmente, a
metafisica. Ao lado de temas de primeira grandeeafiguram em seus escritos, tais como a
histdria, a cultura, a ética e a antropologia, epala metafisica, e a ela Padre Vaz sempre se
refere como uma questdo decisiva para o pensabfitm, de modo a deixar claro que seu
pensamento constitui-se a partir de uma decididd@mpela metafisica

Sabemos que ndo é facil dar uma definicdo de me@mfiuma vez que o termo
assume diversos significados segundo os diverstisesue épocas diversas. No entanto,
podemos ver que, para o Padre Vaz, existe umadenifimdamental na compreensédo da
metafisica a partir da visdo do itinerario por pdacorrido, desde suas origens na Grécia
antiga, em via ascendente, até o alto cimo qugiatacom o pensamento de Tomas de Aquino
e sua metafisica dessgmetafisica dato de existiy. Depois de ter atingido o seu ponto mais
alto, contudo, a metafisica comeca a percorrer ammirdho inverso, a via descendente, com
Duns Scotus e sua nocdo univoca de ser e impugrkc&istincdo real entre esséncia e
existéncia no ser finito, com Kant e sua negacdpodaibilidade da metafisica como ciéncia,
até atingir o pensamento pos-hegeliano, que preclanidade pds-metafisica da razao e
mesmo o fim da filosofia.

Ao percorrermos, pois, esse itinerario, tendo cpomto de referéncia fundamental a
metafisica dcesse veértice a que chegou a inteligéncia humana embasaa e inquisicao,
poderemos captar sentido profundo da opc¢do de Padre Vaz pela metafisicatipoode
metafisica cultivada por ele. Podemos mesmo deragmetafisica dessepulsa, de algum
modo, em toda sua obra, e sem sua compreensaood@mgs atingir a inteligibilidade
profunda do pensamento vaziano.

Padre Vaz, com efeito, refere-se a metafisiceskede Tomas de Aquino em tons
elogiosos. A descoberta da inteligibilidade irratkado ato de existir seria “muito mais

importante do que qualquer ‘revolucdo copernicdnaBsse passo — a descoberta da

! “E verdade que as tentativas de migracdo paranava terra humana, sob o signo das novas consgslacd
tedricas, multiplicam-se no clima espiritual darobda ‘modernidade’, mas nada parece indicar gndptama

vez ouvido a interpelagdo da Verdade e do Bem deduarizonte do Ser, o homem disponha de estratégia
tedricas vélidas capazes de fechar esse horizasiteneiar essa interpelagdo. Em outras palavieda imdica

que, ndo obstante a vigorosa vegetacdo de antijgatos contemporaneos, estejamos em condi¢des de
desmentir, por meio de procedimentos tedricos &g, o veredicto de Péguon ne dépasse pas PlatdiF

Il, p. 157).

2EF 1N, p. 320.
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inteligibilidade do ato de existir — teria levadangeligéncia ao nucleo mais profundo e a
fonte primeira de inteligibilidade do real e sef@ Ultimo e o mais audaz passo da
inteligéncia metafisicanp(9 na sua inquisicdo dwer’>,

Desse modo, reconhece-se a importancia do pensamentomas de Aquino e sua
metafisica daessepara o pensamento do filésofo brasileiro Henrigléuio de Lima Vaz.
Paulo Meneses chega a usar o tempanaturalitas (conaturalidade) para caracterizar a
relacdo entre Padre Vaz e Tomas de Adliie@sclarece:

Num périplo impressionante, Vaz percorre os gramqesadores da histéria da
filosofia (e compraz-se em demorar-serjveilerl em cada um deles, parecendo
tratd-los de igual para igual), Platdo e Aristé@eRlotino e Agostinho, e finalmente

Hegel [...] Mas néo creio que Vaz (excetuando S#wgostinho) desse a algum

deles o nome de Mestre. Eram pensadores genibrg sgjo sistema refletia e, em

sintonia ou contraponto com eles, elaborava squriprpensamento. Mestre mesmo
de Vaz era Tomas de Aquiho

Com efeito, Padre Vaz frequentou as obras dos gsamomes da filosofia e conheceu
com profundidade impar a filosofia de um PlatddA\astételes, de um Agostinho ou Plotino,
e é conhecida também a dedicacdo que dispensaiian ale um Hegel. Entretanto, somos
levados a concordar com o juizo de Paulo Menesgsi@domas de Aquino ocupou em suas
reflexdes e na elaboracdo de seu pensamento uneksigecial.

Ja em seu ilustre artighinerario da ontologia classica aparece com clareza a
importancia da metafisica tomasica do ato de existino superacdo dialética do momento
objetivo de Platdo e do momenteflexivo de Aristételes. Também em séatropologia
Filoséficae em suantrodugéo a Etica Filosoficaas duas obras sistematicas do Padre Vaz, a
metafisica doesseconstitui 0 fundamento de suas profundas reflexdEse o espirito
humano, que, em sua abertura dinamica ao absotuserde do bem como inteligéncia e
vontade, esté orientado para a posicadépdam Esse Subsisteaemo o donde e 0 aonde do
dinamismo mesmo do espirito. Mas a importancia ddafisica doesseem sua obra
esclareceu-se sobretudo com a potente luz de sigo domas de Aquino: pensar a
metafisica na aurora de um novo sécuiecolhido nosscritos de filosofia Illsob o titulo
Toméas de Aquino: do ser ao absolu®de seu Ultimo livr&scritos de filosofia VII.

Cumpre observar que o Tomas de Aquino que Padrdr&apara dentro de sua obra

ndo é, de modo algum, o Tomas mumificado dos manNai capitulo Il do livr&scritos de

E
EF VII, p. 88.
* Cf. MENESES, Paulo. Vaz e Tomas de Aquino. In: MBOWELL, Jodo A. (org)Saber filoséfico, histéria e
transcendénciaSao Paulo: Loyola, 2002, p. 65.
5 .
Ibid.
6 Cf. EF VI, p. 57-76.
"EF 1lI, p. 283-342.

22



filosofia | figura o artigpTomas de Aquino e 0 nosso tempo: o problema daditnomem
artigo que tinha sido publicado originariamenteRewista Portuguesa de Filosofegan 1974
sob o tituloTeocentrismo e beatitude: sobre a atualidade depe®nto de Santo Tomas de
Aquina Nesse profundo texto, é ressaltada a atualidadégdinate e o carater “epocélie
sua obra. Entretanto, ai mesmo, Padre Vaz proaixardclaro que “ndo podemos repetir
santo Toméas. Podemos — e devemos interprelaisgo porque, sendo a obra do Aquinate
uma obra do passado, é impossivel fazé-la comamdulsdm mais aos nossos problemas.
Faz-se necessario lancar mdo de uma adequada Betioargue leve em consideracdo o
tempo de Tomas, a reconstituicdo critica de sedsst® 0 nosso presente historico, que, de
algum modo, possa conter “a obra interpretada coma das linhas de seu relef’de
modo que “interpretar o passado implique necessarige interpelar o presentg”

Para Padre Vaz, a atualidade de Tomas de Aquikersica porque 0 N0SSo presente
com suas questdes pode ser interpelado por suaerbi@deiramente “epocal’. A releitura do
Aquinate pode projetar luz para o pensar filos6fiobre o nosso tempo. Esse € um exercicio
de pensar filosoficamente a histéria da filosokao que Padre Vaz, na esteira de Hegel,
chama déerinnerungou “rememoracao”.

Ja em data mais recente, em seu célebre artig@s de Aquino: do Ser ao Absoluto
Padre Vaz volta a apresentar o modo como penssbdafde de Santo Tomas valendo-se do

conceito-chave de “rememoracéo”. E deixa claro que

[...] a reflexdo filosofica se da no terreno de urememoracap de um tornar
presente na atualidade do filosofar de uma longééseia de problemas, de temas e
de sistemas que ndo foram mais do que a inscnigi@spaco deonceitg das
vicissitudes culturais de utampo Ela leva a cabo, portanto, essa decisiva operagéo
hermenéutica que é a leitura conceptual do predastérico a partir de toda a
substancia inteligivel do passado, nela recolhidtaasforma de histéria das idéias
filosoficas, da qual recebe contetido a prépridagéaddo ato de filosof4ft.

Desse modo, é em vista de refletir sobre o preseoibe tudo aquilo que ele apresenta
como desafio a consciéncia dans philosophicague o passado deve ser considerado. E o
Nnosso tempo presente, para Padre Vaz, pode muitagam inteligibilidade pelo exercicio
“rememorativo” da obra de Santo Tomas, mormentsudegenial metafisica disse ja que a

interpelacdo metafisica é constante para o espinittano, cuja grandeza € constitutivamente

8 “Epocal” aqui assume o sentido de “relevantet) &tuma obra que marcou profundamente o desemashd
do pensamento humano.

°EF 1, p. 38

WEFI, p. 39.

Y EFI, p. 39.

ZEF I, p. 286-287.
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metafisica. Com efeito, tal exercicio, longe de ®@oso e inuatil, “permite entrever que na
alma dohomo technicusubsiste ®iomo metaphysictis.

Deve-se notar ainda que Padre Vaz esclarece ntadsumente o seu posicionamento
diante da atualidade da obra de Tomas de AquirdreRéaz, assim como o0 Aquinate, exerce
suas reflexdes como cristdo convicto e presbitartyigbja catblica. E faz saber que “é como
componente organica de uma cultura cristd quesofia tomasica podera sobreviver [*4]”

A recepcdo da obra de Tomas de Aquino conhecelwy semsabe, um longo percurso:
temos a escola tomista da tarda Idade Média e“aeganda escolastica” do século XVI. A
preeminéncia de Tomas de Aquino foi asseguradaemsamento cristdo sobretudo pela
consagracdo de suas doutrinas teolégicas no GoueliTrento e pelo titulo de “Doutor da
Igreja” que lhe foi conferido por Séo Pio V em 156/as foi no século passado que a
presenca do grande mestre dominicano se fez sentima maneira inusitada, “uma forma de
presenca qualitativamente nova, aquela com a gualcsurou assegurar a sua atualidade no
campo filoséfico-teolégico e na cultura em gerass#s Ultimos cem ands’ Com efeito,
depois de um acirrado confronto com o0 mundo modamiongo do pontificado de Pio IX, a
Igreja catolica sofreu uma sensivel mudanca datégia com o pontificado de Ledo XllIl, de
modo que “a condenacdo inapelavel sucedem os dinddos ensaios de dialogo e,
sobretudo, a proposicdo de modelos alternativosarmpo intelectual, social e politico
fundados na tradicdo cristd, e que se apresentavamo capazes de acolher e retificar as
conquistas legitimas da modernidade’™© grande marco que assegura o novo ciclo de
presenca do pensamento de Tomas de Aquino no S€Xule que determina, de certo modo,
o curso do pensamento catélico até o Concilio ¥atcll, é a carta enciclic&terni Patris
(1879). Foi sobretudo como resposta a enciclicaed® Xlll que se formou e fortaleceu o
conhecido movimento neoescolastico.

O intento programético d#&terni Patristinha como lemavetera novis augere et
perficere (aumentar e enriquecer o que € antigo com o quevé), de modo que “ao novo
tomismocumpria em primeiro lugar, em for¢ca de sua pro@i@o de ser, apresentar-se como
uma filosofia viva e com todos os titulos de legitiade exigidos pela cultura moderHa”
Padre Vaz tece elogios aos frutos desse prograessaltando que grandes obras de

inspiracdo tomista foram produzidas, ao mesmo tesmpoque lamenta o fato de que o

BEF I, p. 342.
YEF VI, p. 244.
SEF VI, p. 245.
B EF VI, p. 246.
YEF VI, p. 246.
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establishmenfilosofico ndo |lhes tenha dado a devida impor&nud cenario do pensar
filosofico. Tais obras teriam alcancado “uma demd@e uma profundidade de pensamento
que nem sempre se encontram nos corifeus da mosafita™®,

Ao contrério do que acontecera no século XVI, oisom do século XX esbarra-se
com um pensamento ja dono de si, fruto maduroidwaa modernidade filos6fica. Em suas
multiplas correntes, 0 pensamento moderno apoisefge pressupostos metodolbgicos,
gnosiolégicos, criticos e metafisicos que ndo sfoda filosofia antiga nem de seus
prolongamentos cristdos, 0 que exigiu dos segwddee Tomas de Aquino uma postura
consciente e clara em face da modernidade. Taumoshanifestou-se, entdo, como as
classifica o Padre Vaz, em trés tendéncias:

A primeira tendéncia postula que o pensamento temasestituido em seu teor
original, traz em si o predicado de verdade, umaladge trans-histérica, para além das
contingéncias temporais. Ainda que organizado s#munordem sistematica exigida pela
razao moderna, o pensamento de Tomas de Aquinpatiia renunciar a verdade que lhe é
inerente sem renunciar, a0 mesmo tempo, a sua fomiva de presenca digna no contexto da
modernidade. Além de uma abundante literatura nistica de desigual valor, essa
tendéncia deu-nos obras notaveis, como as de Rg@at.agrange e Joseph Tonquédec.

A segunda tendéncia é caracterizada por um sensamalo da histéria. Embora ndo
conteste a verdade do pensamento tomasico, achantaato, que ele deve provar sua
validade em um confronto vivo com as grandes tdsgzensamento moderno. Tal tendéncia
de subdivide em duas linhas: a tedrica e a histork linha tedrica reivindica que o
pensamento de Tomas de Aquino, genuinamente colnidcsuas obras pela tradicdo de
grandes comentadores, tem um lugar no pensamentd. # linha histérica pretende
reconstituir pela critica histérica 0 genuino pemsato do Aquinate, frequentemente
obscurecido pela tradicdo, e, assim, ressaltaingpartancia impar na histéria da filosofia,
sua atualidade e a fecundidade de suas grandes fesgues Maritain bem representa a
primeira linha, e Etienne Gilson, a segunda. P¥@z lembra ainda que foi “sob o influxo
dessa segunda tendéncia que se estabeleceu gadistioje corrente, entre o ‘pensamento
tomasico’ thomasisches Denkgrgue se pode historicamente atribuir a Tomas giend, e
0 ‘pensamento tomista’tomistisches Denkgnrepresentado pelas diversas variantes da
escola tomista ao longo do tempb”

BEF VI, p. 247.
YEF VI, p. 248.
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A terceira tendéncia € a mais sensivel aos proBleenajuestbes levantados no
pensamento pds-medieval. Seu intento expressasséengativas “de mostrar, nas grandes
opc¢Oes tomasicas no campo da filosofia, indicagieantecipacdes em ordem a solugédo de
problemas levantados a partir da instauracdo @ameesde um novo ciclo histérico do
filosofar"?’. Essa tendéncia procura, na verdade, tracar b geexdbra filoséfica de Tomas de
Aquino no interior das coordenadas do pensamentterno. Assim, mostra-se a mais audaz,
mas também a mais exposta a riscos, ja que degasapnas coordenadas do presente uma
obra do passado, cujos pressupostos e conceifis @str vezes, em franca oposicado com o
ciclo moderno do pensar filosofico. Grandes nomes rgfletiram sobre a obra filoséfica do
Aquinate a partir dos codigos hermenéuticos da nmidkde foram, por exemplo, Joseph de
Finance, que confrontou a teoria tomasicareffexdo com o Cogito cartesiano; Joseph
Maréchal, que apresentou uma nova e original vatadfandamentacdo da metafisica a partir
do programacritico de Kant; Gustav Sieweth, Gaston Fessard e Bernakdbrink, que
entabularam um didlogo com Hegel; e ainda J. Bz,Lque realizou uma comparacéo,
minuciosa e documentada, entre o pensamento desTaen&guino e o de Heidegger.

Padre Vaz ndo deixa de manifestar sua simpatiatpelaira tendéncia: “Mas €, sem
duvida, o perfil do Mestre medieval em seu dialegm os grandes nomes do calendario
filos6fico moderno, aquele que conserva para nési@idade mais viva [..}* Com efeito,
sua sensibilidade pelos problemas e questdes #l@pelo pensamento moderno é notodria,
e € mesmo, pode-se dizer, o grameiemotiv de seu pensar filoséfico. E no conceito de
‘rememoragao”, como se exp0s acima, que devemasnegac a profunda significacdo do
pensar vaziano. Toda a sua obra publicada o testemie modo particular, a sensibilidade
para com os problemas decorrentes da rejeicdo tafisnea no mundo atual aparece com
intensidade nos textos d&scritos de filosofia llle nos do€scritos de filosofia VIIAlias,
um grande nome que figura na terceira tendénc&gpboMaréchal, marcou profundamente o
pensamento vaziano, embora devamos reconhecengupje se refere a compreensao da
originalidade da concepcao tomasicaedee Jacques Maritain e Etienne Gilson, classificados
na segunda tendéncia, séo seus inspiradores.

S6 se pode, pois, falar da atualidade da metafisimasica desse segundo Padre
Vaz, porgue os contornos e relevos do tempo pmsentis questdes que ai se levantam,
podem ser iluminados pelo original pensamento doisde, que, na “luta de gigantes em

torno do ser” (Platdo), sobressai como um grandd &iluminar a inteligéncia humana e a

D EF VII, p. 249.
ZLEF VII, p. 249.
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compreensao que o homem desde sempre, em cadat@reisédrico, procura alcancar de si

mesmo.

2.2 Grandes tracos da metafisica tomasica desse

Apresentaremos abaixo, em grandes linhas, a metafiemasica doesse que,
segundo o Padre Vaz, € o grande cimo a que ag@teia humana se elevou em sua
inquisicdo sobre o ser, inquisicdo que teve saioimia Grécia antiga. A apresentacdo dos
grandes tracos historico-doutrinais dessa metafigicfundamental para atingirmos uma
inteligéncia mais apurada das grandes opc¢oes faitdmrizonte filoséfico da modernidade,
suas raizes e a crise a que chegou a inteligératiafisica com sérias consequéncias para o
sentido do ser, do agir e do fazer humano.

Num primeiro momento, faremos referéncia a Etie@itgon por ser um grande nome
gue ressaltou a originalidade da metafisica toraddieessee uma fonte da qual Padre Vaz
bebeu. Depois, apresentaremos, sempre em grantes,lia metafisica dessetal qual o
Padre Vaz a vé nascer, em confronto com outrag@essino contexto do efervescente século
XIll. Padre Vaz ressalta que Tomas de Aquino oparma “suprassuncdo” dos diversos
paradigmas herdados da tradicdo e das posi¢cOesegisemaram nas disputas em torno da
causa essendEm uma sintese original, coerente e profundagoirate apresentou o nivel

mais profundo de inteligibilidade — o dto de existirfora do qual s6 h4 o nada.

2.2.1 Etienne Gilson e a originalidade tomésica

A genialidade de Tomas de Aquino no campo da nsétafifoi ressaltada, entre
outros, por Etienne Gilson em sua grande publichéBtee et I'essenc@. Em sintese, Gilson
destaca o passo metafisico que Toméas de Aquimainido pela nog¢do de criacdo, da para
além de Aristételes e da metafisica grega em geltedpassando o nivel de inteligibilidade
da substadncia ou da esséncia, e alcancando um ulftexior, o nivel radical da
inteligibilidade, o daesseentendido como ato de existir.

AristOteles, em sua inquisicdo sobre o ser, chegowuola (substancia) como
suprema instancia de inteligibilidade do real. Atafisica aristotélica é a ciéncia do ser
enquanto ser. Quando Aristételes trata de sabeareoégo ser, ele diz que o ser se diz de
muitas maneiras, mas sempre em relagdo a uma eamesiidade fundamental, que é a

ouvoia. O modo de ser fundamental é o da substancia, peisoglos os demais modos de ser

22 GILSON, EtienneL'étre et I'essence3.ed. Paris: J. Vrin, 2000.
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se resolvem nela. Tudo que é, ou é substanciataueadacionado fundamentalmente com a
substancia: “ Certas coisas poderdo ser chamadasede porque elas mesmas Ssao
substancias ; outras porque sao propriedades denadgsubstancias ; outras ainda porque
geram alguma substanciaou a destré&n#t metafisica para Aristoteles é, entdo, em Ultima
andlise, destaca Gilson, a ciéncia que trata dat@utia: “E entdo davoia, dos seus
principios e de suas causas que devera tratanciaido ser”.

Em Aristételes, a metafisica padece de certa andaiga, apesar de sua unidade estar
garantida, de alguma maneira, pela unidade da&ndiat Tratando fundamentalmente da
substancia, a metafisica recebe trés nomeséagia do ser enquanto sesale dizer, ciéncia
daquilo que diz respeito ao ser como ¢aly commur)ee de tudo o que se Ihe segue — e o ser,
fundamentalmente, é a substancidfilbysofia primeirg isto é, ciéncia que trata dos primeiros
principios do ser, que sdo, em Ultima analisefiosipios da substancia; cjencia teologica
enquanto investiga as causas da substancia e astmncflundamentalmente, nos seres —
substancias - eminentemente inteligiveis, istosésares imateriais, separados ou divinos.
Assim entendida, a metafisica aristotélica, emts®j@ uma ciéncia una em virtude da
unidade da substancia, ndo deixa de carecer deinith@de mais fundamental, pois que bem
se vé que ela esta ordenada tanto ao que ha dercentve os seres (conuéncia do ser
enguanto see ciéncia dos primeiros principipsde um lado, quanto aos seres singulares, as
substancias separadas (coo@ncia teolégic® de outro. Qual seria, pois, a Ultima instancia
da unidade da metafisica? Ou, entre essas “duatdfigieas, qual se deveria escolher?
Aristételes ndo resolveu a questao, diz Giidon

Tomés de Aquino, a partir da no¢édo de criacdo guebeu do cristianismo, operou
uma profunda transformacgéo na nogdo de metafi&iditima instancia de inteligibilidade do
real ndo €, para Tomas de Aquino, a substanciaesséncia, mas @se- entendido como
ato de existir -, sem o qual nenhuma substancesséncia existiria. Aristoteles ndo chegou a
indagar para além da substancia, uma vez que @ mbedcriacdo lhe era estranha. A
existéncia mesma — como ato supremo de perfeigé@m foi tematizada pelo fildésofo grego,
pois que ndo lhe causava problema a questdo danor@p universo; o relevo de sua
indagacdo ordenava-se as substancias que comstitufa universo ordenado que ele cria

% « On nommera certaines choses des «étres» paetiessmémes sont des substanaess{a), d’autres parce
gu’elles sont des propriétés de quelques substatieedgres encore parce gu’elles engendrent quedgbstance
ou la détruisent » (GILSON, L’étre et essence91).

24 « C’est donc sur duoia, sur ses principes e sur ses causes, que devea [goscience de I'étre” (GILSON,
L'étre et essence, p. 91).

% “Entre ces deux métaphasiques, il semblerait géfbrienu de choisir. On ne voit pourtant pas gisite
I'ait fait [...]" (GILSON, L'étre et essence, p. 84).
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existir desde todo o sempre e cuja origem, pelo fiaésmo de o fildsofo se adstringir ao
mundo das substancias, ndo podia ser-lhe, de migdonaobjeto de questionamefito
Tomés de Aquino, ao contrario, movendo-se no pleadical da origem do ser pela
iluminagdo do conceito de criagdo, chega a Deuginsl® 0S recursos mesmos da razao
natural, como dexistente ndo simplesmente como uma substancia ou ess@&l@@nao ha
composicao alguma, nem mesmo a de esséncia enexdstéomposicdo esta que o Aquinate
afirma a respeito de todo ente que nddgsam Esse SubsistefisAlids, a esséncia do Deus
de Tomas é seu proprio ato de existir; elpudus actus essende, comolpsum Esse
Subsistensindividualiza-se e se distingue de tudo o mais gossa existir. Ora, Bxistente
encerrando em si mesmo toda a perfeicdo do sepad®ser sendo um: “Como , com efeito,
seria 0 puro existir, sem mistura de poténcia xsgtisse, fora dele, algo de real que pudesse
ser e que, no entanto, ndo fosse ou ndo fosse’eMa% como explicar que outros entes
existam — e de fato existem -, s&xistenteencerra toda a perfeicdo do existir, ou melhor, se
o Existented toda a perfeicdo do existir? Santo Tomas diz gde ente que ndo ékxistente
existe na medida em que participalaro Ato de Existir Assim, 0s entes recebem do Ser
subsistente o seu ato de existir, de modo queeznl@seremo seu sergsse, o tém Por isso
diz Gilson: “[...] é preciso adimitir uma diferengadical entre quilo qué o existir mesmo, e
aquilo que aent?°.

Desse modo, Tomas de Aquino alcancou um nivel maiical — o nivel
radicalissimo, pode-se dizer — da inteligibilidabereal. Fora desse- actus essendi so ha
0 nada. E sem esse,nenhuma substancia ou esséncia existiria ou gesia fora do nada.
Em relacdo aos entes que ndo sdo o Ser mesmalidmgposicdo de esséncia e existéncia.
Se a forma Ihes é verdadeiramente um ato, comoanégiristételes, ela o € dentro de uma
ordem precisa: a ordem da substancialidade. Ma® &anto Tom4s viu para além da ordem
da substancialidade, o ato dltimo é o ato de exiptie, propriamente, ndo faz da substancia

% “Aristote n’a pas su que le monde n’a pas toujaxisté, mais c’est que, identifiant I'étre & ldostance, il
n'avait en effet aucune raison de poser un tellpnob » (GILSON, L'étre et essence, p. 99).

2" Toméas de Aquino ensina que nos entes materiaisbla composicéo: a composicdo de matéria e forma e
de essénciad quod este existénciaid quo esk ja os entes imateriais, embora sejam privadosod#osicao
de matéria e forma, neles ha composicéo de ess€maaxisténcia. SO Delpsum Esse Subsistemsrece de
toda composi¢éo e é absolutamente simples.

% « Comment, en effet, serait-t-il I'exister purseins mélange aucun de puissance, s'il existait terlui,
quelque chose de réel qu'il pat étre, et pourdame ift pas, ou que ne fat pas lui » (GILSON, teéet essence,
p. 116).

29 «[...] il faut admettre une différence radicafére ce quiestI’exister méme, et ce queal» (GILSON, L'étre

et essence, p.116).
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uma substancia, mas a faz exi&tidssim, o Doutor Comum podia afirmar sem pestanejar
“[...] O que chamo de seegs¢ € a atualidade de todos os atos, e por issoefaigiio de
todas as perfeicdes” hoc quod dico esse est aasu@mnium actuum, et propter hoc est
perfectio omnium perfectionur.

No dominio metafisico da “causa do ser” (teologijstoteles ndo podia alcancar
uma causa absolutamente primeira. A filosofia gregeo tal desconhecia uma causa
absolutamente primeira, e com Aristételes ndo @metite. Os entes divinos e separados
eram causas, sem davida, e de modo especial oiferiMetor Imével, mas havia uma franja
do ser que lhes escapava. Num universo como o d&dteles, em que o Primeiro Motor
Imével ndo é criador, a matéria é também, a sewnuadisa primeira.

Gilson destaca que, ao atingir o ser como ato d&irexSanto Tomas alcangou a
unidade derradeira que faltava ainda a metafisitstogélica. Como se notou acima,
Aristoteles ndo havia decidido, segundo Gilson, | qlieecdo seria a fundamental e
determinante em sua metafisica, pelo que ela madbricerta ambiguidade. Ao atingir,
porém, o ser como ato, como perfeicdo Ultima, oidafe esteve em condicdes de afirmar
gue a metafisica esta toda orientada para o Etést8anto Tomas mantém, assegura Gilson,
os dois pontos de vista da metafisica, mas os @odon uma ordem de subordinacdo
hierarquica, de modo que a ordem do “ser enquantpenquanto ordem do nivel ontoldgico
da substancialidade, esta subordinada a ordem wka @o “ser enquanto ser”, enquanto
ordem do nivel ontolégico superior, 0 da existéntal subordinagdo conduz o pensamento,
em Ultima instancia, a Deus, o Existente. A metajsassim, esta toda ordenada para o Ato
Puro de Existit’.

Desse modo, Gilson apresenta a originalidade danatg) originalidade que, como se
viu, consistiu em ultrapassar Aristételes (e todstafisica grega). Ao intuir que esse
entendido comactus essendt a perfeicdo das perfeicdes ou o ato de todakwesTomas de
Aquino atingiu o nivel radicalissimo de inteligiddde do real, fora do qual sé h4 o nada. Vé-

%0 « La forme est I'acte ultime dans 'ordre de lastantialité. Si 'esse doit S'y ajouter, ce neageais pour en
faire une substance, mais pour faire que cettaautes existe » (GILSON, L'étre et essence, p. 104).

314...] hoc quod dico esse est actualitas omniutnwam, et propter hoc est perfectio omnium perfectin” (De
potentia g. 7, a. 2, ad 9).

32 “Pour interpréter correctement la doctrine de ts@ilmomas, il importe de garder présente a la peostie
dualité de plans, tous deux indispensables marautthiguement ordonnées. On peut dire en effeta@utesa
doctrine de I'étre porte la marque de cette diitnhdfondamentale entre I'ordre de '« étre en gu€tre », qui
est celui de la substance, et I'ordre de la caeseetl « étre en tant qu'étre », qui est celui deidtence et, si
I'on poursuit le probléme jusqu’a son terme, cohthuipensée jusqu’'a Dieu » (GILSON, L'étre et esserp.
90).
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se, assim, que o Aquinate, longe de ter simplesmtdtizado” Aristételes, superou-o,

operando uma grande transformacgao no entendimantethfisica.

2.2.2 Padre Vaz e a originalidade tomasica

Padre Vaz, em sua “rememoracao” do pensamento imonasolhe os grandes tragos
da leitura gilsoniana segundo a qual a grande mafigade do Aquinate consiste em ter
ultrapassado as perspectivas da metafisica gregagiggunscrevem a inteligibilidade do ser
ao dominio dabvaia ou da esséncia, e ter fundado, assim, a metafisiessé®. Em seu
altimo livro publicado Escritos de filosofia V|IPadre Vaz apresenta como a originalidade de
Tomés de Aquino surgiu em meio as disputas deesepd. Trata-se de uma visdo historico-
doutrinal, se quisermos chama-la assim.

A fisionomia do século XllII é apresentada por Pagae nos capitulos de dois a seis
da referida obra. O século XllI foi um século eéseente, principalmente em sua segunda
metade, quando a penetracdo atopus aristotélico ja estava praticamente terminada nas
Universidades de Paris e OxfétdAo introduzir, no universo cultural de entdo, sfées
novas, a obra de Aristoteles suscitou reagfessdisegerando uma grande crise no final do
século Xlll. Ndo vamos considerar tal crise detidate em toda sua complexidade. Para o
nosso propdsito cumpre apenas notar que um doss tgoe vem sustentando o universo
simbodlico ocidental desde seus comecgos gregos & causa essendie foi justamente em
torno desse tema, no contexto do efervescenteos&thll que Tomas de Aquino apresentou
sua originalidade.

O tema dacausa essendiliz respeito a interrogagdo que gira em torno casa
eficiente sobre a origem do ser e a causa formialessua estrutura inteligivel ou sua
esséncia®. Trata-se, na verdade, de uma questéo que lafzes raomo se disse, nas origens
gregas da filosofia, e que exigiu os esfor¢cos edpeos de um Platdo em s8ofistaou de
um Aristoteles em sudetafisica Tal questdo gira em torno do uno e do multiptoid@ntico
e do diferente, do necessario e do contingentabdoluto e do relativo.

Trés grandes paradigmas metafisicos sobre a prattento ser figuravam no século

XIll: o “substancialismo aristotélico”, o “emanati®s neoplatbnico” e o “criacionismo

33 Cf. EF VII, p. 71. Nesta pagina, em breves pavRadre Vaz esclarece que, se acolhe a leitwengiha
segundo a qual todas as filosofias antigas sasofilts daessénciae ndo daexisténcia da, contudo, a essa
concordancia fundamental um perfil histérico difgee A analise comparativa de tal “perfil histordiéerente”
Nao vem ao caso para nossos propositos, que tewsersomente ressaltar, em suas grandes linhisitds
doutrinais, a originalidade tomasica vista e deftsmg@or Padre Vaz.

34 Cf. EF VI, p. 43.

3 EF VI, p. 81.
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biblico”. Segundo Padre Vaz, foi ao acolher e aldiccoerentemente esses trés paradigmas
vindos da tradicdo que Tomas de Aquino apresent@unova figura da ideia do Ser.

O substancialismo aristotélico defende a analogitgdda no¢cédo de ser, que encontra
seu “analogado principal” navola, de sorte que esta se apresenta como a fonte de
inteligibilidade do ser, 0 que nos leva a um reiamno ontoldgico incuravel, pois que num
universo constituido de substancias ndo se podengac um Principio Unico que
“suprassuma” dialeticamente a diferenca do multiplo sua unidade transcendente. O
maximo que se pode fazer é chegar a uma ou a adgsuhatancias mais nobres (divinas ou
separadas) vistas como causa na ordem do contagigivel das esséncias, mas ndo como
causa de todo o ser da diversidade do multiploredP&@z ressalta que alguns tedlogos
medievais chegaram a combinar a doutrina aristatélia analogicidade do ser com o
paradigma unitario do criacionismo biblico e comavadigma do emanatismo neoplatdnico,
de sorte a superar o relativismo ontolégico amditmi pela afirmacdo da transcendéncia de
um anico Principio e chegar, como é o caso da e&oldo pensamento de Siger de Brabant,
a posicBes aproximadas da doutrina que seria efaspa Toméas.

O emanatismo neoplaténico € um paradigma que ratkpinoParménidesie Platao,
foi elaborado por Plotino e sistematizado por Rro€loi transmitido aos medievais pela
Elementatio theologica pela sua transcricdo hider de causisO neoplatonismo supera o
relativismo ontolégico do substancialismo arisiotélpor realizar areductio in Unum
explicando a multiplicidade dos entes por sua éefga ao Principio transcendente, do qual
emanam. Encontramos ai também um avanco em redacglatonismo pelo fato de o mundo
inteligivel identificar-se, na diferenca das ideiesm a Inteligéncia que o pensa, operacao
esta j4 realizada pelo médio-platonismo, e querdegaposicdo tomasica dpsum Esse
Subsistensvisto como Intelecgdo subsistentePadre Vaz vé no neoplatonismo o limite
extremo das filosofias antigas desséncia pois que o0 comentador dBarménides o
neoplaténico Porfirio, chegou mesmo a usar o tifmio einai(existir) para nomear o Uno.
Como quer que seja, Padre Vaz ndo vé no gestorfieid?Poma auténtica metafisica @ésse
ja que ela permanece ainda nos quadros de umaspémcdesséncias’

Por fim, o criacionismo biblico, que postula queegsstentes vieram ao ser a partir do
nada éx nihilg, o que implica a afirmac¢do do Principio como dstentee a inteligibilidade
primordial da existéncia em sua oposi¢cdo ao nadapd® influéncia desse paradigma foi

possivel percorrer um caminho que levou o pensamenimano a romper o quadro das

36 Cf. EF VII, p. 85.
37Ct. EF VI, p. 71.
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flosofias antigas dassénciae colocar axisténciacomo o nivel de inteligibilidade radical.
Tal caminho comecou a ser percorrido definitivaregnb Ocidente, por Santo Agostinho, e
foi somente no século Xlll que atingiu seu pontoisieo ao defrontar-se com o aristotelismo,
“a mais abrangente e a mais logicamente estrutufitlmfia da esséncialegada pelo
pensamento antigd”.

Nas controveérsias do final do século XllI, duasi@i@ess extremas se constituiram em
face dos trés paradigmas mencionados: 1) O nea@gosi, que traduz o criacionismo
biblico nas coordenadas da metafisica neoplatdajmesentando-o0 seja na perspectiva da
reducdo ao Unpque se da pela suprassuncao dialética da disedmenultiplo até alcancar a
identidade do Principiariador (paradigma agostiniano via ascensys seja na perspectiva
da producéo do multiplo como resultado da difus&e ke criadora do Uno-Bem (paradigma
dionisiano =via descens)sO neoagostinismo mostra que a consisténciaagital imanente
do multiplo depende do Uneal, de modo que as perfeicbes dos seres finitoscipann da
perfeicéo infinita do Uno. 2) O aristotelismo diteterodoxo, que permanece nos limites da
ousiologia(doutrina da substancia). A prioridade aqui cabenaltiplo, € o uno ndo é senao
umanocgaoanaldgica que encontra seu “primeiro analogadodutestancia vista como modo
fundamental de realizagdo do ser. De acordo com @sscepcdo, ndo ha participacdo real
entre os seres; 0 que se tem é um mundo constieidoibstancias, em que ndo se afirma a
reductio in Unum

Padre Vaz sustenta que a originalidade da metafii@cTomas de Aquino emerge a

partir da suprassuncéo que ele opera em relacégaa duas posicdoes extremas:

“[...] o alcance e a profundidade da inovacéo tdcaasa resposta ao problema da
causa essendormulado no terreno matricial da oposicédo do urdmemdltiplo s6
sdo adequadamente compreendidos se 0s pensarmosetmracdo dialética (ou
‘suprassuncéo’) dos dois extremos [ 39"

A operacdo levada a cabo por Tomas de Aquino @fdede complexidade, rigor e
amplitude™. Padre Vaz faz questdo de exorcizar qualquer imatgritrinal do Santo Doutor
gue implique ecletismo ou justaposicdo de tesasmpativeis. O Aquinate, ao integrar numa
sintese coerente, a transcendéncia do Princigioaizado comd&sse(identidade da esséncia
e da existéncia, pois que a esséncia do Princigiséir), e a imanéncia do multiplo, cuja
consisténcia ontolégica reside em ter recebidessede acordo com o contorno de sua

esséncia (dialética da distincdo real da essénde existéncia no ser finito), ultrapassa as

BEFVII, p. 72.
39EF VII, p. 86.
“OEF VII, p. 87.
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duas posices extremas e atinge “o Ultimo e maimzapasso da inteligéncia metafisica
(no(i9 na sua inquisicéo deer™™.

Tal passo, Tomas de Aquino péde da-lo em virtudeudeconcepgédo intensiva de ser.
O ser entendido comato de existiy perfeicdo de todas as perfeicdes e ato de toslasos.
Com efeito, o Aquinate, observa Padre Vaz, elevadass alternativas apresentadas
(neoagostinismo e aristotelismo heterodoxo) aogplda inteligibilidade radical do ser, e,
assim, a problematica dausa essendi o dilema do uno e do multiplo sédo situados melni
metafisico mais profundo — o nivel radicalissimoimteligibilidade. Contribuiram para a
elaboracdo da original metafisica toméasiceedse esclarece Padre Vaz, a tradicdo biblico-
patristica, que apresenta, na versio latina do dieExodo(3,14), a autonomeacdo de Deus a
Moisés como sendo “aquele que €” (“Eu sou Aquele ) e a tradicdo neoplatdnica do
existir (einai)*2

Com relacdo ao problema da constituicdo do multipldo extrinsecismo € rejeitado.
Sendo o ato de existir que ha de mais intimo, nada lhe pode ser estranh@&o ser o nada.
Com efeito, a doutrina medieval da matéria prime@eo principio de limitacdo e finitude
dos entes criados corria o grande risco de elabmnagntendimento do finito em queesse
pudesse ser visto como algo acrescentado a cag@itdos seres. A metafisica tomasica do
essebane de vez qualquer extrinsecismo ao colocarrilmefro Principio criador como o
Existir absoluto Ipsum Esse Subsist¢nde cuja acao criadora procedem os existentissin

(ouente$ cujo existir €ss¢ é realmente o termo real da cria¢&o”
3 RAIZES DA MODERNIDADE

3.1 Modernidade e suas raizes no século XllI

Em toda a obra vaziana, podemos deparar-nos cosaslerflexdes em torno da
modernidade, de modo que a teoria genética da mddde e seu significado para a
existéncia humana configuram um dos grandes temapedsamento do fildsofo jesuita
brasileiro. Em uma reflexdo sobre a relacéo enifeira e filosofid*, Padre Vaz ressalta a
importancia da filosofia para a civilizagdo ociddntjue, desde suas raizes gregas, constitui-

se como “civilizacdo da razao”. Cumpre a “civiliaagda raz&o”, pois, prestar contas de si a si

mesma a luz do tribunal da raz&do. Padre Vaz daigaver que gproprium da reflexao

“LEF VII, p. 88.
“2Cf. EF VII, p. 88.
“3EF VII, p. 89.
4 Cf. EF IIl, p. 3-80.
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floséfica é, de um lado, a sua universalidadeencional (nada pode ser estranho a
consideragao da filosofia) e, de outro, a sua &nglade, que se expressa na exigéncia e na
tarefa de reflexao critica. Ora, a cultura ndo fade& aos raios universalizantes e penetrantes
da filosofia, e, assim, deve também prestar catitage do tribunal da razdo. Realizando uma
Erinnerung do modelo hegeliano de pensar a cultura, Padre déaza entrever a sua
concepcao segundo a qual a filosofia € uma neealesigorica inscrita no coracdo mesmo da
cultura, apresentando duas faces: “seja camgoltadointrinseco da evolucdo da cultura, seja
comoteoria da cultura®. Se a filosofia apresenta-se, no sentido hegelizomo captacéo do
seu tempo no conceito, a reflexdo sobre o fendneeitaral da modernidade n&o poderia
escapar aos raios de reflexdo do filésofo Padre, ¥amo de fato ndo escapou. E é
exatamente o0 seu juizo fundamental sobre o fen6rdanmodernidade que pretendemos
apresentar ao leitor. Nossa apresentacdo feitaaaam grandes linhas, do significado
histérico-doutrinal da metafisica tomasica ekseé imprescindivel para a compreensédo da
reflexdo vaziana sobre a modernidade, uma vez gdeeR/az, nos seuEscritos de filosofia
VII, identifica, em uma hipétese original, as raizesldstino da modernidade justamente na
transicdo das filosofias da esséncia para a metatlsesse metafisica esta que teria langcado
a modernidade o desafio de pensar a existénciamaasieé a luz da metafisica dese vista
como grande e insuperavel conquista da inteligémgraana no dominio deausa essendi
que Padre Vaz julga as opc¢des filosoficas da madbete.

NOssO percurso apresentara, em primeiro lugaraiazes da modernidade, tal como
Padre Vaz as apresentou em sua obra mais madfletidaee original sobre a temética, os
Escritos de filosofia VIIEm segundo lugar, trataremos do juizo axiolodicwlamental da
modernidade, tal como se pode colher na obra vaziarmpartir de tal percurso, cremos que
ficara em evidéncia a crise pela qual passa alitjgrecia espiritual®®, que, no juizo vaziano,
€ constitutiva do homem, no horizonte filoséfico madernidade e a propriedade de uma
proposta de “volta a metafisica”. Se a reflexdoresab historia e o tempo presente torna
racional a proposta de uma retomada do vigor ns@taftla inteligéncia humana, fica, assim,
provado que condi¢cdes de possibilidade da metafigmresentam-se j& no horizonte da
reflexdo sobre historia e a cultura moderna.

Antes do mais, todavia, seria bom caracterizadaague em breves linhas, o angulo
sob o qual falamos da modernidade, ou, em outilasrpa, qual o relevo do mundo moderno
nos interessa. Para evitar possiveis confusbesnseas) esta breve caracterizagéo do relevo

“SEF NI, p. 48.
“6 Cf. AF |, p. 243-271.
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da modernidade que serd o objeto de nosso estaeke faecessaria. Devemos, € claro,
delinear tal caracterizacao a partir dos textoaudor em questéo.

Modernidade, tal como Padre Vaz a considera, rsferao universo simbdlico das
normas de pensar e de agir que tem sido elaboréelgitienado nos ultimos quatro séculos
pela producdo intelectual do Ocideéfitecuja civilizacdo estad em vias de se tornar uma
civilizacdo verdadeiramente planetaria. A obra ddr® Vaz como um todo nédo pretendeu
abranger “a imensa complexidade das novas formamiso politicas, organizacionais,
culturais, ideoldgicas, éticas ou religiosas quavdizacdo ocidental vai progressivamente
criando a partir do século X¥® O filésofo brasileiro esclarece que evita o terfmundo
moderno” justamente para ndo se estender a tasar@mplexidad€. Com a preferéncia do
termo modernidadeestringe-se, pois, as consideracdes ao relevowtmopensadgisto €,
das ideias que anunciam, manifestam ou justificamergéncia de padrdes da vida vivida
Eis, pois, 0 objeto de nossa consideracéo: o wuve@mbdlico das normatividades do pensar
e do agir que ha quatro séculos se tem constitudd®cidente, e que podemos denominar
modernidade.

E exatamente no século Xlll que Padre Vaz ideatifis primeiras sementes e as
primeiras raizes das quais crescera a grande admreomplexo universo simbolico da
modernidade. E de se notar que esse século, peosysdexidade doutrinal descortinada pela
historiografia filosofico-teoldgica medieval dampsira metade do século XX, tem merecido a
atencao especial dos medievalistas contemporaastisdefinitivamente superada uma visédo
simplista do século XIII, que n&o tinha olhos pam@mplexa situagédo dos roteiros doutrinais
desse efervescente periodo.

Padre Vaz sublinha que o século Xlll pode oferemer historiador uma dupla
consideracdo, pois que estar diante dele signdstar diante do climax da civilizacédo
medieval, que desenvolve a plenitude de suas plaksiles, e, a0 mesmo tempo, nesse
supremo esforco, anuncia a exaustdo de suas Jbr€aséculo Xl pode ser visto, pois, sob
duas perspectivas: nele pode-se ver o apogeu deivitieacdo, a medieval, e o andncio de

um novo tempo, cujas raizes se fazem presentesragdo mesmo do movimento do século.

“7Cf. EF VII, p. 7.
“BEF VII, p. 11.

49 Cf. EF VI, p. 11.

0 Cf. EF VI, p. 11-12.
L Cf. EF VI, p. 32.

36



Trataremos agora de lancar nosso olhar para asrdé& modernidade que se podem
encontrar no efervescente século Xlll. Nossas demas¢des, como se disse, restringir-se-ao
ao universo simbdlico.

De inicio, cumpre notar que Padre Vaz identificacampo linguistico, de passagem e
sem maiores aprofundamentos, uma primeira raiz ddemidade, principalmente em seu
primeiro ciclo. A lingua dos autores e tradutoresidade Média era o latim, que, tendo
passado pela renovagdo humanista, perduraria dogualde cultura até o século XVIII, e no
gual temos a matriz das principais linguas eurgpdiase fato linguistico, ligando a Idade
Média a modernidade, constituiu um campo sematitindamental, de cujo solo brotaram
grandes ideias que caracterizaram o primeiro dalmodernidade e a nova estrutura da razéo
modern&2.

Um outro fato é apontado por Padre Vaz como salte e podem verificar as raizes
da modernidade. Trata-se do campo institucionalltagersidades, essa invengdo medieval
gue, de algum modo, retoma o ideal das escolasntiguidade tardia, e em cujo seio foram
tracados os grandes roteiros doutrinais do sécllo Dada sua estrutura corporativa e seu
espaco relativamente autébnomo, as Universidadessémilo XllI foram o palco de
manifestacdes e desenvolvimentos de correntesimmistdistintas e em disputa. “Através de
complexas evolugbes, essa forma institucionalizd&ransmisséo do saber irhd permanecer
até hoje como eixo de sustentacdo do edificio dareLintelectual superior no Ocident&”

Padre Vaz, na verdade, concentra suas reflexdeésramdo campo teérico do século
XIll, para identificar ai as raizes da modernida®egrande acontecimento do século em
questdo, que provocou diversas reacdes e posicemas) foi, sem davida, a entrada de
Aristételes no seio das Universidades. O ano dé) B%onsiderado o grande marco e o
divisor de aguas: € nesse ano que se completecgmatinte a penetracdo dos textos
aristotélicos nas Universidades de Paris e Oxfptd partir de entdo, os roteiros doutrinais se
dividirdo mais nitidamente, e comegcam a ser cavagdosulcos nos quais serdo lancadas as
primeiras sementes das raizes da modernidade”

A penetracdo de Aristételes no Ocidente, cujo anab&o se deu na segunda metade
do século XIll, significou o contato com uma for@ pensamento paga por parte de uma
cultura intelectual crista ja estabelecida, o gie se deu sem tensdes e atritos. As disputas

2 “Nao é, portanto, indiferente levarmos em confato dessa continuidade linguistica que permaneeeés
das vicissitudes de uma sobrevivéncia multisseaalacaba por estabelecer entre a Idade Média tardia
primeira modernidade uma densa rede vocabular @ptnal. E nela que se organizaro os grandes eraspl
tematicos que daréo forma a uma nova estruturazde ocidental” (EF VII, p. 40).

>3 EF VII, p. 40.

> EF VII, p. 43.
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em torno da eternidade do mundo, da unicidade t#deeto, da autonomia da filosofia, da
suficiéncia de uma bem-aventuranga natural, istoa, questdes sobre metodologia,
epistemologia, antropologia, cosmologia estiveranpauta das acesas discussfes. Era diante
de uma filosofia que se apresentava como altematiexplicacdo da fé que os pensadores
tinham de se decidir.

No ambito do complexo solo doutrinal do século XRhdre Vaz dirige sua atencao
especialmente a dois roteiros doutrinais: para ® rdéacdes entre fé e razdo, filosofia e
teologia; e, principalmente, para o metafisico,qual destaca a importancia da metafisica
tomasica doesse em cujo horizonte vé o lugar de onde partira ta o racionalismo
moderng®.

Com relagdo ao roteiro doutrinal das relacfes dateerazdo, deve-se ter presente que
a interrogacao sobre a compatibilidade da filosodia a teologia, que desde o século Il havia
sido colocada pela reflexado cristd, apresentousssitiacao inédita e com renovado vigor,
pois que se colocava diante de “um novo e comgistema de explicacdo do mundo, do ser
humano, de Deus, independente e autbnomo com eedatgblogia, ou seja, a filosofia, obra
da razdo natural®. Em 1255, a Faculdade de Artes da Universidad®ates ganha seus
novos estatutos e impdecorpus aristotelicuntomo texto didatico obrigatério, constituindo-
se como Faculdade de Filosofia em sentido proprimmo espaco autbnomo de reflexao
filosofica que logo entrard em confronto com a fegemle de Teologia. E sobretudo a partir de
entdo que o roteiro doutrinal das relagdes enteerizdo ganha contornos claros e posi¢cdes
definidas.

Trés foram os modelos fundamentais que emergirais:aktremos e uma via média.
Junto a Faculdade de Artes, institucionalmentealecida pelos novos estatutos, renasce a
compreensao antiga da filosofia como saber autdnusiaposto, sendo contrario, a teologia.
Por outro lado, firma-se a concepcéo, herdadaad#fo patristica e, especialmente, de Santo
Agostinho, segundo a qual a filosofia é apenas whers subordinado a teologia,
relacionando-se com ela como seu instrumento acantlo-se sob sua vigilancia e controle.
S&o Boaventura, em seus ultimos sermdes contastistae € o0 grande representante dessa
posicdo. A posicdo intermediéria é representadalpards de Aquino, que “reconhece, de
uma parte, a legitimidade do uso da razédo arguitintaa teologia e, de outra, a autonomia

do universo das razdes filoséficas, que deve, panénmonizar-se com as razfées da Fé, uma

5 Cf. EF VII, p. 86.
S EF VII, p. 43.
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vez que se admita ser Deus a Unica fonte das ddessode verdad®” Ora, a modernidade
terd como uma de suas grandes caracteristicagiredieacdo de uma razdo autbnoma, e, ndo
raro, em oposicdo critica a fé. Tomas de Aquino, ®m luta contra 0 aristotelismo
heterodoxo dos Mestres da Faculdade de Artes, dadwon e, de outro, em sua defesa de
Aristételes contra o neoagostinismo boaventuranianaugurou um novo campo de
metodologia e discussao filos6fica marcado peloneecimento da relativa autonomia dos
principios naturais e do debate filoséfico, poig,gevidentemente, a critica feita por Tomas
as leituras “heterodoxas” de Aristételes no cammbritemente filoséfico implica o
reconhecimento das capacidades da razao natudalmimio que Ihe é préprio, contra a visao
neoagostiniana, que tendia a submeleriure a filosofia a teologia. Na obra do Aquinate
temos uma solucdo que reivindica a harmonia nancii&t entre as grandezas da razéo e da fé;
mas o reconhecimento, por parte de um tedlogoyidamamia, ainda que relativa, da natureza
e da filosofia em relagdo a fé e a teologia nagadéide exercer sua influéncia na evolugao
futura da probleméaticA A autonomia relativa que Tomds reconheceu adfiase aos
principios naturais caminhara, no horizonte da mudade, para a reivindicacdo de sua
absoluta autonomia. Eis, pois, uma primeira ideaifio das raizes da modernidade no
ambito especificamente tedrico.

Na verdade, Padre Vaz, movendo-se no ambito teodmmntifica as raizes da
modernidade nas disputas da segunda metade do s€étilsobretudo no horizonte aberto
pela metafisica dessé’. Na leitura vaziana, a filosofia moderna s6 podeeséendida como
convém como “‘recomec¢o, no campo da inteligibilidddexisténcia da gigantomaquia que
Platdo viu travada em torno da essérfgigantomaquia... Peri tés ousjaSof. 246 a 1-5)
[...]"%°. Com efeito, Padre Vaz vé surgir nas controvérdiastrinais do século XIIl uma
pergunta que traca uma linha divisoria globus intellectualisdo Ocidente. Tal pergunta
aparece sobretudo no confronto com a mais estd#uiitbsofia da esséncia legada pela
Antiguidade: o aristotelismo. Nesse confronto, suagnais rigorosa filosofia disténciaa
metafisica tomasica desse E a pergunta que traca o divisor de aguas figasam: “Como

repensar a inteligibilidade dssséncia luz da primazia dexisténcig”®*

O que Padre Vaz
pretende dizer-nos com isso é que a modernidadiheto século Xlll a tarefa de pensar a

existéncia. A visdo de um universo constituido fruasado pela calma harmonia das

>"EF VII, p. 45.

8 Cf. EF VII, p. 64.

9 “Do ponto de vista de nossa leitura, a significag@ais profunda da crise do século Xlll deve setavi
justamente nessa dificil passagem da ontologessiéncigara a ontologia daxisténcid...]” (EF VII, p. 72).

O EF VII, p. 73.

SLEF VII, p. 72.
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esséncias em sua ordem que merecia a atencdo dempatdo humana sofre um
deslocamento, e a atencdo doravante tende a seltpara o simples existir como®tal'E
possivel reconduzir axisténcia desde o simples ato de existir, aos canonescaxpts da
Razdo humana, entendida como geratriz de toda inteligémle?®® Tal serd a grande
pergunta que, fundamentalmente, acompanhard a mdade em suas vicissitudes. Com
efeito, a modernidade caracterizar-se-a, segundeRé&z, por reivindicar para a imanéncia
da histéria a tarefa titdnica de constituir a ragfplicativa do existir, fazendo refluir, assim,
para o0 sujeito transcendental ou para as subjatlesl universais os atributos &sse
absoluto atingidos com profundidade pela metafisinsésic&®.

3.2 O itineréario da metafisica doessee as raizes metafisicas da modernidade

Padre Vaz, com efeito, traca o que ele chama dfeerério da metafisica dessé®,
tal como ele o “rememora” nas grandes intuicbepatsamento tomasico, para identificar ai
as raizes da modernidade. Nao exporemos esseadrimieem todos os desenvolvimentos e
detalhes apresentados por Padre Vaz, até mesmoepargpresentamos, em grandes linhas,
a metafisica tomasica desse 0 que sera suficiente para 0 nosso propdésitcessaltar as
raizes da modernidade identificadas por Padre Wdmrizonte dessa metafisica.

O referido itinerario, para constar, é dividido padre Vaz em duas grandes jornadas:
“Por duas grandes jornadas estende-se o itinedériesse A primeira, na esfera dasse
absoluto, a segunda, na esferaedserelativo ou do®ntesfinitos”®. Tais jornadas, cumpre
notar, ndo consistem na simples transcricdo davneal e do método de Toméas de Aquino.
Alias, Tomas nunca apresentou uma sistematizacamedafisica doesse de modo que
somente a partir da leitura atenta de seus textpeése pode reconstituffaPadre Vaz a
reconstitui de modo original. Recolhe as grandésigdes do Aquinate e as apresenta em
chave dialética, de modo que a intuicdo originéidaessecomo “ato de todos os atos e
perfeicdo de todas as perfeicd8sja se apresenta como portadamanuce de todas as
implicacbes que podem ser explicitadas pela refleidico-dialética. O filosofo jesuita

brasileiro acredita que o método dialético é mpis @ara pédr em evidéncia a originalidade

®2«Ora, a passagem da primazia da inteligibilidadeskéncigara a inteligibilidade daxisténciaassinalou a
substituicdo do arquétipo eternista do pensamertigoapelo arquétipo criacionista das teologias obeistas e,
mais radicalmente, da teologia medieval. Daqubiiginar-se o carater instituidor do sentido e degico do

sujeito transcendental moderno” (EF VII, p. 221).

S EF VII, p. 100.

4 Cf. EF VII, p. 114.

S EF VII, p. 90.

S EF VII, p. 90.

7 CF. EVII, p. 156.

%8 Cf. De potentiaq. 7, a. 2, ad 9.
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da filosofia do existf’. Cumpre notar que, segundo Padre Vaz, o itinedaimetafisica do
essepercorrido por tal método ndo visa a “demonstrarmalmente a existéncia de Deus,
mas apenas explicitar as implicacdes da intuic@sica de base.

O inicio das jornadas ou o seu primeiro passo daeggindo Padre Vaz, pela intuicdo
do essecomoato de existir Tal intuicado se verifica pela afirmagéo judicagte separa esse
do contorno l6gico-ontolégico das esséncias, istala sua “limitacdo eidétic? Essa
operacdo da inteligéncia, que Tomas de Aquino chdeaeparatid®, permite, assim,
visualizar o que Padre Vaz denomina de “natunez#oldégica ou fundante do existir
(ess¢”.”? Esse gesto intelectual, dado o dinamismo da gétedia humana em sua abertura
para o infinito, “abre imediatamente o horizontenstendental como horizonte ultimo da
inteligéncia, cuja infinitude intencional ndo pasde circunscrita nos limites da finitud&”A
partir dessa intuicdo fundamental, o método d@iétonsiste em desenvolver as implicacdes
I6gico-dialéticas nela contidas. O itinerario percitm por Padre Vaz obedece, assim, a
chamadavia compositionispartindo do simples (intuicdo da naturgzatolégica do esség
para o complexo (as implicagBes explicitadas). A wormal da metafisica, segundo
Aristételes e Tomas de Aquino, éviea resolutionis que caminha do complexo (dos entes
dados a intuicdo sensivel) para o simples. Padrea¥eedita, no entanto, que o0 usovia
compositionisem chave dialética esta de acordo com as gramtigigdes da metafisica
toméasica dassé”.

Na primeira jornada ddinerario da metafisica do ‘essea atencdo de Padre Vaz se
volta para a consideracdo dsseabsoluto, cuja visualizagdo e respectiva distingéo
relacdo aogssefinitos se encontram ja presentes implicitamemtentuicdo originaria: “A

%9 N&o vemos necessidade para nossos propésitostalbaleem que consiste tal método dialético. Apenas
referimos as palavras de Padre Vaz que declaranogsié por ele: “Ousamos, no entanto, pretenderoque
método da nossa exposicao ira pdr em evidénciajndenodo que julgamos particularmente expressivo, a
originalidade, a riqueza e a forca especulativaudha filosofia doexistir, que assinala, na evolu¢cdo do
pensamento ocidental, um dos episddios mais desisiu seu roteiro tedrico” (EF VII, p. 90). Vejajoe esta
dito na nota 35 da mesma pagina 90: “[...] o géreraccomentario ndo parece o mais apto para realcar
significagdo original da metafisica de Tomas deidaju

0 Limitaco eidética a limitacéo da essénciido9 finita.

" Cremos nao ser necessario aqui um aprofundamertpatacdo mental deparatig ja que este capitulo estéa
mais voltado para agescricdegas raizes da modernidade e pretende apenas zorfyjndamental sobre seu
valor. Basta para nosso objetivo ter em mente gseparatiopermite visualizar a natureza fundanteedse
comoato de existiao ultrapassar o nivel das esséncias e atingiogapio qual toda esséncia esté colocada fora
do nada. No capitulo Ill, trataremos com mais dentlaseparatio

2EF VII, p. 91.

B EF VI, p. 91.

" Cf. EF VII, p. 95.
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distincdo entre dEsseabsoluto, implicito na inteligibilidade radical dzsse e osentes
relativos que se manifestam na experiéncia, esgepte na intuicdo inicidf’

Nesta primeira jornada, assim como fara com a skguPadre Vaz enumera varios
estagios, e, em cada estagio, trata de identéisanizes da modernidade. O primeiro estégio
na esfera ddesseabsoluto (primeira jornada) érmético-metafisicoNele se da a intuicao
originaria doessecomo enérgeia perfeicdo de todas as perfeicées e ato de taslasos. O
essese manifesta como a raiz ultima da inteligibilidagois que nada ha que o preceda ou
condicione. Como primeiro inteligivel, esse ndo pode ser limitado ou relativizado
extrinsecamente. E assim que se mostra a radiantetéligivel doEsseabsoluto, reunindo
em si toda a perfeicdo da existénciaE§seabsoluto € intuido em sua transcendéncia real,
para além de todiémitacdo eidéticao que implica a pré-compreensdo de sua anteaabeid
objetiva comocausa essendpois que a razdo humana finita ndo detém a raktéoa da
possibilidade de tal intuicdo: “Gssemanifesta, por conseguinte, sua radicahscendéncia
seja com respeito aesserelativo dos entes finitos, seja em face da sdarfrexpressama
inteligéncia finita”’® A transcendéncia dé&sse absoluto se mostra de tal modo que a
inteligéncia ndo é capaz de simplesmente apreendérlabsorvé-lo em suas categorias
finitas; a expressdo ddesse absoluto pela inteligéncia finita é deficiente,daaa
transcendéncia daquele sobre esta. Ora, nesseoesf@Agprimeira jornada, Padre Vaz
identifica a grande questdo lancada a filosofia enaat Como pensar a inteligibilidade do
existir? A metafisica tomasica dessecolocou a questdo em toda sua radicalidade, legand
assim, a posteridade o incontornavel problema ddadmento de toda a inteligibilidade. Dado
o postulado imanentista da filosofia moderna, serdzdo humana, entendida como geratriz
de toda a inteligibilidade, a reivindicar para siaiributos dd&sseabsoluto, no qual Tomas
de Aquino reconhecera a fonte de inteligibilidaadical como ato de infinita perfeigc&o.

No segundo estagio, chamadmético-ontolégicp Padre Vaz considera &sse
absoluto em sua identidade na diferenca cobogosna unidade da pluralidade das Ideias
pensadas. N&sseabsoluto se realiza a reflexibilidade absoluta, Essese mostra como
Inteligéncia que a si mesmo se pensa na sua afiigueza inteligivel. A posicdo da
Inteligéncia absoluta como expressdo Hese é necessaria, pois que inteligéncia e
inteligibilidade sao correlativas. Ora, a intelifjade radical deser em sua transcendéncia
implica a posicdo de uma Inteligéncia transcendetaequal participa a prépria inteligéncia

humana que intui o ser. A modernidade reconduzaéa pp assim chamado “sujeito

SEF VII, p. 96.
S EF VII, p. 100.

42



transcendental’ as prerrogativas da Inteligéncsolaba, impondo ao homem a imensa tarefa
de se erigir como o demiurgo de toda a inteligladie. Eis a raiz da modernidade identificada
por Padre Vaz nesse segundo estagio.

Em seguida, temos o estagio denominado por Padrental6gico-formal o terceiro,
portanto, da primeira jornada. Nele a Inteligéraiguetipica , expressao @sseabsoluto,
desdobra-se nas nocdes ditas transcendentais (@.ugo o verdadeirg o bon), que
significam a polivaléncia inteligivel desse Padre Vaz afirma que as nog¢fes transcendentais
foram acolhidas pelo primeiro ciclo da filosofia deona, mas ai ja dissociadas de seu
fundamento radical, a metafisica esse E a partir da fase critica da modernidade, passan
pela “revolugdo copernicana” de Kant, essas nocg#s reorientadas para o sujeito
transcendental, que se coloca como seu fundamagtoarsio: “O Uno primordial é atribuido
a unidade sintética da apercepcadedgoenspo verdadeiroas condi¢des de possibilidade do
exercicio da razao tedrica,bmm as condi¢cdes de possibilidade do exercicio deorpndia
pratica”’’ Eis que as nogdes transcendentais, sistematizagasadicalidade na metafisica
do esse mas desgarradas na modernidade de seu fundamegitario, o Esseabsoluto,
voltam-se para o sujeito histérico que as pensa parse alojarem como condicdo de
possibilidade de toda inteligibilidade.

O quarto e ultimo estagio da primeira jornada, danadoontologico-rea) trata do
Esseabsoluto e da Liberdade que Ihe convém; o discatisge a identidade na diferenca do
Essecom a Inteligéncia e a Vontade, de modo q&ssese manifeste como Vida e Atividade
em si e para si. Aqui a primeira jornada — no &b Esseabsoluto - do itinerério légico-
dialético da metafisica desseencontra seu cumprimento, ja que, tendo partidessecomo
subsistente (estagio 1), chega-se aqui (estagam &ssecomo fim. A Liberdade ddsse
tendente addonum tende, na verdade, ao prépEssecomo Fim-Bonum Segundo Padre
Vaz, Tomas de Aquino alcancou uma altitude talefletir sobre a Liberdade do Principio
entendido comdesseque, a partir de entdo, “um caminho para alémaoste significar uma
descida por atalhos nos quais perde-se de vistedade do alto cimo do qual procederam.
De fato, esse o destino da idéia de liberdade atess rdo nominalismo e da filosofia
moderna*®, Deve-se notar aqui que Padre Vaz ndo vé umaéimfla direta da doutrina da
Liberdade absoluta dassesobre a modernidade, mesmo porque o tema da hitberdm
Tomés de Aquino sO recentemente foi redescobemoemManto, a doutrina da Liberdade
absoluta “agira indiretamente no desenvolvimentexgeeriéncia e das teorias da liberdade na

TEF VII, p. 114.
EF VII, p. 121.
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cultura modernd®. Ora, “a inflexdo antropocéntrica do espirito, gpeevalece na
modernidade, transmite desta sorte a filosofiardn®s tempos a ingente tarefa de pensar a
Liberdade absoluta na imanéncia da hist8fia& tarefa de pensar a Liberdade absoluta, que
em Plotino ja se apresentara com clareza e queanad de Aquino atingiu a radicalidade
propria da sua metafisica dmsse foi transmitida a modernidade, j& que “na histéid
espirito ndo ha cortes intransponiv&is"Como quer que seja, a pretensdo titanica da
modernidade sera a de relacionar Liberdade abselstgeito histérico ou a de atribuir ao
sujeito histérico a reflexibilidade absoluta. Sissb possivel? — pergunta Padre ¥az
Passemos a segunda jornada do itinerario da niesafisesse A intuicdo protolégica
do essendo é uma intuicda priori, mas supde a mediacado do ser sensivel e a alosttaca
ens communesobre as quais se exerceseparatio judicativa, levando-nos, assim, a
visualizacdo doesse como ato®. Pois bem. Nessa intuicdo, assegura-nos Padre Vaz,
coexistem dois horizontes ou dire¢des: o horizaniea diregcdo ddEsse absoluto e o
horizonte ou a direcdo dessefinitos. A grande questdo que se apresenta a@pélosofico
€ a de explicar, dada a relatividade e contingétosessefinitos, como estes procedem do
Esseabsoluto ou como do Uno absoluto provém a unidadativa dos entes e a sua
totalidade ordenada A metafisica tomasica desse superando os quadros cosmocéntricos e
essencialistas do pensamento antigo e mesmo Wapdo o0 exemplarismo e o
necessitarismo da processado neoplatbnica, colagestdo daausa essendio nivel mais
profundo de inteligibilidade: o desse SO0 o Esseabsoluto tem em si a razdo de sua
existéncia, e como é Inteligéncia e Liberdade, cuoauoesse ad extraral comunicagéo do
esseé exatamente o que também se denomina criacagin@inp estagio desta segunda
jornada, em correspondéncia ao primeiro estagio pdmeira, denomina-senoético-
metafisico e tem como tema exatamente a criacdo, gestodivEsseque, segundo as Ideias
da sua Inteligéncia ou do seu Verbo, comuniegseaos entes finitos, que, por ndo serem o
Esse tém como coprincipids a esséncia e existéncia na sua distingio reaémidade
concreta. Desse modo, fica estabelecida dialetisB@etranscendéncia radical do Principio e
sua imanénciaomo presenca intima na multiplicidade dos entesrgcebem @ssedo Esse
Tal metafisica coloca, assim, uma distancia irdieitre dEsseabsoluto e osssefinitos, ao

EF VII, p. 122.

80EF VII, p. 126.

8LEF VII, p. 126.

82 Cf. EF VI, p. 127.

8 Cf. EF VII, p. 129-130.
8 Cf. EF VII, p. 130.

8 Cf. EF VII, p. 162.
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mesmo tempo em que 0s une com lacos tao estreftites que s6 a aniquilacéo desse
poderia romper. Padre Vaz identifica na doutrinacidacdo, que alcanca com a metafisica
tomasica grande rigor especulativo, “um dos tesemade a filosofia e a cultura moderna
mais profundamente lancaram suas raffe#’ concepcdo de um Deus criador, a um tempo
transcendente e imanente a histéria humana e,spormesmo, concebido como Presenca
ativa que interpela o homem em vista da salvacédeles espera uma resposta, provoca um
abalo na concepcao antiga de um tempo ciclicougima “a ideia de um tempo em evolugéo,
onde onovo se mostra sempre na sequénciaahtigo e ainvencédoprevalece sobre a
repeticdol...]"%". Padre Vaz vé que a arvore da modernidade creszesentido de fazer
refluir para a subjetividade os atributos do Deatedor, de modo especial seu protagonismo.
O sistema de Hegel é, nesse sentido, 0 mais apdaque, ao ver a Natureza como
exteriorizagdo historica do Logico, atribui Ba o protagonismo de tal exteriorizacdo. Da-se,
assim, o0 “revestir-se o Eu simbodlico da moderniddde tracos do Criador da tradi¢éo
teoldgica, num imenso processo de imanentizacaealdgicono histérico[...]"%8. Cumpre
observar ainda que, segundo Padre Vaz, a atividatiuiidora do mundo humano atribuida
ao sujeitotende, por um lado, a transferir-se parasisgemasde saber, que se constituem
como subjetividades universaiscomo 0s sistemas sociopoliticos, as grandesateadi
hipoteses cientificas e o sistema cada vez ma#ngénte da tecnociéncia. Por outro lado, a
realizagdo historica da atividade dojeito transcendentainultiplica as racionalidades, de
modo que os antigos paradigmas unificadores do immeomo o danimal rationaleou o

da imago Dei— se rompem numa multiplicidade @&w (0 Eu biolégico, o psicoldgico, o
social, o politico), e d4, assim, a filosofia afarde unifica-los.

O tema da distin¢éo real entre esséncia e exist@éd entes finitos da continuidade
ao estagimoético-metafisicaSem tal distincdo, alcancada por Tomas de Agjdinizsde sua
juventude com o opusculde ente et essentiado seria possivel garantir a separacdo entre o
Esseabsoluto e ogsserelativos. A distingdo, que emerge da intuicdotgdégica doesse
comoato, entreEsseabsoluto eessefinitos s6 pode ser preservada se se afirma diddele,
no Esseabsoluto, entre esséncia e existéncia, e a distingal entre ambas nessefinitos.
Esséncia e existéncia nos entes finitos, emboramsegalmente distintas, sdo seus

coprincipios e, desse modo, se apresentam na dddaticoncreta com que 0s entes

8 EF VII, p. 139.
87 EF VII, p. 139.
8 EF VII, p. 143.
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participam doEsseabsolut8®. Mais uma vez, Padre Vaz cré identificar na meiteidoesse

as raizes da modernidade, e diz que a forca sepretanima todo o projeto da modernidade
consiste em ter, fundamentalmente, transposto, paimanéncia da histéria a estrutura
dialética existente entre®sseabsoluto e ogsserelativos’. Ora, a prerrogativa de “doador
de sentido”, segundo a metafisicaakse s6 cabe a&sseabsoluto, pois que sé Ele, como
comunicador doesse pode responder as perguntas: ‘0 que é o existir que a
existéncia?”. O projeto da modernidade consisteegwindicar para a imanéncia historica as
respostas que s6 o Absoluto transcendente podeAdaesposta a questdo da razdo da
existéncia, ndo a podendo suportar o individuo Boapinem mesmo em sua dignidade de
sujeito transcendental, tende a ser sublimada, reen aspécie de “mistica da metafisica da
subjetividade®, de modo a transferir-se para a “trindade” da &naia moderna: a natureza,
a sociedade e a historia.

Atingimos o estagimoético-ontoldgicada segunda jornada ao tratarmos do tema da
participacdq que implica também o tema daalogia Padre Vaz, sustentando a sintese que
Tomas de Aquino realiza entre aristotelismo, ndopiamo e criacionismo biblico, apresenta
o modo de participacdo defendida pela metafisicesde que é participagdanaldgicae
vertical, ndo univocaou horizontal “A participacdo implica a imanéncia do Absoluto n
relativo, a analogia postula a transcendéncia dspibo sobre o relativé®. Segundo Padre
Vaz, a metafisica desseapresenta um hiato ontolégico entre o Absolute ertdes finitos, de
modo que o Absoluto ndo é simplesmente compreenoiédims categorias da inteligéncia
finita, mas é afirmadsupra intellectur’f. Para Tomas de Aquino, a metafisica construida
pelavia ascensuspartindo do ser sensivel, alcanca a nocdendecommunejue passa a ser
seu subjectumpréprio. Entretanto, o Absoluto — Deus — ndo emtpahorizonte doens
commung mas € visto como sua Causa transcendente, peis qu¢ado universal dens
communetem como conteldo a totalidade dos entes fingas, por sua vez, sdo causados
pelo Esse que permanece para além de toda conceptualizagéversalizante.
Evidentemente, também pela descensy Absoluto, descoberto, pela operacdo judicante
daseparatig na intuicdo protoldgica dessecomoenérgeia esta para além da capacidade de

compreensao da inteligéncia finita.

Desse modo, a transcendéncia inobjetavel do Alsottaduz o “excesso”
(hyperbolé para usar uma expressao platbnica, Rep. VI, 5@% do Ser que é

89 Ctf. EF VII, p. 163.
' Cf. EF VII, p. 168.
LEF VII, p. 168.
2 EF VII, p. 186.
9 Cf. EF VII, p. 186.
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absolutamente Uno e, como tal, Verdadeiro e Bontanle infinitamente além
(epékeinaRep., 509 b 9) dos seres finitos, permite-ostiexisa sua autonomia, no
hiato ontolégico daliferenca”.

Padre Vaz ressalta que a metafisica, de Platdanad'de Aquino, destacou, de modo
geral, a participacdo vertical — participacdo davenso com sua ordem hierarquica a
Transcendéncia do Absoluto. Este, embora ndo deritivel pela nossa conceptualizacao,
pode ser pensado como Bem (Platdo), como Verdades{fho), como Uno (Plotino) e
como Esse subsistenldomas de Aquino). A metafisica tomasica, sem ahivalcancou o
nivel de inteligibilidade mais radical, pois queser comoato de existiré o que ha de mais
inteligivel, muito embora &sse subsistensom sua radiante luz, ofusque a nossa inteligénci
finita.

As raizes da modernidade, constatadas neste espagitrata dgarticipacdq sao
identificadas a partir do confronto estabelecidogarte das metafisicas tardo-medievais com
a metafisica toméasica dessé”. A critica & metafisica desse iniciada provavelmente por
Robert Kilwardby, vai resultar na metafisica de ®&@totus, que assinala, em sua expressao
mais rigorosa, a inversao da participaga@dical na participacadorizontal Enquanto, para
Tomas de Aquino, ossseparticipam ndesse subsistenpara Duns Scotus, @ssee 0Esse
subsistengarticipam da nocdo universalissimaates communeo que coloca, de alguma
maneira, o Absoluto dentro dos quadros conceptimisteligéncia finita, constituindo o
ponto de partida da grande rota do racionalismoemmtf. Tal mudanca de perspectiva
constitui propriamente uma “refundacdo” da metedisiAqui se da o aparecimento da
chamadascientia transcendeis forjada por Duns Scotus, cuja nocdo universaitsse
univoca de ser revela o inicio de uma postura apderéfluir para o sujeito do conhecimento a
fonte da inteligibilidade, abrindo o caminho quendwoziria a filosofia moderna da
subjetividade. Para Padre Vaz, as origens da f@wondg conceito univoco de ser estdo na
base de uma profunda mudanca na configuracdo dpocaogtico-especulativo. Enquanto a

metafisica classica sustentava haver uma iderg#a@ntencional entre o intelecto em ato e o

*EF VII, p. 186-187.

% Cf. COURTINE, Jean-FrancgoiSuarez et le systéme de la métaphisi@agis : PUF, 1990, p. 137s. Aqui se
pode ver que a opgao scotista se deu em confromt@@osi¢do tomasica.

% Cf. EF VII, p. 86; 164s.;186s.

9 A scientia transcendensem representada por Duns Scotus, v& no condeitente “um conceito que
‘transcende’ ffanscendit os conceitos categoriais, na medida em que ekneentra ‘fora de todo género’
(extra omne genlisou seja, nao tem nenhum carater limitante, pioleantes, ser predicado de todos os
géneros, da substancia e do acidente, de Deusréataa” (HONNEFELDER, Ludgerlodo Duns Scotusao
Paulo: Loyola, 2010, p. 105). Esse conceito de, emti&oco, promove, de fato, uma participacédo lootal, em
que Criador e criatura sdo vistos num mesmo hagzoonceptual. Para Tomas de Aquino, ao contrdeas é
causa do enteefis communenao seu participado. Aqui j& temos o inicio datpra que ird fazer refluir para o
sujeito a fonte de toda inteligibilidade.
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inteligivel em ato iftellectus in actu est intellectum in agtua nocdo scotista de ser
privilegiara a atividade do sujeito cognoscente datrimento do ser real. Tal mudanca de
perspectiva vai desaguar numa sua expressao entiskznagDisputationes Metaphysicaie
Francisco Suéarez (1548-1617), obra que assinaéoemulacdo da metafisica como sistema
fechado, segundo a acepcdo que este termo adguipistémeracionalista, sistema “de
natureza axiomatico-dedutiva, regido pelos prinsigie causalidade e razéo suficiente e pela
nocado univoca dser' °®. Padre Vaz, seguindo a linha de estudos de Jtiae”, vé em tal
gesto de “refundacgéo” o inicio do modelo “ontotgid” e a destruicdo da metafisica do
esse destruicdo que seria alvo da “destruicdo da wiedt” por obra do nominalismo de
Guilherme de Ockham, de modo que o destino da wet@f entre querelas de escolas,
chegando a grande sistematizagdo de Suarez ec@aacionalista de Descartes, alcangara
seu desfecho com a desconstrucdo karflan@umpre notar que Padre Vaz, se considera a
fundagéo dacientia transcenderc®mo o inicio da rota do racionalismo moderno,rdérele

o profundo significado desse passo historico-edaten no horizonte da metafisica tomasica
do esse com a qual aguela esteve em confronto. Assing pm da fundacdo d=&ientia
transcendensas raizes da modernidade s&o identificadas refigiea doessé®.

No pensamento de Duns Scotus, permanece aindaydoonum lugar para a
participacdo vertical em virtude da distingcdo emeais criador e criaturas e da organizagao
dos seres criados em certa escala ascendente segsirgtaus de perfeicdo das esséncias.
Entretanto, a metafisica de Scotus, tenden® communeomo horizonte de entendimento
tanto dos seres finitos como do Ser infinito, padée um dualismo ou de uma ambiguidade
entre participacao vertical e participacao horiabr®ra, na modernidade, a primazia caberé a
esta Ultima, de modo que o sistema simbdlico madeyard regido pelo modelo de
participacdo horizontal, tendo como grande expeeas@&cionalidade cientifica que se impde
no século XVII e que tem na matematica o seu pagnaalifundamental.

O terceiro e o quarto estagios da segunda jornadaratados num unico capitulo
intitulado Ordem e finalidad®? Esses dois estagios, denominadwsolégico-formal e
ontoldgico real respectivamente, mostram, em sintese, como Tdendgjuino, a luz de sua

metafisica doesse concebeu a origem e distingdo dos seres finiloss@a multiplicidade

BEF I, p. 352.

9 Cf. COURTINE, Suarez et le systéme de la métaphgsiop. cit.

190 cf. PROUVOST, GéryThomas d’Aquin et les thomismeEssai sur I'histoire des thomismes. Paris :
Editions du Cerf, 1996, p. 57-73. Aqui se pode w@rda que sucintamente, como a ontologia tomagarida
antiga metafisica e ao ser pensavel coube a panemzidetrimento do ser real, o que representofimae ao
cabo, a desconstrucéo da metafisica.

101 Ct, EF VII, p. 86; p. 166.

12 EF VII, p. 193-222.
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(aspectoontolégico-formal ordenada ao Fim (aspeatatolégico-rea). O Fim é o Principio
que, agindo também como Verbo ou Causa Exempéan sua Liberdade, d& o ser aos seres,
de acordo com uma ordem garantida pela distingholgplicidade ordenada da&sséncias
que, por sua vez, sdo principios dos seres enqueémcia para a recepcdo dsse A
distincdo dos seres finitos, sua consisténcia @Eopois que sdo naturezas (principio de
operagao) existentes, e, portanto, sua relativanauatia, permitem-lhes exercer entre si certa
causalidade. No nivel de consideracdo especificeamemetafisica, ndo ha como néo
considerar o aspecto teleolégico do universo em @uienacdo ao Fim, pois que a
argumentacéao teleologica “é uma exigéncia fundaahguaira alcancarmos a inteligibilidade
do essefinito na sua relacao de criaturalidade comsseinfinito, que se cumpre justamente
na circularidade Principio-Fim®™ Nesse sentido, a filosofia tomasica é fundameresate
uma filosofia da ordeffl’, apresentando o conjunto das criaturas em suz@sttaxioldgica
eteleoldgica Outra questéao relativa ao estagiologico-formaldiz respeito ao modo como
a inteligéncia traduz a estrutura inteligivel deses. Em sintese, a filosofia classica, e
também Tomas de Aquino, ressaltou a dimemsétafisicA’® da correspondénciardem da
razdo = ordem da realidadeenquanto que, na filosofia moderna, a primaziabeoa
dimensaddgico-gnosioldgica

Padre Vaz identifica nesses dois ultimos estag®ogaizes da modernidade nos
seguintes termos: enquanto a metafisicasi® como metafisica criacionista, soube explicar
a distincdo e a organizacao categorial do univpedo recurso a&ssecriador, no qual se
identificam acausa essendi aratio cognoscendios seres que vém a existéncia por vontade
livre do Criador e que tém no Verbo o fundamentosda cognoscibilidade, a metafisica
moderna transfere para Eu transcendentabs prerrogativas deausa essende daratio
cognoscendi mas de modo a inverter a ordem dos termos. “O éEinstituidor da
cognoscibilidade, e a cognoscibilidade é o padeimedida do set®. Na modernidadeser
significaser conhecidoPadre Vaz nota que a cultura moderna impOe-sgenie tarefa de
fazer passar o seladoao serinterpretadg a realidadenatural a condicdo debjeta Desse
modo, sem um fundamento transcendente em quegimnédi em ato e inteligivel em ato sao

um, o mundo dos objetos fica suspenso apenasiativicda razao operante, da qual depende

13 EF VI, p. 204.

104 Mesmo o acaso, a contingéncia e o mal situamam, Pomas de Aquino, no horizonte mais amplo da
doutrina da Providéncia.

195 No modelo platénico vigora o carateomorficoda homologiardem do real = ordem do conhecimerpois
gue néo distingue o modo de ser do real em sia@)iei o modo de ser do real na inteligéncia, engupre no
modelo aristotélico vigora o caragmisomorfico que faz a distingéo entoeid quod cognoscitue o modus quo
cognoscitur(cf. EF VII, p. 205).

WS EF VI, p. 217.
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a sua cognoscibilidade e seu sentidaitidade passa a ter primazia sobre@templagao

do ser, “que é a intencdo primordial da qual nasceetafisica antigd®’. Padre Vaz salienta
gue o objeto da subjetividade moderna ndo é simelee o objeto enquanto termadodo

ato de conhecimento, mas objgimbduzidopela atividade e criatividade humanas. Nesse
sentido, o grande paradigma da racionalidade madem empirico-formal, o paradigma da
ciéncia. Alias, “no desenvolvimento da cultura modeprevaleceu uma correspondéncia, que
se tornou quase candnica, entre ciéncia e filostdiamanéncia, consagrada por Kant na

Critica da Razado Purd®

3.3 Ainda sobre as raizes da modernidade

Viu-se, entdo, que Padre Vaz identifica ja no seellll as raizes da modernidade, e
ressalta que tais raizes sdo fundamentalmenterdéecenetafisico. A metafisica tomasica do
esseapresentou-se como o solo fértil onde germinaranpraseiras sementes das quais
brotou e cresceu a grande arvore da modernidade.

Para entender bem essa hipotese de Padre Vaz, ecueprpresente algumas
consideracdes que o proprio Padre Vaz trata deaquee entscritos de filosofia VII. Raizes
da modernidadeEm primeiro lugar, deve ficar claro que a incidérda metafisica desse
sobre a formagdo do universo simbdlico da modedeid&io é vista como uma hipétese que
se verifica a partir de uma sequéncia cronologectedtos lidos em sua literalidade. Antes, a
hip6tese é defensavel no ambito de uma “espédiideingsgeschichtéhistoria dos efeitos)
silenciosa e quase imperceptivel que o contetudbdico profundo das ideias exerce sobre
os espiritos®. Com efeito, na histéria das ideias ndo ha simmdese rupturas totais. Em
segundo lugar, e isso ja ficou claro ao longo dasgmtacdo do “itinerario da metafisica do
essé, a modernidade fez brotar e crescer as suas sesneama direcdo contraria a direcao
desenvolvida pela metafisica desse Esta percorreu um caminho que reconhece a
Transcendéncia real désseabsoluto, que é o fundamento de todo ser comad@ria,
particularmente, do conhecer e querer humanoszaedb em si mesmo a plenitude do Ser, a
Subsistente Inteleccéo e a Liberdade absoluta. demiadade, por sua vez, no horizonte da
radicalidade das questdes tratadas pela metafikicasse nas disputas do século XIlI,
realizou, num gesto titdnico, a imanentizacdo dasquistas da metafisica tomasica,

transferindo para o interior do mundo o que, eimaltanalise, caberia d&sseabsoluto como

WTER VI, p. 217.
18 EE VI, p. 218.
9 EF VII, p. 145.
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fundamento dosssefinitos. Nesse sentido, podemos entender as glatasras de Padre Vaz

sobre a modernidade:

[...] trata-se de um projeto que tem por objetooastrugdo de um absoluto no
proprio devir historico. E permitido afirmar, poonseguinte, que o desafio
especulativo de pensar wbsolutoque se exterioriza ho movimento mesmo que o
constitui €, verdadeiramente, o problema matri@aproblema-fonte de todos os
grandes problemas da filosofia modétfia

Outra observacao digna de nota € que Padre Vanhece que a rota da metafisica
moderna teve inicio com a refundagcdo da metafidessica na Idade Média tardia, isto €,
com a criagao dacientia transcendensuja grande expresséo encontramos na obra de Duns
Scotus, e com o nominalismo a que se chegou coithgbme de Ockham. Com efeito, o
nominalismo de Ockham levou a cabo uma critica dtafisica refundada por Scotus, cujo
caminho, entre as querelas de escola, conduzimm,eafcriacdo d®istema de metafisicke
Suarez e a uma nova refundacao da filosofia na@deomodernidade por obra de Descartes.
Kant, recolhendo o que sobrara dos escombros Ha wettafisica, acabou por proclamar sua
impossibilidade como ciéncia. Entretanto, ao védae Média tardia como o periodo que
gerou uma nova figura da metafisica, Padre Vaaltasgue s6 compreende as opcdes desse
periodo historico no horizonte da metafisicaedse E como dissolugéo critica das conquistas
da metafisica tomasica que as op¢des da Idade M#dia (a univocidade do ser, a doutrina
do esse objectivumo nominalismo) devem ser compreendidas. As raipeganto, da
modernidade recuam até o século Xlll, e sédo ideatihs na metafisica que um humilde e
sabio frade dominicano elaborou em meio as displda®u tempo.

Por fim, é interessante notar que Padre Vaz, e, 19¥m célebre artigo recolhido
depois enEscritos de filosofia't?, ja relacionava a metafisica dssecom a problematica da
modernidade. Ja naqueles idos, Padre Vaz reconipeeia metafisica desse ao romper 0s
guadros estaticos da metafisica antigaligise abrir uma l6gica ou pensamento do absoluto
do ser, prenunciava o grande problema da filosofi@erna: o de pensar a histéria como
realizacdo da razdo do homem, sendo a naturezaesdbnatéchne o que se teria dado em
oposicdo & visdo a-histérica physiscomo uma ordem imutavel desde toda a eternidade
Nesse artigo, Padre Vaz vé na obra de Tomas denda@uma critica, ainda que implicita, ao
cosmocentrismo antigo, critica que teria desemlmcad crise da escolastica posterior
(nominalismo dos séculos XIV e XV) e, finalmenteg dissolucdo da imagem antigo-

HOER VI, p. 99.
1Lt EF I, p. 34-70.
Y2t EF I, p. 58.
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medieval do mundd®®. Mas o antropocentrismo da ciéncia moderna deveaeibuicido ao

cogitodas prerrogativas que a metafisicaedseatribuiu ao Deus criaddt.

4 JUiZO FUNDAMENTAL SOBRE A MODERNIDADE
4.1 Eclipse da Transcendéncia e crise da metafisica

Ao perlustrarmos os Ultimos escritos vazianos,cpamente 0s escritos criticos ou
de ocasidt®, uma das questdes que saltam aos olhos &, sedad@vieconhecimento da
crise da modernidade, crise na qual estamos madpsh O relevo da crise diz respeito
sobretudo a crise ética e a crise de sentido. Ka ad Padre Vaz, vemos claramente que a
crise da modernidade tem como causa, em Ultimasanal crise do “saber fundamental por
exceléncia, a metafisicd®.

Como vimos na secdo dedicada a identificar as galze modernidade, o projeto
flos6fico moderno caracteriza-se fundamentalmesegundo Padre Vaz, pela ambicéo
titdnica de transferir para a imanéncia do mundergido radical da existéncia, sentido que,
segundo o itinerario que encontrou sua mais rigom@ressao na metafisica tomasica do
esse prendia-se a transcendéncia do Absoluto realuenalsoluta irredutibilidade.

S6 a “inteligéncia espiritual*’, em sua abertura constitutiva para o absoluto deése
dado reconhecer Bxistentecomosuperiorsummo mee interior intimo med*®. A categoria
de espiritoe arelacdo de transcendéncieestudadas por Padre Vaz eintropologia
filosofica | e I, mostram suficientemente que o homem é estrutardabrum ser metafisico,

isto é,capax entisEntretanto, no clima intelectual da modernidae,virtude da “inversao

1BEF], p. 67.

14 Ct EF I, p. 68.

115 podemos dividir a obra de Padre Vaz em dois bldistimtos. Temos, de um lado, as obras sistensaticele
outro, um grande nimero de artigos, editoriaisasiotecensdes, publicados na revista Sintese coutws
periddicos. O primeiro bloco langa em forma sistizaédos fundamentos tedricos das grandes opcoPadie
Vaz, e é constituido pelos dois volumesAtaropologia filoséfica os dois volumes ditroducdo a ética
filostficae, de certa maneira, pelo ultimo livro publicadeEscritos de filosofia VIINo segundo bloco, em
grande parte reunido n&scritos de filosofia I, I, Ille VI, temos mais visivel um confronto com a modernidade
a partir das grandes opc¢des vazianas; dai o fatha@®armos esses escritosctiéicos A distingdo que aqui
fizemos inspira-se, de alguma maneira, em: MAC DQWHBoao Augusto A. A. Historia e transcendéncia no
pensamento de Henrique Vaz. In: PERINE, Marcelgy.JorDidlogos com a cultura contemporanea
Homenagem ao Pe. Henrique C. de Lima Vaz, SJ. &3lo:R_oyola, 2003, p. 13.

HSEF I, p. 165.

17 Ct. AF 1, p. 239-289.

118 A dialética dosuperior summo mee dointerior intimo meofoi exposta por Santo Agostinho nas suas
Confessioneslll, 6. Padre Vaz diz a respeito: “[...] transcendenteest4 além (dialeticamente, n&o
espacialmente!) do nosso espirito finito, situadmwgavel; mas, exatamente enquanto transcenddatsge
mostraimanente(in manenso que permanece) ao espirito que o pensa, passam ndo fosse, estaria sujeito a
lei da irredutivekexterioridadeque rege as relagdes entre os seres finitos” [{EEII7).
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dos termos do paradigma classicd”a inteligéncia espiritual sofreu uma nova destioa
que significou, no fundo, seu processo de dissotdta

Ora, se a inteligéncia humana é dotada de “um inb@s élan metafisico®®, a crise
da metafisica s6 pode gerar crises nos diversos@msa cultura. Com efeito, Padre Vaz vé
desfilar no nosso tempo uma ingente procissao eledpsbsolutos que pretendem substituir o
Absoluto real, para o qual a inteligéncia humarta esnstitutivamente orientdda Se o
Absoluto real ndo é reconhecido, é natural quédasdes finitas candidatem-se a tomar o seu
lugar, uma vez que a natureza espiritual da i@etigh e da vontade em seu dinamismo
ilimitado langa 0 homem sem cessar para a afirmdedon sentido absoluto.

Para mostrar mais claramente a inflexdo operadamebernidade no nosso globo
simbdlico, cremos ser Util e necessaria a menc&uead®adre Vaz fez questao de registrar em
sua obra. Trata-se do assim chamado “tempo-eixdiigtaria da humanidade, ocorrido no
mundo antigo, cuja significacdo elevou-se a comddgistella rectrixda histéria humana e,
de modo particular, veio a orientar o sistema siiob@e nossa civilizagdo ocidental até pelo
menos 0 aparecimento da modernidade ou até aagf@tvda modernidade dita pds-crista.
Ora, na visdo de Padre Vaz, o que a modernidadendes no fundo, é fundar unovo
tempo-eixe@m contraposicao ao primeiro. Mas sera que ta¢pséb esta a altura do homem?
Ou conforme a sua dignidade espiritual?

Na esteira de Karl Jaspers e, sobretudo, de Ereg&lm, Padre Vaz reconhece a
importancia daempo-eix&?®. Trata-se, com efeito, de um momento histérico ontito em
significacdo. Situando-se no tempo entre 800 aZD0ea.C. e no espaco geografico que vai
do Extremo Oriente até o Mediterranedempo-eixoviu aparecer a formulacédo das grandes
mensagens religiosas e filoséficas das granddiagdes do mundo antigo.

O que caracterizou sobremaneira esse periodo fectfmdo florescimento da
consciéncia explicita de uma realidade realmemtestendente ometacésmicaAbrindo a

consciéncia humana para além dos rigidos quadremom@ntricos, a experiéncia da

H9AF 1, p. 260.

120 Com efeito, Padre Vaz fala de “processo de digdoludainteligéncia espiritualque acompanha o
desenvolvimento da filosofia moderna” (AF I, p. 264

ZLEF I, p. 184.

122t EF 1IN, p. 198-199.

123 “As peculiaridades desse tempo da histéria, queldaominado ‘tempo-eixo’Achsenze)t mereceram a
atencdo dos historiadores durante todo o séculg ¥u&ando foi possivel reconstituir a cadeia dasdga
civilizagbes eurasianas do primeiro milénio a.CasEéstdo na origem do problema filoséfico em tatao
direcédo axial da Historia, tema dagdes sobre a Filosofia da Historide Hegel, e retomado em nosso século
por Karl Jaspers no s€@rigem e Meta da HistoriaMas foi o grande historiador contemporaneo Enegélin
(1901-1985) que, com soberana erudicdo e profurdaitslidade filosofica, perscrutou o alcance e a
significacdo da extraordinaria experiéncia esptitgue surgia simultaneamente em varios focos de
civilizacao[...]” (EF 1, p. 202).
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Transcendéncia real configurou uma consciéncia npacggfunda do homem em sua

participacéo no Ser:

Segundo a andlise de Voegelin, apoiada nos docomditerarios das diversas
culturas do tempo-eixo, delineia-se entdo com eztichda vez maior a idéia de uma
participac@o no Ser como totalidade que, compreefwe sensivel, vai, no entanto,
infinitamente além dos seus limites e se apresssmthomem como objeto da sua
experiéncia mais profunda. E esse o nucleo germual problema da
transcendéncita’,

Duas expressbes dessa experiéncia, “as duas adéiais e consequentéS’ ao se
encontrarem e se imbricarem, vieram a constitugladbo simbdlico da nossa civilizagédo
ocidental. Sao elas, de um lado, a experiénciaralasdendéncia efetivada pela tradicao
biblica, e, de outro, a descoberta grega da tradéoeia do inteligivel. Voegelin designou a
irrupcdo da Transcendéncia real na consciénciaodo piblico dediferenciacao proféticae
a irrupcdo na consciéncia do povo grego,diferenciacdo noética’. A tradicdo biblica
caracteriza-se por reconhecer um unico Deus catwetmmo Criador, Senhor e Fim da
histéria, a quem cabe a iniciativa de ir ao en@pdty homem e oferecer-lhe a salvacao pela
sua Palavra (que é Cristo para o Cristianismo), gnea do alto ¢riens ex altd, deve ser
acolhida na fé. A tradicdo grega, por sua vez,neeceu, como fica claro num de seus
maiores fildsofos, Platdo, a transcendéncia ddightel sobre o sensivel, transcendéncia esta
vista como Ideia absoluta e Principio de inteliglbde e de ordem, cuja riqueza inteligivel a
inteligéncia humana tentou expressar como Ser, Bam e Verdade transcendentes.

O movimento caracteristico da tradicdo biblica édescida (katdbasiy do
Transcendente por meio de sua Palavra que é aagqield crente, enquanto o movimento
caracteristico da tradicdo grega suaida(anabasi} da inteligéncia do fildsofo em direcédo a
Transcendéncia, o que equivale a mais alta operdgé&oteligéncia. Padre Vaz, contudo,
garante: “Em ambos os casos, porém, a fonte dadeadéncia real permanece infinitamente
distante e ndo pode ser ‘apreendida’ pela razdta,fia que da origem ao topico do ‘Deus
inapreensivel*?’. O evidente elemento comum entre os dois movinsertgue esta na base
da possibilidade do dialogo entre fé e razdo, é&teuterateocéntrica Sob essa comum
estrutura, forjou-se a concepc¢aohdonanismo teocéntrico.

A partir do século Il da era cristd, essas duasr@mcias da Transcendéncia
encontraram-se, confrontaram-se e se entrelacamma formar a matriz simbdlica da

civilizacdo ocidental sob a égide do Cristianisfadre Vaz ressalta que a concepc¢ao crista

Z4EE 11, p. 204.
125 MFC, p. 297.
126 Cf. MFC, p. 297.
27 MFC, p. 300.
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de Deus, para cuja formulagdo confluiram a tradigiidica e a filosofia grega, alcancou

grande rigor especulativo na obra de Tomas de Aquin

[...] o Deus Criador da Biblia e a Idéia absolwdilbsofia grega, ja identificada no
médio e neoplatonismo com a Inteligéncia supreroayergem, numa sintese de
extraordindria densidade especulativa, para caimstt concepcdo de Deus da
teologia cristd, que encontrara sua expressaorigaresa nas primeiras questdes da
Suma de Teologia, de Santo Tomés de Addino

Desse modo, no que toca as questdes propriamérgeéfiias, a razdo humana pdde
de fato reconhecer sua estrutura decididamenté@nadma. A razdo, em suas inquisi¢oes,
mostrou-se orientada, em JUltima analise, para amafdo e o reconhecimento da
Transcendéncia real. Tal a experiéncia que desdegens gregas do filosofar se patenteou,
encontrando em Toméas de Aquino uma expressividagari

Ora, a modernidade representou, no fundo, um vendathabalo sismicd®*® nessa
histdria espiritual do Ocidente. A ideia de homeue antes era pensada em sua dependéncia
para com o Transcendente, passou a referir-senasna, numa reivindicagdo de autonomia
absoluta. Trata-se de uma inflexdo operada na pgaoemesma de homem e da fundacéo de
um novo humanismo: t.umanismo antropocéntricd?adre Vaz vale-se dos dois grandes
paradigmas da tradicdo, que remontam a Platdoibla,Bara fazer ver a inflexdo operada
pela modernidade: o paradigmardadidae o paradigma demagem O primeiro, que opds
Platdo a Protagoras, diz: “Deus é a medida de taglasisas”; ao que a modernidade retruca:
“O homem é a medida de todas as coisas”. O segymdeente também em Platdo, mas
consagrado definitivamente pela Biblia, afirma:H@mem € imagem e semelhanca de Deus”;
ao que retruca o humanismo antropocéntrico: “Demsgem e semelhanca do homéiy”

Quando se manifesta primordial e explicitamente esiexdo moderna? Cumpre
notar que, segundo Padre Vaz, a historia ndo @&deitrupturas radicais. O sistema simbolico
da modernidade ndo apareceu de repente. Ja trati@saoaizes da modernidade e vimos que
elas, passando pela refundagédo da metafisica pws Bootus comacientia transcendens
pelo nominalismo tardo-medieval, recuam ao séculd, & metafisica tomasica desse
Entretanto, podemos apontar o século XVII como one@to em que o ideal da modernidade
apareceu com grande clarEZ2aE justamente neste século que aparece com viglEab de

128 HH, p. 162.
129

HH, p. 163.
130 Cf, HH, p. 163.
131 «\Nesse sentido convém situar o inicio da modedddaue é a nossa e na qual ainda vivemos, no século
XVII. Com efeito, € no inicio desse século que utbagaformade Razdo e um nowstilo de pratica racional
que irdo caracterizara profunda originalidade dalogao cientifica galileana e das revoluc6dosoficas
protagonizadas por Descartes e Hobbes, emergelordgs preparacdes medievais e renascentistadV(HF-
267-268).
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um conhecimento ou de unmobva razdoem que aepresentacdcadquire a primazia em
detrimento deser, apoiesisem detrimento déheorid®’. Temos, no século XVII, a expresséo
operacional dessa nova razdo: a revolucdo ciemtifjue, com sua visdo de conhecimento
decididamentgoiéticaq préprio do métodempirico-formal construiu uma nova imagem do
homem e de sua relacdo com a natureza. E a extr@dadeficacia que a ciéncia fisico-
matematica mostrou no dominio da natureza passexelcer uma atracdo e um fascinio
impressionantes, vindo o seu método a ser conside&ranétodo cientifictout court dando
origem ao atual reino da técnica d¢ecnocracia ao qual, em larga medida, estamos
submetidos. Vemos também ai a expressdo tedricsa desva idade da razdo no ideal
apresentado por Descartes com seu projeto de esfundilosofia, tendo como principio
norteador anathesis universalisom a consequente importancia reconhecida ao wtétod

Com efeito, estamos diante de um novo movimenttur@al] que faz refluir para o
sujeito o fundamento da inteligibilidade do ser ®@te radical de sua préprigaxis Em
ambos os casos, 0 que vemos € a afirmac@epilasentacd@m detrimento dser, isto é, a
erecdo da representacdo do sujeito como norma ielanga verdade do ser do objeto. Trata-
se de um modelo que anula a concepcdo do conhdoinamendido comotheoria
desinteressada (no sentido classico adatemplacdp em favor de um conhecimento
entendido comopoiesis humana. Também o conhecimento que Aristoteles rdeaoa
pratico (pertencente ao campo do agir moral) sofre a psdeatracdo do idepbiético do
conhecimento, perdendo sua originalidade propr&simA, Padre Vaz vé que “a concepgao
poiéticado objeto do conhecimento, fundada sobre a prandairepresentacdo sobre o ser,
desdobra-se nas trés grandes vertentes que carfiguterreno cultural da modernidade. Séao
elas a ciéncia, a ética e a politica, a filosdfia”

A metafisica, nesse novo horizonte espiritual, @alabe prender-se ao ser em sua
transcendéncia para voltar-se para 0 sujeito emima®éncia, ao ponto de se tornar
metafisica da subjetividatié. Se é verdade que com Descartes a ideia de Deda @&in

integrada na ordem das razfes, na medida em qu@rtamiela a razdo deve “dar razao”, é

132 ¢t EF NI, p. 153-175. Cf. também EF I, p. 161s.

133 «“A primazia doordo cognoscendaa univocidade das suas regras ir4, pois, praate organizacio do
espago conceptual cartesiano, que, de uma forrda outra, impora seu modelo a toda a cultura madefrera
confirmado seu dominio com a extensdo universatedaociéncia” (EF Ill, p. 242). Sobre a posi¢do do
cartesianismo como momento inaugural, do pontoista das ideias, do projeto da modernidade, vebéam
EF Ill, p. 234s.; MFC, p. 302; EF VI, p. 102.

BYEF I, p. 164.

135 Com efeito, Padre Vaz falando sobre o homem qugalas fundamentos do projeto moderno, diz que ele
“opera uma inversdo completa da direcdo do vetdaffseEo do conhecimento, orientando-o para a imeiaé
do proprio sujeito, ali onde se desenrola a labarjgrodugdo do objeto, escrevendo, assim, o pomajpitulo
da chamadanetafisica da subjetividatd¢EF Ill, p. 164).
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verdade também que Descartes lanca as bases $edoicacionalismo imanentista e, com
seus sucessores, 0 Absoluto transcendente, cadana&iz se retrai para dar lugar a
absolutizagdo da imanéncia. Padre Vaz refere-deegslae ad directionem ingen(il629)
como o0 grande ponto de partida do “imenso processmico da transposicdo da
Transcendénciaeal em transcendénciagica, o que significou, de um lado, a primazia do
sujeito sobre oser e, de outro, a pressuposicdo da soberania da Matantomoscientia
rectrix do universo intelectudf®®.

Para Kant, que proclama a impossibilidade da nsétafido ser como teoria, o
conhecimento apresenta-se claramente cérgonou constru¢do do sujeito transcendental e
Deus ndo passa de uma ideiaRl@zdo Purasem correlato ontolégico ou reduz-se a um
postulado deRazéo PréticaNo fildsofo de Kdnigsberg, que procura sintetiaarposicdes
racionalistas ou empiristas dos sucessores de esca modelo da razdo matematica chega
a seupoint de non retodf’. Hegel, querendo recuperar o vigor metafisico daiaa(e
ultrapassar Kant) com o seu Sistema do Espiritooldbs, fa-lo, entretanto, no clima da
subjetividade moderna, de modo que a subijetividafigita, que na tradicdo metafisica e
teolégica do Ocidente era atributo do Absoluto dcamdente, reflui para a imanéncia e é
expressa no discurso do filésofo, tornado ele megwmssuidor do Saber Absoluto: a
subjetividade que é Ideia é o tema @i&ncia da Logicaa subjetividade que é Palavra
mundana e historica € o tema &#osofia da Naturezae da Filosofia do Espirito
respectivamente. Hegel, assegura Padre Vaz, reoemnhe importancia da descoberta da
Transcendéncia para a autoconsciéncia do homem espiigto, mas sua “tarefa titanica” foi
a de pretender reduzir a imanéncia dos cdodigos mEnabivos da razdo o Absoluto
transcendente em sua irredutibilidade inobjet&¥elesse sentido, o Sistema hegeliano pode
ser considerado “a expressdo mais acabada da riustkeriiloséfica pés-cartesiana®

A idade poOs-hegeliana é vista por Padre Vaz conmbade que se pretende pés-
metafisicatout court “Mas a posteridade hegeliana, de Feuerbach emtegigpretende
retomar o intento de Kant (pelo menos enquantogstopno plano da Razao tedrica), e fechar
de vez para sempre o sulco aberto no pensamemtentai pelo pensamento do Absold{d”

A subjetividade como movimento para o Absolutopasdamente defendida ainda por Hegel,
exaure-se, logo depois de Feuerbach (que aindaddefea subjetividade, mas em termos

138 MFC, p. 302; cf. também AF |, p. 266s.

137 Cf. MFC, p. 302.

138 Cf, EF IIl, p. 220- 221; 243ss; EF |I, p. 286s; ¥, p. 142s.
BYEF I, p. 244.

HOAF I, p. 120.

57



claramente reducionistas), seja na Historia, comdradicdo historicista; seja na Natureza,
como na tradicdo positivistaHistoria e Natureza apresentam-se, na verdade, como
sucedaneos dder Assim, a relacdo de transcendéncia, estudadaPpdre Vaz em
Antropologia filoséfica € negada em beneficio da relacdo de objetiviql#gureza) e
intersubjetividade (Historia).

Com efeito, Padre Vaz vé no horizonte filosoficondladernidade, em altima analise,
a negacdo dser em beneficio daepresentacdmu a negacdo dontolégicoem favor do
l6gico. A famosa tese da gnosiologia classica segundmldnteligivel em ato identifica-se
com a inteleccdo em agt@ que faz da representacédo, ndo o termo da agésle mas o
medium in quado conhecimento dser, € negada em beneficio de uma gnosiologia que faz
refluir para o sujeito a fonte de toda inteligithdlde, apresentando-seepresentacd@omo o
id quoddo conhecimentd. O conhecimento deixa de ser conhecimentsedpara tornar-se
conhecimento deepresentacaoDesse modo, 0 conhecimento torna-se constru¢c&ajdio,
e 0 meramente logico passa a ter prevaléncia sprgologico. A razdo moderna €, com
efeito, essencialmente operacional, ja que o opkéddo dominio do l6gico. Nesse sentido, 0
grande paradigma de racionalidade € o das ciénemapirico-formais. Mesmo as
racionalidades hermenéuticas, que operam no carapouliura éthos tradicdes, obras,
instituicbes e agbes do homem histérico), ndo tarema, e tentam trazer, de algum modo, a
heranca das imagens tradicionais do homem, sofretmagdo da racionalidade empirico-
formal, tida como a racionalidadeut court*’. A religido, nesse clima, torna-se objeto de
analise de uma razéo que, passando por cima derigiralidade, procura reduzi-la aos seus
estreitos canones. O discurso propriamente tealdmgde lugar a uma reducionista filosofia
da religidao. O fenbmeno da filosofia contemporamesominaddinguistic turn é visto por
Padre Vaz como a expresséo pura da supremacigido Eobre o séf®

Destarte, ndo é de admirar hoje em dia que hagmciarde discursos verdadeiramente
portadores de sentido para a vida ou de discurgest&camente éticos. O que vemos é “essa
multiddo de discursos niilistas que cruzam sem ramespaco rigorosamente isotropico, sem
nenhuma direcéo constitutiva e ordenadora, da afmmpés-modernidad&™.

Assim, compreende-se a situacdo do homem ocidewi@dtrno. Privado da luz do sol
da Transcendéncia, que iluminou a trajetéria daamigade ha trés milénios, vé-se suspenso

no labil fio de sua autossuficiéncia e é lancado‘praneira civilizacdo nado religiosa da

141Ct EF 1IN, p. 158-166.

142t ERM, p. 67.

43¢t ERM, p. 69.

VAEF 1N, p. 221; cf. também EF III, p. 249; 365; Afp. 270-271.
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histéria™*>. A metafisica, por sua vez, ciéncia arquitetddisasaber humano e que, segundo
Padre Vaz, encontrou grande rigor e coeréncia raad Tomas de Aquino, encontra-se em

grande crise, porque, privada de seu alimento adiequ ser, ela ndo pode subsistir.

4.2 Crise de sentido e crise ética

Vejamos, pois, como a crise de sentido e a crisa, &ue parecem condensar a crise
vivida pela modernidade, referem-se, em Ultimais@a crise metafisica ou a rejeicdo do
Absoluto real, cuja irradiante luz brilhou incondlivel na metafisica tomésica desse
Assim, pretendemos mostrar que, segundo Padreevfaze tratando de identificar a grande
causa da crise da modernidade, é preciso, antesad) descer “as raizes metafisicas do
problema™*®.

Crise de sentido e crise ética, na verdade, estimaimente relacionadas. O
“sentido”, tal como aqui o consideramos, tem undteexistencial e refere-se ao “sentido
da vida” ou “sentido da existéncia”. Ora, a existérdo sujeito é “essencialmente orientada
para os fins que ele se propde ou para os quaitiéatmente movidd*’. A Etica é a ciéncia
do ethos*® enquanto este, como face axiolégica da culturgyieee a fornecer os valores e
tracar as finalidades da vida humana, respondengergunta: “Como devemos viver?”.
Desse modo, sentido da existéneifose Etica estdo mutuamente entrelagados.

A crise de sentido vivida hoje pela modernidada-8g, segundo Padre Vaz, a
fundacdo de umaova razag que, tendo dado seus primeiros ensaios no s&tulaom a
primazia dada &epresentacd@m detrimento dger, aparece explicitamente no século XVII
com o ideal do método empirico-formal da ciéncidilegma regido pela racionalidade
matematica, considerado o método cientif@at court

A razdo classica, ao contrario, era dado contemgéminteressadamente o ser,
maravilhar-se com ele, e reconhecer no ser vaBnesrmas de conduta. O homem antigo
prendia-se ao Todo, “seja este 0 Todo do cosmdsiveY e transcendente das idéias como no
platonismo ou o Todo do cosmos visivel e imanenat&atureza como no estoicismd” O
homem cristdo, por sua vez, girava em torno Cealispluto, que é Deus. Em ambos 0s
casos, a fonte ultima de sentido e de valor nd® éramem mesmo, mas uma realidade que

Ihe era transcendente.

MSEF I, p. 136.

MEER I, p. 242.

VTER I, p. 154.

148 “Com efeito, a Etica ndo é sendo a explicitaca@rdades implicitas nethosde uma determinada cultura
para organiza-las sistematicamente e criticamenferma de uma ‘ciéncia dghos” (ERM, p. 69-70).

M9EF I, p. 105.
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Ora, tendo sido desfeita, no horizonte da modedeida distingdo aristotélica entre

conhecimentdeorico, conhecimentgratico e conhecimentpoiéticoem favor deste Ultimo,

a capacidade de contemplacédo do ser e de recomrgoire valores e normas para a vida
viu-se comprometida. Acontece, entdo, que a modigdei acabou por tirar do homem
gualquer sustentacao transcendente, confinando deémbito do privado ou do sentimento
e submetendo a Natureza ao dominiotliicne E a proposta moderna de undividuo
universal— o “filosofo” da llustracdo, @itoyen revolucionario, o burgués progressista ou
mesmo o “homem sem qualidades” (R. Musil) — desemwao homem do chdo de seu
ethog®°. Privado de unethosou da alma de uma cultura viva, na qual podia mmapvalores

e normas transcendentes, o homem moderno passoula-se sobre si mesmo, tendo a si
mesmo como fonte dltima do conhecimento e da pr&isconhecimento passa a ser
simplesmentgoiesishumana, ndo podendo haver nenhuma realidade ¢radesate que o

oriente:

Com efeito, sem Deus e sem Natureza, o primeirinamo a esfera subjetiva do
sentimento, a segunda lentamente devorada peliteaipsticiavel do organismo da
tecnociéncia no seu crescimento aparentementeisenorfde poderia encontrar o
homem da modernidade uma estrela polar para ag#rt

O homem moderno, na verdade, ndo pode ver nenlumupie o ilumine, a ndo ser
as luzes que ele mesmo faga brilhar. Entretantas esio luzes precérias e passageiras, de
modo que se pode afirmar que no horizonte da mathete ndo ha “nenhuma nuvem
luminosa, como aquela que precedeu o0 caminho desédlono deserto. As que se
apresentaram como tais — llustracdo, Progressoied?mie sem classes, Sociedade da
afluéncia — uma a uma se dissiparam deixando unaazgo™>

O grande paradoxo atual consiste no fato de queand&do, a civilizagado ocidental
tornou-se, de algum modo, uma civilizagdo universall raio de influéncia estendeu-se a
todas as regibes habitadas da terra através déésueéa, sua técnica, suas ideias, seu estilo de
vida... A economia globalizada ndo é outra coisgi@aim modo de efetivacdo universal do
modelo ocidental de razdo operacional. De outro,lad entanto, verifica-se a incapacidade

de criar unethoscorrespondente a tal universalizacdo. Com raz&gup& Padre Vaz:

Onde buscar a origem desse tragico paradoxo decivitiaacdo sem ética ou de
uma cultura que, no seu impetuoso a aparentemeetasiivel avanco para a

10 ¢ct EF 1NN, p. 125-126.
BLEF I, p. 113.
152

EF Ill, p. 128.
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universalizagdo, ndo se faz acompanhar pela foomdgedumethosigualmente
universal, express&o simbdlica das suas razdesr ged® seu sentidb?

A reflexdo vaziana sobre a dialética m@surante-mesuradaropde-se dar-nos uma
chave de leitura da crise ética da modernidade.rdféxdo leva-nos a considerar trés
momentos dialeticamente articulados no processaape a constituicdo daaxis humana.
Antes do mais, somos levados a reconhecer a ddalekstrutural existente entre ou o sujeito
e 0 objeto dagraxis (que é o agir) ou entre o sujeito e objetopdéesis(que é o fazer). O
primeiro momento da dialéticaensurante-mensuradimnsiste em reconhecer a primazia do
sujeito sobre o objeto de seu agir ou de seu fazesujeito € omensurante 0 objeto o
mensuradoO ser natural do objeto é negado para ser rigitigegundo a significacdo que
lhe confere o sujeito. Ja 0 segundo momento € itaidst pela primazia do objeto, que,
operando uma negacdo da negacao, impde ao sujesignificacdo recebida no primeiro
momento da dialética, isto €, impde ao sujeito a serdade. Desse modo, o0 objeto
significadg em virtude da necessidade inteligivel que Ihaefente, nega a contingéncia
puramente empirica da atividade do sujeito, toroas®dlhemensuranteNo caso daraxis
gue aqui nos interessa, o terceiro momento se ldaspprassuncao dessa oposicdo dialética
entre sujeito e objeto ou entmensurantee mensuradpsuprassuncao que € constituida pelo
ethosou o espaco propriamente humanopdéxis Assim, gracas a essa dialéticgyraxis
humana néo fica suspensa no vazio do arbitrio ichai ou na simples empiria do objeto,
mas langa suas raizes no solo firmeethws que trata de fundamenté-la por sancgéo religiosa
ou sapiencial ou pelas licdes da Etica. A aparégiética como ciéncia dethos criacdo do
génio grego, assinalou uma etapa significativaa Péita, oethosé submetido as exigéncias,
reconhecidas pela raz&o, do finalismo do Bem.

O que Padre Vaz quer dizer-nos com tudo isso, Bmalhnalise, é que os individuos
ou as sociedades pré-modernos prendiam-se, engsea am fundamento superior que lhes
apontava os valores, as normas e os fins e quassnia seja o teor empirico dos objetos,
seja a contingéncia do agir individual:

A transcendéncia desse fundamento, afirmada naéicaetigiosa e sapiencial do
ethos nas sociedades tradicionais, ou traduzida na ptredgade filoséfico-
teol6gica doethos como Etica (0 Bem ou os bens em Platdo e Arigsteh
Natureza estéica, o Deus pessoal cristdo), assegurgensamento ético classico
uma formulacgédo satisfatoria da sintese que deveaysrimazia respectiva geiaxis

e da realidade, no exercicio da dialética do memsere do mensuratia

1S3EF 111, p. 130.
S4EF I, p. 133.
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A transformacao operada na modernidade constitmessentido de imanentizar o
fundamento transcendente que assegurava a sintdétca da oposicdo entre @axis
humana e o mundo. Padre Vaz refere-se a essaomaagBio como “uma das mais radicais
transformacées da autocompreenséo do homem ao diengiaa histéria [...}*°. Desse modo,

a praxis humana, privada de um fundamento que lhe dé sas@mte orientacdo, vé-se
fundada sobre si mesma, de tal modo que se pamedaluma “absolutizacdo do momento
mensurante que compet@maxis’ *>°.

Nesse mesmo sentido, o pensamento politico modexmagtribuir a primazia ao
individuo na sua particularidade psicobioldgica, @& vida social e politica um momento
segundo e, de alguma maneira, extrinseco ao priglididuo. Este, na sua impossibilidade
de atender a todas as suas necessidades ou cturiade garantir a prépria sobrevivéncia, é
forcado a negar seu estado de natureza e adepacio social. O Direito moderno, desse
modo, longe de buscar a fundamentagéo das leismmaatividadedadapor um fundamento
transcendente (0 que Padre Vaz chamanddelo nomotétigp enquadra-se numa dinamica
segundo a qual a validade das leis se justificastimente por garantir ao individuo a
sobrevivéncia satisfatoria, dada a hipétese dalesia natureza, do qual a sociedade seria, a
um s6 tempo, a negacéo e a continudgéadelo hipotéticg>’.

No ambito da prioridade do individuo sobre a comadé ética, um dos problemas
que se apresentam é o tkronhecimentoComo reconhecer no outro, numa relacdo de
reciprocidade, a sua dignidade nativa de portadadickitos e deveres, fundada na natureza
humana em sua sociabilidade constitutiva, se cabendividuo a prioridade logica e
axiolégica sobre seu existir comunitario? A comadi& nesse caso, ndo passa de um
resultadg jA que ndo é vista como principio e fundamentouda&ersalidade ética. A
incapacidade de um verdadeiro reconhecimento, ‘@drénho para a dramatica anomia ética
gue reina nas sociedades modernas e, com elagpastauracdo do hobbesiano ‘estado de
natureza’ ddellum omnium contra omngs]”**2

Mesmo as tentativas contemporaneas de estabehraanniversalidade ética, como as
éticas contemporaneas do discurso, séo vistas adne P/az como uma nova edicdo da
racionalidade moderna, que tem na absoluta aut@ndmisujeito ou no polo légico (nédo

metafisico) o seu fundamento ultimo. Com efeitdraaoisa ndo pretendem sendo articular a

SEF I, p. 133.
BSEF I, p. 134.
157 Ct. EF I, p. 161s.
B8EF I, p. 149.
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autonomia do sujeito comprincipio e a universalidade da razdo cofooma®®. A meta é
conseguir, a partir da autonomia reconhecida deitsyjuniversalizar aazéo ética pelo
discurso Tal dinAmica envolve, assim, o exercicio do gamIse pode chamar de razao
calculadora. Mas a esséncia ética do homem, como \be Aristételes, ndo se deixa
manifestar pelo exercicio de uma razao calculagwoedimental ou meramente pragmética.
Assim tais modelos éticos deixam sem solucéo “blproa fundamental da Etica, qual seja o
do ‘tornar-se bom’ do sujeito através do exercfdomanente da sua ‘razao pratica’ como
phronesisou ‘razéo reta’ grthos logoy'*®°.

Ora, Padre Vaz esta convencido de que o sentidoddasé pode nascer quando a
inteligéncia e a liberdade humanas, operando eargsa) tornam-se acolhimento do ser e
consentimento ao ser e ao B&MA grande contradicdo vivida pelo homem modernd est
justamente no fato de pretender, como ser finisittmdo que €, algar-se ao voo de infinito
alcance ontolégico com o fito de alcancastatusde criador do sentido absoluto ou de
mensurante absoluto do valor. O sentido da vidape@ie alimentar-se da pretensao titanica
gue reivindica autonomia absoluta para o homenofirBe o sentido ndo se prende a uma
realidade transcendente, o homem s6 pode ver niolgeonstruidopor ele mesmo a marca
da sua finitude e fragilidade, isto €, ndo podetaroplar, em Ultima andlise, o auténtico
sentido da vida.

A crise de sentido e a crise ética da atualidad®rgram suas raizes na crise do
fundamento transcendente ou na crise metafisicaogiedades tradicionais encontravam tal
fundamento n@thossancionado por uma viséo religiosa ou sapiencinjscimento da Etica
em solo grego inaugurou a urgéncia de sancionathossegundo as exigéncias da razao
critica, que, em sua forma classica, ndo se feamawdrculo de sua finitude, mas era abertura
para o transcendente (0 Beml.@gosatuante na Natureza, Deus). A modernidade com sua
nova forma de razdo, essencialmente operacionakracka no polo légico e ndo no
metafisico, desenraizou 0 homemalbose reivindicou para ele o fundamento de sua prépria
praxis Os resultados extremos, mas consequentes, desgaeepretensdo moderna sdo 0s
discursos niilistas atuais, que proclamam a auaédheivalor, de normas e de fins para a

aventura humana sobre a face da terra.

159Cf. ERM, p. 73s.

10 ERM, p. 75.

161 4A liberdade é, no homem, o ligar do nascimentseiatidona medida em que, operando em sinergia com a
raz8o no seu uso contemplativo, torna possivel ercécio dainteligéncia espiritugl na qual ela é,
fundamentalmente, consentimentob@gm sendo consentimento aer” (EF Ill, p. 172).
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4.3 Axiologia fundamental da modernidade

O juizo axiolégico fundamental de Padre Vaz sobreaaernidade ja pbde ser
vislumbrado, de algum modo, pelas consideracdesiguaqui fizemos. Tendo encontrado na
metafisica tomasica dessea grande expressao da inteligéncia humana sobeedade do
ser, Padre Vaz, em seus ultimos escritos, julgeetp da modernidade, fundamentalmente,
a luz daquela metafisica, que no horizonte mode&adfilosofia sofreu um verdadeiro
processo de desconstrucéo.

Entretanto, cumpre notar que a posicdo de Padresvbe a modernidade sofreu
variacdo ao longo de seu périplo intelectual. Da pwsicdo mais favoravel, que mais tarde
julgaria “inspirada num otimismo caracteristicosjules ano<??, Padre Vaz chegou a
perceber que o projeto moderno em sua essénciaarasmatituia uma pretensdo descabida:
a destituicido de Deus e a colocacgéo do homem etogatf>.

Os textos que mais revelam a sua visdo otimistaatiernidade sdo os dois célebres
artigosCristianismo e consciéncia histérica | ¢ tle 1960 e 1961, respectivamente, reunidos
depois no livroOntologia e historiaNesses artigos, Padre Vaz mostra sua posicauistdl’
sobre o projeto moderno a partir da relacdo queeniee modernidade e fé cristd. Segundo
Padre Vaz, entre a concepc¢ao cristd e o projeteemodhavia uma analogia, uma vez que
ambos representavam em sua esséncia um rompin@enta tnagem antiga do mundo.

A imagem do mundo antigo era decididamente cosntocéne o lugar do homem ai
era, fundamentalmente, o de um contemplador da&n@ias eterna®’. Ora, o projeto
moderno nasceu com a afirmacéo da subjetividadeharsobre o mundo da natureza. “Com
efeito, a transcendéncia do ‘eu’ sobre o ‘mundo’nifesta-se, no aparecimento da
subjetividade moderna na forma de uma ciéncia cedalbora o mundo segundo a
racionalidade das relacées matematitsTal projeto abriu a0 homem moderno, num nivel
de radicalidade inédita, a “consciéncia historicAfnbora na antiguidade a sensibilidade
histérica ndo fosse desconhecida, a modernidadle @dma 0 homem umaovaconsciéncia, a
da realidadecomo historia, consciéncia segundo a qual a agdo deehmosobre o mundo €
fator deinvencaoe, nesse sentido, construtora da historia, cujtidee deve-se guiar pela
ideia de progresso. Se na concepcdo antiga ahesiagu 0 progresso do homem néo

162.Cf, EF NI, p. 135 (nota 19).

163 Com efeito, Padre Vaz fala do “ateismo da présjseeificamente moderna, que se mostra cada vez mais
como a alma profunda do projeto histérico da mddede” (EF lll, p. 135, nota 19).

164 “5e 0 homem se insere no ‘cosmos’ como parte dodgr Todo, sua atividade mais alta é a contemplagéo
(theorig de sua harmonia” (EF VI, p. 174).

S EF VI, p. 174-175.
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acrescentam nada ao cosmos perfeito e divino, rdermolade o homem aparece como
criador do seu mundo.

Ora, a concepcao crista do homem, ao atribuir-ldg@idade de “imagem de Deus”,
coloca-o também acima do mundo da natureza. A @&mnga da realidade como historia
igualmente pertence a mensagem cristd, uma vePeue € a Presenca, que se fez carne em
Jesus, que interpela continuamente o homem a crestdazer historia rumo a plenitude da
realizacdo das promessas divinas num processo idmade inventividade em que a
“situacdo” do homem “atesta a presenca e a dononde@eus no exercicio de sua prépria
dominac&o sobre a natureZg’

Diante dessa analogia entre o projeto da moderaidaconcepcéo cristd do homem,
a pergunta que Padre Vaz entdo se colocava ede san lado, o cristdo poderia langar-se na
aventura do humanismo prometeico moderno e nadcride um “mundo do homem” e, de
outro, se 0 “homem moderno” estaria disposto atacel presenca de um Absoluto
transcendente a histéria e ao mesmo tempo situiatiribamente numa cultura do passado
pelo evento da encarnac¢ib

A época, ndo deixando de considerar as ambiguidaolgsojeto da modernidade,
Padre Vaz, apoiado numa *“teologia das realidade®stees” que reconhecia o valor
profundamente teoldgico dos “acontecimentos subésia concluiu que sua visdo era
“resolutamente otimista em relacdo ao chamado ‘mundderno™®®. Padre Vaz emitia esse
julgamento a partir de um ponto de vista crist&@entemente.

Como quer que seja, Padre Vaz deixou claro quenwiaprojeto moderno de
“humanizacdo” cientifico-técnica da natureza umafyprda ambiguidade: o risco de “uma
anulacdo da subjetividade, devorada por seus pspnistrumentos (sua ciéncia e sua
técnica), de sorte a se perder o mistério da pessoandnima e implacavel ‘funcdo
planificadora’ de uma pseudo-humanidade de pestpriea e técnicos®®. Mas, numa atitude
fundamentalmente otimista para com o mundo moderaogue a conjugagao do projeto
moderno com a visao cristd podia dissolver a anntegie inscrita no projeto moderno, uma
vez que s6 a consciéncia histérica cristd paremidicientemente profunda para firmar a
transcendéncia do homem sobre o0 mundo, da pesboa &® coisas e 0s instrumentos, em

face da imensa tarefa histérica da edificacdo deniwerso ‘humanizado®.

6 EF VI, p. 197.
17Ct, EF VI, p. 211.
8 EF VI, p. 214.

9 EF VI, p. 215.
YOEF VII, p. 213-214.
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Entretanto, anos mais tarde, passada a onda dwisoto caracteristico daqueles
anos™’* e dadas as “evolucdes recent&s’Padre Vaz reconheceu que a relacdo entre a
consciéncia historica biblico-cristd e a consc#&mistérica moderna “é muito mais complexa
e sua interpretacdo ndo pode prescindir do atedsrptéxis especificamente moderna, que se
mostra cada vez mais como a alma profunda do préjstérico da modernidad€® Na
verdade, Padre Vaz ndo negou pura e simplesmentaspsctos positivos outrora
identificados na relagéo entre mundo cristdo e mundderno, e chegou mesmo a declarar
gque a perspectiva otimista a respeito de tal relag@rmanece aos nossos olhos
fundamentalmente véalida no sentido de fornecer uis&o construtiva e critica ao cristéo,
como qualquer um, na construcdo do ‘mundo do hoitémEntretanto, o juizo vaziano
sobre a referida relacdo sofreu uma matizacdo oa wvemiacdo de perspectiva, embora
possamos afirmar que Padre Vaz continuou acreditaadteologia das realidades terrestres”
e no ideal do “cristdo empenhado, como qualquer oa,construcdo do ‘mundo do
homem™"®.

Na verdade, as reflexbes vazianas, com o passdemndpo, perceberam que nao
poderiam desconsiderar o perigo, que se tem caanet da rejeicdo de Deus ou do
Absoluto transcendente, inscrito no coragdo mesmaraieto moderno. Se a analogia entre a
consciéncia cristd e a consciéncia moderna pacetrara justificar-se na medida em que a
modernidade manifestava a criatividadeklp nos seus Gltimos escritos Padre Vaz ressaltou
que essa criatividade dBu moderno caminhou para a injustificavel reivindé@acde
autonomia absoluta. Padre Vaz lanca a perdintm ambito das relacdes entre Cristianismo
e modernidade, sobre se a tradicao teoldgica digrismo, que reconhece a transcendéncia
absoluta de Deus e o privilégio histérico absolddoFato Cristo, poderia ser situada num
campo tedrico, como é o da modernidade, que répan@ centralidade ontologica e
axiolégica doEu pensantee imp8e a relatividade a todas as coisas e evaniesse
manifestam no mundo dos fendémenos. Em seu Ultimo, IEscritos de filosofia V|IPadre
Vaz, como vimos, tratou de identificar as raizesndaernidade e as encontrou, sobretudo, na
metafisica tomasica desse Entretanto, Padre Vaz ressaltou que a arvore atiemidade
cresceu num sentido inverso ao apontado pela wietafio Aquinate, fazendo refluir para a
subjetividade finita o que era préprio da subjdtde infinita ddEsse

YLEF I, p. 135.
2ER I, p. 135.
B EF I, p. 135.

4ER VI, p. 140.
SEF VI, p. 140.
Y8 Ctf. EF IIl, p. 223-253.
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A crise da metafisica e a proclamacdo de seu fifinitheo por parte de “ruidosos
corifeus da pés-modernidadé® é um sinal evidente de que, se o sentido ndoe&@rao
Absoluto, ele simplesmente deixa de existir, o @geha por langar o homem numa aventura
desumana, em que as razdes do ser e do agir desampano horizonte.

As obras nas quais Padre Vaz mais duramente seontanfcom a modernidade e
denuncia-lhe o injustificavel antropocentrismo ena$astas consequéncias da negacao do
Absoluto real para o sentido da aventura humanacsgtamente, oEscritos de filosofia Ill,
gue é uma coletanea de artigos escritos entre 49996 e publicada em 1997, ekscritos
de filosofia VI| obra de carater mais sistematico, publicada €1.20

Padre Vaz, com efeito, demonstrou, nesses escutog,grande preocupacdo com a
erecdo de pseudoabsolutos na imanéncia do mundo,ocdominio da técnica e com 0s
discursos niilistas que tem caracterizado “a @agéo ocidental moderna [que] foi a primeira
a tornar-se efetivamente uma civilizacdo univetéalAnte o dominio exacerbado da técnica
e a reducdo de todo conhecimento humampwiasis Padre Vaz chamou a atencdo para a
importancia e a irredutibilidade do conhecimentatemplativo, que Aristételes denominara
theorig e do conhecimento pratico, denomingdéxis pelo Estagirita.

Em didlogo com pensadores como Karl Léwith, de agho | para quem a modernidade
outra coisa ndo € sendo a secularizac@ntigo, ou seja, da teologia cristd, e, de outro, com
pensadores como Hans Blumenberg, para quem a numaid#Engoza de originalidade e
legitimidade propria, no sentido de que constituinovumpropriamente dito, entendido por
Blumenbergcomo autoafirmacaoSglbstbhaupturjgdo individuo, Padre Vaz manifesta sua
posicdo no sentido de

mostrar que as idéias fundadoras e diretrizes dlemmlade n&o sdo, de um lado,
simples transposi¢ao ou ‘secularizagao’ das caegtroldgicas cristds, mas gozam
da sua propria legitimidade, como quer BlumenbBxg. outro lado, porém, tendo
suas raizes mergulhadas no terreno das disputigjiteefilosoficas medievais,
recebem dessas raizes um primeiro e decisivo eterderexplicac&d®.

Para Padre Vaz as raizes medievais da modernidan®, ja foi observado, recuam
até o efervescente século Xlll, que, em meio arootds, viu nascer a grande metafisica
tomasica doesse que, pela radicalidaf® com que tratou, a partir da irradiante
inteligibilidade doesse as questdes sobre o mundo e sobre o homem, dedome sobre o
Transcendente, de outro, langcou a razdo ocidentgbiode desafio de pensar a existéncia,

YTEFE I, p. 366.
Y8ER I, p. 121.
Y9ER VI, p. 29.

180 34 em 1979, Padre Vaz tinha dito que a inquietagidgica da Idade Média “radicaliza as perguatésim
plano em que as respostas s6 podem ser absolgafas’[. 84).
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para além da estabilidade eterna das essénciasa kasio moderna cresceu numa direcao
oposta — e eis aqui a sua originalidade - a daffsie@mtomasica. Enquanto esta aponta para a
transcendéncia absoluta &sse aquela aponta para a imanéncia do existir comndise
razao possui o simples existir? Para além do dondis esséncias que eram contempladas, a
razdo moderna herdou a tarefa de pensar a exsténse desenvolveu no sentido que lhe
indicou Descartes na 42 parte Biscurso do Métodoassumindo a primazia a vertente
operacional vista como “instrumento privilegiado ata&vidadepoiéticado sujeito, tanto na
prépria construcéo dz@iénciaquanto na producéo dbjetod®,

Aos olhos de Padre Vaz, a modernidade comete undgm fundamental equivoco ao
pretender reduzir tudo a inteligibilidade do swjeiinito e a sua razapoiética “Ora, a
existéncia no seu simples ato dxistir, € irredutivel aos procedimentos operacionais da
razdo. A razao operacional pode representar, explicansformar, modificar, organizar,
projetar. Mas ndo poderiar’*®%. O existir puro e simples permanece enigmaticazia
moderna. E é do fundo obscuro do simples existr srgem as mais variadas formas de
irracionalismo que se disseminam no mundo atuah [S@der explicar por si mesmasse a
razao moderna as vezes renuncia a sua propriaadidade, jogando o homem no mar negro
do niilismo.

Padre Vaz ndo tem medo de propor aos atuais tefppesgnetafisicos” uma “volta a
metafisica”. A injustificavel pretensdo de concantmo homem a fonte dltima de
inteligibilidade, Padre Vaz propde como alternaiveeconsideracao da intuicdo fundamental
daquela metafisica que brilhou inconfundivel naatwy Aquinate, apresentand@ssecomo
0 que ha de mais real e, como tal, como a fontenaele toda inteligibilidade (conmyimum
logicum e primum ontologicum Para superar a imanéncia da representacéo, ialeosr
situar-nos no horizonte da transcendéncia objetovasse Tal proposta ndo € absurda, pois
gue “se admitirmos encontrar na crise do séculd AH primeiras sementes das quais
cresceram as raizes da modernidade, ndo pareceatempensar que uma tal ‘volta a
metafisica’ seja um dos caminhos viaveis para ggrmaento filosofico nesse limiar do século
XX|" 1838

1BLEF VII, p. 102.
182 EF VII, p. 102-103.
1B EF VII, p. 103.
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5 OBSERVACOES CONCLUSIVAS

Diante do que vimos neste capitulo, podemos fameapanhado geral das conquistas
em relacdo ao propdésito de nossa dissertacdo,sqjml o de evidenciar as condi¢cdes de
possibilidade do exercicio do pensar metafisicobma de Padre Vaz.

Primeiro. A relevancia da metafisica tomasica ekse Segundo Padre Vaz, a
metafisica tomésica dessealcancou, em meio a embates historicos, o nididalssimo de
inteligibilidade, uma vez que fora @bo de existisé ha o nada. Nada pode haver que preceda
ou condicione @sseentendido como ato. Essa conquista da inteligénowana, “muito mais
importante do que qualquer revolucdo copernic&fagignificou a suprassuncéo dos maiores
esforcos de um Platdo, de um Aristoteles, de utinBlode um Agostinho. Tomas de Aquino
chegou, assim, na visdo de Padre Vaz, ao cumet@mivel, empreendendo “uma ‘terceira
navegacao’ no alto mar da Metafisica, avancandm ala inteligibilidade da esséncia e
fundamentando a consisténcia ontoldgica do sdpofira inteligibilidade fontal desseou do

ato de existir’ '8,

Sendo assim, podemos dizer que a inteligénciaahamem seu
desenvolvimento historico, tendo alcancado, cometafisica tomésica desse um estagio
altissimo de compreensdo do ser, ndo deve abrirdedsa sua conquista. Rememorando,
pois, a historia do pensamento, pode-se dizer gaeperspectiva vaziana, uma “volta a
metafisica”, nestes tempos que se dizem pos-mietedfjseria mais que desejavel.

Segundo. Modernidade e existéncia. A modernidadgurglo a original hipotese
histérico-doutrinal de Padre Vaz, lanca suas rafwesembates doutrinais do século XiIll,
sobretudo no pensamento metafisico de Tomas dendgéidescoberta dessepela obra do
Aquinate teria langcado ao pensamento moderno diaekapensar axisténciacomo tal ou o
simples existiy superando, assim, a primazia das esséncias.dslaparordem garantida pela
inteligibilidade imovel das esséncias, como en@nbr sentido para existir como tal? Ao
contrario do pensamento tomasico, que encontrouemtide para aexisténcia na
transcendéncia do Existente absoluto, emiguedigéncia em ato e inteligivel em ato sdo, um
0 pensamento moderno procurou transferir para aédna a fonte Ultima de inteligibilidade,

0 que fez pesar sobre o sujeito humano finito anggo demiurgica de dar sentido ao que lhe
ultrapassa — existir como tal. Oexistir, com efeito, € maior que 0 sujeito, mesmo em sua
pretensa dignidade de “sujeito transcendental’, weaaque este ndo pode criar o ser, mas tao
somente transforma-lo na medida de suas possibé&daientifico-técnicas, amplamente

desenvolvidas no horizonte da modernidade pelavoulla razdo operacional. O pensamento

1B4EF 11, p. 320.
18SEF VII, p. 153.
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moderno, assim, moveu-se hum sentido inverso afigietatomasica d@sseao rejeitar a
transcendéncia em favor da imanéncia na buscaattesie dar sentido existéncia Passo
importante no movimento de imanentizacdo foi a uidacdo” da metafisica pela
constituicdo, ja nos fins da Idade Média, de @uiantia transcendersm contraposicdo com
as posicfes tomasicas, o que, no entender de Radreabriu a rota em direcdo ao
racionalismo moderno e a reivindicacdo dos atrbuto Esseabsoluto para o homem. A
participacdo vertical no Ser ressaltada pela nsitafitomésica foi substituida pela
participacdo horizontal implicada na no¢édo univdcaser. Nessa perspectiva, uma “volta a
metafisica” ndo seria coisa absurda, ja que, teiipidentificadas as raizes da modernidade,
no século Xlll, na metafisica desse o renovado cultivo da metafisica representaria a
indicacdo do caminho auténtico do pensar, que dewenhecer, em ultima analise, a
transcendéncia dessee seu fundamento transcendente, ao contrario danmaoto de
absolutizagdo da razdo humana, movimento que étravi® do reto caminho apontado pela
metafisica daesse Com efeito, como absolutizar o que néo é absdl@esseé irredutivel a
sede de poder da razdo humana. Ela simplesment@auio criar. Os irracionalismos da
chamada “pés-modernidade” sdo vistos por Padrecdam fruto da emergéncia do fundo
obscuro do simples existir a reclamar para si ljze sé poderia ser encontrada no
fundamento transcendente Bsseabsolutd®.

Terceiro. Crises. A atual crise de sentido e @&t&m, denunciadas por Padre Vaz com
vigor emEscritos de filosofia Ille Escritos de filosofia V]lapresentam a nossa civilizagao
um grande desafio historico. Como encontrar sergidoientacdo para a existéncia humana?
Como dar o espaco devido a contemplacdo diantébstalutizacdo do fazer? Como fazer
valer o espirito sobre 0 mundo robotizado da té&hiComo garantir ao agir a dignidade que
lhe é prépria, irredutivel a questbes meramentender de procedimento ou ao operar
técnico? Como ndo sucumbir ao absurdo da existéiMis escritos de Padre Vaz, podemos
ver que, a partir de uma critica da modernidadécarevada a cabo, em linhas gerais, a luz
da rememoracdo da metafisica tomasicask® o caminho apontado para o enfrentamento
das questdes mais urgentes colocadas no soloidustier hora presente esta na retomada do
cultivo da metafisica. A um sé tempo, a metafigicaleria oferecer ao homem atual o
caminho para o enfrentamento da crise de sentit#oogise ética, justamente por ser capaz de
apontar o fundamento transcendente a partir do gquadmem pode haurir 0 sentido e a

orientacdo de sua existéncia. Em vao o homem padoundar-se sobre si mesmo. Em ultima

186 Cf. EF VII, p. 95-103.
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analise, pode-se dizer que, na visao vaziana, sAbsoluto, as crises modernas nao podem
alcancar uma resposta efetiva. Assim, com base mafiexdo sobre o momento historico
atual com suas crises, uma “volta a metafisica” s&ga absurda, e isso para o bem do
homem.

Quarto. Viabilidade histérica da metafisica. Bstpitulo, na verdade, quis mostrar
que, a partir de uma “rememoracado” ou reflexaasdifica sobre alguns dos grandes relevos
da historia do pensamento ocidental — tais comanatnu¢do da metafisica tomasicaedse
a identificac@o das raizes da modernidade, e aipriifizo sobre a situacao historica atual —,
0 pensamento vaziano sustenta que as condi¢Oesssibiidade do exercicio de uma ciéncia
metafisica apresentam-se ja no nivel das razoésribes. E claro que Padre Vaz ndo
rememora a histéria sob um ponto de vista do ligstor, mas sob o ponto de vista do
filosofo. Essa chamada “via da rememoracdo hist§rique faz uma apresentacdo das
condi¢des de possibilidade da metafisica nos madsmalados, com efeito, ndo é uma via
gue, a nNosso ver, se baste por si mesma. Ela récebeplementacdo no segundo e no
terceiro capitulos, que tratardo, respectivamet@e;onstituicdo ontoldégica do homem como
animal metaphysicura do alcance decididamente metafisico da afirmagficativa, pontos
fundamentais da obra vaziana a partir dos quaierpod identificar as condigbes da
metafisica. Adiante.
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CAPITULO Il

A VIA DA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA

1 CONSIDERACOES INTRODUTORIAS

1.1 O método da antropologia vaziana

A grande marca da antropologia elaborada por Pathe é o seu carater
decididamente ontologico. Padre Vaz, na verdade se&ontenta em fazer uma antropologia
regional, isto é, uma antropologia que se submetasdimensdo corporal ou psiquica ou
ainda a dimensdo mundana ou societaria do homenjasears atingir a consideracao sler
do homenenquanto talque, na, visdo de Padre Vaz, inclui a dimenspoites|, pela qual o
homem, constitutivamente, estd aberto ao absohmmal da Verdade e do Bem e ao
Absoluto existencial, ou seja, Deus. E é exatamemi@irtude de seu carater ontolégico, que
a antropologia vaziana ira4 cruzar-se com a metafisie modo que, pela via do discurso
antropolégico, poderemos, de alguma maneira, aétglias condicbes de possibilidade da
metafisica como ciéncia do ser. Mostraremos quea [Padre Vaz, ndo é possivel a
antropologia ou um discurso “completogobre 0 homem sem considera-lo @amimal
metaphysicum

Alias, tudo isso esta em profunda consonancia campdtulo precedente, segundo o
qual, sob o ponto de vista histdrico-doutrinal,spigto humano mostrou-se capaz de elevar-
se, com a metafisica tomésica elsse aos mais altos cumes metafisicos, fazendo ver sua
relacdo estrutural com o ser em sua inteligibildaadical. Foi a partir dos fins da ldade
Média que passou a haver uma inversao do vetomaongmo do espirito humano, que, em
vez de reconhecer a transcendéncia irredutiveledocemecgou a voltar-se cada vez mais
sobre si mesmo, até se atingirem expressdes irm@sivde uma descabida primazia da
subjetividade sobre o ser, cuja expressdao embleangtidemos verificar em Immanuel Kant.
Uma “volta a metafisica” € um clamor de Padre Viag gncontra seu profundo sentido nao
s6 nas razbes histdrico-doutrinais ja apontadasapitulo precedente, mas também na
constituicdo do homem mesmo. O homem, para Padre ¥atd constitutivamente
relacionado com o ser, e é exatamente sua abadigar em toda sua universalidade e radical

! Com efeito, de acordo com Padre Vaz, sem a aagegstrutural deespiritq o discurso filoséfico sobre o
homem nédo pode ser completo. Ora, a categoriapdetedaz do homem urmanimal metaphysicunja que o
coloca em relagdo com a transcendéncia, de modsuguesalizacéo, enquanto pessoa, passa, de algdm m
pela relacao de transcendéncia, que € uma relagi@disica.
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inteligibilidade que faz com que antropologia e afisica estabelecam liames téo estreitos e
fortes que, negada a metafisica e o seu objetexr, @ antropologia ndo se poderia constituir
como convém.

Sem negar as diversas dimensdes que constituenmenmoPadre Vaz busca a
dimensado ‘“transcendental” do discurso antropoldég@atermotranscendentabossui dois
sentidos: o classico e o kantiano-mod&rfisanscendentalem sentido classico, diz respeito
ao ser, e as noc¢des que lhe sédo conversiveis,@maersalidade transcategorial, isto €, diz
respeito aser enquanto seiNo dominio especifico da antropolodgi@nscendentatefere-se
a dimenséo que pretende tratarsgws mesmo do homem, ou do homem enquanto homem,
sem reducionismos. A compreensdo do homem, nesg@&oseé buscada tendo como
principio a consideracdo de todas as suas dimemsé@esdequada articulacdo entre elas. J&
transcendentalem sentido kantiano-moderno, diz respeito asi¢coed de possibilidade do
objeto enquanto tal. No dominio antropolégico, iefee & dimensao que garante as condiges
de possibilidade das outras dimensdes do homeortanm, as condi¢cdes de possibilidade da
inteligibilidade do homem como homem ou cosweito. Padre Vaz, com efeito, pretende
atingir a dimensdo humana que, suprassumindo idee¢nte as demais, possibilita
compreender o homem enquanto tal, isto €, comdeaque exerce gida segundo 0 espirito
que é a vida propriamente humana, segundo a efipresssma do filésofo jesuita

Na verdade, Padre Vaz tem absoluta clareza dedgsele o século XVIII, com o
desenvolvimento das chamadei&ncias do homene com as modificacbes pelas quais
passaram as sociedades ocidentais, a ideia do hpardeu a sua unidade. E essa perda é tao
grave que o filésofo brasileiro a qualifica de “egr@emente definitivd” Sem duvida, para
muitos espiritos, ja ndo é mais possivel apresemtar ideia unitaria do homem, seja em
virtude do acumulo impressionante de informac6epatiibilizadas pelas diversas ciéncias,
seja em virtude da situagéo e finitude da compBeehsmana, que ndo estaria apta a levar a
cabo uma ontologia do homem valida para todos a¥hs. A escola estruturalista acabou

2 padre Vaz, na verdade, atinge o nivel filoséficodiscurso sobre o homem. Trata-se do nivel emoque
discurso, recolhendo a compreensao do homem siobressno que se d4 em determinado contexto histérico
cultural (o que Padre Vaz chamapmté-compreensjoe a compreenséo alcangada pelas ciéncias (oaglre P
Vaz chama deompreenséo explicatiyaeleva-se ao ser do homem enquanto tal, ou dogialo homem. Este
nivel do discurso antropolégico é denominado palr®&azcompreensao filoséfica ou transcendenssndo
gue o termo transcendental é tomado em seu sadisiicq “ou seja, o sentido que pervade todos os aspectos
do objeto ou, em outras palavras, considera o @kjetuanto ser” (AF I, p. 159), e em seu senkigiatiano-
moderno “ou seja, aquele que exprime a compreensao fitaséomocondi¢éo de possibilidade, portanto, de
inteligibilidade) das outras formas de compreertgibomem: a pré-compreensdo e a compreensao e¢ixplica
(AF 1, p. 159).

$4[...] a vida propriamente humana &ida segundo o espirit¢AF |, p. 239).

“ Cf. AF |, p. 157.
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por tornar o0 homem um ser resoluvel em estrutwague significou a morte mesma do
homem enquanto homem.

Nao obstante, Padre Vaz, toma a peito a grand tdecbuscar a unidade da ideia de
homem, apesar dos reducionismos e das fragmentagfies o discurso do saber vem sendo
submetido. A grande tarefa da antropologia filasjfna visdo de Padre Vaz, é a de atingir tal
unidade. Como recuperar, entdo, uma certa ideidrimmido homem? A resposta de Padre
Vaz, num primeiro momento, concentra-semetododa antropologia filoséfica.

Dada a complexidade da realidade humana em suassasvdimensdes e também a
ampla gama de conhecimento acumulado sobre si mesh@mmem pode ser considerado de
acordo com diversas regibes epistemologicas. Nsesesddo, Padre Vaz fala de “pdlos
epistemoldgicos ou centros de referéncia privilbgga segundo 0s quais se organiza a
compreensdo do homem ou se formam as ‘imagens oerh§...]”. Trés sdo os polos
epistemoldgicos fundamentais enumerados por Padre &) o polo datormas simbdlicas
situado no horizonte das ciéncias da cultura; pplo dosujeitq situado no horizonte das
ciéncias do individuo e de seu agir individual, igoe histérico; ¢) o polo daatureza
situado no horizonte das ciéncias naturais do homem

O grande risco do discurso antropoldgico reside peivilegiar um desses polos,
conduzindo a compreensdo do homem sobre si mesimor@ducionismo imperdoével. Padre

Vaz é bem claro em sua rejeicdo a todo tipo deidiscantropoldgico tendencioso:

A partir justamente da atragdo predominante de esses polos sobre o trabalho
tedrico de elaboragdo de uma visdo unitaria do hgnfezem-se presentes no
campo da Antropologia filosofica os diversos redoismos que tentam reduzir a
complexidade das manifestacbes do fendbmeno humamoaamatriz explicativa
Unica, seja ela aultura (culturalismo), seja sujeito (idealismo), seja aatureza
(naturalisma).

Sendo os polos da compreensédo do homblatareza o Sujeitoe aForma, o método,
pois, de uma auténtica antropologia filoséfica dsaber conjugar esses diversos polos em
uma sintese unitaria, de modo a se alcancar a eemgfo filosofica ou transcendental do
homem. Padre Vaz assegura: “Caberd ao procedimsistematico fundamental da
Antropologia filosofica coordenar esses trés podesn que se desequilibre em favor de um
deles a ordem sistematica do discufso”

Na verdade, em muitos casos, o método de antrapslogue tém perfilado

recentemente no cenario filoséfico ressente-se rdgaf@éncia de um dos trés polos em

> AFL, p. 12.
® AFI, p. 13.
" AFI, p. 158.
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detrimento dos outros. Assim, temos as antropadodi tiponaturalistg cujo método é
determinado pelas ciéncias naturais do homem eqporcionam uma imagem do homem
derivada da teoria da evolugéo, da biologia mo#&celtc. Temos também antropologias cujo
método, determinado pelo polo dojeitq d4 énfase ao homem, seja como ser historico
(métodos dialéticgs seja como ser de intencionalidade a ser deszritartir de sua situacéo
(métodos fenomenoldgigosla as antropologias de tipolturalista se desenvolvem pelo
método que acentua &wmas simbodlicasriadas pelo homem, a partir das quais o homem
mesmo é compreendido.

O método da antropologia filoséfica, segundo Pathe, deve obedecer a dinamica
mesma do movimento com que o0 homem se expressaesBio. Com efeito, 0 homem é um
ser dinamico, isto €, esta sempre em busca dexpuessao. O conceito @xpressividadé
fundamental para se compreender a antropologi@relda por Padre Vaz. Ora, o homem se
expressa a Ssi mesmo num movimento continuo em dNstuaezaé reduzida d&orma pela
mediacdo d@ujeitd. E, pois, no movimento dautoposicdodo Eu soucomo Sujeitoque se
opera a passagem dialética dado (Naturezd a expressdo(Forma). E respeitando esse
movimento que o discurso antropolégico deve apmreadeu método.

O desafio do discurso de uma auténtica antropofkidg&dfica, para Padre Vaz, como
ja foi dito, estd em manter em equilibrio os trédop fundamentais de compreensdo do
homem. Para alcancar tlsideratumPadre Vaz segue, em sua olrdropologia filoséfica
0 esquema dialético (N (S)— (F), isto é, movimento dialético de passagem dipdzu
Natureza (N) a expressdo ou Forma (F) pela medidgdautoposicdo do homem como
Sujeito (S).

“Trata-se, pois, de uma estrutura dialética que o@istdutiva do sujeito
ontologicamente considerado, pois exprime a logleaseu ser. E uma légica
dialética porgue estruturada como movimentosdprassuncaoAufhebung)da
Natureza na Forma pela mediagéo do Sujeito nodgeasitrito de suaubjetividade
ou de suagoidade(Eu sinto, Eu desejo, Eu penso, Eu querd...)”

Na passagem do dado a expressdo, a mediacdo @axseto sujeito, que, por sua
vez, se constitui a si mesmo nesse movimento, oimpéca dizer que ao sujeito esta

destinada a tarefa de tornar-se o que €, de acord@m adagio antigdtorna-te o que és”. O

8 Herrero assim se expressa a respeito da Antrdpolmyiana: “A reflexdo filoséfica devera tematizar
organizar sistematicamente... em torno de um centimal de inteligibilidade do homem que é a sua
autoposi¢cdo como sujeito Sera essa compreensdo do homem como sujeitorgusforma a natureza em
cultura, autocompreendendo-se como mxaressividade que serd a bussola de toda a elaboracdo dostbscur
filosofico da Antropologia de Pe. Vaz” (HERRERO,Javier. Padre Vaz como filésofo. In: PERINE, Méwce
(org.). Didlogos com a cultura contemporanddomenagem ao Pe. Henrique C. de Lima Vaz, SJPaa:
Loyola, 2003, p. 147).

° AF I, p. 163.
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discurso da antropologia filos6fica apresenta,nassi peculiaridade de ter pobjeto o
homem enquanto sujeito de sua autoexpressdo. Objeto e sujeito entrecragam
epistemologicamente no discurso antropoldgico, wea que o0 objeto da antropologia
filoséfica diz respeito ao “contelddo ontoldégico goal estd a resposta a pergunta sobre a
possibilidade radical dsujeito como sujeitm que é o homem?”

No caminho de sua autoexpressao, isto €, no ceestavimento de reducdo do dado
ou Natureza (N) ao sentido ou a Forma (F), o Suj&) se experimenta a si mesmo como
Corpo proprig como psiquismo e como espiritg experimenta-se também em relacdo
constante com mundg com osoutrose com aranscendénciae ainda se vé diante da tarefa
de realizar-se a si mesmo. Afinal, o que € o homem? — é a peaggoe desafia a
antropologia filoséfica a alcancar um conceito gossa expressar 0 homem como tal. E,
justamente por isso, vem ao caso a elaboracacatiEgorias’ ou conceitos fundamentais que
expressam o ser do homem. A elaboracdo das categbrinecessaria porque o saber do
homem sobre si mesmo néo é intuitivo nem se damsdigolpe. As diversas categorias,
segundo Padre Vaz, exprimem, cada qual a seu nuoh@nsdes essenciais do sujeito
enquanto sujeito e devem ser articuladas pela @oltgia filoséfica num discurso
verdadeiramente transcendental (nos dois sental@galdvra apontados acima), de modo que
dessa articulagéo resulte a esséncia do sujeito ¢otalidade. Padre Vaz deixa claro que a
articulacdo das categorias € de cunho dialético,semtido de que “as categorias séo
suprassumidasm niveis sempre mais profundos de integracdmidiade do sujeito, até que
se atinja o nivel primeiro dessénciau do sujeito como totalidade ou como pes£oa”

Destarte, o discurso da antropologia filoséficaesemvolvido segundo momentos,
gue, alids, sdo inspirados na andlise aristotéliicaaber. Tais momentos figuram assim: o
objetq o conceitoe odiscurso Como vimos, a antropologia filoséfica trata de ebjeto, que
€ 0 homem, que é também sujeito. Procura expressa-hivel da compreensao filoséfica,
isto €, através do conceito que exprime o objetaocser — a&ategoria Dada a complexidade
do ser do homem e o carater ndo intuitivo de nossbecimento, sdo diversas as categorias
elaboradas, cada qual tratando de exprimir umardi&edo ser do homem. Em seguida, as
diversas categorias que exprimem o sujeito devem asiculadas nodiscursg cuja
constituicdo € necessariamente dialética. Ao fipals, a antropologia filosofica apresenta

uma “ideia do homem” como ser pessoal ou pessoagtgue define a sua esséncia.

10
AF |, p. 161.
1 A nogdo de categoria diz respeito ao “conceito exErime o objeto como ser, isto €, no dominio uke s
inteligibilidade dltima” (AF |, p. 162).
2 AF 1, p. 162.
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As mediact€es de que a antropologia filoséfica se vale para cesqler o homem,
Padre Vaz as classifica assimnagdiacdo empiricagque € o lugar daré-compreensgmesse
plano, a Natureza é o mundo da vida, oferecidoperéncia, e a Forma sdo as diversas
modalidades de expressao dessa experiéncia, madigidiue constituem as diversas imagens
do homem segundo as diversas culturas; o Sujeitnediacdo empirica é o sujeito da
linguagem ordinaria que se expressa pelo pronossopiu; b) mediacdo abstrataque é o
lugar dacompreenséo explicatiypropria das ciéncias; nesse plano de mediacBajlaeza
sdo os dados da observagdo metddica e da expeagéent Forma, os conceitos e o discurso
cientifico, que obedece a uma metodologia prépridujeito é o sujeito metodologicamente
abstrato; c)mediacdo transcendentadjue se situa no plano dampreenséo filosoficade
modo que a Natureza sado os dados resultantes davatfio da experiéncia do sujeito
enquanto sujeito; a Forma sdo 0s conceitos ou ad@eggque exprimem a experiéncia do
sujeito enquanto sujeito; o Sujeito da mediacdostr@ndental é &u pensoda tradicao
floséfica em sua subjetividade absoluta, que si@oe como tal.

O plano da conceptualizacéo filosofica percorre paEssos, a saber: ajeterminacao
do objetg que é um momento aporético, dado que o objetoresso caso, o ser do homem —
€ problematizado a partir do plano da pré-compé®rs da compreensdo explicativa,
levando-se em consideragdo a histéapofética histéricq e a critica dporética criticg de
ambos os planos; b) elaboracdo da categorjapela qual o sujeito afirma um aspecto
fundamental do seu ser, 0 que pertence ao nivehttdogia; tal elaboracdo leva em conta a
mediacdo empirica e a mediacdo explicativa, supmaeslo o concreto empiricoda pré-
compreensao e abstratoda compreenséo explicativa noncreto conceptualla mediacao
ontoldgica; c) adialética que outra coisa ndo é sendo o discurso sobreatagocias
constitutivas do ser do homem e sua adequada lagdmy que obedece ao movimento de
suprassun¢cao de uma categoria em outra, constotu@ssim, a ordem do discurso. A
dialética é regida por dois principios: pelo ppnmeide “limitacdo eidética”, pelo qual as
diversas categorias que exprimem aspectos fundameld ser do homem s&o constituidas
como conceitosdevidamente delimitadosnpmento eidétigo pelo principio de “ilimitacéo
tética”, pelo qual o sujeito, ao se pér como sojéhésig, exprime o dinamismo do espirito
gue aponta para a infinitude dimitacdo do sey rompendo com a limitaca@idéticaou a
limitacdo da categoria e introduzindo a negatividgde leva adiante o movimento dialético
do discurso rhomento téticp o principio de “totalizacdo”, pelo qual o movinte dialético

13 Sobre as mediacdes segundo Padre Vaz, cf. AR§3164.
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do discurso deve ter como alvo a igualdade intadigéntreobjeto e ser, organizando-se em
sistema de categorias e exprimindo o conteiudo ptugkeconcreto do ser do homem, de
modo que o principio de ilimitacdo tética se mamseapontado para o horizonte ultimo do
ser.

Desse modo, para Padre Vaz, o homem é tematizadoediacdo transcendental ou
compreensao filoséfica, como sujeito que procurghecer as condi¢cdes de possibilidade de
seu ser sujeito. A antropologia filoséfica articsku discurso propriamente dito justamente
guando o homem, que € o0 objeto-sujeito do estudimpireende-se como sujeito em sua
egoidade transcendental, o que significa dizeraqdscurso da antropologia filoséfica ndo é
simplesmente um discurso sobre o0 sujeito, mas Ulner B0 sujeito que procura conhecer-se
como tal”.

Cumpre notar, contudo, que o homem-objeto-sujedodscurso da antropologia
floséfica ndo €, na visdo de Padre Vaz:w solipsistaque se pode encontrar em alguns
filosofos modernos, isto €, ndo € uma forma vaesprbvida de relac6es que lhe sejam
constitutivas. O homem-objeto-sujeito vaziano nadang deus - ou unabsolutum- que
encerra em si a totalidade do que €, definindoesesipmesmo, sem ligagdo com o universo
do ser com que esta em relacido. E verdade que Padréa muita importancia &u, uma
vez que, na sua visdo, o discurso filosoéfico sésSipel se acompanha o movimento dialético
de autoafirmacéo dau, que € expressividade. Sem a autoafirmacadudsouprimordial ndo
€ possivel constituir o discurso antropoldgico,spaegar a subjetividade absoluta, que se
expressa na afirmac&o primordil soy significa, segundo Padre Vaz, cair em contradicéo
e emperrar a compreensao adequada do homem. Bturetasujeito, justamente porque se
constitui, expressa-se e interroga-semavimentadialético desuprassuncdala Natureza na
Forma, é um sujeito finito e situado. Ele ndo temi¢ao direta de si mesmo. Um sujeito puro
nao teria a necessidade de interrogar-se, poisejee total transparéncia a si mesmo. Dizer
gue o sujeito é finito e situado significa dizeegquum ser entre 0s seres, cuja experiéncia se
realiza a partir das dimensdes fundamentais dexastir. As dimensdes nas quais 0 homem

se situa sao mundo asociedades oEu.

14 “Nesse sentido, a Antropologia filoséfica é irrgawelmente socréatica. Ela ndo é saber sobreo suijeito,

mas deve ser um sabdo sujeitg ou seja, um saber especificado pela inten¢doodem — ddilésofo como
intérprete da humanidade — de conhecer-se form&neemo sujeito” (AF |, p. 160).

!5 0 homem n&o pode negar-se como sujeito — ou comsen de raz&o e liberdade - sem se contradizex. Pa
Padre Vaz, na medida em que o homem se mostra aamser que se interroga a si mesmo, ele se poe
absolutamente como um ser racional e livre. Organa subjetividade absoluta do homem no movimento
mesmo em que ele se coloca como sujeito raciorlalree — o movimento do interrogar-se — é cair em
contradicdo (cf. AF I, p. 218).
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Ora, € a partir da experiéncia que se efetiva oaglenadas dos contornos da situacao
do homem — 0 mundo, a sociedade, o Eu — que selgnughe a pergunta filosoficas-que € o
homem“Experiéncia significa imediatez reciproca de prgas: presenca do sujeito ao objeto
e do objeto ao sujeito. Ndo é, pois, uma exper@éabstrata que marca o ponto de partida da
compreensao do homem a respeito de si mesmo, Eggeaiéncia situada: “a presenca do
homem é uma presenca no mundo (ser-no-mundo), HODBEOS-OUtrOS € uma presenga a Si
mesmo. O homem encontra-se nas trés dimensteaddtisacao (0 mundo, a sociedade e o
Eu), nas quais lanca raizes a sua experiéncia &te gas quais se expressa como ser
corporeo, psiquico e espiritual, e em relagdo comumdo, com 0S outros e com O
transcendente. As dimensfes da situacdo do homestitaem um espacgo aberto, pois que as
trés dimensdes — 0 mundo, a sociedade e o Eu -abisan para a Transcendéncia, que
nenhuma experiéncia ou conceito pode circunscréver”

Nesse sentido, 0 que caracteriza a experiéncia famexperiéncia que é o
fundamento do discurso filoséfico, € movimentoque coloca o homem, a partir de sua
situacéo definida pelas dimensdes da situacao rajneam constante relacdo com o mundo,
com 0s outros e com o transcendente. O sujeiti finsituado se compreende no movimento
gue o coloca em relagéo, de modo que, nas relag@elhe sdo constitutivas, expresse-se sua
ipseidade Sem a perspectiva da finitude e situagao, quédanp relacdo, o sujeito seria uma
mera abstragcdo e ndo o sujeito concreto, do qua detar a antropologia filosofica.
Vejamos as proprias palavras de Padre Vaz:

Considerado como movimento mediador no esquemas(K§) — (F), o sujeito no
sentido estrito, ou 0 Eu, ndo é uma forma est&ivazia nem solipsisticamente
encerrada em si mesma, mas é movimento de supcassda Natureza na Forma,
dodadonaexpressapdo mundo das coisas no mundoseatidd’.

O discurso da antropologia filosofica deve consiefi elaboracdo das categorias
fundamentais que expressam o ser do homem em syaestidade e na articulacdo dessas
categorias, de modo a unificar o discurso do honwsre si mesmo — que é um
autoconhecimento - em vista de dar resposta a @unestao e que € o homenmPadre Vaz
distingue trés regides categoriais para a compé@eeths homem: a) a regido das categorias de
estruturg b) a regido das categoriasreééacag c) as regides das categoriasudéicacaa As
categorias de estruturacerpo propriq psiquismoe espirito- dizem respeito a constituicao
do homem em si mesmo — a sua estrutura —, quauBssst&ncia a partir da qual o homem,

como ser finito e situado, relaciona-se com ososuBeres. As categorias de relacdo —

S AF I, p. 161.
Y AFL, p. 163.

79



objetividade intersubjetividadee transcendéncia dizem respeito as relagdes fundamentais
gue constituem o homem em sua abertura aos owres; &s relagdes, embora coloquem o
homem para foraafl extrg de si mesmo, sdo constitutivas de seu ser, urmague a
ipseidadedo homem se expressa na medida em que se abetaéSes; o homem nédo é
meramente uma mdnada que se abre, mas a abecamatiutiva da totalidade do sujeito. As
categorias de unificacdo — a categoriaemizacdoe a categoria dpessoa- sao o fruto da
articulacéo sistemética das diversas categoriastiagivas do ser do homem (as categorias
de estrutura e de relagdo) e procuram unificanmass complexidade do ser do homem. A
categoria dgpessoaé, na verdade, a sintese final que responde aaprestdo 6 que € o
homem?, apresentando a “ideia do homem”.

Estes esclarecimentos sobre o método vaziano aksumi discurso antropoldgico
apresentam uma visao geral de como Padre Vaz pratzancar a “ideia de homem”, isto €,
um conceito que, verdadeiramente, diga respeiteado homem sem reducionismos. Para a
nossa dissertacdo, ndo é necessario seguir todeta@ss do método, mas, respeitando-o,
apresentar aquilo que principalmente interessabasontema geral, qual seja, as condigbes de
possibilidade da metafisica. Por isso, faremos tewebcomentério sobre as relagdes entre o
discurso antropolégico vaziano e a metafisica,sclifgnas de relevo serdo desenvolvidas a

medida que forem consideradas as diversas catsg@tieopologicas.

1.2 Antropologia e metafisica

A antropologia filoséfica elaborada por Padre \@azahta a pretensdo, como vimos,
de atingir uma “ideia do homem”. Pretendemos dedaro, neste capitulo, que a ideia do
homem alcancada por Padre Vaz estd em intima oelegé a metafisica. Na verdade,
segundo a visdo do filosofo jesuita, “a Antropadodlosotfica situa-se na intersecdo da
Metafisica e da Etica, e atribui ao homem as pgetieas da razdo teodrica e da razio
pratica™®. Por estar em intima relacdo com a metafisicdsauiso antropolégico ndo pode
deixar de mostrar, de algum modo, as condic6ewsdgiplidade da metafisica. Dito de outro
modo, nao é possivel falar adequadamente sobrenerhsem fazer ver que o homem €, em
altima analise, unhomo metaphysicusle modo que falar do homem implique referéncias
claras a metafisica e a condicbes de possibilicila. Assim, queremos mostrar que,
segundo o pensamento de Padre Vaz, h4 uma vidatmralas condi¢cdes de possibilidade da
metafisica a partir da consideracéo filoséfica doném sobre si mesmo. Alias, o discurso

antropolégico vaziano sera visto como que o solqudd pode brotar a metafisica.

18 HERRERO, Padre Vaz como filésofo, p. 147.
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O estudo sobre o0 homem, para Padre Vaz, mostraajgseio do espirito humano ha a
presenca dser, que é tambérbem capaz de fazer com que o homem, que é sujeito que
procura expressar-se a si mesmo, N0 movimento al@weposicdo como sujeito, extrapole
todos os limiteseidéticos® advindos sua condicdo finita e seja lancado maitidtdo ou
infinitude do ser. Nem a natureza ou 0 mundo nesmciedade ou a histéria podem exaurir o
dinamismo do espirito humano, que, por sua vanpélsionado pelo “excesso ontoldgity”
presente no seu intimo, a ultrapassar todas agyooagdes finitas da realidade. O horizonte
finito da natureza ou do mundo, da sociedade ohistéria ndo pode realizar o honfém
Enganam-se, pois, 0s pensadores que pretendeno rditeamismo do espirito humano numa
ou noutra dessas realidades. O homem mostra-seyverndade, como ser-para-a-
transcendénciaAlias, € o “excesso ontoldgico” que, sendo a aalssdinamismo do espirito
humano em sua abertura ao ser em toda a sua aieplitnitada, € o fundamento derradeiro
da relagdo do homem com o mundo e com os outrasedala em que a presenca do homem
no mundo e na sociedade € uma presenca espintaetada pelo dinamismo que é proprio
ao espirito.

O dinamismo do espirito €, para Padre Vaz, a fowis profunda da histéria e da
constituicdo das figuras, representacbes ou imadensbsoluto nas diversas culturas, nas
religides e nas filosofias. E exatamente esse démmnque impulsiona o homemnsar maise
a levar a cabo o desenvolvimento da histéria. Betaabertura a transcendéncia, o homem
ndo pode se deter diante de nenhuma configuragéa. fAs multiplas expressdes religiosas
do sagrado presentes nas diversas culturas atekigoentemente a abertura do homem para
a transcendéncia: ‘[...] a inexaurivel gestacaddodmas de busca ou expressdo do Absoluto
gue acompanha o curso historico é a atestacdo ewalente da presenca da relacdo de
transcendénciana constituicdo ontolégica do sujeftd”O papa Bento XVI, em sua carta
enciclica Caritas in veritate em uma linguagem propriamente religiosa, racaiessa
mesma linha ao afirmar que o desenvolvimento hunesté fundamentado na relagdo do
homem com Deus — relacdo de transcendéncia —, est@eelacdo € o que alimenta o0 anseio
do homem de ser sempre nais

9 S30 os limites que restringem a consideracdo deapeento a uneidos (um inteligivel), para aquém da
ilimitacdo do ser como tal.

20 0 “excesso ontolégico” do qual fala Padre Vaz & uealidade prépria do homem que é reconhecida pelo
dinamismo do espirito em sua abertura constit@o/aer. Pelo “excesso ontolégico”, o homem se pébrao
mundo e a histéria e avanga além do ser-no-mundio eser-com-os-outros na busca de alcancar a
inteligibilidade Gltima para &u souprimordial. Cf. AF II, p. 93s.

ZLCf. AF I, p. 34; p. 93 e 94.

ZAF I, p. 94.

3 Cf. BENTO XVI. Carta Enciclica“ Caritas in veritaté (29-6-2009). S&o Paulo: Paulinas, 2009, n. 29.
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O método assumido por Padre Vaz na constituicAadidourso da antropologia
filoséfica é dialético ndo sé porque nele a autoesgfio do homem obedece ao movimento
dialético da suprassuncdo da Natureza na Formarpetdacdo do Sujeito, mas também
porque a inteligibilidade da esséncia do homem esagn caminho em que cada regiao
categorial do ser do homem, em virtude do princigdimitacdo tética € suprassumida em
outra regido mais fundamental, até que se atimeg@&o das categorias dmificacdq de
modo que acategoria de pessodé resposta adequada a questdo filoséficague € o
homem?

Entre as categorias de estrutura, a categor@splito€ a que suprassume ascoepo
proprio e de psiquismo entre as categorias de relagdo, a categoridratescendéncia
suprassume as dubjetividadee deintersubjetividade No quadro da regido categorial de
unificacaq a categoria desalizacdosuprassume as regides categoriais de estrutetagdo,
oferecendo campo para, finalmente, se alcancateia“do homem” na categoria pesso&”.
Esta “ideia”, pois, sO se alcanca pelo reconhedionda que a estrutura do homem é coroada
peloespiritg 0 que o coloca em relacdo cormmanscendéncia faz dele, em dltima instancia,
umapessoacomo veremos ao longo deste capitulo. A categleripessoa, expressando o ser
mesmo do homem, € o fundamento de todas as caggeleboradas pela antropologia
filoséfica, de modo que, se no plano da inteligibifie para nés € a Ultima categoria a ser
elaborada, no plano da inteligibilidadm sj € a primeira e mais fundamental categoria, que
confere a todas as manifestacdes do homem o sa@méundo de humanidatfe

E é avida segundo o espiritque, sendo a vida propriamente humana, caracteriza
homem como pessoa. ‘Pessoaé, pois, 0 sujeito adequado da atribuicdwida segundo o
espirito [...]"%°. Ora, o caréater espiritual do homem enquanto homerdo homem como
pessoa — nivel ontolégico — faz dele amimal metaphysicunPadre Vaz assevera que “no
nivel doespiritq a pessoaé constitutivamente, enquanto ser inteligentesre,lipresenca a
infinitude do Ser®’. Em virtude de sua dimens&o espiritual, a pesso@ha tem de alguma
maneira, uma experiéncia do ser em sua infinitude,medida em que o conceito de
“experiéncia” pode ser entendido como “a face daspmento que se volta parpr@senca
do objeto”?®. Sim, na visdo de Padre Vaz, o ser é uma pressm@spirito humano e o

24 Cf. AF I, p. 216.
% Cf. AF I, p. 192-193.

B AF 11, p. 193.
ZTAF 1, p. 193.
BEF |, p. 243.
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espirito humano esta presente ao ser: “[...] pges€lo ser ao espirito e do espirito ao ser,
acolhimento e dom [...J*°.

Na verdade, queremos defender que, na visdo dee Ré&lr, o homem, por se
caracterizar, sobretudo pelaa segundo o espirit@@ umanimal metaphysicunOra, se a
metafisica é justamente a ciéncia do ser enquahte se € constitutivo do homem fazer uma
intima experiéncia do ser em sua infinitude, dec@ue o homem, em sua constituicao
ontolégica, mostra-se como um ser ao qual a mefisiéncia do ser como tal, diz respeito.
As condigbes de possibilidade da metafisica senfageesentes na estrutura mesma do
espirito humano, este entendido como o solo f#atitiéncia do ser. Segundo Padre Vaz, ndo
somente 0 homem traz em si as condi¢des de pdadaiEl da metafisica como também “o
horizonte da realizacdo humana é, primeiramentehanzontemetafisico o que quer dizer
que se estende além da limitacdo de qualquédinger*°.

E verdade que, com Kant, a metafisica foi negadaoceiéncia. O filosofo de
Konigsberg, em sua fase critica, ndo reconhecewgdiniidade da metafisica como
conhecimento tedrico do suprassensivel. Nao émdmsnalisar as causas que levaram Kant
impugnar a metafisiéa Como quer que seja, mesmo tendo rejeitado a isietafcomo
teoria, Kant reconheceu que ha no espirito humamd disposi¢cdo natural que o faz tender
para as grandes ideias metafisicas e buscar aagdié radical de todo o conhecimento;
ademais, reconheceu que a Razdo em seu uso Ematiem-se das ideias metafisicas para
fundar a Etica. Em suma, o homem tem uma vocacdafigiea ou uma tendéncia natural
para as ideias metafisicas. Para Kant, as ideidafisieas ndo sdo o indice seguro da
realidade que Ilhe corresponde, o que o diferercRadire Vaz. Tal posicdo agndéstica de Kant
esta na base das filosofias pos-hegelianas qusfeeam - em vao, na visdo de Padre Vaz, -
para exorcizar a metafisica enquanto teoria conegnande ilusdo.

O certo é que ha no homem uma disposi¢cdo inata gpan@tafisica. A raiz ou o
fundamento de tal disposicéo €, segundo Padreo/gzmencionado “excesso ontoldgico”,
proprio do espirito, pelo qual o homem se abretdatisamente & amplitude ilimitada do ser.
Tal abertura ao ser em sua infinitude é deverasfatm e ndo pode ser negado sem

contradicad’. Como interpreta-lo? Ou é o indice da participagécespirito humano, como

2 AF |, p. 222.

SOAF I, p. 157.

3L Em seu artigd\ metafisica na modernidadef. EF Ill, p. 343-367), Padre Vaz oferece umtutei da histéria
da Metafisica e da inflexdo sofrida no alvorecemaalernidade, o que nos permite entender em quexton
Kant foi levado a negar a Metafisica como ciéncia.

32 Negar a abertura do espirito ao ser em sua indieisupde, segundo Padre Vaz, a mesma aberturseque
pretende negar.
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analogatum inferiusao Espirito Absoluto, analogatum superigu € o refluxo da prépria
imanéncia do dinamismo de uma subjetividade irdind finitude da situagéo, “dando origem
a um novo ciclo de problemas que assinalam o cotr filosofia modernd®. Em outras
palavras, estamos diante de uma encruzilhada. Gapbcar o fato da transcendéncia
humana? Como sinal da presenca do Transcendent&éemou simplesmente como
autotranscendéncia, ficando, na verdade, sem eaggbc a razdo mesma da
autotranscendéncia?

A opcdo de Padre Vaz é clara, ndo deixando de eapiggs com argumentos bem
ponderados, as razdes de sua posi¢cdo. A exper@msier em sua amplitude ilimitada, néo é,
para Padre Vaz, simplesmente o resultado de unieegds entendida como pura construcéo
do homem, mas é, em ultima andlise, o sinal do labsaeal, cujo raio de atuacdo se faz
presente no seio mais intimo da atividade espiritoadhomem, impulsionando-o sempre mais
e fundando a relagéo de transcendéncia, de tal oppel@ homem possa ser d#er-para-a-
transcendéncid. De acordo com nosso autor, “a dimensdo da tradécei ou a
experiéncia da presenca ao Absoltod o que constitui, em UGltima instancia, a pessoa
humana, e, assim, pode-se dizer que “0 homem @@ard\bsoluto é: como Causa Primeira,
Perfeicdo Infinita e Fint®,

E exatamente essa posicdo de Padre Vaz em defespeié@ncia da transcendéncia,
entendida ndo simplesmente como experiéncia daranscendéncia, que procuraremos
evidenciar neste capitulo ao tratarmos das categdeespiritg transcendénciarealizacéoe
pessoa Assim, pretendemos que fique claro, que, seglraldre Vaz, a metafisica pode
encontrar sua condicdo de possibilidade no homstm, & em sua constituicdo estrutural.
Com efeito, a metafisica, como ciéncia do ser, eadepencontrar fundamento sélido na
experiéncia que o homem faz do ser, o qual, povemanao €, na visdo de Padre Vaz, um
mero constructo ou uma ilusdo do espirito humars, ima verdadeira presenca, que abre ao
homem o horizonte do Absoluto. Para Padre Vaz, atamente a presenca do Absoluto
transcendente na imanéncia do sujeito que tornaiyadsa metafisica, cujo tema de
consideracé@o — o ser, sinal do Absoluto em néansgride toda determinagédo finita. Se nédo
houvesse experiéncia do ser em sua amplitude #at@ggrial, ndo haveria relacdo de

transcendéncia nem muito menos metafisica. Remavageriéncia da ilimitacdo do ser, o

BAF I, p. 226.

34« vida da raz&o e da liberdade como crescimeatimigligéncia espiritual e do amor espiritual @gspirito
humano, ao mesmo tempo, a marca de sua finitudegno de sua participagao a intelec¢éo perfedia @mor
perfeito do Espirito infinito” (AF I, p. 244).

SAF I, p. 211.

BAF I, p. 124.
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homem se contentaria com a relacdo com o murglacfo de objetividageou com a
histéria ou sociedadeglacdo de intersubjetividadleE, pois, a relagcdo de transcendéncia que
faz com que a ciéncia do homem transgridgomundance o ser historicoe se lance no
horizonte doser como tal o que torna possivel a metafisica, cujo coroamsatda pelo
reconhecimento explicito do Absoluto real. De RlaédHegel, a historia da filosofia teve
como seu dinamismo mais intimo @&an que coloca o homem em relacdo com a
transcendéncialan esse que é fruto da superabundancia ontolégicacapstitui o ser do
homem, fazendo dele, verdadeiramentehomo metaphysicus

Com efeito, pensar a relagéo de transcendénciaseysegundo Padre Vaz, a tarefa
irrevogavel da filosofia, na medida em que tal géta deriva “do excesso ou da
superabundanciantolégicaque brota das profundezas da afirmacdo primoddidtu sou®’.
A natureza ddeu souprimordial, que procura alcancar a expressao, demfestar-se como
ser-para-a-transcendénciésSe o homem é expressividade e seaBefto interiormente a
universalidade do Ser (condicdo de possibilidadesele auto-afirmar-se)® negar-lhe a
relacdo de transcendéncia significa truncar-lhepaessdo. A ciéncia do ser ou metafisica
supde e explicita a relacdo de transcendéncia,edédmem que “a relacdo de transcendéncia
é, pois, no seu sentido mais estrito, relacasujeito com oser'*’. A metafisica, em seu
desenvolvimento, chegard até o Absoluto real caméa, causa ou explicacdo da amplitude
ilimitada do ser do qual o homem faz experiéncimauelacio deveras de transcendéficia
Uma vez reconhecido o Absoluto real, o predicadtralescendéncia passa a ser-lhe aplicado
com toda propriedade

Se a condi¢do de possibilidade da metafisica mgstrao homem enquanto coroado
pela dimenséo espiritual, a negag¢édo do espirite dev encarada como o grande desafio a
metafisica. Segundo Padre Vaz, as correntes fimasdpos-hegelianas se caracterizam por
levantar a pretensdo de negar a dimensao proprianespiritual do homem, tal como a
tradicdo Ihe reconheceu, e efetivar, assim, a tietoucdo” da metafisica. Hegel, a seu
modo, procurou ainda reconhecer a originalidadesfirito ao construir seu sistema como
Sistema do Espirito Absoluto, embora, em virtudeclifoa da subjetividade moderna sob o

STEF 1NN, p. 198.
BEF I, p. 198.
9EF 1NN, p. 198.

0 Na perspectiva do Padre Vaz, o Absoluto real ndrmgriamente o objeto da metafisica, mas a canskle.

A metafisica se constitui a partir da experiénai@ Q homem faz do ser enquanto tal; o Absoluto séaé
reconhecido depois de explicitada tal experiéneigem considerado como causa do ser dado a exparién
humana, coroando, assim, o saber metafisico.

*L«“Como tal ela [a relacdo de transcendéncia] fagrgimnecessariamente no horizonte intencionaluite a
figura do Absoluto que passa a reivindicar propeate o predicado deanscendéncif...]" (EF Ill, p. 198).
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gual filosofou, tenha pretendido “reduzir a estratmeta-analdgicado discurso filoséfico
cristdo aunivocidadede uma Logica do Absoluto que na sua ‘exposicBargtellung no
saber do homem, tornado no fildsofo Saber Absoattesta nele a imanéncia da subjetividade
infinita — Espirito Absolutd®™. A heranca deixada por Hegel, entretanto - de fBaoh em
diante -, foi interpretada “na linearidade de umanénciaem que a subjetividade se exaure,
ou na Histéria como na tradi¢do historicista, oiNa&ureza, como na tradicdo positiviéta”

Os discursos niilistas da contemporaneidade resul@a verdade, dos desdobramentos dos
reducionismos historicistas ou positivistas da4her dilacerada de Heg&!”

Com efeito, diz-se que a metafisica estd em crisgue, na verdade, a dimensao
espiritual do homem, a titulos diversos, ndo teto seconhecida nos ultimos tempos. Para
Padre Vaz, a compreensdo da abertura constitutvaspirito humano ao ser em sua
transcendéncia sobre o sujeito pensante vem sofrema clima cultural da modernidade,
como, alids, ja vimos no capitulo anterior, um peso de inflexdo em virtude da atribuicdo
ao sujeito de toda fonte de inteligibilidade, o daea ao fechamento do horizonte da
transcendéncia e aos ruidosos anuncios do “fimetaffaica”.

O conceito de “inteligéncia espiritual’ caro a Padre Vaz, supde a identidade da
inteligéncia com o ser, identidade intencional asocdo espirito finito e identidade real no
caso do Espirito infinito. Tal correspondéncia $@ndental entre o espirito e o ser é a fonte
donde emana aqueddan metafisico que leva o espirito humano, quesgrito-no-mundoa
ultrapassar todos os seres finitos e manifestapea mentig unidade da vida espiritual em
gue “a inteligéncia se faz dom a verdade que éseay e o0 amor se faz visdo do bem que é
sua verdadé®. A inteligéncia espiritual caracteriza-se, pois;, pmadescentracdma medida
em que tem seu centro no ser, que também é bermvAder o vetor da vida do espirito,
centrando o0 sujeito em si mesmo, a modernidadedfila levou a cabo a dissolugdo da
inteligéncia espiritual e a “impossibilidade” datafésica como ciéncia da transcendéncia,
impossibilidade que é alardeada em alto e bom telaspfilosofias pds-hegelianas. Se o
exercicio da inteligéncia espiritual possibilitatemmem escalar a montanha que o leva, num
processo de “ascensdo transtempdfal eternidade do Absoluto recentracdode seu ser-
no-mundo o situa, como sujeito, no centro do usiventeligivel. Se o homem resta centrado

sobre si mesmo, sem a perspectiva do horizonteedoem sua transcendéncia formal

“2EF I, p. 220-221.
S EF N, p. 221.

“EF N, p. 221.

S Cf. AF |, p. 243-271.
“SAF |, p. 243.

“TAF 1, p. 265.
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(Verdade, Bem, Belo) ou real (Deus), “o fundameattropoldgico da Metafisica fica
comprometido. Mas Padre Vaz sustenta firmementengaese pode negar o espirito em sua
correspondéncia transcendental com o ser se sdaj@endequadamente do homem. Logo,
ndo se pode negar a metafisica sem negar tambéndiomasdo fundamental do ser do
homem. Consideremos, pois, mais detidamente aar@ezptrutural despiritoe a categoria
relacional ddranscendéncia vejamos que, segundo o pensamento de Padre® Viaamem

s6 pode ser compreendido adequadamente se se fevaomsideracdo sua dimenséo
propriamenteespiritual pela qual se pde em relagéo cotmaascendéncia se constitui em

campo fértil onde deve medrar a metafisica.

2 ESPIRITO E TRANSCENDENCIA
2.1 A categoria estrutural de espirito
2.1.1 A dimenséo psicossomatica ndo esgota o discursoesothomem

Em sua busca da elaboracdo de conceitos ou caegyre expressem dimensdes
fundamentais do ser do homem, Padre Vaz elabanagipgmente, as categorias de estrutura.
Tais categorias dizem respeito ao ser do homema-sua estrutura fundamental — enquanto
ele subsiste por si mesmo, estando, assim, a@aedagionar ou, de alguma maneira, tornar-
se outro, sem deixar de ser o quest mesmoAs categorias, elaboradas por Padre Vaz, que
constituem a estrutura fundamental do homem sate asrpo prépriq de psiquismoe de
espirita Interessa-nos a categoria de espirito. Entretaatoos tratar brevemente das outras
duas pelo motivo de que sdo suprassumidas pelgocatelo espirito, que constitui, desse
modo, a estrutura fundamental da vida humana, gueyltima andlise, gida segundo o
espirita

A primeira experiéncia que o homem faz de si mesamsiste em reconhecer o seu
corpo. A pré-compreensdo da categoriacdgo proprio nos leva a afirmar a realidade do
Nnosso corpo em sua triplice modalidade: substanatarial €orpo fisicQ, organismo ¢orpo
bioldgico e totalidade intencionat@rpo proprig. Na verdade, pelo corpo o homem esta
presente a exterioridade do mundo como presengaahétorpo fisico ou biolégico) e como
presenca intencional (corpo proprio). No movimediaiético pelo qual d&Eu soupassa da
Natureza a Forma, o homem, enquanto sujeito quRJI@E@EXpressar-se, assume 0 Seu corpo
fisico e biolégico dando-lhes significados intemaiis, de modo que o corpo como simples
presenca natural no espago-tempo da naturezarse doindice exteriorizado — através das

“BAF 1, p. 262.
87



percepcdes, dos sinais e dos gestos corporaipredanca do sujeito humano ao mundo e aos
outros, isto &, torne-smrpo prépria A compreensao filoséfica da categoria de corgpo
reconhece no corpo o “campo depressdodo Eu™®. Mesmo no nivel da compreenséo
explicativa, préprio das ciéncias naturais, o carposiderado como objeto de andlise e ndo
como corpo proprio, “ndo suprime a referénbiamanado corpo e sua integracdo na
totalidade do fendmeno déda enquanto vivido pelo individud® “Assim, oeidosdo corpo
deve ser afirmado como estruturalmente constitutvesséncia do EX” Existe, assim, uma
“correspondéncia entrger-homene ser-corpd % Entretanto, tal correspondéncia pertence a
um movimento dialético e, como tal, s6 pode seindkf comoidentidade na diferengdEm
virtude do principio dalimitacdo tética o sujeito, ao suprassumircorpo objetono corpo
préprio, afirma seu ser como transcendente aos limitgwripgddo seu ser corporal ou da sua
presenca imediata no mundo. Desse modo, emborandsvsustentar que o homem seja o
seu corpo iflentidad®, devemos afirmar também que ele ndo é (somentsguocorpo
(diferencg, uma vez que sua expressao intencional vai alémlichites da corporeidade.
Assim, a antropologia filoséfica deve seguir addapbis que, se quer compreender o homem
sem reducionismos, deve ultrapassar a categogarge proprio, cujdimitacdo eidéticando
esgota o discurso sobre o homem.

Se pelocorpo préprioo homem constitui sua expressao exterior e “o &@paral €
como que absorvido nessa exteriorizatgod discurso da antropologia filoséfica ndo se
detém na figura exterior do homem, mas segue a&d&lb reconhecimento dusiquismo
pelo qual o homem plasma sua figura interior. O id@mpsiquico assinala o inicio do
homem interior, “onde comeca a delinear-se o cedissa interioridade, ou seja, a
consciéncia®. A pré-compreensdo do psiquismo acontece exatanmentcampo definido
pela referéncia ao polo d€u psicolégicouma vez que a consciéncia € sempre consciéncia de
um Eu que se opde a seus objetos. Nesse campo se géagdoado mundo exterior e sua
reelaboracéo interior edificada sobre dois gramilass: oimaginario e oafetiva Entretanto,

o Eu conscientanergulha suas raizes no inconsciente, de mod@ queficacdo consciente
do mundo interior ndo é plenamente alcancada, emimestados inconscientes se definam a
partir da unidade fundamental assegurada pela iémes psicoldgica. A experiéncia do

psiquismoatesta no homem uma dimenséo irredutivedamnatico pela qual o imaginario e o

“9AF 1, p. 180.
O AF 1, p. 178.
*LAF 1, p. 180.
2 AF |, p. 182.
3 AF |, p. 188.
> AF 1, p. 188.
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afetivo plasmam a interioridade humana em constaeteréncia ao polo da unidade
consciencial, que se consumara na unidade espidmd&u inteligivel A compreensao
floséfica do psigquismo reconhece a tensdo existemtre, de um lado, o psiquico e o
corporal e, de outro, 0 psiquico e 0 noético. @uisimo, na verdade, exerce ufacao
mediadoraentre a presenca imediata do sujeito ao mundo &ipo e a interioridade
absoluta ou a presenca de si a si mesmo pelotesplesse sentido, o psiquismo integra o ser
mesmo do homem, apresentando-se como o dominio resengamediata (presenca
mediatizada pelo mundo interior do préprio psiquismo mundo e como primeiro momento
da presenca do homem a si mesmo; €, portanto, aaragcategoriaou um conceito que diz
respeito ao ser do homem. Sim; em virtude de sadutibilidade ao somatico, o psiquismo
apresenta-se com uma especificidade eidéliimétgdcdo eidétick assumida plenamente pelo
Eu sou Entretanto, em virtude do principio tdianitacdo téticg pelo qual o sujeito se abre a
universalidade do ser,eddosdo psiquico é transgredido, de modo que se p@entgosicao
dialética entre @idospsiquico e a amplitude ilimitada do sujeito afinteg que se traduz na
oposicdo dialética entre Bu psicologicoe o Eu transcendental. Destarte, a compreenséo
filosofica, & semelhanca do que se passou com egaréd de corpo préprio, afirma a
identidade na diferencdo Eu soucom a categoria do psiquismo. O homem é seu gsmi
mas, em virtude da amplitude transcendental a @saieito se abre (principio danitacdo
tética), ele ndo se reduz a seu psiquismo. “Segue-sa daiupossibilidade de esgotar no

psiquico o movimento dialético de auto-afrmacasuieito™®.

2.1.2 O espirito reconhecido em virtude do dinamismokio sou

Nem o somatico nem o psiquico esgotam o dinamismeugeito em seu momento
tético ou em seu movimento de autoafirmacgdo. E entdo quésaurso da antropologia
floséfica deve seguir adiante para encontrar negoaia deespiritoo “apice da unidade do
ser humanc”. Na verdade, segundo Padre Vaz, é o conceito pleitesque garante a
compreensao adequada da estrutura do homem, ungueez abertura a infinitude do ser,
sempre patenteada pelo sujeito em seu momento tdefiamacdo, s6 pode encontrar sua
razao de ser se se admite que haja no homem ureasfimque, a0 mesmo tempo em que € o
amago mais profundo do seu sefdrior infimo meg, faz dele um ser estruturalmente aberto

ao absolutoquperior summo mégoTal dimensao brota das raizes mais profundasubito e

S Cf. AF |, p. 194-195.
S AF 1, p. 195.
*"AF I, p. 201.
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o leva a abrir-se ao absoluto, pois que todo atiodeeautoafirmacéo leva-o a por-se “na
infinitude que decorre de sua homologia com 0°&e8e as categorias derpo proprioe de
psiquismotiveram de ser ultrapassadas por sua flagranteegueacédo com todo do ser do
homem, fica evidente que o ser do homem s6 se potinder se se considera 0 assim
chamado “excesso ontoldgico” que atua desde anesma do dinamismo déu soue que o
mantém apontado para o absoluto do ser. Ora, tal dimensdo espiritual, de cujas
profundezas brota a inquietagcdo humana que fajedospassar constantemente dido a
expressa@, portanto, a procurar compreender-se a si meSnexatamente nessa dimens&o
gue o homem alcanca a unidade profunda de seursdgde que se constitui pefa soy
cuja constituicdo espiritual € o supremo polo derémcia dos atos do sujeito. A estrutura do
homem é determinada, em Ultima instancia, pelegoatede espirito. E além do espirito ndo

se pode ir, conforme as palavras de Padre Vaz:

Assim, no nivel das estruturas, a categoria deigspssinala o termo dialético do
discurso naquele nivel quanto ao seu contetdoapoaédo de espirito € homéloga
a nocao de ser e, portanto,idénito. Como proceder além dafinito?°

A categoria de espirito, na verdade, opera a ssymedo dialética do somatico e do
psiquico, conservando-os e assumindo-ositia segundo o espirit@ue é a vida humana
propriamente dita, pois que o0 espirito se faz imeneo somatico e no psiquico. Essa posi¢do
de Padre Vaz quer evitar dois extremos: a) de dm, la absor¢cdo do espirito no complexo
psicossomatico, 0 que seria a anulacdo do espaitmmpreensdo do homem e a afirmacao
quer do materialismo, quer do psicologismo; b) demlado, o espiritualismo, resultado da
anulacdo da dimensdo psicossomatica, que €, nadegrdonstitutiva do homem. Desse
modo, “a suprassuncao dialética espirito ndo € pura supressdo da especificidgidética
do somético e do psiquico, mas sua conservacanigade ontolégica do ser hometh”

De acordo com a visdo de Padre Vaz, ninguém pogler rrerealidade da dimensao
espiritual do homem sem cair em contradicdo. Outaento de retorsad”é, nesse sentido,
utilizado para fazer ver que ndo se pode negamardido espiritual sem ter de supd-la em
exercicio no ato mesmo da negacdo. O argumentetdesdo, na verdade, foi usado na
Antiguidade por Aristételes para silenciar os negad do principio de ndo contradi¢éo.
Padre Vaz sustenta que o mesmo argumento é capagudar ao siléncio os negadores do

BAF |, p. 222.

9 AF I, p. 216.

O AF 1, p. 204.

1 Por “argumento de retorsdo” entende-se o argumgnéofaz voltar contra o adversario a sua propria
afirmacédo, uma vez que identifica nela uma “con¢ém performativa”, isto €, identifica que a afigia acaba
por negain actu exercita que afirman actu signato
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espirito. Com efeito, o filosofo jesuita leva emmteg no discurso da antropologia filoséfica, a
autoposicdo do sujeito, que leva adiante 0 movimeiglético da passagem da Natureza a
Forma. OEu souse afirma, e, no movimento de autoafirmacdo — émmichamado de
momentotético -, pode surgir a interrogacdo ou a questdo sabreesmo — 0 que € 0O
homem? No caso de um Espirito infinito, a refldidade seria absoluta, de modo a garantir a
identidade entre ser e reflexdo. Ai ndo haveriagspara interrogacdo ou guestionamentos.
Mas no caso do espirito finito — o homem -, a x@ftendo é idéntica ao ser, ou, dito de outro
modo, “h& diferencga dialética na identidade enéreesser refletido, e essa diferenga pode
entdo assumir a forma de uma questédo do espirdéoreflete sobre si mesmo: ‘O que é o
homem?’ ou ‘o que é o espirito?” Ao se afirmar -Eu sou-, o homem, cuja reflexdo ndo
coincide com o seu ser, pode tornar-se um probleana si mesmo, e, ao se interrogar,
compreende sua natureza racional e livre, isto ®jaaestrutura espiritfal Ndo se pode
exercer 0 ato de interrogar-se sem experimentaos® razao que procura compreensao e
como liberdade que elege a reflexdo. Nesse serige®m nega a estrutura espiritual do
homem acaba afirmandoha actu exercitp uma vez que nega-la implica interrogar-se, e o
homem nao pode levar adiante uma interrogacao solonesmo sem se compreender como
ser racional e livre ou como ser capaz de refsgthre si mesmo. Como entender de outro
modo a reflexdo, sendo como ato de razdo e deldile? Assim, a negagcdo da dimensao
espiritual do homem termina numa “contradicdo peméiiva™®. Padre Vaz conclui assim o
raciocinio sobre a pretensdo de negar o espiritmnem: “Ousando essa negacdo o homem
exila-se a si mesmo na mudez do vegé&tal”

Para Padre Vaz, sem o reconhecimento da estrudpidtual, “o discurso filoséfico
sobre o homem pende abruptamente, partido e incmitl. Ora, s6 a categoria do espirito
pode explicar a homologia do homem com o ser emaso@litude transcendental. Se o
dinamismo ddEu souultrapassa o complexo psicossomatico para se abtiorizonte do ser
gue nao conhece limites, entdo ndo se pode intpaomdiscurso filoséfico sobre o homem
nem na sua dimensdo somatica nem na sua dimen&fdc@s antes, torna-se imperioso
reconhecer que tal dinamismo leva a antropologpadfica a cruzar-se com a metafisica, a
ciéncia do ser como tal, cuja condicdo de posddilk lanca raizes na estrutura mesma do

homem, que se revelmpax entis A homologia do homem com o ser leva o homem, ser

S22 AF 1, p. 218.

S AF 1, p. 218.

% D4-se quando a afirmac&o acaba por nigactu exercitao que afirman actu signatoisto €, quando o ato
de dizer contradiz efetivamente o que se diz.

S AF I, p. 218.

S AF 1, p. 202.
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situado e finito, a uma relagéo dindmica com mitdj relacdo esta denominaddacéo de
transcendéncia Desse modo, pode-se dizer com Pascal que “o hombkrapassa
infinitamente o homem [...§*.

Contudo, deve-se ter presente que, segundo Padrea\Aertura do espirito humano
ao ser em toda sua amplitude ilimitada ndo sigmiicdentificacdoeal do homem com o ser,
mas td0 somente a identificacdo “intencioffalNo caso de um Espirito infinito, haveria
identificacdo real do ser com o espirito, iderdifi&o ja reconhecida na famosa afirmacéo de
Parménides, segundo a qual ser e pensar sdo o mésmoa metafisica € uma ciéncia
humana e, por isso, limitada. O homem ¢é espirittg Mo é o Espirito infinito. Como ser
situado e limitado, éspirito-no-mund®. Assim, sendo espirito finito, 0 homem deve recebe
de fora o contetdo de seu pensar; tal conteludoreesepa pensado no horizonte do ser em
sua amplitude ilimitada, para qual o espirito seab o espirito ndo descansara enquanto nao
atingir, de alguma maneira, a unidade absoluta gaaatende, uma vez que o horizonte do
ser absoluto é o horizonte da unidade absolutarePddz vé nessa tendéncia a unidade
absoluta uma participagcdo do espirito finito aoiiispinfinito, no qual tal unidade se realiza
de maneira perfeif@ Isso leva a dizer que o homem s6 se realiza adeguente como ser
espiritual por algum tipo de unido com o Absolujoe é Unidade absoluta e causa da
tendéncia a unidade prépria do espirito humano.efafisica pode prorromper, assim, em
misticd’. Como quer que seja, uma vez que ndo ha entrpidt@$iumano e o ser em sua
infinitude uma identificacdoeal, mas apenamtencional ndo € dada ao espirito humano a
intuicAonumenaldo ser, que é também verdade e bem. O ser, adeeeda bem, como séo
termos logicamente conversiveis, realizam sua deida Absoluto real, que é Ser, Verdade e
Bem subsistentes em real identidade e formal difereMas de tal Ser real, o espirito finito,
por vias naturais, ndo pode ter intuicio difet& via que Ihe est4 aberta para o Absoluto real,
para o qual tende, € exatamente sua identificat@odional com o ser, que o leva a agir — dai
o dinamismo do espirito humano —, a partir do dont@m os entes finitos, a fim de que

alcance um certo conhecimento analégico do Abseoigbcomo o Fim de sua tendéncia.

6" PASCAL, BlaisePensamentosSdo Paulo: Martins Fontes, 2001, 131 (434), p. 47

8 A identificagAdintencional néoreal, do espirito humano com o ser diz que, de um lagspirito humano é
finito e situado (n&@o é realmente idéntico ao senatal); mas diz também que, de outro lado, dstét@ e
dinamicamente orientado para o ser em sua infiaitud

9 Cf. AF |, p. 232 (nota 64).

"0 “Correlativo ao ser, o espirito é correlativo amue a convertibilidade l6gica dos dois termass(et unum
convertuntuy postula o Uno absoluto como principarqué do ser, e portanto, o Espirito como Uno absoluto
do qual procede toda unidade (relativa)” (AF 1210).

" Cf. VAZ, Henrique C. de LimaExperiéncia mistica e filosofia na tradicéo ocidg#n®.ed. Sdo Paulo, 2009,
p. 15-30.

2Ct. AF 1, p. 217.
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Um conceito que muito nos ajudard a compreendémamismo do espirito finito é o
que Padre Vaz chama de “quiasmo do espffit@ espirito é razdo e liberdade, pois que é ser
para-a-verdade e ser-para-o-bem. O que faz do houmnespirito € exatamente a sua
abertura dindmica para o ser, 0 que significa d@slmente abertura para o bem, ja que o
ser e 0 bem sdo conversiveis entre 6. fomem é espirit@ignifica, pois, a abertura
transcendental do homem a universalidade do seundego duplo movimento do
acolhimento e do dom, da razéo e da liberd4d@ela raz&o ou inteligéncia, o espirito acolhe
o ser ao modo da inteligéncia; pela vontade liorespirito move-se para o ser e consente ao
ser. O ser, enquanto acolhido pela inteligénci@réade; enquanto procurado pela vontade
livre é bem®. Entretanto, entre os dois movimentos do espitacolhimento do ser e o dom
ao ser, ndo ha paralelismo, mas, antes, um cruzargaa bem pode ser definido como uma
circulatio ou umaregiratio do espirito na identidade do espirito a si mesomocrazao e
liberdade. Aqui cabe a metafora gmeumaou da respiracdo, aduzida por Padre Vaz
justamente por bem representar o duplo movimeneimggica a dupla intencionalidade, a
presenca do ser ao espirito e a presenca do espdrise’’. Tal cruzamento se manifesta
porque, com efeito, “a verdade déemda inteligéncia, e o bem évardadeda liberdade®.
Desse modo, verdade e bem se cruzam no espidatéersdéncia do espirito a verdade como
bem da inteligéncia e ao bem como verdade da hlerghrovoca o movimento pelo qual o
espirito é levado a ultrapassar qualquer configirdipita. O espirito se revela, enfim, como
dinamismo ou como movimento para a verdade e pdeng acolhimento do ser e dom ao
ser. Tal dinamismo néo pode descansar sendo nintabda Verdade e do Bem.

2.1.3 O espirito finito, participagdo ao Espirito infinit

Segundo Padre Vaz, a nocdo de espirito como tatha nocdo que transcende os
limites da conceptualidade antropolégica. Como dakspirito € uma nocdo que conota
perfeicdo simples, em si mesma absoluta e infillasse sentido, deve-se distinguir a
realizagdo transcendental (em sentido classica@sgarito e sua realizacdo no homem como
espirito-no-mundo Em sua realizacdo transcendental, o espirito @rits infinito em

identidade real e diferenca formal com o Ser; eanrsalizacdo no homem, é espirito finito,

BCf. AF |, p. 212-213.

"AF |, p. 222.

5 O espirito, enquanto liberdade, tende para chgeaqui um movimento de transicdo em direcéo gaseré
desejado e amado. O desejo aqui ndo se contramgli@gaima vez que o ser desejado € o ser no gqsgioto
repousa, como que se doando a ele.

S Cf. AF 1, p. 230.

TAF 1, p. 212.
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embora conserve, como espirito, uma relacéo cotigtitcom a infinitude do ser em termos
de identidade intencional e diferenca real. A nogéaespirito é, pois, uma nocdo analdgica,
de modo que o Espirito infinito sejapsinceps analogatune o espirito-no-mundo seja o
analogatum inferiu®. H&, pois, uma dimens&o transcendental (em sentidsico) e uma
dimenséo categorial do espirito.

Movendo-se no plano da pré-compreensao do espididre Vaz ressalta que diversas
sdo as formas de manifestacdo do espirito, ao ldadustoria, a constituir uma verdadeira
experiéncia espiritualde modo que a historia dessas formas poderibeserdenominada de
histdria espiritual ou historia segundo o espiritoA consciéncia racionak apontada por
Padre Vaz como uma manifestacéo singular de exp@iéspiritual. No nivel da consciéncia
racional, o espirito € experimentado como dialétleaprioridadeem sido objeto e da
prioridadepara sido sujeito. Gem sido objeto nega para sido sujeito porque a forma ou a
verdade do objeto é mensurante em relacéo aocsijeioutro lado, para sido sujeito nega
0 em sido objeto porque o sujeito € mensurante do objetmanto conhecido, isto é, o objeto
ndo existe no sujeito sendo intencionalmente. Edétita, segundo Padre Vaz, tem como
fundamento a alteridade do objeto que se manifastaspirito e no qual o espirito se
manifesta a si mesmo. Assim, “0 espirito é caraectéo pelo paradoxo dser-outro na
radical identidade consigo mesmd®. A partir dessa dialética, a presenca do homem no
mundo é uma presenca reflexiva. O espirito se @enbepartir do conhecimento do outro.
Conhecendo o outro, o espirito é capaz de voltar giamesmo e se reconhecer no ato pelo
gual conhece. Sim, segundo Padre Vaz, a reflexeid@io tem lugar nem no somatico nem
no psiquico, mas é prépria do espirito. A refled@de no espirito finito aponta, de acordo
com Padre Vaz, para a “intuicdo absoluta de si masmEspirito infinito®. O espirito, na
verdade, reconhece sua homologia com o ser, horaoésja que se realiza perfeitamente
(identificacdo real) no Espirito absoluto. Assimmagdo de espirito € uma nocao analogica
em gue o Espirito absoluto édnceps analogatum

Padre Vaz identifica quatro temas fundamentais atzion de espirito. Trata-se de
temas que se formaram ao longo da histéria em qedlexdo reconheceu o espirito como
uma realidade originéria e irredutivel. Tais tensggundo Padre Vaz, devem ser levados em
conta quando se procura refletir sobre o espiifio eles: a) o espirito conpmeumaou

8 “Se, porém, entendemos transcendental no senlidsiao, o espirito, como nog&do correlativa a nogéo
analdgica de ser, passa além das fronteiras dorh@mabedece ao movimento l6gico da analogia deuatéio
gue aponta para o Espirito absoluto e infinito cpnaceps analogatufm(AF I, p. 208).
79

AF |, p. 209.
80 AF 1, p. 206.
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como vida; b) o espirito comaolsou comointeligéncig ¢) o espirito comdogos d) o
espirito comasynesisou comoconsciéncia de siTodos esses temas sdo perpassados pela
nocado analégica de espirito, de modo que se padag fle um lado, da realizacédo
transcendental (em sentido classico) do espiritadleeputro, da realizagdo categorial do
espirito, conforme cada um desses temas. Assimléich da prioridade dem sido objeto e

da prioridade dgara si do sujeito no espirito finito, dialética que apompiara a intuicdo
absoluta de si mesmo no Espirito infifitofar-se-4, de alguma maneira, presente no
desdobramento dos mencionados temas.

Assim, o tema do espirito conpmeumarevela a relagcdo do espirito com o ser em
termos de atividade de conhecimento e amor. Oitesp@rolhe o ser e consente ao ser, num
movimento que, como se viu, pode ser representaldonpetafora dairculatio ou regiratio,
isto €, a metafora da respiracdo. De acordo com tessa, a realizacdo transcendental do
espirito reside no movimento imanente (vida) qaoéou perfeicdo pura, exprimindo-se na
passagem dialética (ndo tautolégicatesmoaomesmoCom efeito, no Espirito absoluto, o
sujeito e o objeto se identificam realmente nunsiirdjdo que é apenas de rdZada a
realizacdo categorial do espirito se exprime recéa domesmaao diferente em virtude da
finitude do espirito-no-mundo ou da distingdo esdle sujeito e objeto.

O espirito comanodsé um tema que expressa a relagdo do espirito cear em
termos de unidade e independénaiatdérkeig. O espirito é inteligéncia unificante e, como é
em razdo de si mesmo, € liberdade. Em sua readizagéscendental, o espirito é o Uno
absoluto, uma vez que, sendo correlativo ao sepyrélativo ao uno, pois que ser e uno sao
conversiveis. O Uno absoluto, por sua vez, é atsuknte em razdo de si mesmo, isto €, é
Liberdade Absoluta. A realizacdo categorial do riggpéomonolsdeve admitir a dualidade
sujeito-objeto, pois que o espirito finito ndo ®ligéncia em ato, a ndo ser que receba de fora
0 objeto que a atualize. Tal dualidade, de alguorend, € superada pela identificacédo
intencional (ndo real) do sujeito e do objeto no da inteleccdo. No Espirito infinito,
inteligéncia em ato e inteligivel em ato sdo umi. Bedre Vaz dizer que “no Espirito infinito,

a intuicio manifesta m ung no espirito finito, aum unificant&®. A liberdade do espirito
finito é também relativa a alteridade do objetae ge oferece ao dinamismo da vontade.

81 No Espirito infinito ndo ha exterioridade do obj&m relagdo ao sujeito, de modo que se possadalar
identidade da inteleccdo em ato e do inteligidoadm Padre Vaz, sem procurar demonstrar formalmente
existéncia do Espirito infinito, sugere, em vategos seus, que a compreensdo do espirito-no-mndia a
sua participacdo ao Espirito absoluto.
:2 Podemos também dizer: no Espirito absoluto, am@antato e amado em ato se identificam.

AF |, p. 210.
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As noc¢des do espirito conlagose comosynesisem sua realizacdo transcendental e
categorial, levam-nos a reconhecer também que aonde espirito € analdégica. Enquanto
logos o espirito é manifestacdo da ordem, pois que piries absoluto, cuja inteligéncia,
lugar das ideias, € o principio de inteligibilidadéstincdo e ordenacdo os entes. O espirito
finito, enquantdogos patrticipa da ordem arquetipica do Espirito alieglpois que acolhe a
ordem objetiva do ser em sua estrutura e impddewer-sera sua liberdade finita em
consonancia com a estrutura objetiva do ¥eBEnquantcsynesiso espirito é reflexividade. E
préoprio do espirito dobrar-se sobre si mesmo enfezxer-se no seu ato. O Espirito absoluto é
reflexividade total ou pura transparéncia a si neesmespirito finito, ja que nao é espirito
essencialmente em ato, s pode voltar-se a si megeltexdo — a partir da exterioridade do
objeto, captando, de alguma maneira, 0 seu sertia ga conhecimento do outro, isto é,
reconhecendo-se no ato com que conhece o outro.

Dessa forma, Padre Vaz concebe a dimenséo espadaudzomem como participacao
ao Espirito absoluto, no qual a perfeicdo da nalgiespirito se realiza plenamente, isto é,
realiza-se em sua dimensao transcendental (endserifissico). Assim, a constituicdo da
categoria antropolégica estrutural de espirito eséefetiva se se consideram duas grandes
tensdes que a atravessam: “De um lado, encontrasicam a tensdo entrdranscendental
e o categorial na estrutura do espirito enquanto finito; de qutmm a tensao entre o
espiritual e o psicossomaticona relacdo do espirito enquarthamano com a unidade
estrutural do homerf®.

Com efeito, de acordo com Padre Vaz, o dinamism&uwacou primordigl aberto a
infinitude do ser, proibe que se identifique od®homem seja com sua dimensao soméatica
(categoria desorpo proprig, seja com sua dimensao psiquica (categorjasigiismd. S6 o
espirito pode ser resposta adequada ao dinamisniitu dmy j& que a nocao de espirito €
homologa & nocgdo de ser, em si mesma infinita. iBeno é, pois, dotado de uma dimenséo
espiritual, que, segundo a inteligibilidagara nds é a ultima dimenséo a ser reconhecida,
mas, segundo a inteligibilidaden sj é a condicdo de possibilidade do dinamismo @dut
do Eu soue, portanto, presente ja na raiz do movimentolexygeo homem a expressar-se a Si
mesmo segundo o esquema vaziano NB)— (F). Nesse sentido o homem ndo é puro
espirito, mas é coroado pela dimenséo espirituad, gem negar a dimensdo somatica e

psiquica, assume-as ou suprassume-as, conforme YazlrTal é a tensdo entre o espiritual e

8«0 espirito finito é logos ou ordem necessériairdeligibilidade e bondade enquanto participa ddeor
arquetipal da Inteligéncia infinita e da ordem alida da lei eterna da Liberdade infinita” (AF 1,24.1).
85

AF |, p. 217.
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0 psicossomatico, o que faz com que o homem sejagminito-no-mundo, ou seja, um ser
aberto e ordenado a universalidade do ser e do Ieas, a partir da mediacdo da
particularidade do espaco-tempo do mundo, seja wmmexterior pelo corpo proprio, seja
do mundo interior pelo psiquismo. De outro ladomooo espirito € homélogo ao ser, o
espirito humano sé pode ser suficientemente emters#i € referido ao Espirito absoluto, no
qual h& identidade real na diferenca formal ensgirko e ser. Tal € a tensdo entre o
transcendental e o categorial. Eis porqueamento eidétice ou 0 momento da delimitacdo
do conceito — do espirito no homem se efetiva riveeruzamento dessas duas tensdes
supramencionadas. A categoria antropolégica daisgbnstitui-se, pois, combmitacéo
eidéticaentre a infinitude do Espirito absoluto, do quakspirito humano participa, e a
finitude que lhe advém em virtude de seu ser-nodowun

O momentotético da categoria do espirito, pelo qual o sujeito 8e pm seu
dinamismo — principio ddimitacdo tética— leva, segundo Padre Vaz, paradoxo da
autoafirmacéao que pode ser assim explicado: o0 homem pode E&ucser em questao ou
interrogar-se sobre si mesmo, ja que ndo ha icedeiéntre o seu ser e a reflexdo sobre o seu
ser. O que possibilita tal interrogacdo € o dinamislo espirito em sua abertura ao ser e a
interrogacd@o sobre o ser. O sujeito, assim, é cdpawltar sobre si mesmo em forma de
interrogagcdo. No Espirito infinito, por haver iddatle perfeita entre ser e ser refletido, a
reflexdo € pura transparéncia, sem necessidadeeteogacdo. Mas, no espirito finito, a volta
sobre si mesmo — ou a reflexividade — pode reatizatomo interrogacéo do sujeito sobre o
seu proprio ser. Nsmomentaético, pois, 0 sujeito se experimenta a si mesmo comiitesp
ou se afirma a si mesmo como reflexividade. Naadedaqui, segundo Padre Vaz, o espirito
exerce uma mediacdo espiritual ou automediacdo, qnal toda exterioridade é
suprassumidi.

Assim, a categoria que, segundo Padre Vaz, constfecho de abdbada da estrutura
ontolégica do homem é o espirito, que, por sua &dmmologo ao ser. A metafisica, como
ciéncia do ser como tal, encontra sua condicacodsilplidade exatamente porque o homem
€ coroado pelo espirito e capaz de exercer atdaderamente espirituais, de acolhimento do
ser (inteligéncia) e de consentimento ao ser (idb#e). Se o homem néo fosse dotado de
espirito, ndo seria capaz de levantar questdeg solBer enquanto tal. Ndo teria nenhuma
experiéncia do ser. Mas também se o homem fossgpoith infinito, ndo necessitaria de
fazer metafisica, uma vez que para o Espirito atisa ser é pura transparéncia, havendo

8 Cf. AF |, p. 218-219.
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entre o Espirito e o Ser uma identificacao real.éTa condicdo humana: nem planta nem
Deus. Podemos, de fato, dizer que, segundo asfpssige Padre Vaz, € justamente a
condicdo humana, situada entre a planta e Deugpquee possivel a metafisica como ciéncia
ou discurso metddico sobre o ser.

Com efeito, o homem experimenta no adito do seiriesp presenc¢a do ser como luz
interior, norma e meta do dinamismo espirfftald homem, como se viu, esta aberto
dinamicamente a infinitude do ser, que, de acoodo cquiasmo do espiritoé o bem ou o
fim da inteligéncia. Entretanto, como espirito tfinio homem n&o possui intuicdaménica
ou imediata do ser. A luz do ser brilha para o horaegpartir do conhecimento dos entes que
lhe vém pela abertura dos sentffo®ai a necessidade do contato com o mundo exterior
através dos sentidos. Podemos dizer que, de acordm discurso antropolégico de Padre
Vaz, o homem primeiramente se reconheceu como @a@adma dimenséo corporal e depois
psiquica, e foi a partir desse reconhecimento de ge reconhecer explicitamente como ser
aberto a infinitude do ser; assim, a presenca deeséez presente, de alguma maneira, no
conhecimento do corpo préprio e do psiquismo, ldgan discurso para além de suas
limitac6e$®. S6 na categoria de espirito pode o discurso egpoem si mesmo, j4 que o
espirito € homologo ao ser. Na verdade, no conlegttorde cada ente finito, tornado possivel
ao homem a partir dos dados dos sentidos, podecsahecer a presenca do ser como luz,
norma e fim da inteligéncld Dai a necessidade de o homem fazer metafisiadisoursar
sobre o ser a fim de que a presencga do ser comaduna e fim do espirito, presenca que se
encontra no seu interior mais intimatérior intimo me, seja reconhecida explicitamente
mediante o conhecimento do exterior e se paterss$én, a ordenacdo da inteligéncia finita a

sua Fonte transcendengeiperior summo meoo Ipsum Essecoroamento da metafisica.

874[...] O homem como espirito ndo é pensavel seefando essa referéncia metafisica radical atestadas

pela presenc¢a, no adito do nosso espiritoludten interiuse dodesiderium videndi Deunsegundo Santo
Agostinho e Santo Tomas, ou da idéia de infinibgusdo a profunda intuicdo de Descartes” (AF R21). A
metafora da luz assinala que € a presenca do seé€nue possibilita a visdo dos entes. O seug que, sem
ser vista diretamente, ilumina os entes.

8 Com efeito, é conhecendo o ente e afirmando-o cenajue, por via de reflexdo, o homem pode reszeth
o que lhe possibilita o conhecimento.

89 “sabemos, com efeito, que todo o discurso da Aotogia Filoséfica é impelido, no seu desdobramento
dialético, pelo movimento de auto-posi¢acsdeitoque, ao se afirmar a si mesmoafirmacéo de sewbjeto
transcende em virtude do principio déimitacdo tética a limitacdo eidéticadesse objetgpara visar, como
ultimo horizonte intencional, a universalidadesed (AF I, p. 65, negrito nosso).

% Sobre isso o préximo capitulo tratara com maiafysrdidade ao analisar a estrutura metafisica tw ju
segundo Padre Vaz.
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2.2 Categoria relacional de transcendéncia
2.2.1 Insuficiéncia das relacdes de objetividade e intdygetividade

As categorias estruturais reconhecidas pelo discargropolégico vaziano, que
encontram na categoria do espirito o seu coroamdiz®m respeito pseidadedo homem
tomada em abstrato. Na realidade, 0 homem ndoglus ipsemas um ser entre 0S seres ou
um “ser no Sef’. Com efeito, dpseidadeconcreta do homem sé se configura mediante a
passagem ddadoaexpressadN) — (S) — (F). E como o homem ndo é uma “mbnada sem
janelas” (Leibniz), tal passagem s6 se da a pdat relacbes que o homem trava com a
realidade na qual se faz presente. O homem, cato,dfez-se presente ao mundo, aos outros
e a si mesmo, e, a partir dessa triplice presetiga;se para a transcendéncia. Existe, pois,
uma presen¢ca do homem ao mundo, cujo conceito réacitapor Padre Vaz delacdo de
objetividade Existe também uma presenca do homem aos outresenza que define a
relacdo de intersubjetividadé&eguindo o percurso do caminho da inteligibilelpdra nés
para falarmos da relacdo de transcendéncia, questemmaiz no adito do espirito, onde o
homem se faz presente a si mesmo, devemos, nadeetdatar antes, ainda que brevemente,
das relagOes de objetividade e de intersubjetieideslacdes essas que sé&o suprassumidas na
relacdo de transcendéncia, que € a que mais isdeadmalidade desta nossa dissertagéo.

Padre Vaz parte da experiéncia fundamental do homaense vé em relacdo com o
mundo, isto €, com a realidade exterior. De acoodn 0 movimento de passagem do dado a
expressdo pela mediacdo do sujeito, 0 mundo aparegelano da mediacdo empiriqgad-
compreensde como horizonte e solo fundante da presenca deehg ser finito e situado.
Pela mediacdo abstrataoMmpreensdo explicatiyao mundo, entendido como natureza, é
traduzido em estruturas formais de conhecimentm ex@mas formais do operar técnico, o
gue constitui 0 universo da tecnociéncia. A mediac@nscendentatOmpreenséo filosofiga
da relagcéo de objetividade, na busca de enconteatosde tal relagcéo, elucida que homem
como ser essencialmente situado € um ser-no-mundmmo tal, experimenta vitalmente,
pensa e transforma o seu mundo, ao mesmo tempoemmundo lhe aparece como tarefa e
destino, na exata medida em que o0 mundo é o campmial 0 sujeito age pela experiéncia,
pela ciéncia e pela técnica e o horizonte que ooleay quer especialmente, quer
temporalmente, no ritmo que o conduz para o hot&za@bsoluto da morte. Eis, pois, 0
momento eidético (limitacdo eidética da relacdo de objetividade: ele afirma a relacdo

constitutiva ou essencial entre 0 homem e o mudelanodo que se pode dizer: 0 homem é

LAF I, p. 11.
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ser-no-mundo e, como tal, ser-para-o-mundo. Nonemt@ momentdético proibe, segundo
Padre Vaz, que haja uma equacado perfeita eetrdvomene ser-para-o-mundoja que o
movimento de autoposicdo do sujeitimésid o coloca no horizonte infinito do selirfitacao
tética), rompendo com os limites do mundo. Assim, Padaz, \fejeitando que o homem
possa encontrar a resposta final sobre o seu s& @mundo vivido da experiéncia e o
mundo construido da tecnociéncia, leva adiantesoutio da antropologia filoséfica pela
firme convicgdo de que, se é verdade que o homsen-para-o-mundo, € verdade também
gue ndo é somente ser-para-o-mundo. O discurs@anmzsta, assim, caracterizado pela
dialética da afirmacgédo (o homem € ser-para-o-muadts) negacdo (o homem néo é ser-para-
o-mundo), negacao introduzida pelo dinamismdzdcsoy 0 que forga o discurso sobre o ser
do homem a seguir adiante.

Na medida em que o mundo é interiorizado e sigadficpelo homem, ele € também
objeto da prolagéo, isto €, sua significacdo éepistdl por meio da linguagem. E linguagem é
“anlncio, mensagem, interrogacgao, interpretac@statdo, promessa ou ainda demonstracéo
e narracdo™. Ora, a relacdo de objetividade é uma relacéoreéiproca, pois que é uma
relacdo intencional sem iniciativa da parte do nmumesse sentido, a significagdo do mundo
pela linguagem exige uma reciprocidade entre sgjeib que delineia o aparecimento do
outro no horizonte do mundo e, portantoretdacdo de intersubjetividadéem a linguagem,
que implica o outro, 0 mundo ndo seria 0 mundoifigElo pelo homem. Desse modo, ao
suprassumir a relacdo de objetividade, a relacadntdesubjetividade mostra-se como
condi¢do do ser-no-mundo do homem. “O homem égcpnseguinte, ser-no-mundo porque
ser-com-o-outro e o mundo é, fundamentalmente, @di@mem, media¢do do encontro com

%3 Com efeito, 0 homem néo esta t4o somente preaenteindo, mas é presenca ao

0 outro
mundo mediante a sua presenga aos outros sujeitos.
O grande desafio da relacdo de intersubjetividanleeEonhecimento dedo-eucomo

um outro-eu Com efeito, se na relagcdo de objetividade a itofie intencional do sujeito
fazia face a infinitude potencial do mundo, na g&ta de intersubjetividade, a infinitude
intencional do sujeito se coloca diante de outrsitudes intencionais. O grande desafio que
se apresenta na relagdo de intersubjetividade & segundo Padre Vaz, ndo atribuir a um
sujeito a primazia em detrimento do(s) outro(sja $®la afirmacdo do eu e consequente
anulacdo do outro (tendéncia da filosofia modemmaubjetividade), seja pela afirmagéo do

outro a ponto de empanar o eu (heterologia de B&yinA categoria de transcendéncia

92 AF II, p. 35-36.
S AF I, p. 73-74.
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apresenta-se para Padre Vaz como a resposta queemoise reconhecer o outro como um
outro-eu, na medida em que o fundamento transcendenapaz de subtrair os termos da
relacdo (os sujeitos) da contingéncia do puro acentnatural e histérico para eleva-los a
condicdo de transparéncias de uma dimenséo axdalduiisponivel. O reconhecimento se
daria, assim, no horizonte da transcendéncia, qeealineciona a todos — o0 eu, 0 outro-eu e,
assim, o nés — para o Bem absoluto como norma edéinracdo humana individual ou
coletivamente considerada. Aqui se cruzam no discuraziano antropologia, ética e
metafisica, na medida em que a ética tem como foed o horizonte metafisico do bem
reconhecido pelo homem em sua abertura constitativarum-bonum

A compreensao filoséfica da relacdo de intersubgietde, em seu momengidéticq
reconhece, de um lado, &u como ser-com-0s-outros em sua irredutivel singldde e
reflexividade; de outro, aésque se constitui ao termo da saidaedem direcdo ao outro.
Tal relagédo constitui uma unidade dialética do istibglos sujeitosesse ih e do seu referir-
se constitutivo aos outrogegse ajl configurando o que se pode chamar de unidade na
pluralidade. A tensdo dialética da relacdo se éialipela dupla negacdopara-sido sujeito
nega o seu exaurir-se total no outro, eno sida relacdo nega o isolamento monadico do
para-sido sujeito. Do ponto de vista da unidade, a priamezbe a@m-sida relagdo, mas, do
ponto de vista da pluralidade, a primazia cabga@-si do sujeito em sua singularidade
irredutivel. Assim, eidosda relacdo de intersubjetividade compreende es@tedialética o
em-sida relacdo e para-sido sujeito. A partir de tal dialética, pode-safade um sujeito
comunitario ou plural — “que pensa, delibera, tefledecide, abraca ideais e estabelece
normas e fins® - que seja @nalogatum inferiuslo sujeito singular, sempre irredutivel em
sua singularidade reflexiva. Onomento tético com efeito, afirma a relagdo de
intersubjetividade, que suprassume a relacao dgtimbpde, como constitutiva do ser do
homem, de modo que se possa dizer: “Eu sou um Mdfetanto, 0 mesmmomentdético
introduz, segundo Padre Vaz, a negatividade nadiscantropoldgico ao referir o sujeito a
infinitude do ser (principio ddimitagdo téticg. E, assim, o ser do homem s6 pode ser
compreendido comaentidade na diferengasto é, identidade entreem e onds na medida
em que a relacdo de intersubjetividade é constitutd ser do homem; diferenca entreue
0 n6s na medida em que o “excesso ontoldgico”, preseatadito do espirito, estabelece a

% Cf. AF II, p. 71.
SAF I, p. 73.

101



“primazia do ser® sobre a relacéo de intersubjetividade, levand@saurso antropolégico a
ultrapassar o &mbito da comunidade para lancao-$®nizonte ilimitado do ser.

Assim, nem a relacdo com o munaatégoria da objetividadenem a relagdo com a
histéria ou a comunidadedtegoria da intersubjetividajlgpodem, na visdo de Padre Vaz,
esgotar a superabundancia de ser que o homemeae@e® homem, na verdade, é um ser
finito, na medida em que pelo corpo proprio e gaiguismo ocupa um lugar e se submete a
um tempo em constante relacdo com o mundo e cooutss. Mas, pelo espirito, fonte
secreta de todo seu dinamismo, o homem transgsdémites do mundo e da relacdo
intersubjetiva. E verdade que o homem n&do chega ama intuicdoumenaldo Ser, o que
seria 0 caso de um Espirito infinito em sua reahtificacio com o ser. Embora ndo seja
idéntico ao Ser nem tenha uma intuicdo direta dpdSespirito humano, que é espirito finito
ou espirito-no-mundo, identifica-se intencionalneerom o Ser, que é implicitamente
conhecido em cada ente conhecido, como j& se disskscurso antropoldgico vaziano, na
verdade, procura elucidar a presenca do ser commarma e fim no adito do espirito e,
nessa mesma medida, reconhecer que o homem étima @halise, um ser finito e situado,
mas aberto para o ser em sua amplitude ilimitaddao@em revela-se como ser-para-a-

transcendéncia. Ora, tal € o tema de que passaocmgar agora.

2.2.2 O homem como ser-para-a-transcendéncia

Uma vez, pois, que o movimento de autoposicdo @Etewnao se exaure nem na
relagdo com o mundo nem no a&mbito da comunidadeahamu da histéria, a busca do
fundamento para &u sou primordialdeve avancar. Segundo Padre Vaz, tal fundamento,
entendido como o termo Ultimo ao qual referir cadiismo ddEu soy diz respeito aelagéo
de transcendéncjajue resulta do “excesso ontoldgico” pelo qualjeio em seu movimento
de autoexpress&o se sobrepde ao mundo e & HistBeae-se afirmar que, para Padre Vaz, o
sujeito, comasujeito espiritual € o termaa quoda relacdo de transcendéncia, na medida em
gue é no amago do espirito que se faz presentecesso ontoldgico” que abre ao homem o
horizonte infinito do ser como tal, superior asitémdes do mundo e da histéria. Mas é o
Absoluto real, termoad quemda relagdo de transcendéncia, o fundamento Uldmo
dinamismo ddeu sou

A relacdo de transcendéncia € vista por Padre Waksgprassuncdo da exterioridade

da relacéo de objetividade e da interioridade t@e de intersubjetividade. Com efeito, na

S AF I, p. 76.
% Cf. AF II, p. 93.
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relacdo de objetividade “faz-se presente a irrgdléixterioridadeeal do mundo no seu estar

ai indiferente ao sujeito, determinando assim areéiprocidade da relaca®” Na relacéo de
intersubjetividade, a exterioridade real dos outéosiegada pelo espaco intencional do
reconhecimento, do consenso e do amor, no quah seickterioriza¢do reciproca, embora a
reciprocidade se dé nmediumde alguma maneira opaco da linguagem e dos sinais,
impedindo a total transparéncia na reldtdé relacdo de transcendéncia, por sua vez,
suprassume dialeticamente a oposicdo exterioridamgioridade na medida em que o
Transcendente, fundamento da relacdo em quest@xtegor ao sujeito que o0 pensa e, ao
mesmo tempo, interior ou imanente ao espirito denmoesujeitd™.

Nesse sentido, relevante é observar a afrmac®adiee Vaz segundo a qual

A transcendéncid...] apresenta-se como o lugar conceptual no qual dspgnsa

o Transcendenteomoexteriora sua finitude e & sua situagdo no mundo e, segundo
a mesma razao, ou seja, exatamente doamscendente, interioou imanente (in-
manensp que permanece no interior) a0 mesmo sujeito @spéitd®”.

A partir da citacdo acima, fica claro que, pararathz, a relagédo da transcendéncia
tem um termo real de referéncia: o Transcendenten &0 tempo exterior e imanente ao
sujeito. Isso mostra que Padre Vaz entende a etiedranscendéncia, ndo apenas como um
movimento de autotranscendéncia do homem, mas,aadentudo, como um movimento
dirigido a um termo real, exterior ao homem, o $camdente. Se o termoquoda relacao de
transcendéncia é o sujeito enquanto propriamenpigteal, seu term@ad quemé o Absoluto
real®> Ademais, tal movimento é visto por Padre Vaz comdo s6 dirigido ao
Transcendente reasyperior summo mgomas suscitado pelo Transcendente real, que, de
alguma maneira, faz-se presente ao intimo do &spirmano ifferior infimo mey'®>. Desse
modo, Padre Vaz entende o dinamismo do espiritaharam sua abertura a infinitude do ser
a partir da existéncia do Transcendente, que éndede o aonde do préprio movimento de
transcendéncia. O sujeito, enquanto sujeito proyide espiritual, € pelo Transcendente e
para o Transcendente.

Padre Vaz, em sua obrAntropologia filoséfica ndo deixa de afirmar que o

Transcendente, para o qual o espirito humano emabedura constitutiva ao ser esta

BAF I, p. 94.

9 Cf. AF II, p. 94.

10 ¢ct AF I, p. 94-95.

0L AF 11, p. 94-95.

192t AF I, p. 113.

193 “portanto o Transcendente, senidmanenteao dinamismo intelectual que permite ao sujeiticidar o
discurso de sua auto-afirmacéao cosageito[...]” (AF II, p. 98).

103



orientado, deve ser entendido comépsum Esse Subsistéffs Sim, segundo Padre Vaz, o
quiasmo do espiritado qual ja falamos, mostra que ha uewiratio ou circulatio da vida do
espirito —pneuma-, em que o espirito como inteligéncia acolhe 0ee&omo liberdade
consente ao ser. Ora, em sua forma inteligiveéresas faz presente a inteligéncia, mas é em
suaexisténciaque o ser é consentido pela liberdddePela liberdade, intimamente ligada a
inteligéncia pelos lacos que definem o quiasmosjirigo, o espirito humano em sato de
existirtende para axisténciadas coisas, de modo queactus essengdtanto do espirito como

o0 da perfeicdo de cada ser, constitui 0 “ponto hodale se entrelagam inteligéncia e
liberdade” [...}°°. Estando constitutivamente orientado para o seswaramplitude ilimitada

e sendo o ser entendido comim de existit®’, o ponto nodal do entrelacamento dialético da
inteligéncia e da liberdade, o espirito esta, @imalanalise, orientado para o Puro Ato de
Existir. E 0 que se pode depreender das clarasrpalde Padre Vaz: “Sendo o ato de existir,
em si mesmo, perfeicdo absoluta, a primazia doexistir na estrutura dialética do espirito
conduz-nos a afirmacdo do Espirito absoluto comasté&nte absoluto Ifsum Esse
Subsisten)s %,

A relagdo de transcendéncia pela qual o homemlagicea com o Transcendente €
uma relacdo deverasui generis Sendo o Transcendente, entrevisto coipsum Esse
Subsistenso Absoluto e a fonte generosa de todo o ser nt@s €nitos, ndo se pode pensa-lo
como referido ao ser do homem, o que o colocariabsarda condicdo de um ente entre os
entes. Desse modo, “a atribuicAo ao Absoluto de tetegdo ao sujeito finito funda-se

somente na razaoe{atio rationis [...]” **

, a0 passo que a relacdo do homem ao Absoluto é
deveras uma relagdeal, ou seja, “é a relacdo que refere o mensurado,sujeito finito, ao
mensurante, ou ao Absoluto [.X Outra peculiaridade da relacdo de transcendénaia:
visdo de Padre Vaz, o Transcendente ndo é diretaregperienciado, uma vez que dele ndo
temos intuicdo direta. Para Padre Vaz, o homemaasabsoluto no horizonte da absoluta

universalidade do ser. E por meio da abertura ¢eantental ao ser que o homem pode, de

104 ¢ct. AF 1, p. 219-220.

195 “portanto, inteligivel em sua forma, o ser é arh@me suaexisténcig...] (AF |, p. 220). “A presenca
intencional do ser no espirito pela inteligénciegue-se necessariamente o consentimento deeakpela
vontade”. (AF I, p. 220).

198 AF 1, p. 220.

197 Sobre a concepgao intensiva do ser cantas essendperfeicio das perfeicdeegundo Tomas de Aquino)
ja falamos no capitulo anterior e falaremos noipiéxcapitulo. Cumpre notar aqui que esse entendovsenfaz
presente nantropologia filoséficade Padre Vaz, como estamos mostrando, embora alessaa nosso ver,
Padre Vaz néo lhe dispense grandes consideracdes.

18 AF |, p. 220.
9 AF I, p. 96.
HOAF I, p. 96.
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alguma maneira, pensar o Transcendente como Absdmitser, sem que haja uma sua
intuicdo direta nesta vida nem possibilidade deotasgsua compreensao. Nesse sentido, a
relacdo de transcendéncia ndao pode ser vista comelagdo de objetividade e de
intersubjetividade. No ambito das duas ultimasuima experiéncia direta dos respectivos
termos da relagcdo — o outro e 0 mundo -, que sdsapges no interior mesmo da relagcdo. Na
relacdo de transcendéncia, a presenca do Transtendeuma presenca ausente, “uma
presenca que ndo se manifesta como tal, mas apemassinal de uma exigéncia absoluta
que aponta para a direcdo mais fundamental do nemwindo espiritd™’. Uma presenca que,
inscrevendo-se na raiz mais profunda do espiritoamo, faz do homem um ser radicalmente
dependente da generosidade do Absoluto. O indidal ggesenca manifesta-se na abertura
transcendental do espirito, isto é, na experiéqaéao espirito faz do ser como tal, ser que é a
luz e a norma sob as quais os entes sédo conhecidos.

A experiéncia de transcendéncia, segundo Padrepdde, ser atestada historicamente
em sua pujanca inconfundivel ja no periodo conlec@mmotempo-eixpdo qual tratamos no
primeiro capitulo. Entretanto, é a Platdo que Psdzatribui a primeira tematiza¢do rigorosa
da experiéncia da transcendéncia, tematizacdo @eem&anece até hoje exemplar e

normativa*!?

e que tem lugar na teoria das ldeias e na doudiasaPrincipios. A origem
mesma da filosofia entendida como metafisica —ai@ntia darranscendéncid® - é vista
por Padre Vaz como resposta a inquietacdo do teshirmano, que, fazendo experiéncia da
precariedade do estar-no-mundo, é impelido a @ssfela, reconhecendo, assim, a ilimitada
profundidade do ser. Da Grécia a Hegel, a expaaéia transcendéncia foi, segundo Padre
Vaz, a terra natal da filosofid. Filosofar, com efeito, em seu sentido originasignifica
colocar-se na senda da busca da sabedoria, edosals se alcanca pela ultrapassagem do
fenbmeno e pela conquista do fundamento. Para egacha sabedoria € preciso, pois,
transcendertfans-ascendere- subir além de) o fendmeno ou o mundo como hotézdas
experiéncias imediatas do homem para encontrafoaqué lhe da sentido ou fundamento.
Para Padre Vaz, Platdo é o marco inicial desstataos dominios da elaboracéo sistematica;
Tomés de Aquino, com a sua genial intuicdcedsecomo perfeicdo das perfeicdes, € o seu

referencial maior, como ja foi notado no primeiepitulo, e Hegel, embora tenha filosofado

HLAF I, p. 98.

M2 AF 11, p. 99. Tal “atualidade” de Plat&o é recarila por Padre Vaz na medida em que o mestre goego

primeiro a apresentar, em termos rigorosos, adfil@s em sua esséncia mais profunda, como “ciédaia
transcendéncia” ou metafisica; ndo significa, evielmente, que Padre Vaz faca sua a doutrina plat&Gem

mais.

AR, p. 99.

1At AF I, p. 114.
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no clima da subjetividad®, é seu grande Gltimo propugnador. A elaboracéersitica de
uma grande filosofia é, na visdo vaziana, sempeswitado da experiéncia da transcendéncia
ou da experiéncia da “participacdo no $¥r'As filosofias p6s-hegelianas carecem de um
vigor sistematico e de um carater propriamenteesajil porque, ao negarem a originalidade
do espiritd"’, negam consequentemente a auténtica relacdo dscermléncia e todo
movimento legitimo de ultrapassagem em busca diafuentd!®

Padre Vaz elenca trés grandes experiéncias quamhiio propriamente filoséfico,
abriram sendas profundas para o pensamento humaéo,como que uma prova histérica da
relacdo de transcendéncia, constitutiva do espittoano. Tais sdo a “experiéncia noética da
Verdade”, a “experiéncia ética do Bem” e a “exp®si@ noético-ética do Ser ou do
Absoluto™*?,

A experiéncia noética da verdade consiste, em ggmtidhas, na experiéncia da
homologia entre o espirito humano e o ser em susdendéncia objetiva, na medida em que
tal homologia implica a “transcendéncia do objeto @o ser com relacdo ao sujeito
cognoscente finitd®®. O jesufta belga Joseph Maréchal, que exercewmdafinfluéncia
sobre o pensamento de Padre Vaz, pode bem remegsst experiéncia que remonta aos
albores da filosofia grega, na medida em que peopustificar criticamente a presenca do ser
numenalna afirmacéo objetiva de cada ente conhétido

Em virtude do ja mencionadquiasmo do espirifoque opera um movimento de
intercausalidade entre inteligéncia e vontade ral guverdade e 0 bem se entrecruzam, a
experiéncia ética do bessta em intima relacdo com a experiéncia da verdadensiste
fundamentalmente na homologia da liberdade — czadacidade de autodeterminagéo — com
0 ser enquanto bererfs et bonum convertunjuque apresenta a liberdade o imperativo de
realizar-se segundo suas exigéncias no mundo ¢ortwethos

15 No capitulo anterior, procurou-se mostrar, ainda gem delongas, como Padre Vaz considera o sistema
hegeliano. Embora Hegel tenha tentado superar agnagédo kantiana da metafisica, o seu sistema acaba
identificando real e dialeticamente o sujeito 6nibm o Ser. Para Padre Vaz, a identificacdo ensejeito

finito e o Ser é apenas intencional, ndo real.

Hect AF I, p. 114.

Y17 E sabido como trés grandes representantes dafiilopos-hegeliana — Marx, Nietzsche e Freud,
denominados por Paul Ricoeur “mestres da suspeitatgaram a originalidade do espirito. Para Marx, o
determinante, em Ultima andlise, sdo as relac@@atcas; para Nietzsche, a vontade de poder;Rratal, as
forgcas primigénias do inconsciente. Padre Vaz assiexpressa: “No momento em que o sol da tranéoered

€ envolto pelas nuvens de suspeita e de implacétieh que se elevam da obra de um Feuerbachmddarx,

de um Niezsche, de um Freud e de seus numerogmepj arelacdo de transcendéncia denunciada como
projecéo, alienacéo, ressentimento ou ilusado” (Ap.1114).

H8Ct AF II, p. 97 e 114,

H9¢Ct. AF I, p. 102-109.

120 AF |1, p. 104.

121 No capitulo seguinte, estudaremos a afirmacaedoasestrutura metafisica do juizo.
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A experiéncia noético-ética do ser ou do Absolytpaga Padre Vaz, a experiéncia do
ser em sua ilimitacdo. Trata-se de uma experiépc@priamente metafisica do ser,
indissoluvelmente ligada a experiéncia da verdadi éoem. Desde Platdo, o saber que
procura conceituar essa experiéncia, que podeswiderada uma forma de experiéncia
religiosa ou de experiéncia de Deus, € denomirthdologia Sua irrupcdo se da no ja
mencionadotempo-eixocom o rompimento do simbolismo c6smico e com o gimeata
consciéncia da participacdo no Ser. Embora posseossiderada experiéncia de Deus — e
assim o foi desde Agostinho -, a experiéncia doohAle é, estritamente falando, uma
experiéncia metafisica do ser, e, como tal, podaimais a forma da experiéncia da
transcendéncidormal do ser, da verdade e do bem ou a forma da exp&riéa
transcendéncieeal do Absoluto. Sim; a experiéncia metafisica do @&te assumir formas
variada$*. Entre as enumeradas por Padre Vaz, destacampsr@éacia daberturaao Ser,
gue consiste naegatividadeinerente em nossa capacidade de pensar e na uente(q
ultrapassagem de toda limitagdada o que dirige 0 movimento do espirito s&r como tal
e, por conseguinte, ao seu fundamento, o Absokdb ® método do discurso antropoldgico
vaziano deve muito a essa forma, uma vez que @atimdade que coloca em movimento o
discurso dialético sobre 0 homem até que se atingategoria estrutural do espirito —
homdloga ao ser — como suprassunc¢do da estrutomaniay e a categoria de transcendéncia —
relativa ao ser — como suprassuncao da abert@@aedl humana e, se possa, assim, pensar
a unidade do homem e sua esséncia como ser pessagalaridade aberta constitutivamente
ao Absoluto. Uma outra forma de experiéncia dongarcionada apenas passanpor Padre
Vaz emAntropologia filoséficd” e que recebe em sua Gltima obrseritos de filosofia VI
— uma importancia decisiva € a intuicdo do ser catoode existir de cuja importancia ja
falamos no primeiro capitulo e voltaremos a faaproximo.

Em todas essas trés experiéncias, elegidas coradigauaticas, perfaz-se o que Padre
Vaz, entre outrd$®, chama de “experiéncia transcendental’. “Expei#&@nuorque se trata de
uma verdadeira presenca do ser ao espirito oupdot@esao ser. Uma vez que nosso espirito
ndo possui intuicdonumenal do ser, tal presenca se manifesta na dialéticae eat
particularidade do ente imediatamente conhecidarmado e a universalidade do ser ou do
bem que é reconhecida na apreensédo do ente ownsentimnento ao ente. “Transcendental’

porque o horizonte que se abre para o espiritote ga dialética da particularidade do ente e

122t AF I, p. 110-112.

1Bt AF I, p. 112.

124 Grandes expoentes da literatura filoséfica deiiag@io cristd, como Max Miiller e J. B. Lotz, tratardo
tema da “experiéncia transcendental”.
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da universalidade do ser é o horizonte transcatdgmr ilimitado do Ser, da Verdade e do
Bem, o que prepara o caminho para o reconhecintenfbsoluto de existéncidpsum Esse
Subsistens®.

A compreensdo filosofica da relagdo de transcena&adcse pode dar se se reconhece
no homem a “inteligéncia espiritual”, pela qualspieito humano esta aberto a infinitude do
ser. Padre Vaz afirma que o conceito de inteligéespiritual supde descentracaado
espirito humano, pois este, ao se fazer inteligémoi(g, torna-se capaz de voltar-se para a
intuicdo do inteligivel que Ihe é transcendentgue o impede de “fechar sobre si mesmo ou
centrar em si mesmo o circulo de sua finitude geempnece, portanto, inconcluso e
aberto®?®. Uma vez que a descentracdo da inteligéncia sapfsnscendéncia do inteligivel,
a relacdo de transcendéncia s6 pode ser admitida peofessa analogiado ser. Ora, “0
conhecimento do Absoluto real sé pode ser um comesto analégicd *2’, ja que “a

analogia postula a transcendéncia do Absoluto sabnelativo™®.

Do contrario, tal
conhecimento ndo poderia reconhecer adequadaméeatesaendéncia real do Absoltftb

Padre Vaz reconhece que a compreenséao filosoficeattayoria de transcendéncia
encontra desafios. Como transcrever nos coédigosodinda razdo a experiéncia da
transcendéncia? Como justificar a “audacia” dacaaé ultrapassar a si mesma? Segundo
Padre Vaz, a categoria relacional de transcendémeisgerdade, deve abrigar, de um lado, a
finitude de seugidos que Ihe advém da finitude do homem, e, de oatto,la infinitude de
seu conteudo originario. Desse modo, a categor@sstitui — eis anomento eidétice na
tensdo que se manifesta entre o teanguioda relacéo de transcendéncia (0 homem, ser finito
e situado) e o seu ternmaml quem(o Absoluto). “Por conseguinte, momento eidéticma
aporética critica da relagdo de transcendénciansétiagido por essa oposicao entréiroto
(terminus a quoda relacdo) e anfinito (terminusad quen), oposicdo que € propria da
analogia metafisica®. Evidentemente, é em virtude do seu teamuoque a categoria se

1 Em cada ente imediatamente conhecido ou amadspivite afirma implicitamente o Ser ou o Bem
ilimitados, para os quais tende em seu dinamismogfe Padre Vaz chama de “afirmagiseo(ou do em si
numenal) nosere$ (AF Il, p. 104). Essa é uma tese capital do peresdo de Joseph Maréchal herdada por
Padre Vaz. A afirmacé@o do Ser na afirmacéo de eatla conhecido ficard mais clara no proximo capitul
guando se procurard reconhecer a presenca do geéz0.0

126 AF |, p. 265.

27 AF |1, p. 136 (nota 129).

128 EE VI, p. 186.

129 £ sabido como Padre Vaz recrimina Duns Scotusgaadar “na universalidade univoca ébs commune
Absoluto e o relativo, o Infinito e o finito, Deesas criaturas” (EF VII, p. 188). E essa posicatista que esta
no inicio da evolucdo que levaria aos tempos maderque, rejeitando a transcendéncia real, acaparia
admitir apenas uma transcendéncia légica fundadaivacidade do ser. Veja-se 0 que se disse aitespe
primeiro capitulo.

BOAF I, p. 122.
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restringe aos limites da conceptualidade antropedaogima vez que o termad quem se
fosse considerado em si mesmo, ultrapassaria dediaio discurso sobre o homem. Pode-se
dizer que a categoria de transcendéncia parti@pmfthitude de seu termo, na medida em
gue o homem se mostra como ser-para-a-transceadém@ia, na categoria de
intersubjetividade, o termad quenda relacdo — ou outros como coletividade — é denado

a analogatum inferiu® oEu, o princeps analogatumJ& na relacdo de transcendénci&uo
passa a ser analogatum inferiuglo Espirito absoluto, no qual se funda toda aicdndde
possibilidade do dinamismo dfu souem sua relagdo com o mundo, com 0S outros e com o
préprio Transcendente.

O principio dealimitacéo téticacumpre, na relacédo de transcendéncia, uma inveesédo
seu vetor se se considerar seu papel desempenhizdo @ra, nas categorias de objetividade
e de intersubjetividade, o dinamismo Eo soy ao mesmo tempo em que colocava o homem
em relacdo com o mundo/natureza ou com a histociedade, impedia que a relagédo
humana parasse ai. omento téticamu o dinamismo dd&u souem sua autoafirmacédo —
regido pelo principio ddimitagdo tética— possibilitava que &u souse pusesse acima do
mundo/natureza ou da historia/sociedade. Agoraglagédo de transcendéncia, o principio de
ilimitacdo téticando permite que &u sousimplesmente ponha o Absoluto com o qual se
relaciona ou se ponha diante dele em reciprocifeai®o na relagcdo de intersubjetividade),
nem que muito menos o ultrapasse, mas leva o hoaeatonhecer seser-postopelo
Absoluto, na medida em que seu dinamismo intenticeguer um fundamento ultimo,
antecedente e consequente. Padre Vaz, com efeittgcanhecer a inversao do vetor do
principio deilimitacdo téticana relacdo de transcendéncia, professa expliaitizmgue o
fundamento do dinamismo difu sous6 pode ser o Absoluto real. Tal inversdo nacase de
0 Absoluto fosse tido, como em muitos autores coptganeos, apenas como uma criagado do
espirito humano. Mas entdo onde encontrar o fundeomeara oEu soy cujo dinamismo
espiritual € como que um aguilhdo a inquieta-loimpeli-lo a ultrapassar toda configuragéo
finita? Como explicar a presenca de um absolutexigéncia no espirito finito sendo pelo
reconhecimento do Absoluto real ao qual o esplinitmano se refere? O homem s6 pode ser
adequadamente entendido, segundo Padre Vaz, shrsie @jue, em virtude do “excesso
ontolégico” do espirito, ele é, ndo sé ser parabseduto, mas ser-pelo-Absoldta

31 0 Absoluto seria o ato que explica o dinamismosjirio humano em sua abertura ao infinito do sep o

seu “excesso ontoldgico”.
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3 REALIZACAO E PESSOA
3.1 A categoria de realizacao

A categoria derealizacdo € apresentada por Padre Vaz qual suprassungdo das
categorias de estrutura e das categorias de relRgdes categorias estruturaisipseidade
ontolégica do homem ¢é afirmada. Pelas categoriagldedo, o0 homem se mostra como ser
finito — ser entre os seres -sikuado— ser-no-mundo em interagdo com os seres. A aaego
de realizacdo cabe exprimir a unidade do ser deehom partir da dialética que se verifica
entre as categorias de estrutura, de um lado,@jtd® as categorias de relacao.

O homem, segundo Padre Vaz, goza de uma unidadetu primq garantida pela
dialética das categorias de estrutura. No entamoyirtude de sua abertura constitutiva ao
outro (mundo, outros e Absoluto), essa unidadsencialdeve desdobrar-se em unidade
existenciallou unidaden actu secundo Tal desdobramento assume para a liberdade humana
um carater decididamente ético, na medida em chenemdeve seou alcangar a unidade
existencial ou unidadim actu secundpoo que, de alguma maneira, eledjéem sua unidade
essencial ou unidade actu primg. O imperativotorna-te 0 que égncontra, assim, um
campo de aplicacdo concreto. Padre Vaz, assingrgastjue o homempse € chamado a
unificar-se ou a realizar-se cada vez mais na raesiad que se abre ao oufabius vel aliud.

O processo de unificacdo ou realizacdo acontecggmno, na “forma original da dialética do
mesmo &utéy e do outro tféteron [...]"**2

A categoria de realizagdo, pois, diz respeito @ladge existencial que o homem deve
conquistar em seu constante relacionamento conréasgrandes regides ontolégicas: o
mundo (categoria de objetividade), a histéria @atie de intersubjetividade) e o
Transcendente (categoria de transcendéritid) realizacdo plena dessa unidade existencial é
um conceito-limite ou um alvo que a filosofia calpenas postular.

O grande desafio que se coloca a realizacdo do rhome ao seu processo de
conquista da unidade existencial €, segundo Paalzed/perigo da dispersdo ou da alienagéo.
Pelas relagbes que Ihe sdo constitutivas, o honoena-se de alguma maneira outro. O
desafio que se coloca, entdo, é expresso em tadpesd pela pergunta: Como pode o
homem preservar e intensificar sua unidade oulsemesmo ipse no constante afa de ser
outro? Toda auténtica conquista da unidade existledeve, de um lado, preservar a
identidade do homem contra toda alienacdo e, deo,ooperar as relagcbes humanas

132 AF 11, p. 145.
133 padre Vaz usa deveras o termo “trés regides @ital’ para falado terminus ad querdas relagoes
humanas. Cf. AF Il, p. 144.

110



fundamentais na medida em qugseidadedo homem comaujeito se expressa na relacao
com o outro.

Essa posicdo de Padre Vaz coloca-se equidistante dge um essencialismo
antropolégico estético, seja de posi¢ces afinsxagemcialismo. Com efeito, de um lado,
reconhece que o homem nédo esta pronto, perfeittaleado, pois que deve conquistar sua
unidade existencial em constante intera¢do contro,0sto é, através do operar dinamico de
suas relacdes fundamentais (recusa do essenciadistatco); de outro, reconhece também
que a realizagcdo humana ndo é um puro acontecerazg&im ou sem fundamento, uma vez
gque o homem é capaz de agir segundo suas detedminagsenciais fundamentais, isto €,
suas estruturas (recusa do existencialismo). Emmesimento de autoexpressao ja definido
pelo esquema (N»(S)—(F), o homem se torna ele mesmo na medida em gadreeao
outro a partir de suas estruturas fundamentaipgomoprio, psiquismo, espirito).

Para o tema desta dissertagdo, interessa sobretudmerar a realizagdo humana no
qgue concerne a relagdo do homem com o Transcen@om® ja ficou estabelecido acima, o
homem é, no mais profundo de seu ser, aberto diaameinte a Verdade, ao Bem e ao
Absoluto, de tal modo que podemos dizer que € upaa-a-Verdade, ser-para-o-Bem e ser-
para-0-Absoluto. E, pois, no nivel do espirito,opglial o homem se abre a transcendéncia,
gue “a tarefa de autorrealizac&o unificante alcasgceamadas mais profundas de nosso ser e
se apresenta como tarefa na qual se decide aaidec&entido da propria existéncia, que o
risco da perda da unidade pde a descoberto as mimmdgicas dmsecuritashumana®*®*,

A ideia que estd na base do pensamento de Padret \dazle que, sem relagéo
adequada com o Transcendente, o homem néo podmarea como convém. Obstruida sua
abertura ao ser em sua amplitude ilimitada, o horestaria reduzido as relagbes com o
mundo/natureza ou com a historia/sociedade. Obstrstia abertura a verdade, o homem
estaria a mercé da aparéncia e do sem-sentiddidaagdes. Obstruida sua abertura ao bem,
a ética ndo poderia alcangamelhore se resignaria a procedimentos formais ou aolesmp
consenso. Enfim, obstruida sua abertura ao Absalutomem se rebaixaria aos idolos. Nem
as relagcdes com o mundo/natureza ou com a histdciatlade, nem a aparéncia o e sem-
sentido das afirmagbes, nem uma ética puramentgmpaitasta, nem os idolos podem
satisfazer a superabundancia de ser que ha no hobeingue a relacdo com o absoluto

B4AF I, p. 147.
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formal do ser, da verdade e do bem e com o Abso&#tiosdo exigéncias do espirito humano
em sua busca de realizat&o

Desvelado ja neempo-eixpo sol da Transcendéncia brilhou para o espittoano
com luz inconfundivel na metafisica tomasicaedse como se viu no primeiro capitulo, para,
afinal, no clima da modernidade, ser obscurecida peetensao titadnica do homem de fazer
da imanéncia (o eu, 0 mundo, a histéria) o princgddsoluto do sentido. As civilizagdes
religiosas do passado encontraram na relagdo coBagrado primordial o Principio
transcendente, fonte de sentido para a vida hum@nacristianismo apresentou a
Transcendéncia benevolente do Deus que se fez haormfoco de luz a iluminar as razGes
do ser do homem. Platéo foi o grande marco indaalelacdo constitutiva entre antropologia
e metafisica, na medida em que fundoquaaméia humana na sua empreitada original que o
levou a transgredir o sensivel e a reconhecer mo dgsoluto a medida do homem. A
pergunta que Padre Vaz deixa soar em sua obradér&®o homem realizar-se sem relacao
com o Absoluto? Podera a filosofia discursar sabr®mem e sua tarefa de autorrealizagéo
sem apelo a metafisica?

Sabemos ja que para Padre Vaz, a tarefa de alitagd® do homem, que é um ser
entregue a si mesmo, ndo pode acontecer de moduaaitesem a relacéo de transcendéncia,
que, em ultima analise, exige o Transcendente Pesise modo, no nivel, pois, da realizacdo
humana, mostram-se para o fildsofo as condicOemsdsibilidade da metafisica. No plano da
reflexéo filoséfica, torna-se imperioso considaraser, a verdade, o bem e o Absoluto, se se
quer entender o processo de realizacdo hurdamal metaphysicumue €, 0 homem nédo se
realiza sem relacdo com a Transcendéncia, que, exigéncia do espirito humano, deve
mostrar-se como possivel. Tal possibilidade, eaigmklas “necessidades” humanas, é
tematizada filosoficamente na ciéncia que denomisametafisica.

Na verdade, os limitegidéticosda categoria de realizagdo traduzem a finitude e
situacdo (que envolve a historia, a cultura, elc.3ujeito ao qual pesa a tarefa de realizar-se,
mas sédo transgredidos pela racionalidade analggiealireciona @idosda categoria para o
absoluto da verdade, do bem e da Existéncia, pgoahorizonte o principio déimitacao
tética impulsiona o ser do homem em sélan de ser sempre mais. Ao realizar-se no
horizonte da natureza ou da histéria, o homem, relgiPadre Vaz, aplica sua medida ao

homo technicusu aohomo politicusmas ao avancar rumo ao horizonte da Transcergjé&nci

1% No texto HH, Padre Vaz discorre sobre a necessidi®l um humanismo teocéntrico, fundado no
reconhecimento da transcendéncia epntrariq sobre a inviabilidade do humanismo antropocémtdce tem
vigorado na modernidade.
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0 homem que se submete a medida que |lhe é supmpeEnando-se, entdo, uma inversao do
movimento. Com efeito, no operar técnico e no appratico, 0 homem pde sua atividade,
mas quando se trata do operar tedrico, o homensté pelo Absoluto, que, presente no mais
profundo do espirito, é a causa do “excesso ontwdgue leva 0 homem a viver a vida
segundo o espirito no exercicio da inteligéncidriespl, a mais alta atividade humana, e a
buscar ser sempre mais a sua unificacéo exist&ficials porque, na visdo de Padre Vaz, o
homem s6 busca a sua unidade existencial, ou are@altpacdo, porque é impulsionado pelo
Absoluto, explicacdo ultima da autotranscendénaimana como sua causa e seu fim. O
horizonte da relac&o de transcendéncia apresenpmise como o horizonte no qual o sujeito
€ impulsionado em sua tarefa de unificar-se solmpeiativo doser mais Antropologia e
metafisica cruzam-se, de modo que as condic6esosiEbgidade da metafisica — como
ciéncia do ser, coroada pelo reconhecimento dostesmente - apresentam-se no campo das
reflexdes vazianas sobre o processo de realizagaarfa.

3.2 A categoria de pessoa

A categoria de pessoa € vista por Padre Vaz cosiotese entre a esséncia (definida
pelas categorias de estrutura e de relacéo) est€eaia do ser do homem (definida pela
categoria de realizacdo, que é o processo peloogbamem torna-se existencialmenten—
actu secunde- 0 que ele é em sua unidade essendilaetu primg. A esséncia do ser do
homem diz respeito a universalidade abstrata, geedizando-se nas particularidades da
existéncia, torna possivel a categoria de pess@g.entdo, diz respeito a compreensao do ser
total do homem em sua singularidade incomunicavel.

A categoria de pessoa €, assim, no processo dgilmtelade para n6s o ponto de
chegada ou a unidade final do ser do homem patgloagontava, desde o inicio, o principio
de ilimitacdo tética Sim, pois que, segundo as concepg¢bes vazianses,pemcipio fez o
discurso avancar num processo dialético de suprgdsude categorias até atingir, agora, a
expressao total deidos do homem na categoria de pessoa. O sujeito emnmot® de
autoexpressdo atinge assim a totalidade da ideseudeser, que é pessoa. Se, ao contrario,
considerarmos o discurso antropolégico em suaigittdidade em sj que diz respeito a
ordem de fundamentacdo das categorias, a catefgopassoa é a mais fundamental, uma vez
que “irradia seuplenumde inteligibilidade sobre todas as manifestacd@shamem que

136 Com efeito, Padre Vaz reconhece nas operacdesigmemte espirituais, como conhecer a Verdade,
consentir ao Bem e reconhecer no Absoluto de existéa fonte da Verdade e do Bem, os atos supremos
existir proprio do homem, atos em que se exercgrao mais elevado, a vida segundo o espiritoAEfl, p.
174).
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recebem seu selo mais profundo liemanidadequando podem ser ditas propriamente

pessoais'®’

. Os atos da pessoa séo atos que suprassumenessalilade do ser do homem
na particularidade da sua situagao, revelando assimgularidade incomunicavel do sujeito,
isto €, da pessoa.

O conceito de pessoa foi alcancado, segundo Paalze &/partir da emergéncia do
protagonismo do individuo, que, ja desdeempo-eixg instituiu explicitamente sua relacéo
com a transcendéncia. A relagdo de transcendénompeu com os antigos quadros da
natureza e da sociedade, em que o individuo nde@pa&m seu protagonismo, e promoveu a
emergéncia de individuos excepcionais em fina siatacom o Transcendente. Duas
experiéncias seriam determinantes para a afirmagd@ondividualidade espiritual —
antecedente preparatorio do conceito de pessoanessa cultura ocidental: a experiéncia da
“diferenciacdo profética” em Israel (experiéncia epmatica) e a experiéncia da
“diferenciacdo noética” na Grécia (experiéncia imagt A primeira colocou 0 homem como
destinatario da Palavra transcendente, a seguntta gércorrer a escada da ascensao
inteligivel até o Principio transcendente. As dpesporcionaram a experiéncia do individuo
espiritual, que é singularidade individual

na medida em que existe no espaco da “intermediaf@etacsy entre a
transcendéncia e a imanéncia e em que constréé msERco a sua “unidade de
oposicao” (Gegensatzeinh@jt superando 0s riscos simetricamente opostos do
monismo e do dualismo, aos quais sucumbiu a expéi&latranscendénciam
outras tradi¢des culturaré

Foi no campo do encontro entre as duas experiérciaseumatica e a noética, que se
forjou o conceito ocidental de pessoa. Em vistaedmbelecer o dogma cristoldégico e
trinitario no século 1V, formulou-se o conceito plessoa divinaaplicado ad_ogosdivino,
que, encarnando-se, uniu a natureza divina e aezathumana em sua Unica pessoa divina, e
a Trindade divina, que, sendo uma Unica substadgciambém trés pessoas divinas em
circunsesséo. Ao conceito de pessoa divina coubgaaluma rica e densa inteligibilidade
gue transborda no mistério; e foi, assevera Pad®e tbmoanalogatum inferiugla pessoa
divina que se pbdde formular o conceito de pessaomaha, de tal modo que o conceito
teolégico tornou-se via privilegiada ao homem desao ao seu proprio $&

Ora, o conceito de pessoa divina se revela cormtiddele paradoxal do absolger-
em-si e do absolutoser-para-o-outrg tanto no mistério da Encarnagdo como no da

circunsessao trinitaria. E é exatamente como “w@dke oposicado” ser-em-sie ser-para-o-

B7TAF I, p. 193.
138 AF 11, p. 204.
139Ct. AF II, p. 204s.
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outro — que se revela a intimidade da pessoa humar@apdogeps analogatuné a pessoa
divina. Com efeito, a ideia de homem, alcancada palegoria de pessoa, é a sintessetto
em-sie do ser-para-o-outrona particularidade de suealizacdoexistencial. Vé-se que, a
semelhanc¢a do paradigma teoldgico, a categoriesi®op aplicada ao homem se constitui na
dialética da interioridade e da exterioridade, dal qesulta a singularidade do individuo

espiritual, conforme as palavras de Padre Vaz:

A experiéncia dgpessoaé assim e eminentemente, uma experiéncia integrado
sintética e tem lugar quando nos experimentamosnitade do mesmo ato, como
inalienavel interioridade (0 Eu sou constituindo-se e exprimindo-para-si as
categorias de estrutura) e como imperativo de-abrpara @xterioridadedo outro
(O Eu souconstituindo-se e exprimindo-gara-outro nascategorias de relaggo
Nessa experiéncia, ao mesmo tempo a mais elevaden&s profunda do nosso
exercicio de viver e, portanto, do nosso prépkistir — experiéncia do nosso existir
pessoal tem lugar em nés a sintese finalintarioridade e daexterioridadecomo
dialética constitutiva de nosso ser-no-mundo érimde de nosso ser espirittfdl

Como vimos acima, o homem &, como espirito, no praifindo de seu seser-para-
o-Absoluto Assim, para que a singularidade da pessoa setitobansia dialética da
interioridade e da exterioridade, ndo Ihe podearfadt relacdo com o Absoluto, ja que tal
singularidade se efetiva na medida em que o sigeitbre para o mundo, para 0s outros e, de
modo especial, para o Absoluto. E propriamenteampo da relagdo de transcendéncia que a
pessoa se vé lancada, segundo Padre Vaz, ao ddsaf@ ou ndo ser, de abrir-se ao sentido
ou de fechar-se no absutdb A dignidade da pessoa repousa, em (ltima andliseglacdo
de transcendéncia, ja que, “ao abrir-se a trangceia real do Absoluto, o homem desce ao
amago da imanéncia de seu ser, la onde o Transtersiefaz presente conmterior intimo;

e de 14 procede para contemplar a Verdade e fazeno [...]**2 Na contemplacdo da
Verdade e no consentimento ao Bem o homem realma wuerdadeira “experiéncia
transcendental” e se torna capaz de fazer trarsbessa experiéncia autenticamente pessoal
em suas relagdes com o0 mundo e com 0s outros.

Nota Padre Vaz que, por excluir a conceptualidadddgica, a modernidade retirou
do conceito de pessoa a sua referéncia constitabvdranscendente, colocando sobre os
ombros do homem a enorme tarefa de ser o Unicdocride si mesmo, de seu mundo, dos

valores, das normas e dos fins. Aquela “unidadepibsicédo” que situa o conceito de pessoa

HOAF I, p. 207.

141 A ‘experiéncia da pessoa’ — a sua pré-compreers#o em suma, a experiéncia da proidsténcia

humana distendida entre o fluir desisaspara as quais se volta na relacidmbgetividade a interpelagéo do
outro em face da qual se vé na relac@intkersubjetividadee o apelo daranscendénciaque atravessa e eleva
todo o seu ser e o langa permanentemente no risce ser ou ndo ser, de abrir-se ao sentido ou perdse-

no absurda” (AF Il, p. 205, negrito nosso).

Y2 AF 11, p. 212 e 213.
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entre o apelo da transcendéncia e imanéncia dee)gggéncia deixou de existir, 0 que
provocou o aparecimento do emaranhado de signigsacom que o conceito de pessoa hoje
em dia se apresenta, acabando por levar muitosgames, na contemporaneidade, a efetiva
“desconstrucdo” do auténtico conceito de peddo&ant, embora tenha negado & razéo
tedrica 0 acesso ao conceito de pessoa, estahelerglano da razédo pratica, a dignidade
inalienavel da pessoa, pensada como fim absolatdrePVaz sustenta que essa concepcao
kantiana, mesmo renunciando a elaboragdo do condeipessoa pela razdo teorica, jamais
poderia ter tido lugar sem referéncia ao arquégpgico, que supde um suporte conceptual
metafisicd**

O eidosda categoria de pessoa, segundo Padre Vaz, r@anraonteddo novo ao
discurso dialético de suprassuncao de categorias,apresenta-se como a sintese final que
recupera a unidade, ao termo do discurso, de sem®ntos sucessiviis. Nem se pode ir
além da categoria de pessoa, uma vez que 0 mowvingenpassagem do dado a expressao
(N)—(S)—(F) encontra nela a expressédo acabada do ser denhona medida em que é o
resultado da oposicédo dialética da esséncia (estretrelacées) e da existéncia (realizagéo).
A superacgédo da categoria de pessoa, no que tatefmgédo do ser do homem, ndo é possivel
porque o homem todo € pessoa, e todas as suasstagifes sdo pessoais. Na categoria de
corpo proprio, por exemplo, existia a inadequagéceeser homem e ser seu corpo proprio.
Mas a categoria de pessoa, ao apresentar a sénireea esséncia e a existéncia humana, diz
respeito ao ser mesmo do homem, que se definetpeddio entre a particularidade da
situacdo concreta e a universalidade do apelor@secujos contornos o homem é chamado
a realizar-se e manifestar-se como ser pessoat-$éotjue a categoria de pessoa nao € uma
categoria estéatica, como se o0 ser do homem, umaomguistado, repousasse em si em
fechamento total. Isso seria ndo compreender gymade Trata-se na verdade de uma
identidade em devir, o “resultado sempre recomedadama existéncia que se realfZ&”

Padre Vaz, com efeito, vale-se da definicdo boacide pessoa subsistens in
rationali natura— para falar de dois termos constituintesitnsda categoria: de um lado, a
sua incomunicabilidade radicaupsistens que, como categoria antropoldgica, lanca raizes
na existéncia finita e contingente do homem; deogwat sua abertura universal, pois que, por
sua natureza racionahdtura rationalig, estd aberta ao acolhimento de todo sata est

M3 Ct AF I, p. 194; 221-222.
144Ct AF I, p. 207.

MSAF I, p. 216.

e AF I, p. 218.
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convenire cum omni ertfé. E justamente a sua abertura universal que fazatiyeria de
pessoa a expressao da identidade humana sempreven\ib acolhimento do ser, a pessoa
se manifesta em seu progresso rumo a autorrealizd€@ virtude de sua abertura a
universalidade do ser, para o qual o principidlidatacdo téticaesta sempre a apontar, a
pessoa humana deve, segundo Padre Vaz, reconhexeeq dinamismo mais profundo a
orienta para a relacdo com a infinitude real dstexite absolutd®.

Nesse sentido, o pensamento de Padre Vaz nos @earamtluir que uma “volta a
metafisica” ndo € absurda se se leva em consideeagéferéncia constitutiva da pessoa ao
Transcendente e se se gquer assegurar ao concgigssia a sua inteligibilidade originaria,
cujo conteudo foi se diluindo no clima filoséficogllltimos tempos a medida que se negou o
espirito e a relacdo de transcendéncia. Em umagagie convém destacar, Padre Vaz
reconhece sua divida para com a metafisica clasaiedaboracdo do conceito de pessoa e
prognostica que o0 renascimento da metafisica ercofistamente no problema

contemporaneo do conceito de pessoa um terrerilpia seu desenvolvimenfd

4 OBSERVACOES CONCLUSIVAS

Pelo que se disse ao longo da exposicdo da categetiutural doespiritq da
categoria relacional dieanscendéncia das categorias de unificacaordalizacaoe pessoa
podemos refletir sobre alguns pontos concernentesn@sso desideratum qual seja,
evidenciar as condi¢cdes de possibilidade da meaffela via da constituicdo ontoldgica do
homem.

Primeiro. Nem ontologismo nem panteismo idealidtahomem, segundo Padre Vaz,
€ dado fazer, deveras, uma irrecusavel experiészizser como tal, em sua amplitude
ilimitada. Mas como? O homem teria uma intuicadetdirounumenaldo ser (ontologismo)?
Ou, por outro lado, homem se identificaria realraesim o ser (panteismo idealista)? N&o.
Com efeito, ndo se pode afirmar, e isso ficou ciardongo de todo o capitulo, que Padre Vaz
resvale no ontologismo nem muito menos no panteideaista.

De um lado, a experiéncia do ser realizada peloenoméo consiste numa intuicéo
direta®®. Podemos dizer que, para Padre Vaz, a experidocier s6 é dada mediante nossas

17De veritate . 1, a. 1, c.

148 Ct AF II, p. 226.

149.¢f. AF I, p. 200.

150 padre Vaz fala muitas vezes de que ndo temogautdireta do ser. Basta que citemos algumag:ripssa
inteligéncia que nao tem a intuicao ontoldgica omenal do ser [...]" (AF II, p. 97);"...] essatiscendéncia do
Verum-Bonurmao é alcancada pelo espirito por meio de umagaudntoldgica ounumenalou uma adesao
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experiéncias mais imediatas, realizdveis em nossaomte humano-mundano. De fato, as
experiéncias do ser traduzidas nas diversas fodma&xperiéncia de transcendéncia ao longo
da histdria — desde as experiéncias de um sagradorgial e as experiéncias das culturas do
tempo-eixo até as experiéncias altamente concégtdak pela filosofia e profundamente
intensas da mistica -, e que poderiam ser resurpglasexpressao voegeliana da experiéncia
da “participacdo no Ser?, s6 se tornaram possiveis a partir de um enraiz@nm® chio da
imanéncia, o que quer dizer que ndo foram expedagninediatas do ser. No campo
especifico do discurso antropolégico sobre o honfeawlre Vaz sustenta queEol soy ao
por-se a si mesmo ou pdr uma afirmacao sobre uetcoqpalquer de conhecimento, langa-se
num horizonte superior, o horizonte do ser em d$uoatada amplitude. Sim; no ato de
autoafirmacao ou da afirmacdo do objeto, o sugeitapaz de reconhecelimitacdo eidética
que perfaz o contetudo da afirmacdo e, por conseguarlimitacdo que se abre para a
intencionalidade da consciéncia. Sim; s0 se pothr f@e limitagdo se se € capaz de
transcendé-la. Por isso, Padre Vaz faldidetacdo tética(thésis= ato de por). O ato de por
— ou a afirmacédo — esta dinamicamente aberto pafanéude do ser através do rompimento
com a limitacdo de qualquer conteudo finito afirma&oi exatamente este principio de
ilimitacdo téticaque levou adiante o discurso filoséfico sobre ondum, transgredindo a
simples identificacdo do ser do homem coneidos do corpo proprio e do psiquismo e
langando-o0 numa relagcéo dinamica com a infinitudleet. Destarte, o reconhecimento de tal
relacdo dindmica do homem com a infinitude do 8dospossivel, segundo vimos, mediante
as afirmacdes mais imediatas do corpo proprio eslquismo. Assim, esta rejeitado o
ontologismo.

O panteismo idealista, de outro lado, também fgeitado, uma vez que Padre Vaz
deixa claro, através de repetidas afirmac¢des, duam@m € um ser finito e situado, e, como
tal, estd constantemente movendo-se em busca dessapse a si mesmo segundo a ja
conhecida formula (N»(S)—(F). Se o homem fosse realmente idéntico a infieitdo ser —
hipotese de um Espirito infinito -, ele seria ptransparéncia a si mesmo, e ndo haveria
necessidade alguma de buscar expressar-se a sonfésmrejeitada também a identificagéo
dialética do homem com o ser, cujo conceito préssupna identidade real entre o espirito
humano o e Absoluto que se explicita no final deparcurso de progresséo dialeticamente

ordenado. Para Padre Vaz, o ser em sua amplingdtada s6 pode ser pensado em termos

imediata [...]" (AF I, p. 217). Ora, a transcendémdoVerum-Bonumreconhecida pelo homem, ndo é outra que
a experiéncia do ser em sua amplitude ilimitade,&oonversivel com a Verdade e o Bem transcersdente
151 Cf. VOEGELIN, Eric.Ordem e histérialsrael e a revelagéo. Sao Paulo: Loyola, 2009, p. 45-61.

118



analdgicos, dada sua transcendéncia, que exigéltiema analise, sua realizacdo no Absoluto
real, cuja luz inteligivel cega a finita inteligécNa verdade, Padre Vaz reconhece uma
identidade na diferenca entre o homem e o ser, dstoma identidade intencional. A
identidade intencional com o ser diz que o homemuanto sujeito espiritual, visa sempre a
infinitude do ser, ndo se contentando com nenhimitatdo dad®® E como se o homem se
sentisse, de alguma maneira, iluminado pelo sefuzAdo ser, entretanto, ndo é vista
diretamente, pois que ndo € ela mesma um objegmacondicdo de possibilidade de todo
objeto, podendo ser reconhecida a partir da imaa@&acnossa experiéncia mais imediata ou
dos entes finitos. A metafisica, que trata exaténedo ser como tal, encontra, assim, sua
condicéo de possibilidade na identidade intencientle 0 homem e o ser. Ora, sendo aberto
ao homem o horizonte do ser, abre-se-lhe igualnehtegizonte da ciéncia do ser.

Segundo. A experiéncia do ser ndo € a experiéreciant objeto ou de uma coisa
qualquer. Essa € outra afirmacdo que resulta daraxposicdo que Padre Vaz faz da
experiéncia do ser em suAntropologia filosofica A experiéncia do ser se realiza
basicamente, segundo Padre Vaz, por dois movimemoscolhimento do ser pela
inteligéncia e o consentimento ao ser pela libexd@iliando a inteligéncia finita acolhe o ser
pela afirmacdo de um objeto qualquer da experi@negiata, ela vé que sua capacidade de
acolher o ser ndo se restringe a nenhum objeto, dads o ultrapassa sempre. Ela
experimenta, assim, de alguma maneira, a ampliiudéada do ser como exigéncia de
ultrapassar qualquer limitagcdo dada. Tal amplitlidetada do ser ndo pode ser um objeto
entre objetos, mas é uma luz ou uma exigénciarmgpelsiona o espirito a ir sempre além, em
direcdo ao Existente Absoldfd Coisa semelhante acontece quando a liberdademtens
com qualquer objeto dado. A liberdade sente-se Isignada a ir sempre além, tendo como
norma e fim, ou comatella rectrix o Bem ilimitado, e por isso, ndo se contenta eéom
limitacdo de nenhum bem consentido. Maiasmo do espiritoa intercausalidade de
inteligéncia e liberdade se faz presente, de modocagverdade se apresente como o bem (ou
o fim) da inteligéncia e o0 bem como a verdade loardiade. Desse modo, em seu dinamismo
rumo ao infinito, o espirito tende para o Ser (das@uto real), em que Verdade e Bem se
identificam. A metafisica encontra sua condicdgadssibilidade e sua urgéncia, justamente
pelo fato de a presenca do ser no espirito comaarma e fim (exigéncia) em sua amplitude

152 vejamos a afirmagéo: “ora, ndo podendo evidentéenenespirito finito e situado identificar-se corser, a
identidade (intencional) na diferenca (real) pdeessariamente a exigéncia do Transcendente cornluehdo
ser’(AF 11, p. 97).

133 padre Vaz fala da experiéncia do ser a partisdoss em muitas ocasides. Entre muitas, vejamo&Fdi,
p. 102s.
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ilimitada provocar o homem a transgredir toda lgéto dada em direcdo ao Absoluto. Essa
compreensao vaziana do ser como luz, norma e fixig§ecia) do espirito depende,
fundamentalmente, das reflexdes do jesuita belgapboMaréchal sobre o dinamismo do
espirito. No proximo capitulo, vamos nos deter edht dinamismo sob o ponto de vista da
teoria do juizo.

Terceiro. O homem é homdlogo ao ser porque é t¢oitkii de uma dimenséao
espiritual. Ao longo do capitulo, vé-se que o homsdn pode ser reconhecido como
constitutivamente homélogo ao ser em sua ilimitad#litude e, portanto, comanimal
metaphysicumporque sua estrutura é coroada pela dimensadt@spique suprassume as
demais dimensfes estruturais do corpo préprio epslquismo. O espirito, segundo a
antropologia vaziana, € tpos da homologia com o ser e, portanto, € condicdo de
possibilidade da metafisica como ciéncia do seis dtamo provar a dimensao espiritual do
homem? Ora, pelo que pudemos ver, Padre Vaz nBoral@menhum argumento derivativo
para provar a realidade do espirito no homem. Qinaegto derivativo vale-se de uma
afirmacao antecedente — ou de afirmagdes ante@sdenida como verdadeira e dela procura
derivar uma outra afirmacéo verdadeira por via @messidade I6gica. Ora, ndo encontramos
nos textos de Padre Vaz nenhum argumento de tatezat Mas entdo como Padre Vaz,
enquanto fildsofo que é, pode falar de espiritbhammem? Certamente a afirmacdo do espirito
ndo é, na obra de Padre Vaz, uma afirmagcdo gratliaverdade, Padre Vaz é levado a
reconhecer o espirito no homem por via de reflex@ica vez que o espirito ndo pode ser
derivado a partir de uma realidade que lhe sejariant O que pode ser anterior ao espirito?
Padre Vaz, com efeito, reconhece que “s6 o espiéitestemunho ao espirito [*"

O argumento reflexivo consiste numa explicitacdo glee estd implicito. No
pensamento de Padre Vaz, o argumento reflexivostensomo vimos ao longo da exposicao
das categorias antropolégicas, em reconhecer @ligcorso sobre o ser do homem nao pode
se restringir nem ao corpo préprio, nem ao psigoisporque existe um dinamismo que
impulsiona 0 homem a ser mais. Tal dinamismo qtecidina o homem para o horizonte do
ser como tal pode ser reconhecido em cada movinsatautoposicdo do homem, que é
sujeito de sua autoafirmacéo. Cada vez que o hoseeamtoafirma, ele rompe os limites que
restringiriam seu ser ao corpo proprio ou ao psimai e se reconhece, assim, como ser
espiritual, homélogo a infinitude do ser. E exataraeessa realidade do homem, que define a
sua homologia a infinitude do ser, que Padre l@glisdo a terminologia tradicional, chama

154 AF 1, p. 201.
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de espirito. Sem admiti-la, como o discurso anti@poo poderia tratar do “excesso
ontolégico” que esta na raiz mesma do movimentotenscendente do homem aberto a
infinitude do ser? A dimensao espiritual do homeaid,ena verdade, implicita em todo ato de
autoafirmacao d&u soucomo sua condicao de possibilidade. Assim, Padeepéde afirmar
gue, “sem ela, o discurso filoséfico sobre o hompande abruptamente, partido e
inconcluso™>® A argumentacao reflexiva vaziana atinge grandédade quando o fildsofo
jesuita brasileiro vale-se do argumento de retordg&ado ja por Aristételes para reduzir ao
siléncio os negadores do principio de ndo contéadig argumento de retorsdo € considerado
por Padre Vaz como capaz de reduzir ao siléncioegadores do espiritS. Com efeito, a
negacdo do espirito humano supde uma reflexdo j@iiosgobre si mesmo, reflexdo que
assume a forma de interrogacédo — o que € o homeaya®pode refletir sobre si mesmo —
ou interrogar-se sobre si mesmo — quem ultrapassardiguracdes do corpo proprio e do
psiquismo pelo ato de pbér-se a si mesmo. O atdddsea si mesmo é um ato estritamente
espiritual, na medida em que, por ele, abre-seriadmie do ser. Assim, negar o ser espiritual
do homem supde o pbr-se a si mesmo do homem enpmrtsupde em exercicio o ser
espiritual do homem que se pretendia negar. Agsama Padre Vaz, ndo é possivel negar o
espirito no homem sem ter de sup6-lo em exercitsse argumento apresenta, na verdade,
uma necessidade transcendental da realidade dotes@ espirito € a condicdo de
possibilidade de toda autoafirmacdo do sujeitdusice da contraditéria autoafirmacdo que
pretende negar, em vao, o espirito. O negador gdnites se ndo quiser ser contraditério,
deve-se reduzir ao siléncio da pldnta

Ora, afirmado o espirito em sua homologia com g estd também afirmada a
condicdo de possibilidade e a necessidade mesnmetifisica. Sem metafisica, como a
infinitude do ser, para a qual nos leva o disctitssofico sobre 0 homem ao reconhecer sua
dimenséo espiritual, poderia ser considerada filcemente? Sem metafisica, como a
dimenséo espiritual do homem, que nos impulsiomaakm do préprio homem, poderia ser
levada a sério no campo da reflexdo filosofica? €amealizacdo humana poderia ser levada
a sério? Como sua dignidade de pessoa, indispopivdéria ser fundamentada? A metafisica

€ possivel porque a infinitude do ser se faz pteseomo experiéncia espiritual humana,

155 AFI, p. 202.

136 padre Vaz refere-se ao argumento de retors&o sofiniente para rebater os negadores do espinitbpr
ndo o desenvolva como alguns poderiam esperar AEfl, p. 201-202; 218). Permitimo-nos um seu
desenvolvimento, ainda que breve, de acordo coosicipnamento vaziano.

157«“Ousando essa negacéo o homem exila-se a si mesmudez do vegetal” (AF I, p. 218). O argumento de
retorsdo pode ser aplicado também aos que negameossia transcendéncia, uma vez que negéa-lo asga
suposicdo. Se o espirito é capaz de pensar deeg eoloca em relagdo com a sua transcendémnchd, p.

97).
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lancando o homem para além do mundo/natureza dstirid’sociedade. A metafisica €
necesséria porque, sem ela, o discurso filosofidtweso ser do homem teria de refutar a
presenca do ser, o que é impossivel sem trunardoshomertr®. Padre Vaz sustenta que “é
a Antropologia que deve elevar-se a Metafisica ymwrgé no seu horizonte € possivel
desdobrar todas as dimensdes da realizacdo do hodsesuapaideid **°. Cremos que,
assim, interpretamos bem o pensamento de Padre Vaz.

Quarto. A afirmacgdo da relagdo de transcendéncieapitulo presente nos mostrou
gue a antropologia filosofica vaziana reconhece @useijeito humano, enquanto espirito, €
homdlogo a infinitude do ser. Desse modo, o0 homstd em relagdo com o0 ser em sua
amplitude ilimitada. Tal relacdo nao significa iddade real com a infinitude do ser, uma vez
gue, como ser-no-mundo, o homem reconhece suadiittomo ja se afirmou. Finitude e
infinitude cruzam-se no ser do homem. A relacdd@mem com o ser sé pode ser pensada,
entdo, como identidade intencional, como, alidsgjaotou. Essa identidade intencional torna
possivel a experiéncia da Verdade e do Bem enranscendéncia sobre o espirito finito e a
experiéncia do Ser ou do Absoluto real. Tal exain, dita também “experiéncia
transcendental’, € que torna possivel o exercigitirdeligéncia espiritual” como inteligéncia
propriamente metafisit®.

Entretanto, alguém poderia dizer que a homologiaamem com o ser ndo passa de
um refluxo da consciéncia humana, sem que hajmesdé o Ser transcendente (fundamento
da Verdade e do Bem transcendentes). O ser, nasse seria apenas um resultado da
atividade mental do homem, uma categoria puramamgerata e univoca, sem fundamento
que lhe seja exterior. O clima filosofico da modigade, justamente por perder a nocgéo
analdgica de ser e sua transcendéncia, reduzitm@aréncia do sujeito pensante. Sabemos
gue Kant, naCritica da Razdo Puradeteve-se nessa questdao e, por considerar sua
insolubilidade no nivel tedrico, optou pelo agrmstno. Kant reconheceu que a atividade
cognoscitiva do homem tende a unificacéo totalog,igs0, a razdo pensa a ideia de Deus,
mas o filésofo aleméo acabou por professar quepésdsivel afirmar teoricamente se existe
ou ndo uma realidade absoluta, correspondente ia dde Deus. Essa mencdo a Kant é
importante porque as filosofias da contemporaneidadgadoras da metafisica, se veem, de
alguma maneira, como herdeiras da impugnacao kantia

158 Na perspectiva de Padre Vaz, ao que tenta nesgr @m sua amplitude ilimitada ndo resta sendmhecer
sua contradicdo ou silenciar-se, uma vez que negsT 0 pressupde. Este € um argumento reflexieo qu
explicita a presencga do ser naquele que pretergielae

B9AF 11, p. 149.

180t AF 1, p. 239-271.
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Para Padre Vaz, como vimos, a experiéncia do sesigaifica apenas um movimento
de autotranscendéncia. A antropologia filoso6ficziarga deixa claro que o homem sé é capaz
de fazer deveras uma experiéncia da transcend@ncia experiéncia do ser em sua
transcendéncia diante do sujeito finito porque ord&&smo — ou 0 Absoluto real — faz-se, de
alguma maneira, presente no adito do espirito, lsignando-o a estabelecer uma auténtica
relacdo com o Transcendente. Sim; o teati@uenda relacdo de transcendéncia é, segundo
Padre Vaz, o Ser transcendente, seja em sua tnalésuaa formal (experiéncia noética da
Verdade, experiéncia ética do Bem, experiéncidiestdo Belo), seja em sua transcendéncia
real (experiéncia metafisica do Absoluto, do UnodouSer). E o fundamento mesmo da
transcendentalidade formal da Verdade e do BemABsoluto rea®’. Em suma, para Padre
Vaz, o homem é capaz de fazer a experiéncia damosgue o0 homem é em virtude do Ser ou é
posto pelo Séf% O Ser que é transcendente ao homem e s6 podecsahecido por um
discurso analbégicos(@perior summo megofaz-se presente no adito do espirito humano
(inferior infimo me®, ndo como um objeto dado, mas como exigéncial#bsaomo luz
(pela qual tudo é conhecido), como norma (sob keijaudo é julgado) e como fim (para o
gual tende o dinamismo do espirito). Sem a readiddm Ser, que pode ser reconhecida,
segundo Padre Vaz, pelo sujeito pensante, tengi@rao vazio todo o dinamismo do espirito,
restando a metafisica uma ciéncia de visionarias $8& o Ser é real, ndo pode ser um refluxo
da imanéncia da intencionalidade do espirito huntemdloga ao ser como tal. E, assim, a
metafisica seria possivel e necessaria para tata@er que quisesse levar a sério o homem.
Tal € a posicdo que julgamos pertencer a Padre Vaz.

E verdade que Padre Vaz nio desenvolveu nenhurmengo formal para provar a
existéncia do Absoluto real. No entanto, podemasnaf que o que Padre Vaz chama de
“experiéncia transcendentd® pode ser considerado um argumento implicito — éstado
formalmente desenvolvido — do Absoluto real. A eipeia da transcendentalidade formal
do ser como verdade e bem objetivos ou a intuighcedt comoato de existir— da qual
falaremos mais refletidamente no préximo capitulpreparam o caminho e langam as
condicOes de possibilidade para, num segundo mamelaborar-se um argumento formal
para a posicédo do Existente absoluto. Aqui, podem®snesmo devemos — estabelecer uma
relacdo deste capitulo com o capitulo seguinte. efpériéncia transcendental” (ou a

161 A disting&o entre o absoluto formal e o Absolwal 156 existe devido & finitude da inteligéncia aoa que
ndo pode chegar ao Absoluto real sem passar, dealmaneira, pelo absoluto formal.

162 Esta ¢ a posigdo vaziana: “O homem é porque oldiosé: como Causa Primeira, Perfeic&o infinitara F
[...]" (AF 1L, p. 124).

183 E a experiéncia da transcendéncia do ser notespirida presenca do ser nos seres. A reflexie ssisa
presenga mostra o caminho para o reconhecimenliciexplo Absoluto real.
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experiéncia do ser), ao ser aprofundada pelo estadeoria do juizo vaziana — teoria que
vamos estudar no proximo capitulo — mostrara quepadle ser suficientemente entendida
sem uma referéncia ao Absoluto reg@lsim Esse Subsistgn®assemos, pois, ao capitulo
seguinte, que tratard da implicagdo do Ser tradsrea a partir da teoria do juizo.
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CAPITULO 1lI

A VIA DA AFIRMACAO JUDICATIVA

1 CONSIDERACOES INTRODUTORIAS
1.1 Metafisica tomésica do conhecimento

O significado basico ou essencial da metafisicaaticn doesse a qual Padre Vaz
tece grandes elogios em seu ultimo livro publicadiscritos de filosofia VI, foi delineado
em nosso primeiro capitulo. €&se— ou oato de existi— é reconhecido como o nivel mais
radical de inteligibilidade. Semesse nenhuma esséncia existiria. Foraedse s6 ha o nada.

O segundo capitulo, ao tratar da constituicdo ogich do homem segundo Padre Vaz,
realcou a presencga dindmica do ser no adito datesmiimano. Poderiamos dizer que, de um
lado, a metafisica dessecoloca em evidéncia o polo objetivo ou extramedtalser, na
medida em que o ser, entendido como ato de existimedutivel a uma pura criagdo do
pensamento humano. Se o ser é reconhecido etmadidade ndo se pode dizer que seja
fruto de uma iluséo do espirito ou resultado dakhaes de um visionario De outro lado, o
dinamismo da inteligéncia, tal como se mostrou ossa segundo capitulo, enfatiza o polo
subjetivo do ser. Sim, o ser como tal, em sua anagiilimitada, mostra-se, segundo Padre
Vaz, como presenca inobjetavel no &dito do espiinito, isto €, como luz, como norma e
como exigéncia da atividade do espirito. Vimos gu®mem pode ser dito um ser iluminado
e atraido pelo absoluto do ser, sem limitacdesstrigdes. Ha nas profundidades espirituais
do homem uma exigéncia que o0 impele ao absolutosely proibindo-lhe que a
intencionalidade do espirito se restrinja a qualdjugtacdo dada. E essa presenca infinita na
subjetividade finita que possibilita a autotransi&ntia humana, que, por sua vez, € vista
como motor da historia. Entretanto, para que nda smchada de mera projecdo da
subjetividade humana, a presenca do ser no adiespioito deve levar-nos a reconhecer que
ndo se trata de mera presencga subjetiva, mas gee & de fato transcendente ao sujeito
cognoscente e, como tal, irredutivel a simplesegés do espirito humano. Com efeito, a
opc¢éo decidida de Padre Vaz €, como ja notamogundo capitulo, pela transcendéncia
real do Ser. SO porque o Ser €, a presenca dmsespirito como luz, norma e exigéncia €

! Kant escreveu em 1766 uma obra intitulSdmhos de um visionario explicados por sonhos daffsiea na

qual j& se pode ver uma postura que culminariammaugnacao da metafisica como ciéncia, impugnacao
sistematizada pel@ritica da Razao PuraD conhecimento valido seria somente aguele qdegse se resolver

na experiéncia sensivel. A experiéncia metafisicaser no espirito ndo seria capaz de garantir a sua
objetividade.
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possivel. Ora, a justificativa critica dessa opganana, acreditamos encontra-la, de modo
mais desenvolvido, na teoria do juizo ou da afi@oagdicativa, que serd o objeto das
consideracgdes deste capitulo.

A teoria vaziana do juizo, inspirada nas reflexdesloseph Maréchal e enriquecida
pelas contribuicbes de Etienne Gilson sobre a is@&aftomasica daesse coloca em
evidéncia o ser como imanentetérior intimo meg e, a0 mesmo tempo, como transcendente
(superior summo mg@o espirito humano. E, nessa mesma medida, womstiampo em que
0 polo subjetivo e o polo objetivo do ser se en@nt O homem, na verdade, s6 pode
reconhecer a transcendéncia do ser porque, no aeasgu ser, ha, deveras, a abertura para o
ser. O ser, de alguma maneira, faz-se presenteohangidade do espirito, e é tal presenca a
condicdo de possibilidade da abertura do espiatmfinito. Ora, pretendemos mostrar que,
de acordo com Padre Vaz, na afirmacéo do juizotedigéncia humana reconhece o ser para
o qual é constitutivamente aberta como imanentarsdéendente ao espirito. E € justamente
no espaco do reconhecimento do ser, imanente scénatiente ao espirito, que se mostra
possivel a constituicdo de uma ciéncia propriameiafisica.

A constituicdo ontolégica do homem segundo o peas#mnvaziano fez-nos ver, na
verdade, que a autoafirmacéo Ho sourevela o dinamismo do espirito em sua abertura ao
absoluto do ser. Tal abertura representa um reconéeto implicito do Absoluto real, para o
gual o homem se ordena. Ora, a autoafirmac¢ddudeoufaz-se mediante juizos que mostram
o percurso dialético do autoconhecimento do homeomo pudemos ver no capitulo
precedenteEu sou meu corpo, Eu ndo sou meu corpo, Eu soupsiguismo, Eu ndo sou
meu psiquismo, Eu sou espirito, Eu ndo sou esmtito, Eu sou pessoa, Eu sou abertura
para o ser Assim, 0 juizo sobre a nossa percep¢édo mais @tedEu sou meu corpo proprio
— é 0 ponto de partida que coloca a intencionadiddo espirito na rota do absoluto. O
horizonte absoluto do ser, de algum modo, faz-ssemte no juizo mais basico do
autoconhecimento humano, e leva o0 homem a reconbecem Ultima andélise, como ser
para a transcendéncia. Ora, queremos mostrar cagfiilo que, segundo as reflexdes de
Padre Vaz, na afirmacdo judicativa como tal — ndion@ que diz respeito diretamente ao
autoconhecimento do homem — levada a efeito paanioseligéncia, abre-se para 0 homem o
campo do ser em sua transcendéncia objetiva sodu@ito afirmante. E é exatamente nesse
campo aberto do ser que se situa “o espaco inteliga ciéncia primeira, otiéncia do ser.

Em outras palavras, vamos deter-nos especificansoitee a teoria do juizo e procurar

2EF 1N, p. 318.
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mostrar que, de acordo com Padre Vaz, tal teoxa, lde fato, ao reconhecimento da
objetividade do ser ou de seu carater absolutonola ale sua transcendéncia objetiva sobre o
espirito finito.

Com efeito, na conferéncia dada por ocasido dasmonmacdes do décimo aniverséario
do Instituto Santo Tomas de Aquino de Belo Horieofwutubro de 199%) Padre Vaz
defende vigorosamente que as questfes metafisitasie sempre a acompanhar o homem,
uma vez que este sempre coloca questdes decidittametafisicas “sobre o propsentido
da vida, sobre asazbesde viver, enfim sobre aquelas que Ortega y Gakmsbminou as
ultimidadesda existéncid” Como ficou claro no capitulo precedente, o homeayis&o
vaziana, € unanimal metaphysicunuma vez que esté constitutivamente aberto aerseua
amplitude ilimitada, isto €, esta orientado a plissar toda realizacdo finita do ser. Padre
Vaz, na verdade, defende que, embora estejamadimdsiao triunfo da formpoiéticade
conhecimento e a nossa civilizagdo esteja, de agomaneira, submetida ao império da
tecnociéncia, enquanto o homem for homem as quesid@priamente metafisicas nao
poderdo ser totalmente silenciatidéesse mesmo artigo, Padre Vaz explica como @mpcas
de Tomas de Aquino pode ser pensada no horizonteédalo XXI. Um dos lugares
reconhecidos por Padre Vaz para uma provavel pgasde Tomas de Aquino no novo
milénio € exatamente o campo da metafisica. Padret&m convicgdo de que o dominio da
metafisica, tdo impugnado, mas, ao mesmo tempajtiéigara o homem que queira pensar o
seu proprio ser, pode receber de Tomas de Aquigarteas das idéias mais estimulantes de
um provavel renascimento da metafisica”

Que ideias sao essas que, provindas de Tomas dieoAguderdo inscrever-se na rota
de um provéavel renascimento da metafisica no hatézfllos6fico do século XXI? Padre Vaz
aponta duas grandes ideias tomasicas consideradatepestimulantes”. De um lado, tem-se
“a inteligibilidade intrinseca de@xistir (ess¢ na sua natureza @to primeiro e constitutivo da
realidadeem-sido ser e como objeto proprio da metafisica enqueighcia”’. De outro lado,

a metafisica do conhecimerttumasica, que trata de identificar o ato pelo gualteligéncia
se abre ao reconhecimento dsseou do nivel de inteligibilidade radical do ser soa

3 Conferéncia que originou o artieresenca de Tomas de Aquino no horizonte filosdfizaséculo XXl
recolhido posteriormente no livro EF VII, p. 239726

*EF VII, p. 255.

® “Nesse caso, sera do proprio Amago do univergeateciéncia, ao constituir-se como forma deternina
envolvente da cultura nesse ocaso do século XX, apigjuestdes metafisicas ressurgirdo, a atestar a
permanéncia, na sua profundidade ndo alcanciwelpgelsamento cientifico ou pelos procedimentosdésn

da interrogagcdo humana sobrseme sobre o sentido” (EF VII, p. 257).

®EF VII, p. 262.

"EF VII, p. 262.
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transcendéncia objetiva. Tal ato € o juizo, “o tugteligivel do encontro entreiateligéncia
e oserna sua plenitude existencial, de tal sorte queassentro venha a operaidgntidade
na ordenintencional entre csujeitocognoscente e abjetoreal conhecidd”

Tendo sido ja realgada no nosso primeiro capitddgnalidade e o lugar distinto na
histdria da filosofia da metafisica tomasicaedse este capitulo terd por objetivo desenvolver
a doutrina do ato pelo qual nossa inteligéncia manmaostra-se apta a reconhecesse isto
€, 0 juizo. A compreensdo metafisica do juizo, cemremos, diz respeito a metafisica do
conhecimento tomésica. Essa metafisica do conhatimeode-se dizer com seguranca, esta
entre as mais caras doutrinas tomasicas assunodd®adre Vaz. Pode-se mesmo dizer que
Padre Vaz fez sua tal doutrina. Sim, ao lado dafiséta doesse a metafisica tomasica do
conhecimento €, para Padre Vaz, como ja se notoa,“das idéias mais estimulantes de um
provavel renascimento da metafisitaPadre Vaz, com efeito, aposta no renascimento da
metafisica porque sabe que o homem €& metafisiconptureza. E langca como peca
fundamental para tal renascimento a metafisica smaalo conhecimento, uma vez que “o
caminho de Tomas de Aquino constitui o ultimo geaniiherario gnosiolégico rumo as
altitudes metafisicas na histéria do pensamentieatal™.

A metafisica tomasica do conhecimento tem comenerprivilegiado a doutrina do
juizo considerada a luz do dinamismo do esptit®adre Vaz alerta para o fato de que tal
doutrina foi deixada por Tomas de Aquino em seuastes, mas, assim como a metafisica do
esse sO recentemente foi reconstituida sistematicaeneblocada no centro de uma releitura
da metafisica tomésica. O grande responsavel petmstituicdo sistematica da metafisica
tomasica do conhecimento e pela andlise metaftdicguizo foi o jesuita belga Joseph
Maréchal, que, por sua vez, foi seguido por notadéscipulo¥. No juizo Padre Vaz vé
realizar-se o gesto intelectual de extrema impoidéra separatiq “0 gesto metafisico da
inteligéncia desvelando as alturas luminosas @igitiilidade do ato de existif®.

1.2 Percurso geral do capitulo

O presente capitulo, pois, pretende deixar clag gagundo Padre Vaz, a reflexao
sobre a afirmacdo judicativa € capaz de mostrar ocan nossa inteligéncia esta

8 EF VII, p. 263.

°EF VII, p. 262.

WEF I, p. 311.

11 “Nosso propésito é o de descrever os grandes pafsdtinerario tomasico, situando-nos num terreno
privilegiado, ou seja, georia do juizd...]" (EF IlI, p. 311). Cf. EF lll, p. 305-342; EWII, p. 263-264.

2 Entre esses discipulos, encontram-se Karl Rahdehannes B. Lotz.

BEF I, p. 311.
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constitutivamente orientada para a afirmacdo do eepara 0 reconhecimento da
transcendéncia ral do Ser. Veremos que a orientdgaateligéncia para a verdade do ser é-
lhe de tal maneira constitutiva que, negada, rendamrépria negacdo. Veremos ainda que o
ser visado pelo movimento da inteligéncia é, seguPadre Vaz, em ultima instancia, o Ser
absoluto, que, impondo-se a inteligéncia finita aoeygra e fim de seu dinamismo, ndo pode
ser uma ilusodria criacdo sua. E, a luz da origiaalé tomasica da inteligibilidade radical do
ser como ato esse-, veremos que o juizo revela-nos a inteligibdidarradiante dexistir e,

em ultima analise, uma pré-compreensadpdom Esseu do Absoluto real ou Deus, cuja
prova formalmente elaborada Padre Vaz n&o deixoseara escritos, mas acenou para sua
possibilidade.

As condi¢cBes de possibilidade da metafisica cowc@ mostrar-se-d4o na medida em
gue ficar claro que, pela reflexdo sobre o juisgusdo Padre Vaz, a inteligéncia humana
esta orientada, por sua natureza mesma, para afirrser e reconhecer que é “controlada”
pelo ser e orientada para o ser. A afirmacgéo jtidacaubmete seu contetdo a necessidade do
principio de ndo contradicdo, revelando que dentaleira a inteligéncia esta voltada para o
ser que, mesmo que alguém ouse negar essa suagA®@fundamental, acabara por afirmar
o ser em virtude do carater absoluto do princigionecessidade do principio de néo
contradicdo revela-se absoluta e € como tal que abespagco para que a inteligéncia
reconheca a real transcendéncia do ser, para aéqumpulsionada pelo seu dinamismo,
inteligéncia e vontade em sinergia. E no juizo, sma dimensdo metafisica, que, na
interpretacdo de Padre Vaz, Tomas de Aquino v&ireduinteligibilidade radical do real, o
ser comaato de existir

Veremos, pois, ao longo deste capitulo, como, skgiadre Vaz, pela reflexdo sobre
a afirmacao judicativa, a nossa inteligéncia egt&all modo orientada para o ser, que o
ceticismo é impossivel e autocontraditorio. Verertamebém como a nossa inteligéncia é
capaz de reconhecer o ser como transcendenteda, @&opmo o ser é entendido por Padre
Vaz, na esteira de Tomas de Aquino, cazaseou ato de existir. Ora, se a reflexdo sobre o
juizo € capaz de nos fazer reconhecer que a i@telig humana ndo para na representacao,
mas esta orientada para o ser, e que o ser e draleste a inteligéncia judicante, de tal
maneira a ser reconhecido como absoluto, entdccapez também, por isso mesmo, de nos
mostrar as condi¢cdes de possibilidade da metafiaicaéncia do ser. Eis, pois, em breves
palavras, o caminho que iremos percorrer: pelaiders;ao da afirmacéo judicativa, iremos
da representacdo ao ser, e do ser a uma pré-cars@gcego Absoluto real.
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Ficarda claro, ao longo do capitulo, que o juizatmpelo qual a inteligéncia afirma ou
nega, tem uma dimensdo metafisica irrenunciavein €feito, a dimenséo gnosiolégica do
juizo — porque é pelo juizo que completamos nosstecimentt' — mostrar-se-4 como
portadora de uma dimensdao metafisica capaz dearotbenovimento da inteligéncia no
universo do ser como tal, fazendo ver que o dinamisla inteligéncia orienta-se para o
Absoluto real, isto é, orienta-se estruturalmendégapo dominio da ciéncia do ser. A
elucidagcédo dessa orientacdo tem inicio na refutagiaeticismo niilista. Veremos que o
incondicionado faz-se, de alguma maneira, presemt&#o da afirmacao judicativa. Trata-se,
com efeito, de uma presenca do incondicionado maicimnado das nossas afirmacodes,
conforme as palavras de Padre Vaz: “No prépriolmeeser afirmado, tem lugar um novo e
decisivo movimento dialético no qual o seredicamental é suprassumido no ser
transcendentabu é situado na perspectiva do horizonte absadlatser™>. Veremos também
gue no juizo tem lugar separatiqg pela qual cessecomo ato é visualizado. Padre Vaz, na
verdade, vé no juizo a emergéncia da dialéticabdolato daforma (o ser em seu carater
transnumérico ou o ser em sua universalidagas-communee doato (0 ser comaato de
existir), o que resulta em uma muatua fecundacdo da metafemasica do conhecimento (J.

Maréchal) e da metafisica tomasicasdse(E. Gilson).

2 0O JUizO E O PRIMEIRO ESTAGIO DO CAMINHO DA METAFISI CA
2.1 O caréater sapiencial da metafisica

A metafisica, se é possivel, constitui um conhesimererdadeiramente sapiencial.

Com efeito, a diferenca das ciéncias particulavegber metafisico pretende realizar-se como
um saber decididamente basico e fundamental. Hspreotar que metafisica ndo pretende
possuir um conhecimento particularizado de todaso&ss; tal € o conhecimento reservado
as ciéncias particulares, e ndo € o proposito deontvabalho apresentar uma epistemologia
das ciéncias ou uma filosofia das ciéncias. Nodeacao recai na especificidade do
conhecimento metafisico. Ora, o conhecimento nsitafi €, deveras, especial, néo,
evidentemente, no sentido de que seja particuthrjzaas no sentido de que pretende ser, se
assim podemos dizer, “supraparticularizado”. Eleetgmde estar para além das
particularidades de diversos niveis de conhecimerattancar, assim, a universalidade ou a
visdo mais basica ou mais fundamental a que o hgmoela ter acesso.

4 Segundo a tradigdo tomista, é no juizo que nasshecimento se completa, pois que a verdade, pasan
inteligéncia finita que ndo dispbe de uma intuig&eta do ser, s6 se encontra, propriamente dizemato
pelo qual a inteligéncia afirma ou nega, isto giizo.

SEF I, p. 325.
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Tomés de Agquino, logo no inicio &uma contra os gentipafirma pertencer Brima
Philosophiaa consideragdo da verdade em seu sentido mais ampliversal, isto é, em seu
sentido mais fundament&l Se o titulo de s&bio convém aqueles que sdod@ssems artes
arquitetbnicas pelo fato de estas artes regereartas que lhe sdo subalternas, tal titulo
pertence, de modo préprio, somente aquele quesad@ma ciéncia mais fundamental entre
todas. Ao metafisico cabe considerar os princigimssaber e do ser em seu fundamento
altimo’. Por isso, a ele convém o titulo de sabio, e &fséta, o titulo de sabedoria. No
Proémio do seu Comentario a Metafisicade Aristételes Tomas de Aquino defende
vigorosamente o carater sapiencial da metafisfecajando a sua posi¢do impar no universo
do saber. A ela, por ser a ciéncia arquitetdnigaepoeléncia, ou por ser a supresagentia
rectrix, isto é, a ciéncia mais fundamental de todas, @onpropriamente o nome de
sabedori&.

Toda a questdo aqui levantada reside, na verdadeanater diferenciado de uma
ciéncia primeira Se ela existe, deve ser uma sabedoria, justarpenteatar do fundamento
de todo saber e também do ser. O horizonte mewfisom efeito, abre-se em seu estagio
primeiro, pela consideracdo da natureza de umei@atia primeira. E o que explica Padre

Vaz:

A abertura inicial ao horizonte metafisico de Tondes Aquino, preambulo
necessario para se avancar pelos caminhos que eomtleizem, tem lugar no
reconhecimento do caratsapiencialde umaciéncia primeira inerente & hipotese

da sua existéncia: se existe uma ciéncia primgéee ser umaabedoria afirmacéo

gue comeca por desvendanaturezadaquela ciéncia e precede a demonstracéo da
possibilidade do seexercicid®.

Reconhecido o carater sapiencial da ciéncia pramairmetafisica, inerente a hipétese
de sua existéncia - como diz Padre Vaz -, comecanagientrar no terreno de seu dominio. A
consideracdo da natureza de uma ciéncia que dmd@@| em sentido préprio abre para a
inteligéncia o horizonte propriamente metafisicaalominio dos fundamentos. Entretanto, a
consideracdo da natureza de uma tal ciéncia nda; léagreciso verificar se o exercicio de tal

15CG, lib. 1, cap. 1.
" sabemos que para Toméas de Aquino a teologia eisté@ @a metafisica em raz&o de ser a ciéncia de, Deu
cuja revelacéo aceitamos pela fé, seu fundamergsed\sentido, o tedlogo é o sabio por exceléno&nitanto,
dentro daquilo que o homem pode saber por si mesmmwetafisica, também conhecida coFitosofia
Primeira, € o saber mais fundamental que o homem podeiratidgj convir-lhe o cognome deabedoria e
aquele que a cultiva, o titulo débia
18 “Omnes autem scientiae et artes ordinantur in yrsaiticet ad hominis perfectionem, quae est eaaitudo.
Unde necesse est, quod una earum sit aliarum onmaicinix, quae nomen sapientiae recte vindica€nt. mef.
Pgr)'

EF I, p. 313.
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ciéncia é possivel, conforme reconhece Padre \tagtel-com efeito, uma ciéncia primeira?
O saber mais fundamental pode ser atingido? O iexeda metafisica € mesmo possivel?

O passo inicial para a afirmacao da possibilidadard saber metafisico € identificado
por Padre Vaz na refutacéo do ceticiéinouja forca reside no “argumento de retorsdo”, do
gual ja se falou no capitulo anterior. Se a meatafié a ciéncia mais fundamental, isto é, a
ciéncia dos fundamentos ultimos do ser e do contextb do ser, deve comecgar por
considerar se de fato a objecdo que Ihe faz oigmticndo € justa. Se a metafisica € uma
sabedoria, e se a sabedoria considera o que haiddundamental, € preciso entdo verificar
se de fato podemos reconhecer o dominio dos funttasjecoisa negada pelo niilismo cético.

Joseph Maréchal relé a metafisica tomasica do canbato e nela encontra uma
reflexdo critica muito bem ponderada, capaz deeoér um argumento de -carater
transcendental, que nos abre o horizonte da metafi€omo veremos, o pensamento
marechaliano e vaziano levar-nos-a a reconhecarssiljiidade e mesmo necessidade de
fazer metafisica. Para Joseph Maréchal e para Radrdambém, dada a constituicdo da
nossa inteligéncia, estamos orientados estrutunddmpara a afirmacdo do ser e para o
reconhecimento do ser, isto €, estamos estrutungdgnogientados para o dominio da verdade,
do ser enquanto tal e para o reconhecimento daceadéncia do Ser e, por conseguinte,
para a metafisica. E o que passaremos a ver. Eneipui lugar, tratemos da exposicdo da
refutacdo do ceticismo, que, segundo Padre Vaz firimeiro estagio do caminho da
metafisica®. Veremos que o juizo esta no coracéo de tal atague nos abre o caminho

para “percorrer o itinerario do mais alto saber anof>.

2.2 Aimpossibilidade do ceticismo diante da afirmacéagqudicativa

A guestao da verdade enguanto tal, pela qual tewesso ao ser, ndo pode escapar a
metafisica, uma vez que ela tem a pretensdo dw tlas questdes mais fundamentais do
conhecimento humano. Como sabedoria, a metafigiogpade deixar de lado a questdo da
verdade. N&o desta ou daquela verdade, mas dadeeedasentido mais universalSe ndo é

possivel a verdade enquanto tal, entdo ndo halsemti se falar de metafisica. A metafisica

2040 passo inicial desse itinerario, no qual jaise & sua direcdo definitiva, vamos encontra-laxiespor
Tomés de Aquino no seu comentario a celebre refateg ceticismo, refutacdo que é o primeiro estdgio
caminho da metafisica” (EF Ill, p. 315).

ZLEF 11l p. 315.

ZEF I, p. 315.

23 “Cuijus ratio est, quia aliae scientiae considepamticulariter de veritate: unde particulariter eas pertinet
circa singulas veritates dubitare; sed ista s@e(tetaphysica) sicut habet universalem consideraitn de
veritate, ita etiam ad eam pertinet universaligtdtib de veritate” $ent. met lib. 3, lect. 1).

132



compete tratar da universalidade da verdade pooqumo filosofia primeira, tem um carater
decididamente univerg4l

Desse modo, para que ndo proceda as cegas, semcplestiéncia de sua tarefa, do
caminho que deve percorrer e do objetivo que diamear, a metafisica cabe a “universalis
dubitatio de veritaté®. E Toméas de Aquino, a quem Padre Vaz segue de pessa quest&o,

quem diz:

Entdo [...] acontece com alguém que desconhecegrata vai [...] que, quando
chega ao lugar que procurava, ignora se deve parae deve continuar; assim
também, quando alguém néo conhece de antemaodadduja solucéo é o objetivo
da pesqéléisa, ndo pode saber quando encontra alggydacurada nem quando néo a
encontra’.

Se ndo se conhece a duvida, ndo se pode ter plesai@ncia de que se alcancou a
verdade procurada. A verdade sé pode brilhar degmigiunfo sobre a davida. Padre Vaz,
nas trilhas de Joseph Maréchal, faz ver que agétadia humana, enfrentando a dulvida cética
radical, mostra sua orientac&o estrutural paradade ou para a conformidade com &'séx
orientacdo para o ser, propria da inteligéncia manaeixa-se mostrar com toda a sua
intensidade em virtude da impossibilidade da dutadal. A inteligéncia, com efeito, mesmo
duvidando, e precisamente na afirmacdo que pretnsgar a davida a universalidade, vé-se
submetida a necessidade de afirmar a verdade ocosfiamidade com o sea verdade é,
porque algo € N&o se trata apenas de uma constatacdo fenddg@apl mas de uma
necessidade transcendental. E o que trataremososttamde acordo com as reflexdes de
Padre Vaz.

O argumento contra a duvida cética radical ja foranulado por Aristoteles e foi
retomado por Toméas de Aquino. Nesse sentido, nfode atribuir ao pensamento tomasico
aquele dogmatismo rigido no qual costuma ser emgdadtoda producdo medieval. Foi
Joseph Maréchal, grande inspirador de Padre Vaanaassaltou de modo particular que a
afirmac&o metafisica em Tomas de Aquino derivariteipios perfeitamente refletidd's

24 «gj |a vérité que I'on cherche est universelledite méthodique devra pareillement étre universessi
pour fonder solidement une « Philosophie premiéraettra-t-on en question les principes mémeséleelet la
vérité comme telle” (MARECHAL, Josephe point de départle la métaphysiquelLe thomisme devant la
Philosophie critique. 2. ed., Bruxelles : L’Editibmiverselle ; Paris : Desclée de Brouwer, 1948jezaV, p.
82).

% Sent. metlib. 3, lect. 1

% “Deinde [...] sicut ex hoc quod aliquis nescit quamlat [...] quod quando pervenit ad locum quernidebat,
nescit utrum sit quiescendum vel ulterius eundum etiam, quando aliquis non praecognoscit dubitatn,
cuius solutio est finis inquisitionis, non potesirs quando invenit veritatem quaesitam, et quanud’ (Sent.
met, lib. 3, lec. 1).

27.Cf. EF IIl, p. 315s.

28 Cf. MARECHAL, Le point de départ de la métaphysigp. 81s.
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Com efeito, ao levar a sério a duvida cética, sasento questiona-se a si mesmo. A
duvida cética radical leva o pensamento a questidaamodo radical a sua pretensdo ao
verdadeiro e, portanto, a afirmacéo do ser. Didetéal davida cética, o pensamento coloca
em questdo a possibilidade da verdade em seu eloaais universal. A pergunta, entdo, que
fica é: E possivel superar a divida radical e reeocer um campo possivel para a afirmaca do
ser? Estamos for¢cados a afirmar o nada e a nesgafo

A solucdo apresentada por Padre Vaz, na esteifgist®teles, Tomas de Aquino e
Joseph Maréchal, consiste basicamente em fazajueeo ceticismo niilista faz, no fundo,
uma afirmacéo judicativa e, nessa medida, traziemesmo uma contradi¢cdo vivida. Ora, 0
que a negacdo cética pretende dimesctu signato- “ndo ha verdade” -, ela o negractu
exercito — “é verdade que nio ha verdade”. E um caso dopqderiamos chamar, em
linguagem mais atual, de “contradicdo performafia”

Padre Vaz leva a efeito uma explicitacdo das icoed transcendentais da vida da
inteligéncia, mostrando que a inteligéncia humandeénatureza tal que sua unido —
intencional — com o ser decorre de sua estrutusmm@elsso significa dizer que, em qualquer
ato de afirmacéo judicativa, a relacdo estrutusainteligéncia com o ser aparece em sua
plena luz. Esse pressuposto ndo € arbitréario, eyéssla numa necessidade transcendental, e
por isso ndo pode ser negado sem contradicdo. Neetido, 0 cético, ao pretender afirmar
gue nada €&, acaba por afirmar que algo é (afirnsery e de forma incondicionada ou
objetiva, contra a propria intencéo.

Para refutar o ceticismo niilista, Padre Vaz vae-somo dissemos, do célebre
“argumento de retorsdo O argumento de retorsdo ndo é um argumento @edutias
reflexivo, como, alias, ja fizemos notar no seguodpitulo. Padre Vaz diz que, ao pretender
significar que “nada €”, o cético instala a conigad no cerne de seu niilismo radical, uma
vez pretende dizer algo, isto €, ele acaba formlolam juizo e, portanto, afirmando o ser. E
é justamente ao afirmar algo que o niilismo cétiestréi-se a si mesrifb

Tomas de Aquino, n&uma Teolbdgicadesenvolve um argumento de retorsdo na
mesma linha, que vale a pena considerar agoraspeite do cético que nega a existéncia da
verdade, diz o Santo Doutor:

2 No capitulo precedente ja invocamos a contradjpgiformativa. Vale dizer aqui que uma contradic&o

performativa € uma contradi¢do vivida. O que ser&ino contetdo do juizo é negado no ato de afir@ar
reconhecimento da contradicdo performativa em que cético radical leva-nos a reconhecer, seg@atiie
Vaz, a necessidade transcendental de afirmar aderdCom efeito, a inteligéncia, como se mostnaidse
“regulada” pela norma absoluta do ser em virtudemrssibilidade de negar a verdade como tal. Saaade
ndo ha ser para nos, ao passo que a afirmacaodialeed a afirmacao do ser.

30 Ctf. EF I, p. 316-318.
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Que a verdade, em geral, exista é por si mesmeecat) uma vez que guem nega
gue a verdade existe, concede que a verdade rete;ese, portanto, a verdade néo
existe, é verdadeiro que a verdade nao exist&ndmtanto, ha algo verdadeiro, é
preciso que a verdade exidta

Com essa argumentacdo, Tomas de Aquino concluiaguecessidade de afirmar a
verdade enquanto tal impde-se a nossa inteligéneiatavelmente. E essa imposi¢do é tao
mais clara quanto mais se amplia a duvida. Oraa @ida cética radical que aparece
inelutavelmente a orientacdo da inteligéncia paafiremacdo da verdade como tal ou do ser
enquanto tal. Nesse sentido, se o ceticismo rekiasi mesmo, a inteligéncia tem diante de
si a evidéncia de que a existéncia da verdade taiméo é uma ilusdo da nossa inteligéncia,
mas é algo que se nos impde de modo absolutooBdicéo de possibilidade da vida mesma
da inteligéncia. Por isso, Tomas de Aquino poderdifue a verdade, em geral, exista é por
si mesmo conhecidd®

Ora, o cético langca mdo de um juizo, e é exatamnmentdirmacao judicativa que, por
reflexdo, patenteia-se a contradicdo do ceticis@momostra-se, assim, a orientagao
fundamental da inteligéncia para a afirmacgdo daade e do ser. E nesse sentido que a
refutacdo do ceticismo constitui, como vé Padre, dgzimeiro passo para o reconhecimento
das condicdes de possibilidade da metaffdidzela refutacdo redarguitiva do ceticismo, fica
patente que a relacéo da inteligéncia com o senstitutiva. Tal relagdo € o que constitui a
verdade. A inteligéncia se vé como feita para sdocmar com o ser. Veremos adiante, na
andlise da dimensdo metafisica do juizo, que, agatenos mdo de um juizo (afirmacéo,
davida ou negac¢do), colocamo-nos no plano ontadgiaealista. Essa orientacdo para a
afirmacao do ser revelada na refutacdo do ceticé&sngomo veremos, a orientacdo para o ser
transcendente & inteligéncia finita, 0 que abrarmpo para o exercicio da filosofia primeira,
cuja nota distintiva €, com efeito, a de ser unhbeedaria, como acima foi visto.

Viu-se que, descoberta a natureza de uma filogpoineira, que, se existe, deve ser
uma sabedoria e, portanto, versar sobre a verdede tal ou o ser como tal, resta demonstrar
a possibilidade de seu exercicio, conforme as padade Padre Vaz, que convém relembrar
aqui: “[...] se existe uma ciéncia primeira, dege wmasabedoria afirmagao que comeca por

desvelar anaturezadaquela ciéncia e precede a demonstracdo da jidssi® de seu

3L “veritatem esse, in communi, est per se notung,quiii negat veritatem esse, concedit veritatemeseg; si
enim veritas non est, verum est, veritatem non; esseitem est aliquid verum, oportet quod versids(ST 12,
g.2,a. 1, arg. 3).

32 wy/eritatem esse, in communi, est per se notum” IS, 2, a. 1, arg. 3).

%O objeto da filosofia primeira, ser enquanto sefon he of ou ser universalefis commune emerge em
plena luz no mais simples ato do juizo, e a indelija deve apenas penetrar sempre mais a sualsupdaate
inteligibilidade para construir aiéncia do serE esse o ponto de partida que é estabelecido de rema
irrefutavel na retorsdooperada sobre a negacao cétitéEF Ill, p. 317, negrito nosso).
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exercicid.?®® Ora, o que se vé é que a demonstracdo da padmitsilido exercicio de tal
ciéncia — a metafisica ou filosofia primeira — te@u primeiro passo justamente na refutacéo
redarguitiva do niilismo cético, o que, como se tmms abre para a inteligéncia o dominio da
verdade e do ser como tal, em direcdo ao qual gengw colocamos quando proferimos um
juizo ou quando submetemos o nosso pensamentorraagdio judicativa gliquid es).
Veremos ainda que ndo se pode entender essa Qé@ierda inteligéncia para a afirmacéo do
ser sem reconhecer que existe realmente, transwma@einteligéncia finita, uma norma da
verdade ou do ser absoluto que a “regula” e em duggdo o espirito humano se move,
inteligéncia e vontade em sinergia.

A seguinte afirmacdo de Joseph Maréchal, a titelexglicitacdo do implicito da vida
da inteligéncia, faz referéncia a necessidade desakental de afirmacdo da verdade ou do
ser: “A duvida metédica mais universal e mais radi€ ou, em outros termos, a primeira
guestao critica que se coloca — deve, pois, insalire aexisténcia do verdadeirmu, o que
d4 no mesmo, sobre werdade do sér*°. Com efeito, Joseph Maréchal reconhece,
interpretando o pensamento de Tomas de Aquinohguena necessidade transcendental de
afirmar o ser em virtude da constituicdo estrutdealinteligéncia. Ele vé na argumentacao
desenvolvida por Tomas de Aquino, exposta acimatraoos negadores da verdade, a
evidéncia da relacdo intrinseca da inteligéncia sem isto €, a evidéncia da relacdo de
verdade. Tal relagcéo imp&e-se no ato mesmo corsejpeocura negaf

O ceticismo nega-se a si mesmo, e a demonstracéa dentradicdo nao se faz por
um argumento derivativo ou pela contraposicdo esgrtencas da qual resulte uma

verdadeira, mas pelargumento de retorsdaue € de carater reflexivo. A reflexdo faz ver

3 EF N, p. 313.

% “Le doute méthodique le plus universel et le padical — ou, en d’autres termes, la premiére trestitique

qui se pose — doit donc porter suexistence du vraiou, ce qui revient au méme, surv@ité de I'étré
(MARECHAL, Le point de départ de la métaphysiqpe 86).

% A respeito da argumentacao de Tomas de AquinalgrarMaréchal: “Soulignons le sens général de i so
subtil, qui, sous I'apparence d’'une réduction ddiade, n'est, au fond, que la constatation d'urézeéssite
transcendantale’ : le rapport de vérité est inhtéhela pensée objective, car, nié, il renait dedgation méme.

Au moment ou vous dites : il n'y a pas de vérigyssaffirmez implicitement I'accord de votre penaétuelle
négatrice avec une certaine désharmonie objectigevqus supposez exister entre la pensée en gé&tdesl
choses : c'est-a-dire que vous affirmez I'existedaen rapport de vérité dans I'acte méme par leqoels
prétendez nier universellement ce rapport” (Ibidé®). Em nota de pé de pagina de um de seus livros,
Manfredo Aradjo de Oliveira diz que B. Weissmareeie a refutacéo cética na linhaadgumento de retorsao
dos escolasticos. Tal é também o entendimentosiplidMaréchal e de Padre Vaz. fgumento de retorséo
segundo B Weissmar, a contradigéio ndo se congttaiconfrontagdio de sentencas (senteagsussentenca),
mas se faz presente no proprio proferimento daeseat Expondo a visdo de Weissmar, Manfredo diz: “A
verdade da proposi¢do depende de uma proposicdizitmjpque contradiz o que é explicitamente dissa
contradi¢éo so é captada indiretamente, ou sejanpim do proferimento da sentencga. Portanto, rdcata de
uma contradi¢cdo entre sentencas, mas de uma dgatraehtre o conteldo expresso de uma sentenca e a
pressuposi¢do necessaria para a verdade dessacser(teLIVEIRA, Manfredo Aradjo deDialogos entre
razdo e fé Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p. 83-84).
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gue o que € negado no juizo — “ndo existe a vetdadafirmado no ato de proferi-lo. Trata-
se, como j& dissemos, de uroantradicdo performativaO niilismo cético supde uma
afirmacao judicativa na medida em que pretende dizealiquid est e é exatamente diante
da afirmac&o judicativa que o ceticismo se desfoa reflexdo que possibilita colher a
contradicdo no seio da afirmacgdo cética, evidedoiajue o ceticismo esboroa-se diante da
afirmacdo judicativa que ele mesmo realiza.

De tudo o que se disse, pode-se ver que o homeénaedesde sempre se movendo,
em sua intencionalidade altima, no plano do seé #&qui, ficou patenteado que, segundo
Padre Vaz, que segue de perto a metafisica tomdsicanhecimento refletida e exposta por
Joseph Maréchal, o primeiro passo para o reconketindas condicées de possibilidade da
metafisica esta4 justamente na refutacdo do niilisréticd’. Tal refutacdo acolheu o
guestionamento radical contra a sabedoria (enquanieerso de uma possivel ciéncia
primeira) na medida em que acolheu a duvida radica negacédo da verdade enquanto tal.
Com efeito, se € como o cético diz — “ndo hé veedathjuanto tal” -, entdo ndo pode existir
sabedoria nem filosofia primeira. Assim, o camiml@ometafisica comega, como diz Tomas
de Aquino e ressalta Joseph Maréchal, pela “divideersal sobre a verdad&” Tal atitude
revela o carater critico da metafisica do conhegiméomasica. E € no cerne mesmo da
davida cética que, por reflexdo, reconhece-se ess@tade transcendental de afirmar o ser e a
relacdo de verdade. A refutacdo reflexa do cetwismical evidencia o que est4 sempre em
jogo na atividade intelectual. E condicéo transeetal da vida da inteligéncia a homologia
com o ser. O que esta sempre pressuposto no mdeimannteligéncia € a orientacao para a
afirmacdo do ser. A refutacdo redarguitiva apenédenrcia 0 que esta sempre pressuposto
como condi¢ao de possibilidade da vida da intetigéra orientacédo para a afirmacao do ser
(aliquid es}). E o que observa E. Dirven em sua obra sobrgpfiddaréchal: “Em cada ato de
pensamento existe uma relacdo com a verdade e cgeri®d Ora, uma vez que a dlvida
mais universal é impossivel porque se destréimesima e ja que nunca se deixa de afirmar
algo, s6 se pode reconhecer que o ser é o horidanitgeligéncia. E justamente aqui que o
nillismo cético € superado e comeca a elucidacd® atadicbes de possibilidade da

metafisica.

387 %0 passo inicial desse itinerario, no qual ja isa tua direcio definitiva, vamos encontra-lo desgor
Tomés de Aquino no seu comentario a célebre reéfatagstotélica do ceticismogfutacdo que é o primeiro
estagio do caminho da metafisi¢dEF Ill, p. 315, negrito nosso).

38 “Universalis dubitatio de veritateSent. met lib. 3, lec. 1). Cf. EF I, p. 315 (nota 83).

% “Dans chaque acte de pensée existe um rappoweiilé e a I'étre” (DIRVEN, EDe la forme & I'acte Essai
sur le thomisme de J. Maréchal. Paris-Bruges : |1Beste Brouwer, p. 163).
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Como quer que seja, essa relacdo com a verdada e ser, presente em cada juizo,
refuta o ceticismo radical, mas, por si, ndo bdasta.poderia ser entendida apenas em sua
dimenséo logica. Nesse sentido, Kant ndo era ¢céwitia a objetividade da verdade em
virtude das formaa priori, universais, do sujeito transcendental, mas réi@ viabilidade de
passar para o plano da transcendéncia real dé\ Serdade, para Kant, reduzia-se, no fundo,
a concordancia do pensamento consigo mesmo. Cato, efé do juizo refuta o ceticismo,
mas, para que se possa falar de metafisica, &prgae essé ndo seja entendido apenas do
ponto de vista légico e estéatico, sendo que tandr@resua dimenséo propriamente metafisica,
sintética e dinAmica. E preciso mostrar que a afifin judicativa thésid leva ao
reconhecimento do ser como transcendente a imel@&umana judicante, e, portanto, como
irredutivel a subjetividade finita e referido, eftima andlise, ao Absoluto real. Essa posicao
de Padre Vaz requer explanacéo. E o que procurartamer agora, mostrando que, no juizo,
entendido em sua dimensao metafisica, temos o jugario da transcendéncia do ser sobre o

sujeito humano cognoscente. Tal € a “fungéo téticajuizo.

3 0 JUizO COMO LUGAR DA TRANSCENDENCIA
3.1 A necesséria superagdo do fenomenismo pela afirmacéo ser no juizo

Que, segundo Padre Vaz, nossa inteligéncia se mow@ambito do ser, cremos ser
ponto pacifico a partir do que ja foi dito. Oraredutacdo do niilismo cético revelou a
necessidade da inteligéncia de afirmar a verdade sef®. Trata-se, na verdade, ndo apenas
de uma constatacdo fenomenolégica, mas do recomdeim de uma necessidade
transcendental. Em todo ato judicativo esta presettmo condicdo de possibilidade do
pensamento, a afirmagéo do ser ou da verdsgid esj.

Nesse sentido, Padre Vaz ensina que, por afirnmapreee necessariamente o ser,
nossa inteligéncia tem uma orientacdo ontolégiemuimciavel. Tal orientacdo foi sustentada
com vigor por Padre Vaz, entre outros, em seucBgpuecimento e memaoria do ser: sobre
o futuro da metafisi¢d. Com efeito, Padre Vaz, fazendo ver a inconsistéédeium discurso
gue pretende inaugurar uma teologia de “Deus sear’au de um Deus “desontologizado”,
mostra com toda clareza a orientacdo ontologidatdbgéncia. Vejamos:

Ora, toda enunciagdo e toda proposi¢do sé poderfoseuladas no interior do
espago logico absolutamente universal sler Elas contém, implicita ou
explicitamente, o par matricial de toda linguagéni: ndo é Em outras palavras,

0 Pela refutacdo do ceticismo ficou patente a nietadss da verdade (pois quem a nega, afirma-a)yr&mto, a
necessidade da afirmacéo do sdiq(id es).

*1 Trata-se do artigisquecimento e memdria do ser: sobre o future daffaieg recolhido em EF VII, p. 269-
286.
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toda enunciagdo e toda proposicéo instauram unwdogid, e a essa necessidade a
teologia, enquanto discurso logicamente organiziede submeter-§e

Nesse texto, fica patente que Padre Vaz ententei@dade da inteligéncia na medida
em que instaura uma ontologia, ja que todos 0Bg8&Z0S, enunciagdes ou proposicdes tém
como condi¢do de possibilidade, na expressao mdsr®adre Vaz, “o par matricial de toda
linguagem”, isto €, o binbmiser/ ndo ser Padre Vaz, em consonancia com o que vimos a
respeito da refutacdo do ceticismo, reitera a ta@@o ontoldégica do pensamento diante dos
que pretendem nega-la: “Mas como negar a ontok®gido com o discurso de uma ontologia
negativaque deve pressupor o ser para poder nega-loZa®egacao do ser, como mostrou
Aristételes, refuta-se a si mesiia”

Pelo juizo, a inteligéncia submete o contetdo dsgmento & necessidade absoluta
do principio de ndo contradicdo, pondo o0 seu objetmo ser, isto €, com objetividade
absoluta. E o carater absoluto a que é elevadonte@do do pensamento pelo juizo que
garante a significacdo objetiva e, portanto, a \ddainteligéncia e a comunicagédo entre
sujeitos humanos. O pensamento com sentido € amemso objetivado pela necessidade
absoluta do ser.

Kant mesmo reconhecia a necessidade de superaomdaismo absoluto de Hume e
elevar o objeto do pensamento a universalidadaeex@ssidade. O pensamento kantiano, que
refuta o ceticismo, defende a submissdo do que alden“fenbmeno bruto” as funcbes
I6gicas de universalidade e necessidade para guedraladeiro objeto da inteligéncia ou, na
linguagem propria do kantismoglijetofenomenal’. Essa submissdo ndo € outra coisa sendo
a objetivacdo ou a superacao do fenomenismo absolgue ndo se da sem a intervencéo das
funcdes logicas:

“O kantismo distingue o fenémeno bruto e o objeteomenal, dado imediato de
nosso entendimento discursivo. Para elevar o fen6rbeuto ao nivel do objeto-
fendmeno, a intervencé@o das funcdes légicas dectsdidade e de necessidade
(dito de outro modo: ‘de condigBes a priori’) éismbnsavel [...J*.

O objeto de nosso pensamento ndo é um dado sobjfitiluante e, por isso mesmo,
incapaz de ser pensado com sentido. Nao é um fex@dbmato, cambiante, volatil... Se assim

fosse, os contraditorios poderiam ser afirmadosmasmo tempo e sob 0 mesmo aspecto, o

“2EF VII, p. 277.

“SEF VII, p. 279.

4 “ e kantisme distingue le phénoméne brut et I'olpieénoménal, donnée immediate de notre entendement
discursif. Pour élever le phénomene brut au nivéliobjet-phénoméne, l'intervention de fonctiongitjues
d’universalité et de nécessité (autrement dit: @mditions a priori’) est indispensable [...]" (MAREBL,
Joseph. Probléme métaphysiques d’hier et d'aujburd’ A propos des « philosophies de I'existencéns.
MELANGES Joseph Maréchal I. Bruxelles: L’Edition ierselle; Paris: Desclée de Brouwer, 1950, p. 361)
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gue equivaleria a destruir toda possibilidade teligéncia e de linguagem sensata. O objeto
de pensamento, mesmo sendo relativo no sentiduele€ @penas um objeto entre outros, é
submetido a necessidade absoluta séo para que possa se constituir como objeto de
pensamento propriamente dito. Quando Padre Vaad&lafirmagao incondicionada der

no ato judicativo® quer ressaltar justamente que o auténtico objetpetisamento sensato
ndo pode ser um fendbmeno bruto. A relagdo com olwtbsdo ser é imprescindivel para que
0 dado da consciéncia se torne auténtico objepzdsamento.

Se 0 objeto de conhecimento se reduzisse ao femdimeno ou t&o somente ao
conteudo de um estado volatil da alma, a vida metaniateligéncia seria impossivel. Com
efeito, se ndo houvesse, por parte da inteligénoiegg relacdo com o absoluto do ser, o
conhecimento seria impossivel, porque impossiveh sk identidade do objeto conhecido
consigo mesmo. E exatamente na afirmacgéo judicafiva o contelido do pensamento é
subtraido as variagdes do pensamento subjetiveubréetido a necessidade absoluta do ser,
constituindo-se, s6 entdo, como verdadeiro objetpehsamento. Se nado fosse assim, tudo
poderia ser verdadeiro e falso a0 mesmo tempo e sadsmo aspecto, e seria simplesmente
impossivel todo pensar ou todo dizer. Essa submidsdobjeto ao principio e a norma
absoluta do ser € o termo pilcesso de objetivacao

E certo que a objetividade do conhecido supde @iexéo da inteligéncia sobre os
termos do juizo, reflexdo requerida pela naturegama do ato judicativo. Quando julgamos,
afirmando ou negando a conveniéncia de S-P, mafhstisobre a conveniéncia ou nao
conveniéncia dos termos em questdo. No caso dcecimménto sensivel, tal reflexdo pode
requerer uma “volta ao fantasifi&’Ora, essa reflexdo que discerne a conveniénciaréio
conveniéncia dos termos do juizo salienta jA qudado do conhecimento ndo se reduz
simplesmente as variacdes subjetivas do sujeitocatthecimento, mas emerge de um
confronto entre o sujeito e a consideracdo da co@neia dos termos a serem reunidos ou
separados, confronto cujo resultado pode ser ceeist caso de erro. Aqui tem lugar o que
poderiamos chamar de “sintese predicativa”, poé uqu predicado € reunido ou separado,
mediante analise, a um sujeito (S-P). Mas, parmn al@ sintese predicativa, podemos
considerar no juizo a “sintese afirmativa”, pelaloqu dado do conhecimento é submetido a

SEF NI, p. 317.

“6 para Padre Vaz o sujeito do conhecimento é uritestifgito e ndo possui a intuicdmmenaldo ser. Assim, o
processo de conhecimento supde que receba deafomsés dos sentidos, o dado a ser conhecido. Bo da
sensivel resulta o “fantasma” ou a representagégética nos chamados “sentidos internos”. Paratjsigbre o
dado sensivel, o sujeito do conhecimento realizavotia ao fantasmaara discernir a conveniéncia dos termos
do juizo em questédo e, assim, realizar a sintestigamental S-P. Mas a reflexdo nos leva a recenhen
outro nivel no juizo, ssintese afirmativaque submete o objeto & norma absoluta do prinddei ndo
contradi¢do, sem a qual ndo ha objetivagdo, desdelassim, o carater absoluto do ser.
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norma absoluta do serita est A nossa atencdo, para o fim do nosso propostsi ma
sintese afirmativa ou nafirmacao judicativa pois é naafirmacéo (ato pelo qual dizemos
categoricamenté ou ndo § que submetemos o objeto do conhecimento ao piinde néo
contradicdo e se desvela para nés, presente nim @ffijgnado, o ser em seu carater ilimitado
e absoluto.

A necessidade absoluta do principio de ndo cogfiadique € a norma absoluta do
ser, € uma necessidade transcendental. Com efetomo o cético, no ato mesmo de negar,
como foi visto, julga e, ao julgar, afirma, subnmete-se a norma absoluta do ser ou ao valor
absoluto do principio de ndo contradicdo. O parioiak fundamental da linguagem dotada
de sentido € / ndo €-, 0 que se cumpre na afirmacgéo judicativa, introd pensado na
ordem absoluta do ser, 0 que ndo se realizariasartiimetendo o conteudo do pensamento
ao principio de ndo contradicdo (ou, o que Iheudvatente, ao principio de identidade), que é
0 principio mesmo do carater necessario e absdlotser. A objetivacdo do pensamento,
condicdo da inteligibilidade e da comunicabilidade pensado, ndo se faz sem essa

submissao. Mais uma vez, Manfredo vem em socorigudajueremos expressar:

Se o dado contingente chega a consciéncia sobilestes universais e necesséarios
do objeto, € que o primeiro principio j4 o agarecfaz afirmar o que o dado bruto
nédo é capaz de fazer: afirmar que ele é, e enqéaméo pode ndo ser, o que
significa dizer que todo dado particular, na medida que se objetiva diante de
nosso espirito, pée-se numa relacéo, inflexivelmetdterminada, com a norma
absoluta do ser. Se o dado é, nele mesmo, tempuaridyel, contingente, a relagdo
estabelecida entre o dado e o ser mostra um aspeateporal, imutavel, absoluto.

A relacdo entre o dado subjetivo e o primeiro ppiac confunde-se com sua

objetivacdo e isto constitui a sintese primordialdddo com o ser, portanto, a
superacéo do mundo fenoménico e a entrada na aiosotuta do séf.

A possibilidade mesma de pensar com sentido exigéaedo do objeto pensado com
a norma absoluta do ser, relagdo que se da pefmaiss#to do contelddo pensado ao carater
incondicional do principio 6 que é, é, e ndo pode ndo ser a0 mesmo tempo @ reesmo
aspecto Nesse sentido, Padre Vaz pdde dizer: “Ao céticoao negador do principio de néo-
contradicdo, ndo sendo ele deus, ndo resta serméadaz do vegetal ou a linguagem
contraditéria do n&o-sentid®”

Uma vez esclarecido que a inteligéncia se move mbitd do ser (o ceticismo é
impossivel), e que o carater absoluto do ser épast toda afirmacdo judicativa (o puro
fenomenismo € superado pelo “é” do juizo), restmraa um questionamento: o ambito

absoluto do ser, no qual a inteligéncia se movéa senas um absoluto l6gico ou formal?

*" OLIVEIRA, Didlogos entre razéo e fé, p. 85-86.
“8EF I, p. 317-318.
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De onde vem o carater absoluto do pensamento wiffeli como resposta a essas questbes
gue o pensamento de Padre Vaz ir4 apresentar dg;@es de possibilidade da metafisica
como ciéncia do transcendente.

Com efeito, o criticismo kantiano sustenta que &arsalidade e a necessidade
requerida para o pensamento sensato e a possikildtta ciéncia € apenas uma condi¢do do
pensamento. A norma absoluta do ser seria umadtinga atividade da inteligéncia. Ja o
idealismo pds-kantiano tende a fazer dos principlsolutos do ser um produto do préprio
espirito, este sendo tomado como idéntico ao alasolu

E facil ver que a posicdo de Kant ndo respondergupta sobre a origem do caréater
absoluto da afirmacédo do ser na inteligéncia. lars# a constatar que, com@riori, a lei do
ser € condicao transcendental da atividade de pesrggindo, ao final, 0 que se pode chamar
de “sujeito transcendental’ como unidade apercaptie pensar. Kant, assim, para na
consideracdo gnosioldgica, impedindo qualquer fomeddacao ulterior dos principios do ser
ou qualquer referéncia tedrica a uma realidag®enal a ndo ser a referéncia a icognocivel
coisa em &F, que seria o fundamento do dado sensivel a qugeiiosaplica das formaa
priori, condigbes de todo pensar.

Para Padre Vaz, entretanto, ndo se pode parar Kade parou. Ultrapassando
claramente a Kant, Padre Vaz sustenta que a coas@te da vida da inteligéncia faz-nos
ultrapassar o mundo da subjetividade para refe@dofim e ao cabo, ao Absoluto real. Com
efeito, como veremos, para Padre Vaz a presenaastduto formal no seio da inteligéncia (o
absoluto do principio de ndo contradicdo ou daarsalidade formal dens commune
implica referi-la ao Absoluto red] uma vez que o sujeito humano, que se experingesta
mesmo como algo finito e em poténcia para conh@é&er pode ser a razdo Ultima da presenca
do absoluto no seio da finita inteligéncia. Esssaiggm de Padre Vaz, reconhecedora da
finitude do espirito humano, evidentemente exclidealismo pds-kantiano, que opera uma
identificacdo real do espirito com o absoluto aeffados principios absolutos do ser um

produto do préprio espirito. Para Padre Vaz, origsgiumano, em poténcia para acolher o

#94[...] Kant néo segue neste ponto a sua propriaysastutolimitadora, porquanto presume que devéirexia

correlato possivel de ser pensado, mesmo que raoceahecido” (Coisa-em-si. CAYGILL, Howard.
Dicionéario de Kant Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000, p. 58).

%0 “Com efeito, ao ser submetido ao dinamismo darafiéo, o juizo transgride a limitacéo eidéticaidtese
concretiva, e eleva o objeto ao nivel da univedadk formal do seefis communeo que implica, por sua vez,
referi-lo ao Absolutaeal (Ipsum Esse subsistgngue éposto(fungdotéticado juizo) como finalidade uGltima
do dinamismo intelectual” (EF 1lI, p. 322).
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ser e consentir ao ser, como vimos no capituloriantédentifica-se intencionalmente, nao
realmente, com o absoluto Ter

Desse modo, podemos dizer que Padre Vaz é realistey ainda veremos com mais
detalhes. E seu realismo, pode-se dizer, é jumdificcriticamente pelo desaguamento da
consideragcdo gnosiolégica na consideracdo metafilsiguizo. A consideracao gnosiolégica
aponta, segundo as posicfes vazianas, para alésh mMesma, reclamando uma solucdo
verdadeiramente metafisica e realista. A normaed@iesente ao espirito deve ser entendida,
ndo simplesmente, como norma do espirito finitos @mo norma da realidade ou do ser

real. E da consideracdo metafisica do juizo qusapass a tratar.

3.2 A dimensédo metafisica da afirmacao judicativa e agferéncia ao Absoluto real

O juizo pode ser considerado sob diversos pontosstke Padre Vaz distingue, de
acordo com Joseph Maréchal, dois pontos de vistdafmentalmente diversos: o légico e o
metafisicd% No nivel I6gico, o juizo realiza a sintese pradiental ou, como a denominava
Maréchal, a “sintese concretiva”, que consiste &iuir a um sujeito concreto uma esséncia
ou “quididade” universaf. Nesse nivel, a funcéo da cépula vesaltra ndo é sendo a de
operador légico da sintese predicamental ou canar€tP. J4 no nivel metafisico, o juizo é
visto em relacdo ao absoluto do ser (o caréaterletbsdo principio de ndo contradicdo ou a
universalidade formal dens commurjeao qual o contetdo do pensamento é submetido pel
afirmacao — ist@ Aqui, coloca-se em evidéncia o dinamismo da a&g&o judicativa, que,
transgredindo os limites damitacdo eidética propria do nivel I6gico do juizo, estabelece
uma relagdo com o absoluto do ser, ou com o seuandimensédo transnumeridantitacao
tética).

O aporte metafisico do juizo, entretanto, sé temice se se reconhece que o absoluto
do ser é realmente transcendente ao sujeito hum@guoscente. Padre Vaz entende esse
aporte como base para uma ciéncia da transcend@gaociaimplesmente para uma metafisica
da subjetividade. Sim; ndo basta dizer que a nadorger € a condicdo transcendental da vida
da inteligéncia ou apenas a norma do pensar; éspregconhecer que a norma do ser, que,

pela afirmacéo judicativa, reduz o dado fenoméaiser, € o indice da Transcendéncia real

1 O erro do idealismo é nao reconhecer que poder hamesuijeito finito em si mesmo, aberto, porém, de
maneira intencional, para o ser absoluto.

2 Cf. EF IIl, p. 320s.

%3 A atividade abstrativa da inteligéncia abstrasdjeito concreto as quididades universais, comoepemplo,
abstrai do sujeito concreto “Pedro” a brancura obuenanidade. No juizo as quididades, separadas pela
atividade da inteligéncia, séo reunidassappositunmou ao sujeito concreto, como quando ajuizamostaPéd
branco ou Pedro € homem. Tal é a sintese concretiva
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no espirito finito, isto é, € a lei da realidadentcaposta ao sujeito finito e referida, ao fim e
ao cabo, ao Absoluto real.

E claro que uma visdo do juizo capaz de fazer remmm a transcendéncia do ser
sobre o sujeito humano estd ligada a uma concepgdista do conhecimento. Por isso,
permitimo-nos uma breve aclaragcdo sobre a tematiocm solucdo, de acordo com o
pensamento vaziano, ja vem sendo de alguma mdoemalada ao longo da dissertagao.
Tomés de Aquino era realista. E pode-se dizer qagePVaz também o é. Mas atencéo! O
realismo de Padre Vaz nutre-se da frequentacaarites\autores modernos, de modo especial
de Joseph Maréchal, para quem a tarefa criticaerassaria ao oficio de filosofar no clima
da modernidade. Desse modo, o realismo de Padredtag um realismo que desconsidera a
flosofia moderna do sujeito, embora ndo absolubizeujeito. A antropologia vaziana, que
traduz uma posicao fundamentalmente realista, izalalecididamente o sujeito que procura
expressar-se pelos atos do espirito, mas o codvopre diante da experiéncia do mundo, dos
outros, de si mesmo e do Absoluto, o que impede guéealismo criticista (afirmacéo da
pura atividade de pensar), quer o idealismo alsd@afirmacéo de um sujeito absoluto), quer
ainda o fenomenismo materialista (negacdo da afigede do espirito e afirmacédo da
passividade pura). Nem idealismo, para o qual aa@ncia seria interioridade pura; nem
materialismo fenomenista, para o qual a conscié®ia simplesmente derivada

Vimos ja, no capitulo anterior, que Padre Vaz vadode modo especial o0 sujeito em
sua autoafirmacdo primordigEu sou Como quer que seja, se o sujeito é valorizado pel
pensamento vaziano, deve-se dizer que ele nadoécaimo um sujeito sem substrato ou um
sujeito transcendental puro a maneira kantianauj€it@ vaziano € capaz de reconhecer-se
comoalgo ou como uma substancia pelo ato de reflexdo sobnesmo, reflexdo que se da a
partir de sua experiéncia mundah&xperimenta-se como um existente real em pot@aci
o conhecimento e para o exercicio da liberdade, exige um Fim real sob pena de ser
absurda. A poténcia do espirito s6 pode ser aadidipelo ser real do objeto, cujo acesso é

>44[...] situamos nossa problematica da consciépara além da querela entre idealismo e materialismqual

duas concepgOes da consciéncia se defrontam ifiewebihente: de um lado, a consciéncia como intielaole
pura, fechada em sua imanéncia; de outro, a corcsgi&€omo puro reflexo ou produto do objeto. Nossa
concepcdo da consciéncia é decididameagtista A consciéncia é estruturalmenitgencional € sempre
consciénciade alguma coisaE nenhuma dialética conseguira reduzir este tiigzda coisa a uma posi¢ao
originaria da consciéncia: sua criagdo ou aperm&seriorizacdo. Por outro lado, para que um olgaalquer
seja possivel, a consciéncia deve afirmar-se démgei-de-si de si ha oposi¢cdo ao objeto. Nenhuétidia
lograra fazer surgir a consciéncia de antecedgnigsnente objetivos: como um termo em continuidegear
com um processo causal no interior do mundo” (EFpVP48-249).

5 Assim expressa-se Padre Vaz: “[...] cosujeitoou ser consciente — contonsciéncia-, 0 homem existe
situado irredutivelmente em face de um mundolgeta A relagacsujeito-objetoé um fato original, evidente
por si mesmao” (EF VI, p. 248).
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aberto pela janela dos sentitfosDesse modo, o espirito experimenta-se como undato
existir que, como sujeito, esta aberdo ao ato direro objetd’. E ainda: a reflexdo do
sujeito sobre si mesmo revela, segundo Padre Vasstratura do intelecto, que é a de
conformar-se com o ser do objeto em virtude danta@o ontoldgica da afirmacéo
judicativa: isto€®. O juizo, na verdade, completa o processo deieddio do dado interno
recebido pelos sentidos e apresenta o conteudmtdbg&ncia como um verdadeimb-
jectum um “outro” do sujeito, “outro” com o qual, pelaizo, o sujeito de algum modo se
identifica, tornando-se “um outro” de si mesmonteligéncia vé-se, assim, “regulada” por
uma norma absoluta, a medida do ser, que nado aéfithke simplesmente com a prépria
inteligéncia humana finita e mutavel — em potépeiea conhecer -, norma essa que garante a
objetividade do pensado e a comunicacao interpessogpendo com a ideia de um sujeito
fechado em si mesmo.

Dado que o espirito humano se reconhece, por vieefitxdo, como um espirito
finito, colocado no mundo e diante dos outros, es@nca do absoluto do ser na afirmacéo
judicativa — istcd — s6 pode remeter para algo superior ao préprimitesfinito. Vamos, pois,
ressaltar a presenca do absoluto no seio do nitmstrar que tal presenca se contrapde ao
sujeito finito e €, em ultima analise, referidafdasoluto real.

3.2.1 A presencga do incondicionado no condicionado

A superacgdo do fenomenismo bruto, como se viusénesl para que a inteligéncia
possa exercer-se e 0 conhecimento e a linguagerarfautanham sentido. Ora, tal superagao
ndo se faz sem se submeter o contetdo do ato tiydiéaafirmacdo do ser em seu carater

absoluto e incondicionado. Nesse sentido, a relag@oo absoluto do ser é imprescindivel

*5 Com efeito, ndo sendo absoluta, a inteligénciagmanteve receber de fora (ou do mundo sensivebjetos
que atualizem a sua poténcia de conhecer (cf. IEP.1822-323). O processo psicolégico-gnosiolégiaposto
pelo pensamento vaziano € fundamentalmente o deA§ @m Aquino. Através das janelas dos sentidos, a
inteligéncia humana, segundo o modo que lhe é iprgecebe do mundo exterior a presenca do olyjet®.&,
ao fim e ao cabo, afirmado como ser pelo ato dmjud que implica reconhecer no espirito a presdncser
transcendente como luz, norma e fim. Tomas de Aggimborou a doutrina dotellectus agengarticipacédo da
luz divina, para falar dessa presenca do absotusedno adito do espirito.
" Com efeito, Padre Vaz fala da “presenca do serspdito pela inteligéncia e da presenca do espittser
pela vontade” (AF 1, p. 220); e ainda: “Em suma, @&o de existir, tanto do espirito em sua infaétwriginal
comocapax entiscomo do ser na perfei¢do prépria de cada sepahim nodal onde se entrelagam inteligéncia
e liberdade, constituindo, segundo outra metafédasica, o ritmo fundamental ou a respiracdo pd#Hun
ggneﬂmz)t do espirito como acolhimento e dom” (AF I, p. 220

Com efeito, para Padre Vaz a estrutura da nosslggéncia esté orientada necessariamente panastitaeao
de uma ontologia. S6 se pode negar uma ontologpaardo outra em seu lugar. Assim, é inevitavedmbaecer
0 alcance ontoldgico de nossos juizos. Ainda ges € mostrem equivocados, ndo ha como eximir-sende
posicao que se oriente a dizer como a realidade € mesma. A inteligéncia esta orientada paranfoomacao
com o objeto ou para a afirmacéo da verdade. \&njta 0 argumento de retorsdo: negar que a verdasta é
conceder que a verdade existe. Cf. EF VII, p. 288-Zomas de Aquino fala do intelecto como algociius
natura est ut rebus conformetubdd veritate g.1, a. 9, co).
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para que se constitua o objeto da inteligéncia. &gmesenca do absoluto no relativo ou do
incondicionado no condicionado, ndo se poderiarsupe fenomenismo, 0 que equivale a
dizer que ndo haveria possibilidade de vida panéetigéncia humana. A submissédo a norma
absoluta do ser é condicao de possibilidade ddmU inteligéncia e de toda comunicagéo
sensata. Toda negacdo dessa submissédo contradimes®ma, como se pdde verificar na
refutacdo do niilista cético pelo argumento dersgio.

Ora, ficara claro que, quando se considera o goboo ponto de vista da afirmacéo do
ser, considera-se a sua dimensao propriamente isiegafEm todo juizo de realidade, na
verdade, pode-se passar da consideracgdo logica eviglencia a atribuicdo de uma quididade
a um sujeito (chamada por J. Marérchal de “sinteseretiva®), o que permite que se diga
gue nesse nivel ndo se vai além da consideracacest#scias — para a consideracao
metafisica, que tem em vista a afirmacdo do serambito da consideracdo metafisica do
juizo, o ser em seu carater absoluto e incondidoné que ocupa a ribalta, revelando a
orientacdo dindmica da inteligéncia para o absoN&sse sentido é que Padre Vaz fala da
“relacdo que une a inteligéncia humahaita e o ser como tal, na sua amplitude
transcendentalu infinita”®°.

No campo das ciéncias, o juizo é considerado gunto de vista l6gico, o que leva
Padre Vaz a afirmar que “o ambito epistemoldgicajaal se aplicam os juizos cientificos é o
da sintese concretiva, ou seja, a atribuicdo de egséncia ou ‘quididade’ universal a um
sujeito concreto. A cOpula verbaldesempenha aqui a funcdo de operador légico dessint
concretiva S-P*. Ao ligar uma quididade (ou esséncia) a um sujE&eP), o juizo néo
ultrapassa o plano das esséncias abstratas, pelfai#o somente uma “sintese concretiva”.
Mas é justamente ao fazer essatese concretivague se pode, num plano mais elevado,
reconhecer por reflexdo sintese afirmativaisto é, a consideracdo do objeto cosen O
ponto de vista metafisico sobre o juizo vai explesatamente aintese afirmativau oser
gue é afirmado, ser este que, para escapar ao éasmo, deve ter um caratdrsoluto Sem
a submissdo a norma absoluta do ser, o0 objeto oderip se considerar verdadeiramente
como objeto pensado. Mas, ao ser submetido a nabs@uta do ser, temos uma referéncia
implicita ao Absoluto refd, como ficara claro. Assim, opera-se “a passagensidgse
concretiva ou daepresentacd@osere do ser adbsolutd®,

9 EF IIl, p. 321s.

COEF NI, p. 317.

SLEF NI, p. 322.

62 “Na afirmac&o cumpre-se, pois, a passagemepi@sentacd@oserou, na linguagem medieval, dpeciesao
objectum ou ainda ddorma ao ato de ser. No proprio nivel do ser afirmado, tem luga novo e decisivo
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Com efeito, a fim de esclarecer sua posicdo sobeera do juizo, Padre Vaz fala de
uma concep¢do analitica e estatica do juizo emraymrdicdo a concepcdo sintética e
dinamic&*. Sdo duas concepcdes que traduzem duas leituwrassat da teoria do juizo
tomasica. A primeira concepcdo, representada pmisisino de Joseph de Tonquédec,
focaliza o juizo como um ato que reune ou unificdualidade de aspectos caracteristica da
complexidade do objeto apreendido pela inteligéric@hdualidade pode ser reconhecida pela
analise, e a inteligéncia, por meio do juizo, rosenao restituir a unidade ou a conveniéncia
dos aspectos que antes distinguira. Nesse seatiftwmma do juizo, a coOpul ndo cumpre
outro papel sendo o de fazer a ligacdo daquilcacaélise antes separara. A for@@umpre
entdo apenas uma fungéo estatica, uma vez quealganada reunido de aspectos distintos
realizada em virtude posicdo da relacdo S-P, nippr nenhum outro pafel Ja a
concepcgao sintética e dinamica do juizo, que ermoném Joseph Maréchal seu grande
fautor, focaliza o absoluto do ser ao qual a caldedo juizo € submetido pela afirmacéo
judicativa. Sob esse ponto de vista, a consideragfixa de restringir-se a limitagdo das
esséncias ou aos aspectos do ser para elevacaedder absoluto do ser. AqQui 0 momento da
sintese ou da afirmacdo do ser é que recebe destacu afirmacdo, com efeito, revela seu
dinamismo, uma vez que transgriddiraitacdo eidéticaou o plano da consideracdo das
esséncias ou dos aspectos do ser para fazergouamo ser em seu carater absoluto, ao qual
se submete o conteudo da afirmagdo, como ja fizerotewr. O ser, entdo, é que passa a
ocupar a ribalta, a cuja necessidade o objeto msapeento se submete. E, pois, na afirmagcao,
para a qual chama a atencdo a concepc¢édo sintétogmica do juizo, que tem lugar “a
apercepcdo cognoscitiva da unidade transcendantsesnumérica dser...]”%.

Padre Vaz mostra assim que Joseph Tonquédec ehJbdampgichal apresentam
posicdes diversas. Enquanto Tonquédec ndo avadgaasdtance propriamente metafisico do
juizo, Maréchal, sem deixar de reconhecer o plampcd do juizo, procura mostrar sua
dimensdo propriamente metafigicaCom efeito, Maréchal, como j& se disse, reconlece

plano légico do juizo, onde se opera o que ele ahden'‘sintese concretiva” (a atribuicdo de

movimento dialético no qual o s@redicamentalé suprassumido no séranscendentalou é situado na
perspectiva do horizonte absoluto do ser” (EFplI324-325).

S EF NI, p. 322.

** Cf. EF Ill, p. 320s.

85 Cf. EF IIl, p. 320-321.

S EF1II, p. 324.

67 “Ao passar para a leitura marechaliana dos texmgisicos, entramos num clima intelectual e nunefwo
filosofico diferentes, onde é visivel o propésitodescobrir na teoria do juizo justamente ‘o palepartida da
metafisica’. Segundo Maréchal, a estrutura fundéheio juizo manifesta-se na articulacdo de doisisi na

qual tem lugar exatamente a passagem do I6giamépo nivel) ao metafisico (segundo nivel), ou ldancada

‘sintese concretiva’ a sintese judicativa propriat@eita” (EF 1lI, p. 321).
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uma quididade a um sujeito concreto), mas faz §oadt ressaltar que o juizo porta também
uma irrecusavel dimensao metafisica, uma vez qpede reconhecer, por analise reflexiva,
o ser ao qual ele inevitavelmente submete o coatedd pensamento. E é pelo
reconhecimento do ser em sua amplitude transnuamn@ique implica referi-lo ao Absoluto
real), cujo horizonte é aberto pela sintese afisaato juizo, que se pode transpor o limiar da
metafisic&®. E na linha da posicédo marechaliana que Padres&/aitua.

Com efeito, o contetdo da afirmacéo judicativa @depsuperar o fenomenismo, como
j& se notou, pela relagdo estabelecida com o seseancarater incondicionado. Johannes B.
Lotz nota-o com clareza: « [...] 0 ‘€’ do juizo sirdeve ser considerado como absoluto ; ele
nao revela, pois, apenas uma verdade relativarotadla a um anico plano, mas uma verdade
absolutamente valida®% O que Lotz observa é exatamente o que Padrea¢amtar ao falar
da concepcdo marechaliana do juizo, sintética é@ndea. Segundo essa concepcao,
reconhece-se que a copeélaubmete o contetdo do juizo ao carater absolufaridoipio de
ndo contradicdo. Por isso, Lotz pode falar quedaaigue um juizo revele uma verdade
relativa e limitada, é possivel reconhecer na aipdo judicativa, num outro plano, uma
verdade absolutamemte validiato é, uma relagdo da inteligéncia judicante coabsoluto
do ser.

Diante de tudo o que vimos, pode-se dizer que mopfaopriamente metafisico do
juizo mostra que a inteligéncia humana é dinamicague, pelo mais simples ato de
afirmacado judicativa, € capaz de romper cortimatacdo eidéticado conteddo limitado
afirmado e se direcionar para a posicdo absolutsedoPadre Vaz fala, para expresséa-lo, de
uma dimensadética do juizd®. O dinamismo da inteligéncia impede que a ativéddd
inteligéncia encerre-se no ambito do ser relatao;contrario, rompendo os limites das
esséncias, estabelece uma relagdo com o ser emarspltude transcategorial ou
“supraessencial”’. Tal dinamismo nao se entendeyskgPadre Vaz, sem a intercausalidade
exercida entre a inteligéncia e a vontade, segarglml a verdade € o bem da inteligéncia e o
bem é a verdade da vontade. Essa intercausalidadgial ja se falou no capitulo precedente,
é denominada por Padre Vazglgéasmo do espirifd. Isso significa que Padre Vaz concebe o

% “O objeto da filosofia primeira eer enquanto sefon he ol ou ser universalef)s commung emerge em
plena luz no mais simples ato do juizo, e a indelija deve apenas penetrar sempre mais a sualsupdaate
inteligibilidade para construir@éncia do ser(EF lll, p. 317).

89 «[...] le ‘est’ du jugement en soi doit étre calsé comme absolu, il ne révéle donc pas uniquenren
Vvérité relative ou limité a un seul plan, mas uéstg absolument valabl¢LOTZ, Johannes B.e jugement et
I'étre : Les fondements de la métaphysique. Paris : Beaneh&965, p. 122).

0 A dimensadética do juizo refere-se exatamente ao ato pelo quaizo pde (hésig o ser em sua amplitude
transnumérica.

LCf. AF |, p. 212-213.
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espirito humano dinamicamente. Com efeito, ha w@ndéncia que caracteriza o movimento
do espirito. Nao sendo identidade simples com o &teligéncia finita, em sinergia com a
vontade, tende para o Ser, que é o seu bem. Bzamhier transcendental aberto pelo absoluto
formal do ser, absoluto implicado em cada afirmggéaativa, que coloca o espirito na rota
do Absoluto real. Como o ser limitado néo satisfaapacidade da inteligéncia, esta torna-se
tendéncia em direcdo ao Absoluto do ser, queté e@mo o seu befh Nesse sentido, pode-
se afirmar que o espirito humano é uesexistente em poténcia, em ultima andlise, para o
Ser absoluto.

Mas tratemos agora, com mais clareza, da refer@aciAbsoluto real implicada na
afirmacéo judivativa. E essa referéncia que, eimadlanalise, mostra que o ser presente ao
espirito humano néo é simplesmente fruto do pré@simrito. Em virtude do reconhecimento
de tal referéncia, a norma ou a medida do ser aeenaginteligéncia pensa € vista como

norma ou medida da realidade ou do Ser real.

3.2.2 A referéncia ao Absoluto real

A partir dessa posicdo de Padre Vaz, que reconbeti@amismo do espirito e a
sinergia entre inteligéncia e vontade, estamos elorgpnvém ressaltar, de reduzir o
pensamento a uma pura atividade sem substrato, sujedo, as suas operagdes. Segundo
Padre Vaz, ao conhecer, o espirito é capaz deymaato de reflexdo, reconhecer-se como
algo ao qual, enquanto inteligéncia, cabe conformarese o ser do objefd o que manifesta
a poténcia ilimitada da alma “como algood natum est convenire cum omni &ffteO
espirito ndo se conhece diretamente, mas indiretanper reflexdo sobre seus atos.

Ao reconhecer o0 espirito como um “substrato”, aif@amismo tende para 0 ser como
tal, o0 pensamento vaziano distancia-se de uma ggéeencerra 0 pensamento em si mesmo
ou em meras operacdes logicas, estaticas ou pumrf@mais. O espirito é algo — ou
melhor, alguém -, e como tal é uma tendéncia, if@etia e vontade em sinergia. E um
“substrato” que procura fazer a passagem da pet@aca o ato. A partir da recepcdo do dado

sensivel, a inteligéncia caminha para a afirmagiiget nos entes conhecidos e, em ultima

"2«Em outras palavras: a abertura transcendenthbeponte do ser (como Verdade e Bem) impde ao home
tarefa de sua auto-realiza¢éo segundo as normses dieiversalidade” (AF I, p. 223).

3 Padre Vaz fala da experiéncia reflexiva do espigtie se da quando o espirito se volta para “s#rip ato
enquanto intencionalmente unido ao objeto que thesaenatureza do ato e, nela, a natureza da propria
inteligéncia, sua homologia essencial com o obggtassim, a amplitude ilimitada da alma como agod
natum est convenire cum omni ért&F Il, p. 104). Nessa passagem, o pensamenteadiee Vaz mostra que o
espirito, por via de reflexdo, experimenta-seraesmo no seu ato conatgo ao qual cabe conformar-se com o
serdas coisas, 0 que o coloca, em Ultima analisetel@o horizonte do ser como tal. O espirito, assiostra-

se como uma&esem poténcia para o ser.

" AF 11, p. 104.

149



andlise, para a afirmacdo do ser como tal. De acowth 0 principio escolasticoceperatio
sequitur esse, 0 espirito € o ser cuja operacgdo tende pasx absoluto desvelado no ato da
afirmacao judicativa em virtude do principio iimitacdo tética Assim, o fim do dinamismo

do espirito, fim Ultimo e saturante, outro ndo @aseo Ser absoluto. Nesse sentido, os atos
espirituais sao reconhecidos como atos reais,idusena realidade do espirito e na realidade
para a qual, mediante a forma inteligivel, tendespirito por meio da vontade. Com efeito,
Padre Vaz concebe o dinamismo do espirito pelinseecdo na realidade, ato de existiro

ato de existir do espirito manifestado em suasagpess — o espirito é uma “substancia” -, e
também o ato de existir do ser para o qual tenéspirito segundo a sinergia que lhe é
prépria, da inteligéncia e da vontaeéSem o ato de existir do ser para o qual tend i,
gue, em ultima andlise, é o Ser subsistente, @t Fim da atividade espiritual, os atos do
espirito operariam em vao; a tendéncia seria um@déteia para 0 vazio, 0 que seria um
absurdo em si mesmo; tendéncia sé pode ser teadéaic a existéncia O dinamismo do
espirito, que éassagemda poténcia ao ato, dinamismo este que, em ulandise, é
tendéncia para o ser como tal, € compreendido gdreP/az como possibilitado por um ato
antecedente e consequente. Nao pode haver passlagpoténcia para o ato sem um ato
anterior que seja a condicdo mesma de possibilidd@assagem, assim como nédo se
compreende a tendéncia sem um fim real que a foossivel. E como o dinamismo do
espirito esta direcionado ao ser como tal, o acadente e consequente ao dinamismo outro
nao pode ser sendo 0 ato puroetkistente Padre Vaz, com efeito, ndo entende o dinamismo
do espirito fora dessa perspectiva:

[...] é indubitavel que a dimensé&ica da afirmagao [...] permaneceria inexplicavel
sem a presenca, ho movimento da inteligéncia, de fimlidade antecedente e
consequente, de um Principio primeiro e de um Hiimad de nossa atividade
intelectual que, sendo a universalidade absolutedo horizonte da afirmagéo, néo
pode ser sendo o Absoluto réal

Na verdade, cremos que a consideracdo do dinamiomespirito rumo ao Ser
absoluto pode ganhar mais consisténcia se procosaexplicitar ainda mais o implicito da

atividade da inteligéncia. Queremos tratar, pagsyaeferéncia ao Absoluto real do ponto de

S “Em suma, é @to de existir tanto do espirito em sua infinitude original comapax entiscomo o do ser na
perfeicdo propria de cada ser, que constitui o qparddal onde se entrelagcam inteligéncia e liberdade
constituindo, segundo a metéfora classica, o ritmdamental ou a respiracdo profungaguma do espirito
como acolhimento e dom” (AF I, p. 220).

5 “A presencaintencionaldo ser no espirito pela inteligéncia, segue-sesseciamente o consentimento do
espirito ao sereal pela vontade” (AF I, p. 220). Nesse sentido, anattar Maréchal, Arruda Campos afirma:
“Note-se ademais, que néo se trata, aqui, de umd@neia a um Ideal abstrato, mas a um ldeal gae gylesmo
tempo, a realissima Realidade, visto que a ordefmalidade, a ordem dos fins coloca-se, necessariée, no
plano real” (CAMPOS, Fernando Arrudeomismo hojeS&o Paulo: Loyola, 1989, p. 161).

TEF NI, p. 325-326.
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vista da atividade judicante da inteligéncia, eoifindo o que estd implicito nessa mesma
atividade. Com efeito, Padre Vaz fala dessa redéaéamn Absoluto real do ponto de vista da
afirmacéo judicativ&.

Se o dinamismo espiritual tende, consoante Padze pdaia o Existente, achamos por
bem focalizar, do ponto de vista da atividade jadie da inteligéncia, a necessidade de fazer
referéncia ao Ser para qual tende o espirito, ndimaxplicito que se trata da referéncia ao
Ser realissimo e transcendente a subjetividade fun@aSer no qual se projeta a atividade da
inteligéncia ndo pode ser uma ilusdo. Entender onedissa assercdo vaziana € o que
procuraremos fazer. Focalizar, pois, a realidadéatescendéncia real do Ser é a tarefa que
nos impomos, entdo. Como, segundo o0 pensamento adee PVaz, falar de uma
transcendéncia real do Ser sobre o sujeito finpardr da vida da inteligéncia que exerce a
faculdade de julgar?

A resposta a essa questdo, cremos estar ja imptficifjue ja foi dito neste capitulo.
Cabera, a nosso ver, agora, um exercicio de ebguim ou de desenvolvimento do que ja se
falou. Nao s6 do que ja se falou, mas do que sesypemos quando exercemos o ato de
julgar —aliquid est Trata-se, com efeito, de uma explicitacdo dojgesta sempre implicito
no ato do juizo.

Em primeiro lugar, quando se tratou da refutacdoeadicismo radical pelo argumento
de retorséo, verificou-se que a inteligéncia hunesta submetida a uma norma que a impede
de cair no puro nillismo ou na pura negacao. Megmando se pretende negar a verdade
como tal, acaba-se por afirmar implicitamente querdade como tal existe. O argumento de
retorsdo, como um exercicio de autorreflexdo ddrigsptorna explicita a relacdo da
inteligéncia com a verdade ou com a afirmacao doTse relagéo aparece, entdo, como uma
condicdo transcendental da vida mesma da intei@érge a verdade consiste numa
adequacao da inteligéncia com o ser, pode-se gizegr inteligéncia esta fundamentalmente
voltada para a verdade enquanto tal, uma vez @ienaacdo do ser triunfa da mais radical
pretensédo niilista, tornando o ceticismo radicaassivel e autocontraditorio.

O grande mérito da refutacdo cética ndo esta ematauma verdade particular, mas
em mostrar que a inteligéncia esta orientada daraza o ser como tal, isto &, a inteligéncia
esta no horizonte da verdade ou do ser. Por issmA3 de Aquino sustenta que a existéncia

8 Veja-se, por exemplo, a afirmacéo de Padre Vaami‘@feito, ao ser submetido ao dinamismo da afiéimag
juizo transgride a limitacamidéticada sintese concretiva, e eleva o objeto ao névelniversalidadéormal do
ser g€ns communeo que implica, por sua vez, referi-lo ao Absolgal (Ipsum Esse Subsistgngue éposto
(funcéotéticado juizo) como finalidade ultima do dinamismo lettual” (EF 111, p. 322).
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da verdade como tal é algo por si mesmo conhécitlesse sentido, Padre Vaz, ao falar da
explicitagdo da condicdo de possibilidade do persémnsobre o ser ou do pensamento
metafisico, assevera que tal condicdo se da “paramdlise reflexivasobre a afirmacdo do
ser no ato judicativo, analise que tem inicio nenalestracadgor retorsdoda necessidade
absoluta do principio de n&o-contradi¢8oE impossivel fugir da afirmacdo do ser. Desse
modo, segundo Padre Vaz, o ser é medida, nornapgaha a vida do espirito, o que implica
o reconhecimento de “qualquer coisa” que, de fooatrole o espirito humano desde o seu
intimo®. Alids, foi o que bem claramente sustentou Maréaha qual muito depende o
pensamento vaziano quanto a estas reflexdes geendazsobre a metafisica tomasica do

conhecimento:

Pois reconhecer uma relacéo de verdade é adroir de vosso pensamento atual e
subjetivo, « qualquer coisa » que 0 « controlensa norma em relacao a qual ele é,
inelutavelmente, verdadeiro ou falso. Em outrosnts; ndo somente quando
afirmais o que quer que seja, mas também quandtesremitir uma duavida
universal, ou uma negacao total, vos opondes aspensamento atual,absoluto
ao relativé?

Se existe uma relacdo de verdade, que € a contligiscendental da vida da
inteligéncia, e que, portanto, ndo pode nunca lsgolatamente negada, deve-se reconhecer
gue, em ultima andlise, a inteligéncia humana “veegundo a medida do ser, medida esta
gue se opde a inteligéncia finita como um “outra&a@ “controla” e a impede, ao fim e ao
cabo, de cair nas variagdes do pensamento subj@igy como se disse, sem a objetivacéo
do pensamento ndo ha possibilidade de auténtiehgibilidade nem de linguagem sensata.
Considerar um objeto qualquer do pensamento ceerosignifica tird-lo do plano das
variagdes subjetivas ou fenoménicas e coloca-lajante o juizo, sob a norma absoluta do
principio de ndo contradicdo, a norma do ser. fidgnina verdade, a considera-lo um “outro”
do sujeito e do pensamento atual subjetivo, “outton o qual o sujeito, pela afirmagéo
judicativa, se identifica intencionalmente.

E a afirmacéo judicativa, na verdade, que elevadp dubjetivo a condi¢do absoluta
deseralguma coisa, em contraposicdo ao pensamentaisabjgssa alteridade do objeto em
relacdo ao pensamento atual e subjetivo sO podeiesuémente entendida se se admite

9Ct. ST, 1, g.2, a.1.

80EF NI, p. 329.

81 padre Vaz fala da presenca do Absoluto transceémdesmo Verdade (medida), como Bem (norma) e como
Ser (fim) a todo ato da inteligéncia e da liberdddé Il, p. 96).

82 « Car reconnaitre un rapport de Vérité, c’est attmeen dehors de votre pensée actuelle et sivgect
‘gquelque chose’ qui la ‘contrdle’, une norme enarehde laquelle elle est, inéluctablement, vraidamsse. En
d’autres termes, non seulement lorsque vous affimoei que ce soit, mais alors méme que vous créyettre

un doute universel, ou une négation totale, vouysosgz I'étre a la pensée actuelfapsolu au relatif»
(MARECHAL, Le point de départ de la métaphysiqueS8p).
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“algo” real que, de fora, ilumiffé o pensamento, impedindo-o de permanecer em sua
imanéncia ou em suas flutuacdes e variacdes stdged possibilitando-o elevar-se a
objetividade propria da inteligéncia. Esse “alg@brpode ser sendo o0 Ser absolutoexiste
para além do sujeito humano. Joseph Maréchal deferedse sentido, a tese que nos leva a
“saber que a ideia de uma necessidade absolutgugualde ordem objetiva, envolve
essencialmente a ideia de um Ser absolutamenteséeine”.

Destarte, s6 se pode entender a objetividade dsonpsnsamento a a lingagem
sensata em virtude da existéncia de um Absolutpgea é implicitamente conhecido quando
se formula qualquer contetdo objetivo de pensanmairimetido a norma absoluta do ser pela
afirmacéo judicativ®. Em outras palavras: o carater absoluto do penganobijetivo — que
se realiza pel@ do juizo — s6 se explica por sua relacdo com aBswlutamente necessario,
por cuja presenca a inteligéncia humana € ilumimaggulada. Do contrario, nunca teriamos
0 chao absoluto para superar o fenomenismo qua tayossivel a vida da inteligéncia. Isso
nos leva a dizer que, se ha inteligibilidade, hdhegimento implicito do Absoluto real. Se
nossos contetidos de pensamento gozam da unidadebgetlvidade dens qua erf§, isso se
da em virtude de uma necessidade transcendentabguem jogo “ o ser como ser, a unidade
como unidade; em uma palavra: pondo objetivameaitega que implicitamente, o Ser
absoluto®’.

Assim, podemos entender o profundo alcance de fimeagédo répida de Padre Vaz,
guando ele diz que o juizo “eleva o objeto ao ndeeluniversalidadéormal do ser éns
commung o que implica, por sua vez, referi-lo ao Absokgal (Ipsum Esse Subsisténque

8 A metéafora da luz ja fora utilizada por Santo Agd® em sua célebre “teoria da iluminacdo”. A doat
tomasica do intelecto agente que lanca sua luz sofentasma, ressaltando a operagdo da naturemmhuno
processo de conhecimento, esta, fundamentalmenteaenonia com a doutrina agostiniana.

%4]...] savoir que l'idée d’une nécessité absoluelepnque, d’ordre objectif, enveloppe essentiellenti@ée
d'un Etre absolument nécessaire » (MARECHAL, Josebh seuil de la metaphysique : abstraction ou
intuition ?, In : MELANGES Joseph Marechal I, p7).

8 Nesse sentido, Tomas de Aquino diz: “...] omnagroscentia cognoscunt implicite Deum in quolibet
cognito. Sicut enim nihil habet rationem appetsihiisi per similitudinem primae bonitatis, ita hit@st
cognoscibile nisi per similitudinem primae verigdt{De veritate g. 22, a. 2, ad 1). Na mesma linha, a afirmacéo
de Padre Vaz, reconhecedora da presenca do Absauwima da inteligéncia: “Em toda linguagem dotdda
sentido em que uma realidade € dita, a presenfeweé igualmentdita, vem a ser, a experiéncia de Deus tem
lugar na forma especificamente humana do disc@s@uisermos exprimir a mesma cq@ea viam negationis
diremos que a experiéncia de Deus é a experiéadimpbssibilidade de uma linguagematisurdo radicaldo
ser. Ela transpassa literalmergenpeirig a existéncia inteira do homem na medida em gistirekumanamente

€ existirlogicamenteé producgéo incessante de sentido” (EF I, p. 253).

8 “Considérer un object particulier sous I'angle ibiest absolu, c’est y considérer la nécessitécedeide
'essence, deens qua ens et cela équivaut, pour nous autres, théistesjsar \Dieu a traves I'object »
(MARECHAL, Au seiul de la métaphysique, p. 111).

87 « [...] 'étre comme I'étre, I'unité comme I'unitd’'un mot: posant objectivement, quoique implicitt,

I'Etre absolut » (MARECHAL, Au seiul de la métapryse, p. 113).
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é posto (funcéo tética do juizo) como finalidade Gltima dinamismo intelectuat’. Sem a
referéncia implicita ao Absoluto real ndo se padertender o carater absoluto ao qual o
objeto é elevado pela afirmacéo judicativa — ndleeluniversalidade formal do ser. Assim é
gue entendemos também a razdo de Padre Vaz wdedir-afirmacdo dser (ou doem-si

numenal) noseres®’

. Com efeito, sem o chéo real, absoluto, ndo ser@oe@ntender a
posicdo absoluta do objeto na afirmacéo judicaBabre um cabide imaginario s6 se pode
pendurar um chapéu também imaginario. Ou, nas mEalade Joseph Maréchal: «<Em um
gancho pintado, dizia William James, ndao se susgpeadao uma corrente pintada. Fundadas
sobre um absoluto objetivo irreal, as necessidagasentes de nosso conhecimento cessam
de ser absolutas necessidades objetitas »

Johannes B. Lotz, na mesma linha de Maréchal, dalaecessidade de colocar o
Absoluto real como fundamento do absoluto do semaflo pela inteligéncia humana. No
processo de encontrar um fundamento para o absdlmtser posto ou afirmado pela
inteligéncia, em vao regressariamos de fundameftodamento se ndo colocassemos o Ser
absoluto, que existe para além do ser categoniaiado pelo juizo, como o chdo que sustenta

a objetividade do pensamento:

Se, pois, 0 saber ndo chega a se repousar em wigdg@mcondicionada, e assim
ndo se completa a si mesmo, ele cai num progressofisn de uma posicao
condicionada a uma outra e ai se perde, pois gugelchega jamais a uma posi¢éo
e (o que é a mesma coisa) a um conhecimentoDgs$e modo, o ser aberto pelo
juizo ndo é outro sendo o ser tout court que, cahmao pode ser idéntico ao
categorial’.

Nesse sentido, @do juizo ndo poderia permanecer valido se nd@ fassmmido pelo
sertranscategorial, 0 que implica, em ultima analiaeer referéncia ao Absoluto real como
chao verdadeiramente existente e incondicionaém db qual ndo se pode retroceder: “Mas
este ‘¢’ ndo pode permanecer valido em seu caafi®sluto sendo se o absoluto do ser

subsistente e infinito o precede”

BEF I, p. 322.

89 AF II, p. 104.

% «A un crochet peint, disait William James, on ngpend qu’une chaine peinte. Fondées sur un abisjelctif
irréel, les nécessités apparentes de notre coanaesscessent d'étre d'absolues nécessités obstive
SMARECHAL, Au seiul de la métaphysique, p. 109).

! « Si donc le savoir narrive pas a s’arréter dame position inconditionnée, et ne parvient ainisi-dnéme, il
tombe dans un progrés sans fin d'une position tiandiée & une autre et s’y perd lui-méme, car iparvient
jamais & une position et (cet que est la méme yhiosme connaissance. [...] Par suite, I'étre oupertle
jugement n’est rien d’autre que I'étre tout cowrt, gomme tel, ne peut pas étre identiqgue aveatégorial »
(LOTZ, Le jugemen et I'étre, p. 97-98).

92 « Mais ce ‘est’ lui-méme ne peut demeurer valdales son caractére absolu que si I'absolu de I'étre
subsistant e infini le precede” (LOTZ, Le jugemetiére, p. 125).
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Assim, fica evidenciado o carater sintético e dic@dnda afirmacao judicativa. O juizo
eleva o objeto do conhecimento a unidade do seo dain(carater sintético da afirmacgéao),
abrindo, assim, para a inteligéncia finita o hameodo absolutdormal — necessidade
absoluta do principio de ndo contradicao -, o dueifica fazer referéncia ao Absoluteal
(fundamento ultimo da afirmacdo, que, como Bemntieligéncia, coloca-a em movimento
tendencial rumo a si, como termo fundante e sati@a inteligéncidy. A inteligéncia, pela
sintese afirmativa, lanca-se no horizonte do seodal, o que ndo se entende sem referéncia
ao Absoluto real, fim visado implicitamente pela sgnamismo. Com efeito, Padre Vaz fala
da emergéncia, a partir da analise reflexiva sebadirmacdo do ser no ato judicativo, do
“Absoluto como forma (verdade absoluta do principio de ndo contradigdaomo ato
(necessidade absoluta da existéncia) 1,.Fmergéncia esta que se configura como condicdo
de possibilidade do exercicio do pensar metafiita, dada a emergéncia do absoluto como
formae comoato a partir da andlise reflexiva sobre a afirmacadaatt/a, o campo do pensar
metafisico € constituido. Fica patente, desse nmaatureza metafisica do espirito humano,
gue, no simples ato de afirmaahquid est—, porta um cabedal de consequéncias metafisicas
— 0 reconhecimento da transcendéncia do absolutem dorma e como ato sobre o finito
sujeito cognoscente. Tal reconhecimento configsraamdicoes de possibilidade da ciéncia
do ser. Assim, entendem-se as palavras de Padréamjeto da filosofia, ser enquanto
ser (on he of ou ser universalefis communeemerge em plena luz no mais simples ato do
juizo, e a inteligéncia deve apenas penetrar sempig sua superabundante inteligibilidade
para construir aiéncia do ser’™.

Cumpre notar ainda que Padre Vaz fala dessa refaréa Absoluto real em termos
de pré-compreensdado Absolutd®. Ou seja, Padre Vaz entende que o exercicio de
explicitacdo do implicito na vida da inteligénciaplicando a referéncia ao Ansoluto, ndo
constitui um discurso formalmente elaborado sobd®soluto real. A pré-compreensao situa-
se no limiar de um discurso que, num segundo mam@oaide ser formalmente elaborado.
Assim, todos ndés nos movemos numa certa pré-comgeede nosso ser homem. Nesse
caso, a antropologia filoséfica cabera desenvdtvanalmente e com conceitos rigorosos o
conteido dessa pré-compreenséo, tornando expicjte esta implicito. E nesse sentido que
ndo se pode, segundo Padre Vaz, dizer que a artpgéerapresentada acima constitua ja um

desenvolvimento formal sobre a questdo do Absoltque fica garantido é que a afirmacéao

% Cf. EF IIl, p. 324-326.
“EF NI, p. 329.

SEF NI, p. 317.

% Cf. EF Ill, p. 326s.
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judicativa ndo se entende sem referéncia ao Aliso&dl, mas fica por desenvolver-se um
discurso propriamente formal sobre ele. Nessed&®gnti&o temos ainda uma demonstragéo
formal da existéncia do Absoluto real nem muito menosdisourso sobre sua natureza
formalmenteelaborado.

Padre Vaz procura mostrar que a explicitacdo daé&etia ao Absoluto na atividade

judicativa da inteligéncia

situa-se no limiar da metafisica aristotélico-toitcdisomo ciéncia deer como ser

ou no seypoint de déparipara falar como Maréchal, ndo obedecendo ao &statu
formal de uma demonstragéo, que supde ja elaboradosicsitos fundamentais da
ciéncia e enunciados seus principios’|...]

A elaboracdo dos conceitos fundamentais da meiafisi a enunciacdo de seus
principios far-se-8o, naturalmente, a partir dgggacompreensdo do Absoluto na qual nos
movemos e que o discurso sobre a afirmacao judécgirocura explicitar. Assim, 0s
conceitos de finito e infinito, de ato e de potandie esséncia e existénéiatc, sdo conceitos
gue se formam necessariamente nesse limiar daisieaaho curso da analise reflexiva sobre
0 juizo, e que serdo usados para a elaboracao descamnso formal sobre o Absoluto.

Enfim, com base em tudo o que se disse, devemosiltecer que, segundo Padre
Vaz, a referéncia ao Absoluto em sua transcend@nettutivel na afirmacao judicativa ndo é
um luxo ou um capricho do homem ou o fruto de unsgepdo do espirito, mas € a condicao
real da vida da inteligéncia, a condicdo mesmabjeto afirmado. A andlise do juizo mostra,
assim, que a afirmacéo judicativa é o lugar dast@mdéncia, 0 que abre 0 espago para a
metafisica, como reconhece Padre Vaz em sua e#posla metafisica tomasica do
conhecimento: “E, pois, refirmacéoque se transpde verdadeiramente o limiar da raitafi
segundo Tomés de Aquint”

4 A POSICAO DO ESSENA AFIRMACAO JUDICATIVA
4.1 Metafisica do conhecimento e metafisica desse

Segundo Padre Vaz, a grande novidade trazida ppa3 de Aquino, como se viu no
primeiro capitulo, foi a descoberta da inteligitalde radiante desseou doato de existir
para além da inteligibilidade da esséncia ou dat@nbia. Foi mérito incontestavel de Etienne

Gilson, entre outros, ter posto em plena luz aedquincomensuravel da metafisica tomasica

*EF 1Il, 329.
*® Os conceitos de esséncia e existéncia se mostraidalaramente quando tratarmos da posicassaomo

ato no juizo.
9EF IIl, p. 324.
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do essé”. Com efeito, a inteligibilidade radiante @sseé o sol da inteligéncia segundo
Tomas de Aquino e Padre VVz Desse modo, a teoria do juizo tomasica ndo pederi
compreendida suficientemente sem referéncia dgitididade radical desse

Joseph Maréchal trouxe a luz o sentido da metafiginasica do conhecimento,
ressaltando, como se viu, que a afirmacao judeagiossui um aporte metafisico inelutavel.
O grande mérito do tomismo de Maréchal foi terakkado, a nosso ver, que a reflexdo sobre
o conhecimento humano implica um desaguar na meie@fiA inteligéncia humana, na
afirmacao judicativa, abre-se ao Absoluto, que #@aomo se viu, como o termo ultimo do
dinamismo do espirito. Com efeito, Maréchal e sdigsipulos inserem-se entre 0s que

procuram

tracar o perfil filosofico de Toméas de Aquino denttas coordenadas tedricas do
pensamento moderno, traduzindo-se no intento ddranpsias grandes opcdes
tomasicas no campo da filosofia, indicagbes oucgraedes em ordem a solucédo de
problemas levantados a partir da instauracdo eargesle um novo ciclo histérico
do filosofar®

Se a empreitada de Joseph Maréchal é importantdaper ver a relevancia do
pensamento tomasico em meio as coordenadas dafifilemsoderna, que derrama sua atencéo
sobre o sujeito do conhecimento, as pesquisas hai@tas, contudo, ndo realgcaram a
originalidade da metafisica tomasicaekse Padre Vaz herdou de Maréchal, como vimos, a
doutrina metafisica do juizo, que realca o dinamisim espirito em direcdo do Absoluto, que
deve ser reconhecido em sua transcendéncia real foone fundamento da vida do espirito.
Mas o filosofo jesuita brasileiro reconhece que @uttha marechaliana pode ser
complementada pela metafisica tomasicaedse promovendo, assim, 0 encontro entre a
metafisica do conhecimento e a metafisicaeslge Vejamos as préprias palavras de Padre

Vaz, num texto de capital importancia:

Na nossa propria leitura dos textos tomasicos sabmracdo de Maréchal, iremos
dar realce ao dinamismo do conhecimento intelecfualvai além das fronteiras da
representacdo e se orienta estruturalmente pardsauto do ser, constituindo
verdadeiramente o vetor metafisico do juizo. Paroolado, na interpretacao
marechaliana, ndo recebe realce a originalidadatdale existir, do esse, como
perfeicdo suprema do ser, centro propulsor do dsramdo espirito e centro da
inteligibilidade metafisica, segundo Tomas de Aquiroi mérito inestimavel de E.
Gilson, como igualmente de J. Maritain, de C. Fadrde outros tomistas o ter
trazido a plena luz a significagcdo metafisica datritta tomasica do esse. Foi a ele
qgue Gilson dedicou o melhor de sua meditagdo deriasidor-fildsofo, trazendo
assim uma preciosa complementacéo a teoria maia@thalo juizo, que ele mesmo,

100 “Foi mérito inestimavel de E. Gilson, como iguahteede J. Maritain, de C. Fabro e de outros tomistaer
trazido & plena luz a significacdo metafisica datritta tomasica dessé (EF IlI, p. 312).

101 “Mas assim como ha uma ciéncia, a fisica solariouestiga o sol, assim ha uma ciéncia, a metafisjoe
investiga o sol da inteligéncia, que éssq...]" (EF VII, p. 157, nota 19).

2EF VII, p. 249.
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de resto, criticara um dia como irremediavelmewtamrometida com uma postura
idealista®.

Padre Vaz vé que as duas posi¢cles, a de Maréehd¢ &ilson, podem enriquecer-se
mutuamente, muito embora tenha havido uma quengéla &ilson e Maréchal no que tange a
possibilidade de um realismo critléd Como quer que seja, Padre Vaz ndo duvida deagie “
contribuices de Maréchal e Gilson se complememiasentido de oferecer-nos uma melhor
inteligéncia da teoria do juizo, na qual pulsa @cao da metafisica tomasit®”’

Assim, o dinamismo do espirito, realcado por Maaéeim sua leitura metafisica do
juizo, e a radical inteligibilidade desseconjugam-se no pensamento vaziano. Com efeito,
Padre Vaz sustenta que a primaziaedeena ordem da inteligibilidade, segundo o alcance
gue lhe deu Tomas de Aquino, isto @sseentendido como “ato de todos os atos e, por isso,
perfeicdo de todas as perfeicd8%” pode ser reconhecida pedeparatio judicativa, que
orienta a inteligéncia dinamicamente para o Exadigolutd®’.

A leitura vaziana de Tomas de Aquino realca o jui@aoo o lugar da afirmacao do
essecomoato de existir o primeiro na ordem de inteligibilidade do rdalé nesse sentido
gue ele conjuga a metafisica tomasica do conhetimegune vé na afirmacéo judicativa o
gesto pelo qual o horizonte do ser é-nos abedanetafisica tomasica @sse que ressalta o
passo dado por Tomas de Aquino para além das fidgsdas esséncias ou mesmo da
filosofia aristotélica da substancia. Com efeitagie Vaz fala “de uma funcdéticado juizo,
ou seja, da posicao incessante do exissg na afirmacado como valor inteligivel supremo
do real™®,

Na verdade, sem o que Padre Vaz, seguindo TomAsjuiao, chama deeparatiq
nao se pode entender, para repetir as palavraadie Faz, “a posicdo incessante do existir
(ess¢ na afirmacgdo como valor inteligivel supremo dal'teE preciso, portanto, que tratemos
daseparatiq o gesto pelo qual @sseé descoberto pela inteligéncia humana como o Bemén
sujeito da metafisica.

13 EF I, p. 312.

194 Sobre tal querela, ver: GILSON, EtienRealisme thomiste et critique de la connaissaResis: Vrin, 1939,

p. 130-155. Ver também a critica de Maréchal aoBil$/ARECHAL, Joseph. Problémes métaphysiques d’hie
et d’aujourdui. In: MELANGES Joseph Maréchal 13p3-356.

S EF 11, p. 313.

1% «Esse est actualitas omnium actuum et proptersbperfectio omnium perfectionunD¢ potentiaq.7, a.2,
ad 9).

97.Ct, EF VII, p. 262-264.

18 EF 11, p. 325.
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4.2 A separatiojudicativa

A doutrina tomasica dseparatioesta exposta nas questdes V e Vdonentario ao
‘De Trinitate’ de Boécio Aristételes, em suMetafisica pela refutacdo dos negadores do
principio de n&o contradicdo, fez ver que a figaceceptual doser em sua absoluta
necessidade emerge luminosa do ato da inteliggumdieante. A refutacdo redarguitiva do
ceticismo radical, mostra, como ja se viu, que azbate da inteligéncia é o horizonte
absoluto do ser. Nesse sentido, vimos, neste meapitulo, que o absoluto formal do ser
(necessidade absoluta do principio de ndo conffapigmerge do mais simples ato do juizo —
aliquid est No entanto, o caminho percorrido por Aristotelesse horizonte do absoluto do
ser “dirige-se para por em evidéncia no centramioco de inteligibilidade do seroaisia o
ser subsistente ou substancia, segundo o procediragaldgico da referéncia a um ser-uno
primordial pros en”'%. Aristételes, e com ele toda metafisica grega,acnéo tinha atingido
a primazia da inteligibilidade desse ndo podia evidentemente ultrapassar a inteligdzle
das esséncias ou da substancia. A substanciaApstételes, € o modo de ser ou a categoria
fundamental. Toméas de Aquino, em §&amentério a Metafisica de Aristoteldigl a letra do
texto, ndo vai além da ontologia aristotélica dastincia. “Com efeito, ao tratar da divisao
das ciéncias tedricas em VI (epsilon), 1, o contatado faz nenhuma alusdo nem ao ato de
existir (ess¢ nem ao ato judicativo no seu exercicio metafig¢g@paratio”**°. Mas no seu
Comentario ao ‘De Trinitate’ de Boégitrata da operacdo metafisica denomirsetzratiq
que, de acordo com a interpretacdo vaziana, c@locavidéncia toda a riqueza inteligivel do
esse

Consoante Padre Vaz,

Ao comentar o tratado teoldgico boeciano, TomaAgléno move-se em territério
cristdo e pode, assim, fazer avancar as frontdmasmetafisica até a afirmacéo da
inteligibilidade intrinseca do ato de existir, gtemsluz no conceito de criacéo e da
revelacéo do Absoluto como puro exisfigo sum qui suht.

Os textos capitais sao os artigos de 2 a 4 dadqu&stonde Tomas de Aquino, depois
de ter justificado, no artigo 1, a divisdo arisliogé das ciéncias teoréticas em fisica,
matematica e metafisica, passa a explorar mais\@ita, inclusive tratando do modo como
se comporta a inteligéncia em relagcéo ao objetmada ciéncia.

No referido comentario, Tomas de Aquino afirma gums sdo as operagbes da

inteligéncia: “Uma, que é chamadateligéncia dos indivisiveispela qual [0 intelecto]

19 EF 11, p. 318.
HOEF I, p. 318.
HLEF I, p. 318-319.
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conhece de algo o que ele é. Outra, pela quatéteaio] compde e divide, a saber, formando

enunciado afirmativo ou negatiVd®. E acrescenta o Doutor Angélico:

A primeira operagdo considera a propria naturezaotiz, segundo a posicdo da
coisa inteligida em algum grau entre os entes,amnoccoisa completa, como um
todo, ou como coisa incompleta, como uma parte cdenate. Mas a segunda
operacao considera o proprio ser da coisa, quétaesda unido dos principios da
coisa nos compostos ou acompanha a prépria natwsiezples, como nas

substancias simplEs.

Ora, a primeira operacdo apreende a quididadeessémcia da coisaippsam naturam
rei -, quididade que pode dizer respeito a totalidadeligivel da coisa ou a apenas um
aspecto da coisa. Quando a inteligéncia apreen@dequididade, temos o0 que se chama de
abstracdo, uma vez que a quididade como tal n&beéxirerum natura Nesse sentido, a
primeira operacdo, que apreende a quididade, poeset abstrai — daquilo que, de acordo
com o sein rerum naturada coisa, nao € separado na realidade. Assim & fisiea abstrai a
quididade universal (ou a esséncia universal) d&nmasensivel individual, isto €, considera
a quididade do ser fisico apenas com a matéridvetrm®mum, deixando de lado a matéria
sensivel individual, sem a qual, contudo, o sérdigdo existe na realidade. Assim também a
matematica abstrai ndo s6 da matéria sensivelith@diy mas também da matéria sensivel
comum, para considerar apenas a matéria inteligivedimplesmente a quantidade; o objeto
da mateméatica, porém, sem a matéria sensivel, xidte ena realidade, mas somente na
consideragao do intelecto. Destarte, de acordoapnimeira operacdo do intelecto, temos a
abstractio universalis a particularigue é comum a fisica e as demais ciéncias pargs) e
aabstractio formae a materia sensibijue é propria da matematica. O que Tomas de Aquin
deixa claro € que, segundo o procedimento da p@meperacdo do intelecto, ndo
consideramos o0 ser da coisa tal como existe naadal uma vez que a quididade ou
esséncia universal da fisica ou a quantidade damdaica ndo existem na realidade como
tais. Nesse sentido, 0 que temos é a abstracdocanseste num modo de a inteligéncia
considerar as coisas, isto €, modo que abstrag@gaerum naturaanda junto.

A segunda operacédo do intelecto é o juizo, peld @umtelecto “compde e divide, a

saber, formando enunciado afirmativo ou negatfoToméas de Aquino ensina que o juizo

124yna, quae dicitumtelligentia indivisibilium qua cognoscit de unoquoque, quid est. Alia vgua, componit

et dividit, scilicet enuntiationem affirmativam wetgativam formando{Super De Trinitatepars 3, g. 5, a. 3, co
1).
13 «“prima quidem operatio respicit ipsam naturamsegundum quam res intellecta aliquem gradum ibwent
obtinet, sive sit res completa, ut totum aliquade ses incompleta, ut pars vel accidens. Secueda aperatio

respicit ipsum esse rei, quod quidem resultat exgmatione principiorum rei in compositis vel ipsa
simplicem naturam rei concomitatur, ut in substarsimplicibus” (Ibid.).

14 Super De Trinitatepars 3, . 5, a. 3, co 1.
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de realidade tem em mira o préprio ser da ¢bls® juizo, assim, exerce uma funcéo
eminentemente existencial. Visa ao ser das coisam® se daan rerum naturd'®. O juizo
compde o que na realidade anda composto (comaexamnplo, ao afirmar que “0 homem é
branco”, no caso de o homem ser de fato brancaliwide o que na realidade anda dividido
(como, por exemplo, ao afirmar que “0 homem naoa@do”, no caso de o homem de fato
nao ser branco).

Ora, considerando o juizo do ponto de vista simpdgge estatico ou analitico,
chegaremos a conclusdo, como j& notamos, de aleoogpenas exerce a fungdo de operador
l6gico da “sintese concretiva” S-P, tendo, em yiételaro, a coisa tal como se da ou pode se
dar na realidade. O juizo visa a estrutura dansesrum natura Mas o foco aqui, do ponto de
vista analitico e estatico, € apenas a atribuigca(negacao) de uma quididade a um sujeito
concreto ousuppositum Entretanto, se considerarmos o juizo desde oopdetvista do
dinamismo do espirito, veremos seu alcance decididee metafisico.

Com efeito, sendo o juizo o ato que completa o @oinfrento porque aponta para o
ser da coisa, a inteligéncia, dado o seu dinamigpode colocar na ribaltaesseou o ato de
existir da coisa e, assim, “separar”’ o pro@ssepor um ato judicativo negativo, libertando-o
do contorno finito com que se apresenta nos seniest “A naturezaprotoldgica ou
fundante doexistir (ess¢ é intuida imediatamente pela inteligéncia nan&gao judicativa
queseparao essedo contorno légico que define os conceitos absitato E justamente aqui,
de acordo com o pensamento vaziano, quando ag#énela separa essedo contorno

11541 ] respicit ipsum esse rei(lbid.).

118 Deve-se reconhecer que o realismo do conhecinestéosuposto. Padre Vaz diz que a consciéncipéy...
sempre consciéncide alguma coisa(EF VI, p. 248). Isso equivale a dizer que edj@itada a interioridade
pura do idealismo. Com efeito, Padre Vaz, ao ststenomo ja se viu, que o sujeito € um sujeitatdin
reconhecido como tal por reflexdo, e em poténaa paonhecimento, sustenta igualmente que o aséxider
do sujeito deve receber de fora o objeto de confextio sustentado pelo ato de existir do objeta Nedar a
existéncia real do objeto e a existéncia real itelequivale a negar uma evidéncia que se impfieeeé capaz
de resistir a uma critica sadia. Com efeito, comgan que realmente o dado extramental atualizaémga de
um sujeito que se reconhece, € certo, aberto mitifmas essencialmente finito? Ademais, se aaéncia é
sempre consciéncia de alguma coisa, é inevitddecao como evidéncia intelectual gaéquid este que,
portanto, a inteligéncia pensa, primeiramente,ro&ie, ndo é o pensamento o objeto primeiro ddig@ncia,
mas o ser de alguma coisa, inclusive, por refleg&er de si mesma. E como a inteligéncia é patknente
aberta ao infinito, s6 o ser real -esse— pode atualiza-la. Em sumagsseou ato de existir, reconhecido no
sujeito e no objeto que atualiza a poténcia dadteugeintuido naseparatiQ como ainda veremos, é visto por
Padre Vaz como uma prova irrefutavel do realisme prwibe a transcendentalizacdo ou a absolutizdgdo
sujeito humano, como quer a tendéncia mais profaladenodernidade filosofica. A razdo humana naodem
total controle do real, uma vez que o ato de exgtbe resisténcia as suas pretensdes titanicas;, ‘@©
existéncia, no seu simples ato de existir, € itfedlaos procedimentos operacionais da razéo. zZ&ora
operacional pode representar, explicar, transformaodificar, organizar, projetar. Mas ndo pode rcri@
simples existir permanece um enigma para a raz@ema [...]"” (EF VI, 102-103). Por fim, deve-setaoque
0 juizo, sendo um ato que supde a reflexdo soboeeniéncia ou ndo conveniéncia de dois termea,ab ser
e afirma o ser como absoluto, e, nessa medidaapd®-se as flutuacdes do fendmeno presente éiitade.
fi?afirmagéo judicativa mostra que o conhecimentegéilado por algo que supera a interioridade pura.

EF VII, p. 91.
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delimitado das esséncias, que acontece o gestecint@ de fundamental importancia
metafisica, aseparatiojudicativa. Oesseé, aqui, visualizado em sua transcendéncia, para
além de sua realizacdo nos entes finitos delimitgmo contorno da esséncia. Vale lembrar
gue oesse visualizado pelseparatio ndo € uma abstracdo, mas € o “real realissimo”, o
préprio ser (ato de existir) do ente, uma vez qeearatio sendo um juizo (negativo) e,
portanto, pertencendo a segunda operacdo do tuteldisa ao ser como existe rerum
natura nao a uma quididade ou esséncia universal otasdst

Segundo Tomas de Aquino, enquanto a abstracdo,dgueespeito a primeira
operacao da inteligéncia, esta na base das ciguaniisulares, aeparatiq que diz respeito a
segunda operacdo da inteligéncia, pela qual estad@® e divide, pertence a metafistéaA
separatioé um juizo negativo, e, como todo juizo, pronuseiasobre a estrutura do ser
rerum natura Como gesto metafisico, separationega que o ser seja ontologicamente
solidario em sua razédo formal com este ou aquetorde realizacdo com que se apresenta na
experiéncia. Segundo Tomas de Aquino, a razdo fodamanocdo de ser vai além de sua
realizagdo material, podendo-se concebé-lo semté&imando s6 segundo a consideracao do
espirito, mas segundo sua realizagiagerum natura Nos seres positivamente imateriais,
como a alma ou Deus, o ser tem uma realizago rialat®

Padre Vaz, apoiado na compreensao tomasica daiimlelade radical doesse vé
bem que o gesto pelo qualesseé desprendido do contorno finito das esséncias par
mostrar em todo seu brilho pertence, na verdadguadomas de Aquino, romentario ao
‘De Trinitate’ de Boécip chamou deseparatio O esseou 0 ato de existir como tal ndo é
ontologicamente vinculado em sua realizacdo a @astaquele modo como se apresenta na

experiéncia, mas é transcendente. A respeito, pedkzer:

Na separatio como em todo juizo, é sobre a estrutura do sersgupronuncia.
Nega-se que tal principio do ser seja ontologicaensolidario em sua razao formal
com tal modo de ser apresentado de fato pela éxuii Separa-se-0, assim, na
pureza de sua razdo formal, mantendo-o, todavia,re&atdo com o modo
determinado pelo qual ele foi descoberto de iMitio

A metafisica, assim, vale-se daparatiq jA que o seu objeto ultrapassa o da fisica,

atingindo o ser real em sua pureza ontolégica,radpados modos com que se apresenta nos

118 Cf, Super De Trinitatepars 3, q. 5, a. 3, co 1.

19 GEIGER, L-B. Abstraction et séparation d’apres Thomas.Revue des sciences philosophiques et
theologiquesParis, vol. 31, p. 3-40, janv. 1947.

120 « Dans laseparatio, comme en tout jugement, c’'est sur la structer&ére qu’on se prononce. On nie que
tel principe de I'étre soit ontologiquement solig¢aén sa raison formelle de tel mode de I'étre’expterience
nous le présente réalisé en fait. On le dégagé @t pureté de sa raison formelle tout en maante en
relation avec le mode determiné ou il a été demdud/abord » (IdLa participation dans la philosophie de Sain
Thomas d’AquinParis : Librairie philosophique J. Vrin, 1953, A83.
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entes da experiéncia. geparatio comojuizg, visa a estrutura real do ser, ndo simplesmente
ao uma quididade universal, e, como jufEgativg nega que o ser esteja intrinsecamente
vinculado ao modo finito delimitado pela essénBada a primazia desse(ato de existir)
sobre a esséncia (esta € a grande intuicdo daisieabmasica), forcoso é reconhecer que o
esseé realmente distinto das esséncias finitas, padesst visualizado em sua pureza
inteligivel. Aseparatiqg desse modo, tem um alcance metafisico ao evateo@to de existir
em sua transcendéncia sobre os modos finitos deag#, ainda que mantenha relagédo com
esses modos.

Embora oesseseja 0 ato de existir dos entes da experiéngimssivel separa-lo dos
modos de realizacdo desses entes, definidos peitorno l6gico das esséncias, para
visualiza-lo em sua pureza, pois que sua razaoalaméo o vincula necessariamente a este ou
aquele modo de realizacdo dos entes que se darpeaéacia, a partir dos quaisesse
mesmo é descobeffd. Embora nos entes finitos seja coprincipio juntasmeom a esséncia,

0 esseé realmente distinto da esséncia e pode ser siEppedo juizo negativo, separatio
Temos, assim, uma visualizacdo analdgicaske pois que, de um lado, como coprincipio
dos entes finitos, essemantém relagcdo com os diversos modos de ser des; @& outro
lado, pode, como se ver4, ser visualizado cBsgeabsoluto psum Esse Subsistgns

Destarte, diante dseparatio ndo estamos, repita-se, diante de um ato deaghstr
pois que o ser intuido peteparatioassim compreendida é o ato de existir, o fundament
realissimo do real, fora do qual s6 pode existirada. Aseparatio com efeito, ndo é uma
“simples apreensdo”, mas é um juizo (negativogpeo tal, visa & realidade concréfano
caso, quando a inteligéncia, pskparatiojudicativa, nega o contorno definido das esséncias,
visa, em seu dinamismo, ao proprio ato de exmbiessecomo tal, ndo dependente deste ou
daquele modo de realizacao, penetrando, assimdw fdo real, aquilo pelo qual tudo o que
existe, existe. Nesse sentidaaparatiojudicativa €, como diz expressamente Padre Vaz, um

2L Cf. EF VII, p. 147-169. Na perspectiva vazianag quetende seguir os melhores intérpretes de Tdmas
Aquino, h& distin¢éo real, nos seres finitos, eass(ato de existir) @ssentigque define o que é a coiskgse

e essentiasdo coprincipios dos entes finitos, mas, dadaimapia doesse a essentiaesta para ele como a
poténcia para o ato . &sseé a forma de todas as formas, o ato de todososs atperfeicdo de todas as
perfeicdes. Ele é transcendente a seus modossfidé¢aealizacao, de tal modo que se realiza plentanm
Esseabsolutg cujaessentigé ser dpsum Esse Subsisterausa essendios entes.

122 Tomas de Aquino deixa claro queseparatiodiz respeito aquilo que pode ser dividido segunderoou a
realidade extramentallr his autem quae secundum esse possunt esse digiges habet locum separatio quam
abstractio” Super De Trinitatepars 3, g. 5, a. 3, cg.1
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movimento inverso a abstracdo, pois que atingeeoerqgloba as coisas desde sua raiz mais
profunda®.

N&o se pode compreender suficientemente essa pos&giana sem ver que, para
Tomas de Aquino, a quem Padre Vaz segue de pesa geiestdo, assecabe a primazia na
inteligibilidade do real. Como notamos no primegapitulo, Padre Vaz vé na descoberta da
inteligibilidade oesseo gesto que mais dilatou o campo do inteligivebpa inteligéncia
humana: “O gesto metafisico de Tomas de Aquinonafido a inteligibilidade dessecomo
ato, trazendo em si toda a riqgueza ontolégicaedérgeiaaristotélica, representou a mais
audaciosa dilatacdo até entdo tentada no mundiyined aberto a razdo humaré® Padre
Vaz, na verdade, vé que Tomas de Aquino empreemade‘terceira navegacao’ no alto mar
da Metafisica, avancando além da inteligibilidadesgiséncia e fundamentando a consisténcia
ontolégica do ser finito na inteligibilidade fontid esseou doato de existit'?.

Com efeito, a inteligibilidade fontal dessevisto como ato de existir € uma evidéncia
gue, segundo 0 pensamento vaziano, ndo se pode Reghie Vaz, que a considera muito
mais importante do que qualquer “revolucéo copamat?®, sustenta que

[...] @ menos que @sseou O ser nos apareca, huma iniciativa paradoxal da
imaginacdo que sO pode ser interpretada como paéwerprofunda e
autocontraditéria da inteligéncia, uma excrescémtisurda do nada, é evidente
primeiramente para nés que no ato de exigiss¢ esta o principio de toda
inteligibilidade das coisas qséoou existert?’.

O ser ou 0 ato de existir € aquilo sem o que nagér&. Assim, ndo se pode negar o
essesem cair em fragorosa contradicdo, uma vez queleague o nega, exerce o ato de
existir. A negacdo total é autocontraditoria. Tedgualquer negacdo “surge no interior ja
constituido do horizonte transcendental, sendo sengor conseguinte, negacao relativa,
possivel como momento I6gico do discurso no anttprimazia absoluta dessé™?®

A separatig como a entende Padre Vaz baseado em Tomas deoAgepara esse
do qual temos uma verdadeira intuicio. E claroajgee Padre Vaz chama aqui de intuicio
ndo é uma intuicdo direta, congénita a inteligériegaire Vaz rejeita o ontologismo .e8sesé
pode ser intuido a partir dos entes. Com efeit@smcencontro primeiro € com 0s entes
mundanos. No juizo, a inteligéncia olha para odesy entes e, a partir dai, pskparatiq

123 «p separatio metafisica tomista é, sob outro aspecpenetracdo exaustiva e total do objeto, Esiénaum
movimento inverso a abstracéo. Ela integra, coitogfe objeto em sua inteligibilidade ultima e maisfunda”
(EF VI, p. 76).

ZAER VI, p. 97.

1B EF VI, p. 153.

126t EF III, p. 320

RTEE VI, p. 96.

1B EF VI, p. 91-92.
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desprende o ato de existir das esséncias delimitimaentes e intui ou visualiza&gsecomo
fonte dltima de inteligibilidade. Tal intuicdo atessa, pois, 0 juizo sobre o ser dos entes, com
0S quais temos o primordial contato, para alcapgaseparatiq a evidéncia desseem sua
pureza inteligivel. Aseparatio na verdade, separa o ser ou 0 ato de existioida,dsto é,
opera um gesto verdadeiramente metafisico, pondevaténcia o principio radicalissimo de
tudo o que é, o ato de existir, sem o0 qual nadguecexiste poderia existir. “€ssecomoato

é intuido naseparatiojudicativa [...]**.

A leitura que Padre Vaz faz da metafisica tomaseaite-o falar que a intuicdo do
essenaseparatiojudicativa leva a inteligéncia a distinguiEsseabsoluto e ossserelativos.
Sim; segundo Padre Vaz, a distingdo elisseabsoluto eesserelativos esta implicita na
intuicdo doesseobtida pelaseparatiojudicativa. Os argumentos vazianos que sustentaa es
afirmacgao consistem em fazer ver que, de um ladatedgibilidade doesse coextensiva a
intencionalidade transcendental da inteligénsi@,pode ser pensada como absoluta: “Ora,
essa inteligibilidade radical, ndo tendo nada qupreceda ou condicione, é afirmada
inicialmente como infinita e absolutd®. E ainda: “[...] o esse s6 é pensavel
protologicamente, ou seja, segundo a identidadeprtoum ontologicume do primum
logicum como esseabsoluto**!, Com efeito, podendo t40 somente ser confrontado @
nada — que ndo existe -gesese apresenta como a plenitude de todo o que riste,ecomo
esseverdadeiramente absoluto: “[...] sendo o prim@iteligivel (préton noetdh o essendo
podera ser limitado ou relativizado extrinsecaniérteNa verdade, a primazia @éssesobre
a esséncia implica que essese realize primordialmente de forma transcendensua
realizagdo categorial nos entes da experiénciagdas oesseé sempre coprincipio ao lado
da esséncia. Desse modo, na linha do pensamentan@ad otz defende a realizacao
primordial do ato de existir ngsseinfinito como condicdo mesma de sua transcendéncia
“[...] a transcendéncia ndo pode ser salvagardad#@aser que uma outra realizagéo infinita
pertenca originalmente ao sér® Destarte, a intuicdo dessena separatiojudicativa traz
consigo “a pré-compreensdao aaterioridade objetivalo Esseabsoluto comaausa essendi
(pré-compreensdo a ser posteriormente explicitadadiscurso metafisico) sobre sua
afirmac&osubjetivapela inteligéncia finita™*

29EF VI, p. 96.

BOEF VI, p. 96.

BLEF VII, p. 98.

12EE VII, p. 96.

133 « [...] la transcendance ne peut étre sauvegaakési une autre réalisation infinie appartiengiogllement &
I'étre » (LOTZ, Le jugement e I'étre, p. 106).

134EF VII, p. 100.
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De outro lado, porém, a experiéncia apresentaesse relativos com o0s quais
primeiramente nos confrontamos no interior do usiveda existéncia, de modo que nao se
pode negar-lhes a realidade. O proprio sujeito mamaomo ja se disse, é capaz de, por
reflexdo, experimentar-se como umes finita, aberta, porém, ao absoluto do ser. Desse
modo, Padre Vaz ensina a respeito da visualizag@digivel do essena separatio “A
distincdo entre dEsseabsoluto, implicito na inteligibilidade radical desse e osentes
relativos que se manifestam na experiéncia, esgepte no contetido da intuic&o inicial’

As condi¢Bes de possibilidade da metafisica mossegnpois, na intuicdo desse
operada pelaeparatiojudicativa, ja que ai se descobre o fundamentilssgmo de tudo o
que &, o ato de existir, que, em si mesmo, € teadsnte aos seus modos finitos nos entes da
experiéncia, realizando-se primordial e originagate comoEsseabsoluto [psum Esse
Subsisterjse secundariamente, como causado, nos entessfidtesseé visualizado por um
movimento de penetracdo exaustiva do real, na raezhd que a inteligéncia atinge (vé ou
intui) aquilo sem o que nada existiriaesse que, em sua transcendéncia real sobre todos os
modos finitos de ser, envolve desde a raiz tudoeoégou existe. Se a metafisica trata do que
€ mais inteligivel, ndo poderia deixar de ladoaad# existir, cuja intuicdo apresenta-nos ja,
ainda que emstatus de pré-compreensao, Bsse absoluto, subsistente em si mesmo e
possuidor de toda perfeicdo do ser, como causassedos enteS°. Aqui temos o maior
exemplo de exercicio da “inteligéncia espiritd&l”

4.3 Duas vias que se fecundam

Deve-se notar que, se a inteligéncia é capaz detteér o esseem toda sua plenitude
inteligivel, isso se deve ao seu carater dinamgssencialmente aberto ao infinito, como ja
tinha ressaltado Maréchal. Padre Vaz ndo ententieugdo doessesem referéncia ao
horizonte transcendental ressaltado pela metafidizaconhecimento posta a luz por
Maréchal: “A afirmacdo judicativa dessecomo ato abre imediatamente o horizonte
transcendentatomo horizonte altimo da inteligéncia, cuja infirde intencional ndo pode ser
circunscrita nos limites da finitud€®. A pré-compreensdo do Absoluto reaEsseabsoluto,
implicado na separatio judicativa, € possivel em virtude da infinitudeeircional da
inteligéncia, infinitude j& reconhecida no capitaltterior e na afirmac¢do do absoluto formal
(verdade absoluta do principio de ndo contradic@&gui, a metafisica tomésica do

BSEF VI, p. 96.

136 Cf. EF VII, p. 95-103.
137Ct. AF |, p. 243-247.
BSEF VII, p. 91.
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conhecimento, que afirma o Absoluto real a padiptesenca do absoluto formal no seio da
inteligéncia judicante, e a metafisica tomasicaske que vé no ato de existir o fundamento
de tudo o que’®® fecundam-se mutuamente. Maréchal e Gilson complse. Padre Vaz
pode assim dizer que “o objeto proprio da metafisi@o se situa ao termo de um processo
abstrativo da inteligéncia como no¢ao universatiasiloser (ens generalissimum ut nomen
mas transluz na intencionalidade dinadmica do at@dtivo como identidade dialética entre a
forma do juizo €s) e o ato ou a perfeicdo suprema (exigdise”*°. A forma do juizo diz
respeito ao absoluto formal, pelo qual a intelig@écarremetida dinamicamente ao horizonte
transcendental; o ato ou a perfeicdo suprema dieit® a inteligibilidade protoldgica do ato
de existir; e o Existente absoluto, referénciamatido absoluto formal e realizagdo plena do
ato de existir, € o fundamento e a meta do dinamdaninteligéncia, como ja se viu. Forma e
ato se implicam dialeticamente.

Na verdade, a partir dos escritos vazianos, podeaeosificar duas grandes vias que,
a partir do ato judicativo, ddo acesso ao exeraloipensar metafisico. A primeira é a que
podemos denominafia ascensuysligada a metafisica do conhecimentoviA ascensusem
um alcance verdadeiramente metafisico em virtudedonhecimento do absoluto formal em
cada afirmacéo judicativa, absoluto formal que, qua vez, é referido ao Absoluto real como
fundamento e meta transcendente do dinamismo dotesp segunda é a via que podemos
chamarvia descensuysque, ja de inicio, intui ®@ssecomo ato pelaseparatio judicativa,
intuicdo que traz ja implicita a distincdo, como g, entre oEsseabsoluto e oesse
relativos.

A via ascensyssegundo Padre Vaz, “parte da apreensdo imediaterdno mundo
sensivel e se eleva até a maxima universalidagerjdoraduzido no conceito do ‘ser enquanto
ser’ ens commung!*’., Padre Vaz ensina também que o itinerario da fe&aper viam
resolutionistermina na noc&o dens commurt&, o que manifesta a relacdo vWa ascensus
com o itinerario da metafisigaer viam resolutionisA via ascensuysna verdade, define o
itinerario da metafisicper viam resolutionisisto €, pelo caminho que parte do complexo
para o simples, dos entes da experiéncia para guseé afirmado no conhecimento de cada
ente, como vimos, e do ser ao Absolutoer3 communeao qual avia ascensugshega, diz

139 A afirmacdo daessecomo ato, na visdo vaziana, constitui a mais ldifgaacéo realizada pela inteligéncia
humana, atingindo o fundo de toda a realidade.

MOER I, p. 320.

BLER VI, p. 179.

14241 ] e a nocéo de ser conems commum@n he onens qua ensser enquanto ser), que é nogao primitiva na
ordem nocional e Veritate . 1, a. 1) e, a0 mesmo tempo, termo do procedonga Metafisicgper viam
resolutioni$ (EF VII, p. 96).
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respeito a dimensdo nocional e, portanto, gnosidddp ser. A experiéncia dos entes reais,
em toda sua complexidade, vem primeiro e, em sagl@da a inteligéncia a vé-los sob a luz
da nocédo formal dens communeem si mesma ilimitada e que, como tal, “é o lunte
dltimo dentro do qual comeca e termina a atividamteeptualizante da nossa inteligéntia”
Como a inteligéncia finita ndo se identifica corAlasoluto real, a sua abertura intencional a
infinitude do ser € expressa pela nocao transcéaidggens communeéque é a primeira das
nocdes ditas transcendentais [**]”

E a nocgdo do ser enquanto ser, no¢do que se apreseno absoluta e infinita, que
manifesta a identidade intencional da inteligérmom o ser como tal. A nocao, pois, eles
commung como nogdo transcendental ou transnumérica doapegsenta-se como absoluto
formal, como noc¢édo absoluta a que chega a inteligémo¢do que, a0 mesmo tempo, se
contrapfe, em sestatusinfinito, ao movimento da inteligéncia finita, ctituindo com a
mesma inteligéncia umaentidade na diferencaA necessidade absoluta da nocaoeds
communeé bem manifesta na afirmacgéo judicativa, j& qgomase viu, a afirmacdo mostra a
necessidade do principio de ndo contradicdo ougdhg equivale, a necessidade da nog¢éo do
ser como taldns communeO horizonte do ser como tal e da verdade colr® aahorizonte
da inteligéncia humana. E a presenca do ser camort® nocao transcendental ndo se pode
entender, como sustenta Padre Vaz, sem referi-@baoluto real, que, entendido a luz da
inteligibilidade radical daesse € olpsum Esse Subsister®ode-se dizer que segundo Padre
Vaz, ha um caminho, pois, de ascensdo, um caminbsigldgico que da acesso a metafisica,
a afirmacdo ddesseabsoluto, ao reconhecer que a luz do ser comenal communeno
adito do espirito finito, manifestada na afirmagéaicativa, implica referéncia, em ultima
instancia, adsseabsolutoextramental.

A via descensusu via metafisica é a que apresentamos quandonatdsseparatio
judicativd“>. E uma via que tem em mira a transcendéncia meaksecomo ato como algo
sobre o que o sujeito humano finito ndo tem domid@tratarmos d@sse tratamos de uma
objetividade dada. A inteligéncia ao intuir ou \akzar oessecomo perfeicdo suprema, intui
ou visualiza dEsseabsoluto e sua distincdo desserelativos. A intuicdo ou visualizacéo do
Esseabsoluto resulta, na verdade, do carater incatficio deessecomo perfeicdo suprema,
nao limitada por absolutamente nada; e o proptio d& a inteligéncia finita intuir &sse

absoluto requer queEsseabsoluto em sua real transcendéncia exerca slaboeseu influxo,

M3EF VII, p. 180.

BAEE VI, p. 96.

1454A via descensuparte da intuicdo do Absoluto, constitutiva danadicao judicativa do ser no juizo [...]" (EF
VI, p. 178).
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sem o que ficaria inexplicavel a razdo ultima dssgmlidade de tal intuicdo por parte de um
sujeito finito"*®. J& a intuicdo doesserelativos resulta clara, segundo Padre Vaz, da
experiéncia dos entes da experiéncia, que atuabizpaténcia da inteligéncia e, por reflexao,
da experiéncia do préprio ser do sujeito finitanooja se viu. Avia descensysiesse modo,
obedece ao contorno @& compositionisisto €, parte da intuicdo do simplese§seem sua
pureza, oposto ao nada), passa pela oposicédo eiisseabsoluto e os entes finitos, para
desaguar em ultima analise no complexo (os entesepebem dessea sua existéncia e se
opdem entre si). Tomas de Aquino nao percorreudgrhente avia compositionigal como
apresentada por Padre Vaz, mas este cré que astpresentada em chave dialética, esta de
acordo com a originalidade da metafisica tomasiwaeske Com efeito, o itinerario da
metafisicaper viam compositionigpresentado por Padre Vaz obedece a um procediment
dialético — que ndo se reduz a mero instrumentadati@r, mas apresenta o movimento do
conteudo mesmo, conforme este aparece para nés epde cesseao nada, reconhecendo a
realizagéo primordial dessecomoEsseabsoluto, e &sseabsoluto aogsserelativos e estes
entre si, ou o uno ao multiplo. Com efeito, a opsidoesseao nada resulta evidente da
mais elementar operacao da inteligéncaliquid est-, e se pode recorrer aqui ao argumento
de retorséo para reduzir ao siléncio 0s negadaressk- quem nega que o ser é, afirma que
o ser é.

A respeito do método dialético utilizado na via afisica, o seguinte texto de Padre

Vaz é esclarecedor, vindo a confirmar o que jassed

O procedimento dialético ndo é um procedimédotmal no qual uma forma légica a
um conteddo que lhe é exterior. Ele traduz a légitdnsecado contelido, o
dinamismo de sua propria inteligibilidade. Eis p@ep método dialético parte do
conteudo inteligivel mais elementar, ou seja, arataoc‘alguma coisa €’} e tem
inicio com a suprassuncéo, por meio do argument@tdesdo, da mais primitiva
oposicdo, a que opde ser ao nadg suprassuncdo expressa logicamente pelo
principio de n&o-contradicdo. E a partir desse domahto que se forma a oposicdo
dounoe domdltiplo que, sobrelevada na relagacatteridade da inicio ao caminho
da metafisicH’”.

7

Realmente interessante é quevia ascensus(via que também pode ser dita
gnosiolégica, que apresenta o procedimento da feiet@per viam resolutionlse avia
descensugqprocedimento metafisicper viam compositionjsndo sdo vias estanques no
pensamento vaziano. Como ja se disse, elas cruezafeaindam-se e complementam-se.

Sim; de um lado, aia ascensyspelo reconhecimento do absoluto formal (necedsida

146 «vale dizer que a inteligéncia finita, sujeito tioé da intuicio d&sseabsoluto, ndo detém, na sua condi¢&o
de finitude, a razao Ultima de possibilidade dessacdo” (EF VII, p. 100).
MTEF VII, p. 158.
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absoluta do principio de ndo contradicdo ou do latissdormal da nogdo dens commune
manifestada na afirmacao judicativa), termina péerir-se ao Absoluto real, que, entendido a
luz da inteligibilidade radical desse € olpsum Esse Subsisterisnte e fundamento de tudo
0 que é ou existe. De outro lado,via descensuyspela intuicdo doessena separatio
judicativa, além de trazer implicita a distincaoEsseabsoluto e dossserelativos, mostra o
ato de existir como fundamento real a partir dol quimteligéncia formula a nocéo formal-
transcendental de ser em sua maxima universaligasecommun&’

Como quer que seja, a relacao entreaaascensug avia descensusdo se resume
nesse cruzamento que acabamos de notar. Em sesaofari@go recolhido er&scritos de
filosofia Il sob o tituloTomas de Aquino: do ser ao Absoldfp Padre Vaz, buscando
fidelidade criativa ao pensamento de Tomas de Aqguinocura mostrar a sintese entre o
absoluto da forma e do ato na afirmacédo judicatB@n efeito, vimos que, segundo Padre
Vaz, a consideracdo gnosioldgica do juizo (o jutansiderado em sua funcdo de
conhecimento) leva-nos, na linha de Maréchal, aatesta de seu alcance metafisico pelo
reconhecimento do absoluto formal revelado na afgdo judicativa. O argumento de
retorsédo, contra o ceticismo radical, faz ver quebsoluto formal (necessidade absoluta do
principio de ndo contradicdo) faz-se presente i d= inteligéncia finita, o que, como se
viu, implica referi-lo, em ultima andlise, ao Ahsml real. Entretanto, se a afirmacédo do
principio de ndo contradicdo garante o reconhedindo absoluto formal (o que €, €), ela
garante também a necessidade do ser como ato @xipte, existe), uma vez que 0 ser como
ato é a perfeicdo suprema e fundamental, como roeaitoressaltou Gilson em sua elucidacéo
da originalidade do pensamento tomasico. Na verdaseparatioacontece na dindmica da
afirmacao, pela qual a necessidade do ser comeeaitmpde a inteligéncia. Ora, diante da
evidéncia tomasica da primazia do ato de existinacoperfeicdo primeira, forcoso é
reconhecer que na afirmacao judicativa opera-sediatética entre o absoluto da forma e o
absoluto doesse(ato de existir), uma vez que o absoluto forma péderia ser entendido,
nem justificado, nem fundamentado sem a perfeiganepa, 0 ser como ato cenérgeia

gue é visualizado pefeparatio A forma supde o ato. Dai Padre Vaz dizer que

o objeto préprio da metafisica ndo se situa aodeademum processo abstrativo da
inteligéncia como no¢do generalissimasdo(ens generalissimum ut nomemas

14840 essecomo ato € intuido neeparatiojudicativa, cens communeomo nogéo é fruto da abstragao.
Referido, porém, aessecomo ato, é a primeira das nocdes ditas transotidé...]” (EF VI, p. 96).
MIEF 111, p. 283-342.
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transluz na intencionalidade dindmica do ato judioacomo identidade dialética
entre &ormado juizo (est) e o ato ou a perfeicdo suprematiexsse .

Assim, a dindmica da afirmacao, que nos leva amiae propriamente metafisica do
juizo pela posicdo do absoluto formal, leva-nosbém a posicdo do ser como ato, a
perfeicdo das perfei¢cdes. A dialética da forma atdpdado o dinamismo da inteligéncia em
sua sinergia com a vontade, leva-nos, em dultimdisanaa referéncia ddpsum Esse
Subsistenscomo finalidade e fundamento da vida do espifiritito. O seguinte texto vaziano
mostra com clarividéncia a sintese operada nodseiafirmacéo entre o ser como forma e o

ser como ato, perfeicdo suprema:

E, pois, naafirmacdoque se transpde verdadeiramente o limiar da reiet@fegundo
Tomas de Aquino. Nela tem lugar, de um lado, acgpe@do cognoscitiva da unidade
transcendental ou transnuméricasaq e de outro, a operagdo denomina€elparatio

gue pbe em evidéncia a naturezaedstir (ess¢ comoato e perfeicdo suprema do
51
ser?’,

Essa sintese ilumina a doutrina marechalianaactm da primazia do ato de existir
e, a0 mesmo tempo, enriqguece as posicdes gilsen@m@ o dinamismo da inteligéncia
tendente ao Absoluto. Na afirmacéo judicativa tersegundo Padre Vaz, a posicdo do ser
como forma e como ato. Tal posicédo leva-nos aaxbote transcendente do ser, horizonte
propriamentemeta-fisico e assinala, assim, que as condi¢des de posadslida metafisica
estdo, de um lado, no proprio Ser, fundamentosald de tudo o que €, e, de outro, no seio
do espirito finito, que, em sua abertura dinAmiaeap Absoluto, experimenta nas suas

profundidades a presenca luminosa do Ser, 0 quenadapax entis

5 CONSIDERAGCOES CONCLUSIVAS

Este terceiro capitulo levou-nos a ver que, segwasdposicdes vazianas, a reflexao
sobre a afirmacéo judicativa leva-nos a transpodadgeiramente o limiar da metafisica como
ciéncia do transcendente, oferecendo-nos, portastepndicdes de possibilidade da ciéncia
do ser. Eis alguns pontos que poderiam resumiasasmquistas.

Primeiro. A inteligéncia e o ser. A inteligéncianana move-se no horizonte do ser e
da verdade, que outra coisa ndo € sendo o serrgagoteligido. Isso ficou patenteado pela
refutacéo reflexiva do argumento de retorsdo cantraticismo niilista. O ser, que é afirmado
em todo ato judicativo, € a condi¢do transcendefgalida da inteligéncia e da linguagem
sensata. O cético radical destroi-se a si mesmogda@aem contradicdo performativa ao

pretender julgar oafirmar que nada é.

BOEF 11, p. 320.
SLEF I, p. 324.
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Segundo. O juizo e a afirmacdo do ser. O juizo mmielido em sua dimenséo
propriamente metafisica. Com efeito, para alémudedmenséao légica, o juizo leva, pela
dindmica da afirmacéo, a visualizagdo do ser entagter transnumérico ou absoluto. Para
além da sintese predicamental que une os dois satmquizo (S-P), ha a sintese afirmativa,
gue eleva o objeto ao plano do absoluto do seneddade, em toda afirmagéo judicativa, o
conteudo da afirmacao, para que se torne um actéobjeto do pensamento, € submetido a
norma absoluta do ser (carater absoluto do primeipindo contradicdo ou universalidade da
nocdo deens commurne e, nessa medida, o ser mesmo pode ser visualigad via de
reflexdo. Nesse sentido, a dinamica da afirmag@sgride, conforme as palavras de Padre
Vaz, alimitacdo eidéticgpara avancar atéilamitacao tética

Terceiro. O ser e 0 Absoluto real. O ser, visudlizem seu carater absoluto pela
consideracdo metafisica do juizo, é condiséiee qua norda objetividade do contetdo da
inteligéncia e, portanto, da prépria vida da ig@ficia, que, por sua vez, em sua sinergia com
a vontade, tende para o absoluto, cujo horizon&bse justamente pela afirmacéo judicativa,
tornando-se o horizonte do espirito. O absoluts@lp assim, mostra-se como luz sob cuja
iluminacdo os entes sdo vistos, como norma a mirtifual o espirito julga, como fim para o
gual o espirito tende. Na verdade, o ser em suardiéiv absoluta contrapde-se a0 movimento
do espirito finito como absoluto que transcende wave! subjetividade finitas(perior
summo meodesde seu interiomferior infimo meg. A transcendéncia do absoluto formal do
ser presente ao espirito e contraposto a ele, fgenms$ ver, segundo Padre Vaz, que o ser
como forma ndo exerce apenas uma funcdo légic@inada inteligéncia, mas é uma norma
da realidade; aponta para uma Realidade que wsapa finitude do espirito humano,
Realidade que € ao mesmo tempo fundamento e met@sianca do ser no adito do espirito.
Sem referéncia a um Absoluto real ndo se podetenéer a presenca de um absoluto no seio
do espirito finito. Dai que a reflexdo sobre amadicdo judicativa leva-nos em ultima analise
ao Absoluto real, que, de acordo com a metafisicadasica doesse € o Ipsum Esse
SubsistensEm toda afirmac¢éo judicativa esta implicado icipdimente uma referéncia ao
Absoluto real, fundamento do carater absoluto dpsEsente ao espirito.

Quarto.Separatioe intuicdo doesse Dado o dinamismo da inteligéncia humana em
sua abertura para o infinito e a primazia recomfzeabesse(ato de existir), € possivel uma
intuicdo (visualizagéo) dessepara além da finitude das esséncias, das quaisseé
realmente distinto. A pureza inteligivel dgsese patenteia pela operacdo denominada por
Tomés de Aquino deeparatiQ que outra coisa ndo € sendo um juizo negativo quel a

inteligéncia nega que @sseseja intrinsecamente solidario as suas realizaddéss,
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definidas pelos contornos finitos das essénciaseparatiq assim, patenteia a intuicdo do
esseem sua pureza inteligivel, fora do qual s6 existeada. Essa intuicdo, segundo Padre
Vaz , traz implicita a distingdo desseabsoluto e dossserelativos, oferecendo-nos, assim,
uma pré-compreenséo fmsum Esse Subsistemsiusa dossserelativos.

Quinto. O absoluto da forma e do ato. Pode-se deras condi¢cdes de possibilidade
da metafisica, consoante as posi¢cdes vazianastammsé pela consideracdo do ser no adito
do espirito, cuja presenca se manifesta pela afamgudicativa (o ser comiaferior infimo
meQg como luz, norma e meta de sua atividade), o mwpdida referi-la ao Absoluto real (o ser
comosuperior summo megoTal é avia ascensusque, pelo reconhecimento da presenca do
ser como tal nos entes considerados pelo espdiite(isdo gnosiolégica), termina por referi-
la aolpsum Esse Subsistere cuja suprema perfeicdo participa o espinitibofie todo o ser
finito. As condi¢cdes de possibilidade da metafisegundo Padre Vaz mostram-se também
pelo que se pode chamar da descensusEsta parte da intuicdo protologica essepela
separatio judicativa e leva o espirito a uma pré-compreerdddEsse absoluto. Alias,
reconhecemos que Padre Vaz operou uma verdadetegsesientre a metafisica tomasica do
conhecimento, colocada em evidéncia por JosephdWakéjue exibe uma pré-compreensao
do Absoluto real a partir da presenca do absoltmdl no seio do espirito, e a metafisica
tomasica daesse que evidencia a primazia do ser como atwé(geid e que tem em Etienne
Gilson seu grande propugnador. Ao sustentar quafinmacédo judicativa realiza-se uma
dialética da forma e do ato, Padre Vaz faz veraqabsoluto formal, sem o qual a inteligéncia
nao pode ser entendida, e 0 absolut@skereal, sem o qual o absoluto formal ndo encontra
fundamento, implicam-se mutuamente no mais simgleslevado a cabo pela inteligéncia
judicante:aliquid est A metafisica, assim, torna-se possivel, cabehd@énetrar cada vez
mais 0 universo inesgotavel do ser. Maréchal eo@igncontram-se e fecundam-se.

Sexto. A pré-compreensdo do Absoluto real. Padre, éan seus escritos, ndo
elaborou um discurso sistematizado sobipsom Esse Subsistemem mesmo deixou-nos
provas formais de sua existéncia, como ele mesounhecé? Mas ofereceu as condicdes
de possibilidade de um discurso autenticamentefisiew>> e, por conseguinte, as condicdes
de possibilidade de elaborar tais provas formatsoferecer-nos uma explicitacdo do aporte
metafisico do juizo, deu-nos ja uma pré-compreerd@oAbsoluto comolpsum Esse

152.Cf EF NI, p. 326-332.

133 “Essa condigéio € explicitada por uardlise reflexivasobre a afirmagédo do ser no ato judicativo, amdise
tem inicio na demonstrac@or retorsdoda necessidade absoluta do principio de nao-chiodia No horizonte
dessa analise o Absoluto conforma (verdade absoluta do principio de n&o-contradigdofomo ato
(necessidade absoluta da existéncia) emerge conticéo necessaria para que a afirmacgéo judicativiaat
alcance ontoldgico e o discurso da metafisica pessanstituir” (EF I, p. 329).
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Subsistensque esté implicado no dinamismo do espirito enacdo da primazia desse A
pré-compreensdo do Absoluto real situa-se exatamentlimiar da metafisica, quando, no
exercicio de explicitar o implicito da vida do e#&pj mostra-se a referéncia constitutiva do
espirito a um Absoluto real. Trata-se de uma prépreensao porque ainda nao se tem um
discurso formal sobre o Absoluto, mas apenas anfemmento de sua presenca na vida do
espirito. Segundo Padre Vaz, ao se refletir solagoote metafisico do juizo é que se formam
necessariamente os conceitos que serao utilizados,segundo momento, para elaborar o
discurso formal da metafisica sobre o Absolut®, ¢aimo os conceitos de finito e infinito, ato
e potencio, esséncia e existéncia, etc. Cumpre agtda que o Absoluto real oulpsum
Esse Subsistengjue Padre Vaz sustenta estar implicado na teloriguizo, ndo pode ser
compreendido ou abarcado pela inteligéncia finitele € inobjetavel pela inteligéncia
humana. O sintagmi@sum Esse Subsistendo € uma definicdo do Absoluto de existéncia,
mas é um conceito que coloca em evidéncia a sli&rasacendéncia sobre toda delimitacédo
dada. Ele € o Ser mesmo, possuidor da plenitudedde as perfeicdes, sem delimitagdo que
o restrinjd®*. Nesse sentido, somente uma concepcéo do seramdfago pode ser adequada
para falar daquele que esta para além de toda eemgiio humanasupra intellectum E um
perigo a ser repelido, na visdo de Padre Vaz, -g&late um conceito univoco de ser para
tratar do Absoluto real. Ele poderia se enquadoar limites de nossa inteligéncia, o que é
contraditorio e ndo condiz com seu caratelpdam Essereunindotodaa perfeicdo do ato de

existir.

1540 estudo formal da natureza e das perfeicdépaimn Esse Subsistemsa medida em que a inteligéncia pode
dizer algo sobre o tema, ndo é o objeto de nosadesEscolhemos, contudo, acenar para o assumtoedida

em que se deve realcar a transcendénciaEsige absoluto implicada no desenvolvimento de nossas
argumentacoes.
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CONCLUSAO

O objetivo de nossa dissertagédo, cremos ter sgmehdo. Pudemos ver ao longo de
toda dissertacdo que, para Padre Vaz, a metadigioasivel. O itinerario percorrido comecgou
pela rememoracdo historica, passou pelas categlurmamentais da autocompreenséo
filosofica do homem, para chegar a teoria que eap@ alcance metafisico da afirmacéo
judicativa. O itinerario, com efeito, foi compogior trés “vias”, cada qual preenchendo um
capitulo de nossa dissertacdo. Em cada via proogralmixar claro como Padre Vaz vé o
acesso a possibilidade da metafisica. Esta comnclnséverdade, ndo precisa demorar-se em
muitas consideragfes, assim cremos, ja que, aodineada capitulo, procuramos condensar
as conquistas alcancadas em relacdo ao nossovobjeé qualquer modo, fagamos algumas
consideragOes, tratando de deixar claro o liamepgeeendemos existir entre as vias com
vistas ao nosso objetivo principal, as condicoegadsibilidade da metafisica.

Como ja dissemos ratroducaqg essas vias sdo complementares, e se pode ver entr
elas um ritmo de progresséo no que diz respeitmdaimentacdo do nosso tema, progressao
gue se da ao caminhar da primeira a terceira \adaf®, a primeira, que se move no plano da
histéria captada segundo uma intencgéo filoséfiodepencontrar seu fundamento na segunda,
gue, movendo-se no campo da reflexdo antropoloyyiata daquele que é o construtor da
histdria, isto €, 0 homem. A terceira via, por gea, pode ser vista como um aprofundamento
e, portanto, como uma fundamentacéo da segundaaiaedida em que trata do alcance
autenticamente metafisico da operacédo do conhetrhemano, qual seja, o juizo.

Com efeito, Para Padre Vaz, a metafisica foi pebksia histéria, encontrando na
metafisica tomasica desseo seu cume, como foi ressaltado pela nossa pemadr. A
descoberta da inteligibilidade radical desecomo ato, “trazendo em si toda a riqueza da
enérgeiaaristotélica, representou a mais audaciosa diataté entdo tentada do mundo
inteligivel aberto & razdo humana’Essa possibilidade histérica da metafisica emaont
fundamento no proprio ser do homem, que €, fundaimante, unanimal metaphysicum
como ressaltou a nossa segunda via. E ndo se pgde & dimensao metafisica do homem
sem destruir aquilo mesmo que o distingue, a adedda inteligéncia, que nao se entende
sem a afirmacéo do ser em seu carater absoluteeidade, a nossa terceira via procurou
mostrar que Padre Vaz entende o juizo, faculdadietdbigéncia humana, como o ato pelo
qual o horizonte do ser absoluto como forma e como Ess¢ em sua radical

YEF VI, p. 97.
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transcendéncia, é desvelado para o homem, o queraeana relevancia metafisica da nossa
humanidade.

Interessante notar que, como se viu, Padre Vangdca inteligibilidade do fendbmeno
da modernidade pela rememoracdo histérica que termram século Xlll, século que viu
nascer, em meio as controvérsias do tempo, a sietatioato de existiromo fruto maduro
do percurso na histéria do pensamento ocidentatjotesido decisiva a contribuicdo do
criacionismo biblico, que pde em evidéncia a doadd@ser do Criador as criaturas. Esta
metafisica, na visdo de Padre Vaz, rompe conglaivus intellectuali® da inicio a outro: de
um lado temos o hemisfério da filosofia antiga,ocpplo irradiante de inteligibilidade é a
esséncia; de outro lado, temos a filosofia modegoe, tem na existéncia o foco de suas
indagag6es. A transicdo de um a outro esté justanmas controvérsias da filosofia medieval
e na metafisica tomasica desse que tendo alcancado, como nenhuma outra, a
inteligibilidade radiante do existir, lancou a m&tade o desafio de pensar a existéncia. Essa
transicdo de um a outiglobus intellectuali® bem representada pela pergunta ja formulada
por Siger de Brabant, repetida por Leibniz e vuigala por Heidegger: “Por que existe algo
de preferéncia ao nada?”

Pelo que pudemos alcancar ao longo do trabalhce-pedlizer que, segundo Padre
Vaz, o périplo da filosofia moderna pode ser erittmdomo uma tentativa de dar resposta a
essa questdo. Com efeito, como recuperar parasersailuminoso da razédo o fundo obscuro
do simples existir? Dado o0s pressupostos imanastisia filosofia moderna, que se
comecaram a desenhar desde a Idade Média com egpgdncunivoca do ser e a fundacao de
umascientia transcendengor obra de Duns Scotus (que, de resto, esteveoatraposicao
com a filosofia tomésica), a existéncia sera regpigih aos canones explicativos da razéo
humana, entendida como geratriz de toda inteligduodle.

A critica de Padre Vaz, como esperamos ter mostradth em recusar essa
reivindicacdo indébita da razdo humana. Tal reieagho, além de despropositada aos olhos
de Padre Vaz, € causa de muitos infortnios passancivilizacdo. A crise de sentido e a crise
ética € o resultado do abandono da transcendénd&a @rrespondente imanentizacdo do
sentido. Os discursos niilistas contemporaneos,nquitos classificam como pés-modernos,
Padre Vaz os entende como fruto direto das pretensfanicas da razdo humana de dar
sentido a existéncia sem referéncia a transceraléBedo fundo obscuro do existir, que a
razdo moderna ndo consegue iluminar, que brotam $ote de irracionalismos e todas as

formas de niilismos, aos quais a cultura atualéseweita. A metafisica tomasica do esse nao
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se deixou arrastar pelo irracionalismo justamepotgye reconheceu Bxistentecomo fonte
absoluta de inteligibilidade.

As condicdes de possibilidade da metafisica, ptrtatelineiam-se ja quando Padre
Vaz, num exercicio deememoragépfaz uma axiologia da modernidade. E o que procosa
mostrar, sobretudo no primeiro capitulo desta nakssertacdo. A rememoracdo vaziana
possui inegavelmente uma intencionalidade filosofltadre Vaz nao visita a historia nem
considera o fenbmeno da modernidade para fazerdsbtsstoriador, mas de fildsofo. Por
iSs0, nos capitulos segundo e terceiro, a diss&rfa@curou mostrar que a critica vaziana da
absolutizagdo da razdo humana finita concretizadanadernidade, critica que € o fruto
maduro de suas reflexdes sobre a historia, encoritradamento no préprio ser do homem,
considerado filosoficamente (capitulo segundo)a esua capacidade propriamente espiritual
de lancar a afirmacao judicativa (capitulo tergeiro

Pretendemos ter deixado claro que a abertura d rBzmana ao absoluto e sua
efetiva referéncia a ele nao €, na visdo de Paaze\um luxo. O homem, para Padre Vaz, ndo
pode ser entendido sem a abertura ao horizonteitinfdo ser, ja que, em virtude da
ilimitacédo téticg o dinamismo do espirito, inteligéncia e vontade snergia, ndo para em
nenhuma limitacdo dada, mas aponta para o absdduser. H4 como que um aguilhdo no
homem a inquieta-lo e langa-lo na busca do infinRadre Vaz vé em tal fato — pois a
abertura do homem para o infinito € um fato quesepode negar sem contradicdo — o efeito
da presenca do proprio Absoluto real no espiritondno. O homem esta aberto e
dinamicamente orientado para o absoluto formalelp & Verdade e do Berans, verum et
bonum convertuntQre para o Absoluto real, ou seja, o Existente labtsoA distingdo entre o
absoluto formal e o Absoluto real deve-se, segifalire Vaz, a finitude do espirito humano,
gue ndo tem acesso direto ao Absoluto do ser, enabre a ele em virtude de sua identidade
intencional, ndo real, com o Absoluto. A abertucahdbmem & universalidade do ser e o
dinamismo do espirito que ndo para em qualquetag@o dada foi objeto especial das
consideragdes de nosso segundo capitulo.

J& o terceiro capitulo veio a confirmar que o disam do espirito rumo ao absoluto
nao é vao, pois que o Absoluto real esta pressupasttividade da inteligéncia, o que ficou
evidenciado na teoria vaziana do juizo. Sem red@émn um Absoluto real ndo se entende a
objetividade a qual é elevado o objeto de conhetiongela afirmacao judicativa. O Absoluto
real, sem ser conhecido em si mesmo, é o chdo sofjual se apoia o carater absoluto da
afirmacado judicativa, e, nesse sentido, ja na dedd juizo, pode-se ter uma sua pré-

compreensao. Desse modo, o Absoluto, entrevistd fumlamento da atividade da
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inteligéncia, € o fim para o qual ela se dirigesnergia com a vontade. E também o Ato sob
cujo influxo a inteligéncia finita é capaz de affino ser absoluto nos entes relativos. No
juizo, considerado metafisicamente, como fizemosstio de mostrar, Padre Vaz vé a
descoberta do absoluto cormyma (necessidade absoluta da universalidade formaedao
qual o objeto afirmado é submetido) e, tendo coasela grande intuicdo tomasicaasse
como ato de existir, 0 absoluto cowruo (necessidade absoluta da existéncia), este ddevela
pelaseparatiojudicativa.

E porque a reflexdo sobre a atividade espirituahdmem leva-nos, segundo Padre
Vaz, ao reconhecimento da transcendéncia do see sobujeito (transcendéncia formal e
transcendéncia real) que a metafisica se tornajlemma analise, possivel. Nesse sentido, a
metafisica possivel, segundo o entendimento vaziado se reduz a “metafisica da
subjetividade”, mas diz respeito, deveras, a umgafisea do ser, este entendido como
realmente transcendente ao espirito humano. Atsubgde humana ndo é descurada pelo
pensamento vaziano. Muito ao contrario. Seu discunstropolégico ndo cessa de nos
arremeter para a presenca do ser no amago dotesMes € a propria subjetividade que
reclama, para ser adequadamente entendida, agnali@scia do ser sobre seus limites. Pode-
se aqui recorrer as expressdes de Santo Agostidla@reque o ser, na visdo de Padre Vaz, é
inferior infimo meoe superior summo me® reconhecimento de uma real transcendéncia do
ser, que ndo obstante esta presente ao mais idéireabjetividade humana, fundamenta uma
ciéncia do ser, isto é, oferece as condi¢cdes delplitade da metafisica. A esta caberd, na
medida das possibilidades humanas, investigareagdataveis riquezas do mistério do ser.

Outra coisa que nos chama a atencado € a importiimtdamental que Padre Vaz da
ao entendimento do ser corato de existila metafisica dess¢, desvelado em todo o seu
brilho pelo Aquinate no remoto século Xlll. O sem® ato estd na base do entendimento
vaziano da metafisica, o que faz da metafisica,und@ ciéncia das puras abstracbes, como
por vezes é entendida, mas a ciéncia mais conc®@tg. 0 ato de existir, atingido pela
metafisica é aquilo sem o qual nada existiria.dti® engloba, desde a raiz, todos os seres. E
0 que, fora do qual, s6 ha o nada. Se os pensaatias se dispusessem a dispensar atencao
sobre essa grande intuicdo tomasica, a metafisiv@z, pudesse alcancar credibilidade no
cenario na filosofia contemporéanea. Com efeito, igson que Padre Vaz aposta. O
maravilhamento diante do milagre existir poderia dar aos nossos dias aquele suplemento de
alma de que ressente a cultura atual, tdo domipeldasaber cientifico-técnico. Para que o
fazere oconsumirndo dominem o homem e ndo o lancem numa rotaisedefproducao de

objetos que ndo podem sacia-lo (mal infinito), §eate fazer ver que o ser é o sol da
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inteligéncia, e a busca incessante de seu univetsigivel s6 pode humanizar o ameacado
homem de nosso tempo. Eis uma pergunta de Padred¥i@ada como interpelagéo a todos
nés:

Sera o homem da civilizac¢&o tecnoldgica, que néebeedo mundo dasbjetos em

incessante fluxo e mudanca, senao o reflexo d@®rio ser empirico, efémero e
inquieto, sensivel a uma mensagem que vem do reséotio XI117?

Como quer que seja, o fildsofo jesuita brasilepoesenta sua convicgdo de que, por
detras do homem disperso pelos atrativos da culaitécnica e do consumo existe o homem
verdadeiramente humano, que € capaz de reconhecerisntacdo fundamental a unificacao
do seu ser. H4 uma relevancia metafisica, corigtitdb ser do homem, que se mostrou no
exercicio de reflexdo levado a cabo por Padre B@mte da pergunta formulada acima, o
fildsofo furta-se a dar uma resposta que anteve@pades historicas e, portanto, contingentes
do homem, mas garante que o ser do homem é matgéisi natureza:

Deixando essa pergunta entregue aos azares deinosgo amanhdé, podemos pelo
menos convir em que a rememoracao filosofica desmasagem [...] ndo é um

exercicio ocioso e indtil. Ela nos permite entregree na alma profunda deomo
technicussubsiste dlomo metaphysictis

Cumpre notar, ademais, que Padre Vaz ndo elaboenhuma metafisica
sistematizada. Nao elaborou nenhum discurso fozawdi sobre o Absoluto real ou Deus.
Mas fez um trabalho de reflexdo que explicitouwwglamentos metafisicos de nossa histéria
cultural (tema do primeiro capitulo), de nossa titrigdo humana (tema do segundo
capitulo) e da vida da nossa faculdade intelig¢teama do terceiro capitulo). Sim, o que
entendemos que Padre Vaz fez foi explicitar o gti@va ja sempre dado como implicito. Ele
mostrou a relevancia metafisica de nosso ser lustérpropriamente humano, e, com isso,
mostrou ndo so as condicdes de possibilidade dafisied, mas a urgéncia de seu significado
para o homem, sobretudo na hora presente.

Na empreitada de tal explicitagcdo do implicito, leadaz mostrou, de modo especial,
gue a afirmacgdo judicativa tem um alcance ontotgie modo que o discurso da metafisica
tenha condicbes de se constituir. Tratou-se, ndade;, de uma explicitagdo que garante o
inicio da metafisica, da ordenacao do espirito lagoAuto transcendente. Assim, nesse inicio,
0 que se mostrou foi uma pré-compreensdo do Alusodal, implicado em nossa atividade

humana, ndo um discurso formalizado sobre elegsquda somente no fim da metafisica.

2EF NI, p. 342.
SEF 1N, p. 342.
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A pré-compreensdo do Absoluto real garante, contyae seu estatuto digsum Esse
Subsistenproibe toda tentativa de absorvé-lo na finita saadmana ou de enquadra-lo num
sistema. Ele, comBuro Ato de Existirsem limites ou margens, € sempre maior. Mesmo a
nocdo deens communeem sua maxima universalidade, atesta sua inagagupara
compreender &sseabsoluto. E isso que impede que a metafisicaomab a entende Padre
Vaz, seja entendida como um sistema fechado, cporoyezes, ocorreu na modernidade.
Com efeito, em relacdo a metafisica, Padre Vaz'dfiaimsistemaabertq j& que seu termo
€ o0 reconhecimento de um hiato metafisico infinibbransponivel pelo discurso, que, ao
mesmo tempo, separa a esfera dotesrelativos da esfera disseabsoluto, e com ela a
articula pela via da causalidade”

Resta concluir ainda que, de acordo com as posigi®anas apresentadas ao longo
de nosso texto, s6 uma concep¢do andloga do ser gaydo tratamento adequado a sua
transcendéncia efetiva sobre o sujeito do conhextone, assim, possibilitar uma auténtica
metafisica. O ser, de fato, realiza-se de divemsndos. Realiza-se nos entes finitos gée
de diversas maneiras, mas também esta presentgimo de nés o em nés de modo
intencional e em seu peso absoluto, como norma kxigéncia do dinamismo do espirito, o
gue garante a homologia intencional do nosso &spocom O ser em sua absoluta
universalidade. Realiza-se, enfim, primordialmentemo Esse absoluto, isto €, como
Existénciapura e sem limites, superando infinitamente oajuteligéncia humana dele pode
dizer. Sem o reconhecimento da analogicidade dasge-se o risco de tudo ser enquadrado
dentro dos conceitos humanos em linearidade unieéapara esse reconhecimento que nos
encaminha as reflexdes vazianas das condicfessdiiidade da metafisica.

Por fim, as condicbes de possibilidade da metafigsplicitadas segundo o
pensamento de Padre Vaz, dispde-nos a dialogaagetigido, ja que a religido trata também
do Absoluto e do sentido radical da existéncia.d8gpossivel um discurso autenticamente
metafisico, como foi mostrado, que revele nosseanta¢do fundamental para o Absoluto
para, nele, entrever o sentido de nossa existéissia,mostra que o discurso religioso nao
precisa fundamentar-se apenas em sentimentos @jonaest, mas pode dialogar seriamente
com a razao, que, no fundo, tem uma vocacéo rséigioentenda-se, uma vocagao para o
Absoluto. Esse dialogo, a nosso ver, poderia s&fqouio para ambas as partes. Mas este ja é

um tema, quem sabe, para uma proxima pesquisa.

*EF VI, p. 95.
180



REFERENCIA BIBLIOGRAFICA

1. Fontes primarias
VAZ, Henrique C. de LimaAntropologia filoséfica l5.ed. S&o Paulo, Loyola, 2000.
VAZ, Henrique C. de LimaAntropologia filosofica Il 3.ed. Sdo Paulo, Loyola, 2001.

VAZ, Henrique C. de Lima. Bio-bibliografia. In: PACIO, Carlos (org.).Cristianismo e
histéria. Sdo Paulo, Loyola, 1982, p. 416.

VAZ, Henrique C. de LimaEscritos de filosofia:IProblemas de fronteira. 2.ed. S&o Paulo,
Loyola, 1998.

VAZ, Henrique C. de LimaEscritos de filosofia tEtica e cultura. 3.ed. Sdo Paulo, Loyola,
2000.

VAZ, Henrique C. de LimaEscritos de filosofia Itl Filosofia e cultura. S&o Paulo, Loyola,
1997.

VAZ, Henrique C. de LimaEscritos de filosofia IVEtica filosofica 1. Sdo Paulo, Loyola,
1999.

VAZ, Henrique C. de LimaEscritos de filosofia VEtica filosofica 2. Sdo Paulo, Loyola,
2000.

VAZ, Henrique C. de LimaEscritos de filosofia VlIOntologia e histéria. Sdo Paulo, Loyola,
2001.

VAZ, Henrique C. de LimaEscritos de filosofia VilRaizes da modernidade. S&o Paulo,
Loyola, 2002.

VAZ, Henrique C. de Lima. Etica e razdo moder®mmteseBelo Horizonte, v. 22, n. 68, p.
293-305, 1995.

VAZ, Henrique C. de LimaExperiéncia mistica e filosofia na tradicdo ociddn®.ed. Séo
Paulo, 2009.

VAZ, Henrique C. de Lima. Humanismo hoje: tradighmissaoSinteseBelo Horizonte, v.
28, n. 91, p. 293-305, 2001.

VAZ, Henrique C. de Lima. Metafisica e fé crist@maileitura da ‘Fides et RatioSintesg
Belo Horizonte, v. 26, n. 86, p. 293-305, 1999.

VAZ, Henrique C. de Lima. Sugestdo de um Programea pum Curso de Metafisica.
Atualizacao n. 107-108, p. 503-525, nov./dez. 1978.

181



VAZ, Henrique C. de Lima. Topicos para uma metedisio conhecimento. In: ULLMANN,
Renholdo Aloysio (org).Consecratio mundi consagragdao do mundo. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1998, p. 430-437.

VAZ, Henrigue C. de Lima. Transcendéncia: expeig&ihistorica e interpretacao filosofico-

teoldgica. In: JAGUARIBE, HélioTranscendéncia e mundo na virada do séc®o de
Janeiro: Topbooks, 1993.

2. Obras de referéncia

CAMPOS, Fernando Arrudalomismo no BrasilSao Paulo: Paulus, 1998.
.Tomismo hojeSao Paulo: Loyola, 1989.

COURTINE, Jean-FrancoiSuarez et le systeme de la métaphisigaeis : PUF, 1990.

DIRVEN, E. De la forme a l'acte Essai sur le thomisme de J. Maréchal. Paris-Bruge
Desclée de Brouwer, 1965.

FOREST, ADu consentement a I'étr®aris: Aubier, 1936.

GEIGER, L-B.La patrticipation dans la philosophie de Sain Thorda&squin.Paris : Librairie
philosophique J. Vrin, 1953.

. Abstraction et séparation d’apres S. ThoRasue des sciences philosophiques et
theologiquesParis, vol. 31, p. 3-40, janv. 1947.

GELONCHI, Santiago R. MSeparatio y objeto de la metafisica en Tomas deindgu
Navarra: EUNSA, 2002.

GILBERT, Paul. Au point de départ: Joseph Maréchal entre la ctggkantienne et
I'ontologie thomisteBruxelles : Lessius éditions, 2000.

GILSON, EtienneEl ser y los filésofass.ed. Navarra: EUNSA, 2005.
L’étre et 'essence3.ed. Paris: J. Vrin, 2000.
Realisme thomiste et critique de la connaissaRegis: Vrin, 1939.

LOTZ, Johannes BLe jugement et I'étre Les fondements de la métaphysique. Paris :
Beauchesne, 1965.

MAC DOWELL, SJ, Jodo A (org)Saber filoséfico, histéria e transcendéndidomenagem
ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em séwaBersario. Sdo Paulo: Loyola, 2002.

MARECHAL, Joseph. Au seuil de la metaphysique : tr@osion ou intuition ?, In:
MELANGES Joseph Marechal . Bruxelles: L’Edition Universelle; Paris: Descléke
Brouwer, 1950.

182



Le point de départie la métaphysiqueLe thomisme devant la Philosophie critique.
2. ed., Bruxelles : L"Edition Universelle ; ParBesclée de Brouwer, 1949, cahier V.

. Problemes métaphysiques d'hier et d'aujburd A propos des « philosophies de
'existence ». INMELANGES Joseph Maréchal Bruxelles: L'Edition Universelle; Paris:
Desclée de Brouwer, 1950.

. Problemes meétaphysiques d’hier et d’'aujaura: MELANGES Joseph Maréchal |
Bruxelles: L’Edition Universelle; Paris: Desclée Beuwer, 1950.

MARITAIN, Jacques.Court traité de l'existance et de I'existarn®aris : Paul Hartman
Editeur, 1947.

MELANGES Joseph Maréchal Bruxelles: L’Edition Universelle; Paris: Descléde
Brouwer, 1950.

MENESES, Paulo. Vaz e Tomas de Aquino. In: MAC DAWEJoao A. (org).Saber
filosofico, histdria e transcendénci8ao Paulo: Loyola, 2002, p. 65.

MONDONI, Danilo. P. Henrique Claudio de Lima Vazl. SinteseBelo Horizonte, v. 29, n.
94, p. 149-156, 2002.

NOBRE, Marcos; REGO, José Marci€onversas com filésofos brasileiroS&o Paulo:
Editora 34, 2000.

OLIVEIRA, Manfredo Araujo deDialogos entre razéo e f&ao Paulo: Paulinas, 2000.
PALACIO, Carlos (org.)Cristianismo e histériaS&o Paulo, Loyola, 1982.

PERINE, Marcelo (org.)Didlogos com a cultura contemporanellomenagem ao Pe.
Henrigue C. de Lima Vaz, SJ. Sao Paulo: Loyola3200

PROUVOST, Geéry. Thomas d’Aquin et les thomisme&ssai sur [histoire des
thomismes.Paris : Editions du Cerf, 1996.

ROUSSELOT, PierreA teoria da inteligéncia segundo Tomas de Aqu8#@n Paulo: Loyola,
1999.

SAMPAIO, Rubens Godowletafisica e modernidade. Método e estrutura, teenastema
em Henrique Claudio de Lima \.&ao Paulo: Loyola, 2006.

SOUSA, Luis Carlos Silva de. A metafisica enquat@oria transcendental absoluta em
Joseph Maréchal e Vittorio HosBinteseBelo Horizonte, v. 33, n. 107, p. 393-412, 2006.

TOMAS DE AQUINO. Comentario ao Tratado da Trindade de Boéd@uestdes 5 e 6.
Traducéo e introducéo de Carlos Arthur R. Do Nasolm. S&do Paulo: UNESP, 1998.

. Commentaria in Aristotelem ‘Sententia libri Metaplmae. Enrique Alarcon
reconheceu e preparou o texto editado em Turim @0 & trasladado por Roberto Busa SJ

183



para a internet. Disponivel em: <http://www.corpashisticum.org/iopera.html>. Acesso em
20 jan. 2011.

.Commentaria in Boethium ‘Super De Trinitat&nrique Alarcon reconheceu e
preparou o texto editado por Bruno Decker em Leyi®nl1959 e transladado por Roberto
Busa SJ para a internet. Disponivel em: <http://senpusthomisticum.org/iopera.htmi>.
Acesso em 20 jan. 2011.

.Quaestiones disputatae ‘De potenti&nrique Alarcon reconheceu e preparou 0
texto editado em Turim em 1950 e trasladado poreRolBusa SJ para a internet. Disponivel
em: <http://www.corpusthomisticum.org/iopera.htneesso em 20 jan. 2011.

Quaestiones disputatae ‘De veritat&nrique Alarcon reconheceu e preparou o texto
leonino editado em Roma em 1970, emendado e tdmuklapor Roberto Busa SJ para a
internet. Disponivel em: <http://www.corpusthondstn.org/iopera.html>. Acesso em 20
jan. 2011.

.Summa contra gentileg&nrique Alarcon reconheceu e preparou o textcaedite
emendado a partir de folhas de prelo em Turim e61 Btrataladado por Roberto Busa SJ
para a internet. Disponivel em: <http://www.corpashisticum.org/iopera.html>. Acesso em
20 jan. 2011.

.Summa theologiadenrique Alarcdn reconheceu e preparou o textoiteoeditado
em Roma em 1888 e transladado por Roberto Busaa®J @ internet.Disponivel em:
<http://lwww.corpusthomisticum.org/iopera.html>. Ase em 20 jan. 2011.

3. Bibliografia geral

ARISTOTELES Metafisica Ensaio introdutdrio, texto grego com traducammentario de
Giovanni Reale. Tradugé&o brasileira de Marcelorfeei$ao Paulo: Loyola, 2002, 3 vols.

BENTO XVI. Carta Enciclica‘Caritas in veritate” (29-6-2009). Sdo Paulo: Paulinas, 2009.
CAYGILL, Howard. Dicionario de Kant Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2000.
DE FINANCE, J.Conaissance de I'étreTraité d’ontologie. Paris: DDB, 1966.
GILBERT, PaulA paciéncia de seMetafisica. Sdo Paulo: Loyola, 2005.
A simplicidade do principidProlegdmenos a metafisica. Sdo Paulo: Loyola4.200

GILSON, EtienneEl tomismo Introduccién a la filosofia de Santo Tomas de iAqu3.ed.
Navarra: EUNSA, 2000.

HONNEFELDER, LudgerJodo Duns Scotu$éao Paulo: Loyola, 2010.

HUGON, Padre Edouard O.Bs principios da filosofia de Sdo Tomas de Aquisvinte e
guatro teses fundamentais. Porto Alegre: EDIPUCRSS.

184



IMAGUIRE, Guido; ALMEIDA, Custédio Luis S. de; OLI®IRA, Manfredo Araudjo de
(orgs.).Metafisica contemporane®etrépolis: Vozes, 2007.

JOAOPAULOII. Carta Enciclica "Fides et Ratiq(14-9-1998). S&o Paulo: Paulinas, 1998.
JOLIVET, RégisO Deus dos filésofos e dos sabiSdo Paulo: Flamboyant, 1960.
LOTZ, Johannes BMartin Heiddeger e Sdo Tomés de Aquihisboa: Instituto Piaget, 2002.

MARITAIN, Jacques.Distinguer pour unir ou Les degrés du savd@red. Paris: DDB e Cie,
1932.

. Sete licdes sobre o s&do0 Paulo: Loyola, 1996.

.Caminhos para Deugfelo Horizonte: Itatiaia, 1962.
MOLINARO, Aniceto.Metafisica Curso sistematico. Sdo Paulo: Paulus, 2002.
MONDIN, Battista.Quem é DeusElementos de teologia filoséfica. Sdo Paulo: Paul@s7.

OLIVEIRA, Manfredo Oliveira de. Filosofia transcendental e religiddeEnsaio sobre a
filosofia da religido em Karl Rahner. Sdo Pauloydla, 1984.

PASCAL, Blaise Pensamentossao Paulo: Martins Fontes, 2001

PECORARO, Rossandiilismo e (p6s) modernidadéntrodugcdo ao pensamento fraco de
Gianni Vattimo. Sao Paulo: Loyola, 2005.

VOEGELIN, Eric.Ordem e historialsrael e a revelagdo. Sao Paulo: Loyola, 2009, v.

VOLPI, Franco O niilisma Séo Paulo: Loyola, 1999.

185



