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RESUMO

Trata-se de um trabalho de fundamentacdo filos6fica do Direito em que se pretende realizar
uma reflexdo sobre o quid jus, a partir de um referencial ético. Estudo baseado no pensamento
de Henrique Claudio de Lima Vaz, que identifica as raizes da modernidade no momento de
transicdo entre o pensamento classico e moderno. Distinguindo razdo classica e moderna,
universalidade nomotética e hipotética, num esfor¢o de inteligibilidade, fala sobre o desafio
de criar uma nova forma de razdo pratica. A ela incumbiria recompor o caminho que vai da
Etica a Politica e ao Direito. Para tanto, é imprescindivel que ela se fundamente em um ethos.
Desafio urgente, ante o fato de um mundo globalizado, mas que ainda ndo alcangou um ethos

universal.

Palavras-chave: Fundamentos éticos, Direito, Lima Vaz.



ABSTRACT

This work attempts to seek for a philosophical foundation in Law where we can make a
reflection about the quid jus, from an ethical benchmark. It is based on the thinking of
Henrique Claudio de Lima Vaz, who identifies the roots of modernity in the moment of
transition between the classical and modern thinking. Distinguishing classical thinking from
modern thinking, nomothetical from hypothetical universality in an effort to intelligibility, he
speaks about the challenge of creating a new form of practical reason. To this new form
would lie the responsibility of reconstructing the path which goes from Ethics, to Politics, and
to Law. In order to accomplish this, it is necessary for it to be based in an ethos. An urgent
challenge in a global world that hasn’t still found an universal ethos.

Key words: Ethical Benchmarks, Law, Lima Vaz.
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Porque, agora, vemos como em espelho, obscuramente, entdo, veremos face a face.
Agora conhego em parte; entdo, conhecerei como também sou conhecido.

1Co 13:12
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1 INTRODUCAO

1.1 MOTIVACAO

A principio, devemos explicar nossa escolha. Ela ndo foi aleatéria. Deveu-se, sobretudo,
ao primeiro contato que tivemos com o pensamento de Henrique Claudio de Lima Vaz. Ainda
no comeco da graduacdo em Direito na Faculdade de Direito da Universidade Federal de
Minas Gerais (FD/UFMG). Mais precisamente, no primeiro semestre de 2007, nas aulas de
Filosofia — Introdugdo a Etica — ministradas pelo Professor Tulio Rebehy, na Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas (FAFICH/UFMG).

Ficamos, desde entdo, encantados com a elegancia e a erudicdo do autor de forma que
sua obra se tornou nossa verdadeira referéncia intelectual e filosofica. Nao foi sem motivo que
viemos a Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE). Foi para encontrar Padre Vaz -
como era carinhosamente chamado por seus alunos - em sua casa.

Desde o principio da graduagdo a pergunta que nos assola é: o que ¢ o direito? (quid
jus?)

Para respondé-la, recorremos a obra de L. V. A esta altura, poder-nos-iam interpelar por
que escolher um autor da filosofia para dar cabo de uma pergunta afeta ao Direito. Em nossa
defesa, comungamos da idéia de filosofia de Michel Villey, concebendo-a como “pastora da
multiplicidade das ciéncias” ', inclusive da do Direito. Desta forma, partiremos da “filosofia
vaziana” * para alcangarmos os fundamentos éticos do Direito no pensamento de Lima Vaz.

Por mais obscura, que, num primeiro momento, a Etica se apresente, firmamo-nos no
pensamento de L. V., haja vista a clareza, sistematicidade e honestidade com as quais o autor
desenvolveu seu “sistema filosofico”, mormente, a Etica, que passaremos a denominar “ética
vaziana”.

Portanto, a presente dissertagdo tem como objetivo principal expor, a partir do

pensamento de Henrique Cldudio de Lima Vaz, os fundamentos éticos do Direito. Como

' Termo que Michel Villey utiliza na obra “Filosofia do Direito” (Villey, Michel. Filosofia do Direito.
Definigoes e fins do direito. Os meios do direito. Sdo Paulo, Martins Fontes, 2003, p. 30), demonstrando a
importancia da filosofia como “arquitetonica”, como “filosofia das ciéncias”, tendo como objetivo defini-las (Ib.,

p. 19).

? Expressdo recorrente nos artigos ¢ obras que tratam do pensamento de Lima Vaz, dentre os quais, chamamos
atencdo a obra de Sampaio, Rubens Godoy. Metafisica e Modernidade. Método e estrutura, temas e sistema em
Henrique Claudio de Lima Vaz. Sao Paulo, Loyola, 2006.
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objetivos especificos, vamos abordar sucintamente o papel da Etica no pensamento do autor,
delimitar, dentro do escopo da obra, os pontos que interessam ao Direito, expor a relacio
entre a Etica e o Direito, dizer o que ¢ o Direito para L. V e, por fim, fazer uma breve reflexio
sobre a concepgdo moderna de Direito e a dificuldade da relagdo deste com a Etica.

Nossa inten¢do ¢ destacar os pontos em que o autor trata direta ou indiretamente do
Direito. Com isso, acreditamos que teremos elementos suficientes para apresentar “os
fundamentos éticos do Direito” no pensamento de L. V. A partir desta base, pretendemos
propor um referencial ético-filosdfico que sirva como base para a discussao a respeito do quid

jus.

1.2 METODOLOGIA DO NOSSO ESTUDO

Para atingir nossos objetivos, partiremos do todo para a parte. Estudaremos a filosofia
de L. V., abordando sua antropologia, politica e ética, como pressuposto do tema da
dissertacdo, os fundamentos éticos do direito. Entretanto, ndo aprofundaremos estes temas.
Apenas apresentaremos os resultados de tal estudo, para podermos mostrar como o direito na
concepgao classica se fundamenta na Etica, enquanto que na moderna, nio.

No capitulo “Direito”, central em nossa investigagdo, veremos como o Direito, na
compreensdo do autor, insere-se na dimensdo ética da existéncia humana e dela recebe, em
ultima analise, sua validade e seu alcance como elemento determinante da vida social. Para
tanto, concentraremos nossos estudos nos textos nos quais o autor aborda a questdo atinente a
Etica e ao Direito, quais sejam: Etica e Direito’ e Etica e Razdo Moderna4, Etica e Justigas,
capitulos trés da primeira parte’ e dois da segunda parte’ da sua Etica Filosofica II, utilizado

, o - 8
também a bibliografia secundaria sobre o assunto.

3 1b., p. 135 a 180.

*1d. Etica e Razio Moderna. In: MARCILIO, Maria Luiza e RAMOS, Ernesto Lopes (org.). Etica na virada do
século: busca do sentido da vida. Sao Paulo: Edi¢cdes LTr, 1997, p. 51 a 86.

> 1d. Etica e Jjustica: filosofia do agir humano. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 23, n. 75, p. 437-453,
out/dez. 1996.

S EF V. Capitulo 3: “Estrutura objetiva do agir ético” da primeira parte “O agir ético”, p. 67 a 94.

" Ib. Capitulo 2: “Estrutura intersubjetiva da vida ético”, da segunda parte “A razdo pratica na vida ético”, p.
173-206.

¥ Herrero, F. J. A ética filoséfica de Henrique Claudio de Lima Vaz, Sintese, Belo Horizonte, n. 125, 2012
Id. 4 recriacdo da tradi¢do na Antropologia Filosdfica de Pe. Vaz, Sintese, Belo Horizonte, n. 96, 2003.
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Neste capitulo, baseado nas obras ja citadas, procuraremos explicitar as caracteristicas
fundamentais da nogdo vaziana de Direito, em fun¢io de sua fundamentagio na Etica,
mormente na sua relagdo com a politica, e, em contraste, com as visdes positivistas e
tecnicistas. Entre a concepgdo classica e a moderna de Direito houve uma ruptura, a qual
apontaremos.

No capitulo “Li¢des”, falaremos das consequéncias desta ruptura, do problema que ela
criou e de algumas respostas, dentre elas, sobre o desafio de uma nova forma de razao.

Portanto, buscamos contribuir para o debate atual sobre o direito, trazendo a luz os
pontos cardeais do pensamento de L. V., na esperanca de que eles sirvam como referenciais

desta discussdo.

1.3 VIDA E OBRA

Neste ponto nos fiaremos nos dados referentes ao autor catalogados no “Memorial
Padre Vaz™’. Henrique Claudio de Lima Vaz nasceu em Ouro Preto, no dia 24 de agosto de
1921. Entrou na Companhia de Jesus no dia 29 de marco de 1938 em Nova Friburgo no
Estado do Rio de Janeiro e foi ordenado sacerdote no dia 15 de julho de 1948 em Roma.
Faleceu no dia 23 de maio de 2002 em Belo Horizonte.

Quanto a sua formacao, graduou-se bacharel em filosofia pela Faculdade Anchieta de
Nova Friburgo, RJ, em 1945, licenciou-se em filosofia pela mesma Faculdade, em 1946.
Posteriormente, foi enviado pela Companhia de Jesus a Roma, onde se bacharelou em
teologia pela Universidade Gregoriana, em 1949, licenciando-se pela mesma Universidade,

em 1950. Doutorou-se em filosofia pela Faculdade de Filosofia daquela Universidade, em

Mac Dowell, J. Etica e Direito no pensamento de Henrique Claudio de Lima Vaz, Revista Brasileira de Direito
Constitucional — RBDC n. 09 — jan./jun. 2007.

Id. Saber Filosdfico, Historia e Transcendéncia, Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 11,17.

Toledo, Claudia. Estrutura da Relacdo entre a Etica e o Direito no Pensamento de Lima Vaz. Sintese, Belo
Horizonte, v. 32, n° 102, 2005, p. 25 a 38.

? Memorial disponivel eletronicamente no sitio < http://www.padrevaz.com.br>. Conforme dados do site, um
primeiro memorial foi organizado pelo Prof. Dr. Jodo A. A. A. Mac Dowell que realizou o inventario inicial dos
materiais deixados por Lima Vaz apds o seu falecimento. Este memorial fisico esta situado na Biblioteca da
FAJE — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia — localizada na Av. Dr. Cristiano Guimaraes, 2127, Planalto,
Belo Horizonte, MG, CEP 31720-300 (endereco disponivel no sitio < http://www.faculdadejesuita.edu.br/>).
Posteriormente, este inventario foi crescendo, através da doac¢do de materiais relacionados ao autor. Ante a
expansdo do acervo vaziano, o Prof. Rubens Godoy Sampaio desenvolveu um projeto de catalogacio eletronica
da obra de Lima Vaz, sob a orientagdo do Prof. Dr. Mac Dowell, que resultou no sitio supracitado, fonte das
informacdes contidas no presente capitulo da nossa monografia. Acesso em 12/03/2015.
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5910

1953, com a tese “De Contemplatione et Dialectica in Platonis Dialogis” ~. Retornando ao

Brasil em seguida, para o exercicio do magistério, funcdo que exerceu nos 50 anos seguintes
(de 1953 a 2002).

Foi Professor na Faculdade Anchieta de Nova Friburgo, de 1953 a 1963.
Posteriormente, lecionou na Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFMG de 1965 a
1985, na Faculdade Eclesiastica de Filosofia no Rio de Janeiro de 1975 a 1981 e, por fim, na
Faculdade Eclesiastica do Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus em Belo
Horizonte de 1982 a 2002,

Erudicdo e disciplina tornaram-no um escritor proficuo, fora artigos, editoriais, verbetes,
notas bibliograficas e outras obras, escreveu: a Antropologia Filoséfica - em dois volumes - e
os Escritos de Filosofia — obra em sete volumes'?.

Dos varios anos de docéncia e das varias obras que escreveu, legou-nos uma vasta obra
filosofica e uma miriade de discipulos tanto na Companhia de Jesus, quanto na UFMG, fruto
de seu diligente trabalho, excelentes aulas e de sua solicitude para com seus alunos e
orientandos.

Ressaltamos, desta feita, ndo s6 a importancia de L. V. na Historia da Filosofia
Brasileira, mas também a importancia de seu pensamento na nossa forma¢ao humanistica e,

também, ainda que indiretamente, juridica.

1.4 CONCEITOS FUNDACIONAIS

34 7. 13 . . ~ .
Na obra Conversas com fildsofos brasileiros °, Lima Vaz diz que ndo acredita em uma
filosofia “de cunho empirista”, ele filia-se a uma corrente filoséfica a qual denomina
“fundacionista”, pois firma-se em conceitos “fundacionais”. Com isso, ele quer dizer que

acredita numa filosofia que busca principios, fundamentos.

' Tese que foi recentemente traduzida do latim e publicada pelas Edigdes Loyola, conforme se segue: Vaz.
Contemplagdo e dialética nos didlogos platonicos. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2012.

' Dados disponiveis no sitio eletrénico < http://www.padrevaz.com.br> Link: Biografia > Curriculum Vitae de
Henrique Claudio de Lima Vaz. Acesso em 12/03/2015.

"2 Fora outras obras arroladas em sua bibliografia, disponivel no sitio < http://www.padrevaz.com.br> Link:
Bibliografia > Livros de Henrique Claudio de Lima Vaz. Acesso em 12/03/2015.

' Nobre, Marcos e Rego, José Marcio. Conversas com filoséfos brasileiros. Sio Paulo: Editora 34, 2000, 431 p.
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Os fundamentos ou em suas palavras os “conceitos fundacionais” da sua posicdo
filosofica sdo: “o conceito de ato de existir (esse) recebido de Tomas de Aquino (...) pedra
angular da Metafisica”, “o conceito fundamental da Antropologia filoséfica, (...) do ser

humano enquanto expressividade”, “o conceito fundamental [da Etica] (...) o conceito de

. . 14
Bem, que se apresenta como um conceito metafisico”.

Cada um desses conceitos poderia ser objeto de uma dissertacdo a parte. Nao € nosso
objetivo aprofundar-nos em cada um destes pontos, por isso vamos apenas pontud-los
brevemente, para em seguida adentrarmos no estudo da ética vaziana propriamente dita.

O primeiro conceito esta ligado a metafisica de Tomas de Aquino e a leitura que fazem

os comentadores de sua obra:

A originalidade de Tomas de Aquino, como reconhece a maioria dos comentadores,
reside nessa intui¢do genial pela qual o objeto proprio da metafisica ndo se situa ao
termo de um processo abstrativo da inteligéncia como nogao universalissima do ser
(ens generalissimum ut nomen), mas transluz na intencionalidade dindmica do ato
judicativo como identidade dialética entre a forma do juizo (es?) e o ato ou perfei¢ao
suprema (existir, esse)."”

O segundo conceito ¢ brilhantemente resumido juntamente com o conceito de pessoa,

fechamento da Antropologia Filosofica:

Compreender filosoficamente o homem como pessoa significa, pois, tematizar essa
identidade mediatizada do sujeito consigo mesmo e mostra-la como termo e
principio de inteligibilidade (...) do movimento de aufo expressdo — que ¢,
igualmente, movimento de auto constitui¢do — pelo qual o homem assume a tarefa
fundameltgltal que o define como homem, qual seja a de ser, sendo expressdo de si
mesmo.

Por fim, sobre o terceiro conceito, intrinsecamente ligado a Etica, assim se posiciona o

autor:

A afirmagdo do Bem, como principio do ser e do ser conhecido (ratio essendi e
ratio cognoscendi) da praxis humana ¢, como mostrou Aristételes, o principio de
uma ciéncia da praxis (a Etica), revelando-se também, por sua natureza, uma ciéncia
prdatica. Uma ciéncia que discorra sobre o que ¢ o Bem (em si mesmo, em cada um
de nés e na comunidade humana) e, a0 mesmo tempo, nos ensine como tornarmo-
nos bons (Et. Nic., 11, 2, 1103 b 26-28). Mas a utilidade da Etica como ciéncia
prdtica (ou pragmadtica, como se costuma dizer hoje) decorre de sua fundamentagdo
numa ciéncia da pratica ou num discurso ordenadamente conduzido sobre as
estruturas inteligiveis subjacentes ao operar da razdo que conduz a praxis, ou seja,

“1Ib., p. 36 ¢ 37.
S EFIII, p. 319 e 320.
' AF 11, p. 218.
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da Razdo pratica em sua ordenagdo necessaria ao Bem. (...). Estamos convencidos de
que a pradtica ética s6 pode ser justificada em razdo por uma ciéncia da pratica, que
tenha como principio e fundamento uma metafisica do Bem. Damos, pois, a Robert
Spaemann a palavra final: ndo hd Etica sem Metafisica."’

Portanto, acreditamos que L. V. parte da concepcao de uma filosofia que se rege por
principios — “pontos de partida” —, dentre os quais o do Absoluto, da expressividade e do
Bem. O Absoluto ndo existe no “mundo sensivel”, no entanto, podemos “enxerga-lo” quando
os olhos da Razdo se voltam e contemplam o “mundo ideal”. Neste, o homem conhece as
ideias e tenta transpd-las para aquele numa acdo de continua organizac¢do, unificagdo e
compreensdo do real. Esse processo so € possivel gragas a transcendéncia, ou seja, o elevar-se
do homem para o que estd além deste mundo e, a0 mesmo tempo, retornar, trazendo algo de
“realizdvel” ao mundo concreto. Segundo, como o homem ndo vive sd, ele precisa se
comunicar com o0s seus semelhantes, para isso, temos as diversas formas de linguagem, que
demonstram a capacidade do homem de se “expressar” e de se fazer compreendido. E, por
fim, vivendo em conjunto com outros homens, o homem constitui comunidades e, por
conseguinte, sociedades. Ampliando o horizonte do Bem como fim do ponto de vista
meramente individual para o da coletividade, buscard a melhor vida possivel para si, mas
nunca esquecendo que “nenhum homem ¢ uma ilha”, buscara tanto quanto, a melhor vida-em-

comum possivel.

1.5 PROPOSTA FILOSOFICA VAZIANA

Conforme Herrero (2003) '®, L. V. tinha como objetivo elaborar “a trilogia basica da

filosofia: antropologia, ética e ontologia” '

. Esta, apesar de ndo ter sido completada, foi
problematizada na obra Raizes da Modernidade™.
L. V. no artigo Morte e vida da filosofia®', diz que a filosofia é essencialmente atopica,

1. e., ndo pode ser limitada “a um espaco metodologico abstrato”, e que como “interrogacao

EF V, p. 241 ¢ 242.

8 Herrero, F. . 4 recriacio da tradicdo na Antropologia Filosofica de Pe. Vaz, Sintese, Belo Horizonte, n. 96,
2003.

" Ibid. 10.
*EF VIL
! Vaz. Morte e vida da filosofia, Pensar, v. 2. n. 1, 2011, pp. 8 a 23.
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humana” caracteriza-se pelo “descer as raizes” das perguntas e problemas com os quais ela se
depara. Assim, ele define o homem como animal inquietum. A inquietacdo do homem tanto
diante do desconhecido como do ndo-conhecido, leva-o a inquirir pelas razdes do ser e do
agir. Metafisica, antropologia e ética estdo entrelacadas desde o nascimento da filosofia.
Filosofia que nasce igualmente como ciéncia, quando faz a passagem do mythos ao logos.

A partir das quatro perguntas fundamentais da filosofia reunidas por Kant, o que posso
saber? o que devo fazer? o que me é permitido esperar? o que é o homem?, L. V. identifica
tais perguntas aos temas filosoficos Ontologia e Historia, Etica e Cultura, Filosofia e
Cristianismo, Antropologia e Historia. Conclui, concordando com Hegel, que a funcdo da
filosofia ¢ “captar o proprio tempo no conceito”. Assim, o filosofar tem que partir de uma
“rememoracao” (Erinnerung), definindo o filosofar como uma confluéncia de recordagdo
(anamnesis) e pensamento (noesis). Dai a importancia da tradicdo para o autor, cuja “palavra
de ordem” era: “volta aos gregos”.

Salta aos olhos a importancia da Histdria para o autor, que revela (para a Filosofia) “o
fio inteligivel que corre ao longo do pensamento ocidental”. Sendo a filosofia uma
“inquisicdo da verdade”, submetida a exigéncia do logos ou da razdo, segue que “o logos €
fundamento, ordem e finalidade” desta perquirigao.

Segundo Sampaio®, o sistema filoséfico vaziano pode ser didaticamente dividido em
trés partes. A primeira corresponde as Antropologias filosoficas I e II, a segunda, as
Introdugdes a Etica I e II, enquanto a terceira, apesar da correspondéncia com os Escritos de
Filosofia VII — Raizes da Modernidade —, conforme tese de Sampaio subjaz ao
desenvolvimento de todo o conjunto da obra vaziana, visando, em ultima instancia, ao
Absoluto, considerado como a “abdbada do sistema vaziano”.”

A Metafisica, segundo o comentador, a0 mesmo tempo em que € “o ponto de chegada e
de conclusdo do trabalho vaziano”, é “o ponto de partida”. De tal forma que ela se constitui na

» 24

“chave de inteligibilidade (...) de todo pensamento vaziano”.”" Explicita tal tese na seguinte

afirmacao:

(...) a metafisica subjacente ao pensamento vaziano ¢ assumida como condi¢do de
possibilidade de uma antropologia integral e de uma ética que ndo esteja restrita as

2 Sampaio, Rubens Godoy. Metafisica e Modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Cléaudio de Lima Vaz. Sdo Paulo: Loyola, 2006.

b, p. 17.
*1b., p. 323.
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determinagdes de qualquer horizonte ultimo que pode ser circunscrito ao nivel da

imanéncia.”
Consideramos que assim se “fecha” o sistema vaziano através da composicao das partes
— antropologia, ética e metafisica. No entanto, esse sistema ndo se apresenta como um sistema
hermeticamente fechado. Ele se apresenta como um sistema aberto tanto ao Absoluto, quanto
a radical possibilidade do homem de se autodeterminar, a favor ou contra este referencial.
Admoesta-nos L. V., conforme o interpretamos, que sem referencial o homem ndo avanga
muito, geralmente, regredindo a situa¢des de vida inferiores a que alcangara, principalmente,
quando se referenciara no Bem. Muito embora, a definicdo exata deste Bem permaneca
passivel de debates, a nocdo dele como fim, pelo menos a primeira vista, permanece um

consenso entre os homens.

1.6 O METODO DIALETICO VAZIANO?®

Faz-se importante um esclarecimento sobre o método dialético. De fato, todo o sistema
filosofico vaziano ¢ desenvolvido dialeticamene. A etimologia de método ¢ caminho

(méthodos). E um didlogo de perguntas e respostas para resolver um problema (aporia).

Dialogo ¢ um “caminhar através do logos™’.

Ha dois méthodos ou roteiros. O primeiro ¢ considerado como propriamente dialético, o

segundo se desenvolve segundo o silogismo demonstrativo. A tradi¢do filoséfica denominou

o . o . e 928
o primeiro como “método dialético” e o segundo como “método analitico”".

A diferenga entre os métodos consiste em que:

[O método dialético] avanca a partir das oposicdes fundamentais, sobretudo a
oposi¢ao finito-infinito, que exprimem a inteligibilidade discursiva do Ser. Por
conseguinte, o “caminho dialético” ndo serve de roteiro quando se trata de proceder
a analise, a classificacdo e a demonstragdo dos objetos finitos circunscritos nos
limites de sua finitude [campo do método analitico].”

3 1b. p. 324.

28 Vaz. Método e Dialética. In: Brito, E. F. e Chang, L. H. (orgs.). Filosofia e Método. Sio Paulo: Loyola, 2002,
p.- 9-17.

7 Tbid. p. 10.
% Ibid. p. 11.
¥ Tbid. p. 15.
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O método dialético, desenvolvido sob o génio platonico no Sofista, apresenta como
condi¢do transcendental de seu “caminhar”, a preocupacdo com a possibilidade logico-
ontologica da proposicdo e a do discurso. Assim a dialética ¢ considerada como ontologia®’.

L. V. diz que este ¢ um procedimento “diferente segundo a diferenga dos contetidos que
sdo pensados” e ndo um conjunto de regras “a ser aplicado indiferentemente a qualquer

31 Neste sentido, ele utiliza diferentemente o método dialético na Antropologia

contetudo
filosofica e na Introdugdo a Etica filosofica IT de acordo com os aspectos da realidade que se
trata de compreender. Em ambos os casos, o método ¢ considerado como “uma reflexdo e um
discurso (logos)”, que almejam a “inteligibilidade que fundamenta” a afirmagdo que cada um
faz de seu respectivo objeto (ser e agir humano).

Assim, o discurso dialético (e a reflexdo) que o acompanha se vé ante a “oposi¢cdo
fundamental finito-infinito”. Esta ¢ a estrutura fundamental do processo dialético que vigora
tanto na Antropologia Filoséfica como na Etica de L.V.

A primeira pode ser considerada como a Ontologia da pessoa humana. Nesta, “o infinito

299

estd implicado na ‘ilimitacdo tética’”. De forma que, “o ser do sujeito humano se pde (thésis)
ou se afirma dinamicamente orientado para o infinito ou o Absoluto”.

A segunda pode ser considerada como a Ontologia do agir humano. Nesta, “o infinito ja
esta presente no ponto de partida como Norma primeira do agir sob a razao transcendental do
Bem”. Partindo do ““Eu sou’ jd constituido como pessoa em sua abertura ontologica ao

Absoluto”, o caminho dialético da ética constitui a pessoa moral, como auto realizagdo do ser

— e do seu agir (praxis) - sob a norma do Bem.

1.6.1 Método Dialético na Antropologia Filosofica

Na Antropologia Filosdfica o processo dialético se desenvolve basicamente segundo o
esquema N-S-F (Natureza - Sujeito - Forma). A “natureza” corresponde aqui aquilo que ¢
dado na realidade. Pela mediacdao do “sujeito”, i.e. da razdo humana, manifesta-se a “forma”,
i.e., a expressdo e o significado da realidade. Esta mediacdo se exerce em trés niveis,
designados por Lima Vaz, respectivamente, como pré-compreensdao, compreensdo explicativa

e compreensdo filosoéfica ou transcendental, segundo o esquema dado-sujeito-expressao.

0 Ibid. p. 12, 13.
31 Ibid. p. 9.
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Na pré-compreensdo ou mediacdo empirica, o dado corresponde ao mundo da vida
(proprio de determinado contexto sociocultural). Este é objeto da experiéncia natural do
“sujeito” empirico, que ao compreender essa experiéncia, exprime-a através de
representacdes, simbolos e crengas.

Na mediacdo abstrata ou compreensdo explicativa, os dados resultam dos métodos de
observacdo e analise proprios da experimentagdo cientifica. Estes, ao passarem pelo “sujeito”
cognoscente, sdo expressos, segundo os métodos proprios do conhecimento cientifico, em:
conceitos, leis e teorias da ciéncia.

Finalmente, na compreensdo filoséfica ou mediacdo transcendental, o dado ¢ mais
complexo. Ele consiste na suprassungdo da experiéncia natural e da explicagdo cientifica na
experiéncia que o “sujeito” faz de si mesmo, enquanto razao, fonte de todo o sentido. Ao
tentar expressar esta experiéncia, o ‘“‘sujeito” transcendental desenvolve conceitos
propriamente filosoficos. E, assim, busca expressar a esséncia desta experiéncia, num discurso
que articula aqueles conceitos.*?

Mas o movimento dialético ndo se exaure na elaboragdo dos conceitos ou categorias.
Ele leva a ultrapassé-las sucessivamente em vista da compreensao plena da realidade.

A determinagdo das categorias corresponde ao principio da limitacdo eidética. Ela
resulta da necessidade de exprimir o objeto na forma de conceito (predicado). Este delimita o
campo da realidade a uma determinada regido ou aspecto, ndo coincidente com a totalidade.

O principio da ilimita¢do tética corresponde a um novo momento do processo. Numa
dialética da identidade na diferenca, evidencia-se “a abertura transcendental ao ser,
constitutiva da estrutura do espirito, que est4 na origem do dinamismo da afirmagdo do sujeito

» 3 Este principio ¢ bem expresso pela “posi¢do”

e que o impele a transcender toda limitagao
(thésis) absoluta do ser no “¢” da afirmagao judicativa: Eu sou. O ser através do “¢” ultrapassa
a limitag¢do de sua posi¢ao: Eu.

Da tensdo entre os dois principios resulta o principio de totalizagdo, que mantém a
orientacdo ilimitada do espirito para o horizonte ultimo do ser. Este principio parte da

necessidade de se organizar o discurso das categorias na unidade de um sistema global. No

entanto, este sistema ndo pode fechar-se na pretensao de uma compreensao absoluta. Ele deve

32 AF 1p.159 a 164.

33 Herrero, op. cit., p. 9.
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manter-se sempre aberto, haja vista o carater intencional e ndo real da transcendéncia que o
fundamenta.’*

Além dos principios, partindo da afirmacdo primordial “Eu sou”, a Antropologia
Filosofica, segundo o método dialético que lhe € proprio, passa pelos momentos estruturais -
corpo proprio, psiquismo e espirito - e pelos momentos relacionais - objetividade,
intersubjetividade e transcendéncia -, para constituir o ser do homem, articulando-o em
formas (expressdes) ‘“que manifestam seu ser subsistente finito (pessoa) enquanto
intencionalmente aberto ao infinito (Absoluto®”)”.*°

Estas dimensdes sdo unidas pelas categorias de realizacdo e de pessoa. O homem ¢é
dado a si mesmo na complexidade das suas estruturas, possuindo uma “unidade estrutural e
reflexiva do seu ser-em-si”’. Na relacdo reflexiva com o mundo, com os outros, € com o

transcendente, ele perfaz a sua esséncia; a qual, ele tem que realizar na sua existéncia. Deste

iter, o discurso termina onde ele comeca, o que é homem? pessoa/37

1.6.2 Método Dialético na Etica Filosdfica

A Etica Filoséfica de Lima Vaz pressupde a sua Antropologia filoséfica. Pressuposta a
estrutura fundamental do processo dialético acima exposta, ao desenvolvé-lo no campo ético
L. V. explicita novos elementos.

Herrero (2012)** identifica no método dialético vaziano da Etica cinco niveis. No
primeiro, a dialética tem que articular as trés dimensdes - subjetiva, intersubjetiva e objetiva —
da Razao Pratica (RP), uma vez que o agir humano ¢ circunscrito ao individuo, a comunidade
e ao ethos. No segundo, ela devera articular os momentos de universalidade, particularidade

e singularidade, porquanto, parte do sujeito (universal concreto, pessoa aberta a

*AF T, p.167.

3% «O Eu ¢, pois, um puro momento mediador entre os polos da Natureza e da Forma e s6 o conhecemos por
meio da Forma ou operacdo que o manifesta. Nossa identidade ¢ uma identidade mediatizada pela diferenca
entre a Natureza e a Forma, diferenca suprassumida (aufgehoben) dialeticamente na expressao da Natureza
(plano ontico) pela Forma (plano ontologico): essa a dialética elementar constitutiva da nossa finitude e que nos
obriga a exprimir nossa identidade mediatizada numa pluralidade de Formas. A identidade imediata do ontico e
do ontologico € a propria defini¢ao do Eu absoluto - de Deus - como Esse subsistens. EF V, p. 18, nota 19.

3% Vaz. Método e Dialética, op. cit., p. 16.
7 1b.
3 Herrero, F. J. A ética filoséfica de Henrique Claudio de Lima Vaz, Sintese, n. 125, 2012, p. 397
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universalidade do Ser), que passa por situagdes, nas quais tem que tomar decisdes. No
terceiro, ela tematiza segundo os niveis de compreensdo — pré-compreensdo, compreensdo
explicativa e compreensdo filosofica — as aporias com as quais se depara, resultando nas
diversas categorias éticas. No quarto, tendo desdobrado o ato (ou agir) ético, devera
desdobrar, segundo os momentos do segundo nivel, a vida ética, que consiste na sequéncia de
todos atos e agdes humanas, ou seja, na complexidade da vida ética. Por fim, no quinto,
deverd proceder segundo os principios de limitagdo eidética, de ilimita¢do tética e de
totalizagdo, o primeiro advém da “inadequacdo entre a categoria e a totalidade da experiéncia
¢tica”, o segundo “decorre do dinamismo ilimitado do movimento mediador do Eu sou,
orientado para o horizonte universal do Bem”, e o terceiro “impde a clausura do sistema na
categoria englobante de pessoa moral, sistema porém aberto ao horizonte universal do Bem”.
Assim, “a dialética articula a oposi¢ao finito-infinito”.

A Etica vaziana ¢é dividida, portanto, em duas dimensdes, a saber, do agir ético e da vida
ética. Cada dimensdo desdobra-se segundo as seguintes estruturas — subjetiva, intersubjetiva e
objetiva — conforme sua andlise avanca dialeticamente do sujeifo ao objeto. Na determinacao
de cada uma dessas estruturas, o processo dialético se desdobra pelos momentos de
universalidade, particularidade e singularidade. O primeiro corresponde ao momento de
abstracdo, o segundo da situagdo e o terceiro da concretude. Um exemplo elementar seria: U -
o Bem, P - situacdo do agente (em que hd a alternativa de escolha entre o bem e o mal), S - a
decisdo de agir conforme o Bem.

Na dimensdo do agir ético, na estrutura subjetiva, parte-se das categorias de verdade e
bem (U), para a de consciéncia moral (S). Na estrutura intersubjetiva, do reconhecimento e
consenso (U), para a de consciéncia moral social (S). E na estrutura objetiva, das noc¢des de
fim, bem e valor (U), para a de norma moral (S).

Na dimensdo da vida ética, na estrutura subjetiva, parte-se da do ideal de virtude (U)
para o existir ético (S). Na estrutura intersubjetiva, da justi¢a (U) para os valores de igualdade
e dignidade (S). Na estrutura objetiva, partindo das ideias transcendentais de Bem e Fim (U),

em meio a Cultura (P), desenrola-se a Historia (S).
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1.6.3 Diferenca Entre o Método Vaziano e o Hegeliano

Cabe ainda enfatizar a distingdo entre L. V. e Hegel feita por Herrero (2003) *°. O que
os distingue ¢ a compreensdo que cada um deles tem do ser. Para L. V., a pessoa, enquanto
categoria totalizadora, resultante da tensdo entre a finitude do sujeito e a infinitude do ser,
revela, segundo a formula sujeito=ser, que o sujeito visa a infinitude real do ser. No entanto,
tal visada ¢ intencional. Ela ¢ possivel gracas a ideia de transcendéncia, na qual, o sujeito ¢
posto pelo Absoluto. Assim, o0 homem €, porque o Absoluto €; pois a universalidade formal
do ser pressupde o Transcendente (Absoluto), como Infinito real, referéncia constitutiva do
sujeito, acessivel mediante o espirito™.

Hegel parte de uma ideia abstrata de ser, cujo conceito ¢ atingido gracas a logica. Sua
dialética do conceito ¢ regida pelo “movimento da nega¢do da negacdo”. O Absoluto e o
finito ndo possuem uma positividade originaria, consistindo na negacao da abstragdo inicial de
ambos. De tal forma que a negacdo do ser finito ¢ o ser do Absoluto. Assim, a existéncia
imediata ¢ a negac¢do da esséncia, que, por sua vez, renega-se, constituindo logicamente o ser
do Absoluto.

Portanto, para L. V. o ser ¢ fonte, pura positividade, pura gratuidade, superabundancia,
compreendido segundo a formula tomasica do “ato de ser como existir (Esse)”, enquanto que
para Hegel o ser ¢ negatividade absoluta, conceito l6gico (verdade) a que se chega pela “forga

prodigiosa do negativo”.

3 Herrero, F. J. A recriacdo da tradi¢do na Antropologia Filosofica de Pe. Vaz, Sintese, Belo Horizonte, n. 96,
2003, p. 11, 12.

%0 Absoluto pode ser considerado tanto como formal (Ontologia - transcendentais: unidade, verdade e bem),
quanto como real ou existente (Teologia Natural - Ipsum Esse subsistens - Deus).
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2 ETICA

Apos esse breve escor¢co dos pressupostos filosdficos de L. V., faremos uma analise
mais detida de sua Etica, fio condutor de nosso trabalho.

Neste ponto, buscaremos trabalhar com os conceitos fundamentais da Etica vaziana,
conforme eles sdo apresentados, principalmente, nos primeiros quatro capitulos dos Escritos
Filosoficos IV (EF 1V), que servem de abertura ao sistema ético de L. V. e, também, nas
introdugdes dos Escritos de Filosofia IV (EF 1V) e dos Escritos de Filosofia V (EF V) e no
primeiro capitulo dos Escritos de Filosofia II (EF 11).

2.1 ETHOS

No Capitulo 1*' dos Escritos de Filosofia IV — Fenomenologia do ethos — o autor parte
da definicdo de Etica como a ciéncia do ethos. Trata-se de uma ciéncia real, i.e. de uma forma
especifica de saber que tem por objeto o (fendmeno) do ethos. A investigagdo que tem por
objeto, ndo propriamente o ethos, mas a forma de saber propria da Etica, chama-se Metaética.
De acordo com a tendéncia atual da cultura ocidental de priorizar a forma sobre o contetdo, a
Metaética como ciéncia formal tem experimentado um grande desenvolvimento em
detrimento dos estudos propriamente éticos. O autor, sem omitir a reflexdo sobre a natureza
do saber ético, inaugurada ja por Aristoteles, dedica-se, sobretudo, a pensar a estrutura do
proprio ethos.

Como ndo ¢ facil acessa-lo, utiliza a fenomenologia como método. Este permite
“captar” melhor a manifestagdo dos fendmenos humanos, entre os quais a linguagem, a
cultura e a tradi¢do. No entanto, ele ndo para no nivel fenoménico. O estudo filoséfico visa a
esséncia do seu objeto.

Este apresenta uma estrutura dual: social e individual. A primeira se deve a realidade
socio-histérica e a segunda, sobretudo, a praxis. A Etica é o estudo do ethos. Mas o que ¢é
ethos? O autor parte do significado etimolégico da palavra, a moradia do animal, para chegar
a morada propria, a casa (oikos) do ser humano. A casa simbdlica construida no mundo pelo

homem através da cultura.

T EF 1V, p. 35-43.
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No Capitulo 1** dos Escritos de Filosofia I — Fenomenologia do ethos — L. V. explicita

melhor o que ¢ ethos. Etimologicamente, o significado do termo ¢ distinto e se utiliza o ethos

com eta inicial (H n) — o costume — ou se se usa o ethos com épsilon inicial (E €) — o habito

(designado por hexis ou ethos-hexis).

Na primeira acepgao:

O ethos ¢ a casa do homem. [...] o espago do ethos enquanto espago humano, nao ¢
dado ao homem, mas por ele construido ou incessantemente reconstruido. (...) E,
pois no espago do ethos que o logos torna-se compreensdo e expressao do ser do
homem como exigéncia radical de dever-ser ou do bem.*

Nesta acepcdo, o esfor¢o humano através do logos de compreender e explicar o ethos,

referenciado no Bem; ao voltar-se para o homem (seu ser), visa uma norma para a vida

humana (seu dever-ser).

Na segunda: “(...) diz respeito ao comportamento que resulta de um constante repetir-se

dos mesmos atos

Entre um e outro, “o ethos se desdobra como espaco da realizacdo do homem, ou ainda

como lugar privilegiado de inscricdio da sua praxis”, num movimento denominado

“circularidade do ethos ”:

Iustrado conforme a seguinte figura:*

“O ethos como costume, ou na sua realidade histoérico-social, ¢ principio e norma
dos atos que irdo plasmar o ethos como habito (ethos-hexis). Ha, pois, uma
circularidade entre os trés momentos: costume (ethos), agdo (praxis), habito (ethos-
hexis), na medida em que o costume ¢ fonte das agdes tidas como éticas e a repeticao
dessas ac¢des acaba por plasmar os habitos. A praxis, por sua vez, ¢ mediadora entre
os momentos constitutivos do ethos como costume e como habito, num ir e vir que
se descreve exatamente como circulo dialético: a universalidade abstrata do ethos
como costume inscreve-se na particularidade da praxis como vontade subjetiva, e ¢
universalidade concreta ou singularidade do sujeito ético no ethos como hébito ou

virtude” ¥

6

Praris lind.lv%duo empirico)\

(Sociedade) Ethos - — — — = — — = = — - —Hérig (sujeito ético)

~ )
"\ prazis (deio éuca)L-/

2 EFII, p. 11-35.
B EFIL p. 12-14.

“Tb., p. 14.
“1b., p. 15.
* Ib.
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Na medida em que o ethos deve moldar os comportamentos sob sua influéncia, sua
existéncia depende da concretizagio, no agir do sujeito, da norma que ordena o ethos (Etica
da teleologia do Bem). A acdo singular explicita o ethos em seu carater fenoménico, ao
mesmo tempo em que o refor¢a ou transforma. A continuidade histérica das ag¢des individuais
de um grupo em conformidade com o ethos, e até mesmo quando a ele contrarias, forma a
tradicdo. A permanéncia do ethos na sociedade dd-se o nome de costume, na histdria,
tradi¢do, no sujeito concreto, habito. A educagdo propicia a aquisi¢ao do ethos pelo individuo
e, assim, a formagdo do habito, das tradicdes e dos costumes, na medida em que a formagao
do habito ¢ a base sobre a qual a praxis humana se desdobra.

E preciso ressaltar que, apesar das transformagdes do ethos, ele apresenta constancias ou
invariantes. Estes consituirdo as categorias filosdficas que L. V. trabalhara na edificagdo da
Etica Sistematica.

Do aparente dualismo socio individual, surge uma relagdo dialética entre o ethos
(costume) e o ethos (hébito). Este adquirido através da educacdo e aquele da tradi¢do. Entre
eles se estabelece uma relagdo de causalidade. O costume a medida que ¢ fruto da tradigao ¢
um universal abstrato que se particulariza na vida dos individuos através da praxis, ao
aceitarem ou rejeitarem os valores do costume recebidos pela educagdo. Portanto, ha uma
inter-relagdo entre o ethos e a praxis, que pode ser entendida da seguinte forma: o ethos
oferece a forma e a praxis o contetido.

A dinamica entre costume, tradi¢do e habito constitui o fenomeno ético. E sua evolugao
¢ visivel através da codificacdo do costume em leis e da criagdo de instituigdes. Também na
aplicacdo e interpretacdo destas regras ao cotidiano, assim como na mudanga da forma de

aplica-las e interpreta-las.

2.2 O SABER ETICO

No Capitulo 2* dos Escritos de Filosofia IV — Natureza ¢ Formas do Saber Etico — o
autor diz que o saber €tico ¢ uma forma de saber, situada entre a objetividade do ethos e a

subjetividade da praxis.

T EF 1V, p. 45-55.
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O saber ético ¢ reflexivo. Conhece-te a ti mesmo! Com a maxima délfica, Socrates
revelara a relagdo de responsabilidade entre o sujeito da agdo (praxis), portador do habito
(héxis), e o ethos.

Nesse ambito do agir humano, surge uma primeira expressao de consciéncia moral. A
no¢do de bem, ou do que convém ou do que ¢ melhor. E com a reflexdo sobre o bem, a
decorrente necessidade de agir, do dever de agir conforme o bem. Constituindo, assim, uma
estreita relagdo entre o bem e o dever. Tornando-se, esta, num dos pilares da Etica.

Como o ethos € coextensivo a cultura e a cultura é expressao da vida humana, o autor
conclui que a vida humana deve ser ética. Portanto, ele retorna ao inicio, a base, ao ethos,
tomando-o como fundamento da vida e, por conseguinte, da conduta e da a¢do humanas.

A consciéncia moral corresponde um saber. Este é o saber ético, que se difunde na
cultura, constituindo a tradi¢do ética. Entre as formas de transmissdo e expressdo do saber
ético, o autor destaca a “religido” e a “sabedoria de vida”, transmitidos através da razdo e da
linguagem. A razdo se vale de arquétipos (paradigmas e exemplos de conduta moral). Nesta
concepgdo, a razao ocidental tem como modelo os sdbios da tradigdo greco-romana e da
biblico-crista. A transmissdo dessa sabedoria se deu através da linguagem. Ambas, formam a
memoria ética e, com isso, contribuiram para a constancia do ethos.

O surgimento da Etica fundou-se nesta transmissdo de exemplos morais e no principio
da reciprocidade, expresso na “regra de ouro”: “Tudo o que quiserdes que vos facam, fazei-o

também a eles”.*®

2.3 ETICA

No Capitulo 3* dos Escritos de Filosofia IV — Do Saber Etico a Etica — o autor explica
qual é o maior problema da Etica, qual seja, o de conciliar o universal ¢ o particular, a lei e a
liberdade, a constancia da norma e a indetermina¢ao da escolha.

Para resolver este problema (da relacao entre lei e liberdade ou entre a necessidade ¢ a
contingéncia), a Etica desenvolveu os seguintes paradigmas explicativos: o convencionalismo,

o naturalismo e o intelectualismo ou normativismo.

*8 Mt 7:12 (regra que resume a Lei e os Profetas, segundo Cristo).

Y EF 1V, p. 57-66.
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O primeiro defende que a convencdo (ou pacto social) expresso na forma de Lei, ao
limitar a liberdade dos individuos, garante a existéncia livre de todos na convivéncia social. Ja
o segundo sustenta que a satisfacdo dos desejos ¢ uma necessidade da natureza do homem que

funciona como uma lei interna e, portanto, anterior a convencgao.

O convencionalismo, como mostrou Platdo em sua critica a Protagoras, tem como
consequéncia inevitavel o naturalismo, e toda a histéria da Etica confirma essa
filiagdo entre os dois paradigmas. Com efeito, se o ethos e a praxis ética ndo se
fundamentam em algo mais estavel do que a simples convengdo, sujeita sempre ao
consenso aleatorio das liberdades, acabam buscando finalmente na necessidade da
natureza a resposta a pergunta com a qual Socrates inaugura a reflexdo ética
propriamente dita: como devo viver?

Platao percebeu que ambas esbarravam na questdo da liberdade. A partir da necessidade
seja da conveng¢do ou da natureza, como ficaria a liberdade? O homem ndo se reduz a
natureza, nem a convengao, ele substitui a necessidade empirica pela necessidade racional da
ideia de Bem (obrigacdo moral), compativel com a liberdade. Assumindo a racionalidade
como principal caracteristica do homem (zoon logon echon), e este como “animal possuidor

do logos”, 1. e., de razdo e linguagem; ela passara a ter um papel primordial na analise do

comportamento humano’'. De forma que:

A vertente socrdtico-platénica da Etica toma sobre si estabelecer racionalmente o
finalismo do Bem, a vertente aristotélica ocupa-se prioritariamente em circunscrever
o mundo das coisas humanas. O finalismo do Bem exprime a universalidade racional
da Lei (nomos), o mundo das coisas humanas ¢ o horizonte universal da Liberdade
(to ekousion). Circunscrita pelo espaco de universalidade que resulta da conjuncao
da Lei e da Liberdade ¢ que a praxis ética poderd exercer-se racionalmente na
particularidade das situacdes e na singularidade das decisdes.”

O intelectualismo conseguiu explicitar um espago razoavel dentro do qual se
circunscreve o agir humano, explicar sua estrutura e, por fim, justificar as leis e normas que o
regem. Com ele, a Etica surgiu como ciéncia.

O saber ético grego sobre o qual se fundou a Etica pode ser dividido em trés categorias,

cada uma com seu problema fundamental: o universo ético e a norma do Bem, o sujeito ético

e o individuo dentro da coletividade e a existéncia ética e a constancia do agir ético.

b, p. 61, 62.
b, p. 52.
2 1b., p. 64.
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2.4 ESTRUTURA CONCEPTUAL DA ETICA

No Capitulo 4> dos Escritos de Filosofia IV — Estrutura Conceptual da Etica — o autor
diz que a Etica nasce do saber ético e possui como objeto formal a praxis. Assim ela
estabelece um caminho (método) proprio. Tal objeto € a operacdo humana e sua ordenacao a
um fim. Respectivamente, operatio ou praxis, as quais correspondem aos atos especificos do
ser humano. A ordenacdo desse ato a um fim, caracteriza-o como ato moral e o agir como
ético.

Quanto a operag¢d@o humana, a reflexdo sobre a natureza da praxis distingue a praxis e a
téchne. O fim da praxis (acdo) ¢ a perfeicao do sujeito operante, ou seja, ela possui um fim em
si mesma (imanente). O fim da téchne (fabricacdo) ¢ a perfei¢do da obra, ou seja, um fim fora
do sujeito (transiente). Assim, o operar humano divide-se em ético e técnico.

Quanto a sua ordenagdo a um fim, adota-se a Ideia do Bem (transcendente), como fim
maior ao qual todas as ac¢des tendem ou visam (fim tltimo do existir humano). Sendo o Bem,
o melhor curso da acdo, o individuo tem a obriga¢do de agir conforme esse fim.

A dialética entre imanéncia e transcendéncia da praxis ética, além de constituir o objeto
da Etica, é a base sobre a qual se desenvolvem os grandes sistemas éticos, em especial, os do
Ocidente. A dialética da liberdade corresponde a passagem do universal ao particular através
da incorporacdo do fim (autodeterminacdo da liberdade - singularidade).

Desse movimento surge a divisdo didatica da Etica em estrutural e em teleoldgica.
Estrutural, porque a Etica tem como objeto a estrutura da praxis (agir humano) dentro do
ethos. E teleologica, pois a praxis implica um sistema ordenado de fins, submetido a um
sistema de normas (conteudo objetivo do ethos).

O método da Etica vaziana ¢é dialético. Este deve conduzir o investigador ao seu sistema
antropologico, ou seja, ao fim Gltimo ou Bem maior de todas as suas acdes, que ¢ a0 mesmo
tempo, a sua razao ontologica e transcendente de ser; e, consequentemente, a liberdade, a sua
razdo deontologica e imanente de existir. Enfim, a unidade do homem, enquanto conhecer e
agir. Assim, vislumbramos a unidade do sistema de L. V.: o agir ético no Bem, enquanto fim
Gltimo do homem (Etica), dentro do espago da liberdade (Antropologia) e, a0 mesmo tempo,

pensamento em agdo, justificando a razao de ser de todo o existente (Metafisica).

S EF 1V, p. 67-76.
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2.5 RELACAO ENTRE ETICA E DIREITO

Claudia Toledo>* observa que a Etica Filosofica busca “efetuar a suprassungdo dialética
da universalidade abstrata da razao pratica na universalidade concreta do ethos historico, por
um lado, e na praxis virtuosa do sujeito, por outro”. Assim, evidencia “as dimensdes do
mundo ético objetivo, da comunidade ética e do sujeito ético”, os quais correspondem,

respectivamente, aos seguintes momentos:

Primeiro momento — Universalidade Abstrata: o universo simbolico do ethos, em que
o Bem (liberdade) apresenta-se como Fim (conhecimento), particulariza-se no ethos
histérico e singulariza-se como expressdo normativa (normas, leis, Direito).

Segundo momento — Particularidade: na comunidade ética, o universal do
reconhecimento ¢ do consenso particularizam-se na educagdo e vida éticas,
singularizando-se na consciéncia social ou consciéncia moral intersubjetiva.

Terceiro momento — Universalidade Concreta: no sujeito ético, o universal que
determina a praxis manifesta-se no conhecimento e na liberdade, particularizando-se
como deliberagdo e escolha para se singularizar como consciéncia moral”.”

Neste movimento, de suprassun¢do do universal abstrato (Direito) e do particular
(situacdo do sujeito), nasce o universal concreto (sujeito ético e sujeito universal de direitos).
Portanto, o Direito tem lugar certo tanto na formacdo das regras de comportamento
abstratamente consideradas, quanto na formagdo do sujeito ético pela relacdo continua de
interiorizagdo e exteriorizacao dessas regras na praxis.

Assim, o estudo da Etica leva-nos ao estudo do Direito ¢ da relagdo entre a Etica ¢ o
Direito. O Direito, enquanto manifestacdo da objetividade da normatividade do ethos,
apresenta uma homologia com a a¢@o e a vida humana, uma vez que, tal como o homem deve
buscar sua perfei¢do como individuo, o Direito, na acep¢do tomada por L. V., deve buscar a
perfeicdo da sociedade por ele regulada. De tal forma que o Direito esta para a comunidade,
tal como a razao reta (orthos logos) esta para o individuo. Nao ¢ sem razao que com o Direito
almejemos a Justica.

No capitulo quarto®’ — Etica e Direito — dos Escritos de Filosofia II — Etica e Cultura —,

o autor relaciona ethos (ciéncia do ethos) e politica (sociedade politica). A polis € presidida

* TOLEDO, Claudia. Estrutura da Relacéo entre a Etica e o Direito no Pensamento de Lima Vaz. Sintese: Belo
Horizonte, v. 32, n° 102, 2005, p. 25 a 38.

> 1b., p. 29-30.
S EFII, p. 135, 136.
*TEF 11, p. 135-180.
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pela ideia de lei (nomos) e o individuo € presidido pela idéia de medida (métron). Ha,

portanto, uma homologia entre ambos. Esta, gracas a racionalidade imanente ao ethos,

o~

explicitada através da teoria da virtude (areté) ou Etica (em sentido estrito), no tocante

Qo

praxis individual; e através da teoria da lei justa (politeia) ou Politica (Etica em sentido
amplo), no tocante a praxis social.”®

O problema da ciéncia da praxis individual ¢ o da “razdo imanente a liberdade e que
demonstra na virtude sua realizagdo plena”; enquanto o da ciéncia normativa da praxis
comunitdria ¢ o da “razdo imanente a livre aceitagdo do existir e agir em comum € que
demonstra na lei justa a realizagdo plena, a energeia da praxis consensual”. >

Uma vez apresentada a ligagio do Direito a Etica, como sua fundamentagdo,

aprofundaremos o estudo do direito propriamente dito.

* Ib.
*1b., p. 136.
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3 DIREITO

3.1 PREAMBULO

Como vimos acima, em linhas gerais, a Etica ¢ a “ciéncia do ethos”, cujo propésito é
“demonstrar a ordem da praxis, articulada em habitos ou virtudes, ndo segundo a necessidade
transiente da physis, mas segundo o finalismo imanente do logos ou da razio”.*’

A etimologia do termo ethos®', como nos ensina L.V., leva-nos a compreensio da
Etica. O ethos, com eta inicial , significa costume. O ethos (ou hexis ou ethos-hexis), com
épsilon inicial, habito. Tanto o costume quanto o habito podem ser desdobrados em agdes. De
forma que a acdo (praxis) € o movimento mais basico cujo acumulo e sucessdo geram o
hébito no individuo e o costume na sociedade. Tais “momentos” sdo observaveis no
“fendmeno ético”, cujo desdobramento pode ser descrito, segundo um processo dialético,
denominado “circularidade do ethos™.

Para melhor aclara-lo, L.V. distingue a “ciéncia da Politica” da “Etica em sentido
estrito”, partindo da diferenga entre costume (ethos) e habito (ethos-hexis). A primeira
preocupa-se com “o problema de uma razao do livre consenso”. A segunda, com “o problema
de uma razao da liberdade”. No entanto, como conciliar consenso e liberdade? Aspecto social
e individual? O Direito nasce como resposta a este problema. Portanto, o Direito ¢ definido
pelo autor como “a razdo imanente ao livre consenso e que se explicita em leis, regras,

55 62

prescrigdes e sentencas” ~°, concordando, assim, com a definicdo hegeliana de Direito como

“0 reino da liberdade realizada”®’.

3.2 CONTEXTUALIZACAO DA PROBLEMATICA VAZIANA DO DIREITO

SEFIL p. 11, 12.

' 1b., p. 12-14.

52 1b., p. 136.

5 Hegel, F. G. W. Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 4°, apud. EF II, p. 136.
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3.2.1 Situando a Problematica do Direito

Especificamente sobre o Direito, Lima Vaz dedica o Capitulo IV®* dos EF II “Etica e

65
” > somados a0 momento da

Direito” e o artigo “Etica e Justica: Filosofia do Agir Humano
objetividade do agir ético® e da intersubjetividade da vida ética®” dos EF V. Estes sdo os
trechos que tratam diretamente do Direito na obra de Lima Vaz.

Da passagem do claro horizonte de universalidade para o complexo horizonte de
particularidade, “as categorias de Fim, Bem e Valor desenham (...) o horizonte objetivo
universal do agir ético” ®.

Neste momento, ¢ importante definir causa, condicdo e situacdo. A primeira trata da
fonte, da origem, do motivo e da razdo. A segunda, do modo de ser ou do estado das coisas e
das circunstancias. A terceira, fala sobre a disposi¢o ou a posicao®.

Entre condi¢do e causa, o autor fixa-se nesta. Ao fazé-lo, ultrapassa as diversas e
confusas condi¢oes, partindo da premissa que o agir ético situado como agir objetivo tem
como fim o Bem, que ¢ o seu Valor.”

A seguir, o autor desdobrara a situacdo, conforme a influéncia que recebe seja de
fatores intrinsecos, seja de extrinsecos. Os primeiros sdo de ordem intima e sdo designados
por afetividade. J& os segundos sdao externos. Observa o autor que mesmo 0s primeiros sao
influenciados pelos segundos. Dessa forma, d4 uma énfase maior em seu estudo aos
extrinsecos.

Observa Lima Vaz que hd uma inter-relagdo entre as condi¢des de determinada
sociedade e a manifestacdo do ethos desta sociedade. A evidéncia se da na constituigdo
historica desta sociedade, mais precisamente, na sua organiza¢ao, tradicdo cultural e estrutura
politica.

Ante tais condi¢Oes ou circunstancias, o ethos manifesta sua racionalidade; no ambito

da acdo humana, regido pela ideia de fim e de bem; no dmbito da coletividade, na forma de

S EFII, p. 135-180.

8 1d. Etica e Jjustiga: filosofia do agir humano. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 23, n. 75, p. 437-453,
out/dez. 1996.

EFV, p. 67-94.

1Ib., p. 173-206.

% 1b., p. 110.

5 Conforme consulta ao sitio eletronico <http://www.priberam.pt/DLPO/> Acesso em 03/03/2015.

EFV,p. 110, 111.
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valores universais, presididos pela no¢do ou intuicdio de ordem. Em referéncia a esta,
pautando-se naqueles, as sociedades erigiram seus sistemas normativos e legais. Portanto, “a
norma e a lei cumprem uma fungdo mediadora entre a universalidade abstrata das categorias

de valor e fim e a particularidade concreta do agir em situagio”.”'

3.2.2 Norma ¢ Lei

Partindo da etimologia do termo norma, o autor diz que, a principio, ela significa regra
ou modelo. Embora néo existisse o termo, havia o conceito de norma na Etica classica. A
partir da esséncia do ser — o bem — e do dever de realiza-lo — o dever-ser, antevé-se aquele
conceito, De forma que a norma ética evidencia o primeiro principio da moralidade: bonum
est faciendum, malum vitandum. Portanto, a ética, com este principio determina ao ser
(ontologia) o dever de fazer o bem (deontologia).”

Norma e lei ndo s3o a mesma coisa. Em termos de regulagdo, a primeira compete o
ambito interno do agente; a segunda, o externo. Em outras palavras, a lei ¢ uma instancia
externa ao homem e visa o seu comportamento externo. Para surtir efeito, essa instdncia tem

que ser dotada tanto da capacidade de prescri¢dao, quanto do poder de coagao.

(...) a lei pode ser interpretada como a norma fixada ou codificada na objetividade ao
se impor como regra exferior do agir e ao fundamentar a sua obrigatoriedade no
Bem mediatizado socialmente por uma autoridade legisladora e reconhecida como

tal.”®
L. V. “corrige” o significado de lei como obrigacdo externa que “deu origem a
etimologia cldssica, hoje considerada errada, do termo latino /ex, derivando-o de ‘ligar’”,
retomando a etimologia do termo, em suas raizes. No grego, “nomos procede de némein, que
significa distribuir e partilhar e indica o carater de equidade (eunomia) ou igualdade
(isonomia) da lei, a mesma para todos”. No latim, “/ex vem de legere, que significa reunir ou
recolher (mais tarde ler, reunir na compreensao os sentidos de um texto) e indica um carater

abrangente de lei que deve compreender todos os casos”. Ele diz ainda que o tema da /ei foi

objeto de estudo desde Platdo, passando por Aristoteles, Marco Tulio Cicero, Santo

b, p. 112.
2 1b., p. 113.
" 1b., p. 116.
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Agostinho até Tomés de Aquino, encontrando na obra deste a “sintese aparentemente
definitiva da concepcao classico-crista de lei (...) (S 7, la. Ilae, qq. 90-97)”. O conceito de lei,
cuja concepg¢io ndo prescindia da moral, desenvolvida sob o génio grego, reunia Etica e
Politica. Ambas consideradas em estreita correlagio.”*

Neste ponto, voltamo-nos mais uma vez a “circularidade do ethos”. A virtude estd na
base do desenvolvimento do ethos. Transmitida através da paideia, a virtude visa a formagao
de habitos, tendo como referéncia o ethos. No agente esse processo ¢ mediado pela sua praxis,
a medida que esta se perfaz em constante referéncia a normatividade do ethos; criando no
sujeito da acdo, uma consciéncia do conteudo ético dessa norma. Aspecto subjetivo e objetivo
se entrelagam, mas ndo se confundem, tal como a virtude esta para o sujeito, a boa norma esta
para a comunidade. E tanto a virtude, quanto a boa norma, devem ter como fim o bem,
consistindo nisto a justi¢a que lhes € inerente.

A justica no primeiro caso ¢ a geral, no segundo a particular. Apesar da aparente
inversdo, a moral corresponde a justica geral; ao direito, a justica particular. Ai a distingdo
entre eles. Af a raiz comum que compartilham: o Bem e o dever de fazer o Bem e o senso que
acompanha este dever, a Justica. Senso em termos de intencionalidade e de consciéncia, mas
que se torna realidade, na medida em que homens em comunidades, referenciados em normas,
agindo e convivendo entre si, constroem a vida em comum, o oikos, a polis, o Estado, a
sociedade civil, intrinsecamente imbuidos do senso de Justica (ou da consciéncia dela).

No entanto, esta relacdo intrinseca sofrerd a ruptura imposta pelas teorias modernas
sobre a Etica, a Politica e o Direito. A hipotese do pacto social hobbesiana e, por conseguinte,
o conflito entre o estado de natureza (lei natural) e o estado de sociedade (lei positiva), acaba
reforcando o extrinsecismo da lei, dando azo ao positivismo juridico e ao voluntarismo que

lhe ¢ subjacente.

3.2.3 Thomas Hobbes

. A5 .. . .
Thomas Hobbes na obra Leviatd™™ objetiva realizar um discurso sobre o estado,

abstratamente considerado. Para deduzir a necessidade da existéncia do Estado, ele parte de

" 1b., p. 116, 117.

"> HOBBES, Thomas. Leviatd ou matéria, forma e poder de um Estado eclesidstico e civil. In: Os pensadores:
Hobbes. Sao Paulo: Abril Cultural, 1999. p. 23-492.
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uma suposi¢do e de uma hipodtese. A primeira ¢ a de “que a condicdo do homem (...) € uma

condi¢io de guerra de todos contra todos”

e, por conseguinte, em ndo havendo poder, ndo
ha lei, ndo ha injustica, nem propriedade, nem dominio’’. A segunda ¢ de que para sair desta
condi¢do, os individuos precisam instituir um poder comum, para defendé-los tanto de
estrangeiros, quanto uns dos outros. Para tanto, precisam conferir “toda sua forga e poder a
um s6 homem, ou a uma assembléia de homens”, para reduzir suas diferencas a uma so

vontade (a vontade do soberano).”®

Assim, deduz Hobbes (1999) a necessidade da existéncia do Estado, definido como:

Uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns
com os outros, foi instituida por cada um como autora, de modo a ela poder usar a
forca e os recursos de todos, da maneira que considerar conveniente, para assegurar
a paz ¢ a defesa comum. Aquele que ¢ portador dessa pessoa se chama soberano, e
dele se diz que possui poder soberano. Todos os restantes sdo stditos.”

Com a ideia de Estado e a de lei de natureza - regra geral estabelecida pela razdo
instrumental com vistas a preservacdo da vida, Hobbes distingue direito e lei, atribuindo ao
primeiro a liberdade da acdo ou da omissdo, enquanto a segunda a obrigacdo de agir ou nao
agir. Portanto, fica nitida a separacdo entre as concepg¢oes de Etica e Direito, em virtude tanto
da pressuposi¢@o antropolégica pessimista, quanto da hipdtese do contrato, embora pensados
como forma de corrigir o que Hobbes considerava a confusdo que a tradi¢do cldssica fazia
entre aqueles termos.

No entanto, com o fito de evitar uma confusao, cria-se outra. Como conciliar a reniincia
aos direitos dos individuos no estado de natureza com a imposi¢do do pacto social? Problema
esse maior que o anterior (qual seja da lei justa ou de uma politeia) e crescente na medida em
que as sociedades modernas se complexificam cada vez mais, assentadas no individualismo,

pretendendo se constituirem em estados (democraticos de direito), a partir da hipotese do

pacto.

" Tb., p. 109.
b, p. 110.
" 1b., p. 143 ¢ 144,
" 1b., p. 144.
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3.2.4 Etica Classica e Etica Moderna

Ante tal problema se posicionou L. V. criticamente, trazendo a tona todo o processo de
constituicdo das sociedades enquanto humanas e éticas, que pressupdem uma concepgao
antropologica do homem como ser social e estruturado segundo a teleologia racional ao Bem.
De forma que, refuta a teoria do pacto, com o ethos, enquanto norma e fendmeno universal,
que delimita e a0 mesmo tempo ordena o espaco das coisas humanas (ta anthropina). Com
efeito, o homem ao tentar dar as razdes do ethos, explicita-as na forma de leis.

Partindo da defini¢io da nogdo fundamental de lei, o autor contrapde Etica antiga e
Etica moderna, tendo como primazia o bem ou o sujeito, correspondendo a universalidade
nomotética ou a hipotética, tendo em vista a objetividade ou a subjetividade, respectivamente.
Enfim, tendo como referéncia o Absoluto em uma e o relativo (politondmica) na outra.

Na primeira concepgao, a lei e a norma tém como referéncia o bem objetivo. De forma
que as obrigacdes que lhe sdo correspondentes, tanto a interna ou moral, quanto a externa ou
civil, procedem da consciéncia moral. Portanto, ética, lei e norma sdo unificadas pelo conceito
de Bem. A obrigagdo moral ¢ apreendida através da reta razdo, a civil pela mediagdo da reta
razdo social (o direito), i.e., pela mediagdo de uma instdncia externa ao sujeito investida de
poder socialmente legitimado. No entanto, ambas tendo como base o Bem, s6 sdo observadas
e cumpridas gragas a consciéncia moral.™’

Na segunda concepgdo, a relagdo entre lei e norma ¢ extrinseca. A lei advém do pacto
social, cuja observancia fica a critério da vontade de cada individuo (voluntarismo). Neste
contexto, a consciéncia moral - que procede segundo o Bem - perde importancia a medida que
o individuo - conforme sua conveniéncia - e a lei - considerada a partir da coatividade -
ganham relevancia.®'

Fica claro a diferenca de pressuposi¢do entre as Eticas classica e moderna. A primeira,
também conhecida como Etica do Bem ou Etica da Virtude, tendo como referéncia o
Absoluto do Bem, desenvolveu-se sob um paradigma nomotético, que por sua vez,
desenvolveu-se segundo um modelo ideondmico, superando as falhas dos modelos naturalista
e convencionalista. Neste as no¢des de bem, ordem, hierarquia, realidade e contemplagdo

contribuiram para o desenvolvimento de uma razdo analdgica. Esta razdo, ciente de sua

“EFV,p. 118, 119.
'Tb., p. 119.



39

limitacdo, esforcou-se por expressar a inteligibilidade que esta por tras do aparente confuso e
efémero transito (fluir) das coisas, do tempo, do mundo, da vida e do homem.

Comparada a razdo moderna de matriz logico-matematica, a razdo analdgica foi
considerada risivel, ultrapassada e inferior. A Etica moderna nasce da rejei¢do das nogdes que
sustentavam a Etica classica, mormente da teleologia do Bem, tida como imperfeita e
ineficiente. O sujeito passa a ter a prioridade absoluta. Paradoxalmente, a razio moderna,
rejeitando o equilibrio que sustentava a divisdo aristotélica dos saberes, principalmente, da
primazia da razdo pratica, tomou a razdo técnica - paradigma das ciéncias - como modelo de
racionalidade superior, atual e cientifica, configurando assim o modelo que L. V. denominou

de universalidade hipotética.

3.2.5 Crise da Modernidade

O problema e a raiz da crise da modernidade consistem no fato de a sociedade
contemporanea ser a primeira sociedade que se tornou global, mas cuja constituicdo, no
entanto, ndo foi acompanhada da formagdo de um ethos universal que lhe fosse
correspondente. Ai e nos noticidrios que assistimos na televisdo e lemos nos jornais e na
internet, percebemos as consequéncias do mecanicismo ja presente na génese da concepcao da
sociedade moderna. O Leviata, ironicamente, capta em seu titulo a consequéncia do que se
tornaram os Estados modernos. Como sistemas técnicos burocraticamente organizados, tendo
perdido a referéncia a razdo pratica, chegaram ao ponto de se tornarem o Estado nazista de
Hitler, o Estado fascista de Mussolini, o Estado stalinista... Das utopias de sociedades ideais e
da promessa de impessoalidade, vontades de grupos e de individuos se sobrepuseram a
vontade de coletividades inteiras.

Nao ¢ este o quadro do mundo financeiro atual? A quem interessa a atual ordem
econdmico-financeira mundial? Aos povos dos atuais Estados ndo servem. Estudos e
pesquisas comprovam que o capital financeiro age em escala planetaria, enquanto que os
governos dos Estados em escala local. Apesar de existirem organismos internacionais, eles
ainda ndo dispdem de poder para se sobrepor ou controlar os interesses dos grandes grupos
econdmicos globais. E tudo indica que os Estados tém se curvado diante dos interesses destes

grupos, beneficiando o capital financeiro em detrimento de seus cidaddos.

A globalizagdo liberal supostamente “achataria” o mundo: cruzando fronteiras e
anulando as diferengas partidarias, a lei do mercado nao foi pensada para dar



40

oportunidade a cada um e servir ao enriquecimento de todos? Das promessas a
realidade, um fosso profundo. Longe de estimular a producdo, os produtos
financeiros especulativos - de valor onze vezes superior ao PIB mundial - asfixiam a
economia real. E, apesar da emergéncia das Bolsas de Valores asidticas, os fluxos
financeiros irrigam antes de tudo os paises do Norte, submetidos a uma
concentragio frenética®’.

Nossa investigagdo sobre o pensamento de L. V. constatou um itinerario que parte de
uma intuicdo - da ligacdo entre Etica e Direito -, para cuja confirmagdo, submeteu-se a uma
aporética historica e critica, identificando a raiz da atual crise da modernidade no momento de
ruptura entre o modelo classico e o moderno. A partir desta mudanga de paradigma, o autor se
perguntard sobre a possibilidade de uma recomposi¢do entre a Etica e o Direito, através de
uma nova forma de razao.

Este desafio ¢ mais formulado que respondido. Até porque uma resposta desta
magnitude exigiria de nosso autor um esfor¢co que consideramos sobre-humano. E que,
portanto, sugeririamos um tipo de reflexdo coletiva, tendo em vista o melhor para o mundo.
Quem sabe, com a evolugdo da tecnologia e da intercomunicacdo da era cibernética tenhamos

ndo sO as condigdes como também a coragem para assumirmos este desafio radical, do qual

depende, inclusive, nossa sobrevivéncia e futuro, enquanto humanidade.

3.3 CONCEPCAO CLASSICA: GENESE E DESENVOLVIMENTO

3.3.1 Tempo-Eixo®*

L. V., partindo do conceito de ethos, considerando-o coextensivo a cultura, e juntamente
a institucionaliza¢do das normas em leis, dependendo sua aplicacdo do Direito; contra a teoria
do pacto social, que estd na base do direito moderno, encontra no conceito de tempo-eixo de
Karl Jaspers®, uma alternativa para explicar a génese da sociedade. Trata-se de um segmento
do tempo (entre os séculos VIII e II a. C.) em que houve uma profunda transformagao

espiritual, “assinalada pelo aparecimento de grandes mensagens religiosas de carater

%2 Equipe Le Monde Diplomatique Brasil. O universo em expansio do mundo das finangas. Dossié 10, Ano 2,
julho/agosto 2012, p. 22 ¢ 23

% Vaz. Etica e Justica: Filosofia do Agir Humano. Sintese Nova Fase V. 23 N. 75, 1996, p. 441, 442.
“EFV,p. 167.
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universalista, acompanhadas de regras de conduta, configurando uma nova concepg¢dao do
ethos e da natureza ética do homem”.

O autor considera “um contrassenso historico, antes de ser uma falacia teodrica, a
explicagdo que tenta fazer da Etica e do Direito o refigio de uma vida exangue”. Posiciona-se,
contra essa explicacio, considerando a aparigio tanto da Etica quanto do Direito como sinal
da “emergéncia de um poderoso surto espiritual que ird orientar, num sentido aparentemente
irreversivel, o caminho da civilizagdo nos ultimos trés milénios”.

Assim como, ressalta a importancia da “multi-milenar evolucdo dos grupos humanos”
que precedeu “a formacdo, ao longo do tempo-eixo, das categorias fundamentais do universo
ético-juridico”. Afirma ter os estudiosos — da Etnologia, da Antropologia Cultural e da
Historia das Culturas — encontrado “uma correspondéncia estrutural entre a cultura material e
a cultura simbdlica e, nessa, um sistema perfeitamente organizado de normas e interditos a
reger os costumes do grupo e a conduta dos individuos, e que a nossa tradi¢do linguistica

greco-latina designou com os nomes de ethos ou mores”.

3.3.2 Transcendéncia

A principal implicagdo do tempo-eixo, tanto no campo simbolico do ethos, quanto no
campo simbodlico das crengas, foi a descoberta da ideia de transcendéncia. Esta experiéncia
rompeu o espaco simbdlico do ethos arcaico. O mundo inteligivel rompeu a barreira do
mundo sensivel, através do transcendere, i.e., do elevar-se do homem para além das suas
condi¢des, situacdes e possibilidades simplesmente naturais. De modo que, “as duas
experiéncias arquetipais da transcendéncia (...) se estruturam sob duas formas(...): a
experiéncia do Absoluto real na tradi¢do biblica e a experiéncia do Absoluto ideal na tradi¢ao
helénica.*

Para entender o universo ético-juridico, ¢ imprescindivel compreender o momento de

encontro entre a experiéncia do Absoluto ideal e real, Cristianismo e Helenismo. Este

encontro:

% Vaz. Etica e Justica. op. cit., p. 443.
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(...) propiciou de fato a formagdo do complexo de ideias ético-juridicas das quais
vive até hoje nossa civilizagdo mas que parece enfrentar, nessa virada de século ou
de milénio, provavelmente sua mais grave crise."®

3.3.3 Modelo Ideondémico

Reconhecendo a importancia da Revelacgdo, no entanto, o autor se restringe ao estudo da
herancga ético-juridica de procedéncia grega. O génio grego, a partir da Razdo ou do logos,
elevou o ethos, através da Teoria das Ideias, num movimento de transcendéncia, criando o
modelo ideondmico. A Filosofia ¢ fruto dessa criacdo. Quando considerada como Filosofia do
ethos, ao tentar explicar e a0 mesmo tempo elevar este mesmo ethos ao estatuto do logos, i.e.
da Razdo demonstrativa, ela d4 origem: a Etica, a Politica e ao Direito. Esse esforgo de
transcrever o ethos segundo os ditames da Razdo ou através do logos se da justamente num
momento de crise, no qual o ethos arcaico ndo respondia mais aos questionamentos da

sociedade grega:

Esse contexto ¢ perfeitamente identificadvel na passagem da doutrina socratica da
virtude-ciéncia a ontologia do Bem. Como ¢ sabido, as primeiras tentativas de
constituicdo de uma ciéncia do ethos na cultura grega dos séculos VI e V A. C.,
desenvolveram-se a luz da categoria de lei (momos), segundo a analogia estudada,
entre outros, pelo grande helenista Werner Jaeger, entre a ordem da natureza
(physis) e a ordem da cidade (pdlis). Ora, a partir da segunda metade do século V
essa analogia fundamental ameagava desfazer-se sob o embate da critica sofistica
que proclamava o convencionalismo da lei e a primazia da natureza entendida
segundo as necessidades biologicas da luta pela sobrevivéncia impondo o
predominio dos mais fortes. Trata-se da célebre oposi¢ao entre a natureza e a lei
(physis-nomos) que ameagava tornar inviavel a constituigio da nascente Etica.
Entdo, como tantas outras vezes depois na histdria, a anomia reconhecida e praticada
mostrava-se o terreno propicio para a deterioragio da Etica e do Direito."’

Neste contexto, Sdcrates ao ligar o conceito de lei ao de virtude fundou a Etica. Platdo,
por meio da formulagcdo do “mundo das Ideias”, fundamentou a virtude nas “Ideias do Bem
(agathon) e do Justo (dikaion)”. Dessa forma, Bem e Justo adquirem um estatuto de dever-
ser, do bem enquanto obrigacdo e do justo enquanto o melhor fim da agdo ética. Portanto, a
lei “ndo ¢ a simples convengdao nem simples expressdao das necessidades da natureza”, “cla ¢,

no individuo e na cidade, a presenga normativa do Ser como Bem, na sua transcendéncia

sobre a contingéncia do acaso (tyche) e sobre a necessidade do destino (moira)”.

5 Ib.
7 Ib., p. 444.
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Assim se constituem pela primeira vez na histéria da nossa civilizagdo, ndo na sua
simples ocorréncia empirica mas no seu perfil inteligivel, tragado segundo as
exigéncias da Ideia, as categorias fundamentais que irdo sustentar o nosso universo
ético-juridico: o agir ético como agir virtuoso, o Bem e a Justica. Com efeito,
como poderia um ser racional ou uma comunidade de seres racionais agir, (...)
obedecendo a razdo, em vista do que ¢ pior ou em vista do mal? Finalmente, a
propor¢do entre o Bem e as razdes da comunidade e do individuo constitui
propriamente o justo, que implica, pois, a ideia da distribuicio equitativa ou
proporcional do Bem ou dos bens. O justo como mediador entre o Bem e seus
beneficiarios passa a ser entdo a forma do ethos na sua transposi¢ao aos codigos da
Razdo. Submetido ao critério do justo o ethos, como costume, assume a forma
estavel da institui¢do, ordenada ao bem da comunidade e que encontrard sua
realiza¢do mais elevada na institui¢do da sociedade politica. Como habito, porém, o
ethos regido pelo critério do justo ¢ a virtude, ou bem do individuo que se submete a
norma da reta razdo (orthos logos). Eis porque a justica é a mais alta das virtudes
na esfera do agir ético, assim como a comunidade politica é a mais alta das
instituicdes.*® (grifo nosso)

A nocio de medida (métron) é fundamental para compreender as origens da Etica ¢ da
Politica. O injusto ¢ o desmesurado, o sem-medida, por isso mesmo desordenado, seja como
excesso (hybris) ou como defeito no individuo, seja como opressao (¢yrannia) ou omissao no
Estado. O justo, que impde sua medida objetiva ao agir individual e comunitario e a partilha
equitativa do Bem, ¢ o Direito. Direito e Justica possuem a mesma raiz etimologica, tanto em

grego quanto em latim: dikaion, dike; justum, jus. Estes termos ndo se confundem com o de

lei (nomos), i.e., a regra consensualmente estabelecida e legitimamente promulgada.

3.3.4 Bem

Dentre as categorias que permitiram a formagao da Etica, da Politica e do Direito, como
saberes normativos do agir humano, a principal ¢ a Ideia do Bem. Este ¢ “entendido como fim
. - 1 . 5 89
melhor e mais excelente e constituindo-se em termo tltimo do movimento da praxis”.
Apresentados os eventos historicos que deram origem a Etica, a Politica e ao Direito, o
autor passard a articulagdo das categorias fundamentais do ethos. Observa existir “uma

invariante no pluralismo das culturas e das tradi¢cdes”: o bem-comum, vinculando praxis e

ethos a justica.

Enquanto agem na esfera do ethos tanto os individuos quanto as comunidades
exercem necessariamente, aqueles sua prerrogativa de sujeitos ético-juridicos, essas
o reconhecimento da legitimidade dos seus fins ou do seu bem-comum, nascida do

8 Ib., p. 444, 445 (grifo nosso).
¥ Ib., p. 445.
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consenso explicito ou tacito dos seus membros. O bem-comum recebe uma
expressao objetiva na lei justa e pode ser assim participado na forma da justica seja
como virtude nos individuos seja como eunomia ou partilha equitativa dos bens
segundo a lei, na comunidade. Essa articulagdo concreta entre a praxis ou o agir, o
bem ou o fim, e a justica, caracteriza fundamentalmente a presenca do ethos ou a
vigéncia dos costumes consagrados pela tradi¢do nas comunidades humanas que
atingem um estagio mais avangado do seu desenvolvimento espiritual.””

O modelo traduz essa “estrutura fundamental”. Este modelo ¢ constituido, segundo uma
“analogia entre a ordem da cidade e a ordem do mundo” fundada “no plano das relagdes
ideais”, tendo como “foco primeiro de inteligibilidade”: a “Ideia do Bem transcendente em
Platao ou a hierarquia racional dos bens segundo Aristoteles”. Ele € “o arcabouco conceptual
do nosso universo juridico” independente das versdes que este modelo recebeu no decorrer da

historia da “civiliza¢ao ocidental da Razao”.

"Ideondmico" significa justamente colocado "sob a lei ou norma da Ideia". O
método socratico para a busca da definicdo das virtudes (aretai), transmitido por
Platdo nos seus didlogos da juventude, ¢ a primeira tentativa explicita de
interpretacdo da praxis ética pelo modelo ideondmico. Com razao, pois, Sdcrates foi
considerado por Aristoteles o fundador da FEtica. Convém lembrar aqui que a
descoberta da Razdo foi a resposta grega ao desafio cultural langado pela
experiéncia da transcendéncia que fizera do tempo-eixo um novo eon histérico. Na
Grécia a experiéncia da transcendéncia assumiu a forma que Eric Voegelin
denominou a "diferencia¢ao noética" da consciéncia, a partir da qual desenrolou-se a
civilizagdo ocidental como "civilizacdo da Razdo". O aparecimento do modelo
ideonomico nos tempos socratico-platonicos representa a definitiva integragdo do
ethos na civilizacdo da Razdo, levada a cabo culturalmente com a criagdo da Etica e
da Politica como ciéncias da praxis individual e da praxis comunitaria.”’

Sobre os “atores empiricos da atividade ético-politica” — o sujeito que age conforme o
ethos e a comunidade que assegura sua existéncia — diz que ‘““serd necessario elevar ao plano
da Ideia os fins que movem o agir dos individuos e da comunidade e que serd,
necessariamente, seu bem (agathon)". A tarefa mais importante da Etica serd determinar o
estatuto objetivo do bem ou dos bens. Portanto, na transposi¢do “da estrutura do agir ético nas
suas dimensdes constitutivas que sdo o sujeito, a comunidade e os fins, para o nivel

gnosiolégico da Ideia” reside “a mais dificil e decisiva encruzilhada do pensamento ético™: a

“delicada operacao dialética” da:

negacdo do estatuto puramente empirico do ethos, a sua suprassun¢do ou elevacao
ao plano do inteligivel ou do conceito e enfim a sua recondugdo ao sensivel,

% 1b., p. 446.
U b., p. 447.
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considerado ndo ja na fluidez do seu simples acontecer mas ordenado segundo o
dever-ser da Ideia ou da norma ideal.
Em face dessa encruzilhada, “de Platdo a Hegel, desenharam-se os grandes modelos

ético-politicos que se sucederam na nossa tradi¢ao”. Tais modelos:

partem de uma homologia (...) entre o individuo como sujeito ético, a associacio
dos individuos como comunidade ética e os fins ou bens que devem responder as
necessidades de auto realizagdo humana dos individuos e das comunidades a luz do
universalismo da Razio.” (grifo nosso)

Articulando sujeito e comunidade éticos “na esfera objetiva do bem ou da equi-
distribui¢ao do justo”, segundo as exigéncias da Idéia, ocorre uma profunda reformulag¢do nos
fundamentos antropoloégicos do ethos. De tal forma que, “ao postular uma homologia entre
individuo, comunidade e a idéia do Bem, a Etica pressupde, de fato, que o individuo seja
elevado a condicao de sujeito que, na sua praxis virtuosa, se al¢a ao plano da universalidade
do Bem”. Paralelamente, “a Politica, (...), pressupde que a praxis comunitdria abandone o
particularismo empirico do puro instinto gregdrio para constituir-se como pratica do bem-

. . . . .. 94
comum, vem a ser, do bem universal, regido pela justi¢a e fundado no Direito”.

3.3.5 Justica

O Direito realiza a mediagao entre o individuo empirico e o sujeito universal de direitos.
Ao momento da universalidade do Bem, segue o da particularidade do Direito, suprassumidos
na singularidade do individuo, j4 ndo mais em seu transcorrer empirico, mas como
destinatario do direito, como sujeito universal de direitos. Assim, a existéncia individual é
elevada a existéncia universal, através da existéncia politica. Deste modo, tal como o
individuo deve obedecer ao imperativo de um dever-ser, a vida social deve ser regida por
normas. Este ¢ o imperativo que constitui e orienta o Direito a elevar o individuo empirico a

.. . .. 95
sujeito universal de direitos.

2 1b., p. 448.

% Ib.

% 1Ib., p. 449.

S EFIL, p. 142.
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Explicitando a existéncia politica, o autor diz que ela é fruto do esfor¢co do homem,
situado no espago de comunicacdo, para buscar responder a pergunta mais basica e universal
do seu existir: o que ¢ certo e errado, justo e injusto. Segundo a resposta que o homem da a
essas perguntas, ele constrdi sua existéncia politica.”

Esse processo se desenvolve segundo uma dialética, na qual a particularidade do
individuo ¢ negada no ambito da razdo (logos) pela universalidade da resposta que ele,
participe da vida social, encontra para a questdo sobre o que ¢ certo e errado. Assim, ao
mesmo tempo que habita no espago do ethos, tomando-o como morada do homem, ele o
constroi.

A existéncia politica ¢ fruto da articulacdo dialética entre o Direito — a universalidade
objetiva do logos — e o individuo como animal politico — a universalidade subjetiva do logos.
Esta dialética ndo implica em uma dicotomia entre o individuo particular e o individuo
universal, nem entre o ser ético e o ser politico. Individuo e universo de valores se unem.
Portanto, compete as sociedades politicas assegurar a existéncia social do homem como
existéncia regida pela razdo, sintetizando no espago do /ogos, sua universalidade objetiva e
subjetiva, Direito e individuo, suprassumidos na figura do sujeito universal de direitos.”’

A nocdo de justica surge de um contexto religioso, “como uma agir divino”. Thémis “a
justica de Zeus” e dike “semideusa”, termos que de sua “aura religiosa” ao serem transpostos
para o discurso filoséfico, adquiriram conotacdo, respectivamente, de “ordenagdo” e de
“sentenca justa”. Conforme Aristoteles”™, a nogdo de justica somada a ideia de lei (rnomos),
revela as duas “propriedades essenciais” da Justi¢a: “a equidade (eunomia) e a igualdade
(isonomia)”. Esta ¢ a “distincdo fundamental” da justica como lei (to nominom) e da justica
como igualdade (#0 ison). A primeira ¢ fundamento da “convivéncia universal” e, por
conseguinte, da “sociedade politica”. A segunda ¢ fundamento da relagdo de reciprocidade
entre os individuos inseridos na comunidade ética.”’

O Direito consiste justamente na objetivacdo da razao da praxis ética e justa, i.e., do
“agir eticamente e politicamente justo”, cuja referéncia imediata ¢ a lei e mediata a nogao de
lei (nomos), que deve ser justa. A justica, assim, considerada em sua universalidade como lei

(nomos), implica tanto no reconhecimento do outro “na esfera do direito”, quanto no

% Tb., p. 143.

7 Ib.

% Et. Nic. V, 2, 1129-1134.
Y EFV, p. 179.
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consentimento “em respeitar esse direito”. Eis a esséncia do brocardo latino: Justitia est
constans et perpetua voluntas jus suum unicuique tribuendi.'”

O Estagirita também distingue entre a justica distributiva e a comutativa. A primeira,
também chamada proporcional ou geométrica, ¢ a que esta relacionada a distribuicdo dos bens
entre os cidaddos vivendo em sociedade. A segunda, também chamada de aritmética, ¢ a diz
respeito aos individuos nas suas relagdes reciprocas e ¢ comandada pelo critério da igualdade,
cujo exemplo juridico classico € o contrato.

Portanto, a partir da dupla acepgao de Justica, como virtude e como lei, o Direito ¢ meio
ou instrumento de realizacdo da Justica. Assim, o Direito ¢ a “razdo da vida politica”. Esta
razdo tem como fim a justi¢a social.'”’ De forma que “Podemos, dizer, pois, que o motivo
antropologico fundamental que rege determinada sociedade politica reside no nivel de

universalizagdo que o Direito nela vigente permite ao individuo particular alcangar.” '*?

3.4 DEFINICAO VAZIANA DE DIREITO

99 ¢

Etimologicamente, “’Direito’ ¢ o que estd conforme a regra ou a lei”, “em grego dikaion
¢ 0 que esta de acordo com a dike, e em latim justum o que é medido pelo jus”.'"

A realidade objetiva, ao ser medida pela lei, ¢ negada em sua particularidade empirica.
Assim, pela mediacdo da lei, a realidade ¢ assumida na esfera do direito, tornando-se
realidade juridica. Para tanto, ¢ fundamental a no¢do de norma, cuja objetividade provém da
imanéncia da reta razdo e da transcendéncia da lei, as quais, ao medirem a realidade,
estabelecem a “regra da justiga” e, por conseguinte, conferem ao objeto medido o predicado
do direito (res justa). Assim, a ordem juridica ou a esfera do direito objetivo ¢ constituida

pelo “conjunto de realidades medidas pela regra do direito”.'” O direito subjetivo nasce de

uma formulagdo, provavelmente de G. de Ockham, que considera:

A génese do Direito segundo uma analogia de atribui¢do, a noc¢ao de direito objetivo
compete a propriedade logica de primeiro analogado, em fungdo do qual a

1., p. 180.
1 b, p. 145.
2 1., p. 146.
% 1b., p. 119.
104 Ib.
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atribuicdo ao ser humano inteligente e livre de beneficiar-se da regra do direito ao
reclamar o que lhe é devido (direito subjetivo).'”

O autor chama a atencdo para o fato que nesta formulacdo “a reciprocidade entre
direitos e deveres impoe ao direito subjetivo uma essencial dimensao ética, submetendo-o as
exigéncias da justica”. Portanto, “temos assim constituido o horizonte objetivo do agir ético
no qual é concretamente determinada, na situacao particular da comunidade e do agente ético,
a universalidade abstrata do Bem e do Fim.” '

A concepgao classica de Direito une norma, lei e direito. A norma ¢ espelho da reta

razdo, a lei ¢ a expressao objetiva do Bem, que deve buscar e efetivar o bem-comum. Assim,

A unidade desse horizonte ¢ tracada pela relagdo dialética que une norma, lei e
direito. A norma da reta razdo ordena a Razao pratica na apreciacdo do Bem como
Valor objetivo para o sujeito. A /ei, por sua vez, confere ao Bem ordenado pela
norma uma objetividade transcendente ao agente individual, tendo em vista sua
participacdo no bem da comunidade (bonum commune) e, como tal, ela obriga em
razdo de si mesma (Ia. Ilae., q. 90, a. 1 c.). Assim considerada a lei pode ser dita, por
uma extensdo analédgica, a razdo reta da comunidade, ressaltando-se, desta sorte, a
sua essencial racionalidade. O bem comum pode ser entdo partilhado em razdo do
direito segundo as regras da eunomia (equidade) e da isonomia (igualdade).'”’

Nessa mesma linha se posiciona Herrero (2012):

A vida na comunidade ética mostra a sua razdo de ser no movimento dialético pelo
qual ela passa da universalidade da justica, como virtude e lei, a singularidade da
acdo justa mediatizada pela particularidade das situacdes, em que ela deve ser
realizada. A retiddo da acgdo justa vem da justica como virtude, seu alcance
comunitario vem da justica como lei, a qual compete ordenar na comunidade a agdo
justa que inclui a igualdade (isonomia) e a equidade (eunomia).'®®

Contra esta concepgdo, surge a objecdo que enfatiza a coatividade e, por
conseguinte, o carater exterior da lei e da obrigacao civil. Assim formulada, direito e ética ndo
teriam o vinculo da justica da lei e da acdo justa do sujeito que a cumpre. Enfatizando o ser
humano como ser moral e livre, une moral, norma, lei, direito e liberdade no ambito da pratica
da justica, no espago humano, onde se desdobram as a¢des humanas como agdes justas.

Portanto, a lei €, essencialmente, forma da agdo justa e, assim, ato da virtude (da justica). Por

todo exposto, fica claro que a coatividade nao ¢ da esséncia da lei, sendo apenas uma

R 1)

106 71,

" Tb., p. 119, 120.

1% Herrero, F. . A ética filosdfica de Henrique Claudio de Lima Vaz, Sintese, n. 125, 2012, p. 427.
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propriedade. Propriedade que visa, sobretudo, a pratica da justica, condi¢cdo sine qua non para

a aplicagdo da lei e o exercicio do direito. Assim, o autor conclui:

Se dermos a nogdo de direifo uma significagdo abrangente como termo da dialética
que articula a norma a lei e a lei ao direito aparece-nos plenamente justificada a

definicio hegeliana do direito como sendo “o reino da liberdade realizada” '*
Herrero (2012) enfatiza o papel do Direito e sua relagio intrinseca com a Etica no
momento de universalidade da estrutura intersubjetiva da vida ética, identificando o Direito
em relacdo as categorias de justica e dignidade humana. A justiga ¢ “a categoria fundamental
que permite pensar a comunidade humana como comunidade ético-politica”, consistindo na
“forma universal da vida ética na comunidade”. Tomada em sua dupla acepg¢do, como virtude
(ambito individual) e como “predicado das normas e leis vigentes numa comunidade” (ambito
social), “ela implica uma relagdo essencial que une” a justica como virtude e como lei.
Portanto, Etica e Direito “estdo indissoluvelmente unidos pela unidade essencial da categoria

de justiga” ''°.

3.5 RUPTURA ENTRE ETICA E DIREITO

3.5.1 Relagdo Intrinseca Entre Etica e Direito

Tal como a crise sofistica, estamos vivendo uma crise. Os modelos da antropologia
classica se mostram insuficientes como ferramenta de analise da sociedade politica moderna.
A antropologia moderna tenta constituir uma nova imagem do homem como sujeito universal
de direitos.

O que provoca a mudanca da imagem do homem ¢ a mudanga de pressuposi¢do do
modelo de universalidade nomotético que presidia a antropologia classica para o modelo de
universalidade hipotético que preside a antropologia moderna. Aquela tem como fundamento
a no¢ao de ordem, lei, nomos “que reflete a ordem cosmica contemplada pela razao”. A

segunda, baseia-se na hipdtese do pacto social, cuja validade, enquanto teoria, dependerd da

1% Hegel, G. W. F. Grundlinien der Philosophie des Rechts, par. 4. In: EF V, p. 121.
"% Herrero, op. cit., p. 426.
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confirmac¢do das suas consequéncias. A primeira, corresponde o direito natural cléssico,

O~

segunda, o direito natural moderno. Portanto, a relagdo entre politica, ética e direito
111

intrinseca na primeira e extrinseca na segunda.

O quadro conceptual dentro do qual L. V. abordard o problema das relagdes entre Etica
e Direito, delineia-se, pelas seguintes questdes: primeiro, sobre o sentido da oposi¢cdo entre a
universalidade nomotética e a universalidade hipotética; segundo, “sobre o destino dos
direitos humanos no desdobramento de uma légica da universalidade hipotética levada as suas
ultimas consequéncias”; e, por fim, sobre a “tentativa hegeliana de retomar a universalidade
nomotética, integrando-a na perspectiva do Estado moderno e derivando a ordem da Natureza
para a teleologia da Historia”.'"

A universalidade nomotética tem como fundamento a ideia de ordem tanto do cosmos

quanto da polis, contraposta a desordem do caos. Esta ordem pressupde uma lei universal.

Assim, a ordem universal torna-se termo de uma relagdo propriamente juridica
quando se manifesta como lei (nomos). E, pois, na aurora do pensamento grego que
tem lugar essa iniciativa de imenso alcance para a historia das sociedades ocidentais
que ¢ a atribui¢do a ordem divina do mundo, transcrita no registro racional da ideia
de natureza (physis) do carater formal de lei normativa das a¢cdes humanas. Ligada
intimamente, desde seus inicios, a nogdo de natureza, a idéia de nomos que ¢é o “rei
de todas as coisas, das mortais e das imortais”, segundo o fragmento célebre de
Pindaro, vai orientar o desenvolvimento da razdo segundo duas linhas especificas de
racionalidade que conservardo entre si uma constante homologia: a racionalidade do
pensamento cientifico e a racionalidade do pensamento social e politico.'"

No esforco humano de contrapor a ordem ao caos, o génio grego através da razdo,
transpds a noc¢ao de norma do cosmos para a polis, numa intui¢do fundamental de uma lei e de
uma ordem universal. Para tanto, criou o modelo ideonomico, que por meio do logos,
pressupondo a transcendéncia, sobre a imanéncia da physis e da relatividade da fa anthropina,

estabeleceu um referencial de lei para o homem. Lei que da sua inspiracdo divina herdou a

universalidade e que por sua destinacdo humana foi dotada de normatividade.

O horizonte de universalidade que denominamos universalidade nomotética
desenha-se justamente a partir do conceito de uma ordem universal a qual se atribui
o carater prescritivo da lei. E nesse horizonte que se procurara fixar, como iniciativa
fundamental da primeira grande forma de pensamento politico-juridico do Ocidente,
o p6lo do movimento dialético que suprassume no homem a sua particularidade

HUEFII, p. 146.
"2 1b., p. 147.
"3 1b., p. 149.
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psicobiologica (presa ao mundo da violéncia e do caos, onde reinam as forgas
inimigas da Dike), para eleva-la ao mundo divino do nomos.""*

Este modelo sofreu uma crise com a primeira Ilustracdo sofistica, quando estes
pensadores contrapuseram physis € nomos. Esta oposi¢cdo comprometeu a homologia que fora
estabelecida entre ordem humana e ordem universal, a base do edificio no qual se apoiava a
universalidade nomotética. Em decorréncia dessa crise, é que se constituira a Etica como
ciéncia, a partir de Socrates, e que se fundara a filosofia politica, a partir de Platdo e
Aristoteles. Esta crise foi semelhante a que estamos vivenciando. Atualmente, deparamo-nos
com dois problemas: “a cisdo moderna entre natureza e sociedade e a busca de uma
universalidade hipotética como fundamento para o Direito”.'"

A mesma crise, por outro lado, representou a transi¢ao final do /ogos ético e politico-
juridico para o campo da razdo demonstrativa. Dessa forma, a ciéncia passou a reivindicar a
qualidade de discurso verdadeiro (alethes logos), ficando o mito reduzido a condi¢dao de
discurso verossimil (eikos logos)."

Dentro desse contexto, “a inten¢do fundamental de Socrates™ consistiu na “tentativa de
retragar, dentro do espaco do logos cientifico, o horizonte da universalidade nomotética”.
Intencdo herdada por Platdao e Aristoteles, “as perspectivas epistemologicas em que eles se
situam sdo diferentes e delas resultardo os dois grandes tipos alternativos de filosofia da
praxis e de ciéncia do nomos que a tradicdo ocidental conhece”. Para Platdo, “a
universalidade nomotética deve constituir-se a partir de uma critica radical da physis
sensivel”, “para Aristoteles € o proprio ethos vivido pela comunidade historica (..) que devera
mostrar (...) os tracos essenciais e universais, inscritos na sua natureza (physei) ou na
natureza do homem como ser ético e politico”. '’

A posigao aristotélica acabou prevalecendo sobre a platonica. No entanto, o autor diz
que a oposicdo entre theoria e praxis ¢ dotada de uma exemplaridade, que refletird “uma
tensdo conceptual permanente entre o modelo platonico e o modelo aristotélico de vida

e o 118
politica”.

" 1., p. 150.
"5 Ib., p. 151,
" Tb., p. 151, 152.
" b., p. 152.
"8 b, p. 153.
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Platdo, a partir da Teoria das Ideias, tomando-as de forma absoluta, deduziu a idealidade
da ordem e do Bem, criando uma rigorosa ciéncia do Bem. Assim, propoés um modelo de p6lis

" Em comum, Platio e

ideal, cuja universalidade nomotética lhe fosse paradigmatica.
Aristoteles, possuem a Ideia como fundamento da universalidade nomotética e, por
conseguinte, da normatividade do Bem, elevando o homem empirico da sua particularidade a
universalidade, i. e., da contingéncia a vida politica.'”” No entanto, Aristoteles rejeita o
“discurso sobre as Ideias”, criando a teoria dos saberes teorico, pratico e técnico, cuja ordem
seria regida por uma analogia (ou propor¢do) entre o primeiro e o Ultimo, intermediados pelo
saber pratico.'?'

Assim, Aristoteles conferiu unidade ao corpo dos saberes, estabelecendo “como unico
objeto a physis universal que é contemplada pela theoria, que confere ao ethos, campo da
prdtica, sua constancia e regularidade. Em homologia as leis da physis, a norma da ideia,
confere “ao saber pratico a universalidade de cunho nomotético”.'*

Para Aristoteles, a politica estd contida na ciéncia da prdtica ou ciéncia do ethos. O
Filosofo identifica na praxis tanto uma ordem natural quanto uma ordem tipicamente humana.
A primeira ¢ regida por leis necessdrias, a segunda obedece as leis contingentes ou que o
homem estabelece a si mesmo através da razdo reta (orthos logos). Dessa forma, ele integra

no campo da investigacdo da ciéncia da praxis tanto o estudo da ordem da physis, como do

finalismo do logos. Portanto:

Dando primazia a nogdo de fim (#¢los) imantente a natureza (physis) enquanto
“principio do movimento” (arquée kinéseds), a concepcdo aristotélica permite
articular organicamente a atividade propriamente ética do homem e a atividade

politica na unidade de um mesmo saber prdtico.'”
Pressupondo-se uma homologia entre o espago da natureza (physis) e o espago do agir
humano o (ethos), ao justo por natureza (physis dikaion), estipula-se o justo por segunda
natureza (natureza humana) (dikaion). “Essa presenca normativa da physis no ethos (...) € que

permite a Aristoteles constituir um horizonte de universalidade nomotética” A partir desta, a

comunidade (koinonia) se apresenta como a melhor forma de convivéncia e de socialidade

9 b,

20 1b., p. 154, 155,
2 b, p. 155.

22 1., p. 156.
1., p. 156, 157.
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humanas. Portanto, a comunidade politica ¢ dotada de uma prioridade ontolégica sobre as
demais formas de socialidade.'**

O pensamento aristotélico terd longa influéncia na historia da civilizagdo ocidental.
Somente com o advento da modernidade e do individualismo, por volta do século XVII, que
ele passara a ser criticado. O que permitiu ao pensamento aristotélico tdo longa duragdo foi a
forma magistral com a qual o Estagirita articulou a universalidade da physis a particularidade
do ethos unindo-as sob a normatividade do /ogos pratico. Dessa forma, alcangou uma “visao
coerente e unitaria da praxis”.'*

Houve ainda duas grandes sinteses entre physis e ethos: a estdica e a cristd. A primeira
acentuou “a transcendéncia e a imutabilidade da physis e, correlativamente, a necessidade do
logos universal” expressa e formulada como “nomos eterno”, constituindo, por assim dizer, “a
unidade do género humano”. A segunda aprofundou a “universalidade subjetiva”, i.e., a idéia
“da consciéncia moral do individuo”, constitutiva do sujeito “como instancia interior do
dever-ser, em face da universalidade objetiva da lei”.'*°

E importante notar que ambas versdes de sinteses, surgem ja no momento de contorno
dos “primeiros esbogos da sociedade civil no enorme corpo politico do Império Romano e,
posteriormente, nas sociedades urbanas da Idade Média”. O que de outro lado, sinaliza o fim
do ciclo da pélis."*’

Com isso, surge o problema entre consciéncia e lei. Esta polaridade sera um topico
classico. Tomas de Aquino fundou o sistema teoldgico “na transcendéncia absoluta do Deus
Criador”. O influxo da ordem que parte deste fundamento alcanga a realidade politica. Assim,
corroborou 0 modelo de universalidade nomotético.

Ressalte-se que ja naquele sistema, anunciava-se, com as questdes entre as sociedades

politica e religiosa, a crise das concepgdes politicas do mundo moderno. Sobre essa crise, H.

128 .
Arendt “® mostra a sociedade moderna como:

(...) a realidade genérica e indiferenciada do homem enquanto ser social, a ser
ulteriormente especificada nas duas formas contrarias e frequentemente conflitantes
da sociedade civil (esfera dos interesses privados) e da sociedade politica.'*’

24 1b., p. 157, 158.

1., p. 159.

26 b, p. 159, 160.

" 1b., p. 160.

128 Cf. Arendt, Hannah. 4 condi¢do humana. In: 1b., p. 161, Nota 86.
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3.5.2 Relacdo Extrinseca Entre Etica e Direito

Deste momento em diante, o autor passa a analisar “o vasto e profundo movimento de
transformacdo do mundo ocidental” que teve lugar com o advento da idade moderna.
Movimento esse que rompeu com a tradigdo classica do bids politikos, inaugurando a razao
moderna, e, por conseguinte uma nova imagem do homem. Imagem que assumird as fei¢des
do homem como individuo.

Tal mudanga da forma da Razdo e da imagem do homem deveu-se ao abandono do
conceito de Natureza que presidiu o pensamento anterior. Com o advento da modernidade, o
conceito de physis dos antigos cai por terra. Ela deixa de ser fundamento da lei e referéncia
para o agir humano. Ela passa a ser objeto do agir técnico do homem. De tal forma, que a
relagdo do homem com a natureza muda. A natureza de modelo a ser contemplado passara a
ser objeto de exploragdo do homem tendo em vista a satisfagdao de suas necessidades.

Portanto, entre a nova ideia de natureza e o modelo de sociedade passard a vigorar uma
nova homologia e uma nova forma de universalidade. Esta, denominada pelo autor hipotética,
tem como referéncia a nova ciéncia da natureza, inaugurada por Galileu, segundo o paradigma
hipotético-dedutivo, adotando como linguagem a matematica.'*

Baseado neste paradigma, o pensamento politico moderno tentard resolver o problema
da associagdo dos individuos, com o objetivo de garantir a satisfacdo dos interesses e
necessidades de cada um. No entanto, ao conferir prioridade logica e ontologica ao individuo
empirico em sua particularidade pressupondo, para a elevagdo daquele a universalidade do
estado de sociedade, o pacto social, este acaba se tornando constrangedor e extrinseco para o
mesmo individuo que visa proteger. Portanto, desde sua génese, contrapde o estado de
natureza ao estado de sociedade de tal forma que ndo consegue elevar o individuo da sua
particularidade empirica, natural, psicobiologica a universalidade politica satisfatoriamente,
porquanto prescinde - do trago em comum que o mesmo individuo carrega tanto em uma,

quanto na outra - do bios politikos. A perspectiva classica desenvolvera a razao pratica como

2 1b., p. 161.
BOEFII, p. 163.
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razdo humana, por exceléncia. Tomando como pardmetro a razdo técnico-cientifico-
matematica, as ciéncias humanas ndo alcangam resultados semelhantes as ciéncias naturais.'*!

Nao obstante, nesta concep¢do os direitos humanos ganharam tanto destaque que se
tornaram o principal objeto de estudos do direito natural moderno. A principal questdo que se
coloca ¢ a de como garantir os direitos naturais do homem de seu hipotético estado de
natureza na vigéncia do estado de sociedade. Em outros termos, como garantir a
universalidade dos direitos naturais do homem?

Além deste problema, as doutrinas politicas modernas, ao partirem de uma antropologia
individualista, deparam-se com o extrinsecismo com o qual o estado de sociedade e a
concep¢do de lei moderna pesam sobre o individuo. Ao mesmo tempo evidencia uma
constante tensdo entre um e outro. A opressdo que a coletividade passa a exercer sobre os
direitos naturais dos individuos, busca-se mitiga-la com as declaragdes de Direitos Humanos,
cuja garantia - pelo direito - e observancia - pela coletividade -, serd a principal preocupacao
do direito natural moderno.'*

Problema este de dificil solugdo como aponta nosso autor, pressupondo-se um modelo
de universalidade hipotética. Como o que fundamenta e legitima o estado de sociedade, pode
ser simultanea e justamente o que “se aliena ou que se restringe em virtude do contrato”?
Como conciliar a liberdade individual e a necessidade da vida em comum (ou politica)? Como
atender os interesses de cada um e de todos ao mesmo tempo? Em qual base a sociedade se
estruturard? Da igualdade formal ou material? Da resposta a estas questdes surgem as diversas
teorias politicas modernas cuja contraposi¢do basica se da entre uma posicao liberal (formal) e
a posicdo social (material). E de cada uma dessas com seus sucedaneos, interacdes e
radicalizagdes.'™

Algumas tentativas de resposta foram a volonté générale de Rousseau e a proposta de
Kant de “fazer do contrato social uma ideia a priori da Razio pratica”. Mas, a que nosso autor
considera a mais ambiciosa foi a ideia de sociedade civil e o esfor¢o de envolvé-la num

horizonte de totalidade ética, realizado por Hegel, considerando-a:

Bl b, p. 163, 164.
B2 1., p. 166.
b, p. 167.
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(...) como um todo cujo principio ou elemento constitutivo ¢ o individuo particular e
cuja organizacao resulta da intersec¢do e da composi¢do do arbitrio dos individuos
com as suas necessidades naturais.'**

Assim, fortemente baseada no direito e na liberdade, a sociedade moderna nasce.
Entretanto, ndo mais postulando a normatividade do ethos como principio norteador do
direito, vai buscar seu nomos na convengao social, inaugurando assim as bases do positivismo
juridico e da separag¢do daquela homologia ou da razdo de propor¢do que vigia no pensamento
classico, cuja ruptura teve como consequéncia a separagdo entre Etica e Politica (e Direito).

Neste ponto, o autor chama atencdo para o fato de a Politica na modernidade pesar sobre
o individuo, tal como a #yché (o destino tragico dos antigos), “como forma dilacerante daquela
“tragédia do ético” (Tragoedie im Sittlichen) de que fala Hegel”.">> O homem moderno se vé
impotente diante do complexo e confuso sistema politico nas sociedades modernas. Assim,
tem toda sua vida atravessada por questdes politicas sobre as quais ndo tem nenhum poder
nem influéncia. Portanto, a politica incide sobre o homem moderno como o destino incidia
sobre os antigos.

Hegel, na obra “Filosofia do Direito”, fala sobre o “Estado do Entendimento”. Este -
situado entre a familia e o Estado, i. e., no ambito da sociedade civil - ao fazer a ponte entre a
particularidade dos individuos e a universalidade do sujeito de direitos, precisa de um
fundamento. O pensamento classico, baseado na homologia entre physis e nomos, alcangara
um fundamento universal para o Direito. No entanto, com a ruptura daquela homologia, o
advento da modernidade traz consigo o desafio ético de se buscar um novo fundamento.'*®

A universalidade do Direito se deparada com o momento da singularidade do individuo.
Tal singularidade tem suas raizes no Cristianismo, no Direito Romano e na filosofia moderna.
Do primeiro, recebeu o conceito de dignidade da criatura, a imagem e semelhanga de Deus.
Do segundo, recebeu o conceito de direito e da sua organizacdo judicidria e, posteriormente,
ao periodo romano, evoluiu com o trabalho de codificacdo, patrocinado pelo Imperador
Justiniano, seguido pelo trabalho dos glosadores e comentadores, alcangando assim ampla
repercussao em toda Europa. Da ultima, recebeu o conceito de humanismo, deslocando a
matriz cosmoscéntrica do pensamento anterior para o antropocentrismo, acentuando o

subjetivismo deste, contraposto ao objetivismo daquele.

B4 b, p. 168.
135 Ib
B b, p. 169.
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Entre o Direito abstrato e a Eticidade concreta, interpde-se o momento da singularidade
do individuo, como momento da moralidade. Neste reside o “fundamento dos direitos
universais do homem”. De pessoa singular a pessoa universal, o homem se eleva através do
direito, do momento da moralidade para o da eticidade. Este, por sua vez, desdobra-se nos
momentos da familia, da sociedade civil e do Estado."’

A relacdo individuo-sociedade, pressuposta no modelo de universalidade hipotética, ndo
apresenta um suporte teérico adequado que permita conciliar Etica e Direito, universalidade
subjetiva da pessoa e universalidade objetiva do direito, liberdade e lei. Ante esta
insuficiéncia, Hegel, a partir do modelo da fotalidade ética aristotélica, “tenta restaurar o
horizonte da antiga universalidade nomotética substituindo a ordem eterna da physis pela
idéia do Estado”. Essa ideia, qual seja “a teoria hegeliana do Estado”, representa, segundo
nosso autor, “o intento mais vasto e mais ambicioso para recuperar a unidade ontologica da
Etica e da Politica, deslocando da natureza para a histéria (...) o seu fundamento
conceptual”.'*®

Karl Marx criticou severamente a “solucdo hegeliana”. No entanto, observa nosso autor
que Marx, recaiu justamente na cisio que Hegel tentara superar entre a Etica e a Politica. Ao
rejeitar a totalidade ética, considerando-a uma ideologia, projetando ainda um futuro utépico
sem Estado, acaba por dissociar, de vez, o politico do ético. Outra ressalva a esta critica foi o
espetacular retour du refoulé'” ocorrido com o “socialismo real”. '**Aparelhamento do
Estado, ética substituida pela técnica de poder, desconsideragdo dos direitos humanos,
supressdo das liberdades individuais, dentre outras, foram as caracteristicas destes regimes.
Portanto, a experiéncia do socialismo real, leva-nos a desconfiar das propostas que
prescindem da ética no ambito politico. E ndo s6 neste, quanto no do direito. Vide a
experiéncia do Estado Nazista que perpetrou o maior crime contra a humanidade, na mais

estrita legalidade e da forma mais técnica e eficiente possivel.

B 1b., p. 170.
B8 b, p. 170, 171.

139 Cf. <http://www.psychanalyse.lu/articles/Glossaire.htm>; retour du refoulé (tr. retorno do reprimido). Acesso
em 12/03/2015.

“0Tb., p. 172.
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4 LICOES: CONSEQUENCIAS DA RUPTURA ENTRE ETICA E DIREITO

4.1 DIFICULDADE DE UMA FUNDAMENTACAO ETICA

L. V., na discussdo sobre Etica e Direito, liga a Grécia a Hegel. A ciéncia do ethos
surgiu da transposicdo da ideia de nomos do ambito da physis para a pdlis. Assim alcangara
unir Etica e Direito em torno do mesmo fundamento, qual seja, da pressuposigdo de uma lei
universal homologa ao carater normativo da physis. Hegel com a filosofia do Espirito objetivo
ou Filosofia do Direito, esforcou-se por articular dialeticamente a Etica ao Direito. Na
transposi¢do da ideia de nomos para a historia e para a figura do Estado, almejava manter a
totalidade ética do pensamento classico, articulando, assim, as figuras do individuo e da
sociedade civil.'*!

Tomando como “fio condutor” ou “motivo antropolégico” a “ideia do homem”
subjacente as teorias politicas moderna e classica, o autor chegou ao ponto de evidenciar o
“profundo paradoxo” que vivenciamos ndo sO nas sociedades, quanto na politologia
modernas. A triste constatacdo ¢ a de que destituida a figura do bios politikés nao se formou
uma imagem do homem capaz de fundamentar satisfatoriamente a teoria politica moderna.

De um lado, declaragdes de direitos humanos, de outro, a falta de efetividade destes. E
mesmo com todo desenvolvimento das ciéncias humanas, a fragmenta¢do da imagem do
homem, somada ao predominio da ideologia individualista, faz com que a politologia
moderna ndo alcance um motivo antropologico fundamental, pois ndo ha referéncia a uma
imagem coerente do homem. '**

Ante a fragmentacdo da imagem do homem, torna-se dificil adequar liberdade e lei,

convicgdes individuais a “valores universalmente reconhecidos e legitimados num sistema de

normas e fins aceito pela sociedade”. Portanto,

(...) entre a universalidade do Direito e as liberdades singulares a relacdo permanece
abstrata e, no espaco dessa abstracdo, desencadeiam-se formas muito reais de
violéncia que acabam por consumar a cisdo entre Etica e Direito no mundo

HUEF L, p. 173.
b, p. 173 ¢ 174.
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contemporaneo: aquela degradada em moral do interesse e do prazer, esse exilado na
~ . A . ;. 143
abstragdo da lei ou confiscado pela violéncia ideologica.

E esta consequéncia esta na raiz daquele paradoxo, conforme aduz o autor:

Reside ai a raiz provavel do paradoxo de uma sociedade obsessivamente preocupada
em definir e proclamar uma lista crescente de direitos humanos, e impotente para
fazer descer do plano de um formalismo abstrato e inoperante esses direitos e leva-
los a uma efetivagdo concreta nas instituicdes e nas praticas sociais.'**

Podemos observar que L. V. atribui a insuficiéncia do modelo de universalidade
hipotética a consequente dissociacdo entre Etica, Politica e Direito, transformados em objetos
de estudo de “ciéncias” empiricas particulares. A partir daquele parametro — do pacto de
associagdo — cada uma destas “ciéncias” procura deduzir analiticamente as relacdes do
individuo com o todo social, segundo a hipotese do pacto social. A partir desta hipdtese, o
Direito torna-se o garante dos direitos alienados dos individuos do estado de natureza pelo

estado de sociedade. Para tanto, baseia-se numa convenc¢do, que assegure os interesses €

necessidades individuais no estado de sociedade. De tal forma que:

O Direito assim entendido recai na ideia sofistica de nomos e reabre o caminho para
o renascimento da oposi¢ao physis-nomos, ou seja, (...), para o reaparecimento do
estado de natureza em pleno coragdo da vida social, com o conflito dos interesses da
sociedade civil precariamente conjurado pelo convencionalismo juridico.'®

Hegel, j& observara que a rela¢do entre individuo e sociedade, segundo a logica do
Entendimento, operando analiticamente, ao isolar os individuos ndo consegue junta-los num
sistema em que se conciliem o egoismo dos individuos e os fins comuns da sociedade.

Assim, cada individuo se vé exclusiva e egoisticamente motivado e pensa que a
sociedade deve, além de satisfazer suas necessidades, ndo limita-las, porque s6 assim honraria
o pacto social, respeitando suas liberdades naturais. As intervengdes sociais sao, em geral,
vistas negativamente, como abusivas ou arbitrarias. Por outro lado, o Estado e o Direito,
respectivamente, administrador e garantidor da satisfacdo das necessidades sociais e
individuais, perde de vista sua finalidade, qual seja o bem-comum. Assim, o Estado e o
Direito se definem pelos meios, ou seja, pelas técnicas de alcance e manutencao do poder. A

Etica ¢ substituida pela Técnica:

" 1b., p. 174.
144 Ib
S 1b., p. 175.
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Encerrada nos canones de semelhante logica, a relagdo da sociedade — e,
particularmente, do Estado — com os individuos sera uma rela¢do técnica, da qual
fica excluida, em principio, qualquer dimensao ética; e a relagdo dos individuos com
a sociedade e o Estado serd, por sua vez, a relagdo da parte que se submete ou que
resiste a sua integracdo num todo considerado estranho e freqiientemente hostil.
Relag@o quantitativa da parte e do todo, da qual a qualidade ética permanece
também, em principio, ausente.'*®

4.2 PROBLEMATICA DA MODERNIDADE

Como vimos, a Etica que L. V. trabalha é a Etica do Bem, tomando o ser humano como
expressividade, pressupondo uma metafisica com vistas ao Absoluto. Numa circularidade
dialética tal que o Absoluto coincide com o Bem, fechando o seu sistema filos6fico, no
entanto, comportando sua abertura, tendo em vista o dinamismo tanto da acdo, quanto da vida
do homem.

O autor constrdi seu pensamento, posicionando-se criticamente a modernidade. Tal
postura ndo ¢ a de um ataque superficial. Leitor da modernidade, enfatiza o grande desafio
posto hoje a modernidade: inaugurar uma razdo que seja capaz de unificar o corpo de saberes,
tal como Platdo e Aristoteles fizeram ante a crise que o mundo grego enfrentava. Observa, no
entanto que, a modernidade insiste na racionalidade técnico-cientifica para resolver os
problemas humanos, falhando na mesma propor¢ao em que o mundo material avanga.

A modernidade inverteu de tal forma os vetores da histéria da humanidade, que
assistimos a uma crescente evolucdo material, entretanto, ela ndo ¢ acompanhada de uma

evolucao simbolica. Este € o hiato da modernidade:

A esse propodsito vale lembrar um fendmeno de nossa cultura frequentemente
observado e analisado e que age provavelmente como um dos fatores principais da
crise de nossa “contemporaneidade” com o mundo pds-revolucionario do século
XIX, com reflexos visiveis no campo da Etica. Trata-se do hiato cada vez maior
entre a “cultura material” de nossa civilizagdo, representada pela tecnociéncia, e sua
“cultura simbdlica”, inclusive no dominio da chamada “filosofia da cultura” em que
ela tenta propor uma hermenéutica da prépria “cultura material”. Enquanto a
“cultura material” avanca em ritmo vertiginoso, a “cultura simbdlica” permanece
fundamentalmente dentro dos campos tedricos propostos ou dominantes ao longo do
século XIX (por exemplo, o individualismo e sua sequela o igualitarismo em
Antropologia, o positivismo e seus avatares em Filosofia das Ciéncias, o utilitarismo
e o relativismo cultural na Etica, o convencionalismo no Direito, o liberalismo e o

146 Ib.
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socialismo na Politica e mesmo o niilismo na concep¢ao dos valores ou
Axiologia).""’

O mundo moderno tende a se organizar como maquina, segundo a racionalidade técnica
e o modelo mecanicista que estdo nas suas raizes. Nao ¢ diferente com o direito, que como
sistema técnico, em meio as suas engrenagens, perde a justi¢a de vista. Numa era de meios,
perdemos os fins. Estes confiados ao subjetivismo, acabam por trazer uma sensagdo de falta
de propdsito desta grande aventura que ¢ a vida na Terra. O peso e a tarefa de dar sentido ndo
¢ suportado satisfatoriamente pelos individuos isoladamente considerados. Sem um horizonte
definido, os individuos adoecem ou se perdem. Segundo as palavras do Prof. Drawin,
vivemos numa sociedade cada vez mais doente e drogada. Em vez da virtude, remédio. E que
a psyches therapeia, de que fala o Prof. Marco Heleno'*, cedeu lugar ao phdrmakon.

Com o advento do paradigma hipotético-antropocéntrico-moderno, rompe-se com a
referéncia as nogdes de ordem (cosmos) e de norma (nomos). A razdo moderna leva a
substitui¢do da dimensdo contemplativa (que, no nosso caso, perceberia a esséncia dos
fendmenos do campo juridico), por hipoteses explicativas ou teorias, a serem comprovadas
empiricamente, através de recursos logico-matematicos.

Com o advento da razdo moderna, ocorre o rompimento da estrutura analogica'® da
Razio classica. Nesta, o polo metafisico tinha primazia sobre o l6gico. Com a mudanga de
paradigma, inverte-se a primazia. Eis o advento da Razdo Moderna também denominada
como Razdo Instrumental, haja vista sua estruturagcdo segundo o esquema meio-fim, voltada
para o polo logico.

Esta ndo se volta sobre seu fim, assentado, sem maior questionamento, no projeto
iluminista de modernizacdo e na ideia de antropocentrismo. Por mais que o autor reconhega a

inspiragdo humanista de tal projeto e ideia, ele enxerga justamente na assungao acritica destes

HYTEF 1V, p. 351, 352.

'8 Barreto, M. H. "Simbolo e Sabedoria Pratica. C.G.Jung e o Mal-estar da Modernidade". Sio Paulo: Edigdes
Loyola, 2008. v. 1. 336p.

149 “No universo de uma razio finita como a nossa a infinitude intencional que decorre da sua homologia com o
Ser, torna possivel a construgdo de uma estrutura analdgica em torno de dois polos de inteligibilidade: o polo
metafisico que nos permite pensar a infinitude real do Ser, e o polo /dgico, que nos permite operar com a
infinitude intencional da razao. Por outro lado, ¢ evidente que numa Razio infinita ha identidade absoluta entre o
légico e o real. Percorrendo a historia da razdo na cultura ocidental ¢ possivel ver que a razdo classica organizou
a sua estrutura analdgica em torno do polo metafisico, dando primazia a atividade intelectiva que, como Noiis ou
inteligéncia espiritual tem seu ato mais elevado na contemplagdo (theoria) do Absoluto real, a qual se ordena de
modo eminente, como ensinou Aristoteles, a racionalidade ética. Essa estrutura analdgica comeca a se desfazer
no século XIV, quando se manifestam os prodromos de uma nova ideia de razdo, na qual prevalece o polo
l6gico, anunciado pelo advento do conceito univoco do Ser”. (Id. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 22, n.
68, 1995, p. 64, 65)
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como o que ele chama de o proton pseudos® do pensamento moderno. Este “erro” é
cometido pelos tedricos do Direito e da Politica, quando assumem a universalidade hipotética
sem discussao “como fundamento conceptual da ideia de sociedade”. Os reflexos da assungao
dessa concepcdo “se fazem visiveis a cada passo da constru¢cdo do sistema politico-

151 . . . .. ~
”°7. Vivemos em uma sociedade com uma lista crescente de direitos, mas que nao

juridico
consegue fazer descé-los da abstragdo da lei para a concretude da vida em sociedade.

L. V. aponta que a situagdo de permanente crise vivenciada pelas sociedades politicas
modernas tem “seu nascedouro nas contradi¢cdes da sociedade civil como esfera de interesses

e necessidades” egoisticos. Nesse interim, diz que:

(...) areducdo dos problemas da sociedade as contradi¢des da sociedade civil (...)
na qual a primazia ¢ dada ao individuo particular e a satisfagdo das suas
necessidades psicobioldgicas subordinadas a dialética do desejo, bloqueia sem
remédio o movimento dialético constitutivo do ser ético e politico do homem e
através do qual ele se eleva da sua particularidade a singularidade concreta ou a
universalidade efetiva de sujeito da virtude e da lei.'>

4.3 PROBLEMATICA DO DIREITO

O Direito, tal como os demais campos do saber, ndo foge a regra, absolutizando a

’ . . ~ . . . . 153
propria praxis (comparagdo do Direito com o rei Midas °° — Kelsen). Neste processo de
tecnicizagdo e autonomizagdo, a ciéncia juridica hoje € considerada como “um verdadeiro

»13% Dessa forma, o Direito ndo se volta para seus fundamentos,

saber tecnologico
questionando-os. Apenas passa irrefletidamente sobre eles, dedicando-se aos avancos de sua

ciéncia, cada vez mais voltada para a propria técnica.

130 (gr. proton pseudos). Falsidade da premissa maior, que determina a falsidade do silogismo. (Aristoteles, An.

pr., 11, 18, 66 a 16). Abbagnano, Nicola. Diciondrio de Filosofia. Edi¢ao revista e ampliada. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007, p. 804.

BUEFIL p. 175.
BZEFII, p. 176.

133¢(_..) o Direito é como o rei Midas: da mesma forma que tudo o que este tocava se transformava em ouro,
assim também tudo aquilo a que o Direito se refere assume o carater de juridico”. Kelsen, H. Teoria Pura do
Direito. (tr. Machado, J. B). Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 194.

154 Ferraz Jr., Tércio Sampaio, Introdugdo ao Estudo do Direito. Atlas, 2008, p. 7.
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E patente que nossas sociedades sdo organizadas sob a logica do mercado.

Hodiernamente, assistimos ao desdobramento do “mal infinito”!">’
9

156

, da satisfacdo das
necessidades sem fim, que nunca se bastam.

E o que explica Hegel no § 191 da obra Filosofia do Direito:

191 - Igualmente os meios para os carecimentos particularizados e, em geral, os
modos de sua satisfagdo, que se tornam, por sua vez, fins relativos e carecimentos
abstratos, dividem-se e multiplicam-se; - uma multiplicagdo que progride ao infinito,
que precisamente nessa medida é uma diferencia¢do dessas determinagdes ¢ uma
apreciagdo da conformidade dos meios a seus fins, - [é] o refinamento."’

Assim, o sistema de necessidades desdobrado segundo o “mal infinito”, opera segundo
uma légica que, quando a satisfacdo deixa de ser meio para se tornar fim, ela ndo se basta.
Consistindo o “refinamento” ou “requinte” em apreciar como a satisfacdo ¢ alcancada
segundo esta logica, i. e., de que forma os meios proporcionam satisfagdo (fim).

Aplicando este conceito a economia-mundo, atual estagio do capitalismo moderno, L.
V. observa que a esfera econdmica atingiu prioridade sobre todas as demais. Dessa forma, a
racionalidade instrumental, que organiza os sistemas de producdo, passou a ter prioridade
sobre os demais tipos de racionalidade. Dentre elas, a racionalidade econdmica substituiu a
racionalidade ética. A producgdo, comércio e acumulagdo de riquezas, dentro da logica do
“mal infinito”, tornou-se o fim da praxis do homo economicus. SobrepOs-se a racionalidade
ética, a praxis ética, ao ethos, enfim, enquanto referéncia de normatividade das condutas

individuais e coletivas.

A riqueza se produz indefinidamente, circula e se consome: ¢, por exceléncia, o
reino do “mau infinito” (G. W. F. Hegel, Grundilinien der Philosophie des Rechts, §
191). Assim, a ideologia que se estende como um véu sobre os interesses que
organizam em seu beneficio a racionalidade economica exclui, por definigao,
qualquer objetividade dos fins do dominio ético, vem a ser, qualquer racionalidade
intrinseca ao proprio ethos. Por conseguinte, a interpretagdo redutivamente

133 Cabe aqui uma explicagdo sobre a diferenca do uso de termos no texto “mal infinito” e na citagdo de P. V.
“mau infinito”. “Mau” ¢ um adjetivo, mas a expressdo em portugués mais corrente usa o substantivo “mal”
ligado ao adjetivo “infinito”. Hegel usa o adjetivo “mau” (schlechte), cuja expressdo por ele cunhada seria “ma
infinitude”. PV em sua fidelidade a Hegel, usando “infinito” como substantivo, acoplou o adjetivo “mau”.
Embora possivel em portugués, sem o uso do artigo antecedendo o adjetivo “mau/ma”, levaria a confusao.
Ouvindo a expressao “mau/mal infinito”, entende-se “mal” como substantivo. Com o artigo ficaria mais claro: “o
mau infinito”, i.e. “o infinito bom/mau” ou “o infinito negativo”. Por tudo isso, consideramos melhor, fora da
citagdo de P. V., usar o termo “mal infinito”.

3¢ A expressdo “mau infinito” (schlechte Unendlichkeit) ¢ usada e definida propriamente como negagio
indefinida do finito (negative Unendlichkeit) nos §§ 93-95 em Hegel, G. W. F, Enzyklopddie der
philosophischen Wissenschaften (1830).

B71d. (tr. Meneses, Paulo). Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito. Sdo Paulo: Unisinos, 2010, p. 195.
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ideoldgica do ethos, que decorre da concepcao do econdmico como determinante em
Giltima instancia, contradiz o préprio conceito de ethos.'®
Nessa “linha” o Direito se instrumentaliza cada vez mais, como instancia garantidora da

satisfacdao das necessidades individuais (as voltas com as necessidades sociais).

4.4 RESPOSTAS POSSIVEIS

4.4.1 Estrutura Ternaria

O autor, a partir de uma “breve reflexdo sobre a estrutura objetiva” sobre a qual as
comunidades humanas puderam receber o adjetivo de éticas, articula os dominios da Natureza
e da Sociedade numa homologia - de natureza analdgica - que estabelece trés termos: “um
principio ordenador, um modelo de ordem e os elementos ordenados”. Portanto, tendo como
modelo esta estrutura ternaria, as sociedades humanas dependem do delicado equilibrio entre
estes termos, para se constituirem como sociedades éticas.'”

O desequilibrio do primeiro termo implica “na hipertrofia do exercicio do poder”. Do
segundo, “um enfraquecimento do poder normativo do ethos”. Do terceiro, “um afrouxamento
do vinculo entre os individuos”, levando ao individualismo e por conseguinte, a dissolucao da
comunidade ética.'®’

Com a modernidade, esta matriz “se desfaz com a imanentizagdo do principio ordenador
no arbitrio do individuo”, substituindo-a por uma estrutura binaria, baseada na lei (ou no
poder) e no individuo. Segundo um “pragmatismo generalizado”, a modernidade a0 mesmo
tempo em que absolutizou a praxis como principio gerador de valor, universalizou-a
tomando-a como instincia legitimadora destes mesmos principios.'®!

Consequentemente, surge a problematica figura do individuo universal que estaria na

base “de uma comunidade ética também universal”. O problema fica mais claro a partir de

seus desdobramentos, quais sejam o problema do reconhecimento e o problema da dissolucao

BSEFII, p. 24.
BYEF 0L, p. 145.
b, p. 146.
b, p. 147.
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das comunidades tradicionais ante o choque da modernidade. Como justificar o
reconhecimento se o individuo passa a ter prioridade sobre a sociedade? Com a absolutizagdo
da praxis, acaba-se caindo em um “empirismo nominalista” e numa “anomia ética”,
impossibilitando a constituicio de uma comunidade ética universal. Como manter as
comunidades como éticas diante do individualismo? Este acaba por aprofundar as diferencas
entre individuo-sociedade-estado, levando o estado a acumulacdo de poder, a sociedade a
garantia da satisfagdo das necessidades, o individuo a criagdo de necessidades sempre
novas.'®

Portanto, L. V. langca o desafio do “terceiro milénio”: “(...) encontrar uma forma
historica de efetivacdo para o principio do reconhecimento e para um tipo de estrutura terndria

capaz de assegurar a estruturagio de uma ética universal” '®

4.4.2 Desafio de uma Nova Forma de Razao

Conforme L. V., o principal tema da reflexdo ética e juridica contemporanea ¢ “o
problema da extensdo dessa universalidade a uma comunidade de sujeitos através da
universalizacdo efetiva das normas éticas e juridicas”. Como saida para o problema, elucida o

nosso autor:

Trata-se, em suma, de definir uma forma de razdo capaz de articular numa unidade
social organica a comunidade ética e a comunidade politica e de reencontrar assim,
em condi¢des e situagdes historicas infinitamente mais complexas, o caminho
aristotélico que conduz da Etica a Politica.'®

4.4.3 Inversao da Relacao Entre Liberdade ¢ Necessidade

Desdobrando essa solugdo, nosso autor diz que “o primeiro passo conceptual para o
reencontro desse caminho ¢ a inversdo da rela¢do entre liberdade e necessidade que domina a
teoria e a pratica da ética e da politica contemporaneas”. Constata que, “nelas a liberdade esté
a servigo da satisfagdo das necessidades”. No entanto, relembra a licdo de Kant de que “a

liberdade ¢ fim em si e para si mesma”, ndo devendo ser submetida “a fins fora dela mesma”.

2 1., p. 149, 150.
1 1b., p. 150.
Y EF I, p. 176.
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Quando ela se “auto finaliza no consentimento do bem”, “ela ¢ liberdade ética”, pressuposto
da liberdade politica, pois “a liberdade politica ¢ — ou deve ser — a expressao socialmente mais
alta da liberdade ética”. Portanto, ao se inverter a relagdo entre liberdade e necessidade, “a
energéia do ato livre €, entdo, entelequéia, vem a ser, arete, perfeicao, virtude”. De tal forma
que, “o paradigma dessa perfei¢do transluz como ordem prépria da liberdade, irredutivel ao
precario e contingente arranjo dos objetos dos sentidos e ao “mal infinito” do desejo”.
Portanto, “sem a referéncia a esse horizonte de universalidade no qual se inscreve uma ordem
que ¢ paradigmatica ou nomotética com relacdo ao agir humano, ndo ha liberdade”. Sem essa
» 165

referéncia, “hé arbitrio e desordem profunda”.

Num processo de rememoragao, constata o autor que:

O pensamento antigo tentou realizar uma sintese grandiosa entre a ordem da
liberdade e a ordem da physis celebrada como ordem eterna e divina. O estoicismo
foi a expressdo acabada e supremamente coerente dessa sintese. Mas um
aprofundamento dramatico da ordem da liberdade tem lugar quando a liberdade,
com o Cristianismo, ¢ interpelada pelo apelo e pela graca da Liberdade infinita de
um Deus pessoal que se manifesta como Evento salvifico na historia.'®®

Para num segundo momento evidenciar as raizes, por assim dizer, da crise que as

sociedades modernas estdo vivenciando:

A modernidade assistiu ao desmoronamento da antiga physis por obra da ciéncia
galileiana. Mas, por outro lado, o espirito (Geisf) da modernidade foi plasmado
segundo a linha de uma inversao radical (Umkehrung) ou de uma imanentizagdo das
categorias teoldgicas de salvagdo e graga. A ordem da liberdade passa a ser pensada
na propria imanéncia da histéria segundo modelos de universalidade hipotética. Fiel
a essa matriz historiocéntrica e levando a cabo a Umkehrung do Cristianismo em
filosofia da historia, Hegel empreende todavia um esforgo titdnico para restaurar na
imanéncia historica uma forma de universalidade nomotética como universalidade
do Espirito que se objetiva e tem na histéria a sua teodicéia.'"’

Constata L. V. que “nosso tempo assiste a exaustdo tedrica da matriz historiocéntrica”,
nao havendo uma correspondente “busca de um horizonte ontoldgico para a ordem da

liberdade comparavel (...) com o intento hegeliano”. Em vez disso, “o niilismo ético sob as

formas mais diversas ocupa a cena intelectual desse fim de milénio”. Portanto, considera que

" Tb., p. 177, 178.
1 Tb., p. 178.
167 Ib
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o problema fundamental de Hegel continua a nos desafiar, “qual seja o encontro de um novo

fundamento universal para a ordem da liberdade”.

4.4.4 Ordo amoris

5 168

L. V. propde que esta ordem se baseie no amor:

Se essa ordem ndo transluz mais na physis divina oferecida a contemplagdo do
Séabio, e se ndo conseguimos mais descobrir na Historia a Penélope maternal que
sobre seus joelhos vai tecendo pacientemente, com as voltas e lacos da “astucia da
Razdo0”, os fios dessa ordem, sera talvez necessario retomar o pensamento de uma
ordem proépria da liberdade como ordo amoris (segundo a acepg¢do agostiniana), ou
seja, como ordem na qual a primazia absoluta e o principio ordenador sdo atribuidos
ao livre reconhecimento do outro, ao consenso em torno do melhor ou do mais justo,
a virtude enfim, como télos imanente da liberdade. Segundo os principios dessa
ordem, o universo politico emana do universo ético e nele a legitimagao do poder ¢
estritami’gte correlativa as condigdes efetivas do exercicio dos deveres e do gozo dos
direitos.

Somado a proposta do ordo amoris, L. V. repropondo a “figura da Transcendéncia”,

base da “matriz ternaria Principio-ordem-individuo”, baseado no Reconhecimento, propde a

referéncia da transcendéncia ao “Outro absoluto”. Assim, ousou unir o Deus é amor, cuja

expressdao ¢ mediada pelo outro, através da “reciprocidade oblativa do amor”, ao objetivo de

constituir uma comunidade ética universal, a proposta, enfim, de um ethos universal, digno de

ser chamado humano.'”’

Conclui o autor dizendo que da resposta a estes problemas dependera a sobrevivéncia

das sociedades modernas:

As sociedades politicas contemporaneas encontram no amago de sua crise a questdo
mais decisiva que lhes ¢ lancada, qual seja da significagdo ética do ato politico ou a
da relagiio entre Etica e o Direito. Na verdade, trata-se de uma questdo decisiva entre
todas, pois da resposta que para ela for encontrada ird depender o destino dessas
sociedades como sociedades politicas no sentido original do termo, vem a ser,
sociedades justas. A outra alternativa que se esbog¢a no horizonte ¢ a dessas
sociedades como imensos sistemas mecanicos dos quais a liberdade tera sido
eliminada e que se regulardo apenas por modelos sempre mais eficazes e racionais

8 b, p. 178, 179.
' Tb., p. 179, 180.
YOEFIIL, p. 151.
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de controle do arbitrio dos individuos, ja entdo despojados da sua razdo de ser como
homens ou como portadores do ethos.'”"

4.4.5 Paideia

L. V. no artigo Etica e Justica: Filosofia do agir humano'’* assevera, logo no inicio de
sua exposicao, em conformidade com a posi¢do filoséfica de Hegel, que ndo cabe a filosofia
se pronunciar sobre o futuro. Portanto, “a tinica missao que a filosofia pode assumir ¢ oferecer
a pratica critérios fundados em razdo e tendo em vista fins racionais para que, obedecendo-os,
ela possa se exercer como pratica sensata”.'”

A concepcao de L. V. sobre filosofia ¢ a que busca encontrar a linha de inteligibilidade
que perpassa a histéria da humanidade. Nao ¢é utépica, nem profética. E um esforco de razio
para articular teoricamente as condigdes que na pratica visam o bem-comum e a justica. Ai
reside a func¢ao do Direito.

A filosofia como ciéncia se esforca para expressar o fluir efémero e confuso da vida
segundo estruturas racionais que confiram consisténcia e ordem a realidade. Como filosofia
propriamente dita, almeja a verdade, a raiz mais profunda, a razdo ultima destas estruturas. E
no caso da praxis, assumindo-a como essencialmente teleologica, estd ela obrigada em se dar
a razao dos seus fins. Estas razdes, consubstanciadas em costumes, conformam o ethos e
correlativamente ao ethos, configuram as diversas culturas.

No entanto, observa o autor que quando as razdes que justificam os fins sdo envolvidas

pela davida e pelo ceticismo, “a praxis perde-se no amoralismo ou na anomia”. L. V. sintetiza

sua fala:
A FEtica, a Politica e o Direito constituem justamente os corpos fundamentais de
razdes que as civilizagdes vém elaborando para atender a necessidade de prescrever
a praxis uma racionalidade teleoldgica que, operando consensualmente, possa
alcancar no seio das comunidades uma validez universalmente reconhecida.'™

YLEF 11, p. 180.

2 Vaz. Etica e Justi¢a: Filosofia do Agir Humano. Sintese Nova Fase V. 23 N. 75, 1996.
3 1b., p. 438.
74 1b., p. 439.
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A filosofia surge como resposta a crise que a sociedade grega vivia no século VI A. C,

cujas vicissitudes e criagdes intelectuais se tornaram paradigmas da Civilizagdo da Razdo.

Entre as quais, a Etica, a Politica e o Direito. De forma que:

Elas encontram seu traco original na inten¢do que lhes deu origem, qual seja a de
buscar na razdo ou num sistema de razdes a therapeia, como dird Platdo, ou a cura
para as enfermidades sociais. Ora, para essa therapeia do corpo social a filosofia se
ofereceu como o instrumento privilegiado e foi ela que permitiu transpor em saber
organizado as tradi¢des éticas dos gregos. Esse gesto historico, de importancia
incalculavel para a historia da civilizagdo ocidental, desenha no céu das nossas
certezas mais fundamentais a convic¢do de que os costumes e as instituigdes devem,
a partir de um certo estdgio da evolugdo social, explicitar num corpo de razdes
organizadas em forma de demonstragdo, a racionalidade implicita depositada
lentamente ao longo dos séculos pela pratica das comunidades. Platdo e Aristoteles
foram os primeiros grandes artifices desses corpos de razdes que receberam, na
tradicdo grega a denominagao de ethike epistheme e politique epistheme, ciéncia dos
costumes e ciéncia da comunidade regida por leis, que resultaram nas nossas Etica e
Politica quando os adjetivos originais foram substantivados. A esses termos os
latinos acrescentaram o do Direito, corpus juris, ou corpo das leis, obedecendo, a
partir do momento em que a cultura grega se implantou no antigo Lacio, a0 mesmo
critério de um corpo de razdes organizado demonstrativamente.'”

O ideal da “vida no bem”, presente na pedagogia que lhe ¢ correlata, ao ligar os campos

ético, politico e juridico, contém uma licdo de grande valor para a atualidade. O ideal

democratico contemporaneo s6 se torna realidade, quando os cidaddos se comprometem com

ele em suas consciéncias e mobilizam suas energias na participagao politica.

A noc¢ao de consciéncia:

partiu da concepg¢ao socratica da alma (...). A consciéncia moral, por sua vez, norma
subjetiva tltima da moralidade dos nossos atos segundo a conceptualizagio classica,
apresenta-se como ato ou perfei¢do terminal no movimento intencional do agir ético,
passagem da consciéncia como norma subjetiva a norma objetiva individual (a reta
razdo) ou a norma ético-juridica intersubjetiva comunitaria (os costumes e as leis)
designa o movimento inteligivel essencial que percorre a estrutura do universo ético
e politico-juridico. Ora, (...) a conquista dessas prerrogativas ndo ¢ obra da natureza,
¢ um processo cultural que se define como Paideia, como educagdo para uma forma
superior de vida.'”

Etica, Politica e Direito formam um corpo de saberes que sdo responsaveis por uma

incrivel parte do processo de educagao.

(...) Etica, Politica e Direito, antes de serem vastos corpos tedricos na enciclopédia
dos saberes reconhecidos e praticados na nossa cultura superior sdo, segundo a
profunda intui¢do platonica retomada por Aristételes, programas pedagogicos que
visam educar o individuo e a comunidade para aquela que o mesmo Aristételes

> Ib., p. 440.
76 b., p. 449, 450.
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denominou a vida no bem (eu zén) e que ¢ em suma, a vida plenamente humana.
Assim como estdo teoricamente articuladas como ciéncias, a Etica, a Politica e o
Direito estdo, como projetos pedagogicos, em vital interdependéncia, de sorte a se
poder afirmar que sem educagdo ética ndo ha auténtica participag@o politica, assim
como ¢ essa participagdo que capacita o cidaddo a assumir com plena consciéncia a
reciproca relagdo entre direitos e deveres na qual consiste propriamente a existéncia
na esfera do Direito.'”’

Assim, voltando-se para a paideia e, por conseguinte, a pedagogia da ética, o autor

assim se posiciona:

No momento em que os temas "Etica na politica" ou "O direito de todos e a justica
para todos" tornam-se temas de sensagdo nos meios de comunica¢do de massa, e em
que o problema do exercicio eficaz da administragdo da justi¢a deixa o recinto
austero dos tribunais para tornar-se problema social das ruas e dos campos, convém
voltar nossa atencdo e nossa reflexdo para a tarefa primordial da educagao ética que
¢ a verdadeira educagdo para a liberdade. O mundo ético ndo ¢ uma dadiva da
natureza. E uma dura conquista da civilizagio. Como também tem sido uma
conquista longa e dificil o estabelecimento e a vigéncia do Estado democratico de
Direito. Trata-se de conquistas permanentes, sempre recomecadas e sempre
ameagadas pela queda no amoralismo, no despotismo e na anomia. E ¢, sem duvida,
no campo da educacdo que se travam, a cada geragdo, as batalhas decisivas dessa
luta. E ai, afinal, que as sociedades sio chamadas a optar em face da alternativa onde
se joga o seu destino: ou a de serem sociedades da liberdade que floresce em paz ao
sol do Bem e da Justiga, para citar ainda uma vez Platdo numa analogia célebre, ou a
de enveredarem pelos obscuros caminhos da horda sem lei.'™

Portanto, L. V. elege a educagdo como a forma mais efetiva de trazer as melhores ideias

da teoria para a pratica. No entanto, sabemos que este ¢ um processo lento, semelhante ao da

sedimentagdo. E justamente por conhecer tio profundamente a circularidade do ethos que L.

V. acredita na paideia. Ele sabe que sem a transmissdo do saber ético adquirido por

determinada comunidade, a solidariedade coletiva de seus membros acaba por se perder.

Infelizmente, a crise dos valores e o questionamento destrutivo dos fundamentos dos ethos

vigente na atualidade impedem que a circularidade do ethos cumpra seu ciclo, formando

habitos e individuos virtuosos, através da paideia. Do ideal de formag¢dao humanistica,

passamos a era da informagao, cujos objetivos ignoramos, a medida que somos assediados por

uma enxurrada de jornais, revistas, noticidrios televisivos, que ndo nos permitem a reflexao.

Eis o mass media sob a influéncia do mainstream: midia de massas.

" Ib., p. 450, 451
"8 b., p. 451.
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4.5 CONSIDERACOES COMPLEMENTARES A PROPOSTAVAZIANA

O pensamento de Lima Vaz constitui-se num projeto de uma filosofia sistematica.
Portanto, parte de uma concep¢ao de homem, i.e., de uma Antropologia Filoséfica. Com ela,
enfatiza a dignidade humana, cujas raizes se entranham na cristandade, baseada na relagdo
entre o Deus criador e o homem criatura.

Neste interim, os criticos da sua tese da superioridade do homem tém razao, pois como
diz nosso autor esta relagdo ¢ baseada na concep¢do de um Deus de amor, que ndo se
contendo, compartilha seus atributos com a criatura, feita a sua imagem e semelhanca.
Entrevendo assim, o dinamismo e o paradoxo entre um ser finito e o infinito, entre o efémero
e o eterno.

Muitos criticos intitulam o autor como um filosofo cristdo. Acertam. No entanto, tal
alcunha ndo reduz a relevancia da reflexdo filosofica por ele desenvolvida. A modernidade
nasce do encontro rico e frutifero do mundo grego com o mundo cristdo, recebendo as
influéncias judaicas que estdo na base deste, e as contribuigdes romanas aquele. Estas
acrescidas ainda do rico contato com a diversidade das culturas consideradas “barbaras” e a
cultura oriental, principalmente, a islamica.

Percebemos que, € a partir das nogdes teologicas e cristas de salvacdo e de graga, que a
modernidade, ao inverter o vetor que apontava para Deus, tomando como referéncia o
Homem, cria as grandes categorias do mundo moderno e, por conseguinte, suas
correspondentes distor¢des, respectivamente: subjetividade e individualismo, cientificismo e
niilismo. No entanto, L. V. ndo rejeita as conquistas do homem e da modernidade. Ele
respeita profundamente as ciéncias. Reconhece o valor do individuo e da consideracdo de seu
subjetivismo e de suas idiossincrasias. Entretanto, critica a sybris de um sistema, que por um
lado, coloca no homem (individuo, subjetivo) sua prioridade absoluta, mas que por outro lado,
estabelece como critério universal o método matematico, cientifico, hipotético, dedutivo.
Dessa forma, ndo consegue equilibrar o polo metafisico junto ao polo logico. Subjetivismo e
matematicismo se chocam de forma tal que ndo se consegue chegar a um objetivismo
satisfatorio, 1. e., ndo se consegue chegar a uma “objetividade” sobre a realidade.

O mundo moderno, sem um ethos faz com que a praxis e a racionalidade que lhe ¢
inerente, percam o horizonte normativo de vista. Assim, a racionalidade pratica cai em
descrédito, tornando-se questdo de foro intimo. As referéncias ndo se integram num horizonte
de inteligibilidade e de sentido. Acabam caindo numa anomia, na qual fica dificil costurar o

corpo social ou juntar os individuos atomizados em uma comunidade ética. A hybris, o génio
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grego contrap0s o métron, Bem em Platdo, phronimos em Aristoteles, ambos tendo por base a
Justica.

E sobre Justi¢a e seu fundamento, ndo precisamos de advogado, nem juiz, para nos
esclarecer. E uma nocéo profundamente enraizada em nos, desde a mais tenra infincia, cuja
expressao aristotélica, tornou-se candnica. Fundamentada na isonomia, dividida em geral e
particular, distinguiu a Moral e o Direito, estabelecendo um ponto de convergéncia entre eles,
0 mesotes, 0 meio-termo a ser observado tanto na conduta individual quanto na divisdo correta
dos bens entre os cidaddos (dai suas caracteristicas distributiva e corretiva).

Michel Villey'” ¢ bem claro em relagio a este ponto. E ele conclui, tirando essa carga
de subjetividade do direito, do ponto de vista da objetividade, que o direito consiste na justa
divisao das coisas (res) exteriores ao homem. Dai sua ideia de direito real, de res, de coisa. E,
por conseguinte, sua critica ao direito subjetivo engendrado pelo individualismo moderno.

Na mesma linha de L. V. e Michel Villey, segundo Almeidalgo, Mata Machado,
intelectual catdlico, docente e catedratico da FD/UFMG, “desenvolveu uma concepgao crista
do Direito enquanto ciéncia”, como alternativa a separacdo entre o direito e a lei, estabelecida
pela teoria do estado moderno e pelo positivismo juridico. Contra a absolutizacdo da praxis e
a proeminéncia da técnica, buscou em Tomas de Aquino a inspiracdo para reconciliar direito e
lei, tomando como fundamento o Bem e a Justica.

A concepgdo do Direito como conjunto de regras, ordenadas mediante a coergao,
separando Moral e Direito (Kant), reduzindo o Direito a lei (positivismo), trouxe a tona a
“face demoniaca do poder (...) quando o Estado (...) torna-se a tnica fonte do Direito”"®!. Tal
como L. V., Mata Machado liga esta estratégia ao império da razdo instrumental e, por
conseguinte, como consequéncia, ao totalitarismo. Com a “doutrina tomista do debitum”,
enfatiza o lado humano em contraposi¢cdo ao processo de matematizagdo e de tecnicizacdo do
Direito. Na linha do “personalismo tomista”, enfatizando o homo metaphysicus, lastreado em
J. Maritain e E. Mounier, desenvolve uma concep¢do do Direito que vai de encontro a
dicotomia individuo-sociedade da antropologia moderna, recuperando o pressuposto

eudaimonista da filosofia classica.

7% Villey, Michel. Filosofia do Direito. Martins Fontes, Sdo Paulo, 2003, p. 72-75.

180 Almeida, P. O. A doutrina tomista do debitum em Mata Machado. UFMG, 2011, TCC. disponivel em:
<https://www.academia.edu/4964393/Monografia - A doutrina_tomista_do_debitum _em Mata Machado>.
Acesso em 16/04/2015.

SUEF 111, p. 260.
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Assim, define o direito “como um suum”, como o que ¢ devido ao sujeito, i. €., debitum.
Portanto, ndo ¢ a coercdo a nota distintiva do direito, mas o bem a que ele visa. Se para o
individuo o bem ¢ a felicidade, para a sociedade o bem ¢ justamente o bem-comum. No
entanto, este ndo pode descuidar do primeiro, pois a sociedade ¢ formada de individuos e para
ser digna de ser chamada humana, ela tem que permitir ao individuo realizar-se, tendo em
vista sua perfei¢do, i. €., 0 Bem.

Conciliando individuo-sociedade na dialética do bem, Mata Machado supera a
dicotomia que alijava o direito de sua humanidade, de sua razdo e de seu sentido, tomado
como coercdo, pura e simplesmente; justamente, trazendo para o seu seio a humanidade do
homem, que se convencionou chamar razdo, mas que ndo se define somente pela
racionalidade, mas pelo Fim que a ordena, o Bem - e na sociedade, a Justi¢a. Sem essa ideia
transcendente, o homem (humanidade), acaba caindo ou no niilismo ou no ftotalitarismo.
Ambas experiéncias traumaticas vividas na contemporaneidade, infelizmente, com o apoio
“legal” do Direito (o estado nazifascista, as ditaduras e demais exemplos de politica
assentadas na ideia de for¢a e do direito como expressdo desta). No entanto, o direito ndo se
resume a forga, apesar de se valer dela, ele deve se constituir em ordem da liberdade, mesmo
ao restringi-la.

No entanto, o Direito tem uma evolucao historica tortuosa. Mesmo em relacdo ao seu
bergo - o direito romano - ndo ¢ tdo simples. Analisando de um ponto de vista filoséfico, a
questdo fica ainda mais complicada. Por isso, adotamos como referéncia o pensamento de L.
V. Este, lancando mao do método dialético, a partir da idéia de ethos e da circularidade do
ethos (ethos - praxis - hexis - tradi¢do - cultura - institui¢oes, leis e direito), identifica o
fundamento do Direito na fun¢do normativa do ethos, atribuindo ao direito parte da
racionalidade pratica, no que diz respeito a boa convivéncia, através da justa divisdo dos bens
entre os individuos.

A ideia filosofica de justica nasce da homologia entre a ideia de virtude individual e
social. De forma que, o direito funciona como um meio para o fim, que € a Justica. Importante
licdo: o direito ¢ meio. Resta saber o fim. Se este for bom, aquele desempenhard bom papel,
se ndo, ndo. De qualquer forma, ele vai condizer com o fim estabelecido. Dai a sagacidade de
Aristoteles em buscar o fim e para ndo cair num relativismo, funda-lo na ideia de Justica,
tendo como referéncia a virtude do individuo e da pdlis e como modelo o phronimos em um e

a melhor politeia no outro.
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. . ’ . 182
Infelizmente, sobre as coisas humanas, o espago da td anthropina

, ndo ¢ possivel
falar como no ambito da physis, de forma certa, matematica, dedutiva. Neste esforco do
sempre, se interpde o quase. A virtude ¢ uma tentativa de aproximagao e a Justica a forma de
expressdo dessa ideia. Resumindo, o homem precisa de referéncias, sem essas, ele se perde.
Quadro do mundo contemporaneo, no qual o triunfo do niilismo demonstra, ndo so6 a
insuficiéncia dos modelos hipotético-dedutivos do qual partiu, como a incapacidade de
resolver os conflitos sociais. Estes se basearam em uma equivocada rela¢do entre liberdade e
necessidade. Tendo tirado a referéncia normativa da primeira e absolutizado e subjetivado a
segunda; eis como resultados positivos: o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, a
revolu¢do industrial, a melhoria das condi¢cdes de satide e de vida em geral, o aumento da
producdo agricola (contradizendo a teoria malthusiana), a globalizacdo, a internet, a liberdade
de locomocao, de comunicacdo, de intercimbio comercial e financeiro; de outro lado, as
consequéncias negativas: como as grandes guerras, o holocausto, a corrida armamentista e
nuclear, o aquecimento global, a degradagdo ambiental, a superpopulagdo global e uma
desigualdade brutal, tanto no nivel global, quanto no nivel local.

Enfim, a racionalidade moderna peca pela falta de uma referéncia, a um nomos e,
portanto, de uma concepcdo de Razdo Pratica semelhante & do pensamento cldssico, mas
adequada a contemporaneidade. Esta auséncia tem efeito assemelhado a acdo de um virus em
um organismo, de tdo desenfreada, a atividade daquele pode leva-lo a faléncia deste. Este o
quadro que vislumbramos do mundo moderno. Portanto, o maior desafio da modernidade ¢
justamente o de encontrar uma nova forma de Razao Pratica. E, assim, quem sabe reencontrar

o equilibrio que presidia o modelo de universalidade nomotética do qual fala L. V.

BZEF IV, p. 20.
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5 CONCLUSAO

5.1 SINTESE DA FUNDAMENTACAO DO DIREITO NA ETICA

Para melhor ilustrar o pensamento de Lima Vaz, imaginamos uma série de circulos
concéntricos, na seguinte ordem do maior para o menor: Metafisica, Antropologia, Etica e
Direito.

A base do pensamento de Lima Vaz ¢ a Metafisica com vistas ao Absoluto. A
Metafisica pode ser entendida tanto /ato, quanto stricto sensu. No primeiro, ela visa ao
Absoluto, tendo como caracteristica a infinitude. No segundo, a maneira como nos
relacionamos com este Absoluto, i. e., a partir da nossa finitude, a partir das categorias de
transcendéncia e de espirito. Portanto, o ponto de partida de nosso autor ¢ o de um estudo do
ser tdo profundo que enxerga uma intima relacdo entre a ontologia e a metafisica.

Dessa base, 0 nosso autor constrdi a Antropologia Filosodfica, tomando o homem, que
afirma Eu sou, como ser de expressividade. E, adotando a teleologia do Bem, constréi a Etica
filosdfica. Por fim, situa e define o Direito, como a justa divisdo dos bens entre os homens.
No entanto, chama aten¢do de que com o “justa” almeja-se a Justiga.

E importante ressaltar, no entanto, que a abordagem ¢ filosofica e ndo juridica. O autor
define o Direito em termos cldssicos, cuja melhor defini¢do, na sua opinido, foi dada pelo
Aquinate. Posteriormente, elogia os grandes intentos kantiano e hegeliano. E o considera o
ultimo capitulo da Filosofia “digna deste nome”.

Com base na circularidade do ethos, o Direito foi pensado como a recta razdo da

comunidade, em homologia & individual. Na justica estd toda virtude somada'*’

, tanto
individual, quanto social. Consistindo nesta, a finalidade do Direito.

Assim, o autor distingue a Etica lato sensu como Politica e a stricto sensu como a
Etica “propriamente dita”. O Direito dentro do esquema da “circularidade do ethos”,
corresponde a institucionalizag¢do da tradicdo na sociedade, esta considerada em homologia ao

habito no ambito individual. Desta forma, hd uma ligacdo intima entre Politica, Etica e

Direito.

'8 Aristoteles (tr. Bini, Edson). Etica a Nicomaco. Sio Paulo: Edipro, 2014, p. 182.
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O distanciamento entre eles, tem suas origens mais remotas na mudanga da forma de
Razdo que presidia a Filosofia Pratica. A razdo pratica, embora distinta, tinha primazia ante
as razoes teorica ¢ técnica. Com o advento da modernidade, lentamente o estatuto da Razao

muda da analogicidade'®* para a univocidade'®

e, por conseguinte, o paradigma que se
fundamentava numa universalidade nomotética passa a se basear numa universalidade
hipotética.

No entanto, ¢ importante ressaltar os fatores dessa transformacdo, quais sejam o
nominalismo, o voluntarismo, o mecanicismo e, por fim, j4 em plena modernidade, a
racionalidade técnica de tipo logico-matematico assumindo a primazia sobre as demais,
relegando a racionalidade pratica, um papel menor, considerando-a ultrapassada.

Neste interim, o Direito Moderno, a partir das discussdes sobre o Direito Natural,
toma forma com base no jusnaturalismo'®®, desenvolve-se com positivismo juridico'®’ e,
assim, deixa de ser entendido como arte até se tornar em uma técnica. Tal como as demais
ciéncias humanas no séc. XIX, adota o paradigma das ciéncias da natureza. Desta forma,
torna-se em Ciéncia Juridica, adquirindo autonomia em relacdo as demais ciéncias, dentre as
quais, ressalte-se a Politica e a Etica.

Dessa forma, o Direito se torna uma meta-ciéncia — tendo como objetivo o estudo das

leis. Assim, perde de perspectiva a justica, pelo menos no sentido aristotélico, tornando-se

ciéncia juridica e organizacdo judiciaria. Em suma, o Direito perde seu fim. Tal como o

18 «A analogicidade do inteligivel para Aristoteles permite-lhe definir o objeto especifico de uma ciéncia da
praxis com seu procedimento epistemologico proprio, distinta seja das ciéncias tedricas, seja das ciéncias
poiéticas”. EF IV, p. 116.

'85 Falando sobre a recuperagio da filosofia pratica aristotélica, contra “a subordinagio da praxis a poieses” um
dos axiomas da razdo moderna, L. V. diz que: “a racionalidade imanente a praxis ndo ¢é, (...), atingida pelo
interdito de Hume, que pressupde, no exercicio do conhecimento préatico, a univocidade de uma razao cuja esfera
objetiva ¢ constituida apenas pelos fatos empiricos”. Ib., p. 455.

186 “(...) convém levar em conta o nascimento e desenvolvimento, no século XVII, das teorias do Direito Natural

conhecidas como jusnaturalismo por obra sobretudo de Hugo Grotius (1583-1645; De jure belli et pacis, 1625) e
Samuel Pufendorf (1632-1694; De lege naturae et gentium, 1672) que, paralelamente a Hobbes, irdo contribuir
de maneira decisiva para o advento de uma ciéncia ético-juridica fundada numa concep¢do rigorosamente
naturalista e historicista da Lei natural e, consequentemente, do Direito, concep¢do que ird prevalecer no
desenvolvimento da moderna ciéncia juridica”. Ib., p. 311.

187 “ sabido que a separagdo moderna entre Etica e Direito, tornada canénica na ciéncia juridica contemporanea
pelo positivismo juridico, e a consequente absolutiza¢do da justiga legal, reconhece sem diivida uma das suas
raizes na separagdo estabelecida por I. Kant entre a obrigacdo interior, tendo como unico motivo o dever, ¢ a
obrigacdo exterior cujo motivo € a coagdo legitima prevista na lei. No entanto o terreno onde se enraizam as
diversas versdes do positivismo juridico e seu corolario, ou seja, a separagio entre Etica e Direito é tragado pela
profunda transformacdo da propria ideia de justica, recebida pela tradi¢do aristotélica, que acompanha a
evolugio da Etica e do Direito modernos. Ela se caracteriza pelo abandono da teleologia do Bem, viga mestra do
edificio da Etica classica, e, no caso da justica, pelo abandono da teleologia do bem comum, que justifica em
raz8o a norma fundamental do unicuique suum”. Ib., p. 181.
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homem e a sociedade moderna presididos pela razdo moderna e seus corolarios:

individualismo, niilismo, relativismo.
5.2 CONSIDERACOES PESSOAIS CONCLUSIVAS

L. V. ¢ um autor que se declara dentro de uma tradicdo filoséfica fundacionista,
universalista e metafisica.

A Filosofia desde o seu nascedouro, pretendeu falar do universal, do uno, do belo, do
bem e da verdade. No entanto, desde este inicio, ela se confrontou com a relatividade, a
multiplicidade, a feiura, o mal e a mentira. No fluir da vida e da historia, somos
permanentemente confrontados em situagdes em que temos que tomar decisdes. Para nos
ajudar, os filosofos desenvolveram teorias sobre aqueles universais. A principal e que se
tornou paradigmatica da Civilizagdo da Razao foi o modelo ideondmico, intuido por Sécrates,
desenvolvido por Platao, aperfeicoado por Aristoteles.

A esta tradicdo se filia L. V., aceitando aqueles universais como verdades auto
evidentes, mas que, num esfor¢o de reflexdo, pretende justifica-las através da Razdo. Esta,
tornando-se, por conseguinte, em universal.

Contra ele, hé toda a filosofia moderna, que se especializou em desconstruir a tradicdo
da “ontoteologia”, segundo pesada critica, por exemplo, de Heidegger. No entanto, nosso
autor ndo se intimida diante do desafio de fazer uma leitura da modernidade, a partir do
pensamento classico, o qual ele toma como paradigmatico.

Portanto, desenvolve um pensamento sistematico, mas ndo o fecha, mantendo a abertura
do sistema, gragas as categorias de transcendéncia e de espirito. Assim, ele consegue captar o
dinamismo humano, o qual ndo ¢ possivel expressar de forma plena. Para tanto, langa mao do
método dialético, tomando-o em sua base platonica e desenvolvendo-o a semelhanga do
emprego dado a este método por Hegel.

Falar sobre o método, os pressupostos e a linha filosofica ¢ importante por uma questao
de honestidade e clareza com o leitor. Contra a proposta de uma filosofia sistematica vao se
insurgir opositores dos mais diversos tipos.

Quando nos deparamos com a vida e o mundo, salta aos olhos a irracionalidade, a
relatividade e a contingéncia. Diante destes fatos da vida, os criticos mais &cidos desacreditam
a priori a pretensdo de uma filosofia sistematica, aceitando, no maximo, uma filosofia de
cunho edificante, tal como as sabedorias de vida e religiosa, presentes nos ditos populares ou

na literatura.
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Nao podemos ignorar esta critica, pois ela invalida o método dialético em si.
Considerando-o confuso e obscurecedor da realidade, forcando suprassungdes ideais, ndo
verificadas na realidade. Por isso, alternativamente, assumem e desenvolvem o método
analitico como parametro, exaltando sua clareza e verificabilidade.

Ante tao pesada critica, fica dificil defender uma filiagdo filosofica tao clara, quanto a
de nosso autor. Em sua defesa, acreditamos que uma filosofia sistematica tem uma finalidade
precipuamente pedagogica. Ela serve para nos ajudar a compreender a vida, o mundo, o
universo € nés mesmos, através de categorias, classificagdes, principios, teorias. Para tanto,
lanca mao de nogdes das quais temos intuigdes, mas que por mais que as aprofundemos,
nunca chegamos a encerra-las. E enquanto esfor¢o de compreensdo e explicacdo do mundo,
apesar da aparente simplificacdo, serve como guia seguro para aprofundar com mais
consisténcia as reflexdes sobre o mundo moderno. Complexo, paradoxal, confuso, este mundo
se apresenta como enigma. No entanto, seguindo a linha legada pelo pensamento e pela
filosofia cléassica, L. V. entra no terreno pantanoso da modernidade, conseguindo percorré-lo
com seguranga ¢ desenvoltura. Neste esforco, ele remonta as raizes da modernidade, ciente
das influéncias posteriores, refazendo o itinerario filoséfico e nos ensinando como chegamos
nos dias atuais.

Nao podemos negar, nem desconsiderar este esforco de inteligibilidade de captar o
tempo no conceito. Tarefas genuinamente filosoficas e que se valem da forma sistematica, ndo
por engodo, mas por convic¢ao e por clareza.

Neste ponto, chama aten¢do o fato de nosso autor se voltar justo para o momento de
transi¢do entre o pensamento classico e o moderno. E nesta inflexdo que se inverteram os
vetores: do absoluto para o relativo, da comunidade para o individuo, da objetividade para a
subjetividade, do espiritual para o material, da Razao analodgica para a Razao univoca. Houve
um desencantamento de mundo. A grande categoria filosofica da transcendéncia que marca a
génese da filosofia, via revolugdo cientifica, cede lugar a imanéncia. A pressuposi¢ao
metafisica do absoluto subjacente a filosofia classica ¢ duramente confrontada pela
relatividade, complexidade e dinamismo do mundo moderno e do subjetivismo que tomou o
lugar da Ideia de Bem.

Restaria a filosofia antiga a funcdo de pega de museu?

O problema ¢ que ndo vivemos numa bela modernidade. A tecnologia ndo resolveu
nossos problemas. A linguagem cientifica ndo solucionou nossos mal-entendidos. A laicidade
ndo substituiu a religiosidade. Nem os estados cuidaram satisfatoriamente de seus cidadaos.

Neste contexto, salta aos olhos a exemplaridade dos modelos filos6ficos do passado e o
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quanto, num esforco gigantesco de inteligibilidade, legaram-nos classificagdes, categorias,
defini¢des, andlises, teorias, reflexdes, razdes que, mesmo depois de dois milénios e meio,
continuam a nos instigar e a nos orientar.

Esta ¢ a conclusdo de L. V., a contemporaneidade falta uma forma de razdo que capte o
tempo atual no conceito. Extirpar a filosofia (classica e sua proposta) e desmerecé-la ndo
suprem essa caréncia, que se ja ¢ premente do ponto de vista teodrico, quanto mais no pratico.
Do ponto de vista individual, carecemos de um horizonte de sentido, que a0 mesmo tempo se
apresente normativo em relacdo ao nosso modo de viver. Do ponto de vista social e global,
carecemos de instituicdes, de regras e leis, para controlar ndo s6 o capital financeiro
internacional, como para resguardar os direitos humanos tanto dos Estados nacionais quanto
de grupos armados e radicais que os violam.

Retomando o fio de inteligibilidade que atravessa a historia da humanidade, ele constata
que com o advento da modernidade e de uma nova forma de razdo, ao mesmo tempo que
houve uma espantosa evolugdo técnico-cientifica, estamos vivendo a experiéncia da falta de
sentido, o paradoxo da formacdo de uma sociedade global, sem um ethos sobre o qual se
assentar. O autor se debrugava sobre este problema com aten¢do, serenidade e persisténcia. O
resultado da sua meditagdo foi a sua notdvel obra, coroada pelos textos sistematicos, a
Antropologia e a Etica Filosoficas.

Um questionamento se impde: ndo estaria o autor propondo um retrocesso? Nao estaria
nos obnubilando com suas belas palavras?

Entendemos que ndo, haja vista os fendmenos que estamos vivenciando, e a filiagdo do
nosso autor a uma linha filoséfica de cariz terapéutico-pedagdgico, mas que através do
processo de rememoracdo (Erinnerung) vai pacientemente juntando os fios de inteligibilidade
desvelados pela Historia, enfeixando-os através da Filosofia. E de tal forma que, a partir da
reflexdo e da meditacdo das experiéncias passadas, possamos entender o que houve, para
tentar dar uma explicagdo para o nosso tempo, sem cair na tentagao de prever o futuro. Mas,
ao mesmo tempo, precavendo-nos das consequéncias do nosso modo de pensar e de agir.
Precaucdo que deve estar contida na paidéia, i.e., na educagao humana, ¢ que pode ser
auxiliada pela Filosofia.

Reconhecemos que tendo em vista a realidade do mundo moderno, ¢ praticamente
impossivel superar o império da racionalidade moderna, o individualismo sobre o qual as
sociedades modernas se baseiam, a (falta de) logica do sistema capitalista. Estamos vivendo
sob a logica do mal infinito, identificada por Hegel como consequéncia da inversdo da relagdo

entre /iberdade e necessidade, enfatizando a satisfacdo das necessidades sem fim. Habermas
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chamou este fendmeno de coloniza¢do do mundo da vida pelo sistema, apontando como uma
8

das consequéncias deste fendmeno o surgimento do direito positivo moderno'®

Com o advento da modernidade e da instrumentalizagdo que lhe € inerente, o Direito se
afasta da sua natureza essencialmente ética, transformando-se em esfera técnica, tendo como
fim ndo mais a justica, mas como objeto de estudo a norma juridica (ndo importa qual seja o

contetdo, desde a Constituigdo dos EUA até as Leis de Nuremberg'™®

). O positivismo juridico
chega ao seu auge com Kelsen e ao seu paroxismo com o III Reich.

ApoOs esta triste experiéncia, praticamente todos os tedricos do Direito reviram suas
posicdes estritamente positivistas do Direito e incluiram em suas concepgdes pressuposigcdes

190

de fundamentos éticos do Direito' . No entanto, nem com a Declaracdo Universal dos

. . . 191 ~
Direitos Humanos, chegou-se a um consenso sobre quais seriam estes fundamentos . Nao

%8« papel transformador atribuido por Habermas ao direito esta em que este tem dupla face, tem pés fincados
tanto no mundo da vida como no sistema, serve tanto ao poder comunicativo como ao poder administrativo. De
um lado, ele ¢ a voz da administracdo e do sistema, em que norma e san¢do sdo inseparaveis uma da outra, ou
seja, em que o direito aparece como coer¢do, ainda que coercdo legitima. De outro lado, o direito ¢ expressao,
simultaneamente, de um processo de formacao coletiva da opinido e da vontade, sem o qual seria apenas um
estabilizador de expectativas de comportamento e ndo a auto compreensdo ¢ da autodeterminacdo de uma
comunidade de pessoas de direito que também ¢. Nesse sentido, o direito pode tanto ser tomado de maneira
unilateral e distorcida para servir unicamente de instrumento de coloniza¢do do mundo da vida pelo sistema
como, ao contrario, o direito pode ser portador de impulsos de reacdo a colonizagdo ¢ mesmo de movimentos
ofensivos para orientar processos sist€émicos em um sentido determinado”.

Nobre, M. “Introdug¢do” In: Nobre, M.; Terra, R. (org.). Direito e Democracia: um guia de leitura de
Habermas. Sao Paulo: Malheiros, 2008, p. 27.

" Estas leis definiam os critérios de identificagdo e diferenciacio entre judeus e alemdes, que serviram de
instrumento legal para a condenagdo dos judeus e, por conseguinte, encaminhamento aos campos de
concentracao e ao holocausto. <http:/pt.wikipedia.org/wiki/Leis_de Nuremberg>. Acesso em 13/04/2015.

"Um exemplo paradigmatico é o de Radbruch, notavel positivista que apds viver as agruras de uma Alemanha
entdo dominada pelos nazistas, questionando a juridicidade das leis e decisdes baseadas nas Leis de Nuremberg,
observa no “§ 36. O Direito “supralegal” que a questdo do contetido das leis esta relacionada a justica e a forma
como ela foi intuida, seja como “direito divino, direito da natureza ou direito da razdo”, propondo um retorno ao
Direito  Natural.  Radbruch, G. Introdu¢gdo a  Filosofia do  Direito. Disponivel em:
<http://www.estig.ipbeja.pt/~ac_direito/GRadbruchlIntrod.pdf>. Acesso em 13/04/2015.

1«0 Comité das Bases Tedricas dos Direitos Humanos (também conhecido como Comité dos Principios
Filosoficos dos Direitos Humanos), composto pelos principais intelectuais de diferentes orientacdes filosoficas e
crengas religiosas (como Benedetto Croce e Jacques Maritain), reuniu em Janeiro de 1947 e enviou em margo
para personalidades mundiais, como Mahatma Gandhi e Telhard de Chardin, um “Memorando e Questionario
Circular da UNESCO das Bases Teoricas dos Direitos Dumanos” (UNESCO, 1948, Appendix I). Em julho, o
Comité recebeu cerca de 70 respostas. Em seu Relatério com o titulo Os fundamentos da Declaragdo
Internacional dos Direitos Humanos (Appendix II), o Comité concluiu:Diversificado em culturas e construido
sobre diferentes institui¢des, os membros das Nagdes Unidas tém, ndo obstante, certos grandes principios em
comum (...) O Comité (...) estd convencido que o problema filosofico envolvido na declaracdo dos direitos
humanos ndo esta para atingir consenso doutrinal mas para atingir concordancia sobre os direitos e também
sobre as agdes para realizacdo e defesa dos direitos, os quais podem ser justificados em fundamentos doutrinais
muito diferentes. (...) Eles podem ser vistos implicitamente na natureza do homem tanto como individuo quanto
como membro da sociedade e pela observancia do direito fundamental a vida. Monteiro, A. R. Ethics of Human
Rights, New York Dordrecht London: Springer Cham Heidelberg, 2014, p. 91. (Tradugdo livre).
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obstante, prevaleceu o conceito de pessoa de inspiragio maritainiana'”, da qual se alimenta
nosso autor. Portanto, reconhecemos em L. V., um pensamento erudito, claro e profundo, cujo
sistema filos6fico nos dé elementos satisfatorios para delinear os fundamentos éticos do
Direito, que, embora ndo alcancem o consenso universal, servem para justificar o consenso
havido em torno da Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos.

Nao ¢ muito facil de se compreender a inversdo das categorias teologicas de salvagdo e
graga'”> na modernidade. A partir do anincio da morte da metafisica e, por conseguinte, do
bloqueio da transcendéncia, pelo nominalismo e antropocentrismo, o processo de
imanentizagdo e absolutizacdo da praxis se aprofunda na contemporaneidade. Perde-se de
vista o horizonte metafisico e a referéncia ao Absoluto. De forma que, estamos vivendo numa
época de dificil classificagdo em termos filosoficos, mas que como aponta L. V. mostra
claramente os sinais de fadiga dos alicerces da civiliza¢do da razdo, quais sejam: a ideia de

transcendéncia na Grécia, a revelacdo em Israel e a sintese cristd. Se esgotada esta matriz, ou

2“Inicialmente, os membros da Divisdo ficaram surpresos porque as respostas do questiondrio sobre as
indicagdes dos direitos humanos enviado aos intelectuais e diplomatas dos paises membros da ONU foram muito
semelhantes. A grande dificuldade, porém, seria a justificativa para escolher os direitos humanos que iriam
compor a DUDH. Os estados-membros ndo queriam oferecer explicacdes filosoficas, religiosas ou culturais por
suas escolhas. Esta decisdo evitou outro problema, que foram as divergéncias culturais quando o mesmo direito
humano foi justificado culturalmente por argumentos assimétricos entre si. Maritain iria apresentar uma saida: de
que tudo depende do “valor fundamental do qual aqueles direitos dependem e nos termos como eles sdo
integrados por limitagdes mutuas”. A escolha do valor fundamental foi expressa no termo “pessoa”, de acordo
com o pensamento de Maritain. O termo “pessoa” abarcaria o ser humano nos contextos sociais 0s mais
variados: na familia, no trabalho, na comunidade, nas associagdes, nos grupos religiosos, nas sociedades e nas
nacdes. A influéncia de Maritain e dos intelectuais que favoreceram a importancia da pessoa foi macica. Por
causa disso ¢ importante notar que os direitos humanos escolhidos formaram um conjunto e deveria ser lido e
compreendido como tal. Sdo como notas de uma musica, ¢ fora do conjunto elas ndo vado criar a harmonia
prevista. Infelizmente este conselho ndo foi muito respeitado”. Azevedo, F. in Benvenuto, J.; Andréa Almeida
Campos... [et al.]. Direitos Humanos - Debates Contempordneos. Recife: Editora do Autor, 2009, p. 17.
Disponivel em <http://www.ces.uc.pt/myces/UserFiles/livros/418_E-
book%20Debates%20Contempor%E2neos.pdf>. Acesso em 13/04/2015.

193N artigo “Mistica e Politica”. L. V. “aponta na degradagio da mistica em politica o caminho que conduz as
mais profundas perversdes da consciéncia cristd”. A graga e a salvagdo sdo os principios fundamentais desta
consciéncia. De forma que, sobre este processo, a titulo de conclusao do artigo supracitado, assim se posiciona o
autor: O intento de se proclamar como meta do futuro a identidade da mistica e da politica conduz aparentemente
a seu termo a dissolugdo da ideia classica de vida politica e da ideia tradicional de vida cristd. Aqui, com efeito,
os extremos se tocam ou se fundem e o lugar da razdo politica ¢ ocupado pela intuigdo mistica, assim como o
lugar do Deus transcendente, para o qual se volta o excesso da mente na contemplagdo — excessus mentis in
Deum — ¢ ocupado pelo absoluto da praxis politica. Essa profunda inversdo da ordem da acdo e da
contemplacdo, que atinge tanto a ordem natural da vida politica quanto a ordem sobrenatural da vida crista,
assinala talvez o abandono final dos caminhos dessa aventura histérica da razio e da graca que
denominamos Ocidente, ¢ a exaustdo do ciclo civilizatério e cultural que hoje os proprios cristaos pudicamente
evitam chamar cristdo. O que vird depois ainda parece incerto, mas € permitido pensar que, ao fim e ao cabo, a
destruigdo da antiga razdo prdtica e a perversdo da vida contemplativa pelo furor mistico da praxis ndo serdo
sendo o transito para o triunfo definitivo da razdo técnica e para a robotizac¢do do antigo "animal politico”, como
metas que ja se delineiam na diregdo da corrente de fundo que impele a modernidade. Tera soado, entdo, a hora
da pds-modernidade (grifo nosso. Vaz, Editorial, Sintese n® 42, 1988, p. 12).
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se ela for superada, a humanidade estara no limiar de um novo ciclo, cujos desdobramentos
ainda ¢ cedo falar, mas cujos indicios ndo sdo alentadores: crescimento da populagdo mundial

e da desigualdade econdmica, degradagcao do meio ambiente e aquecimento do planeta.
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