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"Eu pensava que nos seguiamos caminhos ja feitos, mas parece que nao os ha. O nosso
ir faz o caminho”.

C.S. Lewis

"N&o é o muito saber que sacia a alma, mas o saborear as coisas internamente".

Santo Inacio de Loyola



Resumo: Esta dissertacdo buscou, primariamente, mostrar que a atualizagdo
macintyriana da teoria aristotélica das virtudes — através da elaboracdo de um conceito
de exceléncia préatica, formulado em trés momentos, a saber, o das préaticas, o da
unidade narrativa da vida humana e o da tradicdo — € uma via, digna de respeito, para
nortear as atitudes éticas contemporaneas. Secundariamente, o objetivo consistiu-se,
principalmente, em: explicar por qué o britanico é considerado um neoaristotélico e
comunitarista; mostrar quais sdo as exceléncias no agir listadas por Aristételes que séo
rejeitadas por Maclntyre; abordar as virtudes destacadas pelo filésofo britanico. Para
tais tarefas, seguiram-se aqui sempre as trés fases da escrita: planejamento — incluindo
pesquisa bibliografica, baseada principalmente em publicacdes —, redacdo e revisao. No
processo, entre as descobertas, destaca-se a combinacdo que Maclntyre faz da filosofia
com a historia, a sociologia, a literatura e a pedagogia. O pensador contemporaneo
enfatiza que a sabedoria pratica de um sujeito moral tem, incondicionalmente em sua
esséncia, 0 que € bom também para o ethos no qual ele esta inserido. As virtudes sO
adquirem sentido e funcdo no interior das praticas — conjuntos de atividades
sistematicas e socialmente reconhecidas. Nelas estabelecem-se bens internos e externos,
cujos padrdes de exceléncia s6 podem ser alcancados através das virtudes. Tais praticas
sO se tornam inteligiveis encontrando seu lugar numa narrativa, estabelecendo o bem de
uma vida humana inteira. E através das narrativas de historias e da educacgdo para as
virtudes que as tradi¢cBes — discussdes desenroladas na historia — sdo transmitidas e
reforcam, reciprocamente, as exceléncias no agir.

Palavras-chave: Macintyre, Etica, Virtudes, Aristoteles, Tradicdo, Educacéo.

Summary: This dissertation sought primarily to show that the macintyrian update of the
Aristotelian theory of the virtues — through the development of a concept of practice
excellence, formulated in three stages, namely, the practices, the narrative unity of
human life and the tradition — is a way, worthy of respect, to guide the contemporary
ethical attitudes. Secondarily, the goal consisted principally of: to explain why the
British is considered a neoaristotelian and comunitarian; to show the excellences which
are listed in the act by Aristotle that are rejected by Maclintyre; to deal with the virtues
highlighted by the British philosopher. For such tasks, here always the three phases of
writing was followed: planning — including literature research, based mostly in
publications —, writing and editing. In the process, between the findings, there is the
combination that makes Maclntyre with the history of philosophy, sociology, literature
and pedagogy. The contemporary thinker emphasizes the practical wisdom of a moral
subject has unconditionally in its essence, what is also good for the ethos in which it is
inserted. The virtues only acquire meaning and function within the practices — sets of
systematic and socially recognized activities. Them settle internal and external goods,
whose standards of excellence can only be achieved through the virtues. Such practices
only become intelligible finding its place in a narrative, establishing the good of a whole
human life. It is through narratives and stories of education for the virtues that traditions
— discussions unwound in history — are transmitted and reinforced, reciprocally, the
excellence in acting.

Key-words: Maclntyre, Ethics, Virtues, Aristotle, Tradition, Education.
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1.

Introducéo

1.1 Maclintyre e seu Depois da virtude

Apos a Segunda Guerra Mundial, iniciaram-se duas retomadas paralelas da
filosofia prética aristotélica ou de alguns de seus conceitos-chave: uma no mundo de
lingua alemd e outra no mundo angloamericano. (CREMASCHI, 2009, p. 9) Neste
segundo universo, a publicacdo de Depois da virtude — livro que contém uma proposta
de reabilitacdo da tradicdo moral de Aristételes, a partir de recursos contemporaneos de
pensamento ético-politico — projetou seu autor, o pensador britdnico Alasdair
Maclntyre, no circuito internacional dos estudos filosoficos.

A ousadia de sua rejeicdo a via ética pavimentada pela modernidade e a
consisténcia de sua argumentacdo foram estopins tanto de elogios de entusiastas quanto
de criticas ferrenhas e comegaram a fazer rios de tinta correr na literatura filoséfica
europeia e norte-americana. Estava feito. Maclintyre fora elevado ao circulo dos mais
respeitados neoaristotélicos, ao propor e fundamentar uma saida para a miséria moral
contemporanea.

Depois da virtude explana o complexo conceito de virtude que é fruto da
atualizagdo macintyriana da filosofia pratica do estagirita. Por isso, essa obra é a
referéncia deste trabalho. Para justificar sua confiangca em Aristoteles, o pensador
britanico investe boa parte de Depois da virtude na critica direta a ética de Immanuel
Kant. Ndo havera, nesta dissertacdo, muitas incursdes nessa critica. A tarefa que
demanda ndo ser perdida de vista é estudar o conceito macintyriano de virtude e como
ele se articula em trés momentos.

Antes disso, é fundamental, aqui, em primeiro lugar, fazer dois panoramas. O
primeiro é sobre a heranca aristotélica presente naquele livro, sintetizado por Elton

Vitoriano Ribeiro da seguinte forma:



Assumindo a tradicdo aristotélica das virtudes, [Maclintyre] pretende criticar toda a
moralidade contemporanea e propor novos desafios para a acéo e a reflexdo no cenério
ético e politico das sociedades contemporaneas. Basicamente, seu projeto se funda no
esforgo interpretativo de compreender o papel das comunidades como lugares nos quais
podem nascer e amadurecer as virtudes que constituem um caminho — dentro de uma
tradicdo — de vida boa para o ser humano. (RIBEIRO, 2012, p. 8-9)

O segundo painel, também referente aquela obra, diz respeito as principais
nuances de divergéncia do britanico em relacdo ao estagirita. 1sso feito, em seguida, sera
hora de estudar mais minuciosamente o conceito macintyriano de virtude, fundamental
para se compreender a base da filosofia macintyriana, que se coloca como uma opcao
consideravel para se compreender a crise ética que assola a atualidade.

Antes, ainda, de se fazer esse duplo painel pensado para ajudar na explicagéo e
no entendimento da virtude em Macintyre, vale abordar o ponto de partida — ndo da
teoria, mas da argumentacdo — de Depois da virtude: a ilustracdo analdgica da afirmacéo
de que a linguagem da moralidade estd em estagio avancado de desordem e, por isso,
ndo pode ser decodificada pelas pessoas. (MACINTYRE, 2001a, p. 15) Trata-se de
uma histéria ficcional sombria, com um cenario pds-apocaliptico em analogia com o
universo moral nos dias atuais. Um diagndstico da condicdo da moralidade
contemporanea, que, segundo Helder Buenos Aires de Carvalho®, opera com um

esquema de declinio moral. (2011, p. 26)

1.2 O diagnostico macintyriano da situacdo moral contemporanea

Para usar imagens em consonancia com o imaginario do cinema, ao se ler as
primeiras paginas de Depois da virtude é bem possivel que se visualizem cenas como
carros emborcados e incendiados, pessoas carentes de alimento, seguranga e cuidados
médicos, cobertas por farrapos e por uma noite indelével. Gritos, explosbes e sons

frequentes de vidro quebrando autenticam o siléncio como artigo de luxo.

! Autoridade em Maclntyre, o fildsofo brasileiro estabelece, com sucesso e precisdao, uma metafora
entre a teoria ética do britanico e o universo da medicina: o diagndstico do mal é a desordem na teoria
e na pratica morais contemporaneas. O medicamento é o retorno a ética de Aristdteles e a posologia, a
tradigdo de pesquisa racional como paradigma da racionalidade ética. (2011, p. 5)



N&o ha meio termo. Quem ndo é vitima da violéncia a promove. O telos da vida
humana havia se reduzido ou a meramente sobreviver ou a dominar. Uma série de
catastrofes ambientais enfurecera a opinido publica, que canaliza sua desesperanca e sua
nada justa indignacdo para os cientistas naturais, contrastando com o florescimento
anterior das ciéncias naturais. As acusacdes disparadas contra eles logo se convertem
em prisdes imediatas e execucdes sumarias. Era uma questdo de tempo para 0 governo
ser tomado por quem tivesse mais armas e mais disposi¢do para matar e torturar.

E quando chega ao poder um movimento politico chamado Nenhum Saber.
Acabar com o presente dos cientistas ndo basta. E preciso destruir o passado e o futuro
deles, queimando livros, depredando laboratérios e universidades, proibindo ensino e
aprendizado. Fontes e horizontes de conhecimento também tém que morrer ou ser
imobilizados.

Como para cada acdo existe uma reagdo, pessoas esclarecidas comecaram a
juntar cacos de ciéncia e tentar fazer com que encaixassem. A alienacdo também
trabalha ai e € ai, para Maclntyre, que reside grande parte da tragédia, segundo Ribeiro.
Para ele, é sinal de lucidez o fato de o pensador europeu perceber que suas acdes atuais
sdo adequac0es de préaticas anteriores. A causa disso, segundo o filésofo britanico, é ndo
dispor de contextos aptos a funcionar como parametros de distingdo entre conclusdes
cientificas e justaposicdes de fragmentos de informacdes cientificas pseudocoerentes.

Mas por que Maclntyre comecaria um livro de carater filoséfico com um texto
narrativo desses? Podem-se destacar dois motivos principais. Em primeiro lugar, para
evidenciar o perigo que é viver em tempos de caos no comportamento. Em segundo
lugar, é um passo fundamental para a sequencia da argumentacdo. Em um primeiro
momento, pode-se pensar que 0 pensador quer apenas mostrar um quadro desolador,
como se dissesse “veja como somos miseraveis. Pobres de n6s”. Mas parece que é
justamente o contrario: parece que o objetivo principal, no capitulo inicial de Depois da
virtude, é mostrar que ha uma luz no fim do tunel. Para Maclntyre, mesmo em uma terra
arrasada, moralmente falando, ha esperanca de restabelecer inteligibilidade e coeréncia
as relagdes humanas.

Isso, segundo Peter Johnson, requer duas coisas, que Maclntyre possui: a certeza
de que ha opgdes de saida desse quadro de salve-se-quem-puder e, dentre elas, que uma
continua sendo um farol da ética, desde que adaptada ao nosso momento historico.
“Mostrar como o aristotelismo pode ser defendido requer que mostremos, primeiro, que
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0 nosso mundo ndo € inteiramente desprovido de fontes, e, segundo, [...] que a filosofia
politica de Aristoteles ndo esta afastada de problemas de moralidade politica como as
vezes ¢ pensado”, diz Johnson. (1994, p. 62)

MaclIntyre inventa esse cenario e estabelece uma analogia entre ele e 0 mundo
real. O tempo da histéria é o atual. Os personagens sdo os alienados, e o enredo, 0

conjunto de nossas a¢des e omissdes.

A hipdtese que quero apresentar € a de que no mundo real em que habitamos, a
linguagem da moralidade estd no mesmo estado de grave desordem, da mesma forma
que a linguagem das ciéncias naturais no mundo imaginario que descrevi. O que
possuimos [...] sdo os fragmentos de um esquema conceitual, partes as quais atualmente
faltam os contextos de onde derivavam seus significados. Temos, na verdade,
simulacros de moralidade, continuamos a usar muitas das suas expressdes principais.
Mas perdemos — em grande parte, se ndo totalmente — nossa compreensdo, tanto tedrica
quanto prética, da moralidade. (MACINTYRE, 2001a, p. 15)

Ora, esse discurso de perda de compreensdo é responsavel pela defesa parcial da
teoria aristotélica das virtudes, que o filésofo britanico repropde, desde que atualizada.
De acordo com Ribeiro, os pretensos restauradores das ciéncias — 0s membros da
resisténcia ao movimento politico Nenhum Saber, do mundo ficticio descrito em Depois
da virtude — nédo teriam meio algum para avaliar as pretensdes de verdade, por terem um
grande namero de premissas rivais e contrastantes. Estdo sem bussola e sem régua.
“Tem-se um mundo onde a linguagem das ciéncias naturais continua a ser usada, mas o
contexto geral é de um estado de desordem. Para Maclntyre, a linguagem da moralidade
na sociedade contemporanea estaria na mesma situacdo de desordem [...]. Seria um
simulacro de moralidade, uma colecdo de fragmentos de moralidades passadas que ja
ndo formam um conjunto coerente”, explica o brasileiro, que define essa historia
ficcional macintyriana como parabola. (RIBEIRO, 2012, p. 25)

Tal estado de dissolugdo moral ndo aconteceu de uma hora para outra, em um
lampejo no agir isolado que arrebatou milhGes de seguidores. A decomposi¢do é o
resultado de um processo que vem levando séculos.

O desacordo moral contemporéneo é o resultado de um longo processo historico. [...]
Em outros tempos e lugares o uso da linguagem moral e o papel dos conceitos morais
eram inteiramente diferentes. Essa cegueira é ainda mais agravada quando tenta ser uma
filosofia moral de natureza valorativamente neutra, esquecendo-se de que a prépria
pesquisa filosofica, ao investigar sobre determinados conceitos morais, interfere e
contribui para sua alteracdo. (CARVALHO, 2011, p. 23)
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Ribeiro mostra concordancia com Carvalho, ao afirmar que a hipétese de
Maclntyre é a de que em nossas escolhas morais somos [nds contemporaneos] levados a
adotar uma maneira desordenada de pensar e de julgar. Segundo o filésofo brasileiro,
isso é fruto de uma visdo elaborada a partir de fragmentos socioculturais herdados de
diferentes tradigdes de raciocinio moral. “Enquanto todo ato humano ¢ portador e ao
mesmo tempo expressao de conceitos, crencas e teorias, estes, por sua vez, expressam e
ao mesmo tempo portam consequéncias sociais, politicas e morais”, lembra Ribeiro.
(2012, p. 33)

Uma correspondéncia entre esses eventos socioculturais e a histdria da filosofia
é uma explicacdo que Maclntyre estabelece. Na interpretacdo do britanico, os fatos mais
significativos da historia social que mudaram e fraturaram, consideravelmente, a
moralidade integram a histéria da filosofia. Ao fazer isso, ele aprofunda seu diagndstico
do status da moralidade nos dias atuais.

A natureza da comunidade moral e dos juizos morais em nossa época — de
acordo com a lucidez de Carvalho, comentando Maclintyre — é tal que ndo é mais
possivel apelar para critérios morais da mesma forma que teria sido possivel em outras
épocas e lugares, ja que a partir da modernidade perdemos toda a possibilidade
conceitual de formular tais critérios de modo integrado e objetivo. Foi para o espago a
concepcao que agregava e organizava o espaco da moralidade que facilitavam o esforco
de homens e mulheres para entendé-la. Estamos navegando as cegas, quanto a um ponto
de vista moral. Nao tem fim a intercompeticdo de teorias morais rivais, dificeis de serem
comparadas entre si. (CARVALHO, 2011, p. 20)

Ao tratar do fracionamento da moralidade contemporénea em um quebra-cabeca
onde pode haver alguma justaposicdo, mas pouquissimos pontos de encaixe, 0 préprio
Maclntyre, para ressaltar o carater histdrico da deterioracdo ética, faz uma rememoragéo
das etapas de sua argumentacdo até aquele momento. Uma historia — a do caotico
mundo imaginario — que foi precisa ser escrita em trés estagios distintos. O primeiro foi
aquele em que as ciéncias naturais floresceram. O segundo estagio foi aquele em que
tais ciéncias sofreram a catastrofe. O terceiro foi aquele em que foram resgatadas, mas
de forma danificada e confusa. (MACINTYRE, 20014, p. 16) Trata-se de uma narracdo
que abrange ascensdo, impacto, declinio e queda. Segue a um padrdo — avaliado por

pensadores como Hegel — e, por isso, ndo tem a marca da imparcialidade.
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N&o é um relato neutro em termos valorativos. A forma da narrativa, sua divisdo em
estagios, pressupde modelos de realizagdo e fracasso, de ordem e desordem. E o que
Hegel chamava de histéria filosofica e aquilo que Collingwood considerou existir em
todos os relatos historicos bem-sucedidos. Portanto, se procuramos recursos para
investigara hipotese que expus acerca da moralidade, [...] devemos procurar saber se €
possivel encontrar no tipo de filosofia e de histéria proposto por escritores como Hegel
e Collingwood — por mais diferentes que sejam um do outro, é claro — recursos que nao
podemos encontrar na filosofia analitica ou [na] fenomenoldgica. (Idem, p. 16-17)

O pensador britanico reconhece, entdo, certa impoténcia das filosofias — a
analitica e a fenomenoldgica — em funcionarem como radares de desordens do
pensamento e da pratica da moral. Ao fazer isso, ele reconhece a possibilidade de uma
dificuldade a sua propria hipdtese, mas ja se prepara para rebaté-la. Para se chegar a tal
cena catastrofica de desordem ética, seria preciso estar alienado a dimensdo histérica
dos eventos tragicos que detonaram tudo aquilo ou ter tido tudo aquilo varrido da
memoria, de uma forma tdo edlica que ndo haveria nem como ser recuperada nos
registros historicos. E isso seria impossivel, porque um evento mundial dessa magnitude
se percebe e ndo se esquece, porque seria um dos maiores acontecimentos da histéria.

Se a histéria permanece aberta diante dos olhos de bilhGes de pessoas e se
ninguém ficou sabendo de tal calamidade, Maclntyre reconhece a necessidade imediata
de expandir sua propria hipotese. “A catastrofe, portanto, deve ter sido de um tipo que
ndo foi nem tem sido reconhecida — exceto talvez por alguns poucos — como catastrofe.
N&o devemos procurar por acontecimentos breves e marcantes, cujo carater seja
incontestavelmente claro, mas por um processo muito mais longo, mais complexo e de
identificacdo mais dificil e que, talvez, pela sua propria natureza, esteja aberto a
interpretagdes antagonicas”, diz o britanico. (Ibidem)

Maclintyre, ap6s lembrar que, na cultura ocidental, historia significa histéria
académica, convida o leitor de Depois da virtude a supor que o flagelo de proporgdes
mundiais tenha ocorrido muito antes do advento da histdria académica, acobertando
totalmente a desordem moral. Muitos cientistas do ethos encontram-se nessa neblina.
“O radical moderno confia tanto na expressaio moral de suas posturas e, em
consequéncia, nos usos positivos da retorica da moralidade, quanto qualquer
conservador. Seja o que for que denuncie, ele tem certeza de que ainda possui 0S
recursos morais necessarios para denuncia-lo; [...] ndo estd ao alcance dele a ideia de

que possa estar sendo traido pela propria linguagem [da moralidade] que emprega”,
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observa o pensador britanico. (2001a, p. 19). Isso coincide com a meta macintyriana de

Depois da Virtude, de acordo com o proprio autor, que diz:

O objetivo deste livro é disponibilizar essa ideia tanto para os radicais quanto para 0s
conservadores. Nao posso esperar, porém, torna-la agradavel; pois, se for verdade, ja
atingimos um estado tdo calamitoso que ndo ha mais remédio. (Idem)

Mas por que Maclntyre parece pintar um quadro de falta de otimismo em grau
tdo avancado? Provavelmente, por ele estar experienciando uma época em que a
racionalidade de tudo parece estar se dissolvendo, como observa Helder Buenos Aires
de Carvalho. (2011, p.13) No entanto, o fildsofo britanico mostra que percebe o lastro
do pessimismo e a necessidade de se livrar dele: “Se estamos numa situagdo tdo ruim
qguanto imagino, o pessimismo também se revelard mais um luxo cultural do qual
deveremos prescindir para sobreviver em época tao dificil”, diz. (MACINTYRE, 2001a,
p. 19)

Mas esse desvencilhamento considerado pelo autor seria suficiente para manter a
esperanca de se encontrar uma alternativa efetiva para o caos moral? Ha indicios de que
a resposta seja positiva. Carvalho destaca que um dos pressupostos do britanico é que
existem modelos morais genuinos objetivos e impessoais. A tarefa macintyriana é,
precisamente, tentar reabrir essa possibilidade para a moralidade do nosso tempo. (2011,
p. 26)

1.3 Proposta de percurso

Em 1981, ao publicar seu livro Depois da Virtude — a obra principal para minha
dissertacdo —, Alasdair MaclIntyre comegou a ficar conhecido mundialmente ao propor
uma retomada, uma reabilitacdo da doutrina aristotélica das virtudes, da exceléncia no
agir humano, como alternativa a desordem moral contemporanea. O filésofo britanico
recolocou a virtude no lugar principal, reposicionou a arete como assunto central da
reflexdo ética. Fazer essa atualizacdo e renovacgdo da teoria das virtudes de Aristételes
implicou uma elaboracdo de um complexo conceito de virtude, de modo a adaptar a
Etica do bem humano cléssica as vésperas do Século XXI. Compreender bem o conceito
e sua evolucdo é fundamental para entender a proposta macintyriana. Este texto busca

ajudar a facilitar essa compreensao.
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A ética aristotélica, desde que atualizada, € uma via para tornar inteligiveis e
racionais nossas atitudes e engajamentos morais e sociais. A via aristotélica, de acordo
com a respeitavel e justa ousadia de Maclntyre, € uma op¢do — ndo necessariamente a
Unica — a ser considerada para se chegar a exceléncia moral, necessitando, entretanto, de
atualizagdo, em face de transformac@es historico-culturais de mais de vinte séculos. O
britdnico defende intensamente os lagos comunitarios, em contraste a ética
individualista modernista, que discorda da afirmacéo aristotélica do ser humano como
uma entidade funcional, possuidora de uma natureza fundamental e uma finalidade
igualmente capital. A busca pela eudaimonia demanda a ligagdo a uma comunidade
com personalidade cultural definida, o que pressupde a rejeicao ao individualismo.

Maclntyre argumenta dessa maneira sobre as virtudes do operar humano,
organizando o centro do seu pensar ético em trés momentos: praticas, unidade narrativa
da vida humana e tradicdo. Em Depois da Virtude, em momento algum o pensador
comunitarista promete demonstrar um conceito simples de virtude — ao contrario, em
diversas oportunidades, o filésofo escocés radicado nos Estados Unidos reconhece,
assume que se trata de um conceito intrincado e mostra, em varios trechos, um quase
temor de ser mal-entendido. Tanto € que o pensador usa a palavra empreitada para
classificar seu esforgo filosofico de identificar um conceito nuclear das virtudes.

Some-se, a essa dificuldade percebida de antemdo, o carater polémico e
provocativo de sua proposta de renovar a Etica Aristotélica. Um dos esforgos de
Maclntyre € demonstrar que a tradicdo aristotélica pode ser reinstaurada de um modo
que restabeleca inteligibilidade e racionalidade a nossas atitudes e compromissos morais
e sociais. (MACINTYRE, 2001a, p. 435). Além disso, o autor deixa claro que ndo
escreveu a obra que lhe deu renome internacionalmente para um leitor de uma unica
natureza ou um Unico campo de conhecimento.

Em Depois da Virtude, tentei me dirigir tanto aos filésofos académicos como ao leitor

leigo. [...] O que estad em questdo é de importancia crucial para todos, e ndo apenas para
os filésofos académicos (MACINTYRE, 2010, p. 8)

Complexidade, polémica e natureza heterogénea de seu publico alvo. Trés
variaveis que parecem ter ajudado a conduzir o pensador a escolher, como método, uma
explicacdo em trés momentos — 16gicos e em uma ordem correta e invaridvel — a
explicacdo de seu conceito especifico de virtudes. Maclntyre chama a primeira fase de

pratica, entendida como atividade humana. E uma explicacdo contextualizadora.
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Explicitada a conjuntura, o segundo estagio, ja um pouco mais aprofundado, é nomeado
como unidade narrativa da vida humana. Por sua vez, a terceira e Gltima etapa — a mais

completa — é definida como tradigdo moral.

Ver a definicdo de cada estadgio e perceber a passagem de um a outro sdo
providéncias fundamentais para que se compreenda o conceito definitivo de virtude em
torno do qual Maclntyre ird desenvolver sua argumentacdo, mas ndo bastam. O
pensador explica: cada um desses estdgios tem seu proprio contexto conceitual
(MACINTYRE, 2001a, p. 314). Por isso, € razoavel que sejam explicados também
separadamente. E exatamente isso que pretendo fazer, apos, brevemente, explicar como
0s trés estagios se relacionam. E algo que se deve fazer por uma melhor compreensio
do conceito macintyriano de virtude, uma vez que o proprio pensador, além de
apresentar os trés momentos, também destaca como um interfere no outro. Se as trés
etapas formam, em conjunto, a explicacdo do que a virtude € para Maclntyre, ver a
conexd@o entre elas s6 tem a facilitar o entendimento da compreensdo de cada uma.
Oucamos o filésofo escocés:

Cada estagio pressupbe o anterior, mas ndo o contrario. Cada estagio anterior é
modificado e reinterpretado a luz de cada estagio posterior, mas também oferece um
constituinte essencial de cada estagio posterior. O progresso no desenvolvimento do

conceito esté intimamente ligado a histdria da tradicdo da qual forma o nlcleo, embora
ndo a recapitule de maneira direta. (Idem, p. 315)

Pode-se inferir que cada fase tem seu horizonte ampliado pela ulterior, embora
ndo seja nela repetida literalmente. Mas o estagio anterior ndo perde utilidade em ser
reinterpretado e revisto pelo que Ihe vem a seguir, ndo se torna obsoleto, uma vez que
esse estagio anterior € condicdo sine qua non para o posterior. Cada etapa anterior ajuda
a formar a posterior e, em troca, € alterada para maior e para melhor. Cada estagio tem
tal importancia a ponto de servir de degrau para o seguinte, sem, contudo, ser deixado
para tras. Fica claro que, como ndo existe fase anterior a da pratica e nem posterior & da
tradicdo, essa mutacdo € valida para o momento da unidade narrativa na comparagao
com a préatica e para 0 momento da tradicdo, na comparagdo com a da unidade narrativa.
Desse modo, cada mudancga de fase consiste em reduzir a distdncia entre o conceito

provisorio [o da pratica] e o definitivo [o da tradicao].
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Isso exposto, oucamos o proprio fildsofo sintetizar a triade de momentos que ele
forjou e usou para explicar seu conceito de exceléncia no agir’. “Virtudes séo aquelas
qualidades de mente e carater sem as quais 0s bens internos a tais praticas humanas
como os das artes e ciéncias e atividades produtivas como as de agricultura, pesca,
arquitetura ndo podem ser alcancados. Em segundo lugar, as virtudes sdo essas
qualidades sem as quais um individuo ndo pode alcancar a vida ordenada em termos
desses bens, o que é melhor para ele ou ela para alcancar, e, em terceiro, qualidades sem
as quais uma comunidade ndo pode prosperar e & pode ndo haver concepg¢do adequada
do bem humano em geral”, disse Maclntyre, durante a entrevista a Borradori.
(KNIGHT, 1998, p. 262-263). Se as virtudes sdo qualidades necessarias para se obter os
bens internos as praticas e qualidades que contribuem para o bem de uma vida inteira,
entdo devem estar sempre vinculadas a procura de um bem para os seres humanos, cuja
concepcgdo s6 pode ser elaborada e possuida dentro de uma tradicdo social continuada.
(MACINTYRE, 2001a, p. 457-458)

Apobs abordar o diagndstico da situacdo moral do mundo contemporaneo e o
caminho aristotélico escolhido por ele, evidenciado em Depois da virtude, pretendo
abordar a triade macintyriana — préticas, unidade narrativa da vida humana e tradicdo —
para entdo relacionar seus elementos e, a partir disso, analisar a teoria macintyriana da
exceléncia no agir. O problema central é: a atualizacdo de Aristoteles por Maclintyre é
uma via para tornar inteligiveis e racionais nossas atitudes e engajamentos morais e
sociais, a ponto de ser valida e digna de respeito, rumo a exceléncia moral? A hipétese a
ser desenvolvida é afirmativa: sim, a atualizacao de Aristételes por Macintyre é uma via
para tornar inteligiveis e racionais nossas atitudes e engajamentos morais e sociais.

O filésofo britdnico ndo teria tido tanta atencdo se fosse um seguidor
incondicional de Aristdteles. Se fosse, seria aristotélico. Maclntyre é um neoaristotélico.
Quando ¢é preciso criticar negativamente o estagirita, Maclntyre o faz, como é o caso da
normalidade com a qual Aristdteles vé a escraviddao. O filosofo contemporaneo faz
questdo de afirmar que essa postura do estagirita chega a ofender. Ao mesmo tempo,

Maclntyre ndo concorda com o Aristoteles que vé a humildade como um vicio e que

2 . . . . . . . ~ ,

Ele cumpriu essa tarefa em uma entrevista a italiana Giovanna Borradori. Vale explicar, ela ndo é
jornalista — é professora de Filosofia na Faculdade Vassar, no estado de Nova York, nos Estados Unidos —
, mas é considerada pioneira na entrevista académica como género filosdfico.
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ndo faz a menor ideia do que seja a caridade. Macintyre afirma que a humildade e a
caridade sdo virtudes. Portanto, tdo fundamental quanto mostrar o porqué de Maclntyre
ser neoaristotélico é abordar seus pontos de incompatibilidade com Aristoteles. Vale
deixar claro que me limitarei a categoria da virtude, sem abordar a critica ferrenha que o

autor faz a Etica kantiana, tdo presente em Depois da Virtude.
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2. Arelacdo com a ética aristotélica

Ndo é uma unanimidade, mas a maioria dos filésofos que estudam Alasdair
Maclintyre — entre eles Christopher Lutz, Elton Vitoriano Ribeiro, Helder Buenos Aires
de Carvalho, Kelvin Knight e Marcelo Perine — o classificam como neoaristotélico. O
proprio Maclntyre também faz isso. Um novo aristotélico a sua maneira, mas ainda
assim um novo aristotélico. Como a linha de raciocinio deste texto depende que se
considere o pensador britanico um neoaristotélico, vale analisarmos alguns pontos em
que ele concorda com o estagirita — para vermos se, de fato, podemos considera-lo um
novo seguidor de Aristdteles — e também abordarmos alguns pontos em que ele diverge
do pensador grego — para comegarmos a ver se ele € um novo seguidor de Aristoteles a
sua peculiar maneira. Facamos isso, comec¢ando pelos pontos de coincidéncia, para

finalizarmos com os pontos de dissidéncia.

2.1 Principais pontos de concordancia com Aristoteles

2.1.1 A virtude e a eudaimonia

MaclIntyre mostra-se ciente de que sua tarefa & imensa, classificando de
empreitada o seu esfor¢o de desenvolver um conceito de virtude, partindo da definicédo
formal de virtude estabelecida por Aristoteles através de um silogismo. Segundo o
estagirita, virtudes e vicios sdo estados de alma. Um estado de alma é uma disposicao,
ndo uma paixdo, porque a paixao jamais acontece como consequéncia de uma escolha.
Um estado de alma pode acontecer como consequéncia de uma escolha e, sendo a
virtude um estado de alma, a virtude pode ser o resultado de uma opcdo. Mais
precisamente, de uma boa opcéo.

A consideracdo da virtude como uma disposicdo, AristGteles acrescenta: fica
claro que a nocdo de escolha é o fiel da balanca. Paixdes, para o estagirita, sdo
sentimentos como o desejo 0 medo e a ira. Capacidades sdo as faculdades em funcéo
das quais se pode afirmar que o homem € suscetivel as paixfes. Ja as disposi¢cOes —
também, segundo o filésofo classico — sdo os estados de carater formados devido aos

quais nos encontramos bem ou mal dispostos em relacdo as paixdes. Por exclusdo, se as
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virtudes ndo sdo paixdes nem capacidades, s6 podem ser disposi¢des que tornam um ser
humano, permitindo-o desempenhar sua funcado bem.

O estagirita afirma ser triplice a disposicdo. Os dois extremos dela sdo viciosos,
enquanto é virtuosa a mediania — 0 ponto equidistante entre duas pontas. A mediania é a
quantidade que ndo é nem excesso nem caréncia, que ndo é nem muito grande, nem
bastante pequena e, por isso, constréi a perfeicdo. Um homem é virtuoso porque sabe
que deve usar a mediania e, efetiva e periodicamente, a usa como padrdo, como régua,
como forma adequada de medir a acdo. A mediania é a melhor medida e, por isso, é a
marca da virtude. (ARISTOTELES, 2009, 1105b1 20; 1106al 30; 1106b1 25; 1108b1
10) Assim, as disposi¢cOes viciosas sdo referéncias necessarias para a compreensdo da
disposicao virtuosa, porque onde nao ha extremos ndo ha como calcular uma mediania,
um rumo certo. Pode-se dizer que os dois vicios sdo males necessarios, porque sdo
referéncias para que o bem se manifeste no posicionamento entre ambos.

Maclintyre louva o que o estagirita definiu como disposicao digna de louvor, que
é aquela que leva a escolha de boas acOes e paixbes aprovaveis, e que consiste,
essencialmente, na observancia da mediania — melhor medida ou quantidade — relativa a
nos, sendo isso determinado pela razo, isto €, como o homem prudente o determinaria.
Para Aristoteles, a virtude é algo que a felicidade requer, obrigatoriamente. E condigéo
sine qua non, porque transporta 0 homem a eudaimonia.

Isso significa, como lembra Lima Vaz, que o estagirita coloca o tema da
eudaimonia no centro de sua reflexdo ética. O interesse contemporaneo sobre a ciéncia
aristotélica do ethos mostra-nos que a matriz conceptual apresenta-se como “a mais apta
para nos permitir pensar [...] os problemas que fluem imediatamente de nossa natureza
como seres racionais e livres: problemas do agir, do bem, da exceléncia e dos fins da
vida humana”. (VAZ, 1999, p. 126) O pensador brasileiro vé o britdnico como
integrante do rol dos mais significativos reabilitadores da ética do discipulo de Plat&o.
Afirma, categoricamente, que a obra macintyriana mostra, apesar do niilismo da
atualidade, a persisténcia da conceptualidade filos6fica do estagirita como Unica

adequada para uma reflexdo compreensiva sobre os fundamentos da ética.
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Assim sendo, se a exceléncia do agir, que € a virtude, serve a exceléncia da alma
— a felicidade humana® —, precisamos abordar a eudaimonia, antes de continuarmos a
estabelecer pontes entre o que a virtude € para Aristoteles e o que ela é para Maclntyre.

Primeiro de tudo, aborde-se a tradugio de eudaimonia como felicidade. E quase
uma unanimidade que se considere essa tradu¢cdo no minimo uma imprecisdo e no
méaximo um equivoco. Na linguagem usual, o termo eudaimonia costuma ser tomado
como felicidade para significar o sentimento de bem-estar ou autossatisfacdo do agente,
0 que realca, coloca acento em seu carater contingente e transitorio. No sentido original
e de maior amplitude, eudaimonia € protecdo de um bom daimon. O homem vicioso ndo
consegue acessar a suprema felicidade porque a distancia que mantém da arete acaba o
separando, o indispondo a virtude e, por conseguinte, o incapacitando de proteger um
bom daimon. Isso significa que o vicio, entdo, deixa o daimon vulnervel as mas
escolhas.

A eudaimonia é a exceléncia ou perfeicado, resultante no agente, da posse do bem
ou bens que neles realizam melhor sua capacidade de ser bom. Na Etica a Nicémaco, o
termo tem sido centro de varias interpretacdes, mas todas concordam que a eudaimonia
para Aristételes corresponde a posse do bem que, objetivamente, é melhor para o
agente, porque o credencia ao bem-viver e ao bem-agir. (VAZ, 1999, p. 119)

E dito que eudaimonia corresponde & posse desse bem especifico, que é o
supremo, 0 mais elevado, 0 mais supino e, portanto, o mais excelente de todos, o
méaximo bem. A palavra posse, por si sO, remete a uma agao, porque se coloca como a
consequéncia de um processo de escolha e obtencdo. Como um processo pressupde uma
atividade, essa pressuposi¢do permite a inferéncia de que a eudaimonia é um género de
atividade, ndo uma circunstancia, ndo uma situacdo de sentimento inerte, inanimado,
passivo, mas uma condigdo ativa.

Essa constatagdo, essa definicdo liga a eudaimonia em Maclntyre a eudaimonia
em Avristoteles. Se 0 bem ndo é o ultimado, ndo pode ser o soberanissimo, porque sO a

dindmica do fim altimo o credencia a reinar. Ougamos o estagirita:

3 . . . e
Este é um termo mais de uso popular que filoséfico.
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Parece haver diversas finalidades visadas por nossas acdes; entretanto, ao
elegermos algumas delas, por exemplo, a riqueza, ou flautas e instrumentos em
geral — como um meio para algo mais —, fica claro que nem todas elas séo
finalidades completas, ao passo que o bem mais excelente (0 bem supremo)
parece ser algo completo. [...] Uma coisa buscada como finalidade em si
mesma é mais completa do que uma buscada como um meio para alguma coisa
e que uma coisa jamais eleita como um meio para qualquer coisa mais € mais
completa do que coisas eleitas tanto como finalidades em si mesmas quanto
como meios para aquela coisa. [...] Chamamos de absolutamente completa uma
coisa sempre eleita como finalidade e nunca como um meio. A eudaimonia,
acima de tudo mais, parece ser absolutamente completa nesse sentido, uma vez
gue sempre optamos por ela mesma, e jamais como um meio para algo mais.
(ARISTOTELES, 2009, 1097a1 25; 1097b1)

E, por ser sempre opcdo humana, sempre o bem final e completo, sempre a mais
desejavel de todas as coisas boas, a protecdo de um bom daimon é algo suficiente em si
mesma. O fato de tornar a vida desejavel e carente de nada € a marca dessa
autossuficiéncia. Ora, ser final e autossuficiente a leva a ser a finalidade mirada por
todas as agBes. E o intento universal. Queremos outro fim por causa dela e jamais ela
por causa de outro fim.

“Aqui nos ¢ licito tirar a conclusdo [..] que a felicidade [no sentido de
eudaimonia] é uma coisa avaliada e perfeita, [...] um primeiro ponto de partida, uma vez
que todas as outras coisas feitas por todos séo feitas em funcdo dela. E concordamos
que aquilo que é o0 primeiro principio e causa das coisas boas ¢ algo valioso e divino”,
sintetiza Aristoteles. (2009, 1102al).

MaclIntyre mostra concordancia e elogia esse arremate aristotélico. Para o
britdnico, o0 estagirita tem argumentos convincentes contra a identificacdo da
eudaimonia com o dinheiro, assim como enxerga-la como a honra ou como o prazer. Na
traducdo macintyriana da definicdo aristotélica de bem humano, a eudaimonia é o
estado de estar bem e fazer bem ao estar bem, do homem estar bem em relacéo a si
mesmo e em relacdo ao divino. Se a eudaimonia concerne a alma, o britanico concorda
com o estagirita quando este a coloca como 0 bem primario e quando classifica a honra,
0 prazer e o dinheiro como bens secundarios. Embora também notavel e relevante, esse
trio ndo se congrega com a felicidade plena na mesma dimensdo soberanissima de
importancia.

Mas como chegar a essa eudaimonia? Se existe espaco considerdvel entre o
homem e o bem-viver, qual seria a ponte que ligaria um ao outro? A chave da resposta é

a virtude, de acordo com o estagirita. Maclntyre destaca que as virtudes, na visao
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aristotélica, sdo precisamente as qualidades cuja posse permite ao individuo atingir a
eudaimonia. Ja a falta delas frustra seu progresso rumo a esse telos.

O homem, ao existir, € situado no tempo, o que implica ameacas permanentes a
essa vida. Essa inseguranga gera o desejo de um bem-viver duradouro, cercado de
plenitude por todos os lados. Um bem-viver que satisfaca as exigéncias de realizar
plenamente o0s anseios ou tornar a vida boa em seu todo. Um fim com autoridade para
servir de bussola para as tarefas vitais como um todo. Um bom exercicio de acordo com
a razdo, no exercicio da virtude humana. Uma atividade da alma segundo a arete e, se
sdo muitas as aretai, segundo a virtude mais primorosa e completa, a impecavel, a que,
ao mesmo tempo, € a melhor, a mais nobre e a mais prazerosa de todas as coisas, a que
retne essas qualidades inseparaveis. Trata-se, a prote¢cdo de um bom daimon, de um
bem que é o mais supino entre todos aqueles cuja aquisi¢do pode ser efetuada pelo agir.

A virtude €, portanto, a ponte entre 0 homem e a eudaimonia. Ha aqui, nesta
afirmacdo, uma confluéncia entre filosofia e antropologia filosofica. Se 0 homem é um
ser aberto em liberdade, isso significa que o ser humano estabelece, portanto, uma
correspondéncia entre a liberdade e a eudaimonia. A observacdo com perspicécia é de
Lima Vaz. “E como consequéncia dessa correlagio que se deve atribuir ao exercicio da
‘vida no bem’ (eu zen) a autonomia ou a autocausalidade no dominio de si mesmo
(autarkeia) que define o ser livre”, diz o filésofo brasileiro. (2012, p. 120)

Trata-se, a virtude, da atividade propria da manutencdo de um bom daimon. Esse
friso na natureza situacional da eudaimonia é um feliz destaque que Lima Vaz faz na
nogdo aristotélica de virtude. A diligéncia do homem que escolhe sempre agir
corretamente € recompensada com a autossatisfagéo.

Por um lado, esse frequente optar é uma tarefa nada facil, segundo Aristoteles,
porque é duro ser fiel a decisdo, uma vez que a penalizagdo, na maior parte dos dilemas,
é dolorosa. Além disso, a acdo a que nos forcam, normalmente, ndo traz honra a
reboque. Por outro lado, esse frequente optar tem como consequéncia a formagdo de um
habito, que, segundo Aristételes, lapida e aquilata as virtudes, aprimorando-as,
apurando-as, aperfeicoando-as, enfim, amadurecendo-as. Estabelece-se, entdo, uma
espécie de circularidade, porque, para Maclntyre, a consequéncia imediata do exercicio
de uma virtude é uma escolha que acarreta um ato correto. (2001a, p. 254) O bom ato,
quando acontece repetidamente, refulge a virtude e esta, por sua vez, tende a gerar boas
escolhas.
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E o0 hébito que da as virtudes o titulo de exceléncia no agir e garante, a0 homem
que as pratica, mais potencial de constancia. E pelo habito que o homem aumenta suas
chances de se manter vivendo por uma vida inteira da mesma maneira excelente e
morrer em coeréncia com essa vida, uma vez que concebemos a felicidade como uma
finalidade, algo total. A arete é o verdadeiro fim da politica como praxis individual,
como ética. Adquirimos as virtudes como consequéncia de pratica-las frequentemente,
de estarmos habituados a elas. Para Aristoteles, habito pressupfe educacdo e a relacao
do hébito e educacdo é de suprema importancia, porque a qualidade das nossas
atividades determina a qualidade das nossas disposi¢cOes e somos educados desde a
infancia dentro de um conjunto de habitos ou outro. (2009, 1103b1 20-25)

Ser virtuoso € gratificante. A autossatisfacdo ¢ sempre aquela plenitude fruto do
mérito. Se for um capricho do acaso, nio é eudaimonia. “E melhor ser feliz como
resultado dos proprios esforcos do que por um dom da sorte”, compara Aristoteles.
(Idem, 1099b20) Ndo € uma conexdo inertemente acabada, mas uma que se constroi
perenemente. A arete € um esforco continuo.

Maclntyre mostra concordancia com Aristoteles, ao afirmar que uma escolha
que acarreta um ato correto é a consequéncia imediata do exercicio de uma virtude. No
entanto, dentro de sua concordancia com o estagirita, o britanico acrescenta quatro
nuances ao como [fazer]: o pensar, 0 qué, o onde e 0 quando. Oucamos o filésofo

contemporaneo:

As virtudes séo disposi¢cdes ndo so de agir de determinadas maneiras, mas também de
pensar de determinadas maneiras. Agir virtuosamente [...] € agir com base na inclinacdo
formada pelo cultivo das virtudes. O agente moral instruido faz o que é virtuoso porque
é virtuoso. [...] O agente genuinamente virtuoso, porém, age com base num juizo
verdadeiro e racional. A teoria aristotélica das virtudes pressupde, portanto, uma
distincdo fundamental entre o que qualquer individuo em determinado momento
acredita ser bom para ele e 0 que é realmente bom para ele como homem. E para
alcancgar o segundo bem que praticamos as virtudes e o fazemos por meio da escolha de
meios para alcancar tal fim. [...] Tais escolhas exigem discernimento, e 0 exercicio das
virtudes requer, portanto, a capacidade de julgar e fazer o certo, no lugar certo, na hora
certa e da maneira certa. [...] Vale lembrar a insisténcia de Aristételes em que as
virtudes ndo encontram seu lugar apenas na vida do individuo, mas também na vida da
cidade, e que o individuo sé é, de fato, inteligivel como um politikon zbon.
(MACINTYRE, 20014, p. 255-257)

O que estabelece 0 bem para 0 homem é uma vida humana completa, vivida da
melhor maneira possivel, e 0 exercicio das virtudes é uma parte fundamental dessa

existéncia, ndo apenas um pre-treinamento para salvaguardar essa vida.
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Da mesma forma que traduzir a eudaimonia como felicidade pode ser desde uma
imprecisdo a um equivoco, ter a virtude como sinénimo de meio termo também pode ser
vago ou errado. Virtude, segundo o estagirita, significa mediania ou justa medida, que
resulta da realizagio regular de aces justas e moderadas. E o ponto equidistante entre
dois extremos. E uma quantidade que, de tdo equilibrada, nio é nem excessivamente
grande nem pequena em demasia — caso contrario, ndo preservaria a perfeicao — e deve
ser aplicada como padrao, como trena.

Quando Maclntyre pondera que as virtudes sdo disposi¢cdes ndo so de agir de
determinadas maneiras, mas também de pensar de determinadas maneiras, ele esta
falando, indiretamente, dos dois tipos de virtudes estabelecidos por Aristoteles: as
morais ou éticas, referentes a acéo, e as intelectuais ou dianoéticas, que se referem ao
entendimento. Estas perfeicOes racionais sdo condicdo de possibilidade das virtudes
éticas, porque, como explica Lima Vaz, nenhuma virtude pode ser exercida
irracionalmente, sem a presenca ativa da parte racional da alma. As virtudes dianoéticas
sdo presencas reguladoras. (2012, p. 124)

Sao duas as virtudes intelectuais. Sao dois tipos de sabedoria: a tedrica [sophia]
e a préatica [phronesis]. Se a tedrica é a mais elevada e a que concorda com a ética
platbnica, é a pratica que da contorno dissidente e peculiar a ciéncia aristotélica do
ethos. Por ora figuemos por aqui, quanto a phronesis, porque em breve é que serd o
momento adequado de aborda-la com mais tempo e calma, quando formos tratar de
outro ponto de concordancia do britanico com o estagirita: o realce na sabedoria pratica.

Aristételes afirma ser uma grande falta de compreensdo ndo subordinar a vida
humana a um fim ultimo, porque mesmo que se desejem diversos fins, a pessoa ira
perseguir um fim ultimo, que abarca todos os outros. (WOLF, 2010, p. 27) Maclntyre

mostra concordancia com isso. Para ele, o bem-viver contém o bem-agir:

Quando Avristoteles fala de exceléncia na atividade humana. [...] refere-se a algum tipo
de pratica humana bem-definida: tocar flauta, guerra, ou geometria. Vou afirmar que
essa ideia de um tipo particular de pratica como proporcionando o campo onde se
exibem as virtudes e segundo o qual devem receber sua definicdo principal, [...] é
essencial para toda a empreitada de identificar um conceito nuclear das virtudes.
(MACINTYRE, 20014, p. 315)

E a sabedoria pratica, a phronesis, que permite que a exceléncia na atividade
humana seja igualada a um tipo bem-definido de pratica humana. E essa raz&o a servico
do bem-agir que confere firmeza e solidez a virtude. Desse modo, por sua filiacdo a

sabedoria prética, a virtude — que é a justa medida ou mediania entre dois excessos — é
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uma moderacdo prudente. Por meio dela, vivemos retamente. Sendo assim, vejamos

agora como Maclntyre concorda com Aristoteles ao enfatizar a sabedoria pratica.

2.1.2 A énfase na sabedoria pratica

Além de possuir a razdo, a natureza especifica do ser humano — aquela que o
diferencia dos outros animais —, segundo Maclintyre, em parte consiste em que 0 homem
coloque certos objetivos para ele mesmo. Entre essas metas, como vimos, a mais
excelente de todas é a eudaimonia. O homem que alcanca esse viver em felicidade
suprema — um fim que é querido por si mesmo — o faz por agdes belas e perfeitas. Belas,
por serem de acordo com a razdo, e perfeitas, por serem de acordo com a virtude. E
mantendo comunhdo com o agir racional e excelente que o ser humano autorrealiza e
tem uma vida, verdadeiramente, completa, ou seja, em plenitude. E, por sua vez, essa
existéncia integral faz dele um ser belo e perfeito.

Mas como identificar e escolher os meios ideais, que conduzem ao telos
supremo? Qual faculdade torna retas essas vias a ponto de ser indispensavel? O que se
deve possuir e usar para ndo se comprar um atalho falso em vez de um acesso
verdadeiro a eudaimonia? A resposta de Aristoteles a essas perguntas passa pelo
conceito que ele criou e batizou de phronesis, a sabedoria préatica. Tal é a importancia
dessa virtude para a teoria do estagirita que ele dedica a ela todo um livro da Etica a
Nicomaco — mais precisamente, o Livro VI. A partir de agora, entdo, passamos a
verificar se Maclintyre realmente aprova tal conceito e énfase aristotélica — a ponto de
herda-la e atualiza-la — e, se aprova, porque ele o faz.

A teoria aristotélica das virtudes pressupde, segundo Maclntyre, uma distingdo
fundamental entre o que qualquer individuo em determinado momento acredita ser bom
para ele e o que é realmente bom para ele como homem. Trata-se de um tipo de lucidez

que permite diferenciar o achar do saber, isto é, distinguir a possibilidade da certeza.

Essa capacidade de julgar, portanto, abrange o qué, o onde, o quando e 0 como
fazer bem. Neste ponto o filésofo britanico ainda ndo usou nome de tal aptiddo, mas ja

esta falando da phronesis. E a justa raz&o a servico da escolha virtuosa dos melhores e
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mais eficientes bens para que se consiga atingir a protecdo de um bom daimon. E a
racionalidade reta que, por isso, serve de farol e credencia-se a tornar retos 0s meios
para ascender a eudaimonia. No entanto, por acertar as maneiras que levam a essa
plenitude existencial, a sabedoria préatica significa uma concentragdo maior no como,
apesar de abranger o qué, o onde, o quando e o como fazer bem, como destacou
Maclntyre.

Antes de seguir na abordagem dessa virtude, vale fazer uma breve pausa na
explicagdo do seu &mbito, de modo a evitar um possivel mal-entendido. A phronesis é a
virtude-justa-razdo, ndo a virtude-justa-medida. Ha, portanto, segundo Aristételes, dois
tipos de exceléncia, que, embora interdependentes, sdo distintos: a exceléncia no pensar
a pratica e a exceléncia na pratica em si. A virtude na pratica em si, no agir, € a virtude
ética, aquela exceléncia da moral, do carater. Ja a virtude no pensar como agir é a
virtude dianoética, aquela do intelecto, da inteligéncia, da razdo. Por agora, devemos
nos ater a phronesis, que é uma das duas virtudes racionais — a outra € a sophia, a
sabedoria tedrica, a mais elevada, segundo o estagirita — e tem como ambito a pratica.

J& que a sabedoria pratica é fruto da razdo justa e reta, qual virtude pode
florescer e ser praticada sem a presenca ativa — e, por isso, também reguladora — da
phronesis? Nenhuma. A auséncia da exceléncia no entendimento exclui a exceléncia na
acao. A virtude dianoética sabedoria pratica é condicdo sem a qual ndo para as virtudes
éticas. Sem phronesis, nada de coragem; nada de temperanca; nada de generosidade;
nada de magnificéncia; nada de orgulho; nada de grandeza de alma; nada de brandura;
nada de pudor; nada de amistosidade; nada de veracidade; nada de indignacao e nada de
espirituosidade. Enfim, nada de justica. Isso significa que a ligagcdo entre a arete

dianoética da phronesis e as aretai éticas € primaria:

A phronesis ndo é a arete de uma dynamis (capacidade) intelectual para encontrar meios
apropriados a fins quaisquer, aleatdrios. Ela é a arete de uma hexis intelectual prépria
para orientar-se na deliberacdo pratica sobre o verdadeiro ou o correto; como tal e
dependente da arete ética, ela esta desde o principio ligada a fins eticamente bons. A
arete intelectual da phronesis gera apenas aquela reflexdo pratica que pergunta pela
realizacdo de um fim eticamente bom. (WOLF, 2010, p. 160-161)

A sabedoria pratica, sendo virtude intelectual, é imprescindivel para que se atinja
a eudaimonia. Desfrutar dessa felicidade magnifica significa ser bem-sucedido nas
relagbes com 0s outros, consigo mesmo e com o0 mundo. Para o estagirita, fazer sucesso

na vida requer a dedicacdo a empreendimentos racionais. A virtude dianoética da
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atividade intelectual excelente é uma das bases para o bem-agir. E o que Macintyre
chama de juizo verdadeiro e racional.

A arete da razdo pratica — ou seja, a exceléncia no agir da parte calculadora da
alma — atende pelo nome de sabedoria préatica e € a virtude que concerne a escolha, e a
escolha, de acordo com Aristoteles, é o alicerce da acdo. O homem sabio na prética,
segundo o filésofo classico, é aquele que é eficiente na deliberacdo. (2009, 1140al 30).

Para entender o que é essa eficiéncia € preciso entender primeiro o que €
deliberagdo. Para explicar esse conceito, Ribeiro cita a explicagdo feita por Martha
Nussbaum: “Deliberagdo [...] é 0 primeiro momento do ato voluntario, que se aperfeigoa
com a decisdo ou escolha e com a execucdo. E 0 momento que precede a escolha, no
qual o sujeito que se propGe agir avalia os diversos motivos que o impulsionam a uma
direcdo ou a outra e 0s meios possiveis, ou seja, € a busca dos meios com 0s quais
conseguir os fins ja escolhidos”, diz o filésofo brasileiro, que estuda Maclntyre. (2012,
p. 126-127)

Se a pessoa costuma acertar quando tem que deliberar e decidir, essa balanca
acurada faz dela um phronimos, porque pensa segundo a phronesis. Deixa-se conduzir
por ela, a virtude que dirige a acdo e que permite pesar as coisas boas e mas para o
homem, concentrando-se nas boas, escolhendo-as e exercitando sempre essa avaliagéo,
esse foco e essa deliberacéo virtuosa.

Presenca reguladora, a phronesis localiza e planifica os meios, que sdo os atos
do fazer, do realizar. Tornar retos os meios significa torna-los bons. A sabedoria pratica
é a faculdade que torna possivel encontrar o que deve ser feito para que o objetivo
correto possa ser realizado. A phronesis € o poder racional que possibilita descobrir a
maneira certa de fazer a coisa certa. Ou seja, que permite o bem-deliberar. E, por sua
vez, é o bem-deliberar frequente, o constante escrever certo por linhas certas, que
desenvolve essa capacidade de optar pelo correto.

Mas, se as virtudes intelectuais sdo tdo supinas, a ponto de a phronesis ser chave
e a sophia, a mais elevada de todas, uma exceléncia sem par, por que ha a necessidade
de virtudes éticas? Politikon z6on, responderia Aristoteles, politikon zéon. Além de ser
um animal racional, o ser humano é um animal politico, ou seja, social, que tem
necessidade de interagir com outros seres humanos. Para interagir com outras pessoas
tem que autoexprimir e entender a expressdo dos outros. Para facilitar essa socializacao,
criou e desenvolveu — e continua desenvolvendo — linguas. O uso delas € a linguagem.

28



O homem, portanto, é, simultaneamente, um ser de inteligéncia, um ser de interacéo
com semelhantes e um ser de linguagem.

Sem perder isso de vista, Maclntyre afirma que Aristoteles insiste nesse relevo a
intersubjetividade: as virtudes ndo encontram seu lugar apenas na vida do individuo,
mas também na vida da cidade. O individuo sé €, de fato, inteligivel como um politikon
zbon. Observacdo macintyriana esta que é complementada por Barnes, ao lembrar uma
explicacdo do estagirita: animais sociais sdo 0s que tém uma atividade comum a todos.
(2001a, p. 126) Assim sendo, apesar de importantissima, a atividade intelectual é
insuficiente, porque é individual. Veremos isso mais detalhadamente em breve. Por
agora, destaguemos que hd semelhancas e diferencas entre as virtudes éticas e as
dianoéticas.

Quanto as semelhancas, vale ressaltar que sdo exceléncias interdependentes.
Obra da phronesis, a reta regra determina a justa medida. Por sua vez, a sabedoria
pratica s6 se constitui como parte da eudaimonia se estiver junto da arete. Caso
contrario, ficaria desnorteada, arriscando tingir-se de vicio, ou orientar-se-ia a um

objetivo infame.

Esses dois tipos de educagdo moral [phronesis e arete ética] estdo intimamente
relacionados. Quando transformamos nossas disposi¢des, inicialmente naturais, em
virtudes do carater, fazemo-lo por meio do exercicio gradual dessas disposi¢des kata ton
orthon logon. [...] Inversamente, o exercicio da inteligéncia pratica requer a presenca
das virtudes do carater; caso contrario, degenera-se ou permanece desde o inicio mera
capacidade engenhosa de ligar meios a qualquer fim, em vez de liga-los a fins que sejam
genuinos bens para o homem. Segundo Aristételes, entdo, exceléncia de carater e
inteligéncia ndo podem separar-se. (Idem, p. 262-263)

O homem se torna justo ou generoso ao cometer atos de justica ou de
generosidade. E é através da instrucdo sistematica que o homem se torna sabio, tanto na
teoria quanto na pratica. O nosso ir faz o caminho, mas justica seja feita: € o exercicio
da inteligéncia que faz a grande diferenca entre uma disposic¢ao natural de certo tipo e a
virtude correspondente. Portanto, a sabedoria pratica, a inteligéncia excelente, é
condicdo sem a qual ndo para que a outra — a virtude no agir — integre a pessoa na
felicidade plena. Por sua vez, a arete ética € condicdo de possibilidade para a arete
dianoética da phronesis, uma vez que serve de bussola. Como bem observa Carvalho,

essa interdependéncia ndo ¢ ocasional. E inexoravel.
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O que estd na base dessa conexao entre inteligéncia préatica e virtudes [éticas] é a tese
afirmada por Aristételes, herdada de Platdo, da unidade das virtudes, isto é, de que nédo
se pode possuir qualquer das virtudes de carater numa forma desenvolvida sem possuir
todas as outras, quer dizer, as virtudes ndo podem existir separadamente umas das
outras. Essa interrelacdo das virtudes nos fornece, entdo, uma medida complexa para
avaliarmos nossas agdes e as dos outros. (2011, p. 84)

Agora deixando um pouco de lado a explicacdo das semelhancas, é fundamental
que se explique que uma comparacao sobre formas de aquisicdo é o que marca o inicio
dessa diferenciagdo entre esses dois tipos de virtude. As intelectuais se adquirem e
evoluem através da educacdo. As do carater, se adquirem e evoluem por meio de pratica
habitual. Ou seja, a sabedoria pratica é fruto de uma relacdo ensino/aprendizado,
enquanto as aretai éticas sdo o resultado de treino frequente.

Ora, ao ter a misséo de comunicar a phronesis, 0 ensinamento mostra-se como
algo que transcende os individuos e que depende da linguagem — dindmica perpétua de
autoexpressdao humana — para acontecer. Como vimos, o0 homem é um ser racional,
social e comunicativo. Necessita, portanto, de questionar, buscar respostas a esses
guestionamentos, interagir com seus semelhantes, aprender e ensinar. Se 0 homem quer,
naturalmente, ser aprendiz e mestre e se a phronesis é adquirida, desenvolvida e
transmitida pelo ensinamento, isso significa que o homem tem inclinacéo a ser sabio na
pratica e, com isso, tende a contribuir com o progresso da sabedoria pratica de seus
semelhantes.

E por isso que se pode dizer que a énfase aristotélica na sabedoria pratica é
também uma énfase na intersubjetividade, uma énfase que marca a emancipacdo de
Aristoteles em relacdo ao seu mestre, Platdo. Sem intersubjetividade a phronesis fica
restrita as relagdes de objetividade (sujeito/mundo) e de subjetividade (sujeito/sujeito),
sem campo para ser semeada e florescer. Nessa situacdo, ndo ha sabedoria passando de
pai para filho, de professor para aluno.

N&o é sb o fato da atualizacdo exigida pelo intervalo de tempo entre o estagirita
e o0 britanico que faz com que este seja um discipulo incondicional. Aristételes assume
posi¢Oes indefensaveis, na visdo macintyriana, mas o fato de as possuir merece
contrapontos firmes do britanico. Vejamos como Maclintyre faz para mostrar que sé
aceita a parte da teoria que passa pelo filtro de um comunitarista contemporaneo.
Vejamos como Maclntyre manifesta e defende sua indignacdo com algumas posturas

aristotélicas.
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A eudaimonia é a atividade da alma segundo a virtude e se ha diversas virtudes,
a eudaimonia é a atividade da alma de acordo com a melhor e mais final virtude, a
sophia, sabedoria no ambito da theoria. Na instancia da pratica, a protecdo de um bom
daimon é a atividade da alma segundo a espiral dindmica e reciproca onde uma hélice €
a phronesis e a outra € a justica. 1sso porque, segundo o estagirita, a exceléncia de
carater suprema € a justica. Esta encampa as outras onze aretai inscritas no rol
aristotélico de exceléncias morais ou de carater, que veremos mais a frente.

Ora, se virtudes dianoéticas e virtudes éticas sdo inseparaveis, e se as mais
importantes delas s&o, respectivamente, a phronesis e a justica, isso significa que elas
operam juntas na jornada do individuo que lanca mao delas na jornada rumo a
eudaimonia. Onde ndo ha uma ndo existe a outra. Obscurecer uma é eclipsar a outra. A
relacdo é de interdependéncia. O objetivo da phronesis é tornar retos 0s meios para se
atigirem fins telos excelentes, mas se ndo ha fins que foram tornados retos pela a¢éo da
justica, ndo faz sentido tornar retos os meios. Sem destino a estrada é desnecessaria.

A énfase na sabedoria pratica colocada por Aristoteles e reafirmada por
Maclntyre deve-se, em parte, ao fato de o filésofo classico afirmar que a ética € um
saber pratico, possivel apds a vitoria da inteligéncia sobre as paixdes. Afinal, através da
razdo, 0 agente consegue se distanciar dos prazeres a ponto de conseguir deliberar:
localizar, escolher e tornar reto 0 meio para se chegar a um telos virtuoso. Assim, o
discernimento racional ensina o discernimento moral a distinguir o bem verdadeiro. E o
exercicio das virtudes éticas rumo ao bem verdadeiro cria um habito que deixa o agente
cada vez mais phronimos. E quanto mais sabio o agente for na instancia préatica de sua
existéncia, mais justo ele sera. Mais ele apurara sua capacidade de julgar.

O acolhimento e a reafirmacdo que Maclintyre faz da nocdo de sabedoria préatica
tramada, colocada e realcada pelo estagirita, no entanto, ndo se deve apenas ao fato de o
filésofo classico afirmar que a ética € um saber pratico. Como Perine observa com
precisdo, a aceitacédo e a confirmagdo macintyrianas da phronesis como mediagao deve-

se, também, a atualidade do conceito filosofico classico de sabedoria prética.
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A atualidade do conceito aristotélico de phronesis [...] estd ligada a sua inextricavel
solidariedade com o tempo. Aristoteles descobriu nessa virtude intelectual,
estreitamente ligada ao tempo vivido e, portanto, a experiéncia, aquilo que hoje
poderiamos chamar de discernimento moral. [...] Isso porque essa virtude é
eminentemente razoavel e normativa: ela é uma virtude do intelecto que atua sempre
segundo a verdade. Na doutrina aristotélica sobre a distincdo do bem verdadeiro e o
bem aparente (1113 a17— 113 b3), por exemplo, 0 virtuoso, que é também o phronimos,
é aquele para quem as coisas aparecem segundo a verdade porque ele as julga
retamente. Ora, 0 esquecimento de que o intelecto humano esta aparelhado para julgar
retamente as coisas que dizem respeito a agdo humana estd na origem do fendmeno
tipico das discussdes morais contemporaneas que se caracterizam, segundo Alasdair
Maclintyre, pela incomensurabilidade das premissas e, portanto, pela impossibilidade de
conclusdo. [..] Neste momento de extrema gravidade para todos nds, [..] o
discernimento moral é mais necessario que a habilidade ou a astucia. (PERINE, 2006, p.
46-47)

O discernimento moral, portanto, reside na sabedoria pratica, que, ao se guiar
pela verdade, credencia-se igualmente a guiar pelo julgamento correto. Esse
credenciamento € bastante, embora ndo totalmente, desprezado no mundo atual e, por
isso, enquadra-se na visdo apocaliptica que vimos no primeiro capitulo, ao abordarmos
o diagnostico macintyriano da situacdo moral contemporanea. Se o pensador britanico
afirma que essa ndo oficializacdo da phronesis como recurso de orientacdo da acao ética
esta na base do erro de muitos filésofos contemporaneos — que acabam nao chegando a
lugar algum por causa da sobrecarga de premissas —, ndo resta a Maclntyre outra
alternativa sendo afirmar a phronesis como uma sabedoria imprescindivel, mas até que a
também til perspicacia ou engenhosidade. Caso contrario, o filésofo briténico teria
uma barreira intransponivel entre a possibilidade e a continuacdo do desenvolvimento
da teoria dele, ou seja, teria em maos uma hipdtese estéril, que, por caréncia de utilidade
minima, ndo chegaria a ser sequer descartavel.

Felizmente, essa aporia ndo € esse o caso de Maclintyre, que, aristotelicamente,
reconhece: quem age de acordo com a virtude intelectual da phronesis, que localizou
meios retos, segue firme e de modo excelente rumo a protecdo de um bom daimon.
Nesse caso, a vontade da pessoa é guiada pela razdo, aceitando desta os conselhos —
que, por serem prudentes, sdo bons. A phronesis €, justamente, 0 elemento cognitivo
num estado de desejo. (Idem, p. 35) A inteligéncia desejante integra-se, desse modo,
em uma vida cuja direcdo acontece, em parte, através de um processo. Nele se analisam
as alternativas disponiveis e se identificam as que concorrem para 0 bem e as que
concorrem para 0 mal, para que se prescrevam as escolhas ponderadas, sensatas,
ajuizadas. As opcdes acertadas sdo, exatamente, os meios eficazes para se agir bem,

visando fins que sdo, ética e simultaneamente, belos e bons em Ultima instancia.
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E quando a pessoa trabalha intelectualmente em sabedoria, exercitando a boa
deliberacdo, ou seja, tornando retos 0s meios para a pessoa se conectar aos fins corretos,
que, por suas vezes, sdo tornados retos pelas virtudes éticas. E uma virtude dianoética
guiando as virtudes éticas, na medida em que define a maneira de exercicio destas
aretai éticas. E a sabedoria pratica operando, sussurrando qual deve ser a escolha mais
adequada, entre as varias possiveis, para que o agente realize o que € bom para si
mesmo e, a0 mesmo tempo, 0 que é bom para 0s outros com 0s quais se integra em uma
comunidade ética. Vale, no entanto, ponderar que, apesar de a phronesis tornar retos os
meios, deixando as virtudes éticas a tarefa de planificar os fins, para uma pessoa
autorrealizar totalmente, ela ndo é totalmente do telos.

Por outro lado, se aderimos sempre, automaticamente e sem pensar, aos prazeres
intensos, imediatos e constantes, sucumbindo ao egoismo da busca por bens que
beneficiardo Unica e exclusivamente a nds mesmos, ai entdo estamos cultivando os
vicios. Ai ndo trabalhamos para construir ponte alguma entre nés e sublime bem-viver.
Nesse caso, ndo damos a menor chance a engenharia de carater teorizada por
Aristoteles. Ao contrario, vivemos uma ilusdo de felicidade, sem perceber que estamos
alargando ainda mais o abismo entre nds e a eudaimonia. Nos afastamos cada vez mais
do viver feliz em plenitude, como andorinhas que no inverno, em vez de voarem na
direcdo dos raios solares mais incidentes, vdo de encontro ao frio implacavel.

Como ja vimos ha algumas paginas, a posse e 0 exercicio das virtudes, tanto as
éticas quanto as dianoéticas, sdo a ponte entre o individuo e a eudaimonia. Se a
sabedoria pratica, por ser um tipo de virtude dianoética ou racional, faz parte da ponte
entre 0 homem e a eudaimonia, seria possivel se efetivar em plenitude uma existéncia
em que a deliberacdo prudente ndo alcancasse a instancia da relacdo sujeito/sujeito?
Absolutamente n&o. Seria um simulacro de felicidade.

Isso pode ser afirmado porque ndo existe eudaimonia parcial. Mais ou menos
ndo é uma unidade de medida que se aplique a esse estado de alma. Ou a
autorrealizacdo se efetiva, manifestando-se em plenitude, ou ndo se completa a jornada
rumo ao bem-viver. A phronesis € fundamental para se concluir essa jornada, que € a
passagem do sujeito moral a pessoa moral. Essa pessoa moral é justamente aquele ser
humano que chega ao nivel maximo de exceléncia no relacionamento com o mundo, no

relacionamento consigo mesmo e no relacionamento com outros seres humanos. Enfim,
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€ quem consegue acessar a mais notavel e eximia autorrealizacdo, a felicidade
perfeitamente plena.

Parte desse acesso é o resultado do acerto frequente da pessoa no consultar a
prépria razdo antes de agir, julgando suas intencdes, selecionando as que mais podem
trazer bem a si mesmo e a aqueles com quem se relaciona. Ou seja, parte desse acerto
deve ser creditada a phronesis, que é o poder de inteligéncia que serve de luz, uma luz
que ilumina e guia na tarefa de identificacdo de bons a maus caminhos, que aconselha a
seguir os bons e rejeitar os maus e que, além disso, tem o poder de tornar retas as vias
tortuosas, para que possa recomenda-las também.

Ja que somos o que fazemos, € a sabedoria pratica quem prescreve a maneira
certa de fazer a coisa certa. A phronesis é a responsavel pelo bom conselho, pela
capacidade de deliberar bem, de acertar no pensar, de raciocinar com exatiddo
(ARISTOTELES, 2009, 1142b1 10). Se fazemos o certo de modo certo somos sabios na
pratica, porque possuimos a virtude intelectual da phronesis: somos excelentes no
investigar e no calcular, no presente, uma coisa que vamos fazer, em um futuro
proximo.

Por causa dessas caracteristicas especificas e apds rememorar o quarteto de
elementos da razdo préatica — os desejos e metas do agente; a procura de algo que é bom
para a pessoa; a afirmacdo de que a situacdo é do tipo procurado; o ato —, o filésofo
contemporaneo afirma categoricamente: Aristoteles diz o bastante para mostrar que o
assunto da ética € tanto a educacgdo das paixdes quanto o raciocinio pratico. A educacao
das paix0es, para que se enquadrem na busca daquilo que o raciocinio pratico identifica
como telos. O raciocinio pratico, como ato correto a se realizar em cada hora e lugar
determinado. Logo, a razdo nao pode ser escrava das paixdes. Entdo, Maclintyre conclui:
a teoria aristotélica do raciocinio pratico — portanto, a énfase na phronesis — esta, em
esséncia, correta. (2001a, p. 273-275)

E preciso, ndo obstante, que ndo se esqueca de ressaltar a objecdo que Maclntyre
faz, usando a expressdo em esséncia: ndo basta aplica-la a civilizacdo contemporanea.
Se bastasse completamente, o0 caso seria apenas de repetir Aristdteles, usando sua
receita ética nas agdes no mundo contemporaneo. Para completar a teoria do estagirita,
de modo a atualiza-la para compatibilidade com a vida humana em sociedade nos dias

atuais, o pensador britanico desenvolve seu original conceito de virtude, que é o ponto
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central desta dissertacdo e serd mais detalhadamente abordado a partir no capitulo
seguinte.

Desse modo, além da questdo da interdependéncia existente entre as virtudes
éticas e a virtude dianoética da sabedoria préatica, o pensador britanico elogia o fato de
Aristételes considerar um silogismo pratico como um ato singular e, com isso, declarar
as condicdes necessarias para a acdo humana inteligivel, fazendo isso de modo que se
deva aplicar a qualquer cultura reconhecidamente humana.

Quando diz qualquer cultura humana, Macintyre estd dizendo qualquer
comunidade ética. Desse modo, fica claro que a sabedoria pratica de um sujeito moral —
que é um phronimos se consegue deliberar sobre o que é bom e util para ele — tem,
incondicionalmente em sua esséncia, 0 que € bom também para as outras pessoas, para a
coletividade, para o ethos no qual a pessoa esta inserida, e ndo apenas possui 0 que é
bom para um individuo. E um destaque tio reconhecido e celebrado por Macintyre e
que rendeu a esse filosofo britanico a classificacdo no rol dos filésofos comunitaristas
contemporaneos. Abordemos, entdo, a énfase na comunidade, que é outro ponto de

concordancia entre Maclntyre e Aristételes.

2.1.3 A comunidade

Quando o pensador britanico afirma que o meio onde as virtudes sdo exercidas e
segundo o qual devem ser definidas é na pélis (2001a, p. 232), parece que ele percorre o
circuito aristotélico de ideias sobre a ética. Mas sera mesmo que Macintyre segue
Aristoteles na atitude de considerar a comunidade como contexto indispensavel para o
ensinamento sistematico e o exercicio habitual das virtudes? Antes de responder,
oucamos observagdes pontuais de autores sobre a natureza comunitaria do ser humano
afirmada pelo estagirita e sobre a relacdo dessa natureza com a polis, vejamos 0 que
Maclntyre pensa dessa énfase que o filésofo classico coloca na intersubjetividade e, por
fim, ougcamos o que outros autores pensam sobre esse posicionamento macintyriano.
Esses trés passos nos conduzirdo a uma resposta.

Faz sentido abordar o problema da comunidade humana, pois, de acordo com Lima

Vaz, a questdo compreende as diversas formas de convivéncia entre 0s homens e ocupa
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um lugar importante na literatura filosofica da antiguidade. Dentro da 6tica do universal
ou da ideia de comunidade humana é que o problema do outro faz sua aparicdo como
termo das relagdes especificas que definem as formas da comunidade humana e a sua
hierarquia. (1992, p. 67)

Por sua vez, ao destacar a afirmacdo aristotélica de que o homem € naturalmente
um animal social, Barnes explica que a palavra que traduz por “social” costuma sé-lo
por “politico”. Animais sociais sao os que tém uma dada atividade comum a todos.
Ent&o, os homens tendem naturalmente a atividades comunitarias, além das individuais,
ja que ndo sdo individuos isolados, e as exceléncias humanas ndo podem ser praticadas
por eremitas solitarios. Mas, além da razdo, o que faz dos homens seres diversos dos
demais animais? “O que ha de peculiar aos homens, em comparagdo com os 0utros
animais, € o fato de que s6 eles podem perceber o bem e o0 mal, o justo e o injusto, e
tudo 0 mais — e ¢ a parceria nessas coisas que faz os lares ¢ os estados”, responde
Barnes. (2001a, p. 126)

Ora, lares e estados sdo niveis de comunidades e por “estado”, na realidade
aristotélica, entenda-se “cidades-estado” ou po6lis. Spaemann lembra que a polis é
definida por Aristoteles como a comunidade de bem-viver entre casas e linhagens, tendo
por fim uma vida perfeita e que se baste a si mesma. Ha aqui um detalhe que, de acordo
com esse filésofo alemdo, ndo pode de modo algum passar despercebido: a pélis ndo
seja definida como a comunidade estabelecida entre seres humanos, mas sim entre casas
e linhagens, unidades que perduram para além da vida do individuo. A célebre frase
aristotélica — o ser humano é por natureza um politikon z6on — significa que ele somente
consegue realizar sua natureza em uma forma de convivéncia como a da polis.
(SPAEMANN, 1996, p.28-29)

H& uma circularidade entre esse fato da tendéncia nata a intersubjetividade e a
polis. A natureza politica do homem o faz formar familias e a relacdo entre elas — e ndo
entre seres humanos autossuficientes — forma a cidade. Ja a polis é o ambiente
imprescindivel para que exercite essa natureza politica. Apenas esse convivio, uma
comunidade formada por irmdos livres, pode corresponder a uma vida bem-sucedida —
a0 menos para a maioria dos seres humanos. Isso explica o fato do endosso
macintyriano a premissa aristotélica da natureza social humana. “Vale lembrar a
insisténcia de Aristoteles em que as virtudes ndo encontram seu lugar apenas na vida do

individuo, mas também na vida da cidade, e que o individuo s6 é, de fato, inteligivel
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como um politikon z6on ”, ressalta Maclntyre. (2001a p. 256-257) Segundo ele, 0 meio
onde as virtudes sdo exercidas e segundo o qual devem ser definidas é na pdlis. A
suposicdo ateniense comum, entdo, é que as virtudes tém seu lugar dentro do contexto
social da cidade-estado. (Idem, p. 232)

A polis é um resultado de uma sociorracionalidade, estabelecendo os critérios para
que aja corretamente todo agente que tem a intencdo de ser racional. Desse modo, 0
homem € o principio de suas acGes. A acdo, no entanto, é essencialmente humana
porque 0 agente, que é a sua origem, ndo € um animal qualquer, mas um animal de
cidade. O homem tem condig&o de discernir, por meio do discurso, o que € Util e o que é
prejudicial, o que € justo e 0 que é injusto. Para o estagirita, é justamente a comunidade
desses sentimentos que produz a familia e a cidade. “Portanto, a familia, em primeiro
lugar na ordem cronoldgica, e a cidade, em primeiro lugar na ordem natural, constituem
0 lugar da acdo propriamente humana. Para Aristoteles, a cidade é verdadeiramente
natural ao homem, por ser o horizonte no interior do qual ele busca, encontra e realiza
0s bens que Ihe sdo proprios”, diz Perine. (2006, p. 83-84)

O alto valor que Aristételes d& a polis reside no fato de ele a entender como o
unico lugar onde o racional e livre ser humano pode alcangar a vida que lhe é adequada.
Ora, como vimos, a vida adequada ao ser humano é o viver em plenitude, ou seja, a
eudaimonia. Entdo, a polis €, ao lado da posse das virtudes éticas e da virtude dianoética
da phronesis, condicdo de possibilidade para a eudaimonia. A vida individual é
essencialmente politica e, por isso, a felicidade plena s6 é possivel no contexto

comunitario:

[Os homens] procuram ser honrados por homens de discernimento e por pessoas que 0S
conhecem, ou seja, desejam ser honrados no terreno da virtude, do que se evidencia,
consequentemente, que em todos os casos, segundo o parecer dos homens de acdo, a
virtude ¢ um bem maior do que a honra, podendo-se, talvez, em conformidade com isso,
supor ser a virtude, em lugar da honra, a finalidade da vida politica. (1095b1 30)

Ja que é assim, qual seria a relacdo entre a moral e o viver em sociedade? O carater
é simplesmente uma parte da politica, pois ndo é possivel tratar de assuntos de estado
quando ndo se tem um certo tipo de compleicdo, a saber, quando ndo se é bom. Mas ser
bom significa possuir as aretai. Por isso, para se tratar de assuntos de estado com
sucesso, & preciso possuir um bom carater. Tratar do carater, portanto, parece ser um
ramo e o ponto de partida da politica. (WOLF, 2010, p. 20)
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Héa algumas paginas, vimos que a virtude é a ponte entre 0 homem e a eudaimonia.
Pode-se dizer que esse poder de ligacdo das aretai € mais um motivo para o objetivo do
viver em comunidade ser a exceléncia no agir, a virtude ética. A exceléncia no agir
figura, desse modo, como origem e destino da vida politica. Ndo deixa de ser um circulo
virtuoso, estabelecido com o surgimento da pélis, contexto que tem a responsabilidade
de garantir uma vida comunitaria e individual boa. Com esse advento, o valor central da
ética passa a ser o engajamento na sociedade. (Idem, p. 12-13)

Trata-se, portanto, de um deslocamento essencial, ou seja, de uma espécie de
virada politica: a importancia é deslocada para a adesdo a um grupo social que tem
como caracteristicas basicas a habitacdo conjunta e a sobrevivéncia garantida por bens
comuns. Na nova realidade politica, ndo fazia sentido, para o ateniense medio, falar em
exceléncia no agir fora da pdlis, uma vez que as a¢cdes humanas ficariam represadas no
nivel da subjetividade, sem transposicdo para o plano intersubjetivo. Ou seja, nao
haveria mediacdo entre o agir ético subjetivo e as normas e os valores, que integram o
mundo ético objetivo. Fora da cidade, o ser € ou deus ou fera, segundo o estagirita.
Exceto dentro do contexto sociocultural da cidade-estado, as virtudes nao tém lugar. E o
que bem ressalta Ribeiro:

As virtudes e a vida humana, como as buscas, sdo sempre relacionadas com as praticas
que estdo em uso em determinado sistema social, no qual se interconectam as relaces
entre os individuos. E sempre como membro de um determinado sistema social, e ndo
simplesmente como ser humano, que o individuo vive sua vida. (2012, p. 114-115)

Talvez seja por isso que informagfes como nossa naturalidade, nossa
nacionalidade e, principalmente, pelo menos um dos nossos sobrenomes de nascenca
nos acompanhem por toda a vida, na maioria dos casos. Uma ruptura total com
identificacbes de linhagem e com lagos histdricos criados com locais e paises de
nascimento nao parece ser o resultado da mais facil das tarefas.

E nesse contexto emaranhado de informagdes de procedéncias, como separar 0
joio do trigo, o vicio da virtude? Como identificar as exceléncias no agir? “As virtudes
[...] deverdo ser aguelas que possibilitardo manter um tipo de comunidade na qual os
seres humanos possam fazer de suas vidas uma busca pelo bem”, responde Ribeiro.
(Idem, p. 114-115)

Vale lembrar, apenas um ser que € capaz de perceber o bem é que pode buscé-lo,
compreendendo o que é também o mal, o justo e o injusto. Essa compreensdo serve-lhe

de referéncia. Dotado dessa capacidade, ele pode notar que ha bens que coincidem com
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0 bem para ele individualmente, ou seja, bens comuns a todos os integrantes de seu
grupo social. Bens que podem beneficiar simultaneamente a todos. Com esse poder de
percepgdo do ser humano, aliado ao fato de o homem ser um animal de cidade, esta
preparado o terreno para se darem as parcerias que resultam nas familias e nas nagdes,
nos lares e nos estados. Enfim, que culmina na amizade.

Tais parcerias tém amplitude profunda, atingindo até mesmo a atividade de
escolher bem. Ao destacar isso, o pensador classico, mesmo que indiretamente, acaba
fazendo uma conexd@o entre intersubjetividade e a sabedoria préatica, ou seja, entre a
mediacdo que liga o agir ético subjetivo e o universo objetivo e a boa deliberacéo.

Oucgamos o estagirita:

A deliberacdo [..] é empregada em matérias que, embora sujeitas a regras que
geralmente sdo para 0 bem, sdo incertas quanto aos seus resultados ou consequéncias,
ou nas quais resultados ou consequéncias sdo indeterminados e nas quais, quando a
matéria é importante, solicitamos [a ajuda de] outros no nosso deliberar, desconfiando
de nossa propria capacidade de decisdo. (2009, 1112b1 5-10)

Ora, quem solicita a ajuda de outros quando tem que deliberar é parceiro dessas
outras pessoas consultadas. Logo, o fato de solicitar o auxilio de outras pessoas mostra
que, para o estagirita, a deliberacdo regida Unica e absolutamente pela subjetividade
poderia dar espaco a incerteza de se ter feito o certo. E a intersubjetividade como um
meio para que se autentique, em assuntos de dificuldade e imprevisibilidade elevadas, a
certeza de se ter buscado a0 maximo a maneira certa de fazer a coisa certa, ja que as
decorréncias sdo incertas.

Parece ser intencional, e ndo um mero matiz estilistico, o fato de Aristoteles —
em varios pontos da Etica a Nicomaco — escrever na segunda pessoa quando fala que as
exceléncias no agir sdo conquistadas e aumentadas por forca do habito. Para tomar um
exemplo, pode-se ressaltar que, em um trecho de aproximadamente trezentos caracteres
— ja na traducdo para a lingua portuguesa —, ao usar duas vezes 0 pronome nossas € uma
vez 0 pronome nos, além da conjugacdo do verbo ser na segunda pessoa do plural, ele
parece enfatizar, indiretamente, o quao imprescindivel é a intersubjetividade, enquanto
acentua diretamente a importancia estratégica da instrucdo desde os primeiros anos de
vida em uma determinada realidade cultural, que pode ser ou um ethos virtuoso ou um

vicioso.
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Nos compete controlar o carater das nossas atividades, ja que a qualidade destas
determina a qualidade das nossas disposicfes. Néo €, portanto, de pouca monta se
somos educados desde a infancia dentro de um conjunto de habitos ou outro; é, ao
contrério, de imensa, ou melhor, de suprema importancia. (2009, 1103b1 20-25)

H4, desse modo, um forte grifo aristotélico no valor da educacdo, desde a época
infantil — principalmente na familia e em grupos de amigos — até a vida adulta. A
educacdo pode ser o fiel da balanca entre virtudes e vicios, porque ela facilita o
aprendizado tanto do que é razoavel quanto do ato de localizar a justa medida, que
inclui o interagir com semelhantes mediante a justica. E essa a exceléncia que serve de
alicerce para a cidade. Sem justica ndo ha o poder de coesdo necessario para agrupar
seres humanos em familias e na¢Bes. Sem essa liga, nada de amizade, pois decerto ha a
presenca de um vicio relativo a justica, um excesso ou uma caréncia, ou seja, uma
punicdo exagerada pelo ndo cumprimento de uma lei ou a injustica perante essa mesma
acdo que fere interesses em comum. E s6 ha justica onde ha, historicamente, educacéo
moral.

Com propriedade, Perine aborda os cinco passos da educacdo na polis. O
movimento inicial é habitua-lo a discernir os aspectos relevantes das circunstancias
particulares para a realizacdo do que é o melhor naquela circunstancia. Em segundo
lugar, consiste em habitua-lo a relacionar, racionalmente, seus bens com um conceito do
que é o bem para todos os membros da sua comunidade, bem este forjado na cultura e
nas leis da cidade.

O terceiro passo educacional é tornar o cidaddo apto a identificar seus bens entre
as atividades que devem ser feitas em cada particularidade, para que se consiga
desempenhar qualquer funcdo na pélis. Em quarto lugar, ainda de acordo com Perine,
educar o cidaddo é fazé-lo raciocinar para concluir sobre qual bem deveria colocar
como meta enquanto algo imediatamente melhor para ele. Por fim, educar um politikon
zoon é fazer com que ele exerca a virtude da sabedoria pratica, ja que essa exceléncia da
phronesis consiste basicamente no bem-decidir.

Educar o cidaddo € fazé-lo apto a realizar essas cinco habilidades. Quem educa,
portanto, é a polis, ao criar o ethos desse animal de cidade que é o homem, através de
leis belas-e-boas, ou seja, atraves de leis forjadas de acordo com a razdo e com a
virtude, simultaneamente. (PERINE, 2006, p. 85-86) Entdo, de quem é a
responsabilidade se as pessoas sdo ou ndo ensinadas desde os primeiros anos de vida

para tais habilidades? Seria apenas dos educadores? N&o, ndo sé deles. J& que quem faz
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as leis — belas e boas ou ndo, justas ou injustas — sdo os legisladores, eles também
carregam essa responsabilidade.

Mas seria o0 publico infantil o foco absoluto desse esforco pedagdgico alicergado
na sabedoria pratica? Nao. Um adulto ndo deve ficar isento desse processo educacional,
que deve durar toda a vida, rumo ao que é melhor para si mesmo e para toda a
comunidade. Adquirir e manter um bom carater inclui a necessidade de educacéo
constante por meio das leis, da phronesis e da justica. Maclntyre mostra concordancia
plena com essa observacdo. “Nos nos tornamos teoria ou praticamente sabios em
consequéncia da instrugdo sistematica”, afirma o pensador britanico. (2001a, p. 262)

Ao dizer “instrucdo sistematica”, ele ndo especifica o periodo da vida de uma
pessoa. Fala de modo geral. Entdo, esse tempo de educacdo é o tempo total da
existéncia. Caso contrério, leis belas-e-boas seriam inuteis, posto que se referem mais
aos adultos que as criancas, quanto a razoabilidade e a exceléncia. E a expressdo
“instrucdo sistematica” ndo diz respeito a qualquer tipo de educacdo. Nao basta a
constancia processual pedagogica. A qualidade do que € ensinado e aprendido também
se mostra fundamental e sempre intimamente ligada a tradicdo e as normas que
alicercam a instrucdo. Caso contréario, como observa Spaemann, ndo haveria ambiente
para agdes razoaveis. “Se nossas disposi¢des para a agdo sdo sedimentadas através da
educacdo, [...] ndo € irrelevante para o sucesso da vida o tipo de educacdo que se
recebeu; e tanto menos o tipo de costumes, habitos e leis sobre os quais a educacao se
baseia, e 0s quais ela mesma transmite. Sem instituicdes desse tipo, seria impossivel
agir racionalmente; e mais impossivel ainda, se pudéssemos compreender as agdes
somente como uma funcdo das instituigdes existentes”, avalia o filésofo aleméo
contemporaneo. (1996, p. 28)

Assim como Spaemann, Perine aborda o problema da virtude no horizonte do
processo interacdo/ensino/aprendizagem. A educacdo é colocada como solugdo para a

questao.

O homem tem que aprender a ser o principio de suas acdes, a decidir de maneira
razoédvel, ou seja, tem de aprender a encontrar o0 justo meio e, sobretudo, tem de
aprender a ser justo, porque a justica é o fundamento da cidade. [...] Quem educa, em
Gltima analise, é a cidade, na medida em que, pelas leis belas-e-boas, ela cria o lugar
préprio desse animal de cidade que é o homem. (2006, p. 85-86)

O cidaddo educado é mais apto a perceber, em alta definicdo, os papeis que

cumpre na sociedade e é mais apto a ordenar suas prioridades. A educacdo lapida a
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cidadania. De acordo com Perine, na visdo macintyriana, os padrfes da acdo razoavel
orientada para o bom e o melhor sé tém condicdo de serem expressos nos tipos
sistematicos de atividade em que os bens sdo organizados e nos quais 0s individuos
desempenham fungGes claras e transitam entre elas. Participar de tal tipo de vida social,
de tal comunidade, e adaptar-se sempre que possivel a esses modelos é ser um individuo
racional. E porque e & medida em que a pélis é uma arena de atividades sistematicas
exatamente desse tipo que ela é o locus da racionalidade. (Idem, p. 81)

Ainda segundo Perine, Maclintyre afirma claramente que o motivo pelo qual
Aristoteles podia reunir, num tipo de atividade geral, as mais variadas atividades
sistematicas do homem é justamente o fato de o estagirita julgar a cidade grega como a
Unica forma de Estado capaz de propiciar isso. Nesse afazer geral, a realizacdo de cada
tipo de bem era tdo corretamente reconhecida que apenas a pdlis poderia ser esse locus
da razdo. Percebe-se, via Perine, que o tom é de concordancia de MaclIntyre em relagdo
a Aristoteles. Tom esse reforcado pela identificacdo e exposicdo do que ele afirma ser

uma intencdo do estagirita no campo da ética:

Ele [Aristételes] procura ser a voz racional dos melhores cidaddos da melhor cidade-
estado, pois afirma que a cidade-estado é a Unica forma politica na qual as virtudes da
vida humana podem ser genuina e totalmente expostas. (MACINTYRE, 20014, p. 252)

N&o ha, até aqui, o0 menor sinal de critica negativa do pensador contemporaneo
em relacdo ao classico. Nem quando Maclntyre chama Aristoteles de insistente por
reafirmar que as virtudes ndo encontram seu lugar apenas na vida do individuo, mas
também na vida da cidade, e que o individuo s6 é, de fato, inteligivel como um politikon
zoon. (2001, p. 256-257) Ao contrério: a insisténcia estagirita parece ser vista pelo
britdnico como uma virtude, porque estd focada em uma condicdo correta de
possibilidade. Por isso, se Aristoteles queria ser a voz racional, parece que Maclintyre
quer acertar timbre e frequéncia para que esse verbo razoavel possa ser escutado por
ouvidos contemporaneos. O pensador britanico, desse modo, mostra aprovagao a ponto
de afirmar, a Aristoteles, a comunidade como condi¢cdo de possibilidade para que a
teoria das virtudes seja uma alternativa véalida, desde que atualizada, contra as mazelas
morais que assolam o mundo ocidental contemporaneo.

A sociedade organizada e aberta as relagdes intersubjetivas é, portanto,
imprescindivel, por ser o lugar ideal para a transmissdo, via interacdo

ensinamento/aprendizado, e para a implementacdo, via acdo habitual, das virtudes.
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Reconhecer isso é uma forma de o fildsofo britanico dizer “eu sou um comunitarista”.
E, entre os dois paradigmas éticos mais considerados na atualidade — o aristotélico e o
kantiano —, reconhecer-se como comunitarista é reconhecer-se como aristotélico.
Carvalho, por sua vez, explica que, para Maclntyre, ja que as filosofias morais
trazem em seu &mago concepgdes de existéncia em sociedade, pensar a moralidade
exige pensar, simultaneamente, a sociabilidade que lhe esta conectada. Mas isso nao

significa dissolver a moralidade na sociabilidade.

Para Maclntyre, nossa identidade como individuos e agentes morais € fruto de
nossa inser¢do na comunidade em que vivemos. NOs herdamos uma variedade
de débitos, expectativas de direitos e obrigacdes de nossas familias, cidades e
nacdes; essa heranca comunitaria constitui a particularidade moral de nossas
vidas, 0 nosso necessario ponto de partida moral. E essa mesma
particularidade, na sua perspectiva, constitui o ponto de partida para a filosofia
moral, uma filosofia moral centrada na nocdo de virtude compreendida no
interior de uma tradicdo. (CARVALHO, 2011, p. 63)

Em filosofia, para pensar a moralidade temos obrigatoriamente que a pensar como
mergulhada na histéria e na sociedade, tecida e situada dentro de uma organizacao
social particular e em periodos especificos. De acordo com o filésofo brasileiro,
Maclntyre afirma que principios morais apenas conseguem exprimir um ponto de vista
interno de certa pratica social. Ou seja, teoria moral e pratica moral s&o inseparaveis. E
impossivel, portanto, abolir tradi¢cdes e explicaces histéricas do pensamento moral a
respeito da conduta da vida e o carater de cada ser humano. (Idem, p. 64)

Apoiados nos estudos de Carvalho, Perine e Ribeiro, além das analises de Barnes,
Lima Vaz, Spaemann e Wolf, somadas as consideracdes do estagirita e do fildsofo
britdnico cujo pensamento é o ponto central desta dissertacdo, podemos, entdo,
responder afirmativamente a pergunta feita no inicio deste topico: Maclntyre segue
Aristételes na atitude de considerar a comunidade como contexto indispensavel para o
ensinamento sistematico e o exercicio habitual das virtudes.

N&o se trata, entretanto, apenas de seguir cegamente, nas agdes cotidianas, a lista
de virtudes elaborada e fundamentada pelo estagirita na Etica a Nicomaco. Além das
transformaces sdcio-historicas talhadas por cerca de dois milénios e meio, ha certa
indignacéo que faz o filésofo contemporaneo rejeitar veementemente algumas posturas
do pensador classico. Nesta dissertacdo, seria imprudente desprezar esse fato, saltando
ja ao inicio da apresentacdo e da fundamentagdo macintyrianas de seu conceito de

virtude. Para ndo saltarmos, mas, sim, passarmos & noc¢do de exceléncia pratica
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elaborada pelo filésofo europeu contemporaneo, vejamos primeiro 0 qué, 0 como e o

porqué desse repudio parcial a Aristoteles.

2.2 Principais pontos de discordancia com Aristoteles

Um duplo paradoxo aristotélico, basicamente, estda no centro da rejeicdo
macintyriana de uma parte do pensar do fil6sofo classico. O primeiro deles — 0 mais
gritante — € a aceitacdo da escraviddo, € ver com naturalidade essa condicdo sub-
humana. Paradoxo este causado pela cultura grega da época. O segundo é o fato de
colocar a cidade-estado como condicdo de possibilidade para a comunidade — que, por
sua vez, é fundamental para se conquistar as virtudes e a eudaimonia — e, a0 mesmo
tempo, servir a casa real macedonia, que viria a quebrar essa estrutura social da polis.
Paradoxo este causado pela dificuldade em entender a historicidade em geral.

Comecemos pela abordagem da questdo da escravidao.

2.2.1 A escravidao vista como normal

O que € o homem, segundo Aristoteles? Ele, basicamente, tem trés respostas a
essa pergunta. A definicdo de que o homem é, por natureza, um ser social — um animal
politico, que difere dos outros animais gregarios pelo fato de ter logos — completa-se
com uma outra, também aristotélica: o0 homem é o principio de suas acBes. Além de
serem complementares, aceitam uma sintese. “Do cruzamento dessas duas definicoes,
podemos inferir que o proprio do homem ndo é a produgdo (poiesis), mas a acao
(praxis), porque a acdo ndo encontra sua perfeicdo no produto, mas nela mesma. [...]
Quem age busca os bens humanos que estdo presentes na prépria acdo. Acontece que a
acdo é especificamente humana porque o agente, que € a sua origem, nao € um animal
qualquer, mas um ‘animal de cidade’”, explica Perine. (2006, p. 83).

Mas o que significa mesmo ser o principio de suas acbes? Partindo do
pressuposto de que qualquer animal gregario é capaz de produzir, mas que somente um
ser que €, a0 mesmo tempo, logos z6on e politikon z6on é capaz de agir, temos que a

acdo etica vai além da produgdo. O agir moral é bem mais que o agir fabricador, por ser
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a realizacdo de uma perfei¢do, por ser uma passagem da poténcia ao ato. Isso é ser o
principio de suas ac0es.

A essas duas acepcdes — um animal politico e o principio de suas acdes —,
podemos acrescentar uma terceira, tambem aristotélica: o homem é uma inteligéncia
desejante. Essa triplice definicdo do ser humano adapta-se a razdo préatica, mostrando
que a antropologia aristotélica pode ser combinada mantendo coeréncia. E por isso que
0 homem é um grao de areia no universo, mas é o Unico ser que tem consciéncia de que

é um grao de areia.

As defini¢bes [aristotélicas] do homem como principio de suas a¢des, como um
complexo de intelecto e desejo e como animal de cidade revelaram que a compreensao
aristotélica da racionalidade pratica é perfeitamente coerente com sua compreensédo do
homem. [...] O homem nédo é o que ha de melhor no universo. Entretanto, [...] 0 homem
sabe, pela parte melhor de si mesmo, ou seja, pelo intelecto, qual é o fim de sua acéo.
(Idem p. 90)

Tratar do problema da viséo da escravidéo significa, como ndo poderia deixar de
ser, tratar do problema da liberdade em Aristételes. Dizer que o homem é uma
inteligéncia desejante é tocar no assunto do quiasmo do espirito: intelecto e vontade, ou
seja, razdo e liberdade. E essa liberdade nos interessa profundamente, porque nos
mostrard o porqué de Aristoteles ver a escraviddo como uma condicdo aceitavel.
Afirmar que o ser humano é um animal politico significa posiciona-lo em uma rede de
intersubjetividade, de relacionamentos politicos, onde quem interage sdo os homens
livres, isto €, homens que sdo membros da comunidade que governam e sdo governados,

que administram e sdo administrados, que conduzem e sdo conduzidos.
Com essa parte da conclusdo de Aristételes ndo precisamos discuti. O que
provavelmente nos insulta — e com razdo — é Avristételes banir os ndo-gregos, os
barbaros e os escravos, ndo somente como quem ndo possui relacionamentos politicos,
mas como incapaz de té-los. A isso podemos juntar sua teoria de que somente 0S
abastados e os que tém alto status podem adquirir certas virtudes essenciais, a da
generosidade e a da magnanimidade. (MACINTYRE, 2001a, p. 270-271)

Além dessa forma de liberdade, marcada por essas duas condi¢@es simultaneas —
ora comandar, ora ser comandado — e fundamentada na definicdo do homem como
politikon z6on, existe uma outra, mas baseada na definicdo do homem como inteligéncia
desejante: ser livre é viver como se deseja. Tanto é que, para Aristoteles, viver como
ndo se deseja é a marca do escravo. Ele ndo tem direito a escolha, a manifestar opinido,
nem decidir o que fazer, quando fazer ou como fazer. Na polis, bastava reparar em

quem tinha que pedir permissdo para quase tudo, sabendo que dificilmente teria algum
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dia em suas maos as rédeas do proprio destino. Achar alguém nessas condic¢les era
achar um homem ndo-livre, uma propriedade de luxo, com a qual se podia conversar.

Era uma béncdo para poucos a tal da liberdade, que tinha sobre si severas
restricbes no Estado de Aristételes. Ela é prerrogativa dos cidaddos, e uma grande
maioria da populacdo ndo possui cidadania. As mulheres ndo tém liberdade. E héa
escravos. Alguns homens, de acordo com Aristételes, sdo escravos por natureza, sendo,
portanto, permissivel fazer deles escravos de fato. Alguém que sendo um homem,
pertence por natureza ndo a Si mesmo mas a outrem & um escravo por natureza. Ele
pertence a outrem se, sendo um homem, é artigo de propriedade — e um artigo de
propriedade € um instrumento que ajuda as acbes de seu proprietario e é dele
inseparavel. (BARNES, 2005, p. 128)

A liberdade, portanto, em Aristoteles, é condicdo de possibilidade para a
conquista e a pratica das virtudes e para a realizacdo do bem, uma vez que a exceléncia
no deliberar, no escolher e no agir é a ponte entre 0 homem e a felicidade suprema. A
relacdo entre o bem e a eudaimonia &, por outro lado, o ponto de partida para a solucdo
aristotélica ao problema da liberdade em face da necessidade do destino e dos azares da
sorte. Palavras de Lima Vaz: “Existe, pois, uma correlago intrinseca entre eudaimonia
e liberdade, e é como consequéncia dessa correlacdo que se deve atribuir ao exercicio da
‘vida no bem’ (eu zen) a autonomia ou autocausalidade no dominio de si mesmo
(autarkeia) que define o ser livre”. (2012, p. 126)

Mesmo ndo tendo como viver uma vida no bem, os escravos podiam até ter
existéncia livre de martirios, desde que tivessem senhores generosos. Mas nédo se podia
confundir um certo conforto com liberdade nem com direitos. Nao se podia confundir
roupas limpas e boa alimentacdo com cidadania. A relacdo com a pdlis ndo era de
cidadania. Era de utilidade. Dai duas analogias aristotélicas que soam repugnantes a
olhos e ouvidos contemporaneos, como o insulto denunciado por Macintyre. A primeira
delas — em que o ser humano é coisificado — traz a afirmacdo de que o escravo é uma
ferramenta viva tal como uma ferramenta é um escravo sem vida. (ARISTOTELES,
2009, 1161b1) A segunda delas — na qual o homem é animalizado — traz a observacéo
de que raramente ha um carater bestial entre os seres humanos, o qual é encontrado mais
frequentemente entre os barbaros. Para Aristoteles, as vezes, o termo bestial também é
usado para traduzir a macula resultante de um grau elevadissimo de vicio. (Idem,
1145al 30)
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Ora, dizer que raramente ha um carater bestial entre os seres humanos, o qual é
encontrado mais frequentemente entre os barbaros, € sugerir que os barbaros ndo séo
seres humanos, ou, no minimo, estdo mais proximos de serem animais que de serem
homens. No entanto, ver a privagdo do direito de ir e vir, de dizer ndo e a auséncia de ter
posses com normalidade ndo sdo sinais de crueldade. O filésofo contemporaneo frisa
que o paradoxo em torno da liberdade é fruto de uma incapacidade de Aristoteles. Uma
incapacidade de enxergar. A cegueira de Aristoteles ndo era exclusividade dele, como
observa Maclntyre. Tal incapacidade de enxergar fazia parte da cegueira geral, embora
ndo universal, de sua cultura. (MACINTYRE, 200la, p. 271) E quem, em um
determinado assunto, é inapto a ver ndo é capaz de servir de guia nessa questdo. Dai a

rejeicdo parcial. Nessa questdo, Maclntyre ndo aceita a bussola do estagirita.

2.2.2 Um proclamador da cidade-estado a servico do imperialismo

Ao se voltar a questdo dos barbaros, hd uma deixa para abordamos o segundo
paradoxo aristotélico denunciado por Macintyre. A liberdade doméstica €
complementada por uma politica externa pacifica; porque os Estados aristotélicos, ainda
que armados para fins de defesa, ndo terdo ambicOes imperialistas. Mas Aristoteles,
segundo se diz, instou Alexandre Magno a lidar com os gregos & maneira de um lider e
com o0s estrangeiros, & maneira de um senhor, cuidando dos primeiros como amigos e
parentes, tratando os Gltimos como animais ou plantas. “Paradoxo que considerava as
formas de vida social da cidade-estado normativas para a natureza humana essencial,
era, ele mesmo, servo do poder real macedonio que destruiu a cidade-estado como

sociedade livre”, destaca Maclntyre, indignado. (2001a, p. 271)

Mas como pdde o mesmo fildsofo elevar a polis quase que ao Olimpo — a ponto

de ser condigcdo-sem-a-qual-ndo para as virtudes e para a eudaimonia — e educar o
principe Alexandre Magno, herdeiro da imperialista casa real da Macedonia, que iria
subjugar e impor uma nova ordem sobre os escombros do espirito politico grego? O
pensador britanico explica: Aristoteles ndo entendia a transitoriedade da polis porque
tinha pouco ou nenhum entendimento da historicidade em geral. Assim, ndo pode surgir
para ele toda uma série de questdes, inclusive aquelas relativas aos modos como 0s
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homens poderiam passar de escravos ou barbaros a cidaddos de uma polis. Alguns
homens simplesmente sdo escravos por natureza, segundo Aristoteles. (Idem)

A precariedade ou auséncia de qualquer parametro histérico no pensamento,
portanto, limita Aristoteles. Mas é um percalco menor, que nem de longe o ofusca. Pelo
contrério: tal restrigdo mostra-se como mais uma sinalizagdo que o estagirita pode — e,
para Maclntyre, deve — ser atualizado, jamais literal e simplistamente repetido pela
filosofia contemporanea.

Para Maclintyre, apesar dos dois absurdos que chegam a ser ultrajantes — ver a
escraviddo como uma condicdo social perfeitamente aceitavel e apesar de elevar a
esséncia da pdlis na teoria e na préatica educar Alexandre Magno, que viria a sufocar
esse espirito grego —, Aristoteles ndo perde o trono. Nem mesmo o vé ameagado. “[...]
continua sendo verdade que essas limitacdes na teoria aristotélica das virtudes nédo
ferem, necessariamente, seu esquema geral do entendimento do lugar das virtudes na
vida humana nem deformam suas indmeras descobertas mais particulares”, diz
Maclntyre. (Ibidem)

E é sobre o alicerce conceptual aristotélico no campo da ciéncia do ethos que
Maclintyre ergue o seu conceito de virtude, que funciona como uma via para pensar, no
mundo contemporaneo, 0s problemas dos fins da vida humana e do bem-agir e do bem-
viver. Trata-se de um conceito desenvolvido em trés etapas, intrinsecamente ligadas, a
saber: préticas, unidade narrativa da vida humana e tradicdo. E hora, entdo, de
comegarmos a ver 0 que Sdo esses estagios.

Vimos pontos que mostram que Maclntyre segue a via tracada e fundamentada
por Aristoteles em seu paradigma ético: a virtude e a eudaimonia; a énfase na sabedoria
pratica; a comunidade. S&o pontos se sobrepdem aqueles — a em que Maclntyre rejeita a
postura do estagirita, mostrando que ele é um seguidor de Aristételes, mas ndo um
seguidor cegamente incondicional, mas critico e severo quando necessario. Vale
lembrar, esses pontos também sdo trés: o ndo pensar historicamente; a defesa da cidade-
estado a servico do imperialismo e em aceitacdo com a escravidao; a humildade como
vicio e o desconhecimento da caridade.

A partir daqueles pontos herdados de Aristételes, Maclntyre forja seu primeiro
conceito de virtude, ndo o definitivo, mas o que abre as portas para o inicio da
construcdo do sua versdo mais complexa e aprimorada de sua defini¢do da exceléncia
no agir, que € o ponto central desta dissertacdo. Esse conceito parcial, experimental — na
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avaliacdo do proprio pensador britnico — é o seguinte: “A virtude é uma qualidade
humana adquirida, cuja posse e exercicio costumam nos capacitar a alcancar aqueles
bens internos as préaticas e cuja auséncia nos impede, para todos os efeitos, de alcancar
tais bens”. (MACINTYRE, 2001a, p. 321)

Essa primeira tentativa de explicacdo adequada, diz o filésofo contemporéaneo, ja
ilumina o posto das virtudes na vida humana, ndo sendo dificil de demonstrar que, sem
as virtudes, os bens internos as praticas nos sao negados, e ndo sé negados em geral,
mas de maneira determinada. O trabalho macintyriano serd, entdo, o de forjar um
conceito que mostre como 0s bons habitos podem ser passos decisivos para se acessar
constantemente tais bens internos as praticas. Vejamos como Maclntyre comeca essa

empreitada.
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3. O triplice conceito macintyriano de virtude

Complexidade, polémica e natureza heterogénea de seu publico alvo. Trés
variaveis que parecem ter ajudado a conduzir o pensador a escolher, como método, uma
explicacdo em trés momentos — l6gicos e em uma ordem correta e invariavel — a

explicagdo de seu conceito especifico de virtudes.

Maclntyre chama a primeira fase de pratica, entendida como atividade humana.
E uma explicacdo contextualizadora. Explicitada a conjuntura, o segundo estagio, ja um
pouco mais aprofundado, é nomeado como ordem narrativa de uma vida humana
singular. Por sua vez, a terceira e Gltima etapa — a mais completa — é definida como
tradicdo moral. Ver a definicdo de cada estagio e perceber a passagem de um a outro
sdo providéncias fundamentais para que se compreenda o conceito definitivo de virtude
em torno do qual Maclintyre ird desenvolver sua argumentacdo, mas ndo bastam. O
pensador explica: cada um desses estdgios tem seu proprio contexto conceitual
(MACINTYRE, 2004, p. 314). Por isso, é razoavel que sejam explicados também

separadamente.

E exatamente isso que pretendo fazer, apds, brevemente, explicar como os trés
estagios se relacionam. E algo que se deve fazer, por uma melhor compreensdo do
conceito macintyriano de virtude, uma vez que o proprio pensador, além de apresentar

os trés momentos, também destaca como um interfere no outro.

3.1 A relacdo dos estagios entre si

Se as trés etapas formam, em conjunto, a explicacdo do que a virtude é para
Maclintyre, ver a conexdo entre elas so tem a facilitar o entendimento da compreensao
de cada uma. Oucamos o fildsofo britanico:

Cada estagio pressupde o anterior, mas nao o contrario. Cada estagio anterior ¢ modificado e
reinterpretado a luz de cada estagio posterior, mas também oferece um constituinte essencial
de cada estagio posterior. O progresso no desenvolvimento do conceito estd intimamente

ligado & historia da tradicdo da qual forma o ndcleo, embora ndo a recapitule de maneira
direta. (20014, p. 314)
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Pode-se inferir que cada fase tem seu horizonte ampliado pela ulterior, embora
ndo seja nela repetida literalmente. Mas o estagio anterior ndo perde utilidade em ser
reinterpretado e revisto pelo que Ihe vem a seguir, ndo se torna obsoleto, uma vez que
esse estagio anterior é condicdo sem a qual ndo para o posterior. Cada etapa anterior
ajuda a formar a posterior e, em troca, é alterada para maior e para melhor. Cada estagio
tem tal importancia a ponto de servir de degrau para o seguinte, sem, contudo, ser

deixado para tréas.

Fica claro que, como ndo existe fase anterior a da pratica e nem posterior a da
tradicdo, essa mutacdo € valida para 0 momento da unidade narrativa na comparacéo
com a pratica e para 0 momento da tradicdo, na comparacao com a da unidade narrativa.
Desse modo, cada mudancga de fase consiste em reduzir a distancia entre o conceito
provisorio (o da pratica) e o definitivo (o da tradi¢do). Agora, sim, vejamos etapa por

etapa da evolucéo do conceito macintyriano de virtude.

3.2 O primeiro estagio: praticas

Por reconhecer a complexidade do seu conceito de virtude, de esséncia
aristotélica, a estratégia que Maclntyre escolhe € organizar didaticamente a explicacao.
Como vimos, ele o faz passo a passo, em um trio de momentos. O primeiro deles é
batizado com o nome de préticas. Sem entendé-lo ndo ha como compreender as duas
etapas explicativas posteriores. Estamos diante de uma condicdo de inteligibilidade. E é
por isso que o filésofo classifica essa fase inicial de contextualizadora. Nossa tarefa, por
ora, serd verificar em qué consiste esse momento explicativo chamado de préaticas e

conferir se essa etapa pode mesmo ser definida nesses termos.

Como bem observa Ribeiro, esse conceito inicial foi visto por alguns como a
inovacdo central da perspectiva filoséfica do pensador britanico. (2012, p. 105) A
virtude é exceléncia no agir e, pela teoria macintyriana, esse agir bem moralmente nédo é
nem sera uma questdo de escolha individual. Aqui a parcialidade ndo da as cartas. O
tipo de pratica ao qual aderimos € que determina o como agir bem. Para Macintyre, 0s

criterios do bem agir ndo nascem de preferéncias subjetivas, mas sim do contexto
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comunitario®. E isso comeca a ficar mais claro quando, em Depois da Virtude, o fil6sofo
contemporaneo introduz uma definicao e a explica:
O significado que darei a “pratica” serd o de qualquer forma coerente e complexa de
atividade humana cooperativa, socialmente estabelecida, por meio da qual os bens
internos a essa forma de atividade sdo realizados durante a tentativa de alcancar os
padrdes de exceléncia apropriados para tal forma de atividade, e parcialmente dela
definidores, tendo como consequéncia a ampliacdo sistemética dos poderes humanos

para alcancar tal exceléncia, e dos conceitos humanos dos fins e dos bens envolvidos.
(20014, p. 316)

A partir de tal acepcdo, podemos fazer, pelo menos, quatro inferéncias. A
primeira é que ndo sdo quaisquer tipos de atividades humanas que podem ser chamadas
de préticas, mas sim aquelas nas quais 0s homens de um mesmo ethos colaboram uns
com 0s outros. Em segundo lugar, a pratica é uma caracteristica de cultura humana que
implica um padrdo interno de exceléncia. Além disso, infere-se também que a sancéo
social é determinante, com a intersubjetividade atuando como fixadora da préatica. Por
altimo, além dos internos, ha também os bens externos que podem ser buscados sempre
que se adere a uma préatica. Se ndo houvesse essa contrapartida, dificilmente o pensador

ndo especificaria, em sua definicdo de préatica, os bens como internos.

Maclintyre afirma que, apesar de Aristoteles tratar a obtencéo e o exercicio das
virtudes como meios para um fim, a relacdo entre meios e fim é interna e ndo externa.
Por isso, esse filosofo contemporaneo chama os meios de internos para um determinado
fim quando ndo se pode caracterizar esse fim de maneira adequada independentemente
da caracterizacdo dos meios. Assim também é com as virtudes e o telos, que é a boa
vida para o homem na teoria aristotélica. (2001a, p. 310) Mas o que seriam mais
precisamente 0s bens internos a esses tipos de atividades humanas aos quais o pensador
se refere? E, havendo bens internos, em que consistiria a contrapartida dos bens
externos? Para comecar a explicar o que sdo esses dois tipos de bens, o filosofo se
ampara em dois exemplos: o do xadrez’ e o da pesca’. Comecemos pelo exemplo do

jogo.

4 . .r .1 2 . .
Isso pode comegar a explicar o fato de Maclintyre ser classificado como filésofo comunitarista pela
maioria dos que o estudam e criticam.

> Exemplo desenvolvido em Depois da Virtude.

6 Exemplo desenvolvido em A Partial Response to my Critics.
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Imagine-se que uma crianga comega a aprender a jogar xadrez. Se, ao participar
dessa prética o objetivo dela €, por sugestdo de um oponente adulto, ganhar doces dele
sempre que o derrotar — guloseimas que sdo muito desejadas pela crianca, mas dificeis
de conseguir —, ela tem tudo para se motivar a trapacear, desde que isso a ajude a vencer
e, portanto, a receber e comer as iguarias. Mas provavelmente chegara a hora em que o
jovem enxadrista descobrird bens especificos daquele jogo, como imaginacao
estratégica e intensidade competitiva, por exemplo, que estdo bastante além da
recompensa agradavel ao paladar. Existiria, entdo, motivo ndo apenas para triunfar em

uma oportunidade, mas para se destacar em todos os modos que o0 xadrez exigir.

Nessa nova realidade, a motivacéo para a trapaca perderia o sentido, passando a
ser uma escolha irracional, porque significaria enganar e derrotar ndo o oponente, mas a
si mesmo. (Idem, p. 317) O sentido de competicdo mudaria. Se alguém deveria ser
superado esse alguém seria a propria crianca’. Ento a crianca passaria a ser verdadeiro
oponente dela mesma. A ponte entre o praticante e a obtencdo do bem interno passaria a
ser triplice: a tentativa de autossuperagdo, o respeito as regras da pratica em questdo e a
manutenc¢éo de relacionamentos apropriados com seus companheiros praticantes. Se ndo
houvesse como escapar da disputa, que fosse uma autocompeticdo. Trapacear ndo mais
seria uma opc¢do. Ndo hd como esquecer o respeito para com quem ocupa o lado oposto

do tabuleiro. O rigor ao atravessar essa ponte mantém as chances reais de se alcancar o0s

7 Aqui cabe outro exemplo. O pedagogo parisiense Pierre de Frédy, mais conhecido como Bardo de
Coubertin, se celebrizou por ter fundado os jogos olimpicos da era moderna e por dar eco ao lema "O
importante nao é vencer, mas competir. E com dignidade.", que teria sido dito antes dos jogos olimpicos
de 1908, pelo bispo de Londres. Nos Jogos Olimpicos de Los Angeles, em 1984, a maratonista suica
Gabrielle Andersen-Schiess protagonizou uma cena esportiva nada facil de se esquecer. Ela cambaleou
nos ultimos 200 metros da prova levando cerca de 10 minutos para completa-los, até cair nos bragos de
médicos imediatamente apds a linha de chegada. Apds a competicdo de atletismo, ela disse aos
jornalistas que queria terminar o percurso pois aquela talvez fosse sua Unica oportunidade olimpica,
devido aos seus trinta e nove anos de idade. Ela contou que experimentou alegria ao chegar na 372
colocagdo entre 44 corredoras. Para Gabrielle, naquela prova, pouco importava a gléria da vitéria, um
bem externo a pratica de maratona, mas sim a superagdo, um bem interno aquela pratica esportiva. E
de se duvidar de que algum suico que tenha assistido a cena ndo tenha sentido orgulho de sua
compatriota e, até mesmo, orgulho de ter nascido naquele pais. O esplendor da vitéria tende a passar,
mas o sentimento de ter superado as limitagcbes impostas pela idade, pela distancia percorrida, pelo
calor escaldante e pela desidratacdao tende a perdurar. O buscar um bem interno, teve como
consequéncia a obtengdo, mesmo sem querer, do bem externo da fama, ja que ficou conhecida no
mundo inteiro, praticamente. (Disponivel em http://www.uol.com.br. Acessado em 21 de maio de
2014.)
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bens internos. E aqui estamos pisando no firme terreno da virtude, porque isso s6 é
possivel se possuirmos as qualidades de carater que acabamos de enumerar. E o que
Diaz capta e ressalta: “Nas praticas hd uma lealdade comum aos bens internos e uma
busca de exceléncia na consecucdo de tais bens. Para Maclntyre [...] as praticas sdo 0s
paradigmas dos bens internos. Os bens externos, quando se ganham, séo de propriedade
e posse individual. [...] Os bens internos contribuem com o bem da comunidade”,

ressalta o filosofo espanhol. (2001, p. 72)

O exemplo do jogo de xadrez comeca, portanto, a explicar a diferenca entre os

dois tipos de bens: os externos as praticas e os internos a elas. Os externos sao ligados a

atividade em questdo por circunstancias sociais, como os doces da crianga imaginaria.

Ja os internos s6 podem ser alcancados se houver engajamento. Eles s6 podem ser

especificados no interior de uma pratica particular e s6 podem ser reconhecidos pela

experiéncia de participar dela. Os doces ndo podem ser bens internos, porque ha como

o0s conseguir fora do xadrez, de outro modo. O objetivo dos bens internos é a perfeicéo
do praticante. Vale ouvir Macintyre:

A meta interna [...] é fazer de maneira consoante com as exceléncias das artes, de modo

que ndo s6 haja um bom produto, mas o artista seja perfeito através e na sua atividade.

Isso é 0 que aprendizes de uma arte tém que aprender. E disso que deriva o0 senso de

uma dignidade artistica. E é em nesses termos que as virtudes recebem sua defini¢do
inicial. (1994, p. 284)

Se 0 que prepara o terreno para a exceléncia no agir visa realizar os bens
intrinsecos a ele proprio, o padrdo de exceléncia também toma essa forma. E isso que
Maclntyre chama de bens internos. S8o 0s que enriquecem toda uma comunidade
quando sdo obtidos, mas que sé se tornam identificaveis e reconheciveis quando se
experimenta a pratica, participando dela. E quando se assume, por adesdo, um

determinado tipo de vida.

Por outro lado, a mira externa focaliza beneficios como dinheiro, poder e status.
Externos s@o os bens contingentes ligados ao jogo e que jamais sdao alcancados apenas
aderindo-se ao exercicio do jogo. Quando conquistados, sempre sdo de alguém.
Pressupde propriedade, vencedores e vencidos, possuidores e desprovidos. Desse modo,

guanto mais uma pessoa 0s tem, menos sobra para as outras.
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Por sua vez, como dissemos, internos sé@o os bens que, uma vez conquistados,
trazem beneficios para toda a comunidade que participa da pratica. Os bens internos s6
séo especificos dentro do xadrez e por meio de exemplo de jogos da mesma especie. SO
podem ser reconhecidos pela experiéncia de se exercitar em tal atividade. Apenas
podem ser adquiridos jogando xadrez mais e mais. Sendo assim, a inexperiéncia em
uma pratica dificilmente capacita uma pessoa a julgar e avaliar 0s bens internos, porque
ser esse tipo de juiz exige um tipo de competéncia que s6 consegue quem € praticante da
atividade ou, no minimo, tem o compromisso sincero com o aprendizado sistemético de
tal pratica. Adesdo a uma préatica € uma atitude-chave e, por isso, Maclntyre assim a
define:

Uma préatica implica padrdes de exceléncia e obediéncia a normas, bem como a
aquisicdo de bens. Ingressar numa pratica é aceitar a autoridade desses padrdes e a
inadequagio do meu proprio desempenho ao ser julgado por eles. E sujeitar minhas

préprias atitudes, opcdes, preferéncias e gostos aos padrfes que atual e parcialmente
definem a pratica. (Idem, p. 320)

Agora vejamos o0 outro exemplo macintyriano aqui destacado. Imaginemos uma
equipe de pescadores cujos membros podem bem ter inicialmente se unido por causa da
sua remuneracdo ou outra divisdo de ganhos, mas que acabe adquirindo uma nocéao de
exceléncia e uma devogéo a exceléncia em tal atividade. E uma questo de habilidades e
qualidades de carater ambas requeridas para a pescaria e para a aquisicdo dos bens da
vida em comum. A dependéncia de cada membro das qualidades de carater e
habilidades dos outros serd acompanhada por um reconhecimento de que, de tempos em
tempos, a vida do préprio individuo estara em perigo e pode depender da coragem de

outro alguem.

A preocupacdo de cada membro terd de se estender aqueles com quem esses
outros se preocupam: os membros de suas familias. “Entdo a interdependéncia no que
diz respeito as habilidades de outros, & aquisicdo de bens e a aquisicdo de virtudes se
estenderdo a uma interdependéncia das familias dos membros da equipe e talvez além
deles a toda a sociedade de uma vila de pescadores. Quando alguém morre no mar, 0s
companheiros de equipe de pesca, suas familias e o resto da comunidade de pesca
compartilhardo uma aflicdo em comum e responsabilidades em comum. Para 0s
membros de tal equipe e os habitantes de tal vila, os bens a serem alcancados [...]

superam as privacdes econémicas”, diz Maclintyre (1994, p. 285).
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Houve, portanto, uma mudanca significativa: o bem externo do sucesso
econdmico, que no inicio era a unica meta, ganhou a companhia do bem interno, o bem-
estar geral da vila. E mais que isso: 0 interno € o que mais passou a importar. A ligacéo
comunitaria fortaleceu-se. A dor de um é a dor de todos. E o que frequentemente se
pode verificar em muitas familias. O retorno econémico, embora indispensavel para se
viver com dignidade, ficou em segundo plano. A sequéncia de momentos,
recapitulando, foi interdependéncia por interesse econdmico, interdependéncia por

interesse de sobrevivéncia e, por fim, interdependéncia por interesse comum.

Pela teoria de Maclintyre pode-se dizer, ainda diferenciando bens internos dos
externos, que apenas colocar acertadamente as cordas em uma viola caipira — cada uma
em seu respectivo lugar e na ordem correta segundo as notas musicais — ndo € um
exemplo de pratica, mas afinar e confeccionar artesanalmente esse instrumento musical
é. Dai a diferenca entre quem faz a manutencdo de uma viola e um luthier. E é por isso
que ndo é facil se ler que o italiano Antonio Stradivari® sabia fazer magistrais
apresentagdes ao violino, mas muito de fala que ele foi um dos maiores arteséos a
produzir esse instrumento de musica em todos os tempos, objeto imortalizado sob o

nome Stradivarius.

A relacdo entre bens internos e externos, entretanto, ndo exclui a semelhanga,
apesar de as distingOes falarem mais alto. Ambos resultam de uma competicéo na busca
da exceléncia, s6 que os internos se baseiam em uma somatoéria (Ribeiro, 2012, p. 108),
cujo resultado é o enriquecimento de toda uma comunidade. Ja os externos se baseiam

em uma diferenciagdo, uma dicotomia: quem ganha e quem perde.

Da mesma forma como mostra preocupagdo em ser bem-entendido quanto aos
tipos de bens que se podem ganhar quando se investe na pratica de uma atividade,
Maclntyre faz duas adverténcias: ndo se pode confundir as praticas com capacitaces
técnicas e ndo se pode tomar as praticas como instituicdes. Tanto as instituicbes quanto
as pericias metodoldgicas sustentam as praticas, mas ndo sdo sindnimos delas. Se
tomarmos as praticas como alicerces do conceito de virtude que o pensador britanico
prepara, podemos — também analogicamente — tomar tanto as pericias técnicas quanto as

instituicdes como pilares das praticas, mas nunca como pisos ou lajes. Ha diferencas

8 Artesdo musical nascido em Cremona, em 1644, e morto na mesma cidade italiana, em 1737.
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claras de funcgbes. Neste campo, comecemos pela comparacdo com as habilidades

técnicas, que sdo inexoravelmente ligadas a uma dimenséo historica.

A prética ndo é estatica. E dinamica. O que se distingue na préatica é, em parte, 0
modo como 0s conceitos dos devidos bens e fins aos quais as capacidades técnicas
servem e atraves dos quais evoluem. O modo de fazer ndo se congela. O método
mantém-se sob constante risco de mudanca e, ndo raramente, 0 risco se concretiza em
alteracdo real. Préticas nunca tém metas fixas para o resto da vida do praticante. E isso
acontece ndo s6é como consequéncia da intensificagdo da relacdo de intersubjetividade
na pratica da pesca, naquele exemplo macintyriano, porque as préprias metas se mudam
ao longo da historia da atividade.

N&o é por acaso que toda préatica tenha sua propria histéria [...] diferente daquela do
aprimoramento das respectivas capacidades técnicas. Essa dimensdo histérica é
fundamental com relacéo as virtudes. Ingressar numa prética é ingressar numa relagdo
ndo s6 com seus praticantes contemporaneos, mas também com aqueles que nos

precederam na prética. [...] uma tradicdo com a qual me deparo e com a qual devo
aprender. (MACINTYRE, 20014, p. 325-326)

Se as praticas tém uma forte ligacdo com uma dimensao histdrica, esta, por sua
vez, mantém uma robusta conexdo com a postura que um aprendiz deve,
obrigatoriamente, assumir e manter logo apds aderir a pratica escolhida. Um silogismo
pode ser permitido nesta altura: ora, se as praticas mantém um vinculo agudo com uma
dimensdo histdrica e se essa dimensdo histérica mantém uma amarragdo pujante com
uma postura que se exige de um aprendiz, isso significa que as praticas tém uma juncao

firme com o processo ensino/aprendizado.

Como se pode inferir de uma afirmacdo de Ribeiro, assumir essa postura de bom
aprendiz ¢ abrir para si uma ponte para acessar 0s bens internos a uma pratica, nao se
asilando nos bens externos. “N&o € possivel aprender uma pratica sem aceitar a
autoridade dos melhores padrdes instituidos que, de certa maneira, definem essa pratica.
[...] para julgar os bens internos a uma pratica é necessario certo padrao de competéncia,
que sé é possivel adquirir quando alguém esta disposto a aprender sistematicamente a

pratica”, observa o pensador brasileiro. (2012, p. 108)

Aprender uma prética é aceitar modelos de exceléncia e de obediéncia a normas,
ambos acima do que o iniciante acha que sabe. As referéncias técnicas que tangem a

perfeicdo e a subordinacdo a autoridade das regras estdo hierarquicamente acima da
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subjetividade do aluno. Querer aprender € entender e concordar em assumir essa relacéo
de sujeicdo. Aceitar o mais lapidado know-how desenvolvido até o presente do pré-
aprendizado é condicdo de possibilidade para o aprendizado de uma pratica. Se
avangassemos brevemente no campo do cristianismo, poderiamos até mesmo dizer que
a humildade é, desse modo, fundamental ao aprendiz e, a reboque, imprescindivel para a
manutencdo e a permanéncia da pratica dentro de uma cultura. Mas voltemos ao terreno
macintyriano-aristotélico, ouvindo Lutz sobre a postura de quem se dispde a aprender
uma pratica — portanto, a consumir e reproduzir conhecimento:
Para ter sucesso em uma pratica, para encontrar e entender seus padrfes de exceléncia,
aprendizes tém que aceitar a autoridade dos melhores padrdes realizados. Isso equivale
a aprender o que a préatica realmente é em seus proprios termos e desenvolver um olho,
um ouvido e um gosto adquirido para suas formas peculiares de exceléncia. Isso prepara
0 praticante para perseguir os bens internos & pratica independentemente. Por obedecer

as regras da prética e encontrar seus padrfes, 0s praticantes mantém as praticas. (LUTZ,
2012, p. 120)

Entdo, anotemos: além de uma dimensdo dindmico-histérica e uma dimenséo
didatica, uma pratica tem uma dimensdo conservadora. Agora abordemos a comparagao
que Maclntyre faz entre praticas e instituicdes. A relacéo é de sustentagdo social, ndo de
equivaléncia. As constituicGes institucionais sdo referéncias fundamentais para a
sobrevivéncia das praticas, mas ndo sdo as mais importantes, uma vez que miram 0S
bens externos. Se o0 xadrez é um exemplo de pratica, o clube de xadrez é um exemplo de
instituicdo. O objetivo desse circulo de praticantes é distribuir recompensas em forma
de poder, dinheiro e status. Ndo ha sobrevivéncia de pratica alguma sem suas pilastras

institucionais, que conferem identidade a uma comunidade particular.

Uma federacdo futebolistica, por exemplo, pode representar uma tradicdo com
caracteristicas de ofensividade e toque de bola, que sdo um jeito de praticar aquele
esporte. Outra instituicdo, sobre a mesma pratica esportiva, pode representar uma outra
escola, que seja conhecida historicamente por alcancar vitérias através de um futebol
defensivo, que dependa mais de contra-ataques e de vigor fisico. Se os dirigentes da
federacdo quiserem a vitdria mais do que tudo mais, desesperadamente, podem
pressionar os atletas a defender mais, a usar mais a forca bruta nas divididas e até
mesmo podem selecionar e convocar apenas jogadores com essas caracteristicas. O
objetivo ndo é mais o espetaculo, as jogadas imprevisiveis, os dribles desconcertantes,

mas sim a vitdria a qualquer preco e por ser a qualquer preco, admitem-se trapacas,
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como subornar arbitros. A meta deixou de ser um bem interno, passando a ser um
externo, que da retorno financeiro e fama mais rapidamente, ao conquistarem um

campeonato.

Fica claro que quando os bens internos sdo valorizados acima dos externos

temos como consequéncia a virtude na pratica. Nesse caso, 0s principios éticos e a

criatividade da prética estdo imunes a ganancia e o interesse comunitario mantém-se a

prova de competitividade. Quando acontece o contrério, temos o vicio, sinal do poder

corruptor que as instituicdes podem exercer sobre as praticas. Um sinal verde é dado

para que praticas sejam distorcidas, formatadas nos moldes do poder, do dinheiro e do

status. Além da valorizacdo do tipo mais elevado de bens — os internos —, a integridade

de uma prética depende também do tipo de interacdo entre seus praticantes, como Diaz
destaca:

Toda pratica requer uma classe de relagdo entre os que participam dela. Esta relagdo se

deriva de compartilhar uma série de propdsitos e bens e de compartilhar os critérios que

informam as praticas. Maclntyre parece estar comprometido com uma atividade social

ou com uma forma de associacdo que descreve como pratica e que vincula com uns

bens internos [...]. Pratica e forma de comunidade estdo profundamente unidas. (DIAZ,
2001, p. 73)

Classe de relacdes, nas palavras de Diaz, significa relagfes virtuosas. O tipo
subentendido chama-se exceléncia no agir. Sao as virtudes que estabelecem tais critérios
responsaveis pela transmissao das praticas. E ao dizer isso, mesmo gue indiretamente, 0
filosofo espanhol demonstra perceber que Macintyre defende uma interdependéncia
entre praticas e virtudes, porque, por sua vez, esses critérios para agir moralmente bem
guem determina sdo as praticas as quais se esta engajado. De fato, o pensador britanico
afirma que a criacdo e o sustento das proprias formas de comunidade humana — e,
consequentemente, das instituicdes — tém todas as caracteristicas de uma pratica que

tem relagdo peculiarmente intima com o exercicio das virtudes. (2001a, p. 327)

Disso se pode inferir que se trata de renunciar a uma zona de conforto, porque a
aquisicdo das exceléncias no agir obriga o praticante a adotar e sustentar uma atitude
muito bem-definida com relacdo a assuntos sociais. A exceléncia no agir acaba
coincidindo com a exceléncia no interagir com outras pessoas. Afinal, ndo existe onde
aprender ou onde perder a oportunidade de aprender as virtudes, exceto no seio de uma

comunidade. Dessa forma, é dificil um filésofo atualizar e afirmar uma teoria ética das
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virtudes sem ser visto como comunitarista. E 0 que acontece com Maclntyre. Esse
pensador esforca-se, em Depois da Virtude, para deixar claro que ndo ha como sustentar
uma ou varias praticas nem obter os bens internos a elas sem possuir as virtudes.
Solomon pde relevo nesse aspecto da teoria contemporanea:
A estratégica geral de Macintyre para desenvolver uma definicdo aristotélica das
virtudes em linhas gerais é situar as virtudes em um contexto socialmente constituido.
[...] As virtudes sdo requeridas para uma participacdo plena nas praticas em ordem (1)
para definir nossas relagdes com outros dentro das praticas, (2) para definir nossa
relacdo com os participantes do passado, e (3) para nos permitir resistir a corrupgao das
praticas pelas instituicdes. No primeiro nivel, entéo, as virtudes devem ser entendidas

como aquelas disposicbes de agir que nos permitem participar das praticas
completamente e alcancar os bens internos a elas. (2003, p. 138-139)

As préticas representam justamente o primeiro dos trés niveis de organizacdo do
contexto social, que tem papel de destaque nessa tatica macintyriana. Elas articulam as
qualidades de carater que servem de bussola no esfor¢o de identificar o que sdo as
exceléncias no campo da razdo pratica e da acdo humana. Quanto mais uma pessoa
avanca no campo das virtudes, praticando-as a partir de sua identificacdo, mais
excelente ela se torna enquanto praticante. Virtude atrai virtude. E a esséncia do circulo

Virtuoso.

Entdo nédo seria uma temeridade concluir que o éxito de quem pratica possui uma
dimensdo moral, uma vez que quem quebra o pacto com a exceléncia em tal atividade
ndo consegue sucesso nela. E esse compromisso € quebrado toda vez que se troca a
busca primordial pelos bens internos pela busca dos externos. Se o objetivo principal de
um praticante se deslocar para acGes como ganhar muito dinheiro, se tornar
nacionalmente famoso ou poderoso, ele, vencido por uma ou mais dessas tentacdes,
ficara limitado a uma simples capacitacdo técnica ou a inclusdo em uma instituicdo com
pouca credibilidade ante olhos treinados em identificar exceléncias usando lentes

aristotélicas.

Mas sera que Maclntyre, neste nivel das praticas, considera a lista completa de
virtudes desenvolvida pelo estagirita em doze itens ou serd que, por ora, ele esta se
concentrando em algumas delas? Se essa pergunta fosse dirigida a Carvalho, esse
filésofo brasileiro provavelmente responderia que, nesta etapa da explicagdo do
pensador britanico, trés exceléncias tém maior relevo que as outras nove. Sdo elas a
justica, a coragem e a honestidade. Vale lembrar, na auséncia de virtudes os bens
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internos mantém-se hermeticamente inacessiveis. Como toda e qualquer pratica precisa
de um determinado modo de interacdo entre os seus praticantes, o papel das exceléncias
no agir serd dizer qual é a espécie das relacbes mantidas entre esses agentes. “Dai
porque Maclintyre considera as virtudes da justica, da coragem e da honestidade
[veracidade]” como componentes necessarios de qualquer pratica com bens internos
[...], porque sdo elas que vdo garantir a nossa relacdo com 0s outros praticantes na
direcdo dos bens internos”, explica Carvalho. (2011, p. 94) Por outro lado, a outra classe
de bens — a externa —, quando € tida como prioritéaria, leva a valorizacdo apenas das
qualidades que foram d(teis ao extremo quando se quer atingir tais bens,

compromissados apenas com a eficacia.

Esse trio — justica, coragem e veracidade — ganha status de fundamental e de
condigéo de possibilidade porque faz com que a relagéo entre os praticantes mantenha-
se segundo a cartilha dos bens internos. A onipresenca da justica, da coragem e da
veracidade tornam as praticas possiveis e, evidentemente, a auséncia correspondente
impede o desenvolvimento de toda e qualquer préatica. Faz todo sentido dizer que essa
trinca excelente € imprescindivel para se permanecer na estrada da busca pelos bens
internos as praticas, porque pegar atalhos € uma tentagédo: alterar o destino, reprogramar
0 rumo para 0s bens externos e chegar até eles em menos tempo e tendo empreendido

menos esforco.

Tal inversdo de valores, do desdém por objetivos nobres, deforma a busca ao
permitir que se prejudique alguém, que se minta a ele ou que se acovarde quando esse
alguém precisa de socorro e protecdo. Nessa aberragdo ética, meios tomam o lugar dos
fins, dando origem a uma ciranda que nunca trara satisfacao plena, em que a posse sera
sempre o timulo do desejo. Quem ja tem todo tipo de bem material costuma querer
sempre mais, sem se questionar o porqué daquele desejo nem se perguntar quantas
pessoas ja foram ajudadas com aqueles recursos. No mundo contemporaneo, quem ja
tem muito poder costuma querer ter mais poder ainda, porque ter mais dinheiro ja ficou
sem tanta graca. Nesse sentido, Miller observa que, de acordo com Maclintyre, a
moralidade em si mesma deve fundamentalmente ser entendida em termos das virtudes

exibidas por agentes morais. Assim, as virtudes da justica, da veracidade e da coragem

? Sinénimo colocado por mim.
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devem, em si mesmas e antes de tudo, ser entendidas em termos daquelas formas de
atividade humana que ele chama praticas. “As praticas dao a justica seu contetdo e suas
razdes; olhando para essas praticas podemos descobrir o que justica é, concretamente, e

também por que ela deve ser considerada uma virtude”, percebe Miller. (1994, p. 245)

Assim, o momento explicativo chamado de praticas pode mesmo ser classificado
como contextualizador. E nas préaticas que as virtudes podem ser ensinadas, aprendidas,
exercitadas. E o campo para tal florescimento. Em sua peregrinacdo em busca de quais
formas de relacionamento social sdo as melhores, Maclintyre argumenta: o que devemos
procurar na sociedade ideal é a presenca e o predominio daquele tipo de atividade social
descrita como uma pratica™. (PETTIT, 1994, p. 182)

E, nesse tipo de atividade social, a pratica, é preciso disciplina para procurar e
preservar 0s bens internos as praticas. Caso contrario, se cai na armadilha do
imediatismo da busca pelo maximo de prazer fisico, mental e psicoldgico com o
minimo de esfor¢co e o maximo de velocidade. Ora, haveria como uma civilizagdo ser
classificada como ideal com os fins justificando os meios? Certamente, ndo, segundo
Maclintyre. Mas tal poder de contextualizacdo inclui uma interdependéncia, uma vez
que a tarefa das exceléncias no agir é apontar qual é a espécie de relacbes que devem ser
mantidas entre esses agentes e quais devem ser rechacadas para que se siga sempre na
direcdo dos bens internos. As préticas, inexoravelmente, dependem das virtudes e vice-
versa. Oucamos Carvalho:

E sempre um tipo particular de prética que providencia a arena na qual as virtudes vao
ser exibidas e recebem sua definicéo. [...] os bens internos [...] podem ser obtidos Unica
e exclusivamente no engajamento em alguma pratica particular [...] e encarnando um

certo tipo de vida; tais bens sdo chamados internos [...] porque s6 podem ser
identificados e reconhecidos na experiéncia de participar dessa pratica. (2011, p. 92-93)

Ora, arena significa palco, ou seja, local onde se situam as exceléncias no agir.

Vale destacar, situacdo significa contexto. Maclintyre classifica seu conceito de pratica

% Talvez seja por isso que, ndo raro, a sabedoria popular nos aconselha, ao considerar um (a) candidato
(a) a conjuge, a ndo usar o dinheiro e a beleza da pessoa como critérios absolutos de escolha, mas, sim,
olhar primeiro o carater e a estrutura familiar do (a) pretendente. Formar um nucleo familiar sélido e
harmonioso, fruto da busca e obtengdo de bens internos, seria causa e o bem externo da prosperidade
seria a consequéncia da soma dessa comunidade feliz com o trabalho.
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como contextualizador, porque € sempre uma espécie de acdo humana que permite uma
determinada conjuntura para o exercicio das virtudes. A meta das praticas humanas é a
realizacdo de bens inerentes a elas mesmas. O pensador, portanto, acerta, sim, ao

afirmar que o estégio préticas é contextualizador.

Dessa forma, o conceito de praticas permite a Maclntyre formular o que chama
de sua primeira definicdo de virtude, ressaltando que ainda é conjuntural e, por isso,
ainda ndo definitivo: “A virtude ¢ uma qualidade humana adquirida, cuja posse e
exercicio costumam nos capacitar a alcangar aqueles bens internos as praticas e cuja

auséncia nos impede, para todos os efeitos, de alcancar tais bens”. (2001a, p. 321)

Além de usar a expressdo primeira definicdo, Maclntyre da mais sinalizagdes ao
leitor, de Depois da Virtude, de que esse ndo é — nem pode ser — seu conceito mais
apurado de virtude. Uma dessas indicacfes € o fato de ele admitir que este conceito
ainda tenha pouco da tradi¢do aristotélica, da doutrina classica das virtudes. Ora, se
Maclntyre comecou a ganhar fama internacional por propor uma atualiza¢io da Etica de
Aristételes como alternativa de saida da desordem moral que assola o mundo
contemporaneo e se 0 conceito inicial do pensador escocés ainda ndo tem muito da
doutrina do estagirita, a unica possibilidade que passa pela coeréncia é ampliar seu
conceito inicial de virtude, aproximando-o da arete ética. E o que comeca a fazer ao
afirmar que virtude é a qualidade que capacita o individuo a dirigir-se a conquista do
telos especificamente humano. Assim Maclntyre sintetiza sua primeira versdo de
definicado de virtudes: “Sdo exceléncias genuinas, a luz das quais precisamos

caracterizar a nds mesmos e aos outros”. (Idem, p. 323)

A nogdo de pratica, entretanto, na teoria de Maclntyre, ainda esta longe de bastar
para definir plenamente a virtude. A lucidez que o pensador britanico mostra o faz
considerar dois pontos que ndo poderiam ser negligenciados. Em primeiro lugar, pode
haver conflito entre as praticas. Em segundo lugar, existem mas praticas. Esses dois
aspectos mostram que o estagio explicativo chamado de praticas ainda ndo pode ser o
definitivo. Afinal, deve-se também considerar a virtude ao longo da vida de um agente
que persegue bens internos as praticas. (LUTZ, 2012, p. 122) Ao criar, desenvolver e

explicar as nocfes de unidade narrativa e de tradicdo, Maclntyre tentara solucionar
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esses problemas. Passemos, entdo, a abordar o nivel intermedidrio da formulacao

macintyriana do conceito de virtude.

3.3 O segundo estagio: unidade narrativa da vida humana

Apesar do conceito de praticas nada ter de inconsistente, por que ele ndo bastou
a Maclntyre? Por que o pensador ndo encerrou nesse ponto sua obra Depois da virtude?
Porque a nocdo de praticas € uma nogdo contextualizadora e, portanto, insuficiente.
Contextualizar algo é preparar o terreno, criando as melhores condigdes possiveis para
alargar as possibilidades de um amplo entendimento do que se vai apresentar a seguir.
Em uma argumentacdo consistente, ninguém deve fazer uma contextualizacdo para

concluir e parar por ai.

Além disso, onde estd — na definicdo macintyriana inicial das virtudes como
exceléncias genuinas a luz das quais precisamos caracterizar a nGs mesmos e aos outros
— a referéncia a um telos? Referir-se a um fim Gltimo é indispensavel a quem pretende
atualizar a teoria aristotélica das virtudes. Como Maclntyre deixa claro, € preciso,
portanto, fazer a passagem do conceito contextualizador a um contexto referenciador,
dominante do telos de uma vida humana inteira — passivel de ser concebida como uma
unidade e, por isso, ser avaliada na integra —, sem o qual nossa concepcdo de certas
virtudes individuais tende a permanecer parcial e incompleta. (2001a, p. 339) Além
disso, queremos aqui verificar se realmente o estagio explicativo posterior pressupde o
anterior, mas o anterior ndo pressupde o posterior, como o0 pensador britanico assim o
promete. Ao chegarmos a definicdo de virtude correspondente a unidade narrativa da

vida humana, vamos conferir se esse abarca a nogao relativa as préaticas.

Ora, um conceito que considere a vida humana inteiramente, como um todo,
como uma unidade, como um conjunto — e ndo como uma série de cacos de papéis e
funcdes reunidos por justaposicdo — é um conceito unificador. Sendo assim, fica
evidente que o segundo estagio de desenvolvimento logico que Maclntyre faz da nogdo

de virtude é, simultaneamente, referenciador e unificador.
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Decerto, essa capacidade de coligacdo ndo acontece por geragdo espontanea. O
que faz essa unificacdo? A definicdo de ser humano que Maclintyre, aristotelicamente,
elabora — e que ele préprio coloca como uma tese principal de sua teoria — nos da a
resposta:

O homem €, em suas acles e praticas, bem como em suas ficcBes, essencialmente um
animal contador de historias. Ndo é em esséncia, mas se torna no decorrer de sua
historia, um contador de histérias que aspiram & verdade. [...] E ouvindo histérias sobre
madrastas malvadas, criancas perdidas, [...] lobos que amamentam gémeos, filhos
cacgulas que ndo recebem heranca, mas precisam vencer na vida e filhos mais velhos que
desperdicam sua heranca em uma vida desregrada e vdo para o exilio viver com porcos,

que as criancas aprendem ou aprendem equivocadamente o que é um filho e o que é um
pai. (20014, p. 363)

Por assim ser um animal-narrador, 0 ser humano tem as narrativas como
condigéo de possibilidade para o aprendizado, o que Maclntyre frisa ao fazer aluséo a
historias como a da Branca de Neve, a de Jodo e Maria, a de Rdmulo e Remo e a
parabola biblica do filho prodigo. As narrativas tingem indelevelmente o imaginario
humano. A audiéncia das historias contadas é o modo através do qual o ser humano
aprende, a partir da inféncia, a ver a ordem social. Ao ter acesso a mitos e fabulas que
Ihe sdo comunicadas verbalmente, ele vai percebendo 0s papéis sociais que sdo
desempenhados pelos personagens — aqueles que podem agir, interagir com outros,
sofrer efeitos de acOes ou reagir —, ou seja, as funcdes que ele mesmo vai exercer e vai
ver muitos outros exercerem ao longo da vida. Uma mesma pessoa € personagem de

varias narrativas ao mesmo tempo.

No rol de elementos narrativos figuram o narrador, 0s personagens, o enredo, 0
tempo e o espa¢o. Narrador € quem conta a historia. Personagens sdo quem age ou sofre
acdes. Ja o enredo € a historia, enquanto o tempo é a época em que a historia acontece e
0 espaco, o conjunto de palcos dos acontecimentos. Apesar do autor de uma historia que
é contada ndo constar nessa lista de elementos narrativos, nada existe sem ele, que é o
criador. Na sua prdpria histdria, além da pessoa ser a autora, ela é sempre 0 assunto
principal e € um narrador-personagem, uma vez que tem um duplo papel: relatar os
acontecimentos e, simultaneamente, participar deles como protagonista, seja agindo,
interagindo, reagindo ou sofrendo consequéncias de acdes dos outros participantes do

enredo. Na histéria dos outros, ou seja, na narrativa dramatica encenada em que ela ndo
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se coloca na posicao central, a condicdo é sempre de coadjuvante. (PERINE, 1992, p.
399)

E o que Diaz destaca ao lembrar uma explicacdo dada pelo fildsofo britanico: a
crianca comeca a encontrar inteligibilidade ante o mundo exterior cadtico gracas aos
mitos, contos de fadas e historias fantasticas que o permitem construir narracdes que
dao sentido as suas experiéncias morais infantis.

Desde estas fabulas cheias de conceitos e crencgas, a crianca percebe uma ordem na
realidade social. [...] com 0s anos, a crianga se perguntara se 0s mitos e historias sdo
certos e tentara descobrir a verdade e criar novas narrativas do mundo, do homem e de
si mesmo. [...] A pessoa comum se pergunta o que significa a totalidade da vida, com
intencdo de escolher entre futuros alternativos. [...] A unidade da vida como um todo é a

unidade de uma narracdo dramatica cujo resultado é o éxito ou o fracasso do
protagonista. (DIAZ, 2001, p. 93-96).

O entendimento de si mesmo, do mundo, dos outros e das acdes humanas
comega a ser construido, por uma pessoa, em forma narrativa a partir das interpretacoes
dos eventos. No caso da pessoa na situacdo autor-narrador-ator de uma historia —
condicdo humana inexoravel, segundo Maclntyre —, a concepcao do eu € narrativa, com
0 autoentendimento a partir da interpretacdo da pessoa como um todo. A nogdo que a
pessoa, narrativamente, tem de si mesma mostra se ela é protagonista ou coadjuvante de
uma entre as muitas histdrias das quais, simultaneamente, ela participa. No seio desse
conjunto interconectado de narragdes, 0 eu é uma identidade complexa que reune, por
forca de liga narrativa, a vida profissional a vida da diversdo, a vida publica a vida

privada.

Definir o eu nesses termos € algo estranho a parte do mundo contemporaneo
herdeira da modernidade, devido a uma realidade que o filésofo britdnico chama de
compartimentalizagdo do eu. E a divisdo da vida humana em uma série de segmentos,
uma divisdo tdo acentuada que cada instancia possui suas proprias regulacdes e padrdes
de comportamento, o que praticamente impossibilita a unificagdo. Maclntyre argumenta
que a cultura contemporanea, assim como a filosofia contemporanea, infelizmente, nos
encoraja a pensar a vida humana como uma mera série de episodios conectados pelo
mais fino tipo de continuidade fisica e psicoldgica. (SOLOMON, 2003, p. 139)

O eu seccionado € artificial. Vai a contramdo da natureza humana, porque é

subjetivo e, assim, pode apontar para o individualismo, enquanto o ser humano, como ja
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dissemos que Aristoteles o define, € um animal cooperativo, comunitario,
intersubjetivo. O eu fragmentado tem, portanto, mais facilidade em seguir regras — e
elas sdo fundamentais para a vida em sociedade — do que em entendé-las em suas causas
e consequéncias, o que também é fundamental. E despreparado para analisar o
circunstancial e, portanto, para improvisar, quando a decisdo ndo constar em manual
algum de procedimentos. A proposta de Macintyre € justamente uma ciéncia do ethos
antagonica' a essa:
No lugar da ética da modernidade, exclusivamente abstrata e governada por regras, ele
propbe uma concepcdo de ética a qual restaura a centralidade das virtudes; e no lugar do
individualismo insociavel ele apela as tradi¢cdes. [...] A questdo central de nossas vidas
morais [...] é sobre como entendemos quem somos, independente e antecedentemente
as nossas escolhas. [...] Esse entendimento narrativo do eu é assim chamado porque
implica aquelas respostas as perguntas sobre o que devemos fazer para envolver néo
apenas (ou primariamente) escolher o que fazer como individuo, mas também, e

essencialmente, descobrir quem nés somos em relacdo aos outros. (HORTON;
MENDUS, 1994, p. 8-9)

Fica claro que, para Maclintyre, o0 homem possui uma racionalidade narrativa e €
justamente por isso que ele afirma uma concepcao narrativa do eu. As narragdes tém um
poder insubstituivel de fazer o mundo compreensivel, acessivel ao entendimento. Quem
entende narrativamente entende a propria vida como uma histéria, que tem um principio
— que é o proprio nascimento —, 0 meio — que séo a infancia, a adolescéncia, a vida
adulta e a velhice, se a pessoa tiver uma existéncia relativamente longa — e um fim — que
é a morte como epilogo. A vida é vista, por conseguinte, como uma historia contada que
tem prologo, enredo e epilogo como estrutura e sequéncia histdrico-cronoldgicas. 1sso
porque a narracdo é condicdo de inteligibilidade para o ser humano. E aqui que se
estabelece uma triade de elementos interdependentes, formada pelo entendimento, pela
intencdo do agente e pelo contexto social. O contexto social é condicdo de possibilidade
para as intencOes e as intencdes séo condicdo de possibilidade para o entendimento.

Carvalho destaca a importancia dessa triade na teoria filosofica do britanico:

11 oy x> . . sy e s .

Ndo cabe aqui, abordar mais profundamente a critica do britanico a Kant, com sua ferocidade, seus
acertos e suas desmedidas. Fazer isso, por si s, renderia uma outra dissertagcdo, quicd uma tese
doutoral. Nosso propdsito é manter o foco na nogdo macintyriana da exceléncia no agir.
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Para ele [Maclntyre], toda acdo humana s6 pode ser compreendida no interior de uma
histéria narrativa que articula intengdes, crengas e ambientagdo social de um agente de
um modo histérico. [...] O que distingue a acdo humana daquela de outros seres é que
podemos identifica-la sob um tipo de descricdo que nos possibilita vé-la fluindo
inteligivelmente das intencbes, motivos, paixdes e propdsitos de um agente humano.
[...] Assim, toda acdo s se torna inteligivel encontrando seu lugar numa narrativa,
quando situamos um episodio particular no contexto do conjunto de hist6rias narrativas,
tanto dos individuos envolvidos como dos contextos sociais nos quais eles agem e
interagem. (2011, p. 96)

Como entender uma obra de envergadura de um Dom Quixote de La Mancha,
em toda sua profundidade, sem saber que seu autor, o romancista Miguel de Cervantes,
foi um soldado ferido em acédo, assim como o protagonista do romance? Se colocar no
lugar do outro € chave para que se entenda a ambientacdo do agente na sociedade e, dai,
para que as intencdes do outro possam comecar a se revelar, completando-se esse
circuito com o entendimento, encurtando o espaco para uma possivel auséncia de
entendimento ou, o que é pior, um mal-entendido'®. Lutz faz uma pertinente
consideracao a respeito disso:

Todo campo da expressdo cultural [...] precisa estar a par da racionalidade de sua
cultura, de modo a permanecer inteligivel [...] e a evitar ser mal-interpretada. [...] Uma
narrativa deve ser examinada minuciosamente em termos de sua capacidade de fazer o
mundo inteligivel. [...] Nenhuma narrativa pode alegar ser verdadeira [...] a menos que

possa dar sentido a todas as nossas experiéncias, [...] a experiéncia humana inteira.
(2009, p. 44)

Para melhor explicar esse tridngulo contexto-intengfes-entendimento, Maclntyre
soma mais uma unidade ao seu rol de suas felizes exemplificacGes, ao lado do exemplo
do jogo de xadrez e da pesca comunitéria. E 0 exemplo do jardineiro: na casa dele, um
homem esta mexendo na por¢do de terra que contém grama, arbustos e flores. O que ele
estd fazendo? N&o ha s6 uma resposta possivel. Ele pode estar apenas cavando, ou
fazendo a conservacdo do jardim, ou se exercitando fisicamente, ou até mesmo
agradando a esposa que gosta muito de ver bem cuidada a area da residéncia reservada
as plantas. (MACINTYRE, 20014, p. 346-348) A cada possibilidade de resposta pode
haver uma intencdo correspondente. No entanto, entre as quatro probabilidades listadas
ha uma que se diferencia das outras. E justamente aquela que envolve a interagdo do

agente com um outro ser humano: cuidar do jardim para agradar a esposa. Esse contexto

12 . .« o~ . . N . .

Uma simples repeticdo informativa pode acabar com a auséncia de entendimento, enquanto um mal-
entendido, quando e se detectado, vai precisar de um desmentido e uma reparagdo, uma vez que foi
tido como um entendimento correto, pressupostamente.
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social — no caso, um casamento —, que o pensador também chama de cenario, é condicdo
sine qua non para que as intengBes sejam possiveis de ser entendidas e essa
compreensdo do que se objetiva é imprescindivel para que se possa caracterizar o

comportamento do agente.

Acontece que essa condi¢do sem a qual ndo também tem uma condicdo sem a
qual ndo: uma histéria na qual as historias do agente tenham que ser situadas. Isso
porque sem o contexto social e suas transformacdes ao longo dos meses, dos anos e das
décadas, a historia do sujeito, inclusive com suas mudancas, perdera sua capacidade de
ser entendida. Quando o assunto € fazer a correspondéncia entre 0 comportamento do
agente as suas intencdes e, consequentemente, entre 0 comportamento e 0s cenarios
sociais onde esse agente se encontra, € preciso compreender como Varias
caracterizagdes desse comportamento se ddo umas com as outras. Como fazer isso? Em
primeiro lugar, a tarefa é perceber quais caracteristicas dizem respeito a uma intencao.
Em segundo lugar, € identificar quais inten¢des sdo fundamentais. Ndo ha como afirmar
corretamente o que o0 agente estd fazendo sem saber em que ele acredita e sem quais de
suas crencas sdo causas eficientes. Oucamos Maclintye:

SO se caracteriza de maneira adequada o comportamento quando se sabe quais sdo as
intencBes de prazo mais longo invocadas e como as inten¢fes de prazo mais curto se
relacionam com as de prazo mais longo. Novamente nos envolvemos na escrita de uma
historia narrativa. E preciso, portanto, organizar as intencdes tanto causal quanto
temporalmente e ambas as classificacbes fardo referéncias a cendrios. [...] A
identificacdo correta das crencas do agente serdo constituintes essenciais dessa tarefa.

[...] Nao existe tal “comportamento” a ser identificado antes das intengdes, crencas e
cenarios, e independentemente deles. (2001a, p. 349)

Entdo, ainda no exemplo do jardineiro, temos que, para poder afirmar que algo é
uma acao, é preciso nos referir as intencdes da pessoa que o realiza. Mas é preciso que
coloquemos nesta conta a variavel tempo: quais sdo as intencdes ligadas a um futuro
préximo? Quais sdo as relacionadas a um futuro um pouco mais distante? Temos que
saber 0 que se quer em curto prazo com a agdo de cavar, que relagcdo tem essa intencao
com outras intengdes e com suas intengdes a mais longo prazo para compreender essa
acdo. Se o jardineiro contar que esta cavando no jardim de casa porque quer agradar a
esposa dele, enquanto agente, estd contextualizando aquela acdo dentro da historia do

seu proprio casamento, ou seja, no seio da familia que ele constituiu, juntamente com a
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mulher a ser agradada. Uma a¢do ndo é nada mais que um momento de uma historia das

situacOes de onde foi cometida.

Segundo Maclntyre, o histérico, o social, o intencional e o comportamental
inter-relacionam-se: se 0 ethos e a histdria instruem a intencdo e a intencdo instrui o
comportamento, temos que 0 socio-historico instrui 0 comportamento. Uma vez mais,
vemos que as ac¢les somente se fazem inteligiveis em um contexto narrativo. Fora de
um contexto historico, ndo hd como compreendé-las como tal. Nenhuma explicagdo
adequada das agdes humanas pode ser dada até que inclua os cenarios nos quais 0s
agentes atuam e até que se identifique se a intencdo corresponde a um curto ou longo
prazo. E mais que isso: até que se saiba quando e como um propdésito de curto prazo
ajudou a formar um intuito de longo prazo. Na histdria narrativa de alguém, cada um
dos episddios sera inteligivel como uma agdo — e, portanto, serd um de seus episodios
constitutivos — somente enquanto um elemento-possivel-numa-sequéncia. (2001a, p.
351)

Essa sequéncia é como a historia da vida do agente é entendida, uma malha
narrativa na qual o que a pessoa € agora € continuo com o que ela foi no passado. Se a
vida de um ser humano é entendida como uma histéria com principio, meio e fim —
onde, vale lembrar, 0 nascimento é o principio e a morte, o fim —, passado e presente
estdo conectados nos meados dessa narrativa. Se 0 eu ndo é compartimentado, 0 seu
ontem e o seu hoje também ndo o sdo. O passado ndo tem principio, meio e fim, nem
tampouco o presente. Juntos e encadeados, constituem o desenvolvimento da histéria.
Horton e Mendus captam essa nuance da obra do historicista pensador britanico e assim
a enfatizam, explicam e comentam: “Maclntyre atenta-se a importancia das
circunstancias de segundo plano e ao contexto moral que informa e faz inteligivel as
escolhas. Esse entendimento narrativo do eu € assim chamado porque implica aquelas
respostas as perguntas sobre o que devemos fazer para envolver ndo apenas (ou
primariamente) escolher o que fazer como individuo, mas também, e essencialmente,

descobrir quem noés somos em relagdo aos outros”. (1994, p. 9)

Ora, descobrir quem somos acontece quando vamos entendendo mais e mais as
nossas proprias acdes. A via aberta por esse descobrir quem nds somos em relacdo aos

outros pode muito bem ser uma via de mdo dupla: descobrir quem os outros sdo em
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relacdo a nds. A imagem dos papéis nas historias acaba se tornando mais definida: o
protagonista da minha histéria sou eu, mas 0s outros que interagem comigo sdo
coadjuvantes na minha historia. Decerto, sou coadjuvante na historia deles e, por isso,
nossas historias se cruzam inimeras vezes. No entanto, ndo perco de vista minha
posicdo de protagonista na narracdo que unifica a minha vida, porque sou 0 sujeito
dessa historia que é somente minha e de ninguém mais. Tais descobertas — de quem sou
em relacdo aos outros e de quem os outros sdo em relagdo a mim — acabam tornando
mais nitido o sentido da minha vida. Estou entendendo a narrativa da minha existéncia.
Vale ouvir Maclintyre exemplificando, para reforgar a importancia dessa compreenséo:
Quando alguém reclama — como alguns que tentam ou cometem suicidio — que sua vida
ndo tem sentido, essa pessoa esta quase sempre [...] reclamando que a narrativa da sua
vida se tornou ininteligivel para ela, que ndo tem razéo de ser, ndo se dirige a um climax

nem a um telos. Por conseguinte, o sentido de fazer qualquer coisa em vez de outra em
momentos cruciais da vida parece, para tal pessoa, ter sido perdido. (2001a, p. 365)

Alguém que, em um quadro de desilusdo amorosa, se pergunta Como eu vou
fazer para viver sem Fulana? Tende a dizer eu s6 queria saber o porqué de ela ter me
abandonado. Tirando a pilastra do telos, o poder de unificacdo da vida humana que a
narrativa possui também vem abaixo. Sabia-se a direcdo que se estava seguindo. Esse
norte era ser feliz ao lado de Fulana. Quem nédo consegue reencontrar sentido na historia
da prépria vida é porque ndo conseguiu um novo telos ou entender que o telos deveria
conter outro foco: ser feliz ao lado de uma boa pessoa, que, se ndo sera mais a Fulana,
pode ser uma outra companheira. Conhecendo-se futuramente uma Beltrana e
aprendendo a se manter firme no telos correto — que €, neste caso, ser feliz ao lado de
uma boa pessoa, que ndo serd Fulana, mas pode muito bem ser Beltrana ou ndo —,
dificilmente essa pessoa perdera a inteligibilidade da narracdo da propria vida, porque
se mantém claro para ela que o papel principal da histéria dela ndo é — nem pode ser —
nem da atriz subordinada Beltrana nem da atriz coadjuvante Fulana. A protagonista da
historia da pessoa sempre tem que ser a prépria pessoa. Assim, o entendimento dessa
narracdo vital mantém-se vivo e, como 0 homem compreende as coisas narrativamente,
sua compreensao de si mesmo, dos outros e do mundo também tem tudo para se manter

acontecendo.

Isso, porém, ndo basta. Ndo ha como compreender o que 0s personagens de

historias reais estdo fazendo sem situa-los no espaco e no tempo. E o que muitas
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editoras fazem nos prefacios dos romances que publicam. Situar no espago e no tempo é
situar na historia. Essa dimensdo historica € inexoravel, assim como € a de quem conta a
histdria ou a de quem ou age ou sofre o efeito de acOes ou reage a acbes. Se ndo fosse,
no rol de elementos narrativos bastaria constar o narrador, 0s personagens, e o0 enredo,

dispensando-se 0 onde e o0 quando as ag¢des sdo concretizadas.

Ha ainda outra caracteristica fundamental da identidade narrativa: a
responsabilidade. “Nossas vidas como um todo sdo mantidas juntas por uma unidade
narrativa, a qual é central para a identidade do sujeito e tipifica a precondicdo de
responsabilidade pelas a¢des passadas de uma pessoa”, observa Porter. (2003, p. 41) Ou
seja, se sou 0 tema de uma histéria que é s6 minha, e de ninguém mais, sou
obrigatoriamente responsavel pelas acfes e experiéncias que compdem minha vida, que
é narravel. Como as outras pessoas cujas vidas se contatam com a minha também sao
responsaveis pelas acoes e experiéncias que compdem a vida narravel delas, elas podem
me questionar e eu tenho o direito de fazer o mesmo com elas. Podemos perguntar a
essas pessoas 0 qué fizeram e por que o fizeram. Ou seja, podemos nos pedir contas
mutuamente. Cobrar justificativas, enquanto acdo cabivel, faz parte dessa
intersubjetividade. Responsabilidade nos obriga a dar satisfacdes e a entender por que
guem cobra tem o direito de o fazer. Tal pedido de contas acontece para que as
narrativas das vidas das outras pessoas continuem inteligiveis e, com isso, para que a

intersecdo das vidas delas com a nossa também assim o permaneca.

Ora, uma pessoa pode pedir satisfacdo a outra atraves de uma conversa. Ribeiro,
pertinentemente, da bastante relevo a essa realidade do didlogo, definido por ele como
uma obra dramética em que duas pessoas entram em interagao:

As intengdes ndo sdo conhecidas antes de serem expressas em atos de fala nos quais 0s
participantes expressam concordancia ou discordancia. Cada pessoa é responsavel por
aquilo que diz. Por expressar-se de uma forma compreensivel e pela veracidade do que
diz. Cada didlogo tem um principio, um meio e um fim, como as historias. Todo dialogo
supBe um contexto e é um ato fundamentalmente histérico na medida em que faz parte
da historia das pessoas que interagem. Todo didlogo é uma narrativa encenada. As a¢bes

humanas em geral possuem a mesma forma de interacdo que encontro em um dialogo.
Uma interacéo plena de narrativas. (RIBEIRO, 2012, p. 112-113)

Esse pensador brasileiro afirma isso provavelmente porque Macintyre diz
categoricamente que é a conversa o tipo mais conhecido e fundamental de contexto. E a
forma das interagcdes humanas em geral. Nos momentos de um didlogo nos quais ougo o
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que o outro fala, s6 tenho como entender o sentido da argumentacdo dele enquanto eu
mantiver colocando em pratica minha capacidade de encaixar a conversa em um
conjunto de descricdes onde se mostre o grau e o tipo de coeréncia do diélogo.
Exemplificando: se alguém diz que estd com a boca seca querendo dizer, na verdade,
que estd com vontade de beber uma cerveja, e se, ao ouvir isso, eu entendo que a boca
seca € em funcdo do clima pouco umido ou se acho que a boca seca é o efeito de uma
situacdo de ansiedade, esse mal-entendido s6 ocorreu porque, pelo menos
momentaneamente, eu perdi meu poder de posicionar corretamente a conversa nesse

conjunto de descrigdes.

Se meu interlocutor ndo perder essa capacidade, provavelmente ele vai perceber
o ruido na comunicacao, dizer que nao foi aquilo que ele quis dizer e explicar o sentido
que quis colocar. Com o entendimento de volta aos trilhos, a conversa pode seguir em
inteligibilidade. Ja nos momentos de um dialogo nos quais eu falo e o outro escuta, ele
deve fazer o mesmo. Desse modo, a conversa pode ser entendida como é: uma narrativa
dramética, mesmo que curta, na qual os participantes sdo autores e coautores.
(MACINTYRE, 2001a, p. 354) Sou autor quando digo e coautor quando posso usar 0

gue me disseram, concordando ou discordando, na minha argumentagéo iminente.

A dupla natureza — referenciadora e unificadora — da segunda etapa explicativa
da definicdo macintyriana da exceléncia no agir manifesta uma interdependéncia: sem
um fim ultimo o enredo de uma vida humana acaba perdendo inteligibilidade e
desorientando-se pelo caminho. Nossas narracfes, lembra Diaz, tém certo carater
teleoldgico. Ele diz que, segundo Maclntyre, ndo ha& presente que ndo esteja
comunicado por uma imagem de futuro apresentado na forma de telos, fins ou metas.
“Imprevisao e teleologia coexistem como partes de nossas vidas. Em qualquer narragéo
¢ fundamental que ndo saibamos o que vai ocorrer a seguir”’, afirma o pensador
espanhol. (DIAZ, 2001, p. 90). No entanto, aceitamos o0 suspense nas historias das
nossas vidas porque esperamos sempre que algo venha a seguir. Nossas historias
contadas caminham para um climax e um desfecho, embora ndo se saiba ao certo

guando acontecerdo esses dois pontos da historia.

Por sua vez, sem a unidade que a narrativa estabelece a vida tende a carecer de

telos, porque € essa liga de historias contadas que o fornece a meta vital de uma pessoa.
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Trata-se ndo s6 de uma busca em geral, mas uma busca especifica, uma busca narrada,
porque somente sendo uma busca narrada € que sera uma procura razoavel e que
permita um entendimento nos niveis objetivo, subjetivo e intersubjetivo, ou seja, a
consciéncia que o agente tem do mundo, de si mesmo e dos seus semelhantes. Ribeiro
lembra o destaque que Macintyre da ao fato de que as vidas, assim como as buscas,
podem fracassar em seus objetivos iniciais, podem ser abandonadas ou até mesmo se

perder em distracGes exteriores. (2012, p. 113)

Quem quer se prevenir quanto a esses insucessos, desisténcias ou percal¢os tem
que passar obrigatoriamente pelo relato de busca, que € a unificacdo narrativa de uma
existéncia humana rumo a eudaimonia. Se as virtudes, enquanto ponte entre essa
felicidade plena e 0 homem, tém a funcéo de capacitar o individuo a fazer de sua vida
uma espécie de unidade, é a racionalidade narrativa que se constitui no modo como
podemos entender tais virtudes. E narrativamente que compreendemos que as
exceléncias no agir servem para tornar uma pessoa apta a configurar sua prépria

existéncia em unificagéo.

Ap0s essa argumentacao comentada e explicada por esses filosofos, chegamos a
segunda definicdo macintyriana de virtudes, que amplia a primeira — aquela referente as
praticas. Chegamos a nogdo que corresponde ao estagio da unidade narrativa da vida
humana:

As virtudes, portanto, devem ser compreendidas como as disposigdes que, além de nos
sustentar e capacitar para alcancar os bens internos as praticas, também nos sustentam
no devido tipo de busca pelo bem, capacitando-nos a superar os males, 0s riscos, as
tentacbes e as tenses com que nos deparamos, e que nos fornecerdo um

autoconhecimento cada vez maior, bem como um conhecimento do bem cada vez
maior. (MACINTYRE, 2001a, p. 368-369)

E fundamental aqui que ndo se fique devendo uma explicagdo. Dissemos
anteriormente que, nos trés momentos da explicacdo macintyriana de sua noc¢do do que
é a exceléncia no agir — praticas, unidade narrativa da vida humana e tradi¢Ges, nessa
ordem, necessariamente —, 0 estagio seguinte pressupde o anterior, mas nao o contrario.
Como o filésofo britnico nos deixa isso claro na defini¢do que acabamos de ler?
Permitindo-me a repeticdo como recurso didatico, respondo: ele o faz usando a
expressao além de: disposicdes que, além de nos sustentar e capacitar para alcancar 0s

bens internos as praticas, também nos sustentam no devido tipo de busca pelo bem.
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E possivel que essa procura seja uma empreitada apenas individual? Nio.
Jamais. Maclntyre o deixa claro até mesmo nas cinco vezes que usa 0 pronome nos, na
curta definigdo em cinco linhas que citamos literalmente ha pouco. A busca sera sempre
uma busca comunitaria, assim como requerera tanto a devogdo a um certo tipo de bem
quanto a manutencdo das qualidades necessarias para sustentar a vida em comunidade.
A busca pela verdade sobre a vida boa para mim e pela verdade sobre a vida boa para a
humanidade se torna uma aventura através da qual aprendo mais sobre o que estou
procurando e mais sobre mim mesmo. (PORTER, 2003, p. 42) E quanto mais amplio
esse autoconhecimento, melhor aprendo a pensar e a sentir corretamente e, assim, mais
tenho chance de identificar um caminho como bom e de agir, interagir e reagir com

exceléncia.

Essa defini¢do, no entanto, ndo basta, porque ja nascemos em um contexto social
criado por nossos antepassados e por aqueles com que nossos antepassados interagiam.
Subimos em um palco que ndo criamos e nos surpreendemos com uma ac¢ado que nao foi
criacdo nossa. Enquanto personagens, nunca comecamos literalmente ab initio.
Mergulhamos in media res, os inicios de nossas histérias ja feitos para nds por quem ou
pelo que passou por aqui antes. (MACINTYRE, 2001a, p. 359-361) Nascemos em um
ethos e crescemos nele, em uma familia, em um bairro, em uma cidade, em uma regido,
em um estado, em uma nacgédo e, até termos condicdo de escolher um esporte para
praticar, um grupo de amigos do qual participar, um instrumento musical para tocar, um
hobby para desenvolver, vamos introjetando as nuances culturais de tal cenério social,
que influencia nossas visbes de mundo, nossas intencdes e, por isso, NOSSO

comportamento, 0 NOSSO agir.

O fato de Maclntyre ndo esquecer isso ndo o deixa perder de vista a questdo da
heranca ética. E € em torno dessa ideia de tradicdo que o pensador britanico vai
formular o terceiro e ultimo estagio explicativo da sua complexa, porém rica, definicdo
de virtude. E a etapa mais importante desse processo. Ndo a deixemos esperando.

Vamos a ela.
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3.4 O estagio tradicdo e a virtude do sociodiscernimento histérico

Até agora, em nossa tarefa de estudar o conceito contemporaneo de virtude
erigido por Maclintyre, vimos que, para esse pensador britanico, a exceléncia no agir €
uma qualidade humana adquirida. Quem a conquista e exercita costuma ficar capacitado
a chegar até os bens internos as praticas, enquanto quem ndo a adquire nem exercita fica
impossibilitado de alcancar tais bens. Em um segundo momento, vimos que a virtude ¢é
toda disposicdo que nos mantém no tipo certo de busca pelo bem, ou seja, que nos
habilita a superar dificuldades e distracbes que nos afastariam desse objetivo. Essa
disposi¢do, conforme vai sendo vivenciada, nos d& um conhecimento cada vez maior

tanto de nds mesmos quanto do bem e do que é a vida boa para 0 homem.

Essas nocBes do que a virtude é, no entanto, ainda tém grande margem de
subjetivismo. Ainda ficam muito focadas na ideia de autobeneficio. No campo da ética,
quando se considera 0 homem um animal social, ndo se alcancar o plano da
intersubjetividade é inaceitavel. E inexoravel a um pensador que trabalha para construir
e explicar uma teoria moralmente defensavel. Maclintyre da um sinal da passagem do
seu raciocinio a condigdo intersubjetiva ao afirmar:

Perguntar “O que é bom para mim?” é perguntar como devo viver melhor essa unidade
[unidade de uma narrativa expressa em uma Unica vida] e leva-la a cabo. Perguntar “O
que é bom para o homem?” € perguntar o que todas as respostas a pergunta anterior
devem ter em comum. [...] A formulacdo sistematica dessas duas perguntas e a tentativa

de respondé-las tanto em atos quanto em palavras que proporcionam unidade a vida
moral. (2001a, p. 367)

Vale, aqui, fazer uma breve pausa para informar o itinerario macintyriano final
em sua empreitada para formular um conceito contemporaneo de virtude®. Ele
preocupa-se, inicialmente, em deixar clara a passagem do estagio da unidade narrativa
da vida humana ao estagio da tradicdo. Apos tal transicdo explicativa, o fildsofo
britnico argumenta sobre a extrema dificuldade que o ser humano tem em transcender

a tradicdo. Maclntyre, entdo, explica o vinculo forte que se verifica entre passado e

BEtala importancia que o britanico da ao entendimento da passagem da explicagdo da exceléncia no
agir enquanto unidade narrativa de uma vida humana a explicagdo da exceléncia no agir enquanto
tradigdo que ambas as definicGes sdo rednidas em um Unico capitulo de Depois da virtude, mais
precisamente, o décimo-quinto.
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presente: este segundo ndo pode existir sem a influéncia do primeiro™. Logo depois,
aborda o que sustenta e 0 que mina uma tradicdo, ou seja, 0 que a mantém viva e o0 que a
decompde. Por fim, formula sua terceira, tltima e mais completa definicdo do que é a

exceléncia no agir. Procuraremos seguir esse itinerario.

Agora, voltemos a tratar da passagem da unidade narrativa da vida humana a
tradicdo. Essa existéncia do homem relatada como um todo nos mostrou que a analise
macintyriana esta aberta a inclusdo de assuntos socioldgicos. Anexo a essa abertura, no
entanto, também se vé reservado um espaco para a também inexordvel dimensdo

histérica. Retomemos, em primeiro lugar, a dimensao sociolégica.

Saltar do questionamento sobre o bem particular para a pergunta sobre o bem
coletivo j& é tomar o rumo da intersubjetividade. E a passagem que o pensador faz do
estagio da unidade narrativa de uma vida para a unidade narrativa de vidas que tém
muitas coisas em comum, que se interpenetram. Essa intersubjetividade inclui — e tem
mesmo que incluir, para que concebamos o raciocinio de MacIntyre como coerente — 0
fato de uma pessoa ter companhia na busca do bem, e ndo apenas um conviver simples,
um conviver onde individualidades coexistem. Uma coisa é varias pessoas estarem
buscando o mesmo bem. Outra é vérias pessoas estarem buscando juntas o0 mesmo bem.

E é nessa segunda situacdo que Maclntyre parece colocar grifo.

A busca do bem em parceria, no entanto, ndo acontece de uma hora para outra,
como se a pessoa fosse atingida por um raio de intersubjetividade. Essa procura vai
ganhando corpo com o passar dos anos, com 0 convivio e com o desenvolvimento do
poder de compreensdao do mundo, da compreensao de si mesmo e da compreensado sobre
outros seres humanos. E a isso que o fildsofo europeu se refere ao afirmar que subimos
em um palco que ndo criamos, que foi criado pelos que vieram antes de nds, os ethoi, 0s
contextos que compdem a segunda natureza: a familia no seio da qual se nasceu ou foi
acolhido, o bairro e a cidade em que se cresceu, o0 estado e pais que se aprende a amar, a
religido que se pratica, etc. S80 personagens cujas historias, ao longo do tempo, se

entrelacam umas as outras em uma histéria maior. Assim o diz o pensador britanico:

" Ha Santo Agostinho aqui, tratando da relagdo humana com o tempo: o presente é a visdo presente de
coisas passadas. (2010, p. 181) Diz Maclintyre: O que sou é, fundamentalmente, o que herdei, um
passado especifico que esta presente até certo ponto no meu presente. (2001, p. 372)
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“Os personagens da historia ndo sdo uma colecdo de pessoas, porém o conceito de
pessoa € 0 de um personagem abstraido da histdria. [...] Sou 0 que outras pessoas
possam, justificadamente, pensar que sou no decorrer da vivéncia de uma histéria que
vai do meu nascimento a minha morte”. (MACINTYRE, 20014, p. 365)

Fica claro que a narrativa que uma tradicdo opera ndo o faz por uma simplista
justaposicdo dos personagens, dos seus integrantes ativos ou passivos. Tal justaposicdo
social ndo forma uma comunidade, mas a interacdo ao longo dos anos, sim. Nao séo
fragmentos de relatos que comp&em uma histéria das praticas em comum de um povo.
S8o pessoas que caminham de uma maneira semelhante, que até mesmo sonham juntas

com a plenitude de um bem-estar semelhante.

Como exemplo, acredito que podemos colocar o sonho [norte] americano. Trata-
se da impregnacdo do imaginario coletivo das pessoas — nascidas ou residentes nos
Estados Unidos — com uma sensacdo de plenas oportunidades de alcancgar ou de ja ter
conquistado a prosperidade para quem combina, habitualmente, trabalho duro e
persisténcia, estendendo esses beneficios & familia. Se a meta é alcangar tal realidade,
diz-se que a pessoa busca 0 sonho americano e se esse goal ja foi atingido, diz-se que
ela estd vivendo o sonho americano. Embora a expressao tenha se popularizado no Séc.
XX, com o desenvolvimento da midia e com a prosperidade econdmica do pos-guerra
até os anos 1980, as raizes remontam ao Séc. XVI, quando desafortunados e
perseguidos, principalmente os do Reino Unido, que pretendiam paz, trabalho, liberdade
e tolerancia religiosa, viam na América a possibilidade de escapar da ordem social que
0s rejeitada e humilhava no Velho Continente™. Perceba-se a coletividade que a
expressdo abarca: sonho americano. Ndo é sonho individual, embora o combate

pressuposto para receber tal recompensa tenha que ser travado individualmente.

Ora, as historias narradas nos Estados Unidos, motivadas pelo sonho americano,
h&o de reunir casos de pessoas que comecaram de baixo e fizeram fortuna, que
passaram provacdes alimentares até conseguirem chegar a um grau de seguranca
financeira que garantiria que sua familia ndo passaria tais necessidades por inUmeras
geracOes. Narrativas sobre empresarios que perderam tudo apds a Grande Depressdo de

1929 e que antes da Segunda Guerra Mundial ja haviam se reerguido, apds trocarem

™ http://www.infopedia.pt/$sonho-americano.
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SOcCOS € pontapés para ocuparem vagas de estivadores nos mesmos portos onde
atracavam seus veleiros. Episodios sobre soldados que ndo eram norte-americanos de
nascenca, mas que ganharam a cidadania americana apos defenderem o Tio Sam em
ferozes campos de batalha. Narrativas sobre mulheres que se recusaram trocar sua
dignidade por comida durante a Guerra de Secessdo e que, sem desistir do trabalho,
sobreviveram para ver a decadéncia de suas fazendas saqueadas serem tomadas por
campos verdejantes e cheios de frutos maduros, cercas pintadas de branco e cavalos
domesticados galopantes com crinas ao vento e pelos brilhantes, apds o fim do conflito
armado. Assim, Maclntyre sintetiza:
O que fornece o histdrico é o conceito de historia e daquela espécie de unidade do
personagem que a histdria requer. Assim como uma histdria ndo é uma sequéncia de
acdes, mas o conceito de uma acdo é aquele de um momento numa historia real ou
possivel, abstraido por algum proposito daquela histéria, assim os personagens da

histéria ndo sdo uma colecdo de pessoas, porém o conceito de pessoa € o de um
personagem abstraido da histéria”. (MACINTYRE, 2001a, p. 365)

Ora, se estamos a nos apresentar no mesmo palco, encenando a histdria da nossa
vida, estamos dando continuidade a um ethos preparado por outrem, ou seja, estamos
seguindo o resultado da operacdo de uma tradicdo e, a0 mesmo tempo, a estamos
ajudando a evoluir. Neste terceiro momento de conceituacdo contemporanea da virtude,
elaborado pelo pensador britanico, portanto, os bens de vidas particulares tém de se
integrar aos padrdes gerais de uma tradi¢cdo formada pela procura do bom e do melhor.
(Idem, p. 462)

Como pode existir tradicdo sem o0s que agem, que sofrem acles, ou que
observam a a¢do de outros? Como pode existir transmissdo de praticas culturais — as
forjadas em anos, décadas, séculos ou até mesmo milénios — sem personagens morais
especificos? Sem eles, o palco dos acontecimentos a serem relatados seria terra arida, a
época dos acontecimentos, etérea, o narrador, praticamente mudo — pelo limite que a
generalidades imp&es na narracdo — e o0 enredo, curto, quase estatico. Na narracdo da
vida da comunidade, os personagens tém papel social que, de tdo especificos, penetram

sua personalidade.

Héa aqui uma dupla coincidéncia, uma observada por Diaz e a outra pelo préprio
Maclntyre. O fil6sofo espanhol percebe que o especifico da galeria de personagens vem

a ser o especifico da cultura, legitimando uma maneira de existir em sociedade. “Toda
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comunidade estd constituida por eles e o melhor para estudar as teorias éticas
predominantes na comunidade ¢ estudar as crengas morais de seus personagens”, afirma
Diaz. (2001, p. 100) De acordo com esse pensador, 0s personagens morais — cada qual
limitado pelas a¢es dos demais, assim como pelas situagOes sociais — se convertem em
um ponto focal entre as atitudes e as atividades de uma cultura. Por sua vez, Maclntyre
explica seu reconhecimento de que o tipo social coincide com o tipo psicoldgico, dai a
viséo narrativa do eu.
A histéria da minha vida esta sempre contida na historia das comunidades que deram
origem a minha identidade. [...] A posse de uma identidade histérica e a posse de uma
identidade pessoal coincidem. [...] Sem essas particularidades morais como ponto de
partida, ndo haveria nunca um ponto de partida; mas é a partir de tal particularidade que
consiste a procura do bem, do universal. Ndo obstante, a particularidade ndo pode nunca
ser simplesmente abandonada ou esquecida. A ideia de fugir dela para um campo de

maximas totalmente universais [...] € uma ilusdo, e uma ilusdo com consequéncias
dolorosas. (MACINTYRE, 20014, p. 371)

O pensador britanico fala, entdo, em um eu historico introjetado no eu
individual. O crescimento da pessoa esta contido no desenvolvimento da comunidade
onde aquela pessoa foi acolhida desde seus primeiros dias de vida. O ponto de partida
histdrico-social imediatamente depois do ponto de partida natural que é o nascimento. A
comunidade como um personagem na historia do mundo, com a narracdo atuando como
uma linguagem para que ele entenda o mundo, a si mesmo e 0s outros com os quais ele
forma um todo cultural. Nem o sujeito conseguiria subtrair toda a esséncia socio-
histérica que a comunidade imprimiu nele, nem a sociedade conseguiria subtrair a
esséncia pessoal, a particularidade que faz uma pessoa se diferenciar de irmaos,

vizinhos, colegas de escola, amigos. E a diferenca na semelhanca.

Se a narracdo como linguagem é condicdo de inteligibilidade, para Maclntyre
ndo resta outra alternativa, sendo afirmar que a investigacdo historico-filoséfica
necessita tomar forma narrativa. Desse modo, os relatos, as historias contadas, sdo as
formas que uma tradicdo encontra para dizer o que tem que dizer aos de dentro dela e
até mesmo aos de fora dela. (DIAZ, 2001, p. 114)

Entdo, abordamos a passagem explicativa que Macintyre faz do estagio da
unidade narrativa, que ndo se incomoda em colocar freios para o da tradicdo que, sem
barrar o subjetivismo, abre espagco para intersubjetividade. De posse da unidade
narrativa da vida humana, a tradigdo se faz “narradora universal”, definindo para sua
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comunidade suas narrativas possiveis acerca do bem. (Idem, p. 98) O falar em nome de
seus membros significa que a tradicdo supera a procura pelo bem individual, passando a
um objetivo paralelo a esse, mas mais amplo: a busca pelo bem coletivo. Seguindo o
itinerario macintyriano, agora trataremos da dificuldade - praticamente a

impossibilidade — de se superar a tradicao.

Agora, abordemos 0 histérico e o sociol6gico operando simultaneamente na

teoria macintyriana. Afirma o pensador britanico:
Herdei do passado da minha familia, da minha cidade, da minha tribo, da minha nacéo,
uma série de débitos, patrimonios, expectativas e obrigacdes legitimas. Estas constituem

os dados da minha vida, meu ponto de partida moral. E, em parte, 0 que d4 a minha vida
sua propria particularidade moral. (MACINTYRE: 20014, p. 370)

Coloquemos destaque nas principais palavras do inicio dessa citacdo: herdei,
passado e familia, ou seja, uma tradicdo me foi comunicada a partir da dimenséo
socioldgica e da dimensdo histdrica, em conjunto. Quando fala em heranca, o pensador
fala em tradicdo. Quando fala em heranca do passado, o pensador fala em histéria. Nao
h& como se desconectar do passado e, desse modo, ndo ha como se desconectar da
tradicdo. Transcendé-la é uma empreitada herculea. E, se a tradi¢do é o ponto de partida
moral, o curioso é que ela aponta ao mesmo tempo o fim Gltimo de um povo, a medida
que, inexoravelmente, influencia o raciocinio pratico e a acdo humana. “Uma tradigdo
ndo e, entdo, um argumento filoséfico qualquer, suscetivel as correcdes ao longo de seu
caminho histérico. Trata-se, em vez disso, de uma busca pelo bem dltimo de uma
sociedade, de uma histdria sobre aquilo que somos, quando procuramos realizar 0 nosso
fim em comum”, afirma Carsillo. (2000, p. 273). As vivéncias dos inimeros grupos
humanos ndo se compdem abstratamente, mas se fundam no tempo e no espaco, ou seja,
no quando e no onde. Sao situadas. Esse esquema historico-geografico-cultural chama-
se tradi¢do. E nele que as vivéncias dos inimeros grupos humanos se posicionam,

organizam e consolidam.

O fato de ch& quente acompanhar o almoco de um arabe, em contraste a uma
limonada em cubos de gelo harmonizando-se com essa mesma refeicdo no Brasil; o
detalhe do pagamento da conta do bar ser feito imediatamente a entrega dos produtos
ou, entdo, apenas instantes antes de o cliente deixar o recinto; a peculiaridade dos

ingleses ndo consumirem cerveja estupidamente gelada, apenas fria — o que é quase uma
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bofetada para os adeptos dessa bebida no maior pais da América Latina — e comerem
feijdo agridoce no café da manhd — vale lembrar, o feijdo temperado com sal é um
verdadeiro simbolo nacional na culinaria brasileira; a obrigatoriedade das criancas
usarem, ou ndo, uniformes para frequentar a escola; a busca de lugares fechados ou
abertos, ou seja, de ambientes ou paisagens, pelos que querem um lugar mais propicio
para a concentracdo e o siléncio da oracédo, enfim, tudo se vai entranhando com o virar

dos anos, das décadas, dos séculos.

As tradicdes, no entanto, ndo sdo fechadas, indisponiveis ao didlogo com outras
tradicbes, nem mesmo imutaveis em seus valores. Esse € um dos destaques que Ribeiro
faz ao pesquisar a obra do fil6sofo britanico.

Viver uma vida boa muda concretamente de acordo com as circunstancias. [...] Cada
individuo vive sua identidade moral no interior de comunidades: a familia, a cidade
onde nasceu ou vive, as associacdes a que pertence, a religido que professa, etc.
Interpreto que, para Maclntyre, isso ndo significa uma auséncia da possibilidade de
critica com relagdo a tradicdo a qual determinado individuo ou comunidade pertencem.
Também ndo significa que todos estdo condenados as determinagdes sociais de sua
particularidade social. Para Maclntyre, a tradicdo ndo é algo estatico e imovel. E um

determinado modo de compreender e interpretar as praticas que sdo constantemente
transmitidas e reinterpretadas. (RIBEIRO, 2012, p. 115)

Pode até ser dificil, mas nada impede que um brasileiro que va morar anos em
uma nacdo arabe comece a enxergar coeréncia em harmonizar uma bebida quente com
uma refei¢do quente. Nada impede um norte-europeu radicado em um pais tropical ja ha
algumas primaveras comecar a apreciar o frescor que beber cerveja a uma temperatura
proxima a 0°C costuma proporcionar ou comece a perceber como é agradavel ao paladar
0 feijdo salgado. Nada impede um norte-americano que venha morar no Brasil note a
economia que pode significar seu filho vestir uniforme para ir a escola, despreocupado
com criticas a variacdo ou ao preco de roupas. Essas eventuais percepcdes, no entanto,
sO seriam possiveis no decorrer do tempo. “Eis porque Maclntyre fala da historicidade
da existéncia humana. E historica porque se desenrola no tempo, seja porque tal
desenrolar é essencialmente entrelacado a uma reflexdo que se manifesta através de uma

narragdo da vida”, explica Carsillo. (2000, p. 274)

Ao combinar filosofia, historia e tradi¢cdo, Maclntyre posiciona-se — mesmo que
nao declaradamente com estes termos — como um filésofo historicista e tradicionalista.

Ele mesmo formula sua teoria no interior de uma tradi¢do, caso contrério, despencaria
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em uma contradi¢do performativa. Graham mostra-se como um dos estudiosos da obra
macintyriana que concorda com essa Vvisao. Segundo ele, Maclintyre trabalha dentro de
uma tradicdo histdrica de investigacdo e percebe que a busca da compreensdo exige
conhecimento dessa tradicdo e de membros dessa tradigdo, numa exploracdo da auto-
compreensdo coerente. De acordo com Graham, tradi¢do funde entendimento historico e
julgamento normativo. Como, em ética, falar de entendimento j& mostra que se esta no
campo da razdo pratica, entdo a razdo pratica serd uma questdo de confianca nos
julgamentos daqueles bem-versados nas tradicbes morais de épocas e lugares
especificos, assim, capazes de fazer julgamentos corretos. O conhecer bem um corpo
tradicional tem influéncia indelével sobre os seres humanos componentes dessa
tradicéo.
Os mais persistentes e mais interessantes aspectos da filosofia de Maclntyre sdo a sua
tentativa de colocar carne histérica sobre os 0ssos secos do argumento conceitual. Na
tentativa de fundir o histérico com o filoséfico, Maclntyre esta apelando a uma
aspiracdo contemporanea que 0s seus préprios escritos tém ajudado a difundir. Central
para a sua tentativa é a ideia de tradicBes de pesquisa, através da qual passado e
participantes estdo unidos. [...] Nds requeremos uma filosofia a fim de contar a histéria.

[...] A filosofia deve assumir a lideranga no contar histérias historicas. (GRAHAM,
1994, p. 168-173)

Fica claro que a racionalidade, em Maclintyre, ndo € independente nem de
praticas sociais — dai a importancia que ele da a sociologia — nem da histéria. Ndo se
consegue abstrair o homem do tipo de contexto que inclui pensar de acordo com as
praticas e com 0 modo de pensar que o ajudaram — e ainda o ajudam — a aprender, a

crescer e amadurecer ou a se condenar a infancia racional, moral e emocional perpétua.

A tradicdo € tdo dificil de ser transcendida que até mesmo a formula¢do de um
conceito de tradicdo ndo é possivel fora dela. Como ja vimos anteriormente, precisamos
de narrativas, ou melhor, dependemos delas, porque € ouvindo histérias e fabulas que
fixamos o aprendizado do que sdo os variados papéis sociais. A linguagem narrativa é
uma linguagem tanto para entendermos relagdes sociais quanto para que tradi¢es sejam
comunicadas de pais para filhos, de avés para netos, de mestres para aprendizes, de
professores para alunos. Da percepcao desses papéis, em si e nos outros seres humanos,
depende a intersubjetividade. Se ndo houvesse a dimensdo histérica ndo haveria

transmissao de tradicdes nem muito menos as tradi¢cBes conseguiriam autocritica. Nao
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haveria oportunidades para elas se pensarem, se repensarem, optando por se conservar-

S€ ou por se reinventar.

Essa possibilidade de reinvencdo depende da abertura da tradi¢cdo a eventuais
crises epistemologicas. E estar aberta a crises epistemologicas significa que as tradicoes,
ao contrario do que muitos podem pensar, ndo sdo estaticas. Sdo dindmicas. Sdo vivas.
Mason faz consideracfes significativas sobre a vitalidade e movimento das tradi¢des,
segundo a teoria macintyriana. De acordo com ele, o quadro com o qual Maclintyre
parece trabalhar é o de acordo com o qual crises epistemoldgicas sdo resolvidas por
argumentos racionalmente convincentes e irresistiveis oferecidos pelos adeptos de uma
tradicdo aos de outra. “Crises epistemologicas ocorrem quando ‘métodos confiaveis de
pesquisa tornaram-se estéreis’; a solucdo para eles exige o desenvolvimento de novos
tipos de teoria que encontram °‘trés requisitos altamente exigentes’, quando outras
tradicOes em crise s@o obrigadas a desistir de sua fidelidade a ele desde que ele foi
derrotado”, destaca Mason. (1994, p. 241-242) De acordo com ele, a crenca implicita de
Maclntyre é de que se um argumento € um bom argumento, de dentro de uma tradicao,
deve ser persuasivo para uma pessoa que aceita suas premissas e razoavel pelos padrdes
de qualquer tradicdo. Dessa capacidade de convencimento e razoabilidade, ou seja, do
poder de dar explicacGes com finalidade de convencer e de seu modelo de pensamento

historicamente desenvolvido, nasce a verossimilhancga tradicional.

Uma tradicdo, na teoria macintyriana, ndo é uma colecao de maneiras de viver e
agir hermeticamente fechadas a possiveis modificacbes capazes de trazer mais
beneficios a uma comunidade. A possibilidade de quebra de paradigma, mesmo muito
dificil em muitos casos, mantém Orbita em torno das tradi¢fes e podem nela pousar e
atuar. Por ser ativa, a tradicdo pode ser considerada um processo e por ser um processo
contém estagios pelos quais passa. Trata-se de uma triplice fase, segundo Diaz,
referindo-se a teoria macintyriana das virtudes. A primeira ¢ a da estabilidade
inquestionada. Em seguida, no dinamismo das tradi¢cGes, vem estdgio de crise

epistemoldgica. A ultima etapa € a de resolugéo e reformulagéo. (DIAZ, 2001, p. 103)

Na fase inicial, ndo se coloca em duvida crenga alguma, assim como textos e
pessoas. N&o se pergunta se tal pratica ainda é apropriada, se tais registros escritos tém

tal fazer como referéncia ou como tema ou se faz sentido alguém pregar tal atividade
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nos tempos atuais. H4 uma espécie de escudo a prova de inovagGes. Aceita-se aquilo e
ponto. Ja no segundo dos estagios pelos quais uma tradicdo passa em seu movimento ao
longo da historia identificam-se situagdes como novas e se permitem novas perguntas
como consequéncia de tal aceitacdo e tais novidades. Podem surgir outras opcoes
interpretativas, que ndo se adaptam perfeitamente a estabilidade inquestionada das
praticas tidas quase como dogmas. O é da lugar ao se. A afirmacdo, ao condicional. O
ponto final, ao de interrogacdo. A certeza, a possibilidade diferente. Por sua vez, a
terceira e Ultima etapa é aquela onde questdes respondidas de forma alternativa ja sao
mais aceitas, o que permite de fato a comparacdo entre as novas crengas e as antigas.
Déa-se atencdo ao contraste, aprofundando o uso do senso critico dos membros de tal
tradicdo. Vale ressaltar, isso somente é possivel porque uma tradicdo ndo para de se
olhar criticamente para si mesma, analisando seus acertos e suas contradi¢Oes, suas
exceléncias e seus vicios. Quando ela mesma percebe, estd formado o contexto para que
nela se instale uma crise espistemologica, que, por sua vez, vai exigir uma solucao:
aceitar a mudanca e adaptar-se a ela ou rejeitar a transformacédo, resignar-se,

permanecer.

Porter mostra que concorda com Diaz ao analisar a abertura que a teoria
macintyriana afirma existir nas tradigbes. “Maclntyre insiste no carater aberto de
tradicdes e no fato que elas derivam sua unidade de uma orientacdo na direcdo rumo aos
bens que sdo contestados dentro da propria tradicdo”. (PORTER, 2003, p. 42) “Ele
insiste que o debate é necessario a vida de uma tradi¢éo continua. [...] Ele retém o senso
de que uma tradicdo €, centralmente, um tipo de investigacao aberta, em vez de oferecer
algo fixo e estatico”. Ou seja, para Porter, Maclntyre tem o0 constante
autoquestionamento, que pode resultar em crise e mutagdo, como algo positivo para
uma tradigdo. Entdo, ougcamos o autor de Depois da virtude:

E esta histdria contingente de formulages sucessivas e sucessivamente mais adequadas
que precisa ser entendida como a historia de uma pratica de pesquisa racional conduzida
no interior de uma tradi¢do. [...] O aristotelismo tomista habilita-nos a adquirir um
entendimento adequado tanto da nossa prépria histéria quanto da dos outros, de modo

que justifique suas pretensGes de ter identificado os padrdes através do apelo de que
todas as praticas e tradigdes tem que ser avaliadas. (MACINTYRE, 1994, p. 300)

Ate aqui, vimos a possibilidade interna de mutagdo tradicional. Existe também a
chance de transformacéo que leva em conta o autoquestionamento decorrente do contato

com outra tradicdo e do didlogo com ela. A tradicdo identifica e se conecta com
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elementos estranhos a ela, identificando-os, processando-os, avaliando-os, apreciando-
0s e até mesmo comparando-0s com seu préprio know-how, com suas perfeicbes e
imperfeicbes em determinados campos do conhecimento. Caso constate que uma de
suas proprias contradicdes e imperfeicdes possa ser resolvida com a absorcdo do fazer
estrangeiro em questdo, pode julgar legitimo encampa-lo, substituindo o antigo por esse
novo paradigma. Ou seja, 0 elemento externo aceito é identificado como aquele que
pode manter de um modo melhor a compatibilidade entre os principios primeiros e fins

Gltimos.

Essa abertura, capacidade de didlogo, de contato entre dois padrdes histéricos e
diferentes de raciocinar e agir, tanto em relacdo ao pensamento critico sobre si mesma
quanto em relacéo a criticar outras, constitui uma justificativa do pensador britanico em
posicionar a tradicdo como seu terceiro e Uultimo estagio em sua definicdo
contemporanea do conceito de virtude como referéncia ética. Assim ele se explica:

Uma, mesmo que ndo apenas uma, de minhas razdes para apelar a nocédo de tradicdo é
que eu a coloco como o caso em que contestagcBes dentro de uma Unica tradigdo sdo
caracteristicamente contestacbes nas quais um e o mesmo conjunto de padrdes de
verdade e justificacdo racional sdo apelados, e correspondentemente que a descoberta da
incomensurabilidade fundamental em algum debate € igualmente e caracteristicamente a

marca de um confronto entre os representantes de tradicGes diferentes e rivais.
(MACINTYRE, 1994, p. 290-291)

Outra razéo para o filésofo europeu eleger a tradicdo como sua etapa final de
definicdo do que €, na realidade contemporanea, a exceléncia no agir é que é no seio da
tradicdo que os indissocidveis arche e telos relacionam-se em uma especie de
interdependéncia. Os critérios da tradicdo formam o alicerce para que ela defina as
finalidades principais que a orientam, ao passo que essa busca pelas finalidades
principais indica e revisa 0os melhores critérios tradicionais. PadrBes de interpretacao,
explanacdo e justificagdo influenciam o telos e este, por sua vez, interfere nessas
medidas de tradugdo, entendimento e explicacdo. “Maclntyre alerta que é preciso ndo
esquecer que na vida préatica quem fornece o principio primeiro do raciocinio pratico é o
telos dessa vida pratica, portanto, que principios primeiros (arché) e fins tltimos (telos)
ndo podem ser separados numa tradicdo de pesquisa racional, sdo indissociaveis, caindo
ou permanecendo juntos. Isto é, ndo esquecer que ha uma circularidade interna as
tradices entre seus principios primeiros e os fins para os quais ela se dirige em suas

atividades intelectuais e praticas”, assim observa Carvalho. (2011, p. 127).
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Ora, quando uma tradicdo reorientou seus principios primeiros e fins ultimos
apos o didlogo com outro conjunto histérico de modos de vida, isso sO foi possivel
porque houve o reconhecimento de uma forma de pensar problemas, opcdes e
resolucbes em um patamar mais elevado que o atual da tradi¢do que esta prestes a se
reformular, ao perceber a necessidade de autorizar a incorporacéo de novos elementos.
Em uma simplicissima analogia, pode-se dizer que a tradi¢do unta a forma, assa a torta e
a serve a seus membros, mas ciente de que a receita e a definicdo do tempo de preparo €
forasteira. Tudo certo, porque 0 caso agora passou a ser se alimentar de forma mais
nutritiva e saborosa. E o que, com sagacidade, Garcia capta:

Maclntyre sustenta, primeiro, que a questdo correta € [...] a superioridade racional de
uma certa posicdo, ou melhor, a superioridade racional de uma certa tradi¢do. Exigir
mais € irreal. Ele sustenta, em segundo lugar, que a nogao de uma superioridade racional
apenas pode ser aplicada contra o pano de fundo de algum determinado conjunto de
critérios. [...] A questdo deve ser sempre se este assunto, na situagdo particular que ele

ocupa dentro de sua sociedade e de seu tempo, é racionalmente justificado pelas suas
normas em fazer esta escolha entre essas opgdes. (GARCIA, 2003, p. 104)

A nocdo de crise epistemoldgica®® ¢, portanto, essencial para Maclntyre elaborar
o0 estagio final de sua definicdo da exceléncia no agir. Fica, pois, claro que o autor de
Depois da virtude, aproxima ética e conflito, posicionando as crises epistemoldgicas
como condi¢cBes de possibilidade para o progresso de uma tradicdo. Mas o embate
intertradicional ndo se limita a ser condi¢do sine qua non. Faz parte da dindmica da
tradicdo. Se ndo fizesse, a tradicdo jamais seria um conjunto de modos de vida e de
crencas passivel de autoguestionamento e, por isso, de mudanca. “Para Maclntyre, 0 que
constitui uma tradicdo é o conflito de interpretacdes daquela tradicdo, um conflito que
ele mesmo tem uma historia suscetivel de interpretag¢des rivais”, afirma Turner. (2003,
p. 88) “Uma identificacdo do conceito de acdo inteligivel é mostrado para exigir

praticas, portanto, boas razdes, e, assim, o conceito de bom”.

16 parte da heranca de Maclntyre quanto a afirmacdo e a nocdo de crise epistemoldgica é proveniente
de Thomas Kuhn. Palavras de Garcia. “Adaptando a nogdo kuhniana de ‘crise epistemoldégica’, Macintyre
sugere que é possivel para (pelo menos) alguns de nés, por estudo amplo e reflexdao profunda, vir a
estar em tal posicdo, em relacdo a nossa prépria e a alguma outra tradicdo moral”. (2003, p. 104) A
outra parte do legado que o pensador britanico recebe é informada pelo préprio pensador britanico: “O
aristotelismo tomista habilita-nos a adquirir um entendimento adequado tanto da nossa propria histdria
guanto da dos outros, de modo que justifique suas pretensdes de ter identificado os padrées através do
apelo de que todas as praticas e tradigGes tem que ser avaliadas”. (MACINTYRE, 1994, p. 300)
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Como consequéncia de uma crise epistemoldgica tradicional, pode-se verificar,
basicamente, pelo menos uma de trés situacdes. A primeira delas € o estado de
manutencdo. A segunda € o de renovacao. A terceira, o de substituicdo. Mas quando é o
caso de se falar em uma tradicdo mantida? E quando é hora de uma tradi¢do renovada?
E uma nova tradi¢cdo? Carsillo apressa-se a nos responder: tradicdo é quando seus
elementos, sem excec¢do, nao sofrem grandes mudancas. Ja a tradicdo renovada € aquela
em que seus elementos essenciais sdo reinterpretados e reelaborados a partir do impacto
— ja que nenhuma tradicdo é uma ilha — com tradi¢cbes antagonistas, cedendo a
superioridade racional. Mas ndo quaisquer tradigOes antagonistas: apenas aquelas que
possuem racionalidade muito forte. JA& a nova tradicdo é aquela que surge ao se
reconhecer que a racionalidade antiga ndo mais € capaz nem mesmo uma justificacdo
superficial, minima, pobre. (CARSILLO, 2000, p. 277-278)

Aqui chegamos a um interessante ponto da teoria explanada, mesmo que nao
totalmente’’, em Depois da virtude. Muitos — principalmente os mal-acostumados em
beber apenas em fontes secundarias, esquecendo-se da responsabilidade intelectual de,
também e principalmente, acessar as primarias — podem pensar que, por defender a
influéncia da tradicdo na vida humana, Maclntyre apenas pde grifo na posicdo de
tradicdo mantida. Ndo pbe. Ele o faz na tradicdo renovada, mas nao renovada
esporadicamente, e sim, perpetuamente. Isso enquanto, € claro, ela existir, porque
justamente essa continua e interior reconfiguragdo a ameaca de ndo permanecer
continuamente viva. E uma tradi¢do viva, de acordo com o filésofo britanico, € um tipo
de argumentacdo, ou seja, espécies de conjuntos de explicacdes que visam convencer 0s
que fazem papel de receptor no processo de comunicacdo que a tradicdo mantém em si,
sejam membros da tradicdo ou de uma com a qual se choca para se ver de qual lado esta
a superioridade racional quanto ao assunto tratado. Vale ouvir a defini¢do macintyriana:

v Maclntyre continua o raciocinio de Depois da virtude em sua obra imediatamente posterior: Justica de
quem? Qual racionalidade?.
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Uma tradicéo viva é [...] uma argumentagdo que se estende na histéria e € socialmente
incorporada, e é uma argumentacdo, em parte, exatamente sobre 0s bens que constituem
tal tradicdo. Dentro da tradicdo, a procura dos bens atravessa geracoes. [...] Portanto, a
procura individual do proprio bem €, em geral e caracteristicamente, realizada dentro de
um contexto definido pelas tradi¢cdes das quais a vida do individuo faz parte, e isso é
verdadeiro com relagdo aos bens internos as praticas e também aos bens de uma Unica
vida. Novamente, o fendmeno narrativo da insercdo é fundamental: a historia de uma
pratica na nossa época esta [...] inserida na histéria mais longa e ampla da tradicéo, e
por meio da qual a pratica se torna inteligivel e chega, assim, a forma atual que nos foi
transmitida. (2001a, p. 373)

A tradicional quest for the goods, portanto, é transmitida de pais para filhos, de
avos para netos, de professores para alunos, sendo introjetada no destino social, o0 que
favorece a existéncia e a manutencdo da busca coletiva por bens em comum. Uma
tradicdo cuja extensdo dificulta precisar exatamente quando tal procura comegou ou até
quando ird. Vale ressaltar que as definigdes macintyrianas dentro da terceira etapa, a da
tradicdo, ndo deixam de incluir o par anterior, uma clara preocupa¢do em néo reduzir a
relevancia das praticas nem da unidade narrativa da vida humana sé porque se chegou a
uma definicdo mais evoluida e completa. O estagio ulterior € o mais completo, mas a ele
ninguém chegaria sem passar pelos dois anteriores, e 0 pensador parece quase que pedir
que o leitor de Depois da virtude ndo se cometa tal injustica, mesmo que
involuntariamente. E, na citacdo literal mais recente realizada neste estudo, é notorio
aqui o poder de sintese de Maclintyre. Ele usa quatro linhas — as Gltimas — para

relacionar praticas, unidade narrativa da vida humana e, evidentemente, a tradicéo.

As comunidades séo escolas, em todas as suas instancias, sejam familiares, de
vizinhanga, municipais, estaduais, nacionais. E nelas que se aprende a disposico
racional ao bem agir ou ao mal-agir. A tradicdo é o corpo historico e sociocultural ao
qual as existéncias estdo vital e inexoravelmente entrelacadas, sejam elas vivida nas
virtudes, no caso de uma sociedade excelente no agir, ou nos vicios, no caso da vida
passada em um péndulo que se alterna radicalmente entre excesso e falta no trato ético.
E nesse espaco tradicional com limites definidos onde se podem construir formas locais
de comunidade, dentro das quais se possam sustentar a civilidade e a vida intelectual e
moral. (Maclintyre, 2001a, p. 441)

Entdo, dizer que a tradicdo é o corpo histérico e sociocultural ao qual as
existéncias estdo vital e inexoravelmente entrelacadas é reconhecer e afirmar que ha

sempre uma conexao do passado, ndo uma permanéncia nele. Afinal, ficar no que ja
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passou seria reduzir-se a situa¢ao da tradicdo conservada, ao passo que a conexao com o
que foi dito bem anteriormente ndo exclui a possibilidade da renovacao tradicional.
Muito do individualismo que se verifica nos dias de hoje, principalmente entre jovens e
na escalada vertiginosa das tecnologias, pode ter origem na rejeicdo quase que total ao
que ¢ “velho”. Nao raro, hoje em dia, faz-se uma ponte entre passado e inutilidade, sem
se questionar como telefones celulares funcionariam hoje sem o pioneirismo de
Benjamin Franklin no campo da eletricidade ou Graham Bell no campo da comunicacéo
a longa distancia via cabos. O passado ecoa no presente e se ndo fosse assim talvez o

presente seria siléncio.

Quem ndo percebe isso, desprezando e rejeitando o passado, preterindo o
pretérito, corre sério risco de se alienar de um fato: dentro de alguns anos ou décadas ele
mesmo podera ser rotulado de pessoa obsoleta em relacdo ao tipo de musica que
prefere, a tecnologia a que mais se familiariza para facilitar a vida e até mesmo quanto a
sua maneira de vestir e falar, situacdo que ele préprio ajudou a concretizar.
Curiosamente, no mundo contemporaneo, a rejeicdo ao passado parece tornar-se uma
tradicdo. Lutz, um dos maiores especialistas no filésofo britdnico em todo o mundo,
destaca:

Como Maclntyre coloca: “tentar me cortar do passado ¢ deformar meus
relacionamentos presentes”. Concordar com Maclntyre ¢ aceitar que a moralidade é
social e concreta, e constituida largamente pelos relacionamentos humanos, e é negar
gue a moralidade pode ser reduzida a normas abstratas universais ou a direitos naturais
ou as escolhas do individuo na sociedade civil. [...] Ele [Maclntyre] s6 esta partilhando
uma visdo duramente conquistada sobre a dificuldade de transcender a tradicdo. [...]
TradicBes ndo transcendem suas limitagdes por rejeitar o passado e comecar de novo,
elas fazem isso através da critica e invencao, e tal critica exige entendimento e atencéo
ao que se passou antes. [..] Sua preocupacdo [de MacIntyre] com a tradicdo é

direcionada inteiramente as condicfes herdadas de vida como elas afetam o raciocinio
pratico e a acdo humana. (LUTZ, 2012, p. 126-128)

E necessario, no entanto, que se perceba que a tradicio deve ser sustentada, que
tenha algo que a mantenha operando, uma vez que ela tem poder de se conservar, se
reformular e até mesmo ajudar a decidir que uma substituicdo muito ampla deve
acontecer. O que, entdo, faz o papel desse suporte essencial? Ribeiro responde-nos: o
que a conserva é o exercicio das virtudes fundamentais para tal tradicio. E bem verdade
que, por outro lado, o que pode desintegra-la é a auséncia de tal exercicio. (2012, p.

116-117) Além de atuarem nas instancias das praticas e da unidade narrativa de uma
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existéncia humana, tais exceléncias também encontram significado e objetivo
sustentando as tradigdes que fornecem contexto histérico a essas praticas e a essa

unificagdo de uma vida humana em um relato.

O fato de a tradicdo poder ser reformulada ou até mesmo substituida nédo
significa — € preciso que fique claro — que ela possa se transcendida. Ndo ha como nédo
estar mergulhado em um contexto historico-cultural desde o nascimento. A tradicdo
coordena o background histérico no qual sdo transmitidas e recebidas as préaticas sociais
caracteristicas dos povos. De acordo com Maclntyre, a historia das comunidades que
deram origem a identidade de uma pessoa sempre contém a histéria da vida dessa
pessoa. O caminhar individual de alguém ao longo de sua existéncia esta contido em um
caminhar maior, um caminhar coletivo, ao longo da existéncia da comunidade onde esse
individuo nasceu e onde cresce — ou cresceu. As caracteristicas éticas peculiares do
grupo social que acolheu uma pessoa, mesmo ndo em sua totalidade, manifestam-se nas
caracteristicas tipicas da personalidade desse alguém, influenciando muitas vezes seu
agir. Nao ha critérios de escolha neutros, de fato imparciais, para o individuo basear o
seu optar. Eles sempre tém pelo menos uma parte de suas raizes em uma tradicao.
Oucgamos MaclIntyre:

Sem essas particularidades morais como ponto de partida, ndo haveria nunca um ponto de
partida; mas é a partir de tal particularidade que consiste a procura do bem, do universal.
Né&o obstante, a particularidade ndo pode nunca ser simplesmente abandonada ou esquecida.
A ideia de fugir dela para um campo de méaximas totalmente universais [...] € uma iluséo, e
uma ilusdo com consequéncias dolorosas. [...] O que sou é, fundamentalmente, o que herdei,
um passado especifico que estd presente até certo ponto no meu presente. Descubro que
faco parte de uma histéria [...], que sou um dos portadores de uma tradicdo. [...] O que a

prética é vai depender de um modo de entendé-la que quase sempre foi transmitido por
muitas geracOes. (2001a, p.371-372)

Quando o pensador britanico fala em ilusdo, ele sugere que a tentativa de
escapar da tradicdo é uma atitude de um lunatico que, por isso, tem sua conexdo com a
realidade colocada em davida. Tal ruptura podera ter efeitos apocalipticos na vida dessa
pessoa. esta falando que e que desprezar isso pode ser tragico. E ao usar a expressao

“campo de maximas universais”*®, Maclntyre est4 se referindo, principalmente, a

'® Solomon bem observa que, para Maclintyre, vé como uma abstra¢do a tentativa de retirar o ser
humano do contexto da tradicdo. Uma das razdes mais importantes para a renovac¢dao da teoria das
virtudes na ética recente, diz Solomon, é a percepcdo [...] de que a concentracdo nas virtudes forcara
filésofos morais a confrontar as condicbes de escolha moral menos abstratamente do que
frequentemente é feito. (2003, p. 144)
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Kant®. Para Maclntyre, essas maximas ndo passam de axiomas abstratos, arbitrarios,
incapazes de reger teorias como expressdes racionais das praticas de comunidades.
Impossibilidade essa que reside no fato dessas coletividades estarem sempre inseridas as

tradicdes éticas.

Méaximas universais implicariam transcender a tradicdo em neutralidade. Desse
modo, segundo o pensador britanico, tal poder de regéncia s6 pode ser exercido através
do reconhecimento consensual de regras, leis e principios feito pela maioria dos
membros de um grupo social. (CARVALHO, 2011, p. 154-155) Considera-se, entdo, a
intersubjetividade sem deixar de considerar a particularidade, que inclui uma
racionalidade que vem passando de geracdo a geracdo. Uma irredutivel racionalidade da
tradicdo, a maneira que o homem tem de compreender 0 mundo, a Si mesmo, 0s outros e
as atividades humanas. A tradicdo modela a razdo préatica e expressa o contetdo moral
normativo encarnado na pratica de uma comunidade particular situada em um
determinado momento histdrico. Isso significa que a tradicdo € quem fornece o padrédo

béasico da regra e de sua extensdo a novas situagdes.

Eis o porqué de Maclntyre ver nas tradicdes o estagio final para desenvolver e
explanar seu conceito contemporéneo de virtude, que estudamos neste texto: as
tradicdes, inexoravelmente, permeam comunidades de investigacdo que precisam de
virtudes para continuar existindo. Para que haja essa sobrevida, qualidades de juizo e
raciocinio pratico, que credenciam o individuo a avaliar e estimar como as ideias e
compromissos de uma tradicdo podem ser melhor estendidos para o futuro, tém que
integrar essas exceléncias. E aqui que o filésofo britanico se aproxima definitivamente

de seu destino argumentativo: a nogdo de exceléncia no agir que ele chama de tradicéo.

¥ pode parecer curioso ndo abordamos muito, neste texto, a critica ferrenha — e talvez exagerada — que
Maclntyrre faz a Kant. Ao delimitarmos nosso projeto, percebemos que essa critica, por si sé, poderia
ser o ponto central de uma dissertagcdo de mestrado. E inclui-la neste trabalho faria-nos, com certeza, ir
muito além do nimero maximo de paginas recomendado pela instituicdo de ensino superior. Aqui o
foco, vale lembrar, é o neoaristotélico conceito de virtude construido pelo pensador britanico.
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Reconhecer isso é, naturalmente, também reconhecer a existéncia de uma virtude
adicional, [...] a virtude de ter uma nocéo adequada das tradicdes as quais se pertence ou
com as quais se depara. [...] trata-se de uma nocdo adequada de tradicdo que se
manifesta na compreensdo dessas possibilidades futuras que o passado tornou
disponiveis para o presente. As tradi¢des vivas, exatamente porque prosseguem uma
narrativa ainda ndo concluida, deparam-se com um futuro cujo carater determinado e

determinavel [...] provém do passado. (MACINTYRE, 2001a, p.374-375)

Mesmo o carater vindo do passado, isso ndo € motivo para que a exceléncia do
sociodiscernimento histérico no agir seja confundida com um simples saudosismo. Pelo
contrario. Um saudosismo manteria apenas uma conexao entre presente insipido e
passado saboroso, uma simples neurose do paraiso perdido. Essa virtude — que constitui
0 terceiro e ultimo estagio da elaboracdo macintyriana do que é a exceléncia no agir —
considera o porvir e suas possibilidades, as quais o passado disponibilizou para o
presente. Fica, pois, claro que é essa virtude que torna aptos 0s membros de uma
determinada tradicdo a buscar, simultaneamente, tanto o bem para si mesmos quanto o
bem da tradicio que eles portam. E a nogdo dos principios primeiros no presente que

tornam nitidos e possiveis os fins ultimos.

Trata-se de um sociodiscernimento historico, uma consciéncia tradicional
imprescindivel para a tradicdo das exceléncias do agir. E quando o homem tem a
consciéncia mais concreta de que é um animal portador de tradi¢do e, consciente disso,
enxerga e compreende com maior clareza o contexto tradicional em que esta inserido
desde o nascimento, suas eventuais transformacdes ao longo das décadas. Uma virtude
colocada em pratica exercitada pelo proprio Maclntyre, para que ele percebesse o estado
moral contemporéneo das sociedades contemporaneas e para que ele o classificasse

como uma desordem em estado avancado de decomposigéo.

Esse sociodiscernimento histérico no agir, € uma exceléncia ndo captada pela
filosofia da modernidade e seus frutos na atualidade, dai a necessidade de um retorno
atual a teoria aristotélica das virtudes, para que ela, desde que atualizada, nos capacite a
enxergar melhor problemas morais contemporaneos, oferecendo-nos uma nitidez
facilitadora da descoberta e da formulacdo de solucBes para tais impasses. O que
maiormente interessa mais a Maclntyre é a descoberta dos principios [...] no senso
historico, causal, contextual e temporal. (CARSILLO, 2000, p. 275)
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Como j& vimos, Macintyre afirma que, nas trés etapas de sua formulagdo
conceitual do que é a virtude, a posterior encampa a anterior, mas o contrario ndo
acontece. Assim, a tradi¢cdo encampa a unidade narrativa da vida humana, que encampa
as praticas. Lutz sintetiza a realidade do estagio explicativo chamado tradicdo abarcando
ambas as etapas anteriores: “A definicdo de virtude em termos de praticas e de vidas
humanas por inteiro s6 é completa quando essas praticas e essas vidas humanas por
inteiro sdo consideradas em relacdo ao seu conjunto social nas historias das

comunidades as quais agentes humanos pertencem”. (LUTZ, 2012, p. 128)

Uma tradicdo s6 se mantém viva e autocritica — e, assim, apta a resolver seus
problemas e a se manter em curso de progresso — se se mantém aberta ao dialogo com
outras tradicbes, se participar de trocas de informacgfes alternando-se no polo da
emissdo e no da recepcdo. Para uma tradigdo ser e continuar aberta ao dialogo ela tem
que entender muito bem quem € quanto quem sua interlocutora €. Esse entendimento é
narrativo e, portanto, € narrativamente que a comunidade se mantém unificada. Até aqui
falamos da tradicdo encampando a unidade narrativa. As virtudes sdo disposi¢coes que,
além de nos sustentar e capacitar para alcangar os bens internos as préaticas, também nos
sustentam no devido tipo de busca pelo bem: uma busca narrativa. Aqui temos a
unidade narrativa encampando as praticas. Sendo coesa e conexa, a tradicdo permanece
focada em lancar mdo da maneira certa de fazer a coisa certa. Sendo coesa e conexa e
com sua razdo pratica em excelentes condi¢des, consegue continuar buscando os bens
internos as praticas que seus membros desenvolvem em seu seio. Aqui temos a tradigdo

encampando as praticas.

Vemos, entdo, que Maclntyre cumpre o prometido, que é mostrar seu triplice
conceito de virtude e como cada um dos estagios dessa nogdo do que para ele é a
exceléncia no agir no mundo contemporaneo se relacionam, com o estagio posterior
absorvendo o anterior. Mas serd que Maclntyre estabelece sua propria lista de virtudes?
Se estabelece, ele o faz formalmente, & moda de Aristoteles, em forma de lista, ou tais
exceléncias sdo discretamente mostradas ao longo de seu texto, mas sem um padrédo

expositivo claro? Vejamos quais respostas podemos dar a essas perguntas.
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4. Outras virtudes poderiam constar em uma possivel tabua macintyriana de
virtudes

Mesmo vendo a virtude do discernimento histérico que permite uma consciéncia
tradicional nitida e uma vez que Maclntyre elogia a teoria aristotélica das virtudes, mas
critica duramente conceitos incluidos pelo pensador classico em sua tabua de virtudes —
conceitos que hoje, ndo sdo considerados exceléncias no agir —, o leitor pode sentir falta
de uma tdbua macintyriana das virtudes. O sentimento de caréncia é genuino. O fil6sofo
britanico ndo fez, formalmente, a sua lista em Depois da Virtude. Isso, no entanto, ndo
significa que as exceléncias no agir segundo Maclntyre ndo possam ser reunidas. E isso

que procuraremos fazer neste capitulo®.

4.1 A humildade e a caridade

Inicialmente, vale fazer um duplo destaque. Em primeiro lugar, é preciso que se
diga que algumas virtudes aristotélicas, como a magnanimidade — o justo meio entre 0s
vicios da vaidade e da estreiteza de alma —, a magnificéncia — a justa medida entre dois
extremos, um chamado de ostentacéo e outro, de mesquinhez — e a veracidade — o justo
meio entre a arrogancia e a falsa modéstia — sdo incompativeis com a filosofia
contemporanea do britdnico. Em segundo lugar, Macintyre destaca a
imprescindibilidade de duas qualidades cristas de carater: a humildade e a caridade. S&o
justamente a humildade e a caridade que impedem o louvor macintyriano tanto a
magnanimidade quanto a magnificéncia e a veracidade.

Vale ressaltar que Maclntyre ndo se opde as outras nove exceléncias no agir: a
coragem, justa medida entre a temeridade e a covardia; a temperancga, justo meio entre
0s vicios da intemperanca e da insensibilidade; a liberalidade, justa medida entre a
avareza e a prodigalidade; a indignacao, que € o justo meio entre a inveja e o despeito; a
jovialidade, o justo meio entre o gracejo e o ridiculo; a amabilidade, a justa medida

entre os extremos viciosos da hostilidade e da adulacéo; a vergonha, o justo meio entre

?% Talvez por MaclIntyre n3o formalizar sua tabua de virtudes, n3o encontramos tantas fontes que tratam
do assunto. Desse modo, como fontes para este capitulo, além do pensador britanico, teremos
Carvalho, Lutz e Stern. Mesmo assim, acreditamos que vale a pena buscar elencar as exceléncias
macintyrianas no agir.
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0 despudor e o acanhamento; a mansiddo, que é a justa medida entre a colera e a
impassividade; e a justica, o0 meio entre o extremo do ganho e o da perda.
(ARISTOTELES, 2009, 1110a1-1145a1)

Lutz sintetiza o porqué de Macintyre aceitar parte da lista aristotélica de
exceléncias no agir e porque rejeita parte dela. Ao aceitar parcialmente tal rol, o
britanico afirma que tal adesdo exige o desenvolvimento de dois tipos de préatica
avaliativa — um vinculado as virtudes e outro, as leis. Sobre o primeiro tipo, esse
estudioso norte-americano do pensamento macintyriano observa: o pensador britanico
afirma que a comunidade deve reconhecer e louvar as qualidades de carater que as
ajudam a encontrar suas metas, ao passo que deve evitar atitudes contraprodutivas.
Sobre o segundo tipo de préatica avaliativa, Lutz afirma que, para Maclntyre, a
comunidade deve determinar e louvar quais cursos de acdo a ajudam a atingir suas
metas, ao passo que deve condenar atividades que impedem o bem comum de
desenvolver uma cultura moral que sustente a busca desse bem compartilhado. Esses
dois componentes da cultura moral — as virtudes e as leis — estdo interconectados:
legisladores precisam de virtudes para fazer leis justas e as pessoas precisam de leis
justas para sustentar seus desenvolvimentos virtuosos. Além disso, lideres comunitérios
precisam de virtudes para aplicar as leis da cidade de mudo justo. Por outro lado, Lutz
percebe que Maclntyre rejeita parte da lista aristotélica de exceléncias no agir por ndo
concordar com a conexao que o estagirita estabelece entre a nocao de virtude e a nogéo
de polis. Isso porque se um conjunto peculiar de virtudes pressupde uma pdlis particular
parece impossivel manter essas virtudes peculiares sem essa polis particular. (LUTZ,
2011, p. 113-115)

O fato de Maclintyre aceitar parte do rol aristotélico de exceléncias e rejeitar
parte dele impede que o pensador britdnico simplesmente reproduza Aristteles com
vocabulos contemporéneos. Uma demonstracdo de que Maclintyre atualiza a teoria
aristotélica das virtudes e ndo a repete cegamente é a justa indignacdo que o britanico

demonstra para com uma postura do estagirita. Ougamos o filosofo:
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O que provavelmente nos insulta — e com razdo — é Arist6teles banir os ndo-gregos, 0s
barbaros e 0s escravos, ndo somente como quem ndo possui relacionamentos politicos,
mas como incapaz de té-los. [...] Somente os abastados e 0s que tém alto status podem
adquirir certas virtudes essenciais, a da generosidade e a da magnanimidade; os arteséos
e 0s comerciantes constituem uma classe inferior, mesmo ndo sendo escravos.
Consequentemente, as exceléncias peculiares ao exercicio do artesanato e do trabalho
manual sdo invisiveis do ponto de vista do catalogo aristotélico das virtudes. A cegueira
de Aristételes ndo era, naturalmente, exclusiva dele; fazia parte da cegueira geral,
embora ndo universal, de sua cultura. (MACINTYRE, 20014, p. 270)

Ora, uma alta probabilidade de ser insultado por parte de uma doutrina traz, a
reboque, a rejeicdo a essa parcela tedrica. Nesse ponto, Maclintyre parece estabelecer
um silogismo: se um valor — no caso, a valorizacdo aristotélica do status elevado, seja
ele poder social ou econdémico, como condi¢do sine qua non para se ter o direito de
obter e exercitar as virtudes — me insulta e se eu rejeito valores ofensivos a minha razao,
logo, eu rejeito esse valor. Além disso, o fato de Aristoteles ndo enxergar os artesdos
como uma classe de individuos capazes de se fazerem virtuosos faria o estagirita
desprezar a primeira fase da empreitada macintyriana em definir o que é a virtude nos
dias atuais. A atividade de quem vive da pesca, da agricultura e de trabalhos manuais
como o artesanato integram exemplos que o filésofo britanico usa para explicar a etapa
inicial, da nocdo que formula de exceléncia no agir, que ele batiza de préaticas. Logo, dar
tanto valor assim a oficios como o dos artesdos, o dos fazendeiros e o dos pescadores
significa que se rejeitou a parcela da teoria aristotélica que veda a obtengdo e o
exercicio das virtudes por esses profissionais.

Uma das causas dessa rejeicdo macintyriana € que, para Aristoteles, a natureza
humana tem carater ndo-histérico, ou seja, fixo. J& o0 pensador britanico é considerado,
por varios estudiosos de sua obra, um historicista, portanto, um filésofo que considera o
modo no qual qualquer individuo estd embutido em um quadro particular,
historicamente local. O historicista é aquele que insiste em que o individuo seja definido
dentro de alguma pratica historico-cultural local. E aquele que insiste que justica e
racionalidade sdo culturalmente relativas. (STERN, 1994, p. 148) Mas um painel local
que ndo impede individuo algum de buscar, obter e exercitar virtudes a fim de manté-las
em seus habitos, a procura da eudaimonia. Ja para o estagirita, o sol sé pode nascer para
0s bem-nascidos ou os financeiramente bem-sucedidos. Maclntyre, ndo. Para ele, tal
privilégio é inaceitavel, por ser discriminatorio e por representar grave excluséo social.

De acordo com Maclntyre, todos tém condicdo de acessar a felicidade plena. Este € um
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dos pontos que aproximam sua teoria do Cristianismo®. Tanto essa quanto o
aristotelismo sdo doutrinas que o filésofo usa como referéncias desde a formulacdo do

conceito inicial de virtude. Ampara-se essa afirmagdo em Lutz:

Para ser bem-sucedido em uma prética, encontrar e estender seus padrdes de exceléncia,
novos iniciantes precisam aceitar a ‘autoridade dos melhores padrdes realizados até
entdo’. I1sso equivale a aprender o que é realmente a pratica em seus préprios termos e
desenvolver olhos, ouvidos e gosto apurados para suas formas peculiares de exceléncia.
Isso prepara o praticante para perseguir os bens internos a pratica independentemente.
Por obedecer as regras da préatica e encontrar seus padrdes, os praticantes mantém a
pratica. (2012, p. 120)

O Cristianismo e o aristotelismo, para o filésofo britanico, parecem ser esses
padrdes destacados por Lutz. O pensador contemporaneo, no entanto, assume uma
postura de preferir a doutrina cristd que a aristotélica, quando elas se chocam e se tem
que escolher um lado para concordar. Em tom de concordancia com a Biblia, o fildsofo
britanico destaca que o Novo Testamento ndo sé louva virtudes sobre as quais
Aristoteles nada sabe — fé, esperanca e amor — e ndo diz coisa alguma sobre exceléncias
como a phronesis, que sdo fundamentais para o estagirita, como enaltece a humildade
como virtude um conceito que, para ele, figura no rol dos vicios relativos a
magnanimidade. (MACINTYRE, 2001a, p.307) Por lentes aristotélicas, pode-se ver a
humildade como uma pratica muito préxima do vicio da falsa modéstia, equilibrando-se
como o outro polo — o da arrogancia — e tendo como centro de gravidade a virtude
magnanima que o estagirita destaca em sua lista de exceléncias praticas.

No entanto, ndo € sé na definicdo chamada préticas que Maclntyre aceita que
uma doutrina religiosa se combine com sua filosofia. Na nogdo da unidade narrativa ele
também o faz. Lutz mostra perceber isso: o termo narrativa, como Maclntyre faz em
Depois da virtude, engloba doutrinas religiosas, historias, contos de fadas, teorias
cientificas. (2012, p.124) Filhos perdularios ao extremo que, apds perderem tudo e, apos
se alimentarem pior que animais, pedem perdéo e sdo atendidos; irmaos vendidos como
escravos que se tornam nobres e perdoam seus malfeitores familiares; principes que se
tornam pastores; amigos que ndo aceitam um “ndo” como resposta e levam um doente,
através do telhado, a presenca do Cristo; compadecidos que atrasam suas viagens para

socorrer feridos; lideres que lavam pés de liderados. Macintyrianamente, pode-se

21 . ; . J3T , .1 2 P . e
Vale explicar: além de neoaristotélico, MaclIntyre é um fildsofo cristdo, mais especificamente falando,
catdlico.
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afirmar que é ouvindo histérias de humildade e caridade como essas que se vai
aprendendo a ser humilde e caridoso.

Além disso, se as praticas fossem espetaculos, a humildade seria mais que o
ingresso, seria o corredor que leva ao palco, ao campo ou a quadra, para se acomodar
ndo como espectador, mais como aprendiz de artista ou de jogador. Essa afirmacgédo pode

ser sustentada pelo seguinte pilar argumentativo macintyriano:
Uma prética implica padrdes de exceléncia e obediéncia a normas, bem como a
aquisicdo de bens. Ingressar numa pratica é aceitar a autoridade de§ses padrdes e a
inadequacdo do meu préprio desempenho aos ser julgado por eles. E sujeitar minhas
préprias atitudes, opces, preferéncias e gostos aos padrfes que atual e parcialmente
definem a prética. [...] Ndo podemos nos iniciar numa pratica sem aceitar a autoridade
dos melhores padrdes até o momento alcangados. (2001a, p. 320)

O que seria do jogo de voleibol se uma pessoa que nunca o praticou, ao pisar em
quadra pela primeira vez, ja questionasse a regra do nimero maximo de trés toques
antes de passar a bola para o lado adversario? Decerto perderia a credibilidade ou estaria
condenado a destruicdo, pois cada iniciante nessa pratica iria se sentir no direito de
alterar suas regras em, pelo menos, um aspecto. Logo, a comunhdo de normas entre 0s
praticantes se desfaria, e estaria estabelecida uma Torre de Babel no centro de tal pratica
desportiva, no qual os jogadores ndo mais compartilhariam o codigo regulamentar que
mantém a unidade daquela pratica.

Para dar outro exemplo, mesmo que semelhante, pergunta-se: o que seria de um
curso de Mestrado se cada aluno, que acabasse de comecar a escrever sua dissertacao,
quisesse alterar o vade-mécum daquela instituicdo de ensino superior? Com a eventual
deposicdo de tais padrdes de pesquisa e escrita, cada um — orientando e orientador —
falaria uma lingua diferente, embora semelhante. Decerto 0 progresso estaria
comprometido ou até mesmo condenado, porque o orientador, provavelmente, resistiria
a tais mudancas almejadas por quem conhece muito pouco daquela tradicdo de estudos.
A pergunta Vem comigo? feita pelo orientador, a resposta do orientando provavelmente
seria: Vou, mas s0 se for por este caminho alternativo que julgo ser o melhor. Ou seja,
tal aluno pretenderia, na sequéncia do conhecimento — primeiro a absorcdo, depois a
reproducdo e, entdo, a produgdo — absorver e reproduzir a sua propria maneira, 0 que
seria uma contradi¢do performativa. Afinal, quem reproduz o faz & maneira de outrem.
Um iniciante pode até ndo concordar com parte das regras, mas deve aceita-las para ser

bem-vindo e ganhar o status de praticante. Aceitar as normas de uma pratica € respeitar
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a historia de tal atividade. 1sso ndo significa que uma pratica estad imune a criticas. Prova
disso é que, ao longo de seu desenvolvimento historico — e ndo simplesmente de sua

histdria —, ela acaba sofrendo transformacdes. A observacéo ¢é de Carvalho:

Em qualquer prética, se eu quiser aprendé-la, tenho que admitir, de inicio, que 0s outros
conhecem melhor do que eu o fazer e o avaliar, segundo seus padrfes de exceléncia, as
atividades envolvidas na pratica em questdo. Se eu quiser aprender a jogar futebol, ouvir
masica ou pintar, tenho que aceitar minha propria incapacidade inicial para julgar
corretamente uma boa jogada, uma boa musica, uma bela pintura, e a partir dai aprender
com 0s outros como fazer e avaliar segundo os padrbes de exceléncia que lhes sdo
internos e, quem sabe, poder até mesmo avancar e aperfeicoar tal fazer e tais padrdes.
(2011, p. 93)

O que faz com que ele se sujeite as normas da préatica da qual quer comecar a
participar ndo é coisa alguma além da humildade, virtude sine qua non para quem quer
ingressar em uma pratica em busca da exceléncia. Uma virtude de carater é necessaria
para o inicio de um processo que busca uma virtude pratica. Assumir um conhecimento
menor em relacdo a outro viabiliza o aprendizado e s6 assume um know-how inferior
quem é humilde. Por isso, a arrogancia ao se atingir um consideravel nivel de
conhecimento € inadmissivel: ao se escalar uma montanha, chegar ao seu cume e olhar
em volta é que se percebe o alto nimero de serras e montes que existem a disposicdo de
escalada. Sempre vai haver alguém que sabe mais que esse alpinista em outra disciplina
ou campo do conhecimento. Aprender é buscar reduzir a diferenca entre o
conhecimento do aprendiz e 0 do mestre e essa reducdo sO é possivel porque tal
disparidade de saber foi reconhecida e aceita atraves da humildade.

Ora, o proprio fato de valorizar a tradi¢do e a comunidade € sinal da importancia
que Maclntyre confere a virtude da humildade: a consciéncia pessoal de que ndo se é o
centro do universo humano, em nivel comunitario. A humildade encaixa-se nas palavras
macintyrianas quando trazem a mensagem de que as virtudes habilitam seus possuidores
a buscarem tanto seu proprio bem quanto o bem da tradi¢do da qual sdo os portadores.
(20014, p. 375) Pensar nos outros aos quais se une em comunidade significa que néo se
é egoista, que se aceita compartilhar. E preciso ser humilde para pensar também em

guem esta proximo, e ndo s6 em si mesmo.

E justamente nessa confluéncia da humildade com o altruismo que se posiciona

outra virtude do que seria uma lista macintyriana de virtudes: a caridade. Para abordar
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essa virtude, é preciso antes dizer que Maclntyre toma a escritora Jane Austen® como
um dileto exemplo, louvando as mensagens transmitidas, mesmo que subliminarmente,
nos textos literarios da romancista. Mensagens estas que contém virtudes aristotélicas e
cristds, em coexisténcia. “Ela [Jane Austen] é, portanto, importante devido ao modo
como acha possivel combinar o que sdo, a primeira vista, explicagdes das virtudes
teoricamente dispares”, ressalta MacIntyre. (ldem, p. 311) Essas explicacOes
aparentemente diferentes as quais o pensador britanico se refere séo o aristotelismo e o
Cristianismo. “Quando Jane Austen fala de ‘felicidade’, ela o faz de maneira
aristotélica. Ela louva a inteligéncia pratica a maneira aristotélica e a humildade a
maneira cristd. Mas ndo ¢ uma mera reproducdo da tradicdo; ela constantemente a

estende”, afirma o pensador contemporaneo. (Ibidem, p. 402-403)

Para a literata — e, consequentemente, para Maclntyre, que louva as exceléncias
no agir que sdo destacadas por ela —, uma outra exceléncia pratica, a caridade, nasce
tanto da humildade quanto de uma virtude para a qual, segundo Maclintyre, Aristoteles
diz ndo existir nome, desde que esta exceléncia seja atualizada. O fil6sofo
contemporaneo conta que Austen reconhece que, & procura de nomear essa virtude,
estudiosos de Aristoteles chegaram ao nome de afabilidade, mas ndo concorda com essa

nomeacao.

Em sua literatura, a escritora atualiza o nome dessa exceléncia no agir para
amabilidade. Para ela, tal reparo tedrico é imprescindivel. Maclntyre explica que,
segundo Jane Austen, a afabilidade pode parecer uma virtude, mas néo €. E o fiel da
balanca é o telos. O homem que adquire e coloca em préatica a exceléncia aristotélica da
afabilidade o faz visando a honra e a conveniéncia — buscando, portanto, ganhar algo —,
ao passo que é possivel, atraves da amabilidade, mostrar afeicdo real pelas pessoas e
preservar a pureza da virtude ao nao se buscar coisa alguma em troca de uma boa acéo.
O pensador britanico conta que, segundo o raciocinio de Austen, a desinteressada
amabilidade é, portanto, uma exceléncia pratica mais elevada que a afabilidade. Dessa
bondade, dessa ternura, desse carinho para com o préximo, nasce — ou floresce — a
caridade. (MACINTYRE, 20014, p. 308)

22 . . ~ e

Escritora inglesa (1775-1817), autora de romances famosos como Razdo e sensibilidade e Orgulho e
preconceito. Contemporanea da Revolugdo Francesa, ela, corajosamente, ousou dar eco a mensagens
aristotélicas e cristds em plena efervescéncia antropocéntrica.
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Ora, como uma pessoa ter atitudes caridosas sem antes ter humildade alguma
operando em sua razao? Se a caridade pressupfe colocar-se no lugar de uma pessoa
necessitada de ajuda, ela exige que o socorrista se coloque em posicéo de igualdade com
a que precisa de socorro. Quem reconhece que ninguém é melhor que ninguém e que
identifica alguém como necessitado de algo que ele pode prover esta pronto a usar esse
poder de provisdo em beneficio alheio sem esperar coisa alguma em retribuicdo. Isso, de
acordo com Maclntyre, em tom de concordancia, é possivel porque a escritora identifica
a esfera social dentro da qual o exercicio da virtude pode continuar. (Idem, p. 401) E
quando o exercicio de uma virtude continua pode abrir espaco para a manifestacdo e o
exercicio de uma outra virtude, como acontece com a humildade que, quando praticada,

cria campo para a préatica da caridade.

Est4, portanto, exposta e rejeicdo — por Macintyre e por Jane Austen — da
consideracdo aristotélica da humildade enquanto vicio relativo a magnanimidade e a
afirmacéo dela e da caridade como exceléncias genuinas no agir. O pensador britanico
louva intensamente a lista de Jane Austen — que, como ele, é adepta do Cristianismo —
porque vé compatibilidade entre sua teoria filosofica contemporénea e as ac¢Bes dos
personagens criados pela famosa literata do Século XVIIl. MaclIntyre parece ndo rebater
em ponto algum as mensagens transmitidas pelos livros da respeitada romancista. Ndo
seria, desse modo, exagero considerar a humildade e a caridade em uma tabua
macintyriana de virtudes, mesmo que o britdnico ndo a tenha formalmente feito. O
filésofo britanico defende o destino para quem destina seus elogios, afirmando que € a
unido de temas cristdos e aristotélicos em determinado contexto social que faz Jane
Austen ser a Gltima grande voz eficiente e criativa da tradicdo do pensamento e da
pratica das virtudes que Macintyre trabalha para identificar. Oucamos o pensador
contemporaneo:

Ela, assim, desvia-se dos catalogos concorrentes das virtudes do século XVIII e
restabelece uma perspectiva teleoldgica. Suas heroinas procuram o bem ao procurar o
proprio bem no casamento. Os lares restritos de Highbury e Mansfield Park precisam
servir de substitutos para a cidade-estado grega e o reino medieval. Portanto, muito do
que ela apresenta a respeito das virtudes e dos vicios € completamente tradicional. Ela
louva a virtude de ser socialmente agradavel, como Aristételes, embora dé muito valor —
nas cartas e nos romances — a virtude da amabilidade, que requer uma genuina
consideracdo com as outras pessoas, e ndo apenas a impressdo de tal consideracdo nas

boas maneiras. Ela é crista, afinal, e, portanto, suspeitissima de uma afabiliddade que
oculte a falta da verdadeira amabilidade. (Ibidem, p. 403)
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Até aqui, no que poderia ser a lista do pensador britanico, temos as virtudes do
sociodiscernimento historico, a humildade e a caridade. Vejamos agora mais um par de

exceléncias praticas macintyrianas.

4.2 A paciéncia e a constancia

Acabamos de ver que o filésofo britanico, mostrando tolerancia — afinal, fica
claro que a teoria ética dele admite também a analise de questdes socioldgicas, além das
filoséficas (GRAHAM, 1994, p. 165) —, volta a elogiar o pensamento aristotélico-
cristdo que Jane Austen imprimiu, mesmo que subliminarmente, nos enredos que criou.
Ele o faz abertamente e explica o porqué. Para Maclntyre, a escritora aborda um mundo
onde a substancia da moralidade torna-se cada vez mais evasiva. Apesar de reconhecer
que ela teve discipulos como Kipling, o pensador vé na obra austeniana um diferencial
que ndo pode ser ignorado. E, em nome desse reconhecimento, ele apressa-se a defender
a romancista® e criticar acusacdes de provincianismo literario-filoséfico que ela sofreu
do século XVIII até o final do século XX, quando Macintyre escreveu Depois da

virtude.

Jane Austen €, essencialmente — junto com Cobbett e os jacobinos —, a Ultima grande
representante da tradigdo classica das virtudes. Foi facil para as geragdes posteriores ndo
compreender sua importancia como moralista porque ela é, afinal, uma romancista. E,
para elas, ela parecia ndo ‘apenas’ uma autora de ficgdo, mas autora de ficgao envolvida
num mundo social bem restrito. O que ndo observaram, e o que a justaposicdo das ideias
dela com as de Cobbett e dos jacobinos deve nos ensinar a observar®, é que, tanto em
sua propria época quanto depois dela, a vida das virtudes estd conectada,
necessariamente, um espaco social e cultural bem restrito. Na maior parte do mundo
publico e do mundo privado, as virtudes classicas [...] foram trocadas pelas substitutas
raquiticas que a moralidade moderna permite”. (MACINTYRE, 20014, p. 407)

Além da humildade e da caridade, uma virtude que, segundo Maclntyre, a
escritora louva na ficcéo literaria dela chama-se constancia. O pensador contemporaneo

afirma que essa exceléncia no agir esta para Jane Austen assim como a phronesis esta

para Aristoteles. A literata — como observa o atento Maclntyre — identifica a esfera

2 pede-se que se note o fato de MaclIntyre, mais de 160 anos apds a morte da escritora, usar o tempo
verbal presente para falar do oficio daquela inglesa.

24 . N .~
O verno ensinar sugere que Maclntyre reconhece e eleva Jane Austen a posi¢do de professora —
mesmo que informal — de Etica.
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social dentro da qual o exercicio das virtudes pode continuar. Ressalte-se a expressdo
pode continuar, ou seja, 0 exercicio das virtudes com constancia. O filésofo percebe
uma clara correspondéncia entre sua teoria ética e a literatura da inglesa e o confessa,

dizendo:

E a unido de temas cristdos e aristotélicos em determinado contexto social que faz de
Jane Austen a Gltima grande voz eficiente e criativa da tradicdo do pensamento e da
prética das virtudes que venho tentando identificar. Ela, assim, desvia-se dos catdlogos
concorrentes das virtudes do século XVIII e restabelece uma perspectiva teleoldgica.
[...] Ela se preocupa — de fato, dado o ambiente moral de sua época, ela tem de se
preocupar — de maneira bem mais nova com as falsificagdes das virtudes. A moralidade
em Jane Austen nunca é mera inibicdo e mero controle das paixfes. (MACINTYRE,
2001, p. 403)

E preciso aqui fazer uma observacdo. A olhos desatentos, pode parecer que a
escritora perpetua mensagens conservadoras, principalmente devido a enredos que
parecem ser desenvolvidos apenas em torno de aliangas, grinaldas e buqués. Em defesa
da literata, é preciso que se lembre que ela viveu na virada do século XVIII para o
século XIX, quando as nupcias eram, provavelmente, a meta principal da imensa
maioria das adolescentes britanicas. Assim sendo, ndo é de se espantar que o telos das
protagonistas criadas por Jane Austen é uma vida dentro de um determinado tipo de
casamento e de lar. Acontece que 0s romances criados por ela sdo criticas morais tanto a
progenitores das heroinas das historias quanto a juventude excessivamente apaixonada,
a ponto de personagens recusarem firmemente propostas de casamentos, como o faz
Lizzy Bennet, protagonista de Orgulho e preconceito, uma dama solteira de 21 anos de
idade.

Trata-se de uma personagem principal corajosa, observadora, habil em formar a
prépria opinido e em demonstrar presenca de espirito. Uma criatura literaria que ndo
combina com uma criadora conservadora. A sorridente, decidida e critica Lizzy,
lancando mao de seu dom de observacdo comica, diverte-se — sem faltar com respeito —
em ver, em seu cotidiano domestico, a non sense euforia casamenteira de sua mée e de
suas irmds, aflorada pela noticia da chegada de militares ao condado ou pela descoberta
das cifras e rendimentos anuais de pretendentes em potencial. As acdes da méae dela
mostram-se guiadas por uma pseudoconstancia, ja que giram em torno da perpetuacdo
ou ampliacdo de seguranca financeira que um bom casamento poderia garantir. “Os
piores pais e tutores [...] sd0 0 que oS jovens romanticos podem tornar-se se ndo

aprenderem o que devem ser antes de se casarem”, destaca MaclIntyre, olhando para a
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obra de Jane Austen. (2001a, p. 401) Ou seja, 0s jovens devem aprender a buscar os
bens internos a pratica da unido conjugal, enquanto os piores pais Sd0 0S que se
preocupam com bens externos a essa pratica, como dinheiro e status.

Em sintese, nesse caso, 0 bom aprendizado é o de uma pessoa somente aceitar
contrair matriménio se descobrir um amor que seja, simultaneamente, verdadeiro e
correspondido. Ora, a postura critica de Lizzy — que percebe o ridiculo do que acontece
em sua volta, em situacdes simples, possivel através de um distanciamento e uma atenta
observacao de certas frivolidades familiares — mostra que ela possui e usa a virtude do
sociodiscernimento. A jovem recusa um casamento com um primo e, naquela época e
naquela familia ficticia, manteve-se firme e resoluta em sua decisdo, pouco se
importando se tal atitude era vista como desperdicio pela familia, exceto pelo seu pai,
que, apesar de se mostrar preocupado com o futuro das suas cinco filhas solteiras,
compreende Lizzy e compartilha de sua maneira de ver o mundo. Em certo ponto da
trama, a mde da protagonista afirma que deixara de conversar com a filha caso ela se
recuse a se casar com o primo. Imediatamente, o pai, 0 Sr. Bennet, afirma que ele
deixara de conversar com a filha se ela se casar com o pretendente, pois sabe que a
moga ndo ama tal pretendente.

A mocga — que recentemente havia superado a adolescéncia —, portanto, sofre
violenta pressdo, para se casar logo, da sociedade da época, que jad via nela a
possibilidade de auséncia matrimonial. Isso ndo a derruba. Lizzy mostra permanéncia
inabalavel nas mesmas disposi¢des de espirito, nas mesmas convicgdes: somente se unir
em matrimonio em situacdo de desinteresse econdmico, de certeza de amor com
possibilidade de longa duragdo. Ou seja, a moga mostra que possui e exerce constancia.
Apos ter ciéncia de um mal-entendido sobre o carater de Darcy, se apaixonar por ele,
que a pede em casamento pela segunda vez, a protagonista vai correndo de encontro ao
pai, para Ihe pedir a permissdo e a béncgéo para se casar. O novo contexto a faz enxergar
que tal amor verdadeiro pode permitir que ela e o amado busquem bens internos a
pratica matrimonial.

Essa forca moral de quem, como Lizzy Benett, ndo se deixa abater quando o
assunto € preservar intacto em seu carater o que julga ser o mais correto chama-se
constancia, sendo a justa medida entre os vicios do convencimento automatico por
praticas correntes e da negacdo automatica de praticas correntes. Na obra da literata,
como bem observa Maclntyre, a constancia é uma virtude-chave. E condicéo sine qua
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non para a compreensdo do que sdo as demais exceléncias no agir, por ser a afirmacéo
continua da narrativa unificadora vital. Sem a constancia, todas as outras virtudes
perdem o sentido. “Na vida ética, [...] os compromissos e as responsabilidades com o
futuro gerados por episddios no passado, nos quais foram concebidas obrigacOes e
assumidos débitos, unem o presente ao passado e ao futuro de modo a fazer de uma vida
humana uma unidade. Quando Jane Austen escreve, essa unidade ndo pode mais ser
tratada como um mero pressuposto ou contexto para uma vida virtuosa”, observa o
filésofo britanico. (MACINTYRE, 20014, p. 405)

Mas seria a constancia uma exceléncia no agir tdo soberana, a ponto de ser
condicdo sem a qual ndo para as outras, sem necessitar de auxilio? Seria plenamente
autossuficiente? Nao, de acordo com Maclintyre, em conformidade com Jane Austen.
Existe uma virtude cristd que mantém uma relagdo de reciprocidade com a constancia,
tanto fortacelendo-a quanto sendo por ela revigorada. Essa virtude é a paciéncia. Ela
ajuda a preservar a constancia, uma vez que ndo é das tarefas mais faceis procurar
manter-se em constancia. Como Maclntyre lembra, Aristoteles salientou que o ser
humano esta sempre sob certas restricdes. (Idem, p. 359) Ser constante sob limitacdes
pode ser tanto dificil quanto doloroso. Quando uma restricdo agrava-se, pode-se ter a
tendéncia de alargar outra dimensdo da vida sem medir devidamente as consequéncias.
Isso pode impactar negativamente uma outra existéncia. O eticamente correto seria
buscar a volta ao equilibrio na intersubjetividade, o que € possivel através da constancia.
E preciso ter paciéncia para aceitar que essa volta ao ponto de equilibrio muitas vezes
requer tempo. Por outro lado, manter acesa a paciéncia exige uma firmeza que a
constancia pode prover.

Como exemplo, chamamos a atencdo para uma relacdo que pode ser estabelecida
entre as virtudes da constancia e da paciéncia, e parte do conteldo da oracdo da
serenidade, bastante popular na Gra-Bretanha — portanto, no ethos tanto do fil6sofo
contemporaneo quanto da escritora —: Deus, dai-me a serenidade para aceitar as coisas
gue eu ndo posso mudar, coragem para mudar as coisas que eu posso e sabedoria para
que eu saiba a diferenca, vivendo um dia a cada vez, aproveitando um momento de cada

vez; aceitando as dificuldades como um caminho para a paz®. Ao se analisar essa

* Disponivel em <http://www.catequisar.com.br/texto/oracao/diversas/64.htm>. Acesso em: 19 jun.
2014.
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oracdo por lentes austenianas e macintyrianas, vé-se que a serenidade faz as vezes da
paciéncia, enquanto a constancia faz as vezes tanto da coragem quanto as da sabedoria,
ja que, como vimos, a constancia, em Jane Austen, segundo Maclintyre, é analoga a
virtude aristotélica da sabedoria prética.

Quem tem o discernimento que a constancia fornece consegue saber a hora em
que se pode agir, a situacdo em que € possivel interferir e 0 momento em que se deve se
conformar. Além disso, ter e exercitar paciéncia é fundamental pra se viver um dia de
cada vez e aproveitar momento por momento, sorvendo-o ou suportando-o, ndo o
sugando como se fosse o derradeiro nem fugindo dele imediatamente. A coragem nao é
menos importante, porque mudancas sdo trabalhosas e inimigas de zonas de conforto,
deixando boa dose de imprevisibilidade do que vira apos elas.

Por sua vez, naquela oracdo, a constancia reflete-se nos gerdndios vivendo,
aproveitando e aceitando, que expressam continuidade e remetem a manutencdo dos
passos num determinado tipo de caminho. E quando o assunto é a relacdo da virtude da
constancia com verbos, o verbo de ligacio ser merece destaque. E preciso saber o que é
a vida boa para o homem e como buscar e viver essa eudaimonia. E preciso se manter
fazendo as tarefas da vida da melhor maneira, mas, antes, é preciso saber o que € a vida
boa parra o homem.

Mas seria a constancia uma simples hipdtese ou apenas uma conjuntura para
uma vida excelente em atos? A resposta é ndo, de acordo com a defini¢do elaborada por
Maclntyre. A constancia é a reafirmacdo — de modo ininterrupto, em atos, ndo em
palavras — da unidade narrativa da vida humana, ndo permitindo que essa unificacdo
caia no vazio de ser tratada como uma simples conjuntura para uma vida excelente em
atos. (2001a, p. 405)

E bem possivel que seja isso 0 que uma pessoa, em contextos cristios, queira
destacar quando diz que o inferno est& cheio de boas intencdes ou que a fé sem obras é
morta. A constancia da mais vida e torna mais saudaveis as relagdes sociais, por garantir
mais do que simplesmente estar em conformidade com a decisdo de fazer as coisas
acontecerem. Essa firmeza de animo amplia a possibilidade de se estar sempre em
conformidade com a deciséo de fazer as coisas acontecerem, simultaneamente, de um
modo bom e de um modo belo, ou seja, de acordo com a virtude e de acordo com a

razdo. E preciso passar da teoria & préatica constantemente. O conjunto formado pelo
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conhecimento da necessidade de se fazer essa passagem com a deciséo de se operar essa
passagem e com o habito de executar essa passagem chama-se constancia.

Assim sendo, ndo seria absurdo supor que uma obstinada pessoa que persiste no
habito da exceléncia da constancia possa pensar algo do tipo: fiz isto mais uma vez
deste modo porque é a maneira certa de fazer a coisa certa. Tanto a sabedoria préatica
guanto a constancia me mostram isso com clareza. Sdo lampadas para os meus pés de
agente. S&o luzes para 0 meu caminho ético.

N&o podemos, no entanto, nos esquecer de que, segundo Maclntyre, o homem é
um animal contador de historias, e o fato de o ser mostra que o homem é constante
nessa caracteristica. Vimos, no terceiro capitulo, que o homem se torna um animal-
narrador no decorrer de sua prépria histéria, ou seja, quando se considera a vida humana
como um todo, tendo as narrativas como condicdo de possibilidade para o aprendizado.
Ao ter acesso a mitos e fabulas que lhe sdo comunicadas verbalmente, ele vai
percebendo os papéis sociais dele e dos outros, com os quais interage ou ndo. Ora,
certamente foi ouvindo ou lendo aventuras como as do Rei Arthur e as de Robin Hood
que Lizzy Bennet foi percebendo que ela era uma filha, uma irmd, uma cidada portadora
do direito a autonomia, coisa que fez quando se recusou a casar com quem nao amava.

Como ja vimos, a concepcdo do eu é narrativa, com o autoentendimento a partir
da interpretacdo da pessoa como um todo. A no¢do que a pessoa, narrativamente, tem de
si mesma mostra se ela é protagonista ou coadjuvante de uma entre as muitas historias
das quais, simultaneamente, ela participa. Lizzy, usando sua racionalidade narrativa,
recusa-se a ser uma personagem coadjuvante em sua prépria vida, apenas sofrendo as
acOes de outros personagens, deixando que pensem e, consequentemente, decidam por
ela. Na histdria criada por Jane Austen, a jovem de 21 anos de idade jamais se permite
perder de vista sua posi¢ao de protagonista na narragao que lhe unifica a vida. Ela exige
de si mesma ser a personagem principal de sua propria histéria. Ela assume tal postura
moral porque entende, bem e nitidamente, quem ela é.

Trata-se de um autoentendimento narrativo que define a jovem Benett em
relacdo aos outros. Se 0 eu de Lizzy fosse fragmentado — como o de sua mée e irmés — e
néo unificado, ela provavelmente obedeceria facilmente ao comando social de se casar
imediatamente, renunciando ao protagonismo de sua histéria pessoal. A jovem Vvé que a
sua propria vida é uma malha narrativa, na qual 0 que a pessoa € agora é continuo com o
que ela foi no passado. Essa afirmacéo continua atende pelo nome de constancia.
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Isso, portanto, mostra como essa virtude se relaciona com a segunda etapa — a
unidade narrativa da vida humana — do desenvolvimento conceitual macintyriano de
virtude. No entanto, para que seja realmente respeitada enquanto exceléncia no agir, €
natural que se espere que essa virtude também mantenha relagdo com a etapa anterior de
tal desenvolvimento — as praticas —, assim como com a posterior — a tradi¢do. Sera que
isso acontece em Maclntyre? Sim, acontece.

A constancia, além de ajudar a manter a unidade narrativa, € uma argumentacao
continua sobre o que é uma boa pratica. Uma argumentacdo que se estende na historia,
portanto, que é fornecida pelas tradicdes e, assim, socialmente incorporada, podendo
estender-se, dessa forma, também na vida do individuo. (2001a, p. 374) Ora, se em uma
boa pratica se buscam, prioritariamente, os bens internos a ela, pode-se afirmar que a
constancia é uma autoexplicacdo convincente de como se buscam o0s bens internos as
praticas. Trata-se de uma insisténcia inalteravel nas intencdes, simultaneamente, boas e
belas, ou seja, nas metas que estdo, ao mesmo tempo, de acordo com a virtude e com a
razao.

Assim como fortalece as praticas e a unidade narrativa, a virtude da constancia
fortalece as tradi¢des, porque ela — assim como a sabedoria pratica — mantém a pessoa
na linha do exercicio das virtudes, buscando tanto o proprio bem dessa pessoa quanto o
bem da tradicdo da qual ela é portadora. A busca serd sempre uma busca comunitaria,
assim como requerera tanto a devocao a um certo tipo de bem quanto a manutencao das
qualidades necessarias para sustentar a vida em comunidade. A busca pela verdade
sobre a vida boa para mim e a busca pela verdade sobre a vida boa para a humanidade
se tornam uma aventura através da qual aprendo mais sobre o que estou procurando e
mais sobre mim mesmo. (PORTER, 2003, p. 42) E quanto mais amplio esse
autoconhecimento, melhor aprendo a pensar e a sentir corretamente e, assim, mais tenho
chance de identificar um caminho como bom e de agir, interagir e reagir com
exceléncia.

No romance austeniano Orgulho e preconceito, que futuro haveria Lizzy de
esperar para Si mesma se traisse o que acredita ser o certo no presente? De que valeria
ter dado crédito a historias ouvidas ou lidas no passado se atrai¢oasse 0 que para ela é o
correto em sua atualidade? Ela entende-se perfeitamente bem e quer continuar se
compreendendo nos meses, anos e décadas que Ihe restam, apegando-se, através da
virtude da constancia, aos valores que julga narrativamente inteligiveis no presente.
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Decerto tais valores foram-lhe transmitidos através de historias como as de principes
quem procuram localizar pretendentes amadas através da experimentacao de sapatos de
cristal, independente das classes sociais as quais tais donzelas possam pertencer, ou
através de contos como os que terminam em beijos de amor verdadeiro capazes de
despertar mocas amaldi¢coadas de sonos profundos e prometidamente eternos.

Fica implicito que essa heroina inventada por Jane Austen tenha passado por
uma crise epistemologica antes de formar sua opinido sobre o casamento correto. Se ndo
tivesse passado por um conflito filos6fico-argumentativo, decerto continuaria aceitando
ser preparada para o primeiro matrimonio que a seguranca econdmica oferecesse,
podendo contar com confortos como uma criadagem que Ihe poupasse trabalhos bracais.
Lizzy rompeu com a tradicdo da busca do casamento economicamente interessante —
seguida pelos integrantes femininos de sua familia —, desistindo da fidelidade a tais
costumes por compara-los a argumentos considerados mais sélidos — informados por
histérias que a jovem leu ou ouviu —, por considera-los derrotados pelos novos
paradigmas, por ter a coragem para tomar uma decisdo revolucionaria e por manter-se
firme em sua postura.

De acordo com a observacdo atenta de Mason, podemos ver compatibilidade da
teoria macintyriana com a postura da personagem de Jane Austen. “O quadro com 0
qual Maclntyre parece trabalhar é o de que crises epistemoldgicas sdo resolvidas por
argumentos racionalmente convincentes e irresistiveis oferecidos pelos adeptos de uma
tradicdo aos de outra. Crises epistemoldgicas ocorrem quando métodos confiaveis de
pesquisa tornam-se estéreis”, afirma esse pensador, que estuda a obra macintyriana.
(1994, p. 241-242). A solugdo para uma crise epistemoldgica é encontrada quando
elementos essenciais de uma tradicéo sao reinterpretados e reformulados, por tornarem-
se incapazes de dar inteligibilidade e justificativas para os atos praticados. Trata-se da
restituicdo de racionalidade.

Através de sua racionalidade narrativa, Lizzy é fiel aos novos valores que ela
introjetou, ndo aos valores daqueles para os quais o casamento ndo é um fim, mas um
meio para obter seguranca financeira e status social. Como se fosse uma pessoa real, a
jovem Benett — no decorrer dos seus 21 anos de idade — encontra o seu préprio lugar de
protagonista em uma histéria dramatica. Segundo Graham, fazer isso requer um
conhecimento do que é essa historia e, em suma, um conhecimento de histéria.
“Participar de uma tradicdo ndo é meramente conhecer sua histéria, mas ver um lugar
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para si mesmo nela. Um conhecimento melhor de uma tradi¢cdo tem uma influéncia no
julgamento de certo e errado dos seus membros”, observa o especialista em Maclntyre.
(GRAHAM, 1994, p. 169-172). Quem percebe bem seus papéis sociais ganha critérios
mais apurados para se guiar em sua caminhada ética. No entanto, muitas vezes, o
caminho identificado como o mais acertado ndo é o mais curto nem o mais rapido. Ai
reside a importancia da virtude da paciéncia, que ndo deixa a constancia fraquejar. E,
por interdependéncia, quanto mais a exceléncia da constancia é exercitada, mais
paciéncia é fornecida ao agente.

Se a constancia pode trazer incobmodos quando a pessoa que possui essa virtude
é vista pelos que valorizam vicios como a adaptacdo cega a qualquer nova opinido que
se coloque ou como a teimosia irracional que nem ao menos tenta compreender 0 que
novas premissas contém, é a virtude da paciéncia que refrigera essa posi¢cdo confortavel,
fornecendo forgas para suportar a pressdo de quem pensa de modo diferente e para
esperar serenamente um resultado excelente. Se a conquista e o exercicio das
exceléncias praticas ndo sdo das tarefas das mais faceis e rapidas, a paciéncia é a energia
silenciosa que mantém a constancia nos trilhos. A paciéncia € a forca e o oxigénio que
mantém acesa a chama da perseveranca.

A virtude da constancia é, portanto, a comunhdo ininterrupta com a busca dos
bens internos as préaticas e com a visdo do todo da vida ensinado narrativamente pelas
tradicbes. Trata-se de uma definicdo com os requesitos exigidos pelo pensamento de
Maclntyre, para quem nenhuma qualidade deve ser listada como uma virtude, exceto no
que diz respeito a sua existéncia de modo a permitir a realizacdo de trés tipos de bem:
aqueles internos as praticas, aqueles que sdo bens de uma vida individual e aqueles que
sdo o0s bens de comunidade. (MACINTYRE, 1994, p. 284)

Isto posto, vale recapitular as virtudes que, até agora, vimos figurar no que poderia ser 0
inventario macintyriano de exceléncias no agir: sociodiscernimento histérico, humildade,
caridade, paciéncia e constancia. E chegada a hora de completarmos esse rol com uma virtude

mais.
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4.3 A prudéncia

A exceléncia ética com a qual Maclintyre parece completar, mesmo que nao
formalmente, sua lista € a prudéncia. Uma das primeiras coisas que se devem dizer a
respeito disso € que, no modo de ver do pensador britanico, a prudéncia ndo é
meramente um sinénimo de phronesis. E inegavel que o filésofo britanico reconhece a
intima relacdo dessa sabedoria pratica com a virtude que refulge na gloria das agdes do
homem prudente, mas seria incorreto afirmar que ele iguala ambos os significados.
Outra coisa que se deve observar inicialmente € que Macintyre louva o pensamento
tomasiano®® em torno da phronesis, seguindo-0, mas néo pisando em cima de todas as
pegadas do pensador medieval, embora tenha buscado reimprimir muitas delas com
seus proprios pés, em solo contemporaneo. Da mesma forma, Tomas de Aquino, como
se sabe, é aristotélico, mas, a certa altura, diverge do estagirita. E o proprio MaclIntyre
gquem observa isso: “Sto. Tomas segue Platao e Cicero, e ndo Aristoteles, ao utilizar o
esquema das quatro virtudes cardeais [justica, prudéncia, coragem e temperanga] como

chave para a relag@o das virtudes morais entre si”. (2010, p. 215)

Como observa Lutz, parte da discordancia de Maclntyre para com Tomas de
Aquino fica por conta da rejeicdo que o britanico faz a afirmacéo da unidade das quatro
principais exceléncias no agir, professada pelo pensador medieval. Segundo o estudioso
contemporaneo da teoria macintyriana, o britdnico considera que o quarteto unificado
das principais exceléncias no agir faz impossivel de especificar quais tipos de acoes
podem ser descritas como virtuosas em qualquer forma objetiva. De acordo com Lutz,
Maclintyre aceita a possibilidade de uma agdo ser considerado virtuosa mesmo na
auséncia da unidade das exceléncias praticas, desde que a phronesis autorize o agente a

considerar que o alcancado seja algo que merece. (LUTZ, 2012, p. 163)

Além disso, MaclIntyre chama de rigorosismo o que Tomas de Aquino defende
quando se trata de dizer a verdade e mentir. O britanico destaca que, para 0 medieval,
ndo se deve nunca afirmar qualquer coisa que ndo se acredite ser verdadeira. Para
Tomas de Aquino, quando falar e quando nédo falar é uma questédo relativa a discrigdo e

ao exercicio da prudéncia. Maclntyre parece concordar mais com a régua flexivel de

26 “Sto. Tomas [...] era um mestre dos mestre e um conselheiro dos conselheiros”, diz Maclntyre. (2010,
p. 221)
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Aristoteles, ndo se mostrando convencido da afirmacdo tomasiana de que a mentira,
mesmo sendo considerada um mal menor, ndo pode ser usada para impedir um mal
maior, tal como ser morto ou matar, porque tal comportamento torna a pessoa injusta e,

portanto, incapaz de alcancar o fim dltimo. (2010, p. 221-222)

Ja boa parte da concordancia do pensador britanico com Tomas de Aquino fica
por conta da nocao de prudéncia como manifestacdo da sabedoria pratica no mundo da

vida. Ougamos o pensador contemporaneo:

A prudentia torna melhores aqueles que a possuem ao permitir o tipo de controle sobre
suas agdes necessario a todas as virtudes. [..] Ela se torna manifesta no
desenvolvimento do raciocinio pratico e nas acdes derivadas do raciocinio reto. Seu
exercicio é inconsistente com a acao apressada, desrespeitosa, inconstante e negligente
ou descuidada, e também com os simulacros da virtude da prudéncia — o bom senso
mundano, a cautela e a astdcia. [...] A prudéncia é um exercicio da razdo e trata de como

a razéo deve funcionar na prética. (Idem, p. 215-216)

Em Maclintyre, a prudéncia parece estar para a sabedoria pratica assim como a
linguagem esta para a lingua. Do mesmo modo que a linguagem é a capacidade que 0s
seres humanos tém para produzir, desenvolver e compreender a lingua, enquanto a
lingua é um conjunto organizado de elementos [sons e gestos] que possibilitam a
comunicacdo, a prudéncia é um exercicio da reta razdo e ocupa-se da maneira como a
sabedoria deve funcionar na pratica. Da mesma forma que a linguagem é o uso da
lingua, a prudéncia, em Maclntyre, é a manifestacio da phronesis. E a sabedoria pratica
em operagéao.

Atento, Carsillo capta isso. Ele ressalta que, para Macintyre — mostrando-se
tomasiano —, a prudentia é a virtude-mestra e nada passiva, mas, sim a exceléncia no
agir que nos permite captar a relevancia universal em situagdes particulares e agir de tal
forma que o universal seja incorporado em particular. E uma virtude que se adquire com
a experiéncia de julgar como o universal foi ou esta sendo incorporado em particular,
para aprender como aprender com esta experiéncia. (CARSILLO, 2000, p. 125) A
phronesis é a capacidade de avaliar corretamente situacdo e escolher a melhor forma de
agir. A prudéncia é a acdo de acordo com o que se julgou ser correto em uma situacao
especifica. E a fidelidade pratica ao que foi identificado como o mais justo a se fazer.

Como as situacfes podem ser muito complexas, e, por isso, podem exigir tempo

para que sejam analisadas, dificilmente se consegue exercer a phronesis estando-se
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ansioso. O sucesso do homem prudente na atuagdo em uma situagao particular costuma
ser inversamente proporcional a sua pressa. E preciso calma para agir de modo a
peneirar as proprias acdes, separando o joio do trigo, preservando o trigo. Até mesmo
porque é tarefa nada rapida fazer uso das cinco habilidades que devem ser exercidas,
segundo Carvalho, para, a moda de Maclntyre, para fazer girar a espiral formada pela
sabedoria pratica com a prudéncia. Oucamos o filésofo brasileiro estudioso da teoria do
britanico:
Cinco habilidades terdo que ser exercidas: primeiro, caracterizar a situacdo particular
em que se encontra; [...] segundo, raciocinar [...] de um conhecimento dos bens para ele
mesmo até um conceito do que é o bem em geral; terceiro, compreender que seus bens
participam de uma variedade de tipos de atividades adequadas a sua idade e estagio no
desenvolvimento; quarto, partir da compreensédo do bem em geral e chegar a conclusao
sobre [...] aquilo que é de imediato o melhor para ele. A quinta, e mais importante, é a

capacidade de operar com as outras quatro conjuntamente, de uma forma
sistematicamente treinada. (CARVALHO, 2011, p. 269)

Entdo o sabio, o phronimos, é nada mais que uma pessoa habilidosa em
identificar o que estd acontecendo; em estar consciente dos bens individuais e dos
coletivos; em entender que tais bens estdo situados em um momento; em identificar o
que € melhor para si; e em colocar em comunhdo as quatro habilidades anteriores,
harmonizando-as na operacdo em progresso. Phronimos € como se pode denominar
alguém fluente na deliberacdo dos meios para se chegar aos fins definidos retamente
pela razdo. Alguém que consegue realizar — e ndo apenas definir — o fim ultimo,
universal, nas circunstancias especificas do mundo da vida. Ou seja, uma pessoa habil
em passar da dimensdo da universalidade do operar humano virtuoso para o da
particularidade®’. Uma pessoa que, perante as opcOes disponiveis, sabe fazer a triagem,
escolhendo a atitude mais excelente e que, de fato, a executa imediatamente e sem

hesitar. Assim diz Maclntyre, sobre a reflexdo caracteristica do homem prudente:

%’ Ver as consideragdes sobre o roteiro da ética filoséfica feitas por Lima Vaz. (2004, p. 20-22)
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O raciocinante pratico deve dar resposta mediante seu juizo e sua acdo a um
interrogador deliberativo (que ndo necessita fazer-se explicito) do tipo “Dado que se
deseja alcancar um fim, que acdo seria a melhor como meio para consegui-lo?” A
resposta inicial a esta pergunta pode ser outra pergunta: “Mas este fim ¢ o melhor que
este individuo ou grupo, aqui e agora, pode querer conseguir?”’; [...] Para raciocinar
concretamente sobre o que é melhor aqui e agora, aqueles que possuem as virtudes
necessarias e, especialmente, a virtude de julgar com sabedoria, raramente exigem
elaborar a cadeia de raciocinio justificativo que pressupde seu raciocinio préatico
imediato e inclusive podem néo ser capazes de fazé-lo de modo explicito. (2001b, p.
126-127)

O sabio, através da sabedoria préatica, ndo se esquiva da tarefa de se perguntar
qual é o mais acertado a ser feito e qual € o melhor modo de ser feito. Apos responder
para si mesmo, parte para a agdo. Enquanto sujeito moral, ele lembra-se da necessidade
de se procurar a melhor opcéo, ele se interroga acerca da maneira certa de fazer a coisa
certa, chega a uma resposta e, por fim, faz o que tem que ser feito. Fica claro que o
homem prudente ndo se contenta apenas em identificar o fim excelente, mas ndo foge a
luta de encontrar a melhor ponte entre a atual situacdo e a meta almejada nem de fazer

tal travessia.

Desse modo, pode-se dizer que o0 sabio é uma pessoa extremamente consciente
do tempo e do espaco onde se encontra, acostumado a fazer escolhas retas, em seu
contexto, entre alternativas distintas. Mas, além de passar da dimensdo da
universalidade do operar humano para o da particularidade, o phronimos sabe transitar
entre a dimensdo da subjetividade e a da intersubjetividade. Ndo leva em conta apenas o
eu, mas tambeém considera o0 nos. “Também ¢é importante que, muitas vezes, no decurso
do raciocinio pratico seja necessario responder nao sé a pergunta ‘O que é o melhor que
posso fazer?’, mas também esta: ‘O que é 0 melhor que podemos fazer?’. No geral, as
pessoas sdo capazes de levantar, ndo digamos ja responder, esta Gltima pergunta so6 pela
amplitude dos acordos subjacentes acerca dos bens e acerca do bem”, observa
Maclintyre. (2001b, p. 127-128).

Quanto mais a pessoa exerce seu poder de avaliacdo situacional correta, mais ela
se aperfeicoa na determinacdo, ou seja, mais ela se protege da possibilidade de
corrupgédo de seus pensamentos e atitudes pela ideia de que os fins justificam os meios.
Fins corretos s justificam meios corretos. O phronimos é rigido nessa afirmacéo. Se os
fins s@o bons e belos — ou seja, se estdo de acordo com a razdo e com a virtude —, 0s
meios que levardo a eles também tém que o ser. Se a sabedoria fosse um titulo, alguém
que busca presidir uma instituicdo de assisténcia social para ampliar a propria
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capacidade de ajudar o proximo, mas que, para chegar a tal posto, engana, difama,
chantageia, ndo o mereceria. Quem, no presente, usa vicios como degraus ou trampolins
para ter condicdes de praticar boas acGes no futuro nada tem de um phronimos.
Maclintyre oferece uma alternativa para a deliberagdo que liga meios excelentes a fins
virtuosos, ou seja, para fazer a correc¢do dos fins passar obrigatoriamente pela correcéo
dos meios. “A determina¢do dos meios ndo se faz isolada daquela dos fins e vice-versa.
Esse progressivo aperfeicoamento Maclntyre o concebe como possivel [...] na forma de
uma tradigdo de pesquisa racional, isto é, de uma investigacdo racional constituida pela
tradicdo e dela constitutiva, incorporada numa comunidade particular, numa polis

especifica”, afirma Carvalho. (2011, p. 278).

Para se fazer mais claro quanto a tal incorporacdo em um grupo social,
Maclintyre entra com um pertinente exemplo: o do adolescente que se vé em uma
encruzilhada, onde um dos caminhos é o da profissdo que os pais desejam que ele
aprenda e onde o outro é o da profissdo que ele deseja aprender. Na hipGtese em
questdo, os genitores ndo mediram esforcos para que o filho se mantivesse em bons
colégios, sob os cuidados de bons mestres. Além disso, os pais tém exercido,
prudentemente, a autoridade para com o filho e este reconhece tal autoridade de quem
tem se sacrificado anos a fio para lhe fornecer a educacdo que o vem tornando um
pensador pratico independente. Para cumprir com a responsabilidade de manter o fluxo
de boa instrucdo para o rapaz, o pai aceitou renunciar a ambicGes profissionais. Em
contrapartida, projeta intensamente no filho as suas fantasias de sucesso profissional. O

rapaz ha de ser o que ele ndo havia podido ser.

Acontece que, ao desejar tdo profundamente o futuro do filho, o homem acaba
fazendo-se cego para a necessidade que seu filho tem de ser independente. Esse filho,
que j& exerce suas faculdades de raciocinante pratico independente, percebe Varios
motivos para ndo seguir a profissdo que o pai planeja. Ao saber das inten¢des do
adolescente, o adulto invoca sua autoridade paterna. A mde o acompanha. Para ela, é
sinal latente de ingratiddo o fato de o rapaz néo querer fazer o que o pai determina. Se o
filho cedesse as exigéncias dos pais seria consequéncia de um erro ao avaliar o que ele
realmente deve aos demais e o0 que deve a si mesmo. Tal pai, explica Maclntyre, € mau
em dois sentidos: € injusto porque exige de seu filho o que este ndo é obrigado a dar e é

injusto também por, ao defender sua exigéncia como algo justo, enganar a si mesmo, e
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se ndo engana a si mesmo, ao buscar enganar os demais. (2001b, p. 123-125) Além de
ndo ser boa, a atitude do pai ndo é bela, porque ndo estd de acordo com a exceléncia no
agir. Apesar de ter proporcionado uma boa educacdo escolar ao filho, a educacgéo
familiar ndo mostra tanta exceléncia. Talvez porque dificilmente tal adulto recebeu uma
solida educacdo para as virtudes, caso contrario toleraria o direito do filho escolher os
proprios rumos de trabalho. Temos, portanto, um caso hipotético que envolve a

dependéncia intersubjetiva humana e a da educacéo®.

Tendo abordado tais aspectos, podemos completar a exposic¢ao sobre o elenco de
exceléncias no agir exposto na teoria ética macintyriana. Recapitulando, temos o
sociodiscernimento histérico, a humildade, a caridade, a paciéncia, a constancia e a
prudéncia. Ndo podemos, no entanto, ja nos dirigir a conclusdo deste texto. Ha ainda um
aspecto a tratar, uma vez que o projeto de Maclntyre ndo se esgota em Depois da
virtude, mas continua em duas obras posteriores — Justica de quem? Qual racionalidade
e Animais racionais dependentes: por que 0s seres humanos necessitam das virtudes —,
que acabam de formar a conhecida trilogia. E para o nicleo do contetdo contido esse
par de livros que Macintyre direciona os argumentos apresentados na sua obra mais

conhecida.

*® Esses aspectos serdo tratados mais detidamente na abordagem contida no préximo tépico.
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5. Conclusao

5.1 Para onde Depois da virtude aponta

O arrojado projeto que fez de Maclntyre um projétil no meio académico
filoséfico mundial nos anos 1980 dificilmente seria considerado digno de ser lido ou
criticado se ndo apontasse para lado algum. E percebe-se mais claramente que ele
aponta, pelo menos, para duas questdes. A primeira delas é a justica, em especial, a
conexdo entre a justica e as normas. Para tratar disso o filésofo britanico escreveu
Justica de quem? Qual racionalidade?, a continuagdo de Depois da virtude. O segundo
desses assuntos € o porqué do ser humano precisar das virtudes, quando ele fala que os
seres humanos dependem uns dos outros. Para tal, escreveu Animais racionais e
dependentes. Por que os seres humanos necessitam das virtudes. Maclntyre justifica-se
guanto a essa dupla sequéncia. “Depois da virtude [...] deve ser lido como uma obra em

andamento”, diz o pensador. (2001a, p. 467)

E, no trajeto para abordagem da justica e da ilusdo que ele diz ser a
independéncia dos seres humanos, uns em relagdo aos outros, Macintyre ndo se permite
negligenciar outra questdo fundamental quanto a relacdo entre as virtudes e a sociedade:
a educacdo, elevada ao seu rol de exemplos bem formulados e colocados, ao lado do
exemplo do xadrez e do da pesca. Afinal, sem educacéo dificilmente se consegue fazer a
passagem da teoria & prética, dando o norte que a reabilitacdo da teoria aristotélica das
virtudes pode oferecer aos esforcos pela obtencdo e manutencdo dos recursos morais
necessarios para que os seres humanos busquem, simultaneamente, bens intersubjetivos

e subjetivos para resolver desafios futuros.

Comecemos, entdo, pela questdo da justica”. Para tentar desarmar quem o acusa
de reduzir sua critica a Kant a um mero antagonismo a obediéncia incondicional a
regras formais, o britanico explica que uma combinagdo pode e deve ser feita. N&o se
trata de fazer uma negacdo normativa. Afinal, o pensamento de Macintyre tem

% Como o foco deste trabalho é Depois da virtude e a intengdo momentanea principal é mostrar para
onde essa obra aponta, e como aqui ja se tem queu caminhar para a conclusdo deste texto, ndo ha
como abordar as questdes da justica e da dependéncia intersubjetiva com grande profundidade.
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ambicgdes e esséncia revoluciondrias, ndo anarquistas. O que o pensador afirma é que a
ética das virtudes exige, em contrapartida, uma moralidade das leis, com a das virtudes
sendo a condicdo sine qua non para a das leis: saber como aplicar a lei s6 é possivel
para quem possui a virtude da justica. (2010, p. 7) A justa subjetividade é
imprescindivel para a mediagdo legal correta na intersubjetividade, de modo que a

nocao de justica bem alicerca e orienta a atividade da aplicacao da lei.

Dessa maneira, na teoria ética macintyriana, a justica € indissociavel do esforco
pela obtencdo de ambos os tipos de bens, os em comum e os individuais. Quebrar tal
associacdo é pender para um lado, em detrimento do outro. Uma pessoa que prioriza o
eu e esquece 0 nds, ou seja, que preocupa-se muito mais com a busca da eudaimonia
individual, pode tender a negligenciar a prépria familia, por exemplo. N&o seria justo
para com seus filhos, cénjuge, pais e irmdos. Do mesmo modo, quem se concentra
totalmente no nos e despreza o eu pode perder sua identidade ao renunciar demais a
satisfacdo de desempenhar atividades prazerosas a ele e fundamentais a fidelidade a sua
personalidade. N&o seria justo para consigo mesmo. Ai, uma vez mais, entra a hipotese
do pensador britanico, criada para servir de lente ou bussola e ajudar a identificar quais
relacionamentos sociais sdo eticamente saudaveis, ou seja, quais permitem buscar 0s

bens internos as praticas tanto na instancia subjetiva quanto na intersubjetiva.

Agora vejamos a questdo do porqué do ser humano precisar tanto das virtudes,

para, por fim, abordarmos a educacdo, a luz da teoria do ethos macintyriana. Diz o
pensador britanico:

Em primeiro lugar, frequentemente as pessoas pertencem a mais de uma comunidade e

fazem parte de mais de uma rede de reciprocidade; por outro lado, pode-se entrar e sair

das comunidades. [...] Em segundo lugar, no funcionamento das comunidades é

importante que, entre 0s papéis que contam na vida comum, exista o “estranho”, alguém

alheio a comunidade, que chega casualmente e a quem se deve hospitalidade sé porque

é um estranho. A hospitalidade também é um dever que implica as inclinagBes naturais,

posto que se deve exercer-se com diligéncia e desinteressadamente. Em terceiro lugar, o

alcance da justa generosidade se estende mais além dos limites da comunidade. (2001b,
p. 145)

O ser humano, muitas vezes, € um animal multicomunitario. Para dar um
exemplo, destaca-se que alguém, simultaneamente, pode ser filho, pai, arquiteto,
vizinho, goleiro de um time de futebol amador, torcedor de uma determinada equipe de

voleibol, membro de um grupo voluntario em campanhas de vacinacdo, lider de uma
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comissdo que representa pais de alunos em reunibes entre discentes e docentes. No
entanto, essas participaces ndo sao rebitadas no tempo nem no espaco, uma vez que
uma pessoa pode mudar de cidade, estado ou pais, tendo que integrar outras redes de
reciprocidade. Caso tal possibilidade se concretize, esse alguém teria que deixar de
exercer tais lideranga e participagdo humanitaria, vendo-se impossibilitado, tambem, de
defender e divulgar as cores daqueles times. Além disso, um ser humano pode mudar de
atividade profissional, abrindo uma loja especializada em fornecer varios tipos de grama

Ou materiais de construcéo.

E importante que sistemas comunitarios ndo se mantenham totalmente fechados.
Devem admitir a insercdo do recém-chegado ou do novato, ou seja, € importante que se
diga bem-vindo e que esse bem-receber seja consumado com oferecimento de
alimentacdo, pouso e paciéncia. E tal admissdo deve ser vista como obrigacdo pelo
integrante de uma realidade comunitaria, j& que quem acaba de chegar ndo esta
familiarizado com as peculiaridades daquele ethos, ndo é capaz de adaptar-se
instantaneamente. Essa incapacidade deve ser motivo para auxilio, ndo rejeicdao, sem se
esperar coisa alguma em troca, caso contrario poderia se cair no caso de um escambo
socioecondmico. “O que toda pessoa deve saber, em suas rela¢cdes comunitarias, € que a
atencdo que se prestara as necessidades urgentes e extremas, as necessidades
caracteristicas dos incapacitados, sera proporcional a necessidade e ndo a relagdo que se

tenha com quem a sofre”, observa Maclntyre. (2001b, p. 146)

N&o receber bem um novo membro da comunidade significa reduzir as chances
de ele vir a ser um membro ativo da comunidade, ou seja, de contribuir com a dindmica
desse ethos. A passividade do novato ajuda a limitar a possibilidade de evolugdo de uma
comunidade. Se 0s membros de um sistema comunitario sdo hospitaleiros com quem
chega eles deixam o novato a vontade para agir. Para que as acdes do recém-chegado
representem chance de evolugéo, basta limitar a possibilidade de retrocesso com a ajuda

correta, como um mestre responsavel orienta um aprendiz motivado.

E bem verdade que o novato deve admitir sua pouca familiaridade com as tarefas
na nova realidade cultural e, humildemente, deixar-se aprender. E assim que se
conquista o direito de ser ouvido ao manifestar sua opinido, de agir e ndo apenas sofrer

acOes, de ser um personagem completo na histdria daquela comunidade. Logo, receber
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bem um recém-chegado e orienta-lo bem sdo provas de amor & comunidade. E colocar
tijolos a mais da construcdo do progresso comunitario, onde prevalece a lucidez, pois
ndo had rendicdo a ilusdo da autossuficiéncia dos membros de uma rede de
relacionamentos sociais. Comunidade saudével é aquela onde fica bastante claro que um
membro depende do outro e onde um membro pode ganhar o respeito dos outros e de si

mesmo.

Quando falamos que se deve orientar um novato e que ele deve se aceitar como
aprendiz, como uma pessoa com conhecimento inferior em determinado tipo de
atividade, ja estamos tangenciando a questdo da educacdo. A passagem de know-how de
pais para filhos e de professores para alunos se da através da educacdo. Carsillo lembra
que Pellerey destaca a consideracdo macintyriana da educacdo como uma pratica
humana social por exceléncia: é com essa que a comunidade humana se prolonga no
tempo, transmitindo os seus valores, a sua norma, a sua consciéncia, a sua habilidade, a
sua mais profunda experiéncia emocional e estética, a sua obra, o seu recurso.
(CARSILLO, 2000, p. 254) Além da educacdo familiar, a educacdo académica é uma
questdo de sobrevivéncia comunitéria, pois amplia as possibilidades de igualdade social.
Oucamos o filésofo britanico:

Uma condicdo basica para a realizacdo da igualdade social é a realizacdo da igualdade
educacional. A toda crianca deve ser dada a mesma oportunidade de desenvolver seu
fisico, seus poderes fisicos, intelectuais, estéticos e morais. E nos sabemos do que as
criangas precisam: uma vida em um lar estavel e confortavel, um ambiente livre de
poluicdo, cafés da manha quentes, professores [...] que ndo as deixem passar ao segundo
estagio de alfabetizagdo [...] até elas terem dominado o primeiro, ou passar ao terceiro
até elas terem dominado o segundo. Uma condicdo para esse tipo de relagdo
professor/crianca ¢ uma realocacdo em massa de recursos, de tal modo que haja

professores suficiente e plenamente treinados da pré-escola ao ensino médio.
(MACINTYRE, 2011, p. 317-318)

E 0 que mais seria a igualdade nas condicOes de ensino/aprendizagem sendo uma
questdo de justica? Trata-se de uma rede de relagBes sociais, tdo complexa quanto
fundamental, aquela comunidade formada, além dos alunos, por professores, pais de
alunos e diretores de instituicdes de ensino. Todos trabalhando, lutando por um bem
comum — a igualdade de oportunidades de desenvolvimento intelectual dos estudantes e
do leque de oportunidades profissionais que essa igualdade educacional pode abrir — e
pelos bens individuais: a vitoria do estudante, enquanto futuro profissional questionador

e criador de solucbes, ou seja, pensador; o sucesso dos lideres de familia, enquanto
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preparadores para a vida; a realizacdo do professor enquanto mediador do
conhecimento; o éxito do diretor de instituicdo educacional enquanto lider de
professores. Todos se reconhecendo em importdncia, em contribuicdo, em
responsabilidades, como fundamentais, cada qual com seu papel dentro dessa
comunidade, de modo que a honestidade nesse processo jamais permita que um
sobrecarregue o0 outro, negligenciando obrigagbes. Os alunos devem entrar com suas
praticas intelectuais e a triade professores/pais de alunos/diretores de instituicdes de
ensino, trabalhar para equilibrar a equacdo formada pela relacdo entre mérito e direito.
Cada um completando o trabalho do outro, em uma realidade onde as competéncias
interpenetram-se, em uma rede social unida pelo eld do espirito de cooperacao de seus
membros, em uma comunidade que concorda em buscar o bem comum académico, sem
se esquecer do bem individual. E onde entram as virtudes nessa equagdo comunitaria?
MaclIntyre responde:
Se as virtudes permitem ao ser humano converter-se em raciocinante pratico
independente é porque também permitem-no participar em relag6es de reciprocidade
através das quais ha de conseguir seus fins como raciocinante pratico; para entender esta
dimensao é necessario conduzir a investigacdo muito mais longe e admitir que uma boa
educacdo nas virtudes serd a que atribua um lugar adequado a uma série de virtudes que

s80 a equivaléncia necessdria das virtudes da independéncia: as virtudes do
reconhecimento da dependéncia. (2001b, p. 142)

Quando Mclntyre fala em comunidade de questionadores e pensadores ele se
refere a uma rede social de cidaddos que saibam que existem bens a serem buscados, de
criar modos corretos, ou seja, que saibam diferenciar meios e fins — concentrando-se
mais nos fins — e ordenar os tipos de bens. Cidaddos cientes de que os fins naos
justificam incondicionalmente os meios e que, por isso, nem tudo é permitido a um
homem de bem. Seres humanos aptos a lerem correta e lucidamente contextos sociais,
considerando relacionamentos sociais como meios e considerando a aquisicdo de bens
coletivos e individuais como fins, a ponto de reunirem as condi¢Ges necessarias para
identificar, entre esses relacionamentos sociais, 0s tipos que verdadeiramente servem a
essas causas. Carsillo afirma que, para Macintyre, distor¢cdes de tais entendimentos e
inversdes de tais valores sdo sinais evidentes e contundentes da faléncia do processo de
educacdo. “Tais erros sdo prova do fato de que o individuo ndo consegue compreender o

modo no qual sdo ordenados os bens; uma faléncia que comporta uma concessao
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inadequada do carater geral da vida melhor nas existéncias humanas”, observa Carsillo.

(2000, p. 255)

Ora, ao falar no bem académico como uma comunidade de questionadores e
pensadores a ser buscada, conquistada e mantida, Maclntyre ndo deixa de levar em
conta a questdo da historia e da tradicdo. Como ja vimos, acdes como manter uma
comunidade saudavel porque se busca compartilhar bens em comum sem vedar a busca
por bens individuais e agdes como procurar manter esse north of search ndo significa
imutabilidade. Deve haver, ao passar dos anos, décadas e séculos, a abertura ao dialogo
com tradicdes que pensam de modo diferente, mas buscam igualmente tais bens para
seus membros. De acordo com Lutz, o filésofo britanico propde a formacdo de
comunidades locais cujos membros aderem a busca dos bens comuns através das
praticas. “A filosofia acontece na historia. [...] Maclntyre vé a filosofia como uma
tradicdo, vinculada a historia, condicionada pela historia, que busca a verdade atemporal
sobre 0 mundo e formula suas melhores aproximac@es daquela virtude em narrativas
teoréticas que ndao podem deixar de estar aberta a revisdo e melhoria”, diz o estudioso de

Maclintyre. (2012, p. 141)

Assim, a moda de Maclintyre, combinar filosofia com sociologia e historia é
também combinar filosofia com pedagogia. E com a educacéo que os membros de uma
sociedade podem transmitir sua cultura e sua sabedoria. E a educagdo que prolonga a
comunidade humana no tempo, ndo permitindo que ela seja rebitada em uma Unica
época. Educar é ajudar a ampliar o potencial de evolugdo cognitiva, é alimentar o fogo
que aquece o contexto do qual o alimentador faz parte. Nao é a toa que Maclntyre cita
Aristételes, uma vez mais: “Na tese aristotélica tradicional, [...] o que a educagdo em
virtudes me ensina é que o meu bem como homem é o mesmo bem dos outros, a quem

estou unido na comunidade humana”.*® (2001a, p. 383)

30 Reproduzo aqui palavras de Lima Vaz — filésofo que elogia Maclintyre em varias notas de rodapé de
seus livros — que sintetizam a nocdo aristotélica de inser¢do em uma comunidade: “Na sociedade o
individuo eleva-se ao patamar da comunidade ética ao consentir integrar-se no corpo normativo do
ethos, passando além da contingéncia da sua individualidade empirica e referindo-se a um principio de
ordem que dé razdo do seu existir comunitario e do seu agir eticamente qualificado. Essa experiéncia
fundamental [...] garantiu um terreno sélido para a pratica ética dos grupos humanos sob a forma de
habitos (hexeis) ou virtudes. (2002, p. 146)
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Desse modo, acreditamos que tenha ficado claro que e por que a hipGtese ética
macintyriana contida em Depois da virtude aponta para a questdo da justica — tratada em
Justica de quem? Qual racionalidade? — e para o reconhecimento da dependéncia social
mutua dos integrantes de uma comunidade humana — tratada em Animais racionais
dependentes — Por gque os seres humanos necessitam das virtudes. Aprofundar-nos, no
entanto, nessas questdes e nesse porqué extrapolaria os limites propostos neste trabalho
— assim como o fariamos se nos concentrdssemos muito na contraposicdo radical e

desmedida de Macintyre a Kant.

5.2 Consideracdes finais

A teoria de MaclIntyre nfo é anarquista. E revolucionaria. A inovacio sugerida
pelo britdnico muitas vezes é incompreendida, compreendida parcialmente ou, o que é
pior, mal-entendida. Muitos se tornam criticos ferozes antes mesmo de compreenderem
0 projeto macintyriano, principalmente, sua triplice formulacdo do conceito de virtude.
N&o raro, criticas a Maclintyre vém antes de se lerem suficientemente as fontes
primérias, deixando-se seduzir pela comodidade das fontes secundarias. Por prudéncia
intelectual, sabe-se que, por melhor que seja uma fonte secundaria, ela ndo substitui a
original. Este texto busca ajudar quem o ler a compreender melhor a no¢do de
exceléncia ética desenvolvida pelo pensador britanico, mas incentivando a pessoa a ler a
priméaria quantas vezes se fizerem necessarias, porque a leitura de Depois da virtude
deve, inevitavelmente, preceder uma critica a teoria macintyriana, seja positiva ou
negativa. Quem foi prudente o suficiente para ter acesso inicial ao projeto de Maclintyre
lendo o original tem grandes possibilidades de entender o que Knight quer dizer quando
afirma que “Revoluciondrio ou comunitarista, ético e socioldgico: a caracteristica mais

evidente do trabalho de Alasdair Maclntyre é a provocagdo”. (1998, p. 1)

Maclntyre mostra-se provocador e ousado ao falar em tom classico a ouvidos
contemporaneos, tendo coragem para sugerir, no final do século XX, o retorno a
Aristoteles. Para o briténico, a conceptualizacéo filoséfica do estagirita — a das virtudes
mediando a relacdo entre o ser humano e a felicidade suprema — € a Unica adequada para

uma reflexdo compreensiva sobre os fundamentos da ética, mesmo na fronteira do
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Segundo Milénio. A nogdo de escolha, para Aristoteles, é o fiel da balanga. As
disposicdes sdo os estados de carater formados devido aos quais nos encontramos bem
ou mal posicionados em relacéo as paixdes. As virtudes séo disposi¢des que tornam um
ser humano apto a desempenhar bem suas fungdes, fazendo uma ponte entre ele e a vida
em plenitude. O estagirita afirma ser triplice a disposicdo: os dois extremos dela séo
viciosos, enquanto é virtuosa a mediania — o0 ponto equidistante entre duas pontas. Nao é
nem excesso nem caréncia. E o padrdo, a melhor e justa medida pratica, a forma
adequada de mensurar a acao, e, por isso, é estrada segura rumo a perfeicao.

O pensador britanico enfatiza a sabedoria pratica — a phronesis —, a virtude
intelectual que permite identificar e escolher os meios ideais, que conduzem ao telos
supremo. E a exceléncia racional que dirige a acdo e que permite pesar as coisas boas e
mas para 0 homem, concentrando-se nas boas, escolhendo-as e exercitando sempre essa
avaliacéo, esse foco e essa deliberagéo virtuosa.

A sabedoria pratica de um sujeito moral — que € um phronimos se consegue
deliberar sobre o que € bom e til para ele — tem, incondicionalmente em sua esséncia, 0
que é bom também para as outras pessoas, para a coletividade, para o ethos no qual a
pessoa esta inserida, e ndo apenas possui 0 que é bom para ela mesma. Para Maclntyre,
aristotelicamente, além de o homem ser um animal racional é um animal social. E de
sua natureza buscar viver em grupo. Tende as relagcfes intersubjetivas, a interagir com
semelhantes, em comunidade — sociedade organizada e aberta as relagdes intersubjetivas
é, portanto, imprescindivel, por ser o lugar ideal para a transmissdo, via interacdo
ensinamento/aprendizado, e para a implementagdo, via acdo habitual, das virtudes. E
sempre como membro de um determinado sistema social, e ndo simplesmente como ser
humano, que o individuo vive sua vida.

Ao atualizar a ética aristotélica, Maclntyre constréi sua nocao de virtude em trés
estagios: o das préticas, o da unidade narrativa da vida humana e o da tradigdo. As
virtudes s6 adquirem sentido e funcdo no interior das praticas, de conjuntos de
atividades sistematicas e socialmente reconhecidas. Nelas estabelecem-se bens internos
e externos, cujos padrdes de exceléncia s6 podem ser alcancados atraves das virtudes. A
serventia dessas qualidades positivas de carater é sustentar as relacBes entre 0s
praticantes e manter as ac¢oes deles na dire¢cdo dos bens internos que constituem e déo

identidade a essas atividades.
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Tais praticas s6 se tornam inteligiveis encontrando seu lugar numa narrativa,
estabelecendo o bem de uma vida humana inteira, ou seja, uma vida concebida como
uma unidade, como um todo. Para Maclntyre, o homem é um animal comunitario e, por
isso, um animal narrador, contador de historias. E um conceito do eu pensado de um
modo narrativo — que liga nascimento, vida e morte — indissociavel dos papéis sociais e
histdrico que a pessoa desempenha. Dessa forma o presente €, de certa forma, ancorado
no passado. O que a pessoa é veio parcialmente do que ela herdou, porque ela integra
uma histéria que € um dos pilares de uma tradicdo, ou seja, uma discussdo desenrolada
na histdria e entranhada na sociedade que da as praticas e 0 que elas precisam para se
fazerem compreensiveis. Desse modo, as virtudes sdo comunicadas narrativamente

pelas tradi¢cdes no interior das praticas.

Diferentemente de Aristoteles, Maclntyre ndo fez, formalmente, sua lista de
virtudes, mas podemos nos atrever a fazé-lo a partir do conteddo que o filésofo
desenvolve, principalmente, em Depois da Virtude e, em parte, em Justica de quem?
Qual racionalidade?. ldentificamos seis exceléncias no agir louvadas pelo filésofo
britdnico: sociodiscernimento histdrico; constancia; paciéncia; humildade; caridade;

prudéncia.

O sociodiscernimento histérico € a capacidade apurada de perceber e
compreender as alternativas futuras que o passado colocou a disposi¢cdo do presente,
uma vez que o futuro de uma tradicdo viva s6 tem alguma determinacdo e sentido
enquanto deriva de seu passado. (CARVALHO, 2011, p. 172) Ja a prudéncia é a
manifestacdo da phronesis. E a sabedoria pratica em plena opera¢do no mundo da vida.
Por sua vez, a constancia é a qualidade de carater que mantém a pessoa fiel a afirmacgéo
continua da narrativa unificadora vital, fazendo-se, portanto, condigdo obrigatoria para
que todas outras as virtudes sejam entendidas corretamente. E a comunh&o incessante
com a busca dos bens internos as praticas e com a visdo do todo da vida ensinado
narrativamente pelas tradi¢des. A paciéncia é a serenidade que, ao mesmo tempo, da a
pessoa as condicdes de ser constante e que é fornecida pelo discernimento constante,
para que se saiba, bem e precisamente, a hora em que se pode agir, a situacdo em que é
possivel interferir e 0 momento em que se deve se conformar. Ja a exceléncia pratica
macintyriana da humildade é a consciéncia pessoal de que nao se é o centro do universo

humano, em nivel comunitario. Tal noc¢do habitual é condi¢do sine qua non para quem
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quer ingressar em uma pratica em busca da exceléncia. Por fim, a caridade nasce da
confluéncia entre a consciéncia comunitaria de partilha e a humildade. Pensar nos
outros aos quais se une em comunidade significa que ndo se € egoista. Além disso, €

preciso ser humilde para pensar também em quem est& préximo, e ndo s6 em si mesmo.

Tal enumeracdo virtuosa € mais uma mostra de que a teoria de Maclntyre prega
que uma racionalidade historicizada posiciona a nogdo de exceléncia pratica no seio de
uma tradi¢do, um contexto que da ao homem condicBes de enxergar mais nitidamente a
origem de seus problemas morais contemporaneos e, a partir das experiéncias que o
passado legou ao presente, estar mais preparado para enfrentar, da melhor forma
possivel, desafios futuros. Para Maclntyre, o restabelecimento do referencial da tradicdo
das virtudes é a opcdo que melhor permite que o agir e 0 pensar morais readquiram

poder de progresso ético sustentavel.

Maclntyre mostra-se convencido de ter explanado suficientemente sua hipdtese.
“Minha conclusdao é bem clara”, afirma o pensador britanico. (2001a, p. 435) “A
tradicdo aristotélica pode ser reinstaurada de um modo que restabeleca inteligibilidade e
racionalidade a nossas atitudes e compromissos morais e sociais”. E preciso criar e
preservar — através da retomada da tradicdo aristotélica das virtudes, adaptada a
realidade contemporanea — formas de comunidades locais cujos integrantes,
historicamente, usam as virtudes para identificar e praticar as formas de
sociorrelacionamentos que conduzem a aquisi¢cdo de bens em comum em harmonia com

a aquisicédo de bens individuais.

Em Maclntyre, como observa Carsillo, o desenvolvimento de educacdo préatica
para as virtudes é fundamental para que tal composicdo social seja possivel e viavel.
Uma educacdo que capacite a superar insegurancas e suas ansiedades, evitando o
otimismo narcisista e individualista dominante. (2000, p. 357) Tal educacdo, na teoria
do filésofo britanico, € condigcdo de possibilidade para dias melhores. A vida humana é
sustentada pela esperanca e contar com a esperanca é sempre ir além do que é
suficientemente uma boa razdo para esperar. Ha, no entanto, um alerta: “A esperanca
ndo deve ser confundida com aquela viva e alegre confianca que ignora dificuldades e

frustracdes. Ao contrario de tal confianca, a esperanca nos sustenta face a dificuldades
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confirmadas e frustracBes aparentemente inelimindveis”, diz o pensador britanico.
(MACINTYRE, 2011, p. 333).

Quando se preocupa com a educagdo, Maclntyre mostra parte de seu lado
pedagogo. Mas um educador que, ao contrario do que muitos pensam, se recusa a
lecionar pessimismo, principalmente quando dedica tinta, papel e tempo a questdo da

esperanca. Maclntyre esta mais para um realista esperancoso.
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