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RESUMO

A presente pesquisa aborda o processo de formagdo da personalidade moral a partir do
pensamento desenvolvido pelo filosofo brasileiro Henrique Cldudio de Lima Vaz (1921-
2002). A mesma encontra-se estruturada em trés momentos: (I) exposicao sobre a formagao
da personalidade moral através da nocdo de pessoa, com a qual se concluem os discursos
sistematicos da Etica e Antropologia; (II) explicitagio sobre o movimento existencial
orientado pela Razdo pratica na busca pela virtude — dialética estabelecida entre o bem
alcancado e o bem por se alcangar; (II) exposicao do duplo dinamismo sobre o qual transcorre
a formacdo da personalidade moral, i. €, crescimento na liberdade e aprofundamento da
consciéncia moral. A metodologia empregada na realizagdo da inquiricdo ¢ de natureza
bibliografico-documental. Pois toma como objeto de andlise tanto as obras publicadas,
sobretudo as referentes aos sistemas, bem como alguns manuscritos que tangem ao objeto de
pesquisa disponiveis no memorial Pe. Vaz. A formacdo da personalidade moral, para Lima
Vaz, ¢ uma necessidade inscrita na estrutura ontologica mesma do ser que age. No entanto,
sendo dotado de Razdo e Liberdade e podendo autodeterminar-se em sua praxis, a pessoa
pode formar sua ipseidade de modo auténtico ou inauténtico — na medida em que seu agir se
aproxima ou afasta do horizonte objetivo de sua norma e fim, i. ¢, do Bem. Na medida em que
a Razdo pratica se efetiva concretamente como ato bom sucede a manifestagdo e construcao
auténtica da personalidade moral, dado que essa forma de razdo que ¢ caracterizada pela
imanéncia do seu movimento ou, o que ¢ o mesmo, tem como fim aquele mesmo da qual
procede. Na medida em que a pessoa orienta a constituicdo de sua personalidade para tal
horizonte ocorre igualmente tanto a aquisi¢ao da virtude, o crescimento da liberdade enquanto
adequacdo da vontade ao Bem e o aprofundamento da consciéncia moral. Esse, no qual se
debruga a pesquisa, ¢ o chamado ou convite universal dirigido a toda pessoa humana que deve
livremente assumi-lo ante a radicalidade mais profunda de seu existir singular.

PALAVRAS-CHAVE: LIMA VAZ PERSONALIDADE VIRTUDE
CONSCIENCIA MORAL LIBERDADE



ABSTRACT

This current research finding seeks to investigate the formative process of moral personality
from the perspective of a brazilian philosopher Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-2002).
It is structured in the following three parts: (I) Exposition about the formation of moral
personality through the concept of personhood to which the systematic discurses of ethics and
anthropology conclude; (II) explication about the existential movement guided by Practical
Reason in search of dialectical virtue established between the good attained and the good to
be attained; (III) Exposition of the double dynamism which deals the formation of moral
personality i.e. the development of personal freedom and deepening of moral conscience. The
nature of methodology employed in this research is of bibliographical - documental type.
Since the object of analysis is centered much of the published works, especially with regard to
concept and thought system, and some manuscripts pertaining to the research work accessible
in Pe. Lima Vaz memorial library. The formation of moral personality, according to Lima
Vaz is a necessity ingrained in the ontological structure of the being irrespective of its age.
However, being punctuated by Reason and Freedom and capable of self-determination in its
praxis, the person can form his selthood either in authentic mode or in inauthentic
mode depending upon his ability to fulfill the norms and objetives i.e. of good.The measure
in which practical reason supports concretely, as good act, the manifestation and the
authentic construction of moral personality advances, provided, the kind of reason which is
characterized by immenance of its movement, or what it has as its end, that from which it
proceeds. The measure in which the person guides the constitution of his personality towards
a determined horizon, there exists the necessary requirement of aquiring as much virtue as
one needs for the development of adequate freedom to personal-will towards good and
deepening of moral conscience. This current research aims at this finality which is a universal
call or invitation appealing to the whole human person who must freely accept it before the
deeper radicality of his singular existence.

KEY-WORDS: LIMA VAZ PERSONALITY VIRTUE
MORAL CONSCIOUSNESS FREEDOM
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INTRODUCAO

A experiéncia do niilismo imprime um dos tracos mais dramaticos na vida moral
hodierna. Nas sociedades pré-modernas os homens encontravam na orientagdo de sua
existéncia as normas e fins do ethos a possibilidade de “[...] elevar a vida humana do simples
carregar o fardo existencial de apenas ser a perspectiva exaltante do dever-ser, ou da sua
autorrealizagio no bem".! J4 com os desdobramentos da instauragio da modernidade os
agentes se veem desorientados num deserto em que, mesmo no horizonte mais distante,
parece nao despontar um sentido profundamente humano capaz de conduzi-lo na inelutavel
tarefa de orientar sua existéncia. Os valores tradicionais passaram a ser interpretados como
alienagdo (Marx), fraqueza (Nietzsche) e sublima¢do (Freud), elevando-se hegemonicamente
os valores substitutos do prazer, lucro, utilidade, eficacia. A obra humana por exceléncia
deixa de ser compreendida como realizacdo da vida segundo a Razdo pratica e torna-se a
acumulagdo sempre progressiva de bens materiais ¢ de poder sobre a natureza e a sociedade.
O espago societario ndo mais ¢ entendido como lugar proprio na realizacdo de seres
constitutivamente abertos ao alter ego e que através da reta razao (orthos logos) participam no
bem-comum, mas como um instrumento necessario a satisfacdo de desejos e necessidades.
Nesse cendrio de anomia ética, a exploragdo dos mais fracos, a violéncia, os conflitos, a
instrumentalizacao das relagdes sociais, a monetarizagdo da vida sdo fendmenos que passam a
ser compreendidos como naturais. Ao trilhar tal percurso a civilizagao ocidental se encaminha
para uma situacdo inaudita: a de uma cultura que assiste ao obscurecimento de sua face
normativa (ethos). Onde ndo sé a existéncia fisica da humanidade ¢ posta em questdo, mas
torna-se igualmente incerto o modo propriamente humano de existir tal como se desenhou
desde a origem da civilizacdo ocidental, i. ¢, de uma vida segundo a razdo do bem ou do
sentido, submetida & verdade do ser traduzida como verdade para o sujeito.”

Mas, qual a saida para atual situacdo do niilismo e de suas angustiantes consequéncias,
j& que negar tal realidade parece ndo mais caber ao passo em que a modernidade avanga no

deserto da auséncia de sentido? Aguardar pacientemente sua radicalizacdo mais dramatica

"' VAZ, H. C. L. Etica e razdo moderna. Sintese nova fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 68, p. 53-85,
1995a, p. 74.

* Aqui sdo explorados os tragos mais negativos da modernidade, mas isso nio pode levar a entender
que a avaliagdo de Lima Vaz sobre seu tempo assuma exclusivamente esse carater. Para o mesmo, a
ampliacdo na qualidade de vida, produto da racionalidade técnico-cientifica, constitui um ganho
significativo da modernidade. [Cf. SAMPAIO, R. G. Metafisica e modernidade: Método e estrutura,
temas e sistema em Henrique Claudio de Lima Vaz. Sao Paulo: Loyola, 2006, p. 180-221].
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para que entdo haja for¢as para um movimento repulsor? Estaria o homem disposto a arcar
com o onus de tal op¢do? Conforme Lima Vaz, mesmo sendo possivel pensar que a
“experiéncia do ndo-sentido ou da producio da aparéncia do sentido”,’ oriunda do
antropocentrismo moderno, persistirA como uma constante até que a mesma nao atinja suas
possibilidades ultimas, muitas sdo as rotas que podem ser trilhadas para uma saida dessa crise
da modernidade. Assumindo a perspectiva filosofica limavaziana, e como tal entendendo a
Etica como ciéncia da prética (ao explicar a praxis) e ciéncia pratica (ao normatizar a praxis),
¢ possivel vislumbrar no processo de formacao da personalidade moral uma dessas rotas.

Segundo Lima Vaz, ser pessoa ¢ um predicado intrinseco a todo existente humano,
sendo esse subsistente em relagdo a outras realidades e criador de suas formas de expressdo.”
No entanto, a pessoa, sintetizando esséncia e existéncia no seu ato de ser, ndo ¢ uma realidade
puramente estatica. Pois suprassume tanto o ser que € por esséncia como o seu processo de
realizagdo existencial. Assim, nessa unidade do ser do homem empenhada toda em cada ato,
sendo esse um ser finito e aberto ao horizonte transcendental do Ser, encontra-se a
possibilidade e necessidade do empenho na formacao da personalidade moral. Processo que
constitui, em sua forma auténtica, num continuo crescimento na busca de uma identidade, que
permanece sempre intencional, para com o objeto do ato (Bem-fim’). Movimento que, em
virtude da natureza espiritual da pessoa, submete-se a medida da Verdade e norma do Bem. E
¢ na orientacdo dos atos a esse horizonte, através da formagdo da personalidade moral, que o
homem moderno pode encontrar o sentido humano para sua poiésis e para sua praxis, 1. €,
uma rota de saida do deserto niilista.

O problema da formagdo da personalidade moral ¢ delineado explicitamente no
sistema ético limavaziano no momento da singularidade subjetiva da vida ética.® Entretanto,

ele alude ao cerne da Etica filosdfica elaborada por Lima Vaz. Pois é na expressdo da unidade

3 VAZ, H. C. L. Sentido e ndo-sentido na crise da modernidade. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v.
21,n. 64, p. 5-14, 1994b, p. 11.

* Os predicados de subsisténcia e manifestacdo irrompem das controvérsias cristolégicas e trinitarias
do século IV, onde a nogdo de pessoa ¢ atribuida a segunda pessoa da Trindade (princeps analogatum)
na discussdo sobre unido hipostatica (duas natureza, humana e divina, em uma sd pessoa).
Posteriormente, ¢ analogicamente atribuido ao homem. De modo geral, torna-se uma nogao
fundamental em toda antropologia posterior, o que ¢ claro tanto em Boécio como em Tomas de
Aquino. [Cf. VAZ, H. C. L. Antropologia filosdfica 1I. Ed. 6. Sdo Paulo: Loyola, 2013a, p. 204-205,
225].

> O bem, ou o ente percebido como bom, é "o que toda coisa deseja", tal apresenta-se & inteligéncia
como verdadeiro e a vontade como bom, exercendo uma atragdo sobre a vontade a pdem em
movimento ante o melhor deliberado pela razdo. [Cf. NICOLAS, M. J. Introdu¢do a Suma teologica.
In. TOMAS, A. Suma Teolégica: Teologia, Deus, Trindade. Sdo Paulo: Loyola, 2001, v. 1, p. 32].
°Cf. VAZ, H. C. L. Introdugdo a ética filosdfica 2. Sao Paulo: Loyola, 2000, p. 166-172.

9



dindmica da pessoa pelo ato moral em sua significacdo mais profunda, na continuidade da
vida, que se encontra o nucleo articulador da trama de questdes que sdo sistematicamente
desenvolvidas ao longo do percurso dialético da Efica filosdfica. Assim, a inquirigdo sobre o
tema da personalidade moral assume significativa relevancia tanto em razdo de ser esse um
dos caminhos para a superagdo dos problemas oriundos do universo simbolico moderno,
quanto pela posi¢ao que ocupa no sistema limavaziano. Nao obstante a isso, 0 tema em si nao
¢ preeminente nos escritos de Lima Vaz e, até onde foi possivel a analise dos materiais pela
presente pesquisa, ndo constituiu objeto principal de investigagdo, de modo explicito, para os
que se debrucaram ao estudo do pensamento limavaziano — sendo essa uma das maiores
dificuldades enfrentadas pela pesquisa.

Cabe levantar, frente a isso, o problema que norteard a inquiricdo aqui desenvolvida:
em que consiste a formagdo da personalidade moral no pensamento de Henrique Claudio de
Lima Vaz? Ao interno mesmo dessa questdo ¢ impossivel ndo levantar ainda outra: como
deve ocorrer autenticamente esse processo? A implicacdo dessa tltima questdo na primeira
decorre em razdo de que ndo ¢ possivel desvelar a natureza da formacdo da personalidade
moral sem tanger ao seu dever-ser. Certamente esse dado se tornard mais evidente apds
percorrido todo o itinerario aqui desenvolvido, mas cabe, mesmo assim, afirmar que esse
processo somente pode ser compreendido em sua estrutura e exercicio na medida em que for
esbo¢ado como Lima Vaz entendeu os movimentos do tornar-se virtuoso, de crescimento na
liberdade e aprofundamento da consciéncia moral. E certamente aqui que se torna possivel
perceber a dimensdo mais profunda do labor intelectual de Lima Vaz inscrito em suas obras e
aulas. Pois, esse, consiste ndo apenas em um modelo tedrico coerente e apto ao didlogo com
grandes autores como Platdo, Aristoteles, Agostinho, Tomas de Aquino, Kant, Hegel,
Heidegger, mas representa uma proposta de itinerario existencial, uma busca por aclarar o
significado de existir e fazer com que aquele que acompanha seu pensamento assuma uma
posicdo coerente ante sua existéncia, i. €, frente ao ser pessoa e sua necessidade de fornar-se.
E ¢ certamente o filésofo, com sua vida, que da testemunho de um existir segundo o bem, de
uma busca constante pela formagao auténtica da personalidade moral — como confirmado por

tantos depoimentos.’

7 Cf. Perine atribui a Lima Vaz a sentenga que um biégrafo haveria atribuido a Aristoteles: métrios tois
éthesin eis hiperbolén (de carater comedido até a desmesura). [Cf. PERINE, M. Padre Vaz: A
plenitude de uma vida filos6fica. In. PERINE, M. Didlogos com a cultura contempordnea:
Homenagem ao pe. Henrique C. de Lima Vaz. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 157]. Ver ainda:
AMARAL, H. P. Um depoimento; SOUSA, L. A. G. A reflexdo de Pe. Henrique C. de Lima Vaz e
uma geracao de cristdos comprometidos com a agdo; LIBANIO, J. B. Li¢des do mestre. In. MAC
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Assim, ndo ¢ na admissdo dos postulados teodricos pelo leitor que se exaure o
pensamento de Lima Vaz, mas, em ultimo sentido, deve florescer na busca concreta da pessoa
por uma vida de acordo com o Bem. Criando uma imagem metaforica, se pode afirmar que ao
concluir sua obra, sobretudo as referentes a Etica, o que se pretende ndo é que o leitor feche a
mesma ¢ termine por admitir teoricamente a validade do que defendido, mas que tendo
reconhecido sua verdade procure realizar seu existir de modo virtuoso nas mais diversas
situacdes que emergem na efetividade singular do ser pessoa. Tal projeto, no entanto, somente
¢ possivel em razdo da coeréncia e profundidade do pensamento limavaziano.

Como ja afirmado, a pesquisa tem por objetivo compreender o processo de formagao
da personalidade moral no pensamento de Henrique Claudio de Lima Vaz. Para isso, seguira
o itinerario tragado pelos trés objetivos especificos, que serdo desenvolvidos em um numero
equivalente de capitulos. Os objetivos sdo: (I) Abordar os problemas fundamentais e os tracos
caracterizadores do processo de formacao da personalidade moral a partir da nogao de pessoa
nos sistemas® antropolégico e ético; (II) Explicitar a dialética constitutiva da formacdo da
personalidade moral na continua busca da virtude — bem possuido e bem a ser conquistado;
(III) Expor o duplo dinamismo segundo o qual transcocorre o processo de formagdo da
personalidade moral — crescimento na liberdade e aprofundamento da consciéncia moral.

O primeiro capitulo propde abordar a formagdo da personalidade moral a partir da
nocao de pessoa presente nos discursos antropologico e €tico. Para isso, iniciara
demonstrando que esse processo se apresenta ao homem como necessidade e encontra sua
condi¢do de possibilidade inscrita no proprio estatuto ontologico daquele que age (primeiro
ponto). Entdo, a exposi¢do se deterd na natureza do processo de formacao da personalidade
moral, onde sera analisada com acuidade a defini¢ao dada por Lima Vaz desse processo como
realizagdo existencial da pessoa moral — onde se abordard ainda a dialética entre manifestagao
e constituicdo da pessoa pelo ato moral (segundo ponto). E, por fim, tendo exposto os
elementos fundamentais para a compreensao da formagao da personalidade moral, se pretende

responder a questdo de como deve suceder a realizacdo existencial da pessoa através da

DOWELL, J. A. Saber filosofico, historia e transcendéncia. Sdo Paulo: Loyola, 2012, p. 361-371.
LANDIM FILHO, R. A questdo do fundamento na aurora da consciéncia histérica moderna:
Imanéncia ou transcendéncia. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p. 483-490, 1991.,p.
483. PIMENTEL, A. M. Uma obra para refletir nossa €poca. Revista do Instituto Humanitas, Sao
Leopoldo, n. 374, p. 26-29, 2011. AVILA, F. B. Laudatio finalis. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte,
v. 18, n. 55, p. 671-676, 1991.

¥ Empregar-se-a o termo sistemas, no plural, para se referir & Antropologia e a Etica. Dado que Lima
Vaz se refere a esses como se fossem sistemas particulares. Cada qual constitui uma expressao total,
porém nao fechada, sobre o objeto a que se detém.
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relag@o entre vida segundo o espirito — propria da pessoa — e a vida segundo a Razao pratica —
propria da pessoa moral — (terceiro ponto). Esse Gltimo pretende ser uma transi¢cao entre os
elementos desenvolvidos até entdo e os capitulos posteriores. Pois, sendo definido o modo
auténtico de efetivagdo desse processo — segundo o influxo do espirito ao determinar-se na
orientacdo do agir como Razdo pratica —, ele pode ser pensado segundo dois caminhos
irredutiveis e intimamente associados: (I) busca da virtude e (II) crescimento da liberdade e
aprofundamento da consciéncia moral.

O capitulo segundo se deterd no primeiro dos influxos supracitados, expondo a
dialética constitutiva do fornar-se virtuoso, 1. é, entre o bem conquistado € o bem por se
conquistar. Em um primeiro momento se abordara o dinamismo da Razao pratica, a qual, em
seu movimento imanente, tem como termo a efetivacdo da exceléncia daquele que age
(primeiro ponto). Posteriormente se demonstrard que a praxis virtuosa se da na efetivacao do
Bem universal na singularidade do ato bom (segundo ponto). Esse Bem funda a
normatividade do ethos-costume, sendo necessario entdo expor como esse ¢ assumido pelo
ethos-habito no tornar-se virtuoso e a possibilidade, apos trilhado esse processo, de
transgressdo dos ethea (terceiro ponto). Finalmente, a exposicdo se deterd no vinculo de
necessidade entre a auténtica formacdo da personalidade moral e o exercicio da virtude no
processo de identificagdo para com o objeto ultimo da Razao pratica — onde serdo exploradas
as virtudes da justica, temperanga, fortaleza e prudéncia.

O terceiro e ultimo capitulo encontra-se estruturado em dois momentos,
correspondendo ao segundo influxo que constitue uma auténtica realizagcdo existencial da
pessoa moral. O primeiro aborda o crescimento na liberdade, onde se desenvolverdo os
seguintes elementos: a liberdade como conquista na adequagao da vida ao Bem (continuidade
do agir em razao de si), o qual ¢ o fim intencional da formac¢dao da personalidade moral
(primeiro ponto); valor, obrigacdo moral e responsabilidade como necessidade propria ao
crescimento na liberdade (segundo ponto). J& o segundo momento delineia o aprofundamento
da consciéncia moral, onde se tratardo os seguintes temas: a consciéncia moral como
reflexividade judicativa do ato da Razdo pratica (terceiro ponto); a consciéncia moral como
avaliadora (funcao retrospectiva) e orientadora (fungdo prospectiva) no itinerario de formagao
da personalidade moral (quarto ponto).

O critério para a sele¢do do referencial tedrico foi a convergéncia dos materiais, sejam
de Lima Vaz ou de seus estudiosos, para com os temas abordados. De acordo com esse, cabe
elencar como obras fundamentais as correspondentes ao pensamento sistematico de Lima Vaz

(Antropologia filosofica I e II, Introdugdo a ética filosofica 2), sem negligenciar o itinerario
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historico que antecede e constitui cada um desses. Somam-se ainda na consideragdo, de modo
menos preponderante, os demais escritos concernentes a colecio Escritos de filosofia e artigos
como Etica e Razdo moderna, Crise e verdade da consciéncia moral e Etica e Justica:
Filosofia do agir humano. Serao ainda de fundamental importancia as teses desenvolvidas por
Claudia Maria Rocha de Oliveira (Metafisica e ética: A filosofia da pessoa em Lima Vaz
como resposta ao niilismo contempordneo), Elton Vitoriano Ribeiro (Reconhecimento ético e
virtudes), Maria Celeste de Sousa (Comunidade ética: Sobre os principios ontologicos da
vida social em Lima Vaz) e Rubens Godoy Sampaio (Metafisica e modernidade: Método e
estrutura, temas e sistema em Henrique Claudio de Lima Vaz).

Cabe reconhecer, tal como Lima Vaz na adverténcia preliminar do seu sistema ético,
que “as frequentes repeti¢des poderdo provocar alguma impaciéncia no leitor”.” Aqui elas
ocorrem por duas razdes. Primeiro pela intima imbricacdo dos temas. Nao sendo possivel
abster-se em tanger no terceiro capitulo, por exemplo, questdes que ja foram, de algum modo,
apresentadas no segundo. Sendo igualmente necessario retomar certos pontos quando o que se
argumenta ndo segue ipsis litteris as afirmacdes de Lima Vaz, mas delas se inferem. Em
virtude da primeira razdo, em outros momentos, quando julga-se ja terem sido apresentadas
todas as premissas que conduzem a conclusdo, o discurso nao se atém novamente em
esmiuga-las e procura de modo mais breve atingir o termo do raciocinio em vista a alcangar
uma maior clareza. Tais opgdes sao adotadas em virtude da maior ou menor complexidade do
que se expoem.

Uma das inten¢des fundamentais da presente pesquisa reside na inten¢do de difusdo do
pensamento limavaziano, sobretudo nesse tema capital que ¢ a formagdo da personalidade
moral. Nesse sentido, uma das opcdes tedricas que norteou todo o trabalho ¢ a busca pela
expressao mais clara do pensamento de Lima Vaz a fim de atingir mesmo aqueles que estdo
iniciando seus estudos filosoficos, sem com isso perder a verdade do seu pensamento ou se
eximir de tocar temas mais arduos. No entanto, mesmo havendo essa intencdo perpassada
toda o trabalho, ¢ necessario reconhecer que nem sempre € possivel atingir esse objetivo. Pois
alguns dos temas abordados, para que fossem expostos de modo claro e tivessem cada um de
seus nuances desenvolvidos, demandariam uma pesquisa a parte.

Valendo-se de um recurso que Lima Vaz empregou frequentemente, sobretudo no
final da Antropologia filosofica I, cabe apresentar uma estrutura (abaixo) que ofereca um

ponto de apoio na imagina¢do da visdo global da inquirigdo aqui empenhada. No centro

’VAZ, 2000, p. 9.
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encontra-se a questdo fundamental que perpassa todo o trabalho, mas que constitui objeto
direto de andlise no primeiro capitulo. Os polos extremos, referentes ao segundo e terceiro
capitulos, representam os eixos fundamentais de problematizacdo e resposta ou ainda
definidores do espaco de inteligibilidade da questdo fundamental ao interno do pensamento

limavaziano.

Crescimento na
liberdade e
aprofundamento da
consciéncia moral
Terceito capitulo

O que ¢ a formag@o da personalidade
moral e como deve ser seu
desenvolvimento auténtico?
(Primeiro capitulo)

Existir virtuoso
(Segundo
capitulo)
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CAPITULO PRIMEIRO

O PROBLEMA DA FORMACAO DA PERSONALIDADE MORAL
A PARTIR DA NOCAO DE PESSOA NOS DISCURSOS
ANTROPOLOGICO E ETICO

Antes de encetar propriamente o discurso em vista empreender a realizacdo do
objetivo estabelecido para esse primeiro capitulo, faz-se relevante expor algumas nocdes
fundamentais sobre a nogdo de sistema e a compreensio limavaziana da dialética.'® Como se
poderé constatar, tais elementos assumem um papel capital na elaboragdao das categorias de
pessoa e pessoa moral. Ora, posto que o escopo nesse primeiro momento consiste em buscar
no estatuto ontoldgico da pessoa as condigdes fundamentais de possibilidade e a propria
necessidade da formacao da personalidade moral, torna-se mister elucidar tais elementos de
carater metodoldgico. Pois somente assim torna-se possivel uma compreensao mais profunda
sobre o papel das categorias de pessoa e pessoa moral nos discursos sistematicos e, logo, da
realidade que as mesmas explicitam. Outra observacdo necessaria ¢ de que as questdes
desenvolvidas nesse estdgio inicial do primeiro capitulo encontram-se em uma relagdo de
dependéncia para com a exposi¢do sobre a natureza da formagdo da personalidade moral —
objeto do segundo momento. Desse modo, dada a necessidade de tal disposi¢ao imposta pelo
proprio discurso, cabe estar atento em vista reconhecer que alguns temas e problemas
desenvolvidos receberdo um nivel mais profundo de inteligibilidade somente com o
andamento da exposicao.

Lima Vaz desenvolveu ao longo de seu itinerario filos6fico, dentre os muitos escritos,

duas obras sistematicas. Cada qual atendo-se a um objeto especifico: a Antropologia ao ser do

1 Sobre a influéncia de Hegel na formulacdo limavaziana da dialética, ver: SOUSA, M. C.
Rememoragao e dialética: Influéncia hegeliana no pensamento de Lima Vaz. Kairés, Fortaleza, n. 2,
ano. III, p. 355-363, 2006. Sobre a o influéncia platonica, ver: PERINE, M. Platdo no caminho
filos6fico de Lima Vaz. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 39, n. 123, p. 9-29, 2012, p. 12-23.
Importante observar que Lima Vaz encontra uma intima relacdo entre a dialética em Platdo e em
Hegel, sobretudo no termo desse movimento. A ponto do mesmo afirmar na conclusdo de sua tese de
doutorado que “[...] o ‘Espirito absoluto’ de Hegel, [...] ndo ¢ sendo a traducdo em termos de
imanéncia, da doutrina platonica da contemplacao original”. [VAZ, H. C. L. Contemplagdo e dialética
nos didalogos platonicos. Trad. Juvenal Savian Filho. S2o Paulo: Loyola, 2012a, p. 254].
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homem e a Etica & praxis, i. é, a0 agir enquanto movido pela Razdo pratica. O escopo de cada
sistema reside na intencdo de se constituir como expressdo demonstrativa e ordenada da
inteligibilidade propria de cada objeto. A dialética se mostra, para tal finalidade, como o
méthodos'' (caminho) mais adequado na medida em que se propde a organizar
discursivamente a realidade tornando-a compreensiva em sua génese, estrutura e fim.'> O
constructo sistematico limavaziano encontra-se enraizado naquela que ¢ a intui¢do geradora
de todo pensamento hegeliano, i. ¢, de que a unidade ¢ feita de oposicdes de termos que
passam de um para outro."> Na origem de cada sistema, portanto, encontra-se a “[...] oposicdo
no seio da identidade do Ser que se expressa nas aporias iniciais que sao as condig¢des
fundamentais de possibilidade de todo discurso™.'* Ao pér-se a questdo pelo que é o homem,
por exemplo, o discurso antropolégico depara-se com as diversas mediagdes pelas quais
ocorrem a afirmagdo do Eu sou (corpo-proprio, psiquismo, espirito, objetividade,
intersubjetividade, transcendéncia, realizagdo, pessoa), as quais se manifestam na unidade
profunda da experiéncia que o homem faz do seu proprio ser enquanto ser-em-ato. A pessoa,
assim, é e ndo é sua estrutura e suas relacdes.” As categorias do discurso sistematico,
determinagdes de realidades irredutiveis que constituem os momentos do movimento
discursivo, se sucedem através da suprassun¢do, i. €, negagdo que conserva pela integracao
em uma unidade superior. Dado que cada objeto possui uma estrutura inteligivel propria, esse
movimento dialético de elaboragao e articulagdo das categorias ¢ distinto em cada discurso.
As mesmas sao elaboradas e ordenam-se a uma unidade ultima. Essas categorias finais,

responsaveis pela unidade e possibilidade do discurso, sdo explicitadas ao final do itinerario

' Sobre a concepgio classica de méthodos como caminho percorrido pelo /dgos e a diferenga desse
para com a compreensao moderna de método. Ver: OLIVEIRA, C. M. R. Metafisica e ética: A
filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao niilismo contemporaneo. Sao Paulo: Loyola, 2013,
p. 66-67.

"2 Cf. VAZ, H. C. L. Introducdo ao Sistema de Hegel: a Fenomenologia do Espirito. Belo Horizonte,
1985c¢. Disco 17. Curso ministrado na UFMG. Registro audiovisual arquivado na Biblioteca da FAJE.
As referéncias correspondentes ao curso lecionado por Lima Vaz nao trardo precisdo quanto ao tempo
do video. Cabe observar que encontram-se publicados os planos e bibliografias dos cursos proferidos
nos anos de 1982 e 1984, sendo esses muito semelhantes ao inicio do curso lecionado por Lima Vaz
em 1985. [Cf. VAZ, H. C. L. 4 formag¢do do pensamento de Hegel. Sdo Paulo: Loyola, 2014, p. 213-
253].

" Qutra influéncia igualmente importante na compreensio limavaziana do método filosofico advém
do pensamento Platonico. Sobre essa, ver: OLIVEIRA, 2013, p. 68-77; SAMPAIO, 2006, p.233-235.
Y HERRERO, F. H. A ética filosofica de Henrique Claudio de Lima Vaz. Sintese Nova Fase, Belo
Horizonte, v. 39, n. 125, p. 393-432, 2012, p. 396.

"> Em seu curso sobre Hegel, no ano de 1985, Lima Vaz afirma que a dialética parte das oposi¢des ou
de “nds inexplicaveis”. Esses devem ser organizados em vista a transpor a ordem de inteligibilidade
imanente da efetividade na ordem do discurso. Operagao possivel em virtude da unidade fundamental
presente em cada oposicao que ¢ dialeticamente negada (negagdo que conserva) até chegar a
explicitagdo final da mesma. [Cf. VAZ, 1985c].
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segundo a via ascensus. No entanto, as mesmas, como condi¢do sine qua non do proprio
discurso, estdo presentes inicio do caminho se considerada a via descensus."®

Lima Vaz assume como principio fundamental de ambos sistemas a concepgdao do
homem como autoexpressividade ou afirmando-se como Eu sou. Tal concepgdo, no entanto,
ndo deve ser confundida com a nog¢do cartesiana do Cogito — onde o homem ¢ pensado
enquanto desenraizado de sua situacdo existencial concreta. Ao contrario, € justamente ao
fazer a experiéncia efetiva de si que o homem pode questionar e explicitar discursivamente a
significacdo do seu ser e agir. Os sistemas compreendem um continuo movimento de
explicitacdo de tais realidades pela passagem do dado (Natureza) ao significado (Forma),
segundo a mediacdo do sujeito. A afirmacao do Eu sou expressa justamente a natureza desse
movimento de compreensao pela significacdo de si. Em cada discurso esse movimento parte
da afirmacdo mais elementar e avanga até atingir a identidade entre a afirmacdo e o
significado mais proprio do ser do homem.

As categorias de pessoa e pessoa moral, expressando filosoficamente a realidade
ontologica por elas significadas, compreendem o término totalizador dos discursos
sistematicos da Antropologia e da Etica desenvolvidos por Lima Vaz. Como sintese
unificadora desses e expressoes Ultimas do Eu sou, a nogao de pessoa designa a integralidade
do ser do homem ou a suprassuncao da esséncia e existéncia em uma unidade superior e final.
Tal unidade e totalidade radical da pessoa sdo experienciadas em seu proprio ato. E ¢
justamente em virtude dessa constituicdo ontologica da pessoa humana que, como se
demonstrara, pde-se o problema da formacao da personalidade moral. Ora, ser pessoa nao se
esgota em uma esséncia universal ja totalmente determinada, mas compreende uma exigéncia
de realizacdao que perpassa toda a vida. Assim, com a categoria de pessoa ndo se quer designar
uma realidade puramente dada, mesmo que Lima Vaz reconhe¢a uma dimensdo estatica
constituinte de todo ser humano desde o momento mais primordial de sua existéncia, mas ¢
uma farefa ou chamado a ser que se cumpre em um itinerario inconcluso. Tarefa que deve ser

realizada através dos atos que se encadeiam na continuidade da vida.

' £ possivel, assim, identificar dois movimentos do sistema: ascensus ou compositionis e descensus
ou resolutionis. O primeiro refere-se a constitui¢do das categorias ao longo do itinerario (para-nos) € o
segundo ao movimento de inteligibilidade ou da ordem do fundamento (em-si). Valendo-se da
analogia empregada por Lima Vaz em seu curso sobre Hegel, o em-si ¢ a perspectiva da qual o
filésofo desenvolve o discurso ou daquele que ja tendo claro o seu termo pode entdo inicia-lo. O nivel
para-nos ¢ o do leitor ou daquele que atinge a clareza sobre a unidade do sistema somente ao seu
termo [Cf. VAZ, H. C. L. Introdug¢do ao Sistema de Hegel: a Fenomenologia do Espirito. Belo
Horizonte, 1985a. Disco 12. Curso ministrado na UFMG. Registro audiovisual arquivado na
Biblioteca da FAJE; VAZ, H. C. L. Antropologia filosofica 1. Ed. 6. Sao Paulo: Loyola, 2013a, p.
14].
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A resposta que cada qual da a esse chamado de efetivamente ser pessoa ou, o que ¢ o
mesmo, a elei¢do dos atos pelos quais ocorre a construgdo de si ao longo da vida, ¢ realizada
no “[...] terreno da vida de cada dia”."” Se por um lado a pessoa ¢ sintese tltima de esséncia e
existéncia, por outro ela €, como sera melhor desenvolvido posteriormente, esséncia na
medida em que ¢ aquilo que define o que ¢ o homem e que esta para esse como possibilidade
de ser em sua existéncia concreta. Ora, todo ser humano ¢ essencialmente pessoa, mas os atos
podem ou nao ser auténticos para com esse estatuto ontologico. Nessa passagem do ser que é
ao ser que deve tornar-se por meio dos atos, situa-se a necessidade de formagdo das
personalidades e, sobretudo, da personalidade moral. Lima Vaz nao cede, assim, nem ao puro
devir existencialista e nem ao fixismo essencialista.'® Ora, a formacdo da personalidade
ocorre no mesmo movimento sinérgico de expressao e constru¢ao concreta da pessoa em suas
diversas ordens de existéncia. Tal como do sol irradiam diversos raios, também da pessoa em
seu existir efetivo irradiam diversas personalidades — cultural, psicoldgica, religiosa, moral.
Cada uma dessas, como afirmado, refere-se a dialética de manifestacdo e construgao da
pessoa em ordens diversas do seu existir, i. €, como ser cultural, ser psiquico, ser moral. No
entanto, ¢ a personalidade moral que se sobressai ante todos esses diversos desdobramentos
da pessoa em seu existir efetivo, pois como afirma Lima Vaz, ela assume todas as outras ¢
“[...] imprime sua marca no perfil autenticamente humano de cada uma delas”."”

Mais do que nunca, dado que o prometeismo moderno do pleno desenvolvimento
técnico-cientifico como forma eficaz para a satisfagdo de todas as necessidades humanas
parece comegar a esgotar sua vitalidade, a situacdo espiritual dos dias atuais urge por rotas de
realizagdo que garantam ao homem alcangar a eudaimonia na construgdo auténtica de si. No
entanto, por se tratar esse de um desafio que perpassa o progredir de toda cultura e que se
apresenta a filosofia desde seu momento primevo, € mister recorrer a tradigao, locus propicio
constituido pela transmissdo da riqueza simbolica ao longo da historia, na busca por
redescobrir elementos que ofere¢am reposta para tal exigéncia — tradigdo que teve seu valor
reconhecido ao longo de todo exercicio reflexivo de Lima Vaz. Recriagdo que deve
transcorrer sob a égide da busca racional por valores capazes de orientar o existir humano de

At 2 . . ~ . .
forma auténtica.”® Ao buscar um sentido que oriente a tarefa de construcio da sua ipseidade,

Y Ibid., p. 21.

'® Cf. OLIVEIRA, 2013, p. 13.

' VAZ, 2000, p. 171.

20 A assimilagdo do ethos como héxis, processo que sera explicitado posteriormente, torna-se cada vez
mais desafiadora ao passo em que as normas, fins e valores que constituem o ethos se tornam obscuros
— tal situacdo da modernidade. Como nao cabe aqui desenvolver de modo aprofundado esse problema,
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grande parte dos homens e mulheres das sociedades ditas modernas deparam-se com um
oceano crescente de objetos, um avangar incessante na busca de ampliagdo de poder sobre a
natureza e a ordem social e os rumurosos discursos que afirmam o prazer imediato como
norma ¢ sentido ultimo do existir humano — rotas que, dentro do quadro filoséfico
limavaziano e ante a experiéncia realizada pelo homem moderno, se mostram cada vez mais
incapazes de conferir pleno sentido ao existir humano. A sociedade da técnica, onde
significativa parte da estrutura politica se organiza em torno da satisfacdo de interesses
pessoais, fez da justica, razdo fundamental do existir-em-comum, critério submetido a
conveniéncia. Uma rota de saida para tal situagdo somente se apresentara como satisfatoria na
medida em que ndo exija um abandono de todas as conquistas positivas que o mundo
moderno logrou conquistar, como a ampliagdo na qualidade de vida,”' e nem se ancore em um
inocente saudosismo que pregue um regresso ndo mais possivel a um ponto remoto do
passado. Mesmo ndo atendo-se de modo profundo em toda complexa situagdo da
modernidade, ¢ na formagdao da personalidade moral construida sob a égide da busca pela
adequacdo do ato da Razdo pratica ao seu objeto (Bem) que a inquiri¢do procura encontrar tal
rota de saida. Cabe, entdo, perguntar-se qual a natureza desse processo de formagdo da
personalidade moral e qual o horizonte permite sua realizacdo auténtica. E ¢ no rigoroso
quadro tedrico desenhado por Lima Vaz, dentro de um profundo espirito humanista e de
revalorizagdo da tradicdo filosofica, que € possivel encontrar um espago fértil para a
problematizagdo dessas duas questdes e para a inquiri¢ao de suas respostas. Intento esse que
se procurara aqui levar a cabo.

Assim, ao iniciar esse itinerdrio em busca de compreender a formacdo da
personalidade moral a partir do pensamento limavaziano, em um primeiro momento cabe ater-
se ao nucleo ontoldgico e inteligivel do qual emana esse processo. Buscando demonstrar que

a condi¢ao de possibilidade e a necessidade da pessoa empenhar-se na formagdao de sua

cabe remeter a proposta de Herrero para uma reconstituicdo do ethos. Nessa, o autor percorre as
principais correntes éticas contemporaneas em vista demonstrar a importancia das expectativas de
comportamento numa comunidade e, assim, apontar caminhos para reconstrucdo de um ethos
universal. Ver: HERRERO, F. J. O “ethos” atual e a ética. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 31,
n. 100, p. 149-161, 2004, p. 154-161.

*I Mesmo reconhecendo como positivo o avango na qualidade de vida promovido pela tecnociéncia na
modernidade, tal como afirma Lima Vaz, nao se deve ignorar que a auséncia da justica como equidade
e igualdade, termo que sera aclarado no segundo capitulo, pode e institui barreiras que excluem
diversos grupos dos beneficios de tais avangos. Vale aqui também afirmar que o exercicio filosofico,
tal como compreendido por Lima Vaz, ndo ¢ produto de um profissional isolado da realidade ou
descomprometido para com essa situagdo, mas “[...] vem carregada com uma enorme responsabilidade
social”. Sendo a propria filosofia uma exigéncia de justiga. [Cf. VAZ, H. C. L. O problema da filosofia
no Brasil. Sintese, Belo Horizonte, n. 30, p. 11-25, 1981b, p. 25].
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personalidade moral, bem como o horizonte normativo ultimo de sua orientacdo, inscrevem-
se no estatuto mesmo do seu ser. Em um segundo momento se procurard demonstrar a
natureza desse processo de construcao radicalmente singular da personalidade moral. Por fim,
se procurara justificar as razoes pelas quais uma auténtica formacao da personalidade moral
exige que esta esteja sob a égide do dinamismo espiritual da inteligéncia que conhece a
Verdade e da vontade que quer o Bem, a partir da relagdao entre a vida segundo o espirito —
modo proprio do existir pessoal — e a vida segundo a Razdo pratica — que orienta o existir da
pessoa moral.

Nesse primeiro momento encontra lugar a elaboragdo da problematica sobre a
formacdo da personalidade moral. No entanto, como pode ser entrevisto pela estrutura ja
delineada, sera necessario que se definam as linhas principais da formagao da personalidade
moral. Apresentar-se-a, assim, o desenvolvimento de algumas exposigdes que seriam
esperadas somente nos capitulos posteriores. Ora, o escopo aqui € o de mostrar o que constitui
a formacao da personalidade moral em vista abordar, no segundo e terceiro capitulos, como
essa deve ocorrer de modo auténtico. O mesmo deixaria de cumprir tal objetivo caso aquele
que segue o desenvolvimento do discurso concluisse o presente capitulo sem compreender a
natureza desse processo e os problemas principais sobre os quais se estruturam a exposi¢ao

que a ele se seguird. Esse carater ndo exclui de modo algum o papel da problematizacao.

1.1 A constituicao ontoldgica da pessoa como condi¢do de possiblidade para

formagdo da personalidade moral

O movimento de autoexpressdo do FEu sou, como afirmado, segue momentos
diferentes na Antropologia e na Etica. No primeiro, o discurso tem inicio com a interrogagao
pelo ser do homem e avanga num itinerario de busca por uma significacdo cada vez mais
adequada para esse, onde o Eu sou afirma-se conclusivamente como pessoa. No segundo, a
questdo que se poe incialmente € sobre como devemos viver. A mesma ¢ respondida através
da expressdo demonstrativa do movimento e estrutura da razdo imanente ao agir e a vida
moral, que possibilita e normatiza o existir ético, i. €, pela exposi¢do sistematica da Razao
pratica. Nesse, o Eu sou diz-se terminantemente como pessoa moral. Nao obstante as
diferengas entre esses dois discursos, ambos tem como objeto o homem seja em seu ser ou em
seu agir. A Antropologia se constitui um pressuposto fundamental da Etica, da mesma forma

que ndo ¢ possivel prescindir de aspectos éticos na compreensdo do homem. A propria
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categoria de pessoa moral, conforme afirma Lima Vaz, constitui apenas um desdobramento
no plano ético da categoria final desenvolvida no sistema antropoldgico, ndo expondo outra
realidade sendo aquela mesma pensada em seu agir e viver éticos.”

Como o sistema hegeliano e o pensamento platonico, Lima Vaz estrutura seus
sistemas segundo proposicdes especulativas que seguem o método dialético. Com isso,
opdem-se ao método hipotético-dedutivo. Esse parte de proposigdes que gozam de uma
evidéncia compartilhada (proposi¢oes axiomaticas, como: A ndo ¢ B), de onde entdo se
deduzem as consequéncias.” J4 o método dialético parte de proposi¢des especulativas, onde o
termo inicial atinge sua verdade na medida em que € negado pelo seu oposto (A nao ¢ B para
poder ser A). No entanto, as determinacdes que emergem ao longo do movimento dialético
ndo constituem acréscimos extrinsecos a identidade simples do termo inicial tal como no
modelo analitico ou sintético. A suprassun¢do dialética consiste em uma negacdo que
conserva, onde os dois termos sdao elevados a uma unidade superior sem que sejam
simplesmente negados.** Essa digressdo metodoldgica é fundamental para a compreensdo das
ultimas categorias apresentadas por Lima Vaz em sua ontologia25 do ser e do agir humano.
Pois, conforme afirmado pelo mesmo, um conceito dialético — tal como o belo em Platdo, o
Espirito absoluto em Hegel ou mesmo a pessoa em Lima Vaz — ndo pode ser compreendido
segundo proposigdes analiticas. Em outros termos, ndo se poderia atingir o nucleo inteligivel
do que ¢ a pessoa, por exemplo, com uma defini¢do analitica simples tal como: pessoa
(Sujeito) ¢ subsisténcia e manifestacao (Predicado). Ela ¢, antes, resultado de todo um
caminho dialético que, de algum modo, estd nela e que nao pode ser desconsiderado em sua
compreensdo. Uma figura de linguagem empregada por Lima Vaz na explicacdo sobre o
Espirito absoluto em Hegel e que parece valer também as categorias de pessoa e de pessoa
moral, ¢ que ndo podemos “rasgar” a parte da obra correspondente ao itinerario que conduziu
a um conceito dialético e procurar compreendé-lo estritamente em seu Gltimo momento.*

Pois a riqueza e complexidade de todo caminho, como dito, encontra-se presente, de modo

> Cf. VAZ, 2000, p. 237.

**Cf. Id., 1985c.

> Cf. Ibid.

» Segundo Oliveira, a nogdo limavaziana de ontologia designa um “[...] discurso a respeito da
intrinseca estrutura inteligivel do multiplo”. Nao estando dissociado da nogdo de metafisica (enquanto
experiéncia do Uno, em um sentido estrito, ou que parte do multiplo para atingir o Uno, em um
sentido amplo). Dado que sé em relagdo ao Uno pode o multiplo ser compreendido. [Cf. OLIVEIRA,
2013, p. 13].

¥ Cf. VAZ, H. C. L. Introdugdo ao Sistema de Hegel: a Fenomenologia do Espirito. Belo Horizonte,
1985d. Disco 18. Curso ministrado na UFMG. Registro audiovisual arquivado na Biblioteca da FAJE.
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suprassumido, ao seu termo e esse ndo poderia ser entendido ou afirmado se desconsiderado o
seu itinerario.

Assim, ao procurar mostrar que a formagdo da personalidade moral ¢ uma
possibilidade e uma exigéncia inscrita na propria constituicao ontoldgica do ser que age, cabe
explicitar o nucleo do qual emana esse processo. Mas, dado que compreender a pessoa
somente enquanto tltimo momento do discurso seria negligenciar gravemente o pensamento
limavaziano, ¢ mister uma breve exposi¢ao do itinerario que tem nele sua riqueza
suprassumida. Permanecendo dentro desse escopo, se procurara demonstrar que mesmo sendo
a formacdo da personalidade moral orientada pela Razdo pratica ou pela inteligéncia e
liberdade ao horizonte do absoluto, a estrutura psicossomatica e as relagcdes estabelecidas para
com o mundo e com o outro devem ser iluminadas pelos raios que emanam do Bem e da

Verdade.

1.1.1 Constituigdo essencial da pessoa

As primeiras duas regides categoriais que Lima Vaz desenvolve em sua Antropologia
filosofica correspondem ao ser-em-si ou estrutural (corpo-proprio, psiquismo e espirito) e ao
ser-para ou relacional (objetividade, intersubjetividade e transcendéncia). ' Somente
enquanto ser de estrutura o homem encontra a possibilidade de abrir-se a alteridade do
mundo, do outro ¢ do Absoluto sem que tais polos da intencionalidade relacional anulem a
identidade do seu ser, mas se facam dela constituintes. Desta forma, as relagdes que o homem
estabelece ndo sdo extrinsecas a ele, mas assumidas em seu movimento de autoexpressao.
Essas duas regides correspondem a esséncia ou forma dada que a pessoa deve atualizar na
existéncia.”® Tanto em seu ser-em-si como em seu ser-para’’ 0 homem alcanca uma unidade
primeira — pelo espirito na estrutura e pela transcendéncia na relacdo —, que, no entanto, ndo
afirma-se como unidade ultima, ja que essa s6 pode ser experienciada no ato pessoal. O que
fard com que o discurso, considerando aqui a via ascensus ou da inteligibilidade para-nos,

movido pela busca da identidade entre a afirmagdo do Eu sou e a significagdo mais adequada

T Cf. Id., 2013a, p. 144.

* Cf. VAZ, H. C. L. Antropologia filoséfica I. Ed. 8. Sio Paulo: Loyola, 2006, p. 213.

¥ Em-si refere-se a imediatidade inicial da esséncia enquanto estrutura e para-si a negagio do em-si
pela abertura ao ser.
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para com seu ser, passe da esséncia para a existéncia e suprassuma esses na categoria de
pessoa.*’

O estagio inicial da afirma¢do do Eu sou na Antropologia filosofica reside em sua
determinagdo como corpo-proprio (Eu sou corpo-proprio). Com essa categoria Lima Vaz nao
se refere ao corpo em seu sentido puramente fisico-bioldgico, mas enquanto corpo
propriamente humano ou como constituinte e expressividade do ser do homem.’' Esse,
portanto, ndo designa o corpo como um amontoado de células e 6rgdos, mas como expressao
corpdrea da singularidade de cada pessoa ou, em outros termos, como corpo significado. Pelo
primeiro sentido, o homem permanece enclausurado em uma presenca passiva e natural ao
mundo (estar-no-mundo) — submetendo-se as mesmas leis que os entes nao-humanos. Mas, ao
sobrelevar essa realidade penetrando-a pela intencionalidade do espirito, ele passa a ser-no-
mundo ou a ter uma presenga ativa e humana. Iniciando, entdo, a constituicdo de um tempo-
espaco propriamente humano. Como se demonstrara posteriormente, a formagdao da
personalidade moral ndo ocorre na imeditadidade horizontal do tempo cronoldgico e nem tem
como espaco originario de realizacdo o mundo puramente empirico. Esse processo transcorre
no ritmo de um tempo propicio (Kairos) orientado a verticalidade do Bem e tem como seu
terreno proprio o mundo ético. No entanto, o tempo-espaco no qual sucede a formacdo da
personalidade moral ndo simplesmente nega o tempo-espago ao qual o homem se abre pelo
corpo-proprio ou pelo psiquismo, mas os suprassumem na riqueza do horizonte de realizagao
da pessoa. Assim, se por um lado a constru¢do da personalidade moral nao segue o ritmo
propriamente cronologico, por outro ndo ¢ possivel prescindir do mesmo.

Em um manuscrito referente ao curso de Antropologia ministrado em 1968, portanto
vinte e trés anos antes da primeira publica¢ao de Antropologia filosofica I, Lima Vaz afirma

que:

3% A op¢do fundamental de Lima Vaz, como ja afirmado, ¢ compreender o homem como expressdo de
si mesmo. E é esse movimento de expressao (Eu sou) que movera o discurso antropoldgico segundo os
trés principios metodologicos: : (I) Limitacao eidética (eidos = forma) ou posi¢do da determinidade —
dado que nosso entendimento ndo ocorre por meio de uma intui¢do imediata da esséncia do seu objeto,
faz-se necessaria sua expressdo em um conceito que limite o seu eidos sem poder per se expressa-lo
em sua verdade dialetizada; (II) Ilimitagdo tética ou negacdo da determinidade — Por esse segundo
principio ocorre a introducao da negatividade ao intrinseco da limitacdo eidética, pois somente nesta
negatividade dialética é possivel atingir a identidade que ¢ a verdade do objeto; (III) Totalizagdo ou
completude do discurso — o movimento dialético segue até encontrar a identidade entre objeto e ser em
uma unidade superior, onde se atinge a verdade mediatizada pela negagdo da determinidade inicial (na
categoria de pessoa do discurso antropologico e pessoa moral do discurso ético). [Ver: VAZ, op. cit.,
p. 152-153].

3UCf. Id., 2006, p. 155-166.
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Ele, o corpo, ¢ o proprio sujeito, na medida em que este se exterioriza
imediatamente em fun¢do das coisas que o cerca, isto ¢, no espaco € no
tempo. A exteriorizagdo da consciéncia no espago ¢ no tempo € sua
corporalidade, sdo seus gestos, ¢ aquilo que ele significa através do corpo;
ele € seu ver, o seu ouvir, os seus gestos. Enfim, tudo aquilo que ele pode
exprimir através de sua corporalidade. O corpo esta presente no fazer-se da
consciéncia, sua primeira forma de manifestagdo.”

. - .. .. 33
Todas essas dimensdes constituintes da expressividade desse “[...] Eu corporal”

devem ser integradas no movimento de tornar-se pessoa. Pois a “[...] personaliza¢do envolve
a totalidade de nosso ser, do corpo proprio ao espirito, e todas as modalidades de nosso abrir-
nos a realidade exterior, do mundo a transcendéncia”.** Mas, se por um lado essa mais basilar
expressao do Fu sou assume um carater de condicdo sine qua non para o empenho nesse
processo, nao dificilmente o mesmo pode levantar imponentes obstaculos & compreensdo e
formacao auténtica da personalidade moral. Como ja pode ser entrevisto e ficard mais claro
posteriormente, a concepcdo limavaziana de pessoa ¢ profundamente metafisica. Ela
suprassume tanto a realidade empirica do corpo como a sua abertura ao mundo objetivo.
Contudo, ela ndo se reduz ao plano puramente vertical dessas realidades. Ora, se a pessoa
possui um estatuto ontoldgico irredutivel a ordem material e a formagdo da personalidade
moral emana justamente desse nticleo, entdo a limitagdo de um discurso antropologico ao polo
empirico, tal como preponderante na modernidade, marcada pelo predominio de uma
racionalidade empirico-formal que exaure o ser ao dominio passivel de verificagdo empirica,
acarreta em uma grave dificuldade para a compreensao do ser pessoa € do seu movimento de
realizagdo — pelo menos nos quadros delineados por Lima Vaz. Havendo sido o discurso
sobre 0 homem reduzido a dimensdo de sua constituicdo fisico-biolodgico, ndo sendo esse
pensado como vivendo em um espago que nao o fisico e em um tempo que ndo o cronolégico,
estariam minadas todas as bases para o modo como Lima Vaz concebe a formagdao da
personalidade moral.

De modo ainda mais radical, a propria originalidade da existéncia humana, que desde
o inicio da nossa civilizagdo foi pensada como habitante de um mundo simbolico irredutivel
ao determinismo da physis (natureza), torna-se questionavel. Afinal, qual a distingdo entre o
existir humano e o existir de qualquer outro animal dentro dos quadros tedricos imanentista,

sendo uma estrutura neuroldgica mais complexa? Ambos estariam reduzidos a uma forma de

2 VAZ, H. C. L. Antropologia filosdfica. Belo Horizonte, 1968/2° semestre. Aula ministrada em
31.08.68. Arquivo digital (090AntroFil_050.jpg) localizado na Biblioteca da FAJE.

3 1d., 2006, p. 158.

*1d., 2000, p. 239.
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crescimento puramente fisico-bioldgico. O existir ético, enquanto autodeterminagdo do ato
pela inteligéncia e liberdade que sinergicamente constituem a Razdo pratica, seria
completamente inconcebivel. Mas, haveria, entdo, Lima Vaz construido um discurso sob
pressupostos que ndo mais fazem sentido ou que sdo inadmissiveis no atual cenario? Haveria
admitido fundamentacdes metafisicas em razio de sua formagdo escolastica?®
Provavelmente, como poucos, Lima Vaz foi capaz de, ao penetrar com tanta profundidade na
compreensdo das urdiduras de seu tempo, perceber as limitagdes dos discursos dominantes no
espaco filosofico e elaborar dois sistemas rigorosamente racionais na explicitacdo do sentido e
da norma da existéncia humana.

Cabe aqui, ainda, ressaltar mais uma notavel diferenga entre os discursos analiticos e
dialéticos. O primeiro ¢ justificado através da evidéncia logica de suas proposi¢des que se
articulam nos argumentos. Assim, um discurso analitico que pretende justificar qualquer
categoria, tal como a de espirito, deveria simplesmente elencar argumentos logicamente
coerentes para isso. Ja na logica dialética, tal como adotada por Platdao, Hegel e Lima Vaz, a
justificacdo decorre da necessidade logica das categorias ao longo do caminho — ao
expressarem a propria constituicdo dialética da realidade. Cada momento do movimento
dialético, portanto, encontra sua justificacdo na medida em que o discurso se encaminha para
a categoria ultima e unificadora, explicitando as razdes da efetividade. Entender esse carater
proprio do discurso dialético no encadeamento das categorias ¢ fundamental para dissipar
qualquer incoeréncia que possa ser equivocadamente atribuida ao sistema. Ao desenvolver
cada estagio Lima Vaz ndo procura levantar uma série de argumentos admitidos segundo a
logica analitica, o que se propde € explicitar a natureza desta realidade irredutivel que tera sua
necessidade justificada no andamento do sistema.

A negacao de uma identifica¢do ultima do Eu sou com o corpo-proprio emerge ao
interno da propria constitui¢do da categoria. Pois, ja no levantar da questdo inicial pelo seu
proprio ser e afirmar o corpo como resposta para essa, 0 homem se depara “[...] transcendendo
os limites da corporalidade”.*® Dado que ao explicitar o corpo-préprio como constituinte ou
afirmavel do seu ser, o sujeito torna o mesmo, para a questdo da qual parte a Antropologia,

um corpo-objeto. Ora, o homem somente pode opor-se a qualquer objeto em razao de um Eu

3 Deter-se em questdes como essas, que questionam o discurso metafisico no cenério atual ¢, segundo
Drawin, “[...] o requisito primeiro de um filosofar que ndo quer colocar-se dogmaticamente, mas que
reconhece seus escolhos e o aspero chdo de seu proprio caminhar e submete-se pacientemente ao lento
trabalho da reflexdo.” [DRAWIN, C. R. Henrique Vaz e a opgdo metafisica. Sintese Nova Fase, Belo
Horizonte, v. 29, n. 94, p. 157-169, 2002, p. 158].

3 VAZ, 2006, p. 166.
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consciente que nao se identifica com o objeto mesmo. Logo, no momento em que ele afirma
Eu sou corpo-proprio emerge ao interno dessa propria afirmacdo a sua negacao dialética: Eu
nao sou corpo-proprio.

O psiquismo surge, assim, como a segunda categoria estrutural da Antropologia
limavaziana. O mesmo possui uma presenga mediada no mundo através da percepgdo e do
desejo.”” Essa presenca mediada ao mundo impde uma relacdo dialética para com o que é
mediador, dessa forma, afirma Lima Vaz, o psiquismo encontra-se intimamente ligado as
funcdes e aos 6rgdos do corpo, mesmo ndo se reduzindo e nem simplesmente negando o
constitutivo somatico do homem. O dominio psicologico ¢ o da “[...] presenca de um Eu
percipiente e apetente”.”® E ele o responsavel pelo primeiro momento de interiorizagdo do
tempo-espago ou da constituicdo de um Eu interior. Essas transposi¢des do mundo exterior
sdo operadas segundo a forma da dupla dimensao do Eu psiquico, i. €, segundo o imaginario
(representagdo) e o afetivo (pulsdo). O tempo-espaco proprio da corporalidade ¢ integrado no
ritmo proprio da vida psiquica ditado pelas emogdes, pulsdes, representacdes, memorias.>
Surge, assim, no horizonte da autocompreensdo humana, com o psiquismo, a constituicao de
uma interioridade e da consciéncia de um Eu capaz de opor-se ao ndo-eu.

Tanto no plano hermenéutico como normativo, o psiquismo possui uma dupla face
para com a formagdo da personalidade moral: positivo e negativo. Pois, como afirma Ribeiro,
as expressoes psiquicas, como acima mencionadas, quando integradas devidamente num
processo auténtico de realizacdo existencial, constituem uma importante via para o
crescimento no convite a ser pessoa.”” No entanto, tomar o simples desejo imediato ou a
pulsdo como norma dos atos pelos quais a pessoa se realiza, tal como impregnado no cenario
moderno pelo hedonismo, ndo consistiria na via mais curta para a frustragdo ou para a
sensacdo de uma vida nao realizada? E, se ¢ possivel integra-las na formagdo auténtica da
personalidade moral, como realmente operar isso? Além da face normativa do predominante
hedonismo, também se levanta na ordem hermenéutica uma tendéncia psicologista — ambas

criticadas por Lima Vaz."!

A questdo que se pde aqui, ante a primazia moderna da
racionalidade empirico-formal, é porque ndo exaurir a compreensao do homem no nivel
estrito de sua finitude e de sua situacao psicossomatica. Pois as ciéncias modernas, valendo-se

do método hipotético-dedutivo, procurando se constituir como sucedaneas da antiga

7 Cf. Ibid., p. 169.

B VAZ, loc. cit.

9 Cf. Ibid., p. 175.

% Cf. RIBEIRO, E. V. Reconhecimento ético e virtudes. Sio Paulo: Loyola, 2012, p. 175.
‘1 Cf. VAZ, 1995a, p. 76.
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metafisica e propondo-se desvelar a inteligibilidade ultima do homem, demonstram
rigorosamente através de seus instrumentos conceituais o funcionamento do corpo, do
psiquismo e do mundo. Também as ciéncias sociais parecem explicar suficientemente a
instituicdo dos valores e normas sociais. Por que, entdo, elaborar uma Antropologia e uma
Etica que acene a uma compreensio metafisica do homem? Vale observar que o plano da
compreensdo nao ¢ dissociado do normativo, pois o modo como nos compreendemos
encontra-se intimamente ligado a orientacdo do nosso agir no mundo e para com o outro.

Assim, o psiquismo ¢ condicdo de possibilidade e deve ser integrado na realizacdo
pessoal, ndo obstante represente ao sujeito um risco de reducionismo, como se expos, tanto na
efetivacao desse processo como em sua compreensao. A questdo mais radical a ser levantada
ante as duas categorias abordadas até entdo, no que tange a formagdo da personalidade moral,
¢ se realmente seria improprio ao homem realizar-se somente nesses planos, i. €, se esse
processo nao viria a se exaurir no tempo-espago proprio da vida segundo o corpo e segundo o
psiquismo. Essa se mostra como questdo mais radical em vista do que se seguird. Pois, a
formagdo da personalidade moral, como se demonstrard nos capitulos segundo e terceiro,
compreende um triplo movimento interdependente: (I) tornar-se virtuoso e (II) crescer na
liberdade e (III) aprofundar-se na consciéncia moral. Ora, se a pessoa realiza-se crescendo
enquanto corpo ou no existir seguindo suas pulsoes, tal como defendido por muitos discursos
na modernidade, por que a pessoa se empenharia nesse esforco de formacao? Por que se
esforcar para que seus atos atualizem a virtualidade de ser pessoa se a satisfacdo de desejos
imediatos se mostra mais “compensadora” e prazerosa? No entanto, a autoafirmacdo do
homem ndo pode se esgotar nessa oposi¢do entre a exterioridade do corpo e a interioridade do
psiquismo, exigindo que o discurso avance em um nivel superior de unificagdo onde essas
realidades sejam suprassumidas, i. é, que explicite a afirmacdo do Eu sou espirito.”

O espirito compreende a estrutura noética-pneumdatica, i. €, a sinergia entre Razao e
Liberdade que permite ao homem conhecer a Verdade e querer o Bem. Sem ser suprassumido
no espirito, 0 homem permaneceria preso aos liames da physis e ndo ascenderia ao reino da
liberdade e do sentido.* E como ser espiritual que em sua finitude e situagdo abre-se o
homem a infinitude do Ser e aos seus coextensivos (Verdade, Bem, Uno), acolhendo-os e para
com esses consentindo. Assim, enquanto que na estrutura biopsiquica o homem guarda uma
profunda semelhanga para com os demais animais, na ordem do espirito ele encontra a

originalidade mais profunda do seu ser homem. Para Lima Vaz, toda a significacdo da

2 Cf. VAZ, 2006, p. 222.
“ Cf. Ibid., p. 148.
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realidade através da linguagem ¢ possivel em virtude da abertura do espirito ao Ser e,
consequentemente, ¢ também esse constituinte estrutural que possibilita que os homens
participem na realidade simbolica dos valores, normas e fins. O sentido faz com que os signos
expressem a efetividade ou que a linguagem seja constantemente lancada ao polo referencial.
Nao sendo ela propria ou o sujeito por si quem institui o sentido.* Sem a abertura ao
horizonte do Ser e da Verdade, seria impossivel a sua expressao discursiva.

Dado que o espirito integra a unidade ontoldégica do homem que ¢ também
constitutivamente marcada pela contingéncia, a Verdade e o Bem, que sdo coextensivos a
estrutura noética-pneumatica, nao sao atingidos pela pessoa através de uma identidade
imediata ou uma intui¢io pura.* Em seu existir, ou nos atos que urdem a vida pessoal, os atos
do espirito buscam identificar-se com o seu objeto, i. €, a sua vertente intelectiva busca a
identificacdo com a Verdade, que ¢ seu bem, e a volitiva com o Bem, que ¢ sua verdade. Na
continuidade desses atos, se entrelacando intimamente numa constante e inconclusa conquista
ao longo da vida, o existir humano torna-se cada vez mais auténtico (racional e livre), 1. &,
orientado pelo modo que ¢ proprio de sua esséncia.

Portanto, se na ordem da esséncia ha uma homologia ou identidade entre o espirito e o
Ser (Espirito = Ser), ao integrar a unidade total da pessoa no ato o espirito se manifesta como
tendéncia de crescimento ao horizonte transcendental (Epirito > Ser).*® Assim, no nivel da
universalidade*’ ou da esséncia, como ficara mais claro posteriormente, a estrutura noética-
pneumdatica ¢ condi¢do primeira para a formagao da personalidade moral, ja4 os obstaculos
emergem no momento da particularidade ou da situagdo. De forma que, valendo-se da
metafora empregada por Lima Vaz, o fornar-se pessoa transcorre sob o céu limpo da
universalidade, onde nada se impdem para que o objeto do ato se torne posse do agente e
possibilite seu crescimento no Bem, mas esse movimento deve se concretizar sob o céu

nublado das ambiguidades que emergem nas situagdes.*®

“ Cf. VAZ,H.C. L. Situacdo da linguagem. Sintese Nova fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 68, p. 5-12,
1995Db, p. 5.

* Cf. Id., 2006, p. 204.

“ Cf. Ibid., p. 232.

7 A estrutura logico-ontolégica universalidade — particularidade — singularidade (universalidade
concreta) ¢é recebida por Lima Vaz do pensamento hegeliano. Vale aqui considerar que o momento da
universalidade abstrata, que Lima Vaz remete sempre a esséncia, ¢ o primeiro momento tanto que
possibilita a realidade ontoldgica e inteligivel do singular. Assim, existéncia concreta em sua
singularidade ndo seria possivel e nem inteligivel ndo fosse a mesma determinagdo da universalidade
abstrata. A particularidade ¢ o termo de mediacdo. [Cf. VAZ, H. C. L. Introduc¢do ao Sistema de
Hegel: a Fenomenologia do Espirito. Belo Horizonte, 1985. Disco 16b. Curso ministrado na UFMG.
Registro audiovisual arquivado na Biblioteca da FAJE].

*® Cf. Id., 2000, p. 184.
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A estrutura noética-pneumatica desempenha um papel fundamental tanto na ontologia
do ser (Antropologia) como na ontologia do agir humano (Efica). Na primeira, ela constitui o
termo unificador da estrutura e lugar de manifestacdo do superior summo no inferior intimo.*
Na segunda, a mesma estrutura determina-se como Razao pratica ao orientar o agir.

Um dos atributos proprios do espirito, fundamental na experiéncia que o homem faz
de si, ¢ a consciéncia-de-si. Essa reflexividade, tematizada pela tradicdo na compreensao do
espirito como synesis (consciéncia-de-si), ¢ que possibilitard o desenvolvimento do saber
(ciéncia) ao diferenciar-se como consciéncia racional e a avaliagdio do ato moral ao
diferenciar-se como consciéncia moral.>® Uma segunda caracteristica propria do espirito ¢ a
de ser ele o lugar em que o Absoluto revela-se como fonte do sentido e norma da existéncia
pessoal. Seja pela relagdo formal que o esse finito estabelece em razao de sua participagdo no
ens commune, onde a apreensdo imediata da efetividade como verdadeira e boa eleva a
inteligéncia a Verdade e ao Bem em sua universalidade, seja pela relagao real com o Ipsum
Esse subsistens (Deus) que € causa e condi¢ao do contetudo real do ens commune, subsistindo
para além desse.’' Se a Razdo pratica mensura a verdade ¢ a bondade de seus objetos na
particularidade pelo Bem, o seu proprio exercicio, por sua vez, somente ¢ possivel por ser ela
propria mensurada pela Verdade e pelo Bem absolutos. Negar a relagdo de participagdo do
esse para com o Absoluto, na pressuposicao da imanéncia radical de uma razao finita, implica
a expatriacdo s terras lugubres e sombrias do viver no sem-razio do simples existir.’>

Delineada conceitualmente as categorias correspondentes ao ser estrutural do homem
(subjetividade), Lima Vaz avanga na exposicdo da constituicdo relacional do mesmo
(alteridade). Emergem, assim, as realidades do mundo, do outro e do Absoluto as quais o
homem ¢ constitutivamente aberto. Essas, ao mesmo tempo em que conservam sua
consisténcia ontoldgica sem identificar-se com o ser do homem, integram-se no discurso
como momentos da autoafirmacdo do Eu sou. Desta forma, a compreensdo da pessoa
sistematizada na Antropologia limavaziana, e que se desdobrara na Etica, ndo consiste em
uma entidade puramente abstrativa, desligada da realidade na qual o homem realiza a
experiéncia de si, nem ¢ pensada em um isolamento monadico da sua exterioridade. Antes, ¢

na interagdo da estrutura para com as trés realidades irredutiveis afirmadas por Lima Vaz,

* Segundo Rubens Godoy Sampaio, é na categoria de espirito onde se manifesta a ideia mais influente
que Lima Vaz recebe de Agostinho: superior summo e do inferior intimo. Essa, também encontra-se
presente nas categorias de transcendéncia e pessoa. [Cf. SAMPAIO, 2006, p. 24].

0 Cf. VAZ, 2006, p. 184.

' Cf. VAZ, H. C. L. Raizes da modernidade. Sio Paulo: Loyola, 2002c, p. 177-179

32 Cf. Ibid., p. 103.
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sendo o proprio homem um ser de relagcdo, que a pessoa tece a continuidade do seu existir
através de um crescimento permanente.

A primeira realidade que a pessoa identifica na autoexperiéncia de sua situacdo € o
horizonte nao-reciproco das coisas e eventos que constituem o mundo. A relacdo para com
essa, na qual o homem se afirma como ser-no-mundo e encontra a base empirica para a
constru¢do do mundo propriamente humano, ¢ pensada por Lima Vaz sob a categoria de
objetividade. E somente na suprassungdo dessa abertura imediata ao ser através da
corporalidade e das suas coordenadas espago-temporais, dado ao homem, que o mundo ético
dos valores e fins poderd ser construido e reconstruido segundo a referéncia do horizonte
objetivo do Bem.”

Desta forma, como o mundo objetivo ¢ condicdo para o existir empirico do homem,
portanto também para as demais formas de existir que suprassumem o estar-ai, sendo a
relacdo para com tal realidade integrada em seu dizer sobre si, constitui 0 mesmo um
elemento necessario a ser considerado na compreensdao € no exercicio da formacao da
personalidade moral. A presenca humana a tal realidade, em razdo da estrutura noética-
pneumatica, ndo ¢, como afirmado, uma presenga simplesmente passiva ou de um estar-ai
fisico-bioldgico submetido as leis proprias da physis, mas ativa ou de um ser-ai. Presenga essa
que ndo deve permanecer estatica, mas ao passo que a pessoa avanca na formacao auténtica
de sua ipseidade moral, vindo, assim, ao longo desse processo a alterar seu comportamento
em relagdo ao mundo das coisas. Ora, dado que o crescimento pessoal, movido pela
intencionalidade espiritual, constitui uma busca pela adequagdo sempre maior para com seu
objeto transcendente (Ser), deve tal polo irradiar a norma e o sentido manifesto ao espirito no
horizonte do mundo objetivo — sentido esse que se revela ao homem que ¢ igualmente um ser
histérico, 1. €, que ndo ¢ plenamente estatico considerado enquanto manifestando-se ao
homem. Assim, na medida em que os atos da Razdo pratica tornam o Bem uma posse do
agente, a norma da relagdo para com a realidade das coisas e eventos que constituem o mundo
objetivo ndo podera ser outra sendo a do proprio Bem. Ne medida em que a pessoa avanga em
sua adesdo ao Bem, estende-se assim sobre o polo da objetividade uma significagdo
autenticamente humana. Tal exercicio, considerado de modo geral as situagdes nas quais
vivem os homens e mulheres no mundo hodierno, ¢ obstaculizado na modernidade ao passo
em que o ter se eleva como critério maximo de toda decisdo e relagdo, i. ¢, onde também a

relacdo de objetividade passa a estar sob a égide dos critérios imanentes do rentavel e do util.

> 0 mundo ético ¢ a suprassuncio do mundo natural (ndo-reciproco) e do mundo histérico. [Cf. Id., p.
124].
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Porém, esse, mesmo assumindo tragos proprios em cada momento histérico, certamente nado ¢
um fendomeno exclusivo da modernidade, j4 mesmo os gregos tiveram de reconhecer a
ambi¢do do poder (pleonexia), o aparecer (hyperephania) e o ter (philargyria) como
desmesura (hybris) da justica.’

Caberia ainda perguntar-se por que formar a personalidade moral ou buscar que as
acOes submetam-se ao Bem, quando a logica predominante instaurada com o universo
simbdlico da modernidade afirma como objetivo mais importante em uma vida a aquisi¢ao de
uma quantidade cada vez maior de posses materiais. Faria o discurso limavaziano sentido em
um mundo onde, de modo geral, a normatividade que emana da virtude, da liberdade e da
consciéncia moral € obscurecida pela norma absoluta do lucro sempre maior? A aquisi¢ao de
posses como meta Unica dos individuos ao longo de sua vida ¢ certamente um dos maiores
obstaculos com que se depara a proposicdo da formacgdo auténtica da personalidade moral.
Isso porque a absolutizagdo ou elevagdo do ter sobre a justica abala a condicdo mais
fundamental desse processo. Como se demonstrard, a negacdo da justica mina qualquer
possibilidade do ato bom. Ora, Lima Vaz compreende como propriedades fundamentais da
justica em sua face objetiva (Lei) a igualdade e a equidade na participagdo do bem-comum.
Na medida em que o fer ¢ ndo o Bem assume preponderancia como critério de decisdo a
justica € progressivamente abandonada. A igualdade perante a lei e a equidade passam a ser
negadas aqueles que se veem necessitados a submeterem-se a condi¢des precarias de vida em
vista a assegurar sua sobrevivéncia. Como crescer no Bem e seguir a Lei quando as situagdes
de injustica pdem em risco a propria sobrevivéncia fisica?”

Ao permanecer ainda dentro da problematica oriunda da relacdo que o homem
estabelece com o mundo, o trabalho, como ato de transformacdo da natureza e de sua
humanizagdo, ¢ considerado por Lima Vaz um importante elemento na mediagdo dessa
relagdo. E através do trabalho que o homem transforma propriamente o mundo em vista a
finalizd-lo as suas exigéncias e necessidades.’® No entanto, uma nova relagio para com o
mundo através dessa mediacdo emerge na medida em que a normatividade da agdo ¢

transposta da objetividade transcendente do Bem, subjacente ao ideal do filésofo na Grécia

*Cf..VAZ, H. C. L. Etica e cultura. Ed. 5. Sdo Paulo: Loyola, 2013b, p. 49.

> Para Lima Vaz, a lei constitui uma institui¢do do Estado que procura desarticular a relagdo inicial
entre poder e violéncia. Assim, sua legitimidade ¢ fundada na execucao de tal funcdo de acordo com a
justica. A lei positivada, portanto, deve mediar a lei interior que ordena o individuo, pela reta razao, ao
Bem e a /lei da cidade. Em uma situacao contraria, a lei é desfigurada, perde sua legitimidade e ndo
pode se constituir como o reino da liberdade. Assim, somente enquanto regida pela justica que o
individuo ndo pode obstaculizar a realizagao da lei [Cf. Ibid., p. 235-238].

0 Cf. VAZ, H. C. L. Problemas de fronteira. Ed. 3. Sdo Paulo: Loyola, 2002b, p. 125.
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classica e do santo no periodo medieval, a imanéncia do polo mesmo ao qual se orienta a
poiesis (fazer). As exigéncias e necessidades, nessa nova situacao, restringem-se a ordem das
satisfacOes enraizadas na estrutura psicossomatica. O trabalho progressivamente deixa de ser
compreendido como espaco propicio para a realizacdo existencial da pessoa, € mesmo para a
formag¢do de sua personalidade moral, passando a ser para uns a via privilegiada de
acumulagdo de capital e para muitos a via tnica de sobrevivéncia.

A relacdo com o mundo, enquanto se abre ao homem que ¢ ser de razdo e que nele
existe segundo a mediagcdo do sentido, exige o avango no itinerario de autoafirmac¢do do Eu
sou para uma nova realidade: o alter ego.”’ Essa relagdo, a de intersubjetividade, resulta do
progresso da consciéncia que passa da distingdo Eu-mundo para outra regiao do ser a qual ¢
atribuida o mesmo estatuto ontologico e axiologico do termo ad quo ao ad quem. Trazendo,
assim, a especificidade de ser uma relagio essencialmente reciproca — que na Etica se
desdobra como reconhecimento, atividade intelectiva, ¢ consenso, atividade volitiva.”® Ao
pensar a relagio intersubjetiva no campo da Etica, ou o exercicio da Razio pratica no seio da
comunidade ética, Lima Vaz acena para o entendimento de que a personalidade moral nado
constitui um a priori estatico, mas possui um carater essencialmente dindmico. Pois uma “[...]
conquista permanente da ipseidade [..] sO6 se constitui plenamente por meio do
reconhecimento da ipseidade do outro.””

Dada a compreensdo que Lima Vaz possui da experiéncia,”’ as relacdes que cada
pessoa estabelece com a realidade exterior ocorre no proprio ato pelo qual a pessoa € presente
a si mesma ou da constitui¢do de sua personalidade. Desta forma, o outro ndo possui uma
presenga especular ao que com ele se relaciona e nem afeta extrinsecamente o ato pelo qual a
pessoa progressivamente avanga em sua realizacdo existencial. Mas, possui uma “[...]

9961

presenca no interior da nossa presenga a nds mesmos” ou como mediador dos atos pelos

r

quais a ipseidade ¢ construida. E por essa mediacdo do outro, em uma existéncia

*7 Para uma compreensio sobre o problema do outro ao longo da histéria da filosofia, ver: VAZ, H. C.
L. Ontologia e historia. Ed. 2. Sdo Paulo: Loyola, 2012¢, p. 231-245.

> Para uma abordagem mais detalhada sobre a compreensdo limavaziana do exercicio da Razdo
pratica no plano intersubjetivo, ver: CARDOSO, D. OLIVEIRA, M. R. A¢ao ética intersubjetiva na
ética filosofica de Lima Vaz. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 35, n. 113, p. 405-422, 2008.
*'VAZ, 2000, p. 64.

% Lima Vaz a define como “compenetragio de presencas”, pois a experiéncia compreende um
dinamismo de acolhimento interiorizante da manifestagdo do ser pelo sujeito através do qual se
processa certa identidade entre ambos. Nog@o essa muito mais rica e complexa do que aquela
assumida pelas modernas correntes sensitista e racionalistas que a entendem como a penetracao do
objeto no espago vazio da consciéncia inativa do sujeito. [Cf. VAZ, H. C. L. A experiéncia de Deus.
Grande sinal, n. 27, p. 483-498, 1973, p. 485].

°'Id., 2013a, p. 206.
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analogamente pessoal, que cada um pode se reconhecer como pessoa. A necessidade do outro
e 0 modo como esse insere-se no processo de formagao da personalidade moral, sobretudo na
educagdo ética exercida pela comunidade, serd fundamental para os processos em que se
detém o segundo e terceiro capitulo.

Ora, se a relagdo para com o outro ¢ entre dois infinitos, tal como afirma Lima Vaz,
somente no espirito a relagdo de intersubjetividade encontra sua condi¢do Uultima de
possibilidade. A propria reflexividade que caracteriza essa relagdo com um outro eu (alter
ego), permitindo o reconhecimento e o consenso, somente ¢ possivel em virtude da estrutura
noético-penumdtica. Tanto consenso como reconhecimento sdao atividades da Razao pratica
que constitui a determinagdo do espirito na ordem do agir. Lima Vaz chega mesmo a firmar
na Etica que nesta relagdo inter-humana o “[...] encontro com o outro tem lugar sempre
segundo uma forma determinada de razdo ou no ambito da categoria de espirito, pois tal ¢ a
diferenca especifica do ser humana”.*® Diante disso ¢ dado que, como visto na categoria de
espirito, o “[...] movimento da auto-afirmagdo do Eu sou [...] aponta para o horizonte
universal do ser”,” ¢ necessario que o discurso avance da intersubjetividade
transcendéncia.

A tultima relacdo que emerge na segunda regido categorial € a de transcendéncia. Nela,
o homem rompe a imediatez do mundo e do outro e estabelece uma relagdo com uma
realidade que ¢ exterior a finitude do sujeito e se revela na imanéncia do seu espirito. Esta
relagdo, como ja afirmado, tem como termo real Aquele do qual emerge o seu existir e o
sentido de sua existéncia (Ipsum Esse subsistens) e como termo formal, em razdo da
contingéncia humana que impede uma intui¢do numenal do absoluto, os transcendentais
analogicos ao Ser (Verdade, Bem e Uno). E ¢ na orientagdo a esse polo transcendente, pelo
qual o homem se define ontologicamente como ser-para-o-Ser, que o processo de formagao da
personalidade moral encontra seu horizonte normativo na circularidade entre verum (nogao
primeira da inteligéncia teorica) e bonum (nogao primeira da inteligéncia pratica). Em razao
da necessaria abordagem dessa relagdo no ultimo topico do presente capitulo, ¢ suficiente,

para o0 avango na compreensao, esses tracos basilares aqui delineados.

52 1d., 2000, p. 68.
% VAZ,2013a, p. 75.
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1.1.2 Constitui¢do existencial da pessoa

A singularidade ontologica da pessoa, como pode ser entrevisto, exige a suprassuncao
da universalidade da estutura e relacdao pela particularidade da realizacdo. E ¢ em virtude da
relacdo indissociavel entre esséncia e existéncia na constitui¢ao ontoldgica de todo esse finito,
que a pessoa realiza a experiéncia do seu ser como tarefa. De modo que a unidade que ¢ dada
in actu primo deve ser conquistada como unidade in actu secundo, processo esse que se
efetiva pelos atos pessoais ao longo de toda uma vida e ¢é atravessado pela exigéncia
metafisica de ser mais segundo sua perfeigao. Aqui, onde insere-se a categoria antropologica
unificadora da realiza¢do, reside um dos elementos mais significativos nas relagdes
estabelecidas entre Antropologia e Etica, bem como para a compreensdo do que é a formagao
da personalidade moral e da justificativa desse processo como uma necessidade imposta a
toda pessoa em virtude da constitui¢ao do seu proprio ser.

Pois, vale novamente evocar, as diversas personalidades emergem na realizagdo
existencial da pessoa, onde os atos manifestam e constroem esse processo de crescimento
organico na formag¢do da ipseidade moral. Essa exigéncia com que toda pessoa depara-se ao
longo da vida jamais se verificaria caso sua esséncia se identificasse com sua existéncia. Por
essa razdo, ja a elaboragdo antropoldgica da pessoa ¢ transpassada, de algum modo, pela
nogao de ens morale ou de sua constitutiva eticidade que “[...] ¢ ou deve ser o primeiro
predicado da sua unidade existencialmente em devir.”®*

Essa compreensdao da pessoa como ser empenhado em um continuo movimento
existencial de formacdo da personalidade, ao articular esséncia e existéncia numa
singularidade subsistente, enraiza-se no paradigma metafisico do esse aberto por Tomas de
Aquino. Até o limiar do pensamento tomasico, no século XIII, toda reflexdo metafisica
circunscrevia-se nos limites teoricos do paradigma classico. Nesse, toda inteligibilidade
residia na esséncia e a existéncia era relegada a obscuridade do ininteligivel e do acaso.”” No
entanto, sob o influxo da categoria de criagdo, opera-se, durante o periodo medieval, a
equivaléncia entre existéncia e razdo.’® Pois, enquanto obra de Deus, a existéncia ndo poderia
estar além da esfera do cognoscivel. Com Tomas, pelo qual ¢ superado o essencialismo

classico, o ato de existir passa a ser afirmado como fonte radical de inteligibilidade e

 Ibid., p. 146.
% Cf. Id., 2002¢, p. 71-72.
5 Cf. Ibid., p. 73.
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perfei¢do absoluta. Lima Vaz assume tais pressupostos ao desenvolver o itinerario que conduz

a sua compreensao de pessoa, entendendo que:

[...] o ato é, com toda a propriedade, perfeicdo, e assim o descreveram
Aristoteles e Tomas de Aquino. Na sua orientacdo profunda e essencial, o
movimento de autorealizagdo do homem esta voltado, pois, para a exceléncia
e perfei¢do do ato — ou para o bem que lhe advém da perfeicdo do ato — e que
Platdo e Aristoteles designam com o nome areté.”’

Mesmo sem ser essa concepcdo explicita ao longo de toda historia, na qual esta
implicado o entendimento da vida humana como passagem do ser que é ao ser que deve ser, 0
proprio surgimento da cultura remete a uma resposta a necessidade de efetivacao da tarefa que
¢ ser pessoa. Assim, as diversas tradi¢cdes €tico-culturais sempre procuraram tragar modelos
nos quais seus membros encontrassem uma rota segura para cumprir a exigéncia de formagao
de suas personalidades ante a tarefa de realiza¢do do seu ser pessoa. Todos esses modelos, tal
como foi o sabio no século V a.C. para os gregos ou o santo para os medievais, eram
penetrados por um carater eminentemente ético. Pois a propria existéncia humana e os atos
pelos quais ela se realiza, no entrelagar-se de razdo e liberdade, transcorrem sob a égide moral
do dever ser. De modo que todas as personalidades que se manifestam no existir pessoal sdo,
em virtude disso, assumidas na personalidade moral.®® Dessa experiéncia Lima Vaz elenca
trés evidéncias fundamentais: (I) a vida se apresenta ao homem como tarefa que deve ser
inelutavelmente cumprida; (II) essa ndo sendo predeterminada pela natureza ou por qualquer
forga extrinseca ao seu ser; (II) a livre escolha do seu fim da-se em torno das diversas formas
de vida oferecidas pelas tradi¢des ético-culturais.”” E, em razdo dessas exigéncias enraizadas
no ser de toda pessoa, cada qual tece sua personalidade moral ou sua ipseidade dindmica
segundo o “[....] conteudo singular, unico e inalienavel da sua vida vivida — ou da histéria

Ginica vivida por cada um.””°

1.1.3 Pessoa e Pessoa moral

Dado que o objetivo deste primeiro momento era explicitar a constituicao ontoldgica

da pessoa como condi¢do de possiblidade para formagdo da personalidade moral, i. &,

71d.,2013a, p. 145-146.

8 Cf. Id., 2000, p. 171.

% Cf. Id., 2013a, p. 153-154.
" Ibid, p. 154.
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evidenciar que esse processo se encontra assentado ja na constituicdo ontologica do ser que
age, foi imprescindivel deter-se na elaboracdo antropoldgica — onde Lima Vaz desenvolve
propriamente a ontologia do ser do homem. No entanto, € necessario estar claro que a
tematizacdo da formacao da personalidade moral € propriamente empreendida na ontologia do
agir humano ou na Etica filoséfica e que ela compreende a expansdo dinimica da realizagdo
existencial da pessoa moral. No entanto, para Lima Vaz, a articulagdo entre Antropologia e
Etica, bem como de suas categorias totalizantes (pessoa e pessoa moral), ndo sdo extrinsecas
ou referem-se a objetos completamente distintos — a primeira sistematiza a realidade do
homem em seu ser e a segunda em seu agir, sendo ser e operar ontologicamente
correspondentes.’!

A nocio de pessoa encontra sua origem terminolégica no antigo teatro grego.’> Mas,
somente com as discussdes cristoldgicas e trinitarias do século IV ela ganha seu sentido mais
profundo. Nesse terreno, lugar eminente do encontro entre o logos grego e o logos biblico, a
noc¢ao de pessoa foi atribuida primariamente a Cristo (princeps analogatum) na explicagcdo da
unido hipostatica e da sua relagdo na trindade divina. Vindo, entdo, expressar a subsisténcia
individuada de cada uma das pessoas da trindade na intimidade de um Deus uno.
Posteriormente, em razao da propria natureza analogica da nog¢ao de pessoa e da afirmagao do
homem como imago Dei, esse conceito passou a ser empregado na compreensao da natureza
humana. Muitos elementos implicados inicialmente na explicagdo da pessoa cristica foram
atribuidos a pessoa humana: singularidade radical, manifestacao e subsisténcia, tensdo entre
finitude e infinitude.

No entanto, desde o prolegdmeno ideo-histérico da nocdo de pessoa, com a
emergéncia do individuo, comecam a se delinear diversos tracos que serdo de fundamental
importancia na compreensao da experiéncia de ser pessoa — inclusive o de que o homem deve
assumir, na mais radical singularidade, sua existéncia como tarefa nunca acaba. Pois, mesmo
vindo a assumir um estatuto mais profundo somente no século IV e alcancar sua adequada
conceituagdo com a formulacdo da metafisica tomasica no século XIII, o ser pessoa, como
constituinte ontoloégico inerente ao ser homem, foi experienciado e significado sob formas
multiplas ao longo de toda odisseia humana. Um desses antecedentes mais determinantes
consiste na afirmacgdo da individualidade como tensdo entre a abertura a transcendéncia e as

exigéncias do existir historico do homem. Essa experiéncia foi realizada de modo analogo nas

"' Cf. SOUSA, M. C. Comunidade ética: Sobre os principios ontologicos da vida social. Sdo Paulo:
Loyola, 2014, p. 76.

2 Cf. OLIVEIRA, C. M. R. Metdfisica e ética: A filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sao Paulo: Loyola, 2013, p. 160.
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diversas culturas que despontaram ao longo do tempo-eixo, mas ¢ na experiéncia grega e
israelita que se encontram as raizes das quais se alimentaram a experiéncia ocidental da
pessoa. Para o homem grego (vertente noética da experiéncia da transcendéncia) o Bem ¢€
alcancado na contemplacdo do Principio transcendente e ¢ desse que se alimenta a tarefa
concreta do filésofo. Ja4 para o homem biblico (vertente pneumadtica da experiéncia da
transcendéncia), de modo paradigmédtico ao profeta, “[...] a verdade ¢ fruto de sua livre
decisdo em favor do bem, atendendo a vocagdo que procede da Palavra transcendente; e,
como tal, é fidelidade”.” Segundo Lima Vaz, ambas as experiéncias convergem na afirmagio
de uma singularidade inconfundivel. E parece também acertado, pelos pressupostos ja
levantados, que ambas as experiéncias convergem na compreensao de que a pessoa tem como
tarefa e responsabilidade a realizagdo do seu ser finalizado pela perfei¢cdo e tecida na tensdo
entre o Absoluto que se revela e a contingéncia do espirito encarnado na historia que o acolhe.

A vida pessoal ou a realizagdo existencial da pessoa ¢ compreendida como constante
movimento de “[...] passagem da sua forma ‘natural’ que € dada — e, neste sentido, ¢ a
natureza do homem (N) — a forma propriamente humana (F) que ¢ originariamente a forma
‘natural’ por ele recriada como expressdo do seu ser”.”* E na passagem da forma que lhe ¢
dada a forma que ele cria ou que ele expressa segundo a mediagdo de si proprio (sujeito, S)
que se define o ritmo do existir para o homem e o faz, ao longo desse, artifice de si mesmo ¢
de sua personalidade. Mas, como nunca se procede uma identidade perfeita entre ser e
manifestagdo, em virtude da diferenca dos momentos que realizam a fun¢do mediadora e das
formas diversas de expressao, esse movimento encontra-se sempre “[...] em devir, o resultado
sempre recomegado de uma existéncia que se realiza”.”

Conforme a concepcao limavaziana, ja afirmada, ocorre uma certa redundancia ao
predicar o adjetivo de moral & pessoa na conclusdo da Etica. Pois o termo pessoa moral
especifica a propria pessoa em seu existir moral ou o “[...] desdobramento do Eu sou, do
sujeito como sujeito ético”.’® No entanto, a propria pessoa, tal como explicitada na
Antropologia, ja se mostra indissociavel de seu carater eminentemente moral. Dado que ¢ ela

mesma o principio dos atos morais.”’ Nas palavras de Lima Vaz:

7 VAZ,2013a, p.203.
™ Ibid., p.217.

” Ibid., p. 218.

76 1d., 2000, p. 237.

7 Cf. Ibid., p. 237.
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[...] a pessoa é, por sua propria natureza, o sujeito dos atos que sdo correlatos
a constelacdo transcendental do ser e dos seus atributos: toda visdo de
Unidade, todo conhecimento da Verdade, todo consentimento ao Bem sao
atos da pessoa, ¢ sO como atos empenhativamente pessoais operam no
horr%gm a sintese da esséncia e da existéncia, do que ele é ¢ do que ele deve
ser.

Enquanto termo conclusivo do discurso antropoldgico, a categoria de pessoa expressa
a totalidade ontoldgica e a unidade final do homem. Suprassumindo, assim, a universalidade
da estrutura e relagio e a particularidade da realizagdo na singularidade do ato pessoal.”’
Logo, se pela constitui¢do estrutural o homem alcan¢a uma unidade conferida pelo espirito e
na constituicdo relacional pela transcendéncia, ¢ ao longo de sua vida ou de sua realiza¢do que
essa unidade deve ser conquistada efetivamente. E em razio deste modo de compreender o
ser pessoa que Lima Vaz nao incorre nem no fixismo essencialista € nem no puro devir de
algumas correntes existencialistas.” Pois, segundo ele, todo ser humano é pessoa desde sua
existéncia mais primeva — dado que os atributos que lhes sdo proprios ndo podem advir de
modo ab extrinseco, mas devem ser inerentes, intrinsecos —, o que nao significa que a pessoa
seja uma realidade pronta e acabada. Nao sendo a pessoa uma esséncia supratemporal ou
exaurindo sua inteligibilidade no momento da universalidade abstrata, ela constitui uma
realidade dindmica que, através dos atos pessoais entrelacados ao longo da vida, realizam a
dialética de expressao e formacao de sua personalidade.

Dois atributos fundamentais assinalados ja na compreensdo escolastica da nog¢ao de
pessoa, ¢ que sdo assumidos por Lima Vaz, sio os de subsisténcia e manifestacdo. E em
virtude de sua subsisténcia em relagdo a outras realidades que a pessoa pode efetivar sua
existéncia na situagdo sem ser por ela anulada, permitindo, assim, a abertura a alteridade e a
transcendéncia em relacdo a realidade histérico-natural da situagdo particular. No Esse
absoluto, onde esséncia e existéncia identificam-se, a subsisténcia da-se em si. Ja nos esse
finitos a subsisténcia ¢ dada pela forma ou esséncia que ¢ recebida pela matéria.®' Tal
predicado constitui como que a condi¢do de possibilidade para a Liberdade, 1. €, para que a
pessoa realize o bem em seu ato sem que tenha sua autonomia aniquilada pelo Absoluto. Ja a
automanifestacio, que ¢ concomitantemente a autoconstrucdo,” decorre do fato de que

“operar € [...] necessariamente, movimento de automanifestacdo que procede do proprio ser e

" VAZ,2013a, p. 193.

? Cf. Ibid., p. 190.

% Cf. OLIVEIRA, 2013, p. 17.
1. Cf. VAZ, 2002¢, p. 150
2.Cf. Id., 2013a, p. 218.
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83
" No entanto, do mesmo modo que pela

0 constitui como sua existéncia em ato (enérgeia).
tensdo entre abertura ao infinito e a limitacao da finitude o ato nunca ¢ efetivacdo completa do
Bem tal como intencionado pelo espirito, também as formas de manifestacdes nunca
realizardo plenamente o ser pessoa.

Conforme afirma Lima Vaz, a experiéncia da pessoa compreende a propria
experiéncia do existir pessoal, onde estdo radicadas as linhas de expansdo dinamicas que
emanam da pessoa em seu existir efetivo (personalidades) — singular e intransferivel. Esse
processo transcorre em um tempo especifico, denominado como kairds pessoal, nesse tempo
privilegiado a pessoa realiza a experiéncia do seu ser como tarefa bem como a exigéncia de
formacao de sua personalidade moral, a qual “[...] assume em seu estagio de realizacao e em

seu dinamismo™®

todas as demais personalidades.

A formacgdo da personalidade moral, conforme procurou se expor até entdo, ¢ uma
necessidade e encontra-se assentada na constituicao ontologica da pessoa. Tal afirmacao pode
ser inferida na consideragdao dos seguintes elementos: (I) Ser pessoa expressa a totalidade
ultima do homem, ndo se reduzindo a ordem da esséncia ou de um a priori estatico; (II) em
razdo de seu constante tornar-se experienciado ao longo da vida, ser pessoa ndo ¢ uma
realidade pronta e acabada mas implica uma constituicdo progressiva; (III) sendo ser-em-ato,
modo pelo qual a pessoa realiza a experiéncia da integralidade do seu ser, o mesmo ato ndo ¢
a ela extrinseco, mas expressao e edificagdo de sua personalidade moral — expansao dinamica
da existéncia pessoal efetiva; (IV) esse processo de formagao da personalidade moral torna-se
possivel em virtude dos predicados fundamentais da pessoa reconhecidos ja pela tradi¢ao
escolastica de subsisténcia e manifestacdo — manifestagdo que ¢ também constituicdo; (V)
desenrolando-se sob a égide da Razdo e da Liberdade, entrelagam-se nesse itinerario do existir
pessoal a singularidade radical e a responsabilidade do agente pelo mesmo; (VI) na medida
em que os atos pelos quais tal processo se desenvolve sdo atos pessoais sendo, portanto, atos
espirituais®™ — e dentre estes situam-se os atos da Razdo pratica — o homem é movido pela
busca de uma identidade sempre maior entre seu ato e o horizonte ultimo ao qual ele ¢
finalizado (Ser); (VII) ao atualizar sua esséncia que ¢ orientada ao horizonte transcendental do

ser na conquista de uma unidade existencial (in actu secundo), a formagao da personalidade

8 Ibid., p. 164.

¥ 1d., 2000, p. 171.

% Dado que Lima Vaz compreende os atos espirituais como “[...] principio mais profundo e essencial
da vida humana”, ¢ possivel pensar que eles constituem como que o influxo causal do ato pessoal.
Mesmo que o ato da pessoa englobe a totalidade do seu ser e ndo apenas o espirito, é esse ultimo que é
afirmado como dinamizador primordial do primeiro. [/d., 2006, p. 240].
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moral configura-se como um crescimento no Bem que ¢, concomitantemente, aquisi¢do da

virtude e aprofundamento da consciéncia moral e da Liberdade.

1.2 A natureza da formagao da personalidade moral a partir da nogao de

realizagdo existencial da pessoa moral

Como ja exposto, mesmo havendo Lima Vaz afirmado que a formagdo da
personalidade moral consiste na realizagdo existencial da pessoa moral, ¢ necessario certa
cautela na compreensdo dessa defini¢do. Pois o segundo processo de realizacdo existencial da
pessoa moral, considerando a pessoa moral como desdobramento da categoria antropoldgica
de pessoa no plano da vida segundo a Razdo pratica, somente pode ser compreendido de
modo adequado quando ¢ situado em um plano ontolégico mais amplo que ao da formacao da
personalidade moral. Como visto no topico anterior, o existir efetivo da pessoa envolve toda
uma complexa constitui¢do da estrutura e das relagcoes que se realizam e tem toda essa
realidade suprassumida no ser pessoa. A realizagdo existencial da pessoa moral, desta forma,
somente pode ser compreendida como a efetivacdo de todo aquele processo (do existir das
dimensdes estruturais, da efetivagao das trés relagdes fundamentais, da unificagao que ocorre
na realizagdo) segundo a norma da Razdo pratica. Ja a formagdo da personalidade moral
corresponderia, por outro lado, 4 constituicio da ipseidade®® moral, definida por Lima Vaz
como “[...] a identidade reflexiva e dinamica do sujeito em permanente realizacdo de si
mesmo”.*” Em outros termos, esse processo compreenderia a formagdo de um eu mesmo
segundo a Razdo pratica, movimento que ocorre, concomitante & manifestagdo dessa radical
singularidade, na propria praxis da pessoa moral. No entanto, essa distingdo de niveis
ontoldgicos aqui realizada ndo pode obscurecer que a formagao da personalidade moral ocorre
no movimento mesmo de realizagdo existencial da pessoa moral e que, consequentemente,
muitos elementos envolvidos no segundo processo auxiliam a compreensdao do primeiro.
Relagdes que serdo aqui expostas, pela associagdo de alguns elementos oriundos da categoria
ética de pessoa moral e da categoria antropologica de pessoa.

O itinerario de realizagdo existencial da pessoa, tal como exposto na apresentacao das

categorias antropologicas, se mostra indissociavel a progressiva afirmagdo da singularidade

% Sobre a distingdo entre identidade e ipseidade se procedera uma explicagdo mais delongada

posteriormente. Por enquanto, cabe considerar que a primeira compreende a dimensao estatica ou da

identidade do sujeito consigo proprio, a segunda designa a dinamicidade da identidade ao longo da

;;ida da pessoa moral, i. ¢, a identidade em sua reflexividade progressiva. [Cf. Id., 2013a, p. 170].
1bid., p. 170.
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radical. Esse predicado ¢ inerente ao ser pessoa desde o momento mais primordial de seu
existir, mas sdo pelos atos que, ao longo da vida, a originalidade pessoal ¢ aprofundada. Por
conseguinte, também a formacdo da personalidade moral, que se desdobra ao longo da
realizagdo existencial da pessoa moral, deve ser compreendida como se desenvolvendo em um
movimento semelhante. A afirmagdo dessa absoluta singularidade da pessoa desponta ja com
a emergéncia da no¢do de individuo durante o tempo-eixo. Pois, nesse horizonte, o individuo
somente ¢ pensado como ele mesmo ao passo em que existe como mediagdo da tensdo entre
finito e infinito, imanéncia e transcendéncia.*® Também na compreensio limavaziana da
formacdo da personalidade moral podem ser entrevistos tragos dessa que ¢ a raiz ideo-
histérica mais antiga da nog¢ao de pessoa. Dado que esse processo de aprofundamento na
singularidade engendra-se ao longo da vida pessoal em seu plano moral, itinerario esse em
que se encontra empenhada a pessoa em sua integralidade. Sendo o agente constitutivamente
contingente pela sua finitude®” e situagdo’® e também transpassado por um apelo metafisico de
adequacao do seu ser ao Bem.

No entanto, a realizacdo da pessoa somente ocorre como constitui¢do da singularidade
na medida em que ela compreende um movimento de unificagdo existencial da pessoa.
Considerado a partir do desdobramento desse processo no plano da pessoa moral, também a
formagdo da personalidade moral pode ser afirmada como um processo transpassado pela
intencao de unificagao do sujeito moral ao longo de sua vida. Tal processo somente torna-se
possivel em razao de uma distingao real entre esséncia e existéncia, a qual ¢ encontrada por
Lima Vaz em sua magnifica formulacdo por Tomas de Aquino. Para o Aquinate, a “[...]
exigéncia de se fundamentar racionalmente tanto a unido quanto a separagdo dessas duas

figuras do esse”™"

— esséncia e esse — decorre da necessidade propria em resguardar a
distingdo ontologica entre os esse finitos e o Ipsum Esse subsistens. Dado que este ultimo ¢
absoluta simplicidade na identidade perfeita de sua esséncia e existéncia, encontrando em si
mesmo a razdo de seu subsistir. Enquanto que nos esse finitos ndo se verifica a mesma
constitui¢do. Neles, enquanto compositio, esséncia e esse distinguem-se como duas figuras do

esse. De modo que, como afirmado, sua subsisténcia somente pode advir do recebimento da

% Cf. OLIVEIRA, 2013, p. 162.

¥ “A finitude designa o homem como um ser distinto entre os seres e, portanto, diz respeito a
multiplicidade na ordem do ser, o que implica, evidentemente, a finitude dos seres multiplos e a
infinidade do Uno ao qual o multiplo se opdem” [VAZ, op. cit., p. 141].

% “A situagdo ¢ uma determinagio peculiar da finitude humana e designa o fato de que o homem nao
somente ¢ ser entre os seres, mas defronta-se constitutivamente com a multiplicidade dos seres
organizada na forma de um mundo”. [VAZ, loc. cit.].

' 1d., 2002c¢, p. 163.
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forma pela matéria e assim eles t€ém a sua finitude “[...] determinada exatamente pela
composigdo dos dois principios distintos constitutivos”.”* No entanto, sendo suprassumidos
no ato, estes estabelecem uma estreita relacao dialética onde o existir recebe seu eidos (forma)
da esséncia enquanto esta recebe seu ato na existéncia. Tomas de Aquino pensa esta relacao

segundo distica de ato e poténcia. Assumindo esta mesma posicao, Lima Vaz afirma que:

[...] A identidade do ser finito é constituida pela suprassuncdo dos dois
principios, esse ¢ essentia, opostos como ato e poténcia, na unidade concreta
com que o ser subsiste na sua inteligibilidade eidética (esséncia), segundo o
exemplar da Ideia no Esse infinito, € no seu existir tético como esse posto
pela iniciativa da Liberdade absoluta.”

Constituindo a formagdo da personalidade moral a reflexividade dinamica dessa
identidade segundo a norma da Razdo pratica, possibilitada pela distingdo entre esséncia e
existéncia, o movimento de unificagdo em que esse processo se situa tem sua condig¢do
primeira no exercicio dessa forma mesma de razio em seu momento subjetivo.”* Em sua
universalidade subjetiva, onde “[...] tem lugar a infuicdo dos principios normativos mais
gerais do agir”,” o agente ético ¢ constitutivamente orientado ao Bem em virtude da Razdo
pratica. Essa orientacdo teleoldgica ao horizonte transcendental do Bem permite ao agente
deliberar e escolher bens particulares nas situagdes concretas e singularizar o movimento da
Razao pratica no ato moral que “[...] escolhe o meio conducente ao fim”.”® Nesse Gltimo
momento, a Razdo pratica efetiva na singularidade do agir a maxima Eu sou para o Bem.”’
Sintetizando, na universidade a vontade ¢ homodloga ao Bem e a inteligéncia a Verdade, na
particularidade a primeira se determina, ante os meios que se manifestam para a realizag¢ao do
télos do agente na situagdo concreta, como escolha e a segunda como deliberacdo. Por fim,

esse movimento se conclui na agdo efetiva do mesmo agente. No entanto, pelo momento

mediador da particularidade insere-se a possibilidade de negagdo ou de interrup¢ao do

2 Ibid., p. 150.

% Ibid., p. 161.

" O sistema ético de Lima Vaz ¢ assim constituido: A primeira parte explicita o movimento da Razio
pratica no ato moral, a segunda o encadeamento desse ao longo da vida moral que €, por fim,
suprassumida na categoria de pessoa moral. Tanto a primeira quanto a segunda parte seguem 0s
momentos da subjetividade (do exercicio da Razdo pratica na perspectiva do sujeito),
intersubjetividade (perspectiva da relacdo para com o outro) e objetividade (da condi¢do objetiva ou
real desse movimento). Cada um desses ultimos sdo desenvolvidos segundo a estrutura dialética da
universalidade (condigdo de possibilidade), particularidade (determinagdo da Razdo pratica na
situacdo) e singularidade (efetivacdo concreta da universalidade abstrata).

» VAZ, 2000, p. 45.

% Ibid., p. 46.

7 Cf. HERRERO, 2012, p. 424.
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adequado movimento de efetivacdo da Razdo pratica. Somente nesse momento que o agente
vé-se ante a “[...] possibilidade da recusa e da negacdo e, portanto, da introducdo do ndo-ser
do mal na ordem do bem”.”®

O ato pessoal, conforme o entendimento de Lima Vaz, ndo pode ser compreendido
segundo o modelo da singularidade tal como delineado pelas correntes empiristas’ — onde é
desconsiderado o momento da universalidade. Pois ¢ somente nesse movimento dialético de
suprassun¢do da universalidade abstrata da esséncia, mediatizado pela particularidade da
situacdo, na singularidade do ato que a pessoa realiza a experiéncia do seu ser como radical
singularidade e “[...] pela qual o ser é si mesmo em sua identidade mais radical”.'” E em
razao da correspondéncia ontologica entre ser e operar que a pessoa forma e manifesta sua
singularidade, ao longo da vida, através dos seus atos, i. ¢, que forma sua personalidade

moral. !

Mesmo que esta estrutura se verifique como necessaria na existéncia concreta de
cada pessoa ou no seu ser-em-ato, cabe ao sujeito a responsabilidade de, mesmo ante a
situagOes adversas, formar sua personalidade moral — afirmagdo essa que nao pode ofuscar a
responsabilidade que a comunidade ética possui nesse processo para com cada um de seus
membros.

Dado que no ato se entrelaca intimamente a sinergia entre razao e liberdade,
experienciando-se o sujeito como racional e livre e como fonte causal de seu ato, cabe a ele
deliberar e escolher os atos que trangardo o itinerario de realizagdo existencial de seu ser na
ordem moral. E em virtude dessa estrutura — da unificacio da esséncia e existéncia na
constitui¢do da personalidade moral ocorrendo através de atos que sdo eminentemente
racionais e livres — que a unidade existencial deve ser uma verdadeira conquista, como
qualificado por Lima Vaz, e a formacao de uma auténtica personalidade moral ndo se pode
alcancar sem um empenho ativo do agente em efetivar na existéncia concreta seu ser-para-o-

Bem. Em outros termos, pode-se afirmar que toda pessoa necessariamente forma sua

personalidade moral através dos meios por ela deliberados e escolhidos, mas sua constituicao

®VAZ, op. cit., p. 137.

* Em seu curso sobre Hegel, Lima Vaz distingue trés formas pelas quais a singularidade foi
compreendida: (I) Aristotélica — o singular ¢ compreendido somente em si mesmo e, assim, ndo pode
consistir objeto da ciéncia; (II) Empirista — o singular, tal como para Aristoteles, é considerado em si
mesmo, mas ele é o unico objeto da ciéncia; (III) Dialética — é o momento ultimo onde toda a
inteligibilidade da universalidade abstrata encontra-se concretizada pela mediacao da particularidade.
[Cf. Id., 1985c].

" 1d., 2002¢, 171.

1% Cf. SOUSA, 2014, p. 76.
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auténtica para com o ser da pessoa, em sua abertura ao horizonte universal do Bem, somente
se realiza por um exercicio sempre mais exigente da Razao pratica.

Ante essa exposicao da estrutura subjetiva do agir e, nela, da possibilidade de negagao
da orientacdo universal ao Bem pela elei¢do de um meio particular que ndo corresponda ao
horizonte objetivo da intencionalidade da Razdo pratica, cabe levantar a questdo apresentada
por Elton Ribeiro: “Se a virtude ¢ expressao universal da vida ética [orientacdo possuida e
permanente ao Bem], como cada individuo age virtuosamente diante de uma variedade de

102 . ~ . . .
2712 Esta mesma interrogacdo poderia, mutatis mutandis, ser

possibilidades de ac¢do
desdobrada no plano dos dois sistemas elaborados por Lima Vaz. Primeiramente, no
antropolédgico: Se ser pessoa nao ¢ simplesmente um estado ou condigdo existencial dada,
quais atos que, ao efetivar o influxo da vida segundo o espirito na totalidade do ser
empenhado no processo de unifica¢do, ¢ coerente com a busca sempre maior por se tornar
pessoa? E, entdo, no plano ético: Se em sua universalidade subjetiva o agente ético ¢
ordenado ao Bem pela Razdo pratica e deve determinar este movimento na eleicdo de bens
particulares, como ele singulariza em seu proprio ato esta ordenacdo e afirma-se ai
concretamente como Eu-sou-para-o-Bem?

Sintetizando o que foi defendido nesse topico, cabe reafirmar que a formagdo da
personalidade moral compreende o movimento de constituicdo radicalmente singular da
ipseidade segundo a Razao pratica. Todo ato moral constitui a manifestagdo e construgao
desse eu mesmo segundo a forma de razdo imanente a praxis. No entanto, em virtude da
intima relacdo entre a realizagdo existencial da pessoa moral e a formagdo da personalidade
moral, ambos processos transcorrem sob um mesmo movimento de unificagdo existencial e de
afirmag¢ao da singularidade da pessoa moral. O que pode ser depreendido da associagao que
opera Lima Vaz entre as categorias totalizadoras dos discursos antropoldgico e ético. Se
procurara defender frente a isso, que se a vida da pessoa deve estar sob a égide do influxo
espiritual, consequentemente a realizacdo existencial da pessoa moral e a formacgdo de sua

personalidade devem estar sob a égide do adequado movimento da Razao pratica.

192 RIBEIRO, 2012, p. 174.
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1.3 A auténtica formagao da personalidade moral: a vida segundo o espirito
(propria da pessoa) como fundamento da vida segundo a Razao pratica (propria

da pessoa moral)

A questdo que agora se poe ¢ sobre qual o modo auténtico, correspondente ao estatuto
ontolégico da pessoa, que deve orientar o processo de formagdo da personalidade moral.
Caberia submeté-lo as exigéncias da satisfacdo das necessidades somadticas ou psiquicas?
Deve ele, ao contrario, estar submetido a medida da Verdade e a norma do Bem? Conforme
defende Lima Vaz tanto na Antropologia quanto na Etica, somente no horizonte
transcendental do Ser que o existir da pessoa encontra o sentido € a norma plena de sua
exceléncia (areté). Logo, somente enquanto busca pela efetivagdo do bem na praxis concreta
que a formacao da personalidade por parte da pessoa moral — dado que essa constitui, como se
mostrou, o desdobramento da propria pessoa no plano ético — pode ocorrer de forma
auténtica. Assim, o que se procurara aqui defender, concomitante a apresentacdo das razdes
pelas quais Lima Vaz assume tal posi¢do, ¢ que somente na medida em que a pessoa age
procurando orientar seu ato pelas exigéncias espirituais (liberdade e inteligéncia) pode ela
“[...] tragar o perfil de sua personalidade mais auténtica”.'®

Ao iniciar esse itinerario, uma das tematizagdes do espirito que se revela de singular
importancia pode ser encontrada na noc¢ao de pneima. Segundo essa, o espirito ¢
experienciado e conceitualizado como “[...] for¢a vital, como o dinamismo organizador que ¢
a propria vida”.'"® Esse ritmo ¢ ditado pela continuidade dos atos espirituais na dupla negagio
dialética que ocorre entre o em-si do objeto e o para-si do agente. Pois o objeto (Ser) nega o
ato na medida em que esse se constitui como norma ou horizonte objetivo de sua intengao, ja
0 objeto em-si é negado ao ser intencionado pelo ato.'” Na negacdo operada pelo objeto ele &

mensurante para o ato, ja na operada pelo ato ¢ esse mensurante para o objeto.'”

Dado que o
ato da Razdo pratica, como se demonstrara, ¢ uma diferenciacdo do ato espiritual em um
plano proprio, nela pode ser observada uma mesma estrutura. Tal dialética ¢ exposta como
resolugdo da aporia estabelecida pela bondade do ato. Afinal, seria o ato bom em razio da
bondade do objeto ou, ao contrario, o objeto ¢ que seria bom pela sua participacdo no ato.

Para Lima Vaz, procede-se aqui a mesma dialética. Pois, por um lado, o ato bom nega o

1% VAZ, 2006, p. 218.
1% Ibid., p. 203.

195 Cf. Ibid., p. 205-206.
19 Cf. Ibid, 2006, p. 206.
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objeto ultimo ao qual ¢ intencionado (Bem) ao conferir-lhe um conteudo empirico — ao
realizar um bem particular em sua singularidade —, por outro, ¢ o Bem que nega o ato na
medida em que s6 ele pode conferir-lhe um “contetido real”.'’” Dado que, como j4 afirmado,
o0 espirito encontra-se encarnado no ser total da pessoa, sendo também limitado e contingente,
essa identidade nunca ocorre de modo pleno, o que € possivel somente para o espirito
Absoluto, mas sempre segundo uma identidade na diferenca. O polo intencional ao qual a
pessoa ¢ aberta pela estrutura noética-pneumatica permanece, assim, como eixo dinamizador
ou como meta do existir pessoal ao longo de todo transcurso da vida. Pois o espirito ¢
constitutivamente orientado e tem como norma de seu operar (conhecer, agir) o horizonte
transcendental do Ser. De onde segue que a tentativa moderna de orientar seu movimento de
realizacdo a pura imanéncia de pseudo-absolutos incorrerd sempre em uma vida insatisfeita.
Metaforicamente, a vida segundo o espirito, bem como em sua determinacdo como Razao
pratica, pode ser representada pelo fluxo constante do respirar que transcorre através da
inspiracao (ato aspira ao Bem) e da expiracao (Bem efetivado no ato).

Todo ato do espirito ¢ originariamente um ato de Razdo e que “[...] ulteriormente se

diferenciard em razdo propriamente dita e liberdade”'"®

, 1. €, o espirito (Razdo), em sua
unidade, se autodiferencia entre o conhecimento da Verdade (inteligéncia) e o desejo do Bem
(liberdade). Essa estrutura noética-pneumadtica pode orientar-se para diversos fins e operar
segundo varios modos. Dois exercicios distintos dessa estrutura, por exemplo, ddo-se na
experiéncia mistica e na experiéncia moral. Na primeira, onde ocorre a mais elevada
experiéncia da vida segundo o espirito, ela abre 0 homem ao Absoluto real (Deus) e tem seu
operar orientado para a intui¢do e fruicio Daquele que se revela.'” Na segunda, onde o
homem faz a experiéncia do seu agir como racional e livre, a mesma estrutura abre o homem
para o Absoluto formal (Bem) e tem seu uso ordenado para a agao.

Dado que a nocao limavaziana de liberdade ¢ profundamente distinta daquela que ¢
comumente empregada no cendrio hodierno e constitui um elemento fundamental que
perpassard toda a presente pesquisa, cabe aqui inserir uma digressdo em vista a compreender
mais profundamente sua natureza através de um labor rememorativo. O mesmo poderia se

esperar quanto ao conceito de razdo, mas em vista a brevidade e dado que com isso se

pretende avancar alguns passos para aclarar aquele que constituirda um dos objetos principais

7 1d., 2000, p. 108.

% 1d., 2006, p. 187.

' Cf. VAZ, H. C. L. Mistica e politica: A experiéncia mistica na tradi¢do ocidental. Sintese Nova
Fase, Belo Horizonte, v. 19, n. 59, p. 493-541, 1988a, p. 497-498.
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do terceiro capitulo, se omitird aqui o desenvolvimento histdrico que conduziu a compreensao
limavaziana da razao.

Enraizado no profundo trabalho historico pelo qual esse conceito ganhou sua forma,
sobretudo nas aquisi¢bes capitais gestadas no seio da escolastica,''’ Lima Vaz define
liberdade como “[...] adesdo da vontade ao Bem”."'" Desde 0o momento germinal da Etica a
compreensdo do dominio de si, com um conteudo de matiz distinta daquela que aparece em
Lima Vaz, ¢ associada intrinsecamente ao modo humano de realizar-se, pois tanto a
autonomia no dominio de si (autarkeia) como a felicidade (eudaimonia) sao compreendidas
como conquistas de uma vida segundo o bem (eu zen).''’ Também com a ética

113

neotestamentaria, a bem-aventuranca ° ¢ a liberdade sdo pensadas segundo o movimento

unico de orientacdo do existir humano ao seu Fim ultimo (Deus). Essa concepgdo revela-se
paradigmatica na ética tomasica, para a qual o operar do homem, enquanto imagem de Deus,
possui como componentes fundamentais a razdo e a liberdade que o predicam a propriedade

114

de tender a um Fim, ao qual o agente deve conduzir-se por si mesmo. = Para Lima Vaz, no

Esse subsistens a liberdade ¢ absoluta na medida em que ocorre uma perfeita

s mas no

autodeterminacdo em razao de si e uma identidade radical entre seu ser e o Bem,
esse finito, como ja afirmado, a autodeterminagdo ocorre de um modo distinto, pois o Bem-
fim imanente a sua estrutura é também transcendente a ele e, em virtude disso, no esse
relativo nunca ocorre uma perfeita identidade para com o objeto do ato. Para esse ultimo, a
liberdade, mesmo que integrando sua constitui¢do ontologica, deve ser conquistada ao longo

da vida. E necessario ter ciente que Lima Vaz ndo compreende a liberdade como radicalmente

distinta da razdo, para ele, ao contrario,

[...] a liberdade é uma das faces (a outra ¢ a inteligéncia) do movimento de
identidade reflexiva do sujeito na medida em que se abre ao acolhimento do
ser como Bem ou valor. Nesse movimento, portanto, a liberdade, ou melhor,
o sujeito livre, se autodetermina em vista de sua aceitacdo do objeto, ndo
sendo, pois, determinado por nenhuma diferenga extrinseca ou vis ab extra,
o que seria contraditorio com a propria ideia de liberdade.'"®

"0 Cf. Id., 2002b, p. 24.

" 1d., 2000, p. 75.

"2 Cf. Ibid., p. 43.

'3 Sobre a leitura limavaziana da nog¢do tomdasica de bem-aventuranca, ver: /d., 2002b, p. 34-70.
"4 Cf. 1d., 2012b, p. 220.

"5 Cf. Id., 2002¢, p. 117.

1 1d., 2006, p. 75.
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Ao dinamizar o existir pessoal, a vida segundo o espirito o orienta aos atos supremos
da contemplacdo, pela vertente intelectiva, e ao amor desinteressado ou ao dom de si (agape),
pela vertente volitiva.''” E é o entrelacamento desses atos ao longo do existir pessoal,
orientados a progressiva adequagdo entre o ato e seu objeto ultimo, que possibilita o avango
na “[...] assimilacdo do objeto cognoscivel e amével pelo sujeito”,118 que Lima Vaz denomina
propriamente vida segundo o espirito. Como visto, ela constitui um crescimento progressivo,
experiéncia conceitualizada pela tradigdo na descricdo do caminho espiritual através dos
degraus. Essa natureza nunca perfeita ou plena da vida pessoal segundo o espirito, mas como
constante chamado a ser mais, revela a finitude e contingéncia do ser que nela se empenha e a
presenca do infinito Absoluto na intimidade do mesmo. A contemplagdo espiritual e o amor
espiritual, no entanto, ndo compreendem duas vias isoladas e nas quais o crescimento pessoal
desenvolve-se separadamente. Antes, a relacdo entre ambos, tal como liberdade e inteligéncia
na unidade do espirito, transcorre em um movimento sinérgico onde a contempla¢do conduz
ao amor desinteressado e este a contemplagdo ao longo de um mesmo crescimento na
realizagdo plena do ser pessoa.

Assim, a dupla constitui¢do do espirito se entrelaga de tal modo a constituir um tnico

movimento sinérgico, pelo qual o sujeito ¢ constitutivamente orientado ao Absoluto. De

forma que:

No espirito teorético o objeto recebe a forma da wuniversalidade e da
necessidade (Razdo); no espirito pratico, o objeto recebe a forma da
ordenagdo para o fim ou do fim em si (Liberdade). Na sintese dos dois, a
liberdade ¢ racional e a razdo é livre (quiasmo do espirito).'"’

E a circularidade dialética entre Razdo e Liberdade, portanto, que, como afirmado,

ditard o ritmo de uma vida segundo o influxo do espirito. Ao interno de sua totalidade

integradora, desdobram-se diversas dimensdes como a vida mistica,'** a vida politica'*' ¢ a

122
1.

vida mora Em virtude da intrinseca relagdo que essas diversas faces guardam para com a

totalidade da vida pessoal, também seu transcurso auténtico deve estar sob a égide das

"7 Cf. Id., 2013a, p. 223.

"8 1d., 2006, p. 223.

" Ibid., 2006, p. 199.

120 Termo empregado por Lima Vaz, ver especialmente: Id. 1988a, p. 503, 519, 522.

"2l Esta dimensdo do existir humano ¢ de tematizagio muito antiga. J& na Grécia classica a vida
humana era compreendida em sua especificidade como politikos bios.

122 Sistematizada na segunda parte da Introducdo a ética filoséfica 2.
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exigéncias que emanam das determinagdes noética-pneumaticas e do Absoluto ao qual por ela
abre-se 0 homem.

Assumindo o classico provérbio vivere viventibus est esse — viver para 0s seres vivos ¢
seu existir —, Lima Vaz ¢ levado a afirmar a necessdria suprassun¢do da vida corporal e

A . ce 123
psiquica na vida segundo o espirito.

Pois, ¢ justamente na abertura ao horizonte
transcendental do Ser, como visto, que a pessoa humana existe propriamente. E somente nesse
horizonte que ela pode encontrar o termo objetivo ao qual se dirige a intencionalidade de sua
inteligéncia e de sua vontade. Mesmo nao consistindo este em um argumento de jure, mas de
facto, a propria historia parece demonstrar que todas as tentativas de orientar a existéncia
humana a horizontalidade da imanéncia consumam em fracassos. Decorreria isso da
impossibilidade de negar a natureza espiritual e o chamado a transcendéncia que transpassa a
necessidade humana de realizagao?

E esse influxo espiritual delineado até aqui que, ao determinar-se como Razdo pratica,
no exercicio de realizacdo existencial da pessoa moral, possibilita a suprassungdo da
empiricidade do agir e do existir humano na universalidade normativa do ser-para-o-Bem.
Assim, mesmo ja tendo sido abordado alguns elementos sobre a natureza e estrutura da Razao
pratica, cabe aqui adentrar mais profundamente em alguns outros aspectos ainda nao
esbogados. Sem se demorar em dimensdes outras que, mesmo sendo igualmente relevantes,
serdo melhor desenvolvidas nos capitulos posteriores.

A nogao limavaziana de Razdo pratica, como afirma Ribeiro, ¢ profundamente
influenciada pela tradi¢io aristotélica.'** Para essa, o agir humano é pensado como orientado
por uma forma de razdo distinta tanto da teérica como da poiética. A praxis se configura
como movimento de uma razao imanente ao proprio sujeito que age — nao ¢ mediado nem
pelo objeto conhecido € nem concluido no objeto produzido — e tem seu €xito na maior ou
menor perfeicdo que produz nesse. Cuja avaliacdo encontra seu critério objetivo na norma
ultima da propria orientacdo teleologica da Razdo pratica. No entanto, essa apropriagdo de
Aristoteles por Lima Vaz, bem como as que podem ser deduzidas ao longo do

desenvolvimento da presente pesquisa, ndo podem obscurecer a originalidade que a Razao

' Cf. VAZ, 2013a, p. 161.

124 Como afirma Ribeiro, uma das herancas que Lima Vaz reabilita da ética aristotélica, valendo-se do
termo empregado por Ribeiro, consiste no carater teleologico da Razdo pratica. No entanto, essa
afirmacao ndo pode obscurecer que a natureza do Fim ao qual se orienta essa forma de razdo que rege
a praxis ¢ pensada por Lima Vaz de uma forma radicalmente distinta do modo em que foi
compreendida pelo Estagirita. Como se procurard defender posteriormente, a concepg¢do limavaziana
de Bem-Fim encontra-se muito mais proxima de Platdo e da no¢do tomasica de Ipsum esse subsistens.
[Cf. RIBEIRO, 2012, p. 171].
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pratica em sua concep¢do limavaziana assume em relagdo a ethik pragmateia aristotélica. Por
um lado, porque Lima Vaz supera duas grandes auséncias nas concepgdes cldssicas, i. €, a
nocao de vontade como faculdade ética autdbnoma e consciéncia moral como instancia interior
de julgamento; por outro, porque assimila elementos platdnico-cristdos como a teleologia
humana a um Bem-Fim transcendente.'*’

O que caracteriza essa forma de razdo ¢ que a mesma se mostra como “I...]
essencialmente pratica, ou seja, ordenada a agdo (praxis) e ndo simplesmente ao
conhecimento”.'*® Assim, ela ndo pode ser reduzida a um saber apoditico e nem as regras da
técnica. Alguns aspectos relevantes que cabe aqui elencar na compreensao de sua natureza
reside em seu carater reflexivo, judicativo e prudencial. Os dois primeiros predicados sao
elencados por Herrero, no entanto o terceiro parece igualmente importante para delimitar os
tracos proprios da Razao pratica. A reflexividade dessa forma de razdo decorre de que ela “[..]
nio precisa da mediagdo de um objeto exterior ao ato, a reflexividade ¢ imediata”.'*” Sua
judicidade, que tal como a caracteristica anterior sera melhor abordada no desenvolvimento da
nocao de consciéncia moral, decorre do fato de que a Razdo pratica prescreve por meio de um
juizo a realizagdo ou ndo de uma agdo. A terceira carateristica ¢ acentuada por Lima Vaz em
um de seus manuscritos, em que o momento ultimo da Razdo pratica ¢ afirmado como “[...]
um juizo prudencial que tem por objeto a acdo singular".'”® Tal carater decorre de que essa
forma de razdo orienta a pessoa moral a existéncia no Bem, deliberando e escolhendo o mais
conveniente em cada situacao concreta. Nessa, como afirma Ribeiro, o agente vé-se impedido
de simplesmente “[...] executar um calculo racional das inumeras circunstancias que
envolvem qualquer decisdo”.'®

Um elemento importante para a compreensao da natureza e exercicio dessa forma de
razdo reside na distingio operada por Lima Vaz em sua Etica entre o influxo causal e o
influxo condicionante. O primeiro refere-se a propria Razdo prética em sua universalidade,
sendo ela a condi¢do de possibilidade para uma vida moral. O influxo causal, como afirma
Lima Vaz, emana propriamente do espirito enquanto sinergia de inteligéncia e vontade."** No
entanto, essa estrutura assume caracteristicas proprias ao se efetivar no plano moral, i. €, de

uma forma de agir que € orientado a realizagdo da pessoa no Bem. O influxo condicionante

123 Cf. VAZ, 2012b, p. 172.

12 14, 2000, p. 25.

'’ HERRERO, 2012, p. 400.

' VAZ, H. C. L. Etica. Rio de Janeiro, 1981a/2° semestre. Arquivo digital (048Etica 118.jpg)
localizado na Biblioteca da FAJE.

12 RIBEIRO, 2012, p. 175.

B0 Cf. VAZ, 2000, p. 7-8.
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emerge da situacdo mundana e historica do homem, estando relacionado ao corpo, psiquismo,
relacdo de objetividade e intersubjetividade. Mesmo ndo sendo esses ultimos os que
propriamente caracterizam a vida moral, eles constituem as condigdes sine qua non, 1. €, sem
as quais ndo haveria uma vida segundo a Razdo pratica. E na ordem do influxo condicionante
que emergem os obstaculos para a formacdo auténtica da personalidade moral. Pois é no
momento da particularidade ou da situacdo do agente, onde aparecem os condicionamentos na
estrutura dialética da Razdo pratica, que o influxo causal se depara com a possibilidade de sua
negacdo ou de uma agdo que sdo se submeta a sua normatividade.

A estrutura conceitual da Razao pratica em seu operar subjetivo no ato moral ja foi
delineada no topico anterior e serd exposta de modo minucioso no capitulo terceiro. Cabe
entdo considerar, de modo extremamente breve, as demais dimensdes do exercicio dessa
forma de razdo. Dado que eles constituem igualmente condi¢cdes fundamentais para a
compreensdo do que se desenvolverd nos capitulos posteriores. No momento intersubjetivo, a
Razao pratica, em sua universalidade, opera pelo reconhecimento, conhecimento do outro
como outro eu, e consenso, atividade volitiva que permite a coexisténcia do outro no mesmo
universo simbolico. A particularidade compreende a determinacao dessas atividades da Razao
pratica na situacdo concreta, i. €, no corpo histérico das comunidades éticas. Por fim, na
singularidade intersubjetiva emerge a consciéncia moral social, que possibilita a aceitacdo de
normas ¢ leis, bem como a avaliacao das mesmas. J4 a universalidade objetiva corresponde a
realidade do Bem-Fim transcendente que orienta todo exercicio da Razao pratica, bem como a
realidade normativa do ethos, conceito que serd melhor desenvolvido no segundo capitulo. Na
particularidade, por sua vez, essa realidade se depara, tal como nas estruturas subjetiva e
intersubjetiva, com a situagcdo concreta, i. ¢, com os condicionamentos da situacdo onde a
estrutura objetiva da Razdo pratica se manifesta como norma, contetido objetivo da obrigacao
moral, e lei, forma peculiar da norma enquanto prescri¢do positivada. Finamente, essa
realidade se determina na singularidade, onde emerge a categoria de intuicdo moral. No
entanto, o ato da Razdo pratica pensado enquanto ponto isolado ¢ uma abstracdo, ja que
somente na continuidade da vida moral ou na praxis continuada ¢ que o mesmo existe
concretamente. Nesse movimento, emergem outras categorias como as de virtude na
universalidade subjetiva, no entanto ele ndo serd aqui exposto dado que os tracos
fundamentais para a compreensdo de como ocorre a formagao da personalidade moral pelo
exercicio da Razdo pratica ou tem seus elementos essenciais abordados ja na exposi¢do da
primeira da parte do sistema ético ou porque questdes correspondentes a segunda parte serao

desenvolvidos em momentos mais apropriados.
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A Razao prética, por sua vez, se determina como conhecimento prdtico ao longo da
realizagdo existencial da pessoal moral, por conseguinte no exercicio de formagdo de sua
personalidade, ao se manifestar como “[...] conhecimento de um dever-ser imanente a

131 . . . . ~
»131 ¢ por trazer a si a norma do agir. Esse saber de natureza eminentemente pratico néo

praxis
constitui uma realidade estatica, mesmo que se manifeste como constituinte ontolégico de
toda pessoa moral, mas progride ao longo da vida do proprio agente. Assim, mesmo que o
conhecimento do bem a ser realizado na situagdo nunca seja totalmente transparente a pessoa
moral, dado que a universalidade subjetiva existe concretamente na singularidade de um ser
finito, a busca por realizad-lo permite reconhecer que meio melhor corresponde ao Bem em
situacdes diversas.

Tragadas as linhas gerais exigidas para a compreensdo da formacao da personalidade
moral no pensamento limavaziano e tendo demonstrado que uma realizagdo auténtica da
pessoa da-se quando a integralidade do seu ser envolvida no ato procura identificar-se com
seu objeto ultimo, cabe agora, como dito na introdugdo desse topico, desdobrar o discurso na
unidade do duplo itinerdrio de uma auténtica formacdo da ipseidade da pessoa em sua
dimensdo moral. Primeiramente se tera em vista a “[...] personalidade moral definida como
forma da vida ética que assegura e orienta a continuidade dos atos que a constituem e, nesse

95132

sentido, ¢ a forma de vida virtuosa — segundo capitulo —, e ulteriormente o seu duplo

movimento de saida “[...] sempre recomecada do /ivre-arbitrio a liberdade (adesdao ao Bem) e

o aprofundamento constante da consciéncia moral (autojulgamento do teor moral do préprio

55133

ato)” ” — terceiro capitulo.

Bl 1d., 2000, p. 132.
B2 Ibid., p. 171.
3 Ibid., p. 238.
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CAPITULO SEGUNDO

A DIALETICA CONSTITUTIVA DA FORMACAO DA
PERSONALIDADE MORAL NA CONTINUA BUSCA PELA
VIRTUDE

O presente capitulo procura delinear o primeiro polo de inteligibilidade da formacgao
auténtica da personalidade moral, i. €, o fornar-se virtuoso. Para Lima Vaz, constitui essa a
dindmica da vida ética em sua universalidade subjetiva enquanto posse e busca de
crescimento no Bem. Perpassa este e o proximo capitulo, através da efetivacdo de seus
respectivos objetivos, a intencdo de desenvolver a argumentagdo na perspectiva da filosofia
limavaziana sobre os problemas levantados no capitulo anterior. Como exposto, as principais
questdes referem-se a determina¢do do influxo causal da Razdo pratica nos momentos da
particularidade e singularidade. Pois sdo nesses momentos que podem emergir os obstaculos
ao movimento adequado dessa razdo que orienta o agir ¢ a vida moral: quando o homem se
depara com a dificil tarefa de deliberar e escolher os meios que, segundo seu Fim ultimo, o
realizardo através do encadeamento dos atos ao longo da vida. Assim, cabe inquerir, na busca
por compreender o movimento de efetivacdo da Razdo pratica, o modo pelo qual transcorre a
auténtica formagdo da personalidade moral e como a conquista da virtude possibilita a
superagao das dificuldades com as quais pode se deparar a pessoa moral ao longo desse
processo.

O itinerario aqui seguido ¢ formado pelo entrelacamento de quatro momentos, a saber:
(D A exceléncia como termo do movimento imanente da Razao pratica; (II) A praxis virtuosa
como efetivacdo do Bem universal na singularidade do agente em seu bem viver; (III) A vida
virtuosa na adequagdo do ethos-habito ao ethos-costume pela mediania da praxis; (IV) A
formagdo da personalidade moral como exercicio da virtude. Vale novamente ressaltar que,
em razao das opgoes aqui adotadas, nao se articulara, senao com breves acenos, a relagao dos
temas desenvolvidos no presente capitulo para com o crescimento na liberdade e o
aprofundamento da consciéncia moral. Pois, esses dois ultimos, ao se constituirem para a

formagdo da personalidade moral “[...] momentos essenciais que orientam seu
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. . 134 . , .
desenvolvimento e seu fortalecimento”, * exigem um aprofundamento especifico. Assim,

ndo seria possivel adentrar nas relagdes entre os temas emergentes no segundo e no terceiro
capitulo sem haver exposto necessariamente, ¢ com um amplo aprofundamento, a natureza e
exercicio dos processos que constituem objeto do ultimo capitulo. Em razao disso, pode-se
levantar a falsa impressao de que tais movimentos possuem uma relagdo nao necessaria ou
ocorrem paralelamente. No entanto, ¢ de suma relevancia estar conscio de que o tornar-se
virtuoso, mesmo que esse possua peculiaridades irredutiveis, ¢ indissociavel do movimento
mesmo que ocorre com a liberdade e a consciéncia moral ao longo de uma formagao auténtica
da personalidade moral. Pois todos se efetivam na medida em que o agente elege os meios

adequados para que o Bem-Fim se determine na singularidade do seu agir.

2.1 A exceléncia como termo do movimento imanente da Razdo pratica

Um dos elementos fundamentais assimilado por Lima Vaz da nogdo aristotélica de
virtude ¢ a compreensdo de que o agir do homem tem em vista a sua perfeicdo ou o que se
manifesta como bem-para-o-sujeito."”> Segundo a concepgio limavaziana, o meio, objeto
imediato do exercicio de deliberacdo e escolha, por sua vez, somente ¢ apreendido pelo agente
sob a razdo de bem em virtude do exercicio da Razdo pratica. Essa, ao se determinar no
momento da particularidade subjetiva, valora os meios segundo o Fim tultimo daquele que age
— ao qual, como exposto, se encontra tensionado pela homologia entre a estrutura universal da
Razdo pratica e o objeto transcendente de seu exercicio. Sendo tal forma de razao
caracterizada pela imanéncia do seu movimento ou por ter seu termo na exceléncia daquele
que ¢ sua causa, na medida em que os meios eleitos correspondam a determinagdo do Bem
ultimo na situacdo, a predicacdo de bondade a agdo singular (praxis) torna-se uma predicagao
do proprio agente, ao passo que o Fim ultimo da Razdo pratica € por ela conquistada. Assim,
somente na medida em que o agente procura agir bem (eupraxia) ¢ que se abre a0 mesmo a

possiblidade da “realizacdo plena da propria vida”'*®

enquanto ser moral.
Lima Vaz formula sua nocao de virtude a partir da classica compreensao dessa como

“[...] areté, perfeicdo ou plenitude do ser e do agir (eu prdttein)”."’ Essa forma de vida, que

B4VAZ, loc. cit.

133 Cf. RIBEIRO, 2012, p. 159.

BOVAZ, op. cit., p. 33.

B7VAZ, H. C. L. Platdo revisitado: Etica e metafisica nas origens platonicas. Sintese Nova Fase, Belo
Horizonte, v. 20, n. 61, p. 181-197, 1993b, p. 196. O mesmo artigo foi publicado em: VAZ, H. C. L.
Platonica. Sao Paulo: Loyola, 2011, p. 103-129.
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tem seu fundamento na dialética para com do Bem, conduz o agente a aquisicao de hébitos.
Nos termos de Oliveira, ¢ essa busca pela exceléncia manifesta no ato bom, pela “[...]
continuidade na vida de uma praxis orientada pela razdo pratica, que permite afirmar o sujeito
agente como possuidor da virtude”."”® Para Lima Vaz, como exposto, o existir virtuoso
encontra sua condi¢do primeira de possibilidade na abertura do espirito ao horizonte
transcendental do Ser, que coextensivamente ¢ Bem ¢ Verdade. Ao se determinar como Razao
pratica e dinamizar a vida moral, essa estrutura finaliza todos os atos da existéncia ao Fim e a
perfeicdo da propria pessoa moral. Vindo a se constituir como determinagdo do espirito, o
objeto ultimo da Razao pratica (Bem) ndo pode ser afirmado como exterior a ela propria o
mesmo tempo que a perfeicao dela resultante ndo ocorre sendo no proprio agente. Ante essa
estrutura inteligivel da praxis, Lima Vaz recorre ao conceito aristotélico de enérgeia
(perfei¢do) — nogdo convergente com a concep¢do de que o €xito no exercicio da Razdo
pratica depende da “[...] maior ou menor perfeicio que dele resulta para o sujeito que age”."*’
Em outros termos, o exercicio adequado da Razdo pratica ocorre na determinagdo do Bem
universal na singularidade do ato bom que torna bom ou virtuoso aquele que age. O existir
virtuoso, portanto, tem seu campo e expansdo tracado entre a imanéncia da perfeicdo e a

transcendéncia do seu objeto ultimo. Como afirma Marcelo Fernandes de Aquino:

Recorrendo a Aristdteles, Pe. Vaz caracteriza a estrutura ontoldgica do ato
espiritual a partir da distingdo entre a Kinesis e a enérgeia, 1. €, entre a acdo
transiente e a ac¢do imanente, que sdo as duas regides fundamentais do
operar humano: o fazer (poiésis) e o agir (praxis). [...] Compreendendo a
enérgeia como ‘0 ato que tem em si mesmo a sua perfeicao ou o seu fim
(télos), ndo se orientando para a produgdo de um efeito que lhe seja exterior’,
Pe. Vaz atrai o alo espiritual para o campo da regéncia da a¢do imanente do
sujeito finito, tendo em vista a perfeigdo do proprio sujeito da agdo.'*

Por constituir a Razdo pratica, devido sua ordenacdo teleoldgica ao Bem,

999141

essencialmente como “[...] norma de um agir segundo o ‘melhor ou, ao agente, a

~ . . 142 4 . . .
adequada “[...] consecucdo do bem que lhe € conveniente”, ™ ¢ essa intencionalidade que
ditard o itinerario de formagdo da personalidade moral. Por essa razdo, o agente elege na

particularidade e singulariza no seu ato somente aqueles bens, dentre os muitos que se

B8 OLIVEIRA, 2013, p. 212.

Y VAZ, 2000, p. 25.

1% AQUINO, M. F. Metafisica da subjetividade e linguagem II. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v.
21,n. 67, p. 495-528, 1994, p. 502.

“IVAZ, op. cit., p. 33.

2 VAZ, loc. cit.
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manifestam na situacdo, que se revelam como determinagdo do Bem em sua universalidade —
bem particular que, como se verd, pode ser valorado de modo equivocado pela consciéncia
moral. Essa progressiva adesdo existencial ao horizonte transcendental do Ser na razdo de
Bem, enquanto processo de crescimento na busca pela exceléncia,'” Lima Vaz compreende,
segundo exposto, como o empenho auténtico de formacao da personalidade moral.

O exercicio da Razdo pratica, ocorrendo ao longo do processo de formacao da
personalidade moral, ¢ marcado pela continuidade e dinamicidade. Esse duplo aspecto se
apresenta na exposicao que Lima Vaz realiza da natureza da virtude ao interno da ontologia
do agir, onde emergem como tracos fundamentais do existir virtuoso a perfei¢ao ou
identidade do agente e a diferenca no crescimento.'** Assim, o ato moral, tal como um ponto
situado em uma linha, s6 adquire concretude em sua referéncia a continuidade da vida moral.
Conforme Lima Vaz, ele ¢ ato de “[...] uma vida concreta que, como vida, ¢ um processo de
crescimento que tende a uma plenitude (bios téleios, ou ‘vida perfeita’) e ndo se cumpre num
dia s6: na comparacio de Aristoteles, uma andorinha sé nio faz verdo”.'*’

A nocdo de virtude encontra sua raiz terminoldgica na transposi¢do metaforica do
termo grego areté e da no¢do romana de virtus. Ambos designando originariamente a
exceléncia, para o grego, € a for¢a, para o romano, no concernente as qualidades e
capacidades fisicas dos que recebiam tais predicados.'*® Posteriormente, esses termos
confluiram na formacao da concepgao de virtude enquanto “[...] qualidade permanente do agir
ético na plenitude de sua perfeicio (enégeia)”.'*’ Os tracos dessa dupla fonte, como se
demostrard, encontram-se claramente presentes na concepc¢do limavaziana de virtude. No
entanto, ¢ preciso ter claro que Lima Vaz procura fugir dos equivocos gerados pela “traducao

palida e fosca™'*®

que o termo arete recebeu como virtude. Para isto, confere ao termo virtude
o contetido semantico encontrado em seu correspondente grego, i. €, o compreende como “[...]
uma plenitude do ser, um agir plenamente bom, o esplendor de sua enérgeia que realiza seu
fim propriamente humano: eudaimonia”.'*

Para Lima Vaz, a virtude possui, como afirmado, um duplo aspecto. O primeiro refere-

se a dimensdo estdtica ou ao bem que ¢ posse do sujeito bom na medida em que este o

' Cf. OLIVEIRA, 2014, p. 130.

4 Cf. VAZ, op. cit., p. 154.

3 Ibid., p. 184.

140 Cf. Ibid., p. 146

7 Ibid, p. 149.

8 1d., 2013b, p. 54.

"9 MENESES, P. Etica e cultura. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p- 559-575, 1991, p.
561.
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assumiu como forma de vida.'*® Essa face encontra-se associada & vertente grega que passou a
compreender a areté, apoOs efetivada a profunda transposi¢ao metaforica de seu sentido fisico,
como o bem realizado. O segundo concerne ao aspecto dindmico ou ao bem como horizonte
intencionado pelo agente em seu movimento de crescimento. Esse, encontrando-se enraizado

151
E nessa

na concepcao romana de virtus como dynamis ou forca na efetivagdo do Bem.
dialética entre o bem que ¢, a0 mesmo tempo, posse e objeto sempre a ser possuido, que se
delineia o exercicio virtuoso da Razdo pratica ao longo do existir ético da pessoa. Assim,
vindo a constituir a vida segundo a Razdo pratica um crescimento no Bem, ao passo em que
mais procura realizar-se na existéncia pela pratica de atos bons tanto mais o agente torna-se
capaz de eleger, em seus atos futuros, o meio correspondente ao Bem universal. Em outros
termos, o esfor¢o para o exercicio sempre mais exigente da Razao pratica pela pessoa moral
da-se pela efetivacdo do ato bom e que possibilita, ao implicar um crescimento na liberdade e
um aprofundamento da consciéncia moral, tornd-lo mais apto para deliberar e escolher o bem
entre as suas multiplas possibilidades de agir. Portanto, o agir virtuoso efetiva na existéncia a
conaturalidade entre o agente moral e o Bem, dado que no plano da universalidade a Razao
pratica ¢ homologa ao seu polo intencional. Essa adesdo existencial do agente ao Bem ou a
aquisi¢do dessa naturalidade, nas palavras de Ribeiro, “[...] espontanecamente faz agir de
forma justa, responsavel e generosa”.'>>

A exigéncia da ‘submissdo’ ao Bem ou ao absoluto existencial para tornar-se virtuoso,
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vale precisar, nao ¢ uma contradi¢ao para com a liberdade. °~ Dado que, como exposto, Lima

Vaz ndo compreende o ser [ivre no mesmo sentido que essa nogao veio a assumir no cenario
do niilismo moderno. A concepcao limavaziana €, antes, fortemente influenciada pela visdo

classica, onde:

Liberdade significava estar liberado dos lagos que predicam o escravo; mas
ndo para ficar em indiferenga em frente ao mundo, ¢ sim para avangar
livremente no espago do mundo, como dono de si mesmo, realizar seu fim e
sua perfeicdo propriamente humana, conseguir sua eudaimonia que estava na
areté perfeita.'

130 Cf. SOUSA, 2014, p. 132.

Pl Cf. VAZ, 2000, p. 149.

32 RIBEIRO, 2012, p. 175-176.

153 Cf. OLIVEIRA, C. M. R. Metafisica e Liberdade. Sapere Aude, Belo Horizonte, v. 5, n. 10, p. 123-
138, 2014, p. 135.

'3 MENESES, 1991, p. 561.
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Compreendendo a eudaimonia tal como delineada pela tradicdo desde Aristoteles,
enquanto “[...] realizagcdo do agente ético no bem por ele considerado como sendo melhor e,
portanto, como seu fim”,'>> Lima Vaz a associa intimamente a0 movimento da Razdo pratica
na busca do agente por sua exceléncia. Pensado na continuidade da formacdo da
personalidade moral, revela-se entdo um duplo aspecto: o forna-se virtuoso ou a formagao da
personalidade moral segundo a exigéncia do Bem ¢, por um lado, drduo desafio que, por
outro, acena para a realiza¢do plena do ser pessoa. Ao contrario do principio utilitarista que,
em algumas de suas formulagdes, propde ao agente moral a escolha dos atos segundo a
capacidade dos mesmos em satisfazer a busca pelo simples prazer imediato, Lima Vaz
demonstra que o ato deve ser escolhido com sua referéncia a totalidade da vida que se
encontra sob a égide do Bem. Somado a isso, como ja acenado, o ato humano ¢é racional e
livre, de modo que compete a pessoa, sobretudo, o peso da responsabilidade sobre esse
processo e da busca por superar aqueles possiveis obstaculos que surjam na situa¢ao para uma
formacgao virtuosa da personalidade moral — sejam de ordem externa, como o social, ou de
ordem interna, como o afetivo. No entanto, mesmo que nao constituindo a via mais facil, é
somente na busca por ser bom que se encontra a possibilidade da eudaimonia. Mesmo 0s
antigos gregos perceberam esta possivel oposi¢do entre a “[...] acdo virtuosa ou o habito de
agir segundo a exceléncia do bem (agathon) e a realidade enigmatica e hostil do mundo e da
vida”."*® No entanto, encontraram, igualmente, no empenho de uma vida de acordo com estas
exigeéncias a possibilidade de assegurar ao homem “[...] uma eudaimonia que se sobreponha a
inelutabilidade do destino e a inconstancia da virtude”."’

Grande parte das concepgdes éticas do periodo cldssico, cujos elementos sdo
criativamente assumidos por Lima Vaz na elaboracao de sua resposta a questdo sobre como
convém viver a busca do agente pela sua areté e pela eudaimonia, ¢ indissociavel da
formulacao sobre a objetividade do bem. Essa relacdo intrinseca se revela nas linhas
fundamentais da compreensdo classica de Bem e que perpassam toda ética limavaziana.'”®

Sdo estas: (I) Como eudaimonia o bem-fim ¢ o que move o agente em dire¢do ao melhor, i. €,

3 VAZ, 2000, p. 106-107.

% VAZ, H. C. L. Destino e liberdade: As origens da ética. Revista portuguesa de filosofia, n. 50, p.
467-475, 1994a, p. 468. O mesmo artigo foi publicado em: VAZ, 2011, p. 141-151.

BT 1d., 1994a, p. 468.

% E necessario observar que o periodo classico acolheu uma ampla diversidade no que concerne a
concepe¢do do bem. Dois exemplos paradigmaticos, que perpassaram a historia da filosofia, podem ser
encontrados na formulagdo platonica e aristotélica. No entanto, os tragos apresentados constituem
elementos gerais que, apesar das diversidades, se fazem presentes em toda formulagdo classica do
bem.
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bem-para-o-individuo; (II) Fim como objeto real em dire¢do do qual se move a Razdo pratica
(fim em-si); (III) Fim como sintese do fim-para-o-individuo e o fim-em-si, i. ¢, fim real
assumido na estrutura do ato moral.'”’

Em razdo da associagdo intrinseca entre o existir virtuoso e a objetividade do Bem, a
afirmacao dessa forma de existéncia somente pode encontrar sua génese, no periodo cléssico,
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com a elaboracdo da nogdo de medida.”™ E também esse o elemento decisivo para o

estabelecimento de um “[...] fundamento racional sobre o qual sera possivel edificar uma
ciéncia do ethos”.'® Ja na Lirica, obra do grande legislador ateniense Solon, onde se encontra
a fonte conceitual que inspirara o surgimento da Etica, a legitimidade da lei e o predicado de
justo (dikaion) atribuido ao cidaddo bom emanam de sua referéncia a objetividade da Dike.'*
E ¢ somente como desmesura (hybris) da justica que a ambigdo, o ter, o poder e o aparecer
sdo compreendidos como injusticas. No periodo socratico, a ideia de medida aplicada ao agir
decorre de uma visdo da praxis como oscilando entre o desejo e a razdo.'®® Para Platio, o
movimento do individuo na busca do melhor para si ¢ finalizado pela sua orientagdo
teleoldgica a Ideia separada de Bem, horizonte ultimo de mensuracdo da acdo do individuo e
da cidade. E somente nesse, pode o homem encontrar o sol capaz de conferir inteligibilidade e
normatividade tanto a sua praxis quanto a theoria — culminando ambas no mesmo fim. Ja
Aristoteles, que encontra a possibilidade de desenvolver sua concepgao ética ante a abertura
do paradigma ideondémico por Platio,'® defende que todo ser aspira por sua natureza a
realizagdo no bem ou a busca de sua eudaimonia que consiste na atividade da alma segundo a
virtude perfeita.'® Para esse, no entanto, a normatividade ou a medida do existir virtuoso néo
¢ encontrada numa forma separada, mas, através da reta razdo, no proprio mundo das coisas
humanas (ta anthrépina) ou dos valores do ethos.'®® Assim, se Platio busca fundamentar a

cidade ideal na forma de Bem, Aristoteles procura entre as cidades gregas qual logrou

constituir o melhor ethos — ambos tendo em vista assegurar as condi¢des para o exercicio de

% Cf. 1d., 2000, p. 108.

1% Cf. SANTOS, J. H. Etica ¢ medida. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p. 577-584,
1991, p. 579.

' VAZ, 2013b, p. 49

12 Cf. VAZ. H. C. L. Etica e Justiga: Filosofia do agir humano. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v.
23, n. 75, p. 437-453, 1996a, p. 444.

19 Cf. Id., 2013b, p. 46.

1% Uma forte intui¢do do pensamento limavaziano, compartilhada com outros pensadores, ¢ ndo ler a
historia como sucedendo-se através de rupturas radicais, mas segundo a dialética de continuidade na
descontinuidade. [Ver: VAZ, H. C. L. Tempo, experiéncia, absoluto: Um itinerdrio da questdo do
homem. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 69, p. 241-258, 1995, p. 244].

19 Cf. VAZ, 2012b, p. 121.

1 Cf. Id., 2000, p. 98-99.
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uma vida virtuosa. Em outros termos, para Platdo a busca do agente pelo melhor encontra-se
submetida a orientacgdo teleoldgica a Ideia de Bem e para o Estagirita na mediania da virtude
que, manifestando-se a refa razdo, encontra sua norma objetiva no ethos. Nesse sentido, a

explicitagcdo da experiéncia €tica que encontra suas raizes primeiras em:

[...] Socrates, foi elevada por Platdo ao nivel metafisico e deve a sua
legitimidade cientifica a Aristoteles. Tal experiéncia desdobra-se em duas
diregdoes, que visam ao bem como medida e ao bem como fim. O
entrelacamento (symploké) entre estas direcdes da-se no ambito do conceito
de ordem, que supdem a homologia entre a liberdade humana, como
capacidade de autodeterminagdo, ¢ o ser, como perfeicdo ou bem. Dessa
homologia decorre o imperativo da auto-realizagao da liberdade segundo as
exigénci@ do bem. A perfeig¢ao do sujeito corresponde, portanto, a perfeicdo
do bem.

A compreensdo limavaziana do horizonte normativo que deve orientar a busca pela
exceléncia assimila criativamente, de algum modo, tanto a compreensao platonica como
aristotélica. Esta posicdo se manifesta no desenvolvimento da universalidade subjetiva do agir
ético, onde Lima Vaz adota o paradigma aristotélico e o transgride na medida em que o “[...]
dinamismo intencional do Eu sou orientara decididamente para a transcendéncia”.'®® Assim, o
ato, como perfeicdo (enérgeia), encontra-se orientado para tornar efetivo na ordem da
existéncia a forma daquele que age, cuja orientagdo ao Bem em sua transcendéncia finaliza
seu agir ao melhor ou ao mais conveniente, “[...] ‘melhor’, que, por hipotese, € o agir segundo
0 ethos”.'”® Ethos que, tanto para Aristoteles como para Lima Vaz, gozam de uma evidéncia
similar & physis.'” Esses Gltimos também aproximam-se na compreensdo de que as regras
pelas quais o homem deve guiar o existir em vista a atingir sua areté estdo nas razdes que
tornam o agir sensato.

A praxis atinge sua exceléncia, portanto, na medida em que consegue efetivar seu fim
ultimo. Tal ¢ o movimento da Razdo pratica, a qual o “[...] fim conhecido pela razdo é o bem
do sujeito, e o bem ao qual a vontade deve consentir é o fim tal como a razdo o conhece”.!”!
As virtudes constituem hébitos que criam no agente uma disposi¢dao natural para consecucao
deste fim. Representando, assim, um dos meios pelos quais se procede a adesao existencial ao

Bem. Essa formulagdo, arduamente cunhada e aperfeicoada pela tradi¢ao, ¢ que possibilitara a

' SAMPAIO, 2006, p. 121.
S VAZ, op. cit., p. 31.

' Ibid., p. 33.

0 Cf. Id., 2013b, p. 11-12.
"' 1d., 2000, p. 106.
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afirmagdo do Bem como objetivo da vontade enquanto liberdade e do exercicio da
consciéncia moral.

Na modernidade ocorre o evanescer da noc¢do aristotélica de enérgeia ou da ideia de
perfeicado como medida qualitativa da agdo. A razao principal para o quase desaparecimento
desse importante conceito na compreensdo da estrutura inteligivel da praxis encontra-se,
sobretudo, na progressiva expansao tiranica da técnica. Esse fendmeno, portanto, ndo se
restringe as discussOes tedricas que transcorrem no espaco académico, mas decorre de um
novo ciclo civilizacional e se estende por todo o mundo pensado e vivido. Nesse novo
universo simbolico, que encontra suas raizes no conturbado século XIII, a Razao pratica ¢
identificada a Razdo poiética. E, assim, ocorre a supressao da cléssica triplice distingao
aristotélica da Razio — tedrica, pratica e poiética.'”> O objetivo de uma vida orientada a0 Bem
e que se faz virtuosa na busca pela exceléncia cede espaco a produgcdo em escala sempre
maior de objetos uteis capazes de satisfazer as modernas necessidades, muitas delas
instituidas pelo proprio sistema que produz os mesmos objetos de satisfagdo, em vista a
acumulagdo sempre crescente de valores monetarios. Progressivamente o exercicio sempre
mais exigente da Razdo pratica para efetivagdo do Bem na cotidianidade da vida ¢
subordinado as normas e exigéncias desses novos valores que passaram a povoar o mundo
moderno.

Por fim, retornando ao que se estava argumentando anteriormente, ¢ importante
considerar que o bem elegido pelo agente pode nao corresponder efetivamente ao Bem. Como
entdo poderd a pessoa saber, esse sendo um saber eminentemente pratico, que um meio € nao
outro ¢ realmente o mais adequado para a realizagdo do seu fim ultimo ou da exceléncia do
agente? Nisto estd envolvida, como se estd defendendo, a complexa estrutura da Razao
pratica, cujo alguns elementos ja foram levantados e outros serdo ainda abordados de forma
mais demorada. De modo que uma resposta mais completa somente poderia ser encontrada ao
término da presente pesquisa. No entanto, em vista a sintetizar alguns elementos
fundamentais, cabe nesse momento reafirmar a natureza e importancia da deliberagdo e
escolha durante o processo de crescimento da personalidade moral.

Se no momento da universalidade subjetiva do agir a Razao pratica ¢ constituido pela
sinergia entre a vontade e a inteligéncia, na particularidade a intencionalidade volitiva se
determina como escolha e a intelectiva como deliberagao. No primeiro momento, o Bem se

manifesta sob a forma de principios — tal como o bem deve ser feito e o mal evitado — e € por

12 Cf. Id., 1994b, p. 8-9.
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meio da sindérese, habito inato que “[...] ordenada dinamicamente ao ato terminal da

55 173
17,

consciéncia mora que a Razdo pratica ¢ impulsionada em seu influxo causal de

deliberagio, escolha, decisdo até, finalmente, atingir o juizo eletivo.'”* Deliberag¢io e escolha
“[...] tém em vista prioritariamente o caminho para o fim ou os meios que a ele conduzem”,'”
e emergindo na particularidade “[...] se exercem na espessura concreta da situacdo do sujeito
sempre complexa e muitas vezes ambigual”.176 Esses se inserem no crescimento da
personalidade moral, i. €, ndo permanecem estaticos ao longo de todo existir. Assim, na
medida em que o agente empenha o esforco para efetivamente realizar o bem e afirmar-se
como Eu sou para o bem em seu ato concreto, ato este que sera avaliado pela consciéncia
moral, progressivamente a clareza sobre os meios condizentes ao Fim vai aumentando. E,

desta forma, ele cresce em sua exceléncia ou torna-se virtuoso na realizacao efetiva do Bem.

2.2 A vida virtuosa como efetivacado do Bem universal na singularidade do

agente em seu bem viver

A formagdo da personalidade moral, estando orientada em seu decorrer auténtico a
universalidade do Bem, transcorre em um tempo propicio ou em um kairos pessoal. Esse
processo de crescimento no existir da pessoa moral, portanto, ocorre em um tempo proprio e
irredutivel a “[...] linearidade horizontal do curso da histéria”.'”” Voltado & verticalidade
transcendente do Bem, o ritmo da formacdo da personalidade moral ¢ determinado pela
efetivacao desse no encadeamento dos atos que se concatenam na vida do agente moral. Esse
tempo proprio, tal como aquele no qual se exercem os atos espirituais, ndo simplesmente nega
a dinamicidade da vida somdtica ou psiquica, antes, sdo esses suprassumidos em uma
“intencionalidade transtemporal, transcendendo o fluxo do tempo™.'"™

Ao ter seu existir tragcado pelas linhas do tempo horizontal (imanente) e vertical
(transcendente), o agente unifica e realiza a prdopria experiéncia dos dois tragos mais

fundamentais de sua constituicdo ontologica e em cuja tensdo € forjada a singularidade de sua

personalidade moral: imanéncia e transcendéncia. Assim, se, como defende Oliveira, para

' 1d., 2000, p. 61

4 Cf. VAZ, loc. cit., p. 61.
'3 Ibid., p. 45.

76 Ibid., p. 166.

7 Ibid., p. 228.

'8 Id., 2006, p. 220.
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Lima Vaz ndo hd uma metafisica sem ética'”’ — ao justificadamente inverter a proposicao de
Robert Spaemann com a qual Lima Vaz conclui o segundo volume de sua ética'™ —, essa
afirmacgdo vale tanto para a ordem do discurso como da experiéncia. O ato bom se efetiva na
medida em que, como afirma Sousa, o0 Bem em sua transcendéncia radical ¢ “[...] querido e
assumido no cotidiano da vida”.'®' A experiéncia dessa realidade transcendente a qual o
homem ¢ chamado a aderir, vivenciada no proprio ato de seu ser, deve conduzir o agente a um
comprometimento ou engajamento com a efetivacio concreta e historica do bem no horizonte
de suas possibilidades. Tal como a experiéncia mistica se torna estéril ou ¢ inauténtica se
conduz o que a realiza a “pura interioridade”,'® também a experiéncia metafisico-ética do
Bem s6 pode ser dita verdadeira na pratica do ato bom. E nesse espago concreto da vida
constituida pelas decisdes e escolhas de cada pessoa em que se forja a personalidade moral e
onde a sua autenticidade se manifesta como exigéncia radical de uma vivéncia cada vez mais
plena da gratuidade do amor-dom (agdpe).'®

Como pode ser visto, Lima Vaz diverge radicalmente dos pressupostos
convencionalistas da ética hobbesiana, segundo os quais o bem ou a virtude passam a existir
somente a partir do momento em que sdo convencionados e se institui com isso o estado de

. 184
sociedade.'®

Afinal, como poderiam os homens, em um hipotético estado de natureza, reunir-
se em vista de um bem-comum sem estarem ja constitutivamente orientados em seu proprio
ser para 0 Bem e sem ja estarem sob a égide de uma casa comum (ethos) de normas, valores e
fins? Tal como o Bem ultimo ndo € obra instituida pelo agente, como pretende a moderna
afirmacdo da hegemonia absoluta do homem-demiurgo, também a realizacdo singular do ato
bom ndo encontra sua condi¢do ultima de possibilidade na pura imanéncia do agente. Antes,
refere-se a objetividade daquela esfera transcendente que ao orientar a intencionalidade da
vida concreta da pessoa responde a questdao de que “[...] forma de existir pode saciar a fome
do ser que se eleva das camadas mais profundas do espirito humano no seu eldn incoercivel

para as expressdes mais altas da inteligéncia e do amor?”.'®

"7 Cf. OLIVEIRA, 2013, p. 11-15.

1% Justificadamente porque uma das intui¢des fundamentais assimilada por Lima Vaz em sua leitura
de Platdo, a qual claramente ecoa ao longo de toda /ntrodugdo a ética filosofica 1 e I, é propriamente
a compreensio de que a “[...] Metafisica ¢ uma ética ou normativa do ser [...], e a Etica é uma
metafisica ou ontologia do agir”. [VAZ, 1993b, p. 182].

"1 SOUSA, 2014, p. 186.

2 VAZ, H. C. L. Religido e sociedade. Sintese, Belo Horizonte, n. 42, p. 27-47, 1988b, p. 8.

18 «F dificil medir toda a profundeza da revolugio espiritual que a revelagio cristi do préximo e do
amor-dom originou na histdria ocidental”. [Id., 2012c, p. 235].

184 Sobre a ética hobbesiana ver: 1d., 2012b, p. 293-310

'35 1d., 2002, p. 260c.
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Antes de prosseguir na exposi¢do de como Lima Vaz compreende o bem-viver ou o
existir virtuoso como efetivagao concreta de um Bem universal e transcendente, detendo-se
em alguns elementos ainda ndo abordados, ¢ necessario inquerir sobre a natureza da
objetividade desta realidade. Sobretudo porque a compreensao do processo de formacao da
personalidade moral e de sua orientagdo a um fornar-se virtuoso na filosofia limavaziana
exige, valendo-se das palavras de Maritain, “[...] um exercicio do espirito metafisico a que o
pensamento contempordneo estd muito pouco habituado”.'*

Para isto, ¢ primariamente necessario atentar-se ao carater realista da filosofia
limavaziana. Esta antiga corrente filosofica, o realismo, pressupde a realidade em-si daquilo
com que o homem estabelece uma relacio real.'”®” De tal modo que se a efetividade é
conhecida como real-verdadeiro ou real-bom, o ¢ em razdo da objetividade universal da
Verdade e do Bem. Objetividade aqui entendida como atributo do polo ao qual se dirige o
movimento intencional da inteligéncia e da vontade humana. A existéncia que possui esta
ordem do real, no entanto, ndo ¢ tal como a existéncia das coisas que se manifestam na
relacdo de objetividade ou dos outros na relacdo de intersubjetividade. Trata-se de uma
existéncia simbdlica."™ Nio propriamente como aquela dos simbolos que 0 homem, como ser
racional, instituiu em seu abrir-se a realidade extramental, mas uma existéncia imanente ou

em-si que ¢ a condi¢io de possibilidade ou o métron de toda atividade do espirito humano.'®

Pois:

Para exercer uma “[...] causalidade final unificadora o Bem deve, em virtude
de necessidade logica, gozar de uma objetividade imanente ja que se

apresenta como Fim ultimo e absolutamente idéntico a si mesmo [...] da

tendéncia da Razdo pratica”.'”

A objetividade, termo empregado por Lima Vaz em seu sentido origindrio, atribuida a
realidade do Bem, portanto, ndo se identifica com o predicado daquilo que ¢ passivel de
experiéncia empirica. O Bem goza de objetividade (ob-jectum) na medida em que € apetecivel
para o “sujeito finito racional e livre”, ainda que sua realidade mesma se encontre para além
da intencionalidade do agente.191 Como afirmado, ¢ da realidade imanente destas Ideias (Bem,

Verdade, Uno) que decorre a possibilidade para o agente do ato concreto de bondade, verdade

8 MARITAIN, J. 4 pessoa e o bem-comum. Lisboa: Moraes, 1962, p. 9.
'%7.Cf. VAZ, 2000, p. 211.

88 Cf. VAZ, loc. cit.

8 Cf. Ibid., p. 211-212.

0 Ibid., p. 215.

YL CE. Ibid, p. 210.
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ou unidade. De modo que, segundo o classico axioma, “o que ¢ causa de um efeito
determinado contém de modo eminente a perfeicdo daquele efeito”.'”? O ato de bondade, por
exemplo, ¢ sempre a efetivagdo na concretude historica de um ser finito, portanto ndo
idéntica, do Bem que lhe ¢ causa. Estas Ideias podem ser ditas como transcendentais na
medida em que constituem “[...] a regra do conhecimento de todo e qualquer objeto”.193 Seja
da realidade em sua verdade, em sua unidade ou em sua bondade.

As Ideias possuem um duplo aspecto, pois “[...] tracam como que a fronteira mais
remota e ndo ultrapassavel e, ao mesmo tempo, o horizonte mais proximo do nosso universo
intelectual”.’” E do mesmo modo que Lima Vaz compreende o evento da verdade como
manifestacdo do Ser, que € absoluta no espirito infinito e relativa no finito, também a bondade

~ ~ 195
pode ser afirmada como revelagdo desta verdade do Ser na razdo de Bem.

Revelagao essa
que segue, pela Razdo pratica, a dialética superior summo e inferior intimo e aponta para sua
efetivacdo como universal concreto. Ao se concretizar essa estrutura na ordem do agir, dado
que a praxis tem como termo o proprio agente, o movimento da Razdo pratica na auténtica
formag¢do da personalidade moral, portanto, ocorre através da “[...] articulagdo entre a
bondade ontoldgica ultima, pela qual os esse finitos participam da exemplaridade da bondade
infinita, e a bondade inerente a sua forma enquanto perfei¢io da sua natureza”.'”®

A liberdade e razdo relativa da pessoa encontram seu fundamento, como condi¢ao
primeira de possibilidade, na participagao da liberdade e inteligéncia do Absoluto. De modo
que todo esse mantém uma relacao real de dependéncia para como o Esse subsistente. Nesse,
a inteligéncia identifica-se plenamente com a Verdade e a vontade com o Bem, enquanto que
na pessoa humana essa identidade ocorre sempre na diferenca imposta pela sua finitude.
Desde a Summa de Bono do chanceler Felipe da Universidade de Paris, € com sua espléndida
formulacao no De Veritate de Tomas, Verdade e Bem, como afirmado, sdo compreendidos
como nogdes transcendentais do Ser."”’ Na Metafisica, esses transcendentais sdo captados
formalmente na razao do ens commune e estabelecem os principios e no¢des Ultimas com que
o ser ¢ pensavel. No entanto, essa no¢do mais universal de ser (ens commune) ¢ termo de um

processo abstrativo e ndo responde, portanto, a questdo pela possibilidade radical de ser. Essa,

somente encontra solucdo satisfatoria na afirmagdo de um Ipsum Esse subsistens que se

2 Ibid, p. 213.

3 VAZ, loc. cit.

% Ibid., p. 212.

3 Cf. VAZ, H. C. L. Unidade e diferenca: Linguagem e verdade na ciéncia e na fé. Magis: Cadernos
de Fé e Cultura, Rio de Janeiro, n. 18, p. 1-46 1996b, p. 4.

% 1d., 2002¢, p. 160.

YT CE. Ibid, p. 111.
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encontra para além do ens commune e que lhe seja mesmo condi¢do para esse. Em outros

termos:

[...] A Verdade e o Bem e, correlativamente a Inteligéncia e a Vontade do
Esse divino designam, do ponto de vista metafisico, a causa transcendente,
conceptualmente inefavel, do universo dos seres que, compreendidos na
nogao de ens commune, constituem o objeto proprio da metafisica.'”®

Esses elementos metafisicos fundamentais que subjazem ao projeto de uma ciéncia do
ethos, que desvele a inteligibilidade da praxis, nao raramente sdo desconsiderados ou
abandonados pela discussdo ética contemporanea. Fendmeno ndo divergente de um cenario
em que a metafisica foi relegada para além das fronteiras dos conhecimentos socialmente
reconhecidos. No entanto, tal como a filosofia e a ciéncia, caso prescindam da Metafisica,
tornam-se incapazes de explicar mesmo o ato de existir e partem desse como um a priori
impensado, em virtude da decorrente incapacidade de elucidagdo, também uma Etica que
negue a orientacdo teleologica da praxis ao horizonte transcendente do Bem nao
suficientemente justifica a universalidade do ethos e, consequentemente, do existir ético.
Muitas teorias procuraram apontar outras vias assentando a universalidade do ethos no
costume (moral sociolégica), nas necessidades naturais (moral naturalista), na comunicagao
(moral da linguagem)."”” No entanto, nio conseguiram uma solucdo suficiente ao passo que
estas dependem de um mutuo condicionamento, i. €, ndo ¢ possivel afirmar a universalidade
de um dos elementos dessas teorias sem recorrer a outro. Somente o Bem “[...] se
autodetermina absolutamente, pois ndo se refere a nenhuma outra instincia de
inteligibilidade”.*

E o Bem, apreendido pela Razdo pratica e assimilado pela praxis na forma de hdbito,
que impulsiona o agente ao seu crescimento na perfei¢do. Este processo, ao ocorrer no mesmo
movimento de formagdo da personalidade moral, tem assegurado a continuidade na diferenca
do agente em seu tornar-se virtuoso. O esfor¢o da pessoa no crescimento de uma vida no bem
nao ¢ o de assimilagdo de uma normatividade extrinseca, mas compreende a busca pela
efetivacdo na existéncia da “[...] ordenacdo ontologica do ser humano, racional e livre, para o

Fim que é o Bem”.””! E na efetividade de seu existir, na cotidianidade da vida, que cabe ao

[(1%3

agente transformar a praxis em eupraxia, realizando a “‘obra de verdade’ [...] da propria

%8 Ibid., p. 138.
99 Cf. I1d., 2000, p. 216-217.
2 1bid., p. 217.
' 1bid, p. 267.
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praxis, sua atualizagio no bem ou enérgeia segundo a virtude”.* E, assim, assumir a

responsabilidade de seu chamado a ser pessoa através de uma praxis segundo o melhor ou que

realize o Bem. Desta forma:

[...] Toda pratica ética se traduz, na sua continuidade e progresso, como
exercicio de uma virtude, vem a ser, como ordenagdo permanente ¢
progressiva do agir ético ao horizonte universal do Bem que é o Fim ultimo
visualizado segundo a diferenga qualitativa dos multiplos fins que se
oferecem ao individuo no curso da vida.*”

Essa vida no bem ou conforme a areté (virtude) possui tragos, segundo Lima Vaz, que
perpassam toda a historia. Tais tragos sdo: (I) Eu prattein como vida prospera e feliz; (1)
reconhecimento dos contemporaneos; (III) piedosa memoéria dos pésteros.””* Como pode ser
deduzido do que afirmado até entdo, mesmo que a exposicdo ndo tenha desenvolvido
explicitamente tais pontos, esses elementos encontram-se igualmente presentes na concepgao
limavaziana de vida virtuosa.

Um elemento fundamental para a realizagdo de uma vida no Bem ou na conquista da
virtude ¢ o que Lima Vaz denomina infuicio moral. Esse ¢ um dos elementos

. . L. . . 205
ontologicamente mais ricos da ética limavaziana.

Ele ¢ apresentado no final na exposi¢ao
da estrutura objetiva do agir moral. No entanto, na intuicdo moral converge toda estrutura
racional envolvida no agir moral: a situac¢ao histérico-natural (mundo ético) no qual o agir ¢
exercido e os momentos da singularidade tanto na dimensao subjetiva (consciéncia moral)
como intersubjetiva (consciéncia moral social).

A intuigdo moral emerge no nivel da singularidade objetiva do agir ético. Pois a
propria inteligéncia, sendo conatural & Verdade que ¢ seu bem, opera como “intui¢do dos
principios da boa a¢do”.*® E a vontade, operando sinergicamente, inclina-se para o Bem que ¢
conhecido sob a forma dos principios. Nesse momento, atua o ja mencionado habito inato da
sindérese. Esse habito, que sendo natural ndo estd no plano do que deve ser conquistado, ¢
responsavel pela adesdo espontanea da vontade aos principios da inteligéncia e por alimentar

uma conaturalidade entre a praxis e o seu horizonte objetivo (Bem). Propiciando, assim, uma

N .o . 2 A . .
“tendéncia instintiva a praticar o bem”.*” A experiéncia do termo normal do movimento da

22 1d., 2013b, p. 120-121.
% 1d., 2000, p. 151.

2 Cf. Id., 2013b, p. 55.
295 Cf. Id., 2000, p. 127.
2% 1bid., p. 36.

7 Ibid., p. 37.
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Razdo pratica no ato bom, revela que este ¢ movido “[...] por um poderoso componente
afetivo e condensa numa simples infui¢do o bem a ser feito”.**

Lima Vaz elenca como “caso exemplar” de atuagdo da intui¢cdo moral a parabola do
bom samaritano relatada no Evangelho segundo Lucas.””’ Nesse, Jesus narra aos seus a
histéria de um samaritano que, movendo-se de compaixao, presta todo auxilio possivel ao
homem que, descendo de Jerusalém a Jerico, caiu na mao de assaltantes que o deixaram quase
morto. Essa passagem citada por Lima Vaz certamente possibilitaria uma rica abordagem
sobre a concretizagio de muitos elementos que o mesmo desenvolve em sua Etica, tais como
a consciéncia moral individual e social, a liberdade, deliberacdo e eleicdo dos atos,
condicionamentos internos e externos. No entanto, restringindo-se ao problema da intuicao
moral, ¢ mister observar que no momento da agdo esse elemento permitird a singulariza¢ao do
Bem no ato virtuoso e a determinagao dos meios mais adequados. Determinando o kairds ou o
tempo propicio em que a a¢do melhor efetiva o amor-agape.

A possibilidade de um auténtico existir pessoal, ¢ mesmo de uma existéncia ética,
somente se abre na relagdo do individuo para com a comunidade ética e no horizonte da
historia. E por meio da livre assimilagdo do ethos no agir efetivo do agente que esse pode
tornar-se sensato e racional, bem como pode vislumbrar a possibilidade de um “[...] pleno
desenvolvimento como pessoa moral”.*'’ A formacio da personalidade e a normatividade que
deve orientar seu processo, como afirmado, ndo ¢ obra de um sujeito isolado ou de um Eu
desenraizado da concretude na qual ele realiza a experiéncia do seu ser. Mesmo nao sendo
transferivel a responsabilidade que compete a pessoa de realizar-se ou nao, inclusive ante as
situacdes mais adversas que possam se apresentar, ¢ somente a comunidade por meio de suas
maltiplas formas de uma paidéia®’ que o agente vé-se ante a possibilidade de um crescer
naquela que ¢ sua exceléncia. No entanto, o parametro para mensuracao da perfeicdo, como

pretendemos ter deixado claro, ndo ¢ estatuido pelo agente ou, em sentido ultimo, pela

comunidade, mas encontra-se na normatividade do Bem.

% Ibid., p. 125.

29 Cf. Ibid., p. 126.

219 1bid., p. 21

1O termo paidéia ¢ empregado por Lima Vaz. Seu sentido originario ¢ explorado por Werner Jaeger
em sua obra Paideia e o conteido conferido a este termo expressa sublimemente a necessidade de
construcdo de si mesmo afirmada por Lima Vaz. Para os gregos, paideia constituia “[...] a educag@o do
homem de acordo com seu auténtico ser”’, sendo esta a mais sublime, grandiosa e dificil obra de arte a
ser construida ao longo da vida. [JAEGER, Werner. Paideia: A formagdo do homem grego. Ed. 6.
Trad. Artur M. Parreira. Sdo Paulo: WMF, 2013, p. 13-14].
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2.3 A vida virtuosa na adequagdo do ethos-habito ao ethos-costume pela

mediania da praxis

A formagdo da personalidade moral, como exposto, deve ser pensada enquanto
constituicdo da ipseidade, ao longo da realizacdo existencial da pessoa, pelo exercicio da
Razao pratica. Uma das estruturas fundamentais envolvidas nesse processo, € que cabe aqui
explicitar, consiste na dialética estabelecida entre o sistema normativo que informa o ato
(ethos-costume ou ethos), o ato concreto do sujeito (praxis) e a sua continuidade em uma
forma de vida (ethos-habito ou héxis).”'* O primeiro termo compreende os valores, fins e
normas que sao recriados pelas comunidades €ticas ao longo da historia, dentro de um espago
de liberdade, enquanto institui¢io da casa humana sobre o reino da physis.*'® Se a natureza
dispde das condig¢des para a existéncia fisico-biologica do homem, bem como para as formas
que suprassumem essa, O ethos-costume®'* instaura as condi¢des para uma existéncia
propriamente humana ou segundo a razdo e a liberdade. Sem a instituicdo e assimila¢do dessa
realidade simbdlico-normativa pelo agente moral, através de sua praxis, ele jamais seria capaz
de ascender a uma existéncia segundo o senhorio de si proprio ou, em outros termos, formar
sua personalidade moral de modo livre e racional.?"

A objetividade dessa realidade €, no entanto, simbdlica, i. €, encontra sua existéncia
concreta somente na praxis do individuo. E pela media¢io dialética, na praxis, que essa
realidade torna-se ethos-habito. Esse segundo termo da triade estruturante da vida ética em
sua universalidade designa o comportamento resultante da constante repeticao dos atos que
suscita uma disposi¢cdo permanente. Assim, se a physis € o dominio da necessidade (sempre),
a assimilacdo do ethos-costume pelo ethos-habito instaura o dominio de uma quase

necessidade ou, valendo-se da terminologia aristotélica, de uma segunda natureza (quase

12 Cf. VAZ, 2013b, p. 55.

13 A ordem instaurada pelo homem através do ethos, como lembra José Henrique Santos, suprassume
a propria natureza espiritual (racional e livre) do ser que o cria como condi¢@o para sua existéncia
enquanto tal. Desta forma, o ethos “[...] ndo é uma ordem fixa e imutavel, mas se abre para uma
renovagdo que coexiste com a tradigdo”. [SANTOS, José Henrique. Etica e medida. Sintese Nova
Fase, Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p. 577-584, 1991, p. 584]. Também Lima Vaz afirma que o ethos
ndo é uma “grandeza cultural imével no tempo”, mas casa que se encontra em constante reforma.
[VAZ, 2000, p. 41].

1 0 emprego do termo ethos encontra sua origem na significagdo grega do covil ou da morada dos
animais — de onde deriva Etiologia, estudo do comportamento dos animais. Sua antiga transposi¢ao
metaforica para a designar a casa propriamente humana, ocorrida j4 na Grécia arcaica, encontra-se
enraizada em uma profunda intui¢do da natureza da praxis humana como racional e livre, ndo
sujeitando-se a necessidade da physis. [Cf. VAZ, 2012b, p. 13].

*Cf. Id., 2013b, p. 21-22.

69



216 Na praxis o ethos-costume recebe sua efetividade concreta ao se realizar enquanto

sempre).
ethos-habito, esse, por sua vez, recebe seu contetdo objetivo do ethos-costume. Dessa forma,
¢ possivel afirmar que pela praxis virtuosa o ethos encontra sua concregdo historica.’'’ E é
como tradugdo da articulacao entre estas duas formas do ethos na praxis de cada pessoa que o
modo de agir torna-se expressao de sua personalidade moral.

O processo de formagdo da personalidade moral, conforme afirmado no primeiro
capitulo, nem ocorre na linearidade horizontal de um tempo estritamente cronolégico e nem
na imediatidade natural do mundo fisico, mas nesse mundo propriamente ético onde ¢
suprassumido o mundo da physis, que oferece sua base empirica, € o mundo historico do
ethos transmitido por meio da tradicdo.’'’® Nesse, todo dinamismo ¢ intencionado a
horizontalidade transcendente do Bem e ¢ pela orientacio a essa realidade que as
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comunidades éticas procuraram instaurar e recriar seus ethea.

Da perspectiva da
autorrealizagdo do homem, ele habita primeiramente o mundo simbdlico da cultura e do ethos
para, entdo, estabelecer sua pertenca ao mundo natural — o qual possui sua significagdo
irradiada do mundo do sentido.**’

O ethos, tal como as tradicdes que permitem sua continuidade historica e as
instituicdes que nele se estruturam, ao contrario do que defendem os desconstrutores
modernos,”' ndo compreende uma negacio ou obstaculo a liberdade ou & deliberagdo racional
pelo individuo. A normatividade do ethos, tal como sua expressao na lei, definida como reino

: 222~ r ’ N1 . , . o~
da liberdade,”” ndo ¢ extrinseca a liberdade, mas sua necessidade propria ou condigdo para

216 para Aristoteles o ethos constitui a transcri¢do da ordem da physis no espago humano do existir

racional e livre, i. é, no horizonte da praxis humana. [Cf. Ibid., p. 11].

2T Cf. Ibid., p. 15.

28 Cf. 1d., 2000, p. 124.

Y Ethos é uma estrutura normativa universal presente em todo grupo humano. Sendo a face ética da
cultura, pode-se afirmar que ndo existe uma comunidade humana que néo tenha seu sua cultura e seu
ethos. Ja o termo ethea designa a concregdo historica ou a particularizagdo do ethos. O ethos possui
uma série de invariantes que ndo podem ser compreendidos na descrigdo de sua manifestagdo
historica. [Cf. VAZ, H. C. L. Filosofia e cultura. Ed. 2. Sdo Paulo: Loyola, 2002a, p. 217].

*20Cf. Id., 2012b, p. 39.

21 Cf. Ibid., p. 409-414.

2 Ao contrario da cidade moderna que estrutura suas institui¢des no objetivo de satisfagio das
necessidades individuais, onde a sociedade tem sua génese explicada na submissdo do individuo
atomicamente isolado ao pacto social e é fortemente marcada pela produgdo de bens em larga escala, a
polis grega tinha em vista assegurar as condigdes para um existir virtuoso ou para a conquista da
autarqueia. A primeira, sendo orientada pela eficiéncia, pela utilidade e a segunda pelo bem, pelo
melhor. Assim, na sociedade moderna é impossivel desassociar um carater de coergao sob o individuo
exercido pelas suas instituicoes e pela lei. No entanto, tal como compreendido por Hegel e
experienciado originalmente na instituicdo da sociedade politica ocidental, o ethos e a nomos
constituem a dupla posi¢ao do universal €tico que € o contetido da liberdade. [Cf. SAMPAIO, 2006, p.
96-98. VAZ, 2013b, p. 16].
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sua efetivacdo na existéncia. Tanto a liberdade como a inteligéncia sdo constituintes
ontoldgicos da estrutura humana, ndo sendo conferidos ou atribuidos ab extrinseco ao agente.
No entanto, elas jamais seriam conquistadas pela pessoa, em sua existéncia, ndo fosse o
trabalho comunitario da paidéia ética de inser¢do do individuo no ethos, através das
instituigdes em que esse se manifesta. Sem esse trabalho educacional de formacao da
personalidade moral pela comunidade, portanto, 0 homem — em seu estar-ai fisico-bioldgico —
jamais ascenderia a possibilidade de ser-ai ou de autorealizar-se segundo seu proprio ser.

Dessa forma, j4 a:

[...] observacdo dos ethea na sua efetividade historica mostra-os como
expressdo socialmente instituida e tenazmente preservada da tendéncia
profunda dos seres humano, agindo como seres racionais e livres, para o
melhor e mais conveniente, em suma para o Bem, como causa final da sua
auto-realizacdo como individuos e como comunidade.””

A tarefa de formagdo da personalidade moral ndo ¢ empenhada, como o proprio existir
da pessoa, na abstratividade de um viver solipso, mas exige a efetivacao existencial da
abertura ao outro. Onde “[...] a educacdo (paideia) deve propiciar, por conseguinte, a
efetivacao da relagdo circular ethos — praxis — héxis como processo pelo qual o individuo
vivencia sua maturacio ética”.”** Essa maturacdo ética por uma paidéia, através da
assimilag¢do dos valores do ethos, que constituem a prépria condi¢do de possibilidade para o
existir-em-comum, realiza-se nos trés niveis de relagdo intersubjetiva, a saber: pessoal,
comunitaria e societaria.**>

No mais elementar e fundamental desses niveis, dado que dele se dilata a experiéncia
do consenso e do reconhecimento para os demais, a relagdo Eu-Tu?*® ou encontro pessoal, a

paidéia ocorre através de um “envolvimento afetivo forte”, como pelo amor ou amizade.**’

5 VAZ, 2000, p. 215.

24 SOUSA, 2014, p. 87.

** Aqui, seguindo a anélise realizada por Ribeiro [Cf. RIBEIRO, 2012, p. 166], que afirma os niveis
de relagdo intersubjetiva a partir da analise de Introducdo a ética filosofica, a exposigdo se restringira
as relacdes pessoais, comunitarias e societarias. No entanto, € necessario reconhecer que na
Antropologia filosdfica, Lima Vaz afirma ainda um quarto nivel, a saber, o intercultural. Esse emerge
“[...] na medida em que a cultura se apresenta como horizonte que continuamente se dilata e em cujo
ambito tém lugar todas as formas de comunicacao intersubjetiva”. [VAZ, 2013a, p. 78-79].

6 E no encontro com o outro-eu, mediado pela linguagem, que se comunicam normas, fins, valores
(operado pela Razdo pratica e intencionando promover um auténtico consenso e reconhecimento). O
mesmo ndo ocorre quando esta mediacao da-se através dos objetos, onde se desenvolvem as atividades
econdmicas (operado pela Razdo poiética e visando a satisfagdo de necessidades). [Cf. Id., 2000, p.
74].

*7TRIBEIRO, 2012, p. 166.
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Mesmo sendo atualmente um tema banalizado,”*® para a ética classica a amizade constitui a
categoria fundamental sob a qual ¢ pensado o crescimento no bem com o outro — ganhando
péginas ilustres tanto em Platio como em Aristoteles.””” Como atenta Rey Puente, as nuances
do termo amizade para Lima Vaz somente sdo compreendidas conferindo o contetido que os
gregos empregavam ao termo ¢ulia, onde se encontravam inclusas as “[...] relacdes
familiares, as relacdes de amizade e camaradagem entre coetaneos, bem como entre uma
pessoa mais velha e alguém mais jovem, em suma, quase todos os tipos de vinculo humano
em que haja de algum modo reciprocidade”.*® O estabelecimento dessas relagdes, quando
realmente presididas pela busca do bem do outro ou entdo do crescimento na virtude, tal como
compreendido pelos antigos gregos, constitui um espaco extremamente propicio para uma
auténtica formacao da personalidade moral ou, como denominou Sousa, para uma matura¢do
ética. Pois, tais relagdes requerem um empenho sempre mais exigente da Razdo pratica na
busca pelo melhor ou pelo crescimento no Bem, avaliado segundo os valores do ethos,
promovendo a assimilagdo reciproca dos mesmos sob a forma de /éxis. Nessa relagdo,
portanto, cada um dos termos busca o bem de seu amigo tal como busca o seu proprio e,
reciprocamente, progridem ambos na formagio de sua personalidade moral.>'

O nivel comunitério, que medeia o encontro pessoal e o societario, expressa a abertura
da relagdo primaria ao horizonte mais amplo do Nés.”* Situando essa segunda forma de
relagcdo intersubjetiva como intermediaria entre as outras duas, pode-se afirmar que nela o

encontro com o outro nao se da de modo tao profundo ou intimo como na relagao pessoal — tal

¥ Fernando Rey Puente aventa uma hipétese pertinente sobre a desvalorizagio da amizade ou de sua
dissociag¢ao a virtude nos tempos atuais, a saber: “Talvez a palavra amizade tenha sido de tal forma
conspurcada, particularmente em nosso pais, dissociando-se, portanto, da nogdo de virtude, seu
sustentaculo nas éticas antigas, e associando-se assim a no¢do de vantagem e proveitos pessoais, que
talvez parega ingénuo, ridiculo ou talvez até mesmo piegas para um filosofo tecer consideragdes sobre
a amizade”. [REY PUENTE, F. Breves consideracdes sobre o tema da ¢tiio em Aristoteles na obra de
Lima Vaz. In. MAC DOWEL, J. A. (org.) Saber filosofico, historia e transcendéncia. Sdo Paulo:
Loyola, 2002, p. 46].

%0 proprio termo outro-eu, segundo Lima Vaz, é criado por Aristoteles justamente ao tematizar a
amizade. [Cf. VAZ, 2000, p. 72]. No entanto, Aristdteles compreendeu a amizade em um sentido
distinto do modo que Platdo expressou em seus dialogos. Para o primeiro, conforme Lima Vaz, a
amizade surge como forma de “romper a soliddo do sabio” e possui um carater eminentemente
aristocratico. Ja para Platdo, a amizade adquire sentido na medida em que “[...] impele a alma na
ascensdo para a contemplacao da Ideia do Belo™. [/d., 2012c¢, p. 233].

Y REY PUENTE, 2002, p. 41.

»! Rey Puente apresenta no artigo em que homenageia o itinerdrio filosofico de Lima Vaz, apos o
falecimento desse, a compreensdo que Simone Weil desenvolve sobre a nogdo de amizade. Como
reconhece Rey Puente, as obras da filosofa nunca foram cortejadas nos textos de Lima Vaz. No
entanto, inclusive pela intima relacdo de Weil com o mundo grego e sua visao religiosa, ¢ possivel
estabelecer fecundas relagdes entre Weil e Lima Vaz. [Cf. REY PUENTE, F. Pe. Vaz: Uma auséncia
presente. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 30, n. 98, p. 293-301, 2003].

2 Cf. SOUSA, 2014, p. 112.
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como na amizade — e nem ¢ regida por uma normatividade institucionalizada tal como a que
caracteriza o encontro societario, mas ocorre ainda no espaco da espontaneidade. Assim como
também na relacdo pessoal e societaria, no nivel comunitario o encontro somente ¢ possivel
em virtude da ordenacdo ontologica dos individuos ao Bem ou a busca do melhor, que
possibilita a coexisténcia no ethos. Nesse plano, os individuos ndo tém sua identidade negada
pela absolutizacdo da simples igualdade da massa, onde todos estdo proximos e dispersos,
mas encontram-se unidos pelos lagos do espirito que possibilita o consenso e o
reconhecimento sem que esses aniquilem a singularidade radical da pessoa na homogeneidade
de um agregado.”> Mesmo ndo sendo uma perspectiva abordada por Lima Vaz em seus
textos, a urbanizacao certamente compreende um importante meio na atual desintegracao das
comunidades e, consequentemente, em algumas situagdes, um obstaculo para a formacao da
personalidade moral nesse nivel de relagdo intersubjetiva. Se em comunidades tradicionais ¢
fundamental que cada membro cres¢a no bem, e se criam uma série de mecanismos em vista a
tornar isso possivel, e cada qual ¢ significativo para a vida em comum, no existir em meio a
massa esses elementos costumam perder o seu valor. Assim, o outro parece ser
descaracterizado de sua singular importancia e esgotado em sua fun¢do profissional ou em
seus avatares. Assim, pouco importa quem seja aquele que reside na porta em frente ou com
quem se trabalha e, talvez ainda menos, que este outro se torne virtuoso. Situagdo essa
agravada, e também causada, pelo dominio de uma compreensao de que o outro € tdo
significativo quanto sua capacidade em gerar beneficios ou lucros. Poucos sao os circulos que
costumam fugir dessa logica, tal como a relacdo verdadeira entre amigos. A proposta de uma
formag¢do da personalidade moral pelo humanismo de Lima Vaz acena para um vetor
contrario, pois a realiza¢ao existencial da pessoa nao ¢ de um eu isolado e descomprometido.
As vias pelas quais ocorre a formagao da personalidade moral, nesse nivel de relacdo, sdo
distintas das seguidas no encontro pessoal e societdrio, no entanto em sua autenticidade
concorrem para objetivo Unico de tornar virtuosos seus membros segundo a norma do Bem
que resplandece no ethos.

Na ultima e mais abrangente forma categorizada por Lima Vaz, o encontro societario,
a relagcdo nao ¢ espontanea e imediata como nas anteriores, mas ¢ intermediada por instancias
normativas de natureza ético-politica.”>* Nesse nivel, o ethos ganha uma forma concreta pelas
instituicdes sociais, codigos e leis. Tendo tais instrumentos a funcdo de assegurar um

exercicio continuo e estavel de consenso e reconhecimento no amplo quadro das sociedades,

3. Cf. Ibid., p. 62.
4. Cf. VAZ, 2000, p. 88-89.
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ou como afirma Mac Dowell, eles “exercem na particularidade das situacdes uma funcao
estabilizadora da comunidade ética, na medida em que exprimem e mantém o0 consenso em
torno de um ethos”.>>> Ora, esse papel somente pode ser exercido na medida em que esses
instrumentos se mostrem como realmente efetivos na formacao da personalidade moral, 1. &,
na medida em que sdo capazes de promover praticas sociais concretas pelas quais seus
membros assimilem o ethos livre e progressivamente. Vale novamente lembrar que, mesmo
ainda dominante uma compreensdo hipotético-dedutiva da sociedade segundo o modelo
contratualista, todas as institui¢cdes legitimas que emanam no plano da relagdo societdria nao
atuam como constrangedoras da liberdade e alienadoras da consciéncia, mas constituem o
espago propicio e necessario para efetivacdo e crescimento na liberdade e na consciéncia
moral. No entanto, caso ndo estejam as mesmas sob a égide da justi¢a, nogdo essa que sera
aclarada posteriormente, fonte de toda exceléncia no existir-em-comum e condi¢do primeira
para a constituicao de uma sociedade ética, a propria razao de seu existir ¢ abalada. Pois nessa
situacdo elas ndo seriam capazes de dissociar a equagdo entre poder e violéncia que as
mesmas visam originariamente romper, constituindo-se como promotoras da desestabilidade
social e obstaculo para uma formacao virtuosa da personalidade moral.

A paidéia ética empenhada por atores diversos (amigos, familiares, instituicdes de
ensino formal, comunidade religiosa, instituigdes governamentais), segundo as vias que
emergem em cada uma das distintas instancias de relagdo intersubjetiva, possui um papel
primario na formagdo da personalidade moral. Pois ¢ nesses espagos que ocorre a “[...]
atualiza¢do das capacidades inatas do individuo para participar da vida ético-cultural da

99236

comunidade e, consequentemente, sua inser¢do no universo simbolico do sentido. O

processo de crescimento na ipseidade moral de cada pessoa, transcorrendo nessas esferas do
existir em comum, encontra-se sujeito as mesmas vicissitudes da propria efetivacao da relacao

intersubjetiva. Alterando este em:

[...] diversos niveis de realizagdo compreendidos entre um nivel inferior,
apenas tocando a fimbria da humanidade, que ¢ a tentativa de reducdo do
outro a objeto na multiforme relagdo senhor-escravo, e um nivel superior
representado exemplarmente pela gratuidade do amor evangélico ao
proximo.*’

> MAC DOWELL, J. A. Etica e direito no pensamento de Henrique de Lima Vaz. Revista Brasileira
de Direito Constitucional, n. 9, p. 237-273, 2007, p. 259.

BOVAZ, op. cit., p. 221.

57 Ibid., p. 73.
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O ethos, realidade simbolico-normativa instituida pelo homem e sob a qual transcorre
o empenho de uma paidéia ética em todos esses niveis delineados até entdo, tem sua
continuidade assegurada pela tradicdo. Essa, como constitutiva ou modo historico de
realizagdo do ethos, exerce um igual papel educativo na formagdo da personalidade moral. E
na transmissdo da riqueza simbolica através das geragdes, capaz de tirar aquele que recebe seu
legado da efemeridade do existir empirico e eleva-lo a universalidade, que se estabelece a
primeira forma de relagdo intersubjetiva na esfera ética e o modo pelo qual os atores da
educagdo se relacionam com os individuos educados.?*® Pode-se afirmar, em outros termos,
que o papel educativo na formagdo da personalidade moral empenhado nos niveis pessoal,
comunitario e societario constitui uma tentativa de legar ao individuo os valores do ethos
recebidos pela tradi¢do criando nele um habito virtuoso, i. €, na criacdo de uma disposi¢ao
permanente para uma praxis segundo as exigéncias do Bem. Assim, verifica-se uma
circularidade dialética entre a tradig¢do e o processo de realiza¢do existencial da pessoa, pois
0 primeiro termo confere os contornos, ndo de modo extrinseco, € possibilita o segundo,
enquanto que da eficacia desse proprio labor depende a permanéncia da tradi¢cdo no tempo.

Dado que a pessoa ¢ ontologicamente orientada ao horizonte do Bem, na medida em
que a normatividade instituida pela tradi¢do constitua um empecilho para sua realizagdo
segundo esse, tal como € possivel verificar em alguns momentos da historia, o agente pode,
apoés ter ingressado no ethos, transgredir os valores da tradi¢gdo de modo a supera-la. Tal
iniciativa, de transgressao do ethos particular em vista a adequé-lo as exigéncias do Bem, nao
pode se configurar como uma tentativa de destruicdo radical dessa realidade simbolico-
normativa, cujos danosos efeitos sdo experienciados pelo homem moderno na aparente
auséncia de um horizonte capaz de normatizar seu existir.

Se no periodo classico e medieval predomina uma concepgao analdgica do Ser, onde o
exercicio mais elevado do homem reside na contemplagdo metafisica ¢ o método ¢
compreendido como caminho que conduz a inteligibilidade mais profunda da efetividade,
com a ascendéncia de uma concepg¢do univoca de Ser no final da idade média ocorre uma
profunda revolug¢io no dominio do mundo pensado.””” Nesse novo espago, as razdes do Ser
vao se tornando obscuras e, progressivamente, o mundo da vida € colonizado pela técnica. O

ato mais elevado do homem, que passou a reivindicar para si todos os atributos que somente

8 Cf. Id., 2013b, p. 19.
% Aqui ndo ha espago para explorar a consequéncia da passagem de uma concepgio analdgica de Ser
para uma concepg¢do univoca e como esta transformagao abriu espaco para o dominio da técnica. [Cf.
1d., 2002c¢, p. 185-192].
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podem ser reconhecidos no Ipsum Esse subsistens, passa ser a produgdo.”*" As racionalidades
ordenam-se ao polo logico da razdo. Duas graves consequéncias éticas dessa nova situagdo
consiste na primazia do individuo frente ao ethos e, em virtude da absolutizacdo do dominio
tecnologico, a primazia axiologica do futuro, fazendo com que o passado seja destituido de
sua exemplaridade e a tradicdo perca a forca normativa para o presente. Se as antigas
comunidades éticas possuiam uma profunda clareza dos valores de seu ethos e da
normatividade capaz de orientar a existéncia de seus membros, na modernidade ocorre a
universalizacdo da civilizagdo, sobretudo pelo avanco da globalizagdo, e o obscurecimento do
universo simbdlico capaz de orientar o homem nessa nova situagdo. Os individuos sdo, assim,
levados pela convic¢ao de que podem empenhar a realizagdo existencial de si tal quase um
cogito cartesiano, desenraizados da concretude de sua existéncia em uma comunidade ética e
de sua tradi¢do, e, como demiurgos do sentido e da norma tultima, instituir na contingéncia e
imanéncia de seu ser os valores que norteardo a formagao de sua personalidade. De modo que
acaba por orientar sua existéncia, muitas das vezes, aos pseudo-valores do lucro, do prazer, do
poder, da honraria dos titulos. No entanto, estando orientado ontologicamente ao Bem
transcendente, jamais poderd a pessoa realizar-se ou encontrar valores capazes de dar sentido
ao desafio de existir na pura horizontalidade da imanéncia.

O horizonte que o homem hodierno encontra para cumprir a formagdo de sua
personalidade moral ¢, portanto, radicalmente distinto daquele que se apresentou desde a
origem da civiliza¢ao ocidental até a instauragao da modernidade. O que Lima Vaz propde em
sua Etica, que vale lembrar é uma ciéncia da pratica (hermenéutica) e uma ciéncia pratica
(normativa),”*! ¢ a retomada da busca de uma existéncia virtuosa como modo de efetivacio da
propria exceléncia do agente na sua realizagdo existencial enquanto pessoa pelo seu
enraizamento nos valores da tradi¢do e da comunidade. Essa revalorizacdo dos valores
tradicionais deve estar submetida a égide da reflexdao que revele quais sdo aqueles auténticos
ao existir da pessoa moral. Portanto, a formacdo da personalidade moral deve estar orientada
ndo a venalidade dos valores monetarios ou da ordem do 1til, mas da justica, da fortaleza, da
temperanga, da sabedoria — que serdo explorados no proximo topico. Esses sim capazes de

abrir “[...] a porta da ‘vida no Bem’ tanto vivida como operar da Razdo pratica na realizagao

0 Cf. Id., 1995a, p. 65.

! Ao explicitar a racionalidade imanente da praxis, numa ontologia do agir sob os canones da razio
demonstrativa, o discurso da Etica é para a propria praxis fonte de sua inteligibilidade e
normatividade. Deste modo, as regras pelas quais o homem deve guiar o processo de formacao da
personalidade moral em vista a atingir a areté estdo nas razdes que tornam o agir sensato. [Cf. VAZ,
2013b, p. 68].
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existencial da vida ética, quanto pensada na Etica”.*** A Etica limavaziana, portanto, nio é
simplesmente uma justificacdo logica da necessidade de um existir virtuoso ou mais um
paradigma ético a ser discutido no espaco académico, funcdo que a mesma cumpre de modo
brilhante, mas ¢ uma exposicao das razdes que tornam sensato o agir concreto. Tal como a
¢tica aristotélica, se pode afirmar, ela ndo ¢ destinada somente a ampliagao do conhecimento
intelectual, mas tem em vista tornar bom o agente. Ela consiste, desta forma, em um convite
ou chamado a ser pessoa. Ao mesmo tempo, ela representa uma busca de superagdo, tanto na

ordem do pensado como do vivido, da crise bem descrita por Perine, crise esta que:

[...] se revela na contradi¢do entre uma organizagdo social calculista,
mecanicista ¢ materialista, que s6 conta com bens contabilizaveis,
submetidos a "regra de ouro" da competicdo ¢ ao dogma da eficacia, e aquilo
que a reflexdo moral descobre na origem da nossa tradicdo, a saber, um
conceito de bem que se expressa como virtude, isto ¢, como atualizacdo de
uma exceléncia segundo um fim ndo redutivel ao individuo-tal-como-ele-¢,
mas que o molda, através da moral, para ser tal-como-ele-deve-ser-segundo-
o-fim-que-é-o-seu.”*

O projeto de Lima Vaz, em uma situacdo historica radicalmente distinta, possui forte
semelhangas com o cenario em que se radica o empenho de Platdo e Aristoteles ao dar inicio a
ciéncia do ethos. Ante a crise da sociedade ateniense do século quarto a.C., onde o saber ético
e o ethos vivido sdo postos em crise pela critica sofistica, os iniciadores da Etica propde,
através dessa, uma codificacao racional do ethos em vista a justificar os valores legados pela
tradi¢do.”** Ao transpor as razdes do ethos segundo o canone do logos demonstrativo,
procuravam conferir uma maior forga persuasiva num espago em que essa forma de razao
torna-se progressivamente o critério ultimo de validagcdo do universo simbolico (da cultura, da
politica, da religido). Até a crise grega, o saber ético da comunidade, saber que constitui a
substancia da tradicdo e o objeto principal da educacdo ética, respondia a questdo de como

. , - . ;. , e 24 , .
viver através de sua expressdo em mitos, maximas, parabolas, religido e arte.”*> Apos a crise

*2Id., 2000, p. 149-150.

2% PERINE, M. A modernidade e sua crise. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 19, n. 57, p. 161-
178, 1992, p. 177.

* Cf. VAZ, 2012b, p. 18-19.

* Importante uma breve nota sobre a arte em Lima Vaz, dado que ndo ha conhecimento da
tematizacdo desse topico em seus escritos publicados. Porém, o mesmo afirma em um de seus
manuscritos que “a arte é uma expressao privilegiada do ethos de um povo”. Mesmo ante a cisdo
moderna entre o ético e o estético, Lima Vaz afirma que ja no Egito, Mesopotamia e Grécia, as artes
plasticas possuem um importante papel de expressao dos valores compartilhados pela comunidade.
Uma verificagdo de fato dessa fungdo se mostra na busca dos “[...] regimes politicos totalitarios
contemporaneos [que] tentaram criar uma arte que fosse a expressao de seu ethos”. Cujo exemplo
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resultante do questionamento da validade dessa forma de saber, surge a necessidade de
transpd-lo na forma de uma Etica filosofica. Ciéncia que, portanto, surge no momento em que
as vias tradicionais de educagao para inser¢cao na comunidade e de formagao da personalidade
moral entram em crise.>*

J4& a situacdo historica na qual Lima Vaz exerceu seu empenho filosofico, contexto ndo
muito diferente dos dias atuais,”*’ ¢ marcada pela extensdo da densa neblina do niilismo sobre
todos os dominios do existir humano. Também esse movimento, como os sofistas do século
quinto na Grécia, procura destruir os valores do ethos legados pela tradi¢cao e oscilam entre o
convencionalismo e o naturalismo. A Etica de Lima Vaz justifica o ethos como horizonte
objetivo de normatizagcdo da formacao da personalidade moral na busca de sua exceléncia, i.
¢, na busca pela vida virtuosa. Esse processo de assimila¢do dos valores do ethos, segundo o
lumen do Bem, constitui, para Lima Vaz, o movimento natural que possibilita a aquisicdo da
perfeicado do individuo através da Razdo pratica ao longo do processo de formacdo da
personalidade moral. Esse, como exposto, segue o esquema dialético: Ethos > praxis > héxis
> praxis > ethos.**® O habito (héxis) exerce, dessa forma, a mediagdo entre o ethos em sua
realizacdo histérica como tradicdo e o ato virtuoso que "[...] modela, assim, o 'temperamento
moral' da pessoa".”* Importante considerar que a Razdo pratica, no desenvolvimento do
habito virtuoso, ndo deve ser compreendida como castradora da vida psiquica, i. é, como se
ela atua-se unicamente como obstrutora das emogdes e pulsdes. Ela age, antes, no sentido de
integra-los no movimento de crescimento da formacao da personalidade moral, tornando-os
condi¢des positivas para um existir virtuoso. As proprias virtudes morais sdo compreendidas
como “[...] habitos adquiridos que buscam proporcionar a integragcdo dos afetos no dinamismo
da Razdo pratica”. ™" Essas sdo integradas no movimento dialético de continuidade e
diferen¢a que caracteriza o crescimento ao longo da constitui¢do de sua ipseidade moral.

Dado que para Lima Vaz:

[...] A héxis ndo é mais do que a enérgeia da Razdo pratica continuada e em
progresso que, na sucessdo e na intensidade qualitativa sempre maior dos

concreto pode ser encontrado, segundo o mesmo, no realismo soviético. [Cf. Id., 1981a, 36jpg; 38
Jpg.].

0. Cf. Id., 2013b, p. 42-44.

7 Para uma compreensdo da complexa situago historica em que Lima Vaz exerceu o labor filosofico,
ver: OLIVEIRA, 2013, p. 9-11; VAZ, H. C. L. Entrevistas por escrito. Belo Horizonte, [1986/1992].
Arquivo digital (135Entrevistal 1003.jpg) localizado na Biblioteca da FAJE.

8 Cf. VAZ, 2013b, p. 15.

 1d., 1981a, 12.jpg.

»0 RIBEIRO, 2012, p. 175.
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seus atos, permanece sempre a mesma na diferenca da sua realizagdo
fundamental o horizonte do Bem.”"

Por fim, um tépico ao qual cabe regressar, de algum modo, refere-se a nocao de
transgressdo, que no debate ético contemporaneo assume o sentido negativo de destrui¢cdo da
normatividade do ethos, das leis e das instituicdes. No entanto, Lima Vaz, conforme ja
acenado, confere um sentido positivo a esse conceito.”*? Para ele, o ethos de uma determinada
comunidade constitui o corpo histérico da liberdade inscrito na finitude do tempo e da
situacdo. Em razao dessa contingéncia, os valores dos ethea ndo correspondem segundo uma
identidade simples a normatividade exigida pela orientagdo da pessoa e da comunidade ao
Bem. O exercicio de transgressao, tal como realizado por Jesus, Socrates e Buda, exige uma
consciéncia dos limites da liberdade.”® Ante a qual, em um movimento imanente ao proprio
ethos, o agente abandona “[...] a seguranca protetora das formas tradicionais deste mesmo
ethos, e lanca-se no risco de um novo e mais radical caminho da liberdade”.”* O conflito
ético por meio da transgressao, tal como pensado por Lima Vaz, exige necessariamente que o
seu agente se empenhe radicalmente em uma formagdo virtuosa de sua personalidade moral
ou na adequag¢do ao Bem. De modo que, quando necessario, seja capaz de superar os
obstaculos que os ethea possam apresentar a exigéncia de tornar-se virtuoso e reformar o
mesmo em vista a dilatar sua propria exceléncia.

O conflito ético que ocorre na busca de transgressao do ethos nao deve ser identificado
as diversas manifestagdes do moderno fendomeno do niilismo. Pois esse ultimo nado se
configura como conflito de valores que tenciona aperfeicoar os ethea por uma maior
adequagdo as exigéncias do Bem. Tal movimento, que deixou de ser uma opgdo tedrica de
alguns poucos intelectuais e impregnou o horizonte vivencial do mais iletrado homem
moderno, ndo constitui uma proposi¢ao de modelo ético superior — tal como compreendeu o
anuncio do Evangelho. O niilismo, mostrando-se antes como um permissivismo ético, visa a
aniquilacdo do ethos e promove, assim, a desintegracdo das comunidades éticas e um
criticismo destrutivo das tradi¢des.”> O que se revela de inicio como uma contradi¢do. Pois
nao poderia, mesmo o niilista, empreender esse processo sem ser ele inserido no universo

simbolico através de uma determinada tradigao.

»1VAZ, 2000, p. 158.
2 Cf. Id., 2013b, p. 33
3 Cf. Ibid., p. 31

4 Ibid., p. 34.

5 Cf. Ibid., p. 31.
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2.4 A formacao da personalidade moral como exercicio da virtude

A formagdo da personalidade moral, como ja foi explorado, transcorre, em um dos
seus influxos constituintes, na criacdo de habitos que devem ser orientados a exceléncia da
pessoa ou a afirmagdo concreta do Eu sou para o bem na praxis. Ora, a virtude compreende a
dialética entre estdtico e dindmico estabelecido na relacdo da acdo humana para com o objeto
ultimo da ordenagdo teleoldgica da pessoa. De modo que quanto mais identifica-se o ato
pessoal ordenado pela Razdo pratica para com seu objeto ultimo (Bem), mais torna-se
virtuoso o agente. A bondade ¢, assim, tornada predicado daquele mesmo que age. Como

afirma Ribeiro:

A medida que adquire tais virtudes, por exemplo, sendo justa, generosa,
responsavel, adquire uma naturalidade que espontaneamente faz agir de
forma justa, responsavel, generosa. A virtude se torna assim como que uma
segund2215 6natureza, resultado do desenvolvimento do individuo como racional
e livre.

A auténtica formagao da personalidade moral, portanto, esta intrinsecamente associada
a clareza adquirida ao longo da vida sobre qual meio ¢é efetivamente bom ante a
multiplicidade desses com que o agente se depara em sua situagdo. O tornar-se virtuoso
encontra-se, assim, intrinsecamente associado ao crescimento da consciéncia moral e
aprofundamento da liberdade. Pois a consciéncia moral avalia e prescreve o ato segundo a
norma do Bem, mas se este objeto ndo fosse tornado posse do sujeito através da virtude ndo
seria possivel o movimento de progressdo da consciéncia ao longo da vida. Igualmente o
aprofundamento da liberdade, entendido como adesdo da vontade ao Bem, nao seria possivel
sem esta dialética do Bem que caracteriza a virtude. Dado que a liberdade "[...] se articula a
partir da universalidade ativa ou do dinamismo universal (pofentia activa) da vontade, aberta
para o horizonte [...] do bem".”>’ Todos esses elementos se entrelacam e possibilitam a
formacgao auténtica da personalidade moral.

Sendo o agente do ato um ser finito e transcendente o seu objeto ultimo, considerado
enquanto bem-em-si, a equivaléncia entre ato e Bem ¢ sempre intencional. De modo que “por
mais que um sujeito possa ser dito virtuoso, isso ndo significa que ele ja tenha adquirido a

plena perfei¢do. Sua bondade pode continuamente se tornar melhor”.*® Tal como a formagio

6 RIBEIRO, 2012, p. 175-176.
®TVAZ, 1981a, 124.jpg.
% OLIVEIRA, 2013, p. 213.
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da personalidade moral, o processo de aquisicdo de habitos virtuosos ¢ sempre compreendido
como um crescimento. Cabe entdo delinear, na perspectiva do pensamento limavaziano, quais
sdo essas virtudes e como as mesmas operam. Explicitando, dessa forma, como Lima Vaz
propoe uma formacao auténtica da personalidade na concretude existencial de cada pessoa e
como a aquisi¢do das virtudes se constituem o meio privilegiado na supera¢do dos obstaculos
que podem aparecer neste processo.

A justi¢a assume um carater de tal modo fundamental na Etica limavaziana que uma
formagdo auténtica da personalidade moral deve primariamente se constituir como uma
educagdo para a justi¢a. Obscurecido esse sol que deve orientar a pessoa em sua realizacao
existencial, nenhuma outra forma de virtude lhe ¢ possivel. Dado que, para Lima Vaz,"[...]
nenhum ato bom subsiste ante a negacio devastadora da injusti¢a".*’ Ora, se a personalidade
moral virtuosa exige que o individuo torne-se progressivamente bom através da constancia de
sua praxis, a negacao da justica implicaria necessariamente naquela “[...] frustragdo maior e
mais penosa [...] que nasce da sensacdo de uma vida nao realizada”.”®® Desse modo, se as
virtudes cardeais constituem, como afirma Lima Vaz, os “[...] gonzos que abrem a porta da
‘vida no Bem’”,”®' sem a justica, poder-se-ia dizer, que nem mesmo haveria a porta de entrada
para tal forma de vida. No nivel social, sua negacao, a injustica, ¢ a causa primeira das “[...]
grandes diferencas entre ricos e pobres, entre os que possuem possiblidades sociais de
educagdo, saude e lazer e os que sdo condenados a viver sem nada, muitas vezes passando
fome”.?*> Assim, se a formacio da personalidade moral ¢ uma tarefa que cabe ao agente
assumir mesmo ante as dificuldades impostas pelos condicionamentos extrinsecos, a injustica
em sua expressdo social constitui a razdo primeira das dificuldades que o mesmo pode
encontrar para uma efetivacao auténtica desse processo.

A nocdo limavaziana de justica conserva intuigdes desenvolvidas ja na origem da
Etica, i. &, na tentativa socratica de assentar a lei (némos) na interioridade da virtude.**> Com
isso, pretendia Socrates responder a critica destrutiva dos sofistas que pds em crise a
fundamentagdo da ordem da lei na ordem da natureza (physis) pela afirmac¢do do puro
convencionalismo das estruturas normativas da pdlis. No entanto, s6 com a descoberta
platénica do mundo das ideias e com a estruturagdo da virtude nas formas do Bem (agathon)

e do justo (dikaion), com a qual se abre a matriz ideonémica que constituiria o fundamento

I VAZ, 2000, p. 185.

%0 1d., 2013a, p. 146.

%1 14,2000, p. 149.

62 RIBEIRO, 2012, p. 177-178.
263 Cf. VAZ, op. cit., p. 143.
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. ~ . . . , o . . 264
para a edificac¢@o das éticas posteriores, o projeto socratico atinge rigorosamente o seu fim.

A justica passa a ser compreendida, entdo, segundo uma propor¢do entre o Bem e a
racionalidade intrinseca tanto da acfo individual como comunitaria.’®> A Etica, pelo menos na
vertente adepta ao projeto socratico e ao desenvolvimento pelos seus sucessores, assenta o
agir e a lei ndo na convengdo ou no determinismo da physis, mas no bem — seja no Bem
univoco de Platdo ou no bem analogico de Aristoteles. Polo normativo do existir humano e
que “[...] mostra-se imediatamente como o melhor, sendo, portanto, fonte da exceléncia
propria da virtude (eudaimonia), que é o fim de toda pratica ética”.”°® A justica assume, ja

nesse momento inicial da Etica, um duplo carater:

Submetido ao critério do justo o ethos, como costume, assume a forma
estavel da instituicao, ordenada ao bem da comunidade e que encontrara sua
realizacdo mais elevada na instituicdo da sociedade politica. Como habito,
porém, o ethos regido pelo critério do justo ¢é a virtude, ou bem do individuo
que se submete a norma da reta razdo (orthos logos). Eis porque a justica ¢ a
mais alta das virtudes na esfera do agir ético, assim como a comunidade
politica ¢ a mais alta das institui¢des.>”’

Esta relacdo intrinseca entre a justiga em sua expressao no individuo (virtude) e na
polis (lei) encontra seu fundamento ja na Republica. Para Platdo, a ideia da Justi¢a, que
perpassa todo esse dialogo,”[...] pressupde a presenga reguladora da ideia do homem,
portador da justica, a ser definida em perfeita analogia com a ideia da Cidade”.**® Na alma do
homem, ¢ a justica que preside a ordenagdo das virtudes da sabedoria (sophia), da coragem
(andreia) e da temperanga (sophrosyne) — trago esse que, mutatis mutandis, também encontra-
se presente na Etica limavaziana.’® Para Lima Vaz, a grande originalidade de Platdo
encontra-se justamente na fundamentagdo de uma justica interior, que tem na “[...] psyché,
depois a pdlis, o lugar procurado de morada da justica”*”® Ndo obstante todo esse
desenvolvimento conceitual operado por Platdo, ¢ Aristoteles quem conclui, no livro V da
Etica a Nicémaco, a transposi¢io do sentido religioso da justica para o espago propriamente

filosofico. Ele distingue a justiga como acordo para com a lei, fundamento da sociedade

politica, e a justica como igualdade, condicio para o conhecimento reciproco na

4 Cf. Id, 2012b, p. 65.
5 Cf. Id., 2000, p. 198.
% 1d., 19964, p.444.

7 Ibid., p. 445.

68 1d., 2000, p. 104.

29 Cf. Ibid., p. 151.

0 1bid., p. 104.
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comunidade.””" Assim como seu mestre no periodo da Academia, também o Estagirita eleva a
justica acima de todas as virtudes.

Esses elementos sdo criativamente assumidos por Lima Vaz na rememoracao que o

\ ~ . . . 272 . .

conduz a sua elaboragdo conceitual da justica.”’” Segundo o mesmo, a justi¢a aparece como

um dos fatores racionais que dinamizam a vida ética em comunidade na aceitagdo espontanea

[...] das normas do existir em comum e prescrevem a pratica da justica como equidade que

- . . .. - o, . .. - A . . )

nio admite discriminagdes arbitrarias na participacio dos bens da existéncia comunitéaria”.*”

Além da equidade (eunomia), também a igualdade (isonomia) compdem o duplo predicado da

justica como lei na participacdo do bem-comum. Bem esse que €, primariamente, a propria

existéncia no espaco da comunidade ética.””*

A primeira propriedade expressa o acordo do
individuo para com a lei e a segunda a igualdade dos mesmos frente a ela. Sendo que, “muitas
vezes a equidade ¢ uma corregdo da legalidade, na medida em que tenta adaptar a
generalidade da lei 4 complexidade, sempre em mutagdo, das circunstincias concretas”.?”

Como afirmado, a justica, desde os tragos delineados pela concepgao platonica e como
afirmados por Lima Vaz, guarda uma dupla face: subjetiva e objetiva. A primeira corresponde
a justica como virtude, compreendendo o habito adquirido pelo individuo na pratica de atos
justos que, como tais, tem em vista o outro segundo a norma do Bem. Nesse sentido, enquanto
perfei¢do imanente ao agente, ¢ definida como “[...] exceléncia do agir na relacdo com o outro
ou agir comunitario”.”’® A segunda dimensdo da justica, como lei, emerge justamente como
necessidade historica de regulagdo dessas relagdes intersubjetivas no plano institucional. Tal
ordem tem como fung¢do primeira favorecer a pratica do ato justo pelos seus membros ndo so6
pelo cumprimento da lei, como também em seu existir virtuoso. Portanto, essas duas faces
inseparaveis ¢ complementares da justiga constituem a expressao da universalidade subjetiva
da virtude na universalidade intersubjetiva.

Tanto em sua expressao subjetiva como objetiva, a justica constitui a condi¢ao de
possibilidade para um existir-em-comum, dado que ¢ ela propria a razdo inerente da vida em

comunidade. Sua negacdo, portanto, seja como resultado da vontade politica que institui as

leis ou da distor¢do na formagdo da personalidade moral pela aquisi¢do de habitos injustos,

I Cf. RIBEIRO, 2012, p. 177.

7 Sobre o papel da rememoracdo para Lima Vaz, ver: LEOPOLDO, F. Notas para um estudo dos
procedimentos metodicos em Lima Vaz. Sintese Nova Fase, Belo horizonte, v. 30, n. 97, p. 149-158,
2003.

B VAZ, 2000, p. 88.

2 Cf. VAZ, 2013b, p. 135.

7 RIBEIRO, 2012, p. 178.

70 VAZ, 2000, 178.
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lesa a propria estrutura ou o principio constituinte da comunidade ética. Comunidade essa,
vale lembrar, que exerce o papel fundamental como agente do exercicio de paidéia, sem a
qual seria impossivel ao homem ascender a forma superior ou propriamente humana de
existéncia. E em razdo disso que a injustica se configura como uma experiéncia dramdtica, na
qual os individuos tém seu acesso negado ao bem-comum segundo a eunomia e a isonomia.
Na lei injusta, ndo estabelecendo a devida participagcdo no bem-comum, a eunomia (equidade)
se degenera em iniquidade e a isonomia (igualdade) em desordem. No plano das disposi¢des
interiores, ndo mensurando o ato pela virtude da justica, a injustica torna-se vicio.

Em continuidade para com a tradicdo, em parte aqui delineada, Lima Vaz afirma a
justica como “primeira entre as virtudes morais”.>’’ Enquanto primeira, se mostra também,
conforme exposto, como a condi¢do de possibilidade de qualquer outra virtude — como das
proprias virtudes cardeais abordadas a seguir. A injustica representa, assim, um dos mais altos
obstaculos que poderiam ser impostos ao chamado a ser pessoa. Portanto, em sua tarefa de
formacdo da personalidade moral, ¢ necessario que o agente ndo ceda aos lastros e fins
injustos que aparecem na particularidade da situacdo, onde os condicionantes podem
obstaculizar o movimento de determinacdo da universalidade da Razdo pratica na
singularidade do ato bom. O agente deve buscar, portanto, formar a sua personalidade moral
“[...] sob o céu sem nuvens da justica, no terreno coberto pelo céu nublado das situacdes
ambiguas onde a injustica pode medrar”.*"®

Até entdo foi delimitado o terreno da justica sobre o qual estdo langadas as raizes da
formacao da personalidade moral auténtica, do qual seu desenraizamento produziria a perda
de sua seiva e, consequentemente, sua morte. Personalidade que cresce progredindo em
direcdo as irradiagdes do Bem refletidas em todo o ecossistema do ethos. Cabe, agora, expor a
compreensao limavaziana das células meristemas que possibilitam a realizacao existencial da
pessoa dilatar seu porte e, assim, gerar frutos, 1. &, as virtudes cardeais (cardo = eixo, gonzo).
A enumeragdo dessas virtudes encontra na Republica sua primeira interpretagdo a partir do
modelo ideondmico, tornando-se um fopos na ética classica que perpassou desde Aristoteles
até os estoicos. Em Tomas de Aquino, segundo Lima Vaz, esta tradicdo conflui para delinear

um “painel amplo e magistral”.*”’

7 Ibid., p. 121.
8 Ibid., p. 184.
7 Ibid., p. 152.

84



Na compreensdo limavaziana, “[...] toda pratica se traduz, na sua continuidade e
progresso, como exercicio de uma virtude”,**® de modo que cada uma das virtudes cardeais
correspondem a uma forma de agir que tem em vista objetos particulares distintos. Elas se
constituem, portanto, na interpretacdo de Sousa, como “[...] virtudes particulares que se
relacionam diretamente aos atos da deliberacio e da escolha”.?®' Essas, podem ser
interpretadas tanto como virtudes proprias que se aplicam a objetos especificos ou virtudes
especiais, valendo-se da terminologia tomésica, enquanto efetivacdo da virtude em sua
universalidade na situagdo do agente. Nesse momento, o agente € necessariamente ordenado a
virtude, dado que a orientagdo teleoldgica de sua praxis ao Bem o impulsiona a busca de sua
exceléncia. Contudo, na particularidade ele depara-se com fins distintos. O agente deve,
entdo, deliberar e eleger os meios referentes ao uso do dinheiro, da conduta social, do prazer.
A temperanga, por exemplo, constitui a determinag¢do da virtude (universal) no exercicio de
deliberagdo e escolha (particularidade) do ato que o agente deve realizar (singularidade) para
efetivar o Bem nos meios referentes as paixdes ou prazeres. Vale lembrar que a virtude ¢ um
habito e, como tal, ndo resulta de um ato isolado, mas ¢ adquirida na continuidade do
adequado operar da Razdo pratica. Juntamente com a virtude supracitada, Lima Vaz,
assumindo o quadro candnico firmado por Tomas de Aquino, elenca ainda entre as virtudes
cardeais a fortaleza e a prudéncia. Cada qual atua sobre um dominio de condicionamentos em
que o agente se situa em vista a torna-los condigdes favoraveis para um existir virtuoso.

A temperanca®™ (sophrosyne, temperantia) “[...] modera e ordena as pulsdes da
afetividade no ambito da tdpica psicologica, encaminhando-as no sentido do movimento da
Razdo pratica dirigido ao bem comum”*® Essa virtude é associada ao que Lima Vaz
denominou, em sua Antropologia, como vida psiquica, ja exposta no primeiro capitulo, e que
constitui, na Etica, um importante dominio do influxo condicionante. A mesma opera nio em
vista a castrar toda vitalidade suscitada pelas emocdes, pulsdes, mas no sentido de integra-las

ao movimento da Razdo pratica. Na modernidade, a temperanca adquire um valor ainda maior

0 Ibid, p. 151.

1 SOUSA, 2014, p. 145.

2 Como lembra Albert Raulin em suas notas sobre o tratado tomésico da temperanga, esta é a menos
digna dentre as virtudes cardeais e considerada necessaria em razao de que sua auséncia € vergonhosa.
Encontrando-se orientada aos prazeres do sexo, da bebida e da alimentagdo. No entanto, como o
mesmo observa, “Sto. Tomas ndo considera nem o prazer nem o deleite como inimigos, simplesmente,
as vezes, como obstaculo. O prazer ¢ o resultado normal da virtude, mas pode igualmente nos afastar
da regra. E por isso que sera sempre preciso ‘guardar a razdo”. [ROULIN, A. A temperanca. In.
TOMAS, A. Suma T eologica: Justica, Religido, Virtudes sociais. Sdo Paulo: Loyola, 2001, v. 7, p.
185].

3 VAZ, 2000, p. 195.
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do que em outras épocas aqueles que procuram formar sua personalidade moral de modo a
orientd-la a0 Bem. Pois, como constata o proprio Lima Vaz, esse periodo ¢ fortemente
marcado por um vivido hedonismo que dentre outras “[...] ideologias pseudo-éticas [...]

. . g - . 284
dominam o comportamento do homem da civilizagio ocidental”.*®

Ideologias que visam
constituir as experiéncias da satisfagdo e do bem-estar psicologico como regra ultima da vida
moral.

Ja a fortaleza atua na dimensdo social, competindo a ela “[..] assegurar o
reconhecimento e aceitagdo do outro na esfera dos direitos, ¢ o cumprimento dos deveres
inerentes ao estado”.**” Ela concorre no sentido de manter as relacdes intersubjetivas sob a
¢gide da norma que emana da Razao pratica. Assim, como demonstrado no topico anterior, se
as relagdes que a pessoa estabelece no nivel pessoal, comunitdrio e societario sdo necessarias
para o crescimento da personalidade moral no Bem, a fortaleza atua no sentido de estreitar e
manter os lagos que unem os termos dessas relacoes.

Por fim, o termo prudéncia foi o que percorreu o caminho semantico mais tortuoso,
esse teve seu inicio quando Cicero traduziu impropriamente a phronesis aristotélica com o
vocébulo prudentia.®®® Para o Estagirita, a praxis é caracterizada pela regéncia de uma
sabedoria pratica (phronesis), sendo essa responsavel pela introducao da “[...] regra da razdo
no desejo e na irascibilidade”.” Para Lima Vaz, essa razio imanente e propria da praxis,
sendo pensada segundo pressupostos radicalmente distintos daqueles aristotélicos,
considerado a natureza do bem, ¢ denominada Razdo pratica. A prudéncia compreende, no
pensamento limavaziano, a virtude responsavel “[...] sobretudo na ponderagdo e avaliacdo da
vida ética no tempo”.”® Essa, deve imprimir no agir do individuo, por meio das deliberacdes
e escolhas que se determinardo no ato singular, os valores historicos e as caracteristicas
concretas que alimentam a vida ética da comunidade. Seu exercicio deve considerar os
valores transmitidos pela tradi¢do, na qual a virtude promove a inser¢do do agente, bem como
as praticas sociais e instituicdes que estruturam a vida ética da comunidade em seu existir
concreto.”*’

A personalidade moral auténtica, como pode se inferir das razdes apresentadas até

entdo, pode ser compreendida como “[...] forma de vida ética que assegura e orienta a

4 1d 1995a, p. 76.
>3 1d., 2000, p. 195.
6 Cf. Ibid., p. 49.
7 Ibid., p. 151.

8 Ibid., p. 195.

9 Cf. Ibid., p. 195.
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continuidade dos atos que constituem e, nesse sentido, ¢ a forma de vida virtuosa”.”” Essa

forma de vida, como expressa a bela metafora empregada por Lima Vaz, ocorre sob o “céu
limpo**! da virtude, dado que no nivel da universalidade é impossivel emergir sua antitese. O
que ¢ atestado de facto pela propria constituicao e permanéncia das comunidades ao longo da
histéria, dado que isso nao seria possivel, como demonstrado, ndo fosse a ordenacao de seus
membros ao Bem. No entanto, a formac¢ao da personalidade moral ¢ vivida concretamente sob
o “céu nublado das situagdes”,”** onde a particularidade pode se constituir na obscuridade de
fatores adversos a realizagdo existencial da pessoa na exceléncia de sua orientacdo ao Bem. O
cultivo dos habitos correspondentes a essas virtudes atuam justamente no “[...] plano das
condigoes que circunscrevem a topica da vida ética nos seus trés aspectos, psicologico, social
e historico”.”> Assim, as virtudes cardeais atuam tornando-os condi¢des positivas para o
adequado exercicio da Razao pratica.

Cabe, entdo, dar um ultimo e importante passo no intento de compreender a natureza
do processo e a forma como deve ocorrer a formacao auténtica da personalidade moral. Vale
ressaltar, como j& acenado no fim do primeiro capitulo, que ocorre uma dialética intrinseca
entre o tornar-se virtuoso e aquelas duas linhas principais de formagao da personalidade moral
que Lima Vaz define como crescimento na liberdade e aprofundamento da consciéncia moral.
Essas duas vias paralelas, com suas varias intersecgoes, desenvolvidas no segundo e terceiro
capitulos conduzem a um mesmo fim: tornar bom aquele que age. Se a clareza e a necessidade
propria da exposi¢ao parecem exigir uma apresentacao dupla destas vias, sem explorar tanto
as interconexdes entre elas, € impossivel avancar sem a compreensdao que constituem como

que duas faces de um movimento Unico de realizagdo auténtica da pessoa.

MVAZ, Ibid., p. 171.
PUVAZ, Ibid., p. 184.
M2 VAZ, Ibid., p. 184.
M VAZ, Ibid., p. 198.
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CAPITULO TERCEIRO

O DUPLO DINAMISMO DE FORMACAO DA PERSONALIDADE
MORAL: CRESCIMENTO NA LIBERDADE E
APROFUNDAMENTO DA CONSCIENCIA MORAL

A exposicao adentra agora naquele que consiste, para Lima Vaz, o influxo constituinte
da formagdo da personalidade moral, i. €, o crescimento na liberdade e o aprofundamento da
consciéncia moral. Constitui esse o influxo dinamizador que deve conduzir a pessoa moral,
em seu existir concreto, na tarefa de formar a ipseidade através dos atos orientados pela Razao
pratica. Sendo que € no proprio ato, em razao da propria constituicao ontologica e ordenagao
teleologica do ser que age, que procede a “passagem da poténcia ativa que ordena o sujeito ao
bem universal ou em-si, ao ato de adesdo a esse mesmo bem que se apresenta como bem-para-
o-sujeito”.””* Como j4 exposto, esse movimento de formagdo da personalidade moral insere-
se na continua passagem do dado a forma. Assim, a afirmacdo do Eu sou, em seu plano
moral, passa a ser pensada naquela que constitui sua primeira forma de expressdo
(consciéncia moral)® e condicdo Gltima de possibilidade — ser livre, ja4 que somente a
liberdade permite ao agente criar sua forma propria de expressao.

O presente capitulo encontra-se estruturado em dois momentos que, por sua vez,
desdobram-se cada qual em outros dois. O primeiro tema a ser desenvolvido compreende o
movimento de crescimento na liberdade (I). Nesse, inicialmente a liberdade ¢ pensada como
um movimento continuo de adequacdo, ao longo do processo de formagao da personalidade
moral, ao horizonte teleologico do existir da propria pessoa (L.I). Posteriormente,
aprofundando o problema subjacente ao topico anterior, serdo relacionados os conceitos de
valor, responsabilidade e obriga¢do moral como constituintes intrinsecos ou imanentes ao
crescimento na liberdade (L.II). O segundo momento deste capitulo se detém no
aprofundamento da consciéncia moral (II). Nesse, sera primeiramente exposta a propria
natureza da consciéncia moral — reflexdo judicativa na imanéncia do ato da Razao pratica —,

considerado aqui em seu carater processual (ILI). Por fim, serdo abordadas as fungdes de

4 Ibid., p. 51.
5 Cf. Ibid., p. 52.
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avaliacdo ou retrospectiva e de prescricdo ou prospectiva que a consciéncia moral exerce ao

longo da formagao da personalidade moral.

3.1 O crescimento na liberdade

3.1.1 A liberdade como conquista na adequagdo da vida ao bem

Antes de adentrar mais propriamente na exposicao que cabe aqui desenvolver, ¢
importante atentar-se para a natureza da determinacdo da Razdo pratica na particularidade do
momento subjetivo. Nesse, cada pessoa se depara ante a exigéncia de deliberar e escolher os
meios dentre uma série quase infindavel de possibilidades. Um agente que, por exemplo, ¢
posto ante o dilema de ajudar ou ndo uma pessoa carente, além da dupla possibilidade inicial
nessa situagao (ajudar ou nao), em caso de uma posic¢ao afirmativa deve o mesmo deliberar e
escolher qual o melhor meio para efetivar o bem nessa situacao concreta. Essa multiplicidade
de possiblidades que se abrem no momento da particularidade, ¢ mesmo em virtude da
propria constituicdo ontoldgica da pessoa moral, impossibilita qualquer discurso €tico que
pretensamente procure determinar quais meios concretos devem ser escolhidos pelo agente
em cada situacdo. Uma proposta teorica que desconsidere tal natureza do exercicio da Razao
pratica tanto se mostraria insuficiente ante as incalculaveis situagcdes com que cada pessoa se
defronta, quanto violaria o livre exercicio da consciéncia moral. A Etica, assim, ndo propde
uma formula ou receita fechada sobre aquilo que deve fazer o agente em cada situacdo ou, na
sua formulagdo por Lima Vaz, para que forme autenticamente sua personalidade moral.

E proprio da natureza da Etica, desde sua origem com a crise do ethos grego (século V
a.C.), a inten¢do de transcrever a Razdo pratica, nos canones da razao demonstrativa.?’
Assim, na medida em que o logos demonstrativo desvela a inteligibilidade da estrutura e do
exercicio da Razdo pratica (fungdo hermenéutica da Etica), ocorre concomitantemente a
prescricdo sobre o dever ser do seu movimento ao longo da vida moral da pessoa (fun¢do
normativa da Etica). Na medida em que se empreende a exposicdo sobre a natureza da
liberdade, portanto, sincronicamente se estd delimitando como deve proceder o agente no
crescimento da mesma ao longo da formagao da personalidade moral — o mesmo aplicando-se
a exposigdo sobre o aprofundamento da consciéncia moral. E mister considerar esse caréter

hermenéutico-normativo do discurso ético para que ndo sejam levantadas interpretacdes

6 Cf. Id., 2013b, p. 50.
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equivocadas a respeito da exposi¢cdo que se segue. Dado que a desaten¢do ao que se afirmou
poderia levar a uma compreensdo imprecisa de que os momentos em que se ¢ explorada a
natureza da liberdade ou da consciéncia moral constituem uma fuga do escopo aqui
estabelecido.

A formacdo da personalidade moral, como exposto anteriormente, consiste num
processo que ocorre ao longo da realizagdo da pessoa. Em outros termos, transcorre
concomitantemente ao movimento de constru¢cdo de si mesmo no plano moral, em que a
Razao pratica orienta o agente no exercicio de deliberacdo e escolha, em sua mais radical
singularidade. Se a categoria de pessoa moral compreende o termo do discurso ético
limavaziano, ¢ sob o signo da formacgdo da personalidade moral que Lima Vaz pensa a
pessoa moral em seu existir efetivo ao longo da vida ou ainda, valendo-se de suas palavras,
“[...] realizando-se na existéncia”.””’ E ¢ porque a pessoa moral nio se esgota na ordem da
esséncia que toda pessoa ¢ chamada a empenhar-se nessa exigente tarefa de atualizacdo de
sua forma através de seus atos. Neste movimento se insere a constitui¢ao do nucleo mais ou
mesmo estdvel da ipseidade moral, de onde todo ato moral emana e retorna. O ato da Razao
pratica ¢, assim, expressdo da personalidade moral a0 mesmo tempo em que opera sua
formagao ao encadear-se na continuidade da vida.

A compreensdo do homem como essencialmente racional e livre, dimensdes
constituintes do estatuto ontologico da pessoa e que subjazem como pressupostos da
compreensdo limavaziana da formagdo da personalidade moral, foi explicitada pela
interpenetracao dos diversos modelos antropologicos que se sucederam ao longo da histdria.
E pela rememoragdo desse labor empenhado pela tradi¢do que o fildsofo é conduzido a
compreensdo da experiéncia que toda pessoa realiza do seu ato como racional e livre. Esse
duplo predicado, na unidade de um mesmo movimento sinérgico, possibilita tanto o
crescimento da liberdade quanto o aprofundamento da consciéncia moral. A primeira, como ja
afirmado, constitui a vontade em sua adesdo ao Bem em um movimento ndo exterior ao da
propria razdo na recep¢ao do inteligivel. Pois, se inteligéncia recebe o objeto enquanto
inteligivel, ¢ a vontade que adere a0 mesmo enquanto améavel.””® Ao determinar a estrutura
noética-pneumdtica como Razado pratica na ordem da vida moral, torna-se esse processo um
crescimento ou afirmagdo existencial do ser racional e do ser livre. Tanto o crescimento na
liberdade como o aprofundamento da consciéncia moral ocorrem, desta forma, na medida em

que a normatividade que emana do espirito transpassa a constitui¢ao total da pessoa e dita o

¥TVAZ, 2000, p. 171.
M Cf. Id., 2012¢, p. 215
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ritmo de sua realizagdo existencial. Nesse movimento, toda a autoexpressao ou toda afirmagao
do Eu sou — resultante da mediagdo das estruturas ou das relagdes — ¢ progressivamente
transfixada pelo Bem, na medida em que a pessoa cresce na livre adesdo existencial ao polo
objetivo de sua ordenagao teleoldgica.

A liberdade nao ¢ compreendida por Lima Vaz como uma realidade extrinseca a razao.
Posi¢do essa compartilhada com o pensamento platonico e hegeliano, para os quais a "[...]
liberdade nao ¢ exterior a Razdo, mas intrinseca ao movimento da sua autoconstitui¢ao ou,
antes, ¢ essa autoconstituicio mesma".**’ Ja os antigos gregos, de modo geral, compreendiam
razao e liberdade sob um unico termo (boulesis), que levava a praxis ao seu fim possibilitando
ao homem atingir a eudaimonia.’® Tanto o Bem em sua horizontalidade para Platdo quanto o
Espirito em sua verticalidade para Hegel “[...] significam ao mesmo tempo o Principio
absoluto de toda inteligibilidade e o supremo paradigma da liberdade como absoluta
autodeterminaco”.*"! Para Lima Vaz, adotada a perspectiva de Raizes da modernidade, esse
principio reside naquele mesmo afirmado por Tomas de Aquino, i. é, no Ipsum Esse
subsistens ou em Deus. E nesse que se encontraram a inteligibilidade e liberdade absoluta,
sendo o princips analogatum da manifestagdo relativa desses atributos no esse finito. Essa
participagio do esse encontra sua razdo em uma iniciativa de amor por parte do Ipsum Esse.>"*
Tal ¢ o pressuposto metafisico fundamental subjacente a concepgao limavaziana da liberdade.
Ignorar tal fundamentagdo na exposi¢do sobre o crescimento na liberdade ao longo da
realizagdo existencial da pessoa implicaria, de algum modo, em uma compreensao superficial
desse processo. Igualmente insatisfatoria e estéril seria uma tentativa de abster-se em tanger
essas raizes mais profundas do pensamento limavaziano em vista a tornd-lo mais agradavel
aos ouvidos modernos.

E sem divida em Tomés de Aquino, com o qual Lima Vaz estabeleceu uma relagéo de
fidelidade criativa,® que se encontra arraigada a fundamentacdo metafisica da elaboragéo
limavaziana da liberdade. Tomés de Aquino compreende a beatitude e a liberdade humana
como ascensdo do homem ao seu principio.304 Para esse, tal como para a formulagdo geral que
o tema assumiu dentro do paradigma cristdo, a liberdade é concebida segundo o paradigma do

homem que, em sua indigéncia de pecador, se abre ao amor absoluto. Assim, encontrando sua

* Id., 2002a, p. 80.

% Cf. HERRERO, 2012 p. 403.

VAZ, op. cit., p. 79.

02 Cf. Id., 2002¢, p. 160.

3% Cf. VAZ, H. C. L. Acerca de A formagdo marxista. Revista Vozes, n. 58, p. 641-651, 1964, p. 644.
3% Cf. Id., 2002b, p. 39
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causa no amor que emana daquele que ¢ Absoluta liberdade, tanto a beatitude como a
liberdade do esse finito, em razdo do estatuto ontologico da pessoa, ¢ dom ao qual cabe
ascender. No entanto, nesse horizonte, ¢ Deus quem “[...] aparece como centro transcendente
de iniciativas, infinitamente livre, entrando em relagdo direta com o homem."*”> Emanando de
Deus, a liberdade deve ser buscada pelo homem. Se em Tomds de Aquino se enraiza, em
grande parte, o labor filosofico de Lima Vaz, fonte inspiradora desde seus primeiros anos de
formagao filosofica, certamente nao ¢ na formulacdo limavaziana da nogdo de liberdade que
essa fidelidade criativa se faz ausente. Conforme o pensamento limavaziano, a conquista da
liberdade ocorre no movimento mesmo dos atos de afirmagdo do ser pessoa, afirmagao essa
que progride em um crescimento organico ao longo da vida na medida em que tais atos
atualizam a ordenacdo ontologica ao Bem. Portanto, o realizar-se da pessoa, que aqui ¢
enfocado em sua dimensao ética, ocorre no reconhecimento de sua contingéncia e na abertura
ao transcendente que se efetiva na vida em uma praxis que concretiza o fim mesmo da Razao
pratica (Bem).

Na medida em que a vontade ¢ homologa ao Ser sob a razdo de Bem, a liberdade ¢
posse de toda pessoa desde o momento mais primordial da sua existéncia. No entanto, dado
que essa se encontra enraizada na estrutura total do homem, constitutivamente finita, ou ¢
espirito-no-mundo, ndo pode haver uma identidade simples entre o ato da pessoa € o objeto
{iltimo em sua transcendéncia.’’® Em sua vida concreta, portanto, o Bem se manifesta como
tendéncia que impulsiona o agente a eleicdo do melhor meio e na medida em que a pessoa se
adequa ao que a Razdo pratica lhe acena como o “mais conveniente”, correspondendo aquilo
que o agente valora como melhor ao seu contetido objetivo (Bem), a pessoa transgride o plano
da liberdade empirica (livre-arbitrio) e adentra por si mesma na ordem da liberdade racional
ou ética.’”’

Dado que, como ja afirmado, o movimento da Razao pratica ¢ imanente ao que age,
sendo ele mesmo o termo da exceléncia desta forma de Razdo, toda agdo conforme o bem
torna bom o agente e, logo, o torna progressivamente livre. Sem a orientagdo para esse que ¢ o
seu fim ultimo, o homem seria “[...] incapaz de apreender o verdadeiro sentido da liberdade,

para finalmente alienar-se nos meandros subjetivos do arbitrio”.*”® Dessa forma, na formagio

% VAZ, H. C. L. O problema da beatitude e a destinacio do Espirito segundo S. Tomds. Roma,
[1949]. Arquivo digital (077Tomas_Beatudine010.jpg) localizado na Biblioteca da FAJE.

306 «Apresenta-se, pois, a tensdo interior ao espirito no homem entre a abertura transcendental para o
Verdadeiro-em-si [/d., 2006, p. 203]

7 Cf. Id., 2013b, p. 26.

% Id, 2002a, p. 172.
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da personalidade moral, enquanto exercicio da Razdo pratica ao longo da existéncia da

pessoa,

Os atos do livre-arbitrio sdo, por sua vez, suprassumidos no movimento pelo
qual a Razdo pratica vive concretamente sua identidade intencional com o
Bem que ¢ igualmente o Fim: tal ¢ a vida ética como liberdade realizada,
manifestando-se na constancia e progresso de uma vida virtuosa.””

O existir efetivo da pessoa moral, portanto, “[...] se manifesta no fieri ou vir-a-ser
concreto por meio do qual o individuo se realiza eticamente”.’'’ Esse movimento de
passagem de uma identidade intencional para com o Bem para uma identidade concreta,
ocorre, como afirmado, na passagem de uma liberdade empirica, propria do individuo em seu
existir empirico ou de seu estar-no-mundo, para uma liberdade ética que somente ¢ possivel
enquanto aquisicio da pessoa.’’' E essa abertura ao horizonte transcendental do Ser que
“impele o sujeito a buscar continuamente, no existir concreto, realizar através dos seus atos,
aquilo que ele é por esséncia”.’'> Movimento que ¢ sempre passagem de uma identidade
intencional abstrata (identidade estatica entre Razdo pratica e Bem, i. ¢, Razdo pratica =
Bem) para uma identidade intencional concreta (identidade dinamica ordenada para a
conquista da Razao pratica do Bem, i. ¢, Razao pratica > Bem).

Tal como problematizado no primeiro capitulo, intervém nesse movimento de
passagem os diversos fatores condicionantes do exercicio da Razdo pratica. Ao abordar a
consciéncia moral, como se vera, Lima Vaz classifica estes em dois: externos e internos. Vale
ratificar, o influxo causal da vida ética é constituido pela Razao pratica, que ao se determinar
no momento da particularidade pela deliberacdo e escolha depara-se com o influxo
condicionante. Esse se faz presente em razdo da proprio existir ético da pessoa moral. E nesse
movimento de passagem da universalidade a particularidade que a realiza¢do da liberdade se
depara com possiveis obstaculos. Nao elegendo um meio que corresponda a determinacdo do
bem no momento da particularidade, a universalidade abstrata do mesmo ndo poderd se
efetivar como universalidade concreta. Se o meio eleito ndo torna bom o agente pelo
movimento imanente da Razdo pratica, o ato da pessoa nao atualiza a liberdade como ato

segundo. Em outros termos, ndo sucede a passagem do livre-arbitrio a liberdade.

% 1d., 2000, p. 170.

3 Ibid., p. 167.

31 CE. Id., 2002a, p. 26.

312 OLIVEIRA, C. M. R. A metafisica da liberdade no pensamento de H. C. de Lima Vaz. Sapere
Aude, Belo Horizonte, v. 5, n. 10, p. 123-138, 2014, p. 131.
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Como acena Lima Vaz, a liberdade ética se manifesta na “[...] constancia e progresso
de uma vida virtuosa”.>"> Tal como j4 afirmado, o crescimento da pessoa no Bem ao “tornar-
se si mesmo”, ocorre em um movimento unico no qual estdo urdidos o tornar-se virtuoso, o
crescimento na liberdade e o aprofundamento da consciéncia moral. A aquisi¢ao de hébitos
virtuosos, neste sentido, torna o agente mais apto a identificar o meio adequado para que este
possa se afirmar como ser livre ou se realizar como pessoa moral.’'* As virtudes, de modo
principal as consagradas pela tradicdo como virtudes cardeais, atuam no sentido de tornar tal
influxo como condi¢do positiva para a conquista da liberdade. Sobre os condicionamentos
intrinsecos agiria a temperanga (topica psicologica) e sobre os extrinsecos a fortaleza (topica
social) e a prudéncia (tdpica historica).

Para compreender como Lima Vaz formulou sua concepcdo sobre o crescimento na
liberdade como influxo constitutivo da formacdo da personalidade moral é necessario ter
presente as fontes tomdsicas nas quais se assentam tal reflexdo. Importante observar que nao
s6 a nog¢do limavaziana de liberdade se mostra muito proxima da leitura que Lima Vaz
desenvolve de Tomas de Aquino, como também a exposi¢do sobre a estrutura subjetiva do
agir moral guarda uma profunda semelhan¢a para com essa interpretagdo da estrutura da
liberdade no pensamento tomasico. Para o Aquinate, conforme Lima Vaz, a liberdade ¢
estruturada em trés momentos. No primeiro, o dinamismo universal da vontade se constitui
pela intuicao do Bem (intuictio) e inclinagdo ao Bem (consensus), ja o dinamismo universal
da inteligéncia se revela como apreensdao do Bem (apprehensio). Na particularidade esta dupla
estrutura fundamental se constitui como deliberagdo sobre os meios ou (consitium) escolha
dos meios ou (electio). Por fim, no terceiro momento, a vontade singular se faz consecugdo e
fruigdo do bem (usu et fruitio) e a razdo singular se faz juizo imperativo da acao
(imperium).>"

Outra fonte primordial a qual Lima Vaz recorre e afirma nela encontrar a mais alta

formulagdo moderna do conceito de liberdade estd no pensamento de Hegel.*'®

Essa, que
emerge na reflexdo limavaziana sobre a dialética do Senhor e do escravo, figura exposta por
Hegel na segunda parte da Fenomenologia do espirito, consiste em “[...] um desses veios

~ . . 1
profundos da filosofia ndo escrita que correm ao longo da cultura ocidental”.’'” Nessa, a

B3 VAZ, 2000, p. 170.

3% Cf. OLIVEIRA, op. cit., p. 131.

35 Cf. VAZ, 1981a, 124.jpg.

316 Cf. Id., 2014, p. 25.

37 VAZ, H. C. L. Senhor e escravo: uma parabola da filosofia ocidental. Sintese Nova Fase, Belo
Horizonte, v. 8, n. 21, p. 7-29, 1981c, p. 8.
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liberdade ¢ compreendida por Hegel, segundo Lima Vaz, como conquista do Senhor ou

318 -
27" saindo desta luta de morte ou

daquele que “se empenhou a fundo no risco da propria vida
vida como vencedor. Rompendo, assim, a imediatidade de sua existéncia, enquanto que a
consciéncia servil preserva sua vida na forma de coisidade. Mesmo com toda a rica
significacdo dessa figura para a obra hegeliana, o importante aqui ¢ observar que Hegel,
conforme Lima Vaz, compreende a liberdade como conquista ou como empenho ativo em
vista romper o seu existir “mergulhado na imediatez da vida” ao passo que ascende a
universalizacdo.’'” Convergindo com a nogo grega que atribuia a liberdade uma “[...] feigdo
eminentemente ativa como prossecu¢ao de um alvo ou realizagao de um fim”.*%

A homologia que ocorre no momento da universalidade entre Razdo pratica e Bem,
como exposto, ¢ de ordem formal ou abstrata. Pois todo ato moral ¢ “[...] necessariamente
orientado para o seu objeto como fim e posto pela livre escolha desse fim. Esse ¢ o
fundamento da atribui¢dao do ato ao sujeito segundo uma relagao singular e Unica de causa e
efeito”.**! Esta ordenacdo deve ser atualizada ou concretizada no ato do agente através da
mediagdo da particularidade. A formacgdo da personalidade moral, portanto, "[...] se ordena em
torno do ideal da Razdo pratica: aumento da convergéncia da estrutura subjetiva da liberdade
e do universo objetivo da praxis".*** Essa convergéncia ou configuracdo do sujeito ao Bem so
¢ possivel na medida em que a Razdo pratica segue seu movimento natural na particularidade,
1. €, que a orientagcdo ao horizonte do bem nao ¢ obstaculizada pela eleicdo de um bem nao
conveniente. Assim, se “[...] razdo e liberdade visam a consecu¢dao do Bem como fim, vemos
que no momento da particularidade a deliberagdo e a escolha tém em vista o caminho para o
fim ou os meios que a ele conduzem”.**

Vale observar, no entanto, que, apesar do modo que a natureza da conquista da
liberdade estd sendo aqui explicitada, esse processo ndo deve ser pensado como exercicio

solipso, mas ¢ somente atingivel em sua inser¢do na comunidade ética. No pensamento

limavaziano seria indissociavel este processo da “[...] necessidade da educagdo para a

3 Ibid., p. 21.

3% Uma importante e licida abordagem sobre a compreenséo limavaziana da liberdade em Hegel pode
ser encontrada na introducdo de Arnaldo Fortes Drummond a obra 4 formacdo do pensamento em
Hegel. Nessa, Drummond justifica por que Lima Vaz afirma a liberdade, enquanto efetivagdo da
Razao, como mediacdo para o reconhecimento. [Cf. DRUMMOND, Arnaldo Fortes. Introdugao.
Perfil hegeliano do filésofo cristdo. In: VAZ, H. C. L. 4 formac¢do do pensamento de Hegel. Sao
Paulo: Loyola, 2017. p. 11-91].

20VAZ, 2013b, p. 90.

321 VAZ, H. C. L. Crise e verdade da consciéncia moral. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 25, n.
83, p. 461-476, 1998, p. 472.

22 VAZ, 1981a, 128 jpg.

23 HERRERO, 2012, p. 403.
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liberdade em todos os niveis estruturais concéntricos da experiéncia comunitaria”.’** Ainda
conforme Sousa, essa “[...] tarefa educativa da vontade individual é a tarefa mais ardua
exercida pela sociedade”.’*

Tal compreensao limavaziana da liberdade pode soar de modo inaceitavel ao moderno
niilista, mergulhado na busca pela satisfacdo dos desejos imediatos e rejeitando qualquer
valor normativo transmitido pela tradi¢ao. Esse se torna “[...] incapaz de apreender, preso nos
limites do uso da razdo poiética, o verdadeiro sentido da liberdade, que acaba por alienar-se
nos meandros subjetivos do arbitrio”.**® A liberdade passa a ser compreendida neste novo
horizonte ndo mais como um estar liberto dos lacos da escraviddao “[...] para avangar
livremente no espago do mundo, como dono de si mesmo, realizar seu fim e sua perfeigao
propriamente humana”,’”’ tal como afirmado pelos gregos classicos. Também se torna
ausente a ideia de liberdade como dominou no periodo medieval e foi criativamente assumida
por Lima Vaz, expressa na afirmacao de que “[...] a adesdo da vontade ao Bem ¢, exatamente,
a defini¢io de liberdade”.’*® Na modernidade, ocorre a supressdo da metafisica classica que
fundamenta a liberdade em uma ontologia do Bem e essa passa a ser orientada ao influxo da
imanéncia e da finitude humana. Esse projeto, que encontra sua raiz no mundo pensado
moderno, nao deixou de refletir no mundo vivido por todos os homens e mulheres deste
tempo. Assim, a liberdade passa a ser compreendida como satisfacdo de desejos imediatos —
oriundas, sobretudo, da estrutura psicossomatica —, nado mais sendo vista como uma busca
pela adequagao da vontade ao bem. Assim, alguém ¢ tanto mais livre na medida em que suas
posses ampliam a possibilidade de alcancar o que se ¢ desejado. Sendo o homem
ontologicamente orientado ao Bem, esse ndo consegue atingir o sentido ¢ a norma de sua
existéncia na imanéncia da historia ou da natureza. Os habitantes do universo moderno veem-
se, assim, em uma situagdo dramatica em que se “[...] assiste ao multiplicar das possibilidades
de agir, mas, a0 mesmo tempo, ndo pode contar com nenhum principio vinculante capaz de

orientar estas possibilidades de agdo”.**’

¥ SOUSA, 2014, p. 197.

32 Ibid., p. 87.

20 VAZ, 1994b, p. 12.

7 MENESES, P. Etica e cultura. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p. 559-575, 1991,
p. 561.

2 VAZ, 2000, p. 75

2 OLIVEIRA, 2014, p. 53.

96



3.1.2 Valor, responsabilidade, e obrigacdo moral como necessidade propria ao crescimento na

liberdade

Cabe a aprofundar o problema do crescimento na liberdade ao longo da formacao da
personalidade moral a partir da correlagdo desse movimento para com trés temas
indissociaveis: valor, responsabilidade e obrigagdo moral. Lima Vaz ndo se deteve em
nenhum texto no desenvolvimento das relagdes entre esses termos. No entanto, como se
evidenciard pela propria exposi¢do, sdo de fundamental significacdo para o entendimento do
objeto desse primeiro momento do capitulo. Torna-se ainda mais necessario seu
desenvolvimento, uma vez que a modernidade assiste ao obscurecimento das razdes da
liberdade e a crescente preeminéncia da ja afirmada resignacdo no dominio da satisfacdo dos
desejos. Nesse horizonte, toda obrigagdo ou responsabilidade corresponde a limitagdo da
“liberdade”. Compete, entdo, encetar mais esse passo iniciando pela exposi¢do de como o
Bem se revela ao individuo e a comunidade no momento da particularidade: como valor.

Toda determinagdo particular do Bem se manifesta ou ¢ conquistada por uma
determinada tradi¢do ético-cultural como valor. Pois somente pode ser dito como querido o
bem particular que é assumido como um valor, i. &, “[...] que é apreciado como tal”.>** Assim,
se o Bem possui uma objetividade independente do reconhecimento ¢ do consentimento
humano, o mesmo nado ocorre com o valor. Esse, devendo ser determinacdo do horizonte
universal do mundo ético na situagdo, ¢ acolhido livremente na infinitude de bens que se
manifestam nesse momento. Assim, recebem o predicado de valor aqueles bens reconhecidos
pelas tradi¢des ético-culturais que passam a compartilhd-lo, podendo esses corresponder ou
ndo ao horizonte universal do Bem. Como afirma Oliveira, “o existir ético, subjetivo e
comunitario, ¢ pensado a partir da sua teleologia ao horizonte do Bem. Causa final da agado e

e . . 1 .
do existir éticos, o Bem se apresenta como Fim e como Valor”.””' Assim, todo valor

verdadeiro ¢ Bem, mas nem sempre sua particularizagao ¢ reconhecida.**?

Dado que o crescimento na liberdade implica em uma adequacdo da pessoa em sua
realizacdo para com objeto transcendente do seu ato (Bem), esse processo somente pode
ocorrer na medida em que os valores assumidos se conformem ao Bem. Por que os meios

apreciados e desejados — atividades que especificam o exercicio de valoragdo — ndo

correspondam ao conteudo objetivo que constitui sua norma ultima, todos os movimentos que

30 VAZ, H. C. L. O ser humano no universo e a dignidade da vida. Cadernos de bioética, Belo
Horizonte, n. 2, p. 27-41, 1993a, p. 34.

3L OLIVEIRA, op. cit., p. 131.

32 Cf. VAZ, H. C. L. op. cit., p. 34.
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ocorrem ao longo da formagdo da personalidade moral encontram-se sob o risco de uma
efetivagdo inauténtica. A nogdo de valor encontra-se primeiramente presente na formacao da
consciéncia moral, enquanto esta realiza uma avaliagdo sobre o valor do ato.”>> E sob a forma
de valor, na qualidade de mediador dialético, que, pode-se assim dizer, ocorre a interiorizacao
do Bem (polo objetivo) pela pessoa (polo subjetivo). O proprio objeto da praxis somente pode
se constituir como tal na medida em que ¢ apreciado livremente pelo individuo como um
valor, de onde decorre que “a ato moralmente livre ¢ aquele no qual a liberdade se refere ao
valor (pelo consentimento ou pela recusa)”.***

Sendo o valor a expressao subjetiva do Bem, ao qual se referem intencionalmente os
atos da Razdo préatica, eles ndo permanecem estaticos ao longo da existéncia ética do
individuo ou da comunidade. No entanto, essa transfigura¢do dos valores assumidos, dentre as
quais a forma do conflito de valores se configura como uma ruptura radical, tal como ocorrido
no século V a. C. na Grécia, somente efetua-se na medida em que possibilita a continuidade
de uma vida moral, i. é, a compreensdo sobre os valores nao pode ser reformulada
aleatoriamente ¢ sem uma minima permanéncia.”> Sendo sob essa forma que o Bem em sua
universalidade se determina na particularidade, o valor integra o horizonte objetivo ao qual se
orienta a existéncia ética. Essa € a razdo para que os fins intermediarios ou bens apreciados
sejam recebidos e discernidos ao longo da histéria como valores ou contravalores, bem como
do exercicio de ponderagdo sobre os valores fundamentais. As transformacdes decorrentes
dessa natureza dos valores ndo implica que os mesmos percam “[...] o seu carater ético e
normativo e seu papel essencial no desenvolvimento da vida ética do individuo e da
sociedade”.**®

Dito isso, cabe afirmar que a propria liberdade e a necessidade de crescer em sua
atualizagdo “[...] se apresenta a razdo como valor, como seu bem, fim de sua tendéncia e
acabamento de seu ser, i.e. como ideal a ser realizado livremente”.”’ A relagio entre
liberdade e o exercicio de valoragdo, bem como seu avanco na correspondéncia para com 0

Bem, ¢ indissocidvel, sobretudo quando considerado que o “[...] valor se apresenta como

normativo a liberdade: objetivamente é norma ou lei, subjetivamente ¢ conhecido através da

33 Cf. Id., 1998, p. 470.

34 1d., 1981a, 124.jpg.

35 Cf. Id., 2000, p. 93.

36 MAC DOWELL, 2007, p. 263.
37 Ibid., p. 255.
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‘reta razdo’”.”® Essa intima relagdo é expressamente sintetizada por Lima Vaz ao afirmar

que:

[...] a face do bem pela qual ele confere ao sujeito sua perfeicdo como ser
(tornando-o participante de sua bondade ontoldgica), e como tal é por ele
desejado e apreciado, ¢ designada modernamente com o termo valor. O valor
é entdo o bem recebido no espago da liberdade.””’

Dado que o valor possui uma relagdo intrinseca para com a liberdade, que, por sua
vez, encontra-se intimamente associada a responsabilidade e obrigagdo moral, ocorre entre
estes termos um mutuo condicionamento para sua compreensao. De modo que os termos
abordados nesse topico ndo podem ser entendidos de modo isolado. E ¢ no movimento efetivo
de formacao da personalidade moral que eles se entrelagam concretamente. Pois, na medida
em que a pessoa atualiza a liberdade que ¢ constitutiva de sua forma, maior clareza ele
adquire sobre os valores que correspondem ou ndo ao Bem — posto que a consciéncia moral o
revela na medida em que torna o bem uma aquisi¢ao sua, o que estd implicado no primeiro
movimento supracitado. Isso, por sua vez, implica para o agente um crescimento na
consciéncia de sua responsabilidade e na autoimposi¢ao da normatividade emanante do Bem,
1. €, da obrigacdo moral.

O termo responsabilidade ¢ empregado em raros momentos por Lima Vaz em seus
escritos — ndo assumindo o carater de uma categoria fundamental do discurso ético — e nem
constituiu objeto principal de interesse dos que se dedicaram ao estudo do seu pensamento.
No entanto, ante a esse conceito a exposicao se depara com um ponto em que convergem
tanto os temas principais do segundo quanto deste terceiro capitulo. Isto decorre da intima
relacdo que se estabelece entre responsabilidade, Razdo pratica e pessoa moral. A Razao
pratica, como ja desenvolvido, constitui, em sua universalidade abstrata, um movimento
sinérgico entre razdo e liberdade. Assim, seu ato proprio ¢ ato de um agente no qual sua
praxis ¢ em razao de si mesmo ou, em outros termos, na medida em que a Razao pratica ¢ fim
de si mesma. Daquela dupla causalidade da Razao pratica, como afirma Lima Vaz, “[...] que
provém a responsabilidade do ato moral perante o proprio individuo (consciéncia moral) e
perante a sociedade (consciéncia ética da comunidade)”.** Mas, se ¢ dessa forma propria de

razao que caracteriza o agente moral da qual provém a responsabilidade, ¢ a pessoa moral que

¥ VAZ, 1981a, 122.jpg.
3% HERRERO, 2012, p. 418.
VAZ, 1998, p. 472.
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cabe sua atribuig@o. Pois, se a pessoa constitui a causa do ato ¢ igualmente a ela que deve ser
predicada a responsabilidade.

A pessoa em sua realizagdo existencial segundo a Razdo pratica, como exposto,
encontra-se em um continuo processo de crescimento organico. O avanco na formagdo da
personalidade moral implicaria, assim, em um igual crescimento no que Lima Vaz denominou
consciéncia da responsabilidade. Se enquanto naturalmente livre toda pessoa ¢ responsavel,
na medida em que cresce na aquisicdo da liberdade moral pela adesdo existencial ao Bem
avanca a mesma na clareza do que lhe compete em virtude da consciéncia moral — essa que
para Tomas de Aquino, conforme Lima Vaz, teria como terceira fungao propria a de excusar
ou acusar sobre a responsabilidade da acdo.**!

Como ¢ possivel inferir do que ja foi afirmado, para Lima Vaz a responsabilidade
moral se desdobra em uma dimensdo pessoal (diante de si) e outra social (diante do outro).
Em seu primeiro aspecto, a consciéncia da responsabilidade poderia ser associada a
consciéncia do chamado a ser pessoa. Logo, o avanco auténtico no processo de formagao da
personalidade moral compreenderia um crescimento proporcional na consciéncia da
responsabilidade sobre a necessidade de realizar o bem em sua vida. Na medida em que a
relacdo para com o outro deve ser de consenso e reconhecimento, ocorrendo estes sob a
normatividade do Bem, a responsabilidade social tem como objeto principal a realizagdo do
alter ego no Bem. Esta experiéncia, como afirma Sousa, encontra-se enraizada, juntamente
com a fidelidade e a confianca mutua, na relagao pessoal eu-tu.*** Avancando por niveis
concéntricos até atingir a esfera das relagdes sociais. No entanto a responsabilidade diante de
si e diante do outro ndo constituem realidades dissemelhantes, antes sendo interdependentes.

Sintetizando o que ja afirmado, € possivel concluir que a auténtica formagao da
personalidade moral consiste em um avango progressivo na conquista da Liberdade, que
implica, por sua vez, em um igual crescimento na consciéncia da responsabilidade que a
pessoa tem diante de si e diante do outro. Tanto € responsavel por realizar-se enquanto pessoa
quanto pelas condi¢des para que também os membros de sua comunidade possam realizar-se
da mesma forma. No cendrio moderno, tal como ocorre com a experiéncia da consciéncia
moral, em virtude de razdes ja expostas, a experiéncia da responsabilidade ¢ alvo de um grave
enfraquecimento ou quase desaparecimento.’® No entanto, ao contrario dessa situagio, nos

espacos de debate ético a nogdo responsabilidade continua ainda a predominar —

UCE. 1d., 1981a, 130.jpg.
2 Cf. SOUSA, 2014, p. 111.
33 Cf. VAZ, 2000, p. 43.
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provavelmente como contraponto do progressivo atenuamento de sua experiéncia. Uma das
causas dessa situagcdo estd na preeminéncia que vem assumindo uma “ordem social
emancipada de qualquer tradi¢io que produz uma sociedade liberal e individualista”.*** Pois,
na medida em que esta ndo reconhece a responsabilidade, sobretudo aquela pelo outro, como
um valor, sua necessidade propria ¢ ofuscada. Também a responsabilidade pelo outro ¢
frequentemente, de modo equivocado, convertida em termos de valores monetarios. Por fim,
“[...] responsabilidade moral pessoal tende a desaparecer em vista dos interesses sociais”.**’
Isso ocorre na medida em que a agdo e a vida éticas sdo compreendidas como resultantes de
uma série de fatores condicionantes extrinsecos. Nessa situagdo, “[...] o individuo deixa de ser
sujeito de atos cuja raiz deve ser buscada nele e passa a ser sujeito de for¢as que agem fora
dele e, por isso mesmo, ndo é mais responsavel”.**® O esmaecimento da experiéncia da
responsabilidade instaura diversos obstaculos para a vida moral do homem moderno. Também
aqui a auténtica formacdo da personalidade moral, uma vez que implica em um progresso na
consciéncia da responsabilidade, se revela como uma importante via de saida para os
problemas éticos da modernidade.

A obrigacdo ¢ compreendida como categoria do discurso, “[...] resultante da mediagdo
do Eu sou, enraizado pela experiéncia ética no mundo do ethos, [exprimindo] um aspecto real
dessa experiéncia”.**’ E como obrigagdo que a responsabilidade se manifesta a pessoa. Cabe,
no entanto, compreender devidamente como Lima Vaz elaborou sua nogdo de obrigacao
moral. Tal nogdo constitui o eixo articulador que permite a passagem da exposi¢ao sobre a
liberdade para o desenvolvimento sobre a atuagdo da consciéncia na formacdo da
personalidade moral. Por um lado ela encontra-se assentada na consciéncia moral, por ser esta
uma consciéncia do dever ser e, por extensao, constituindo igualmente uma consciéncia da
obrigagdo moral.**® Assim, ela resulta da imposicdo do agente por si proprio na finalidade de
"[...] se por em acordo com sua consciéncia moral".>* Sua fundamentacio ultima encontra-se
na ordenagdo ontologica da pessoa moral ao Bem, sendo que essa realiza a experiéncia da
obrigacdo ao realizar a experiéncia do proprio ethos.”™ Dentro do que se expds, torna-se

evidente que a causalidade dessa experiéncia encontra-se na autodeterminagao do sujeito, i. €,

¥ RIBEIRO, 2012, p. 46.

3 BRUNELLI, M. R. M. Efica e sua crise. Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p. 585-
593, 1991, p. 591.

3 Ibid., p. 591.

*TVAZ, 2000, p. 19.

3 Cf. Id., 1998, p. 474.

9 1d., 1981a, 140.jpg.

30 Cf. 1d., 2000, p. 62.
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em sua liberdade. Assim, sua propriedade distintiva residiria "[...] no fato de que, pela
obrigacdo, o homem se experimenta obrigado no interior de sua consciéncia, independente de
qualquer coacao externa". ! Se estabelece, desta forma, entre consciéncia moral, liberdade e
obrigacao um vinculo de necessidade. O crescimento da consciéncia e o aprofundamento na
liberdade ndo podem ocorrer sendo pela autoimposi¢cdo do agente, i. €, sem que a formagao
auténtica da personalidade moral seja assumida pelo agente como obriga¢do. Obrigacdo esta
que, nas palavras que Lima Vaz assume de Maritain, ¢ uma “necessidade propria da
liberdade™.***

A obrigacao, como visto, constitui uma /ivre autoimposi¢ao pelo agente em razao do
Bem que se revela a consciéncia moral como dever em vista da propria realizacdo existencial
da pessoa. Desta forma, a obrigagdo moral ¢ uma necessidade intrinseca ao duplo fluxo que
constitui a formac¢do da personalidade moral. No entanto, na medida em que o agente
conforma-se a0 Bem ao longo de seu itinerdrio existencial, 0 modo como a Razdo pratica
revela ao agente a necessidade normativa do seu horizonte objetivo € progressivamente
transformada. A realizacdo do ato bom, na medida em que este torna a conaturalidade
essencial do homem ao bem uma conaturalidade existencial, passa de resultado de uma
autodeterminagdo em razao da obrigacdo moral & uma iniciativa de amor — esta que
compreende a forma mais elevada de encontro com o outro, i. é, pelo agape.” Tal afirmacio
torna-se bastante evidente ante a nogao classica de liberdade, ndo aquela empirica do livre-
arbitrio mas a conquistada pela adequagdo ao Bem, adotada por Lima Vaz como “[...]
principio do amor ordenado ao bem”.>>* Toda esta exposi¢do pode ser sintetizada pelas

seguintes palavras de Lima Vaz:

Enquanto finalismo objetivo do Bem, o movimento da liberdade moral faz
em vista [...] um crescimento organico (a existéncia moral), ou da liberdade
moral numa libertacdo do individuo ou realizagdo da personalidade moral na
qual a primazia da obrigagdo na vida moral cede lugar a primazia do amor.>>

Quanto as compreensdes da obrigacdo moral, Lima Vaz distingue duas formulagdes: a
de Tomas de Aquino (ontologica, de carater teondmico) e a de Kant (nomologica, de carater

autondmico).”*® Para o Aquinate, na medida em que o agente apreende um objeto sub ratione

31 1d., 1981a, 140.jpg.
32 1d., 2000, p. 62.

353 Cf. Ibid., p. 70.

34 Ibid, p. 36.

3% 1d., 1981a, 126.jpg.
356 Cf. Ibid., 147 jpg.
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boni, o juizo impde a necessidade de que a vontade se adeque a este objeto. O que s6 ocorre
na medida em que o agente percebe determinado bem como um valor. A obriga¢do moral,
nessa concepg¢do, decorreria do "[...] vinculo da vontade ao bem [onde este] ndo ¢ uma
violéncia imposta a Liberdade, mas decorre de sua prépria ordenagdo ao bem enquanto

liberdade moral".>’

J4 a formulacdo kantiana tem como pressuposto fundamental a ideia de
que a acdo moralmente boa emerge como resultado de uma boa vontade, formada pelo
respeito a lei. Neste sentido, a obrigagdo moral é compreendida como "a necessidade de uma
acdo por respeito a lei”.**® Em outros termos, a obrigacdo constituiria uma determinagio da
vontade (principio subjetivo — respeito) pela lei (principio objetivo) que o proprio sujeito,
enquanto ser de razao, se impoem. De Tomads, Lima Vaz assimila a ideia de que a obrigacao
encontra seu conteudo objetivo no polo mesmo ao qual esta orientada a Razao pratica (Bem).
De Kant, a concep¢do limavaziana assume a ideia de que € o sujeito quem deve se impor a
obrigacao.

Para Lima Vaz, “[...] o bem ¢ para a RP o que o ser ¢ para a Razao teérica. Em face do
ser a Razdo teodrica deve submeter-se a evidéncia, em face do bem a RP deve submeter-se a

PPy 359
obrigacdo moral”.

No entanto, na medida em que todo o complexo conjunto de fatores que
atuam na formagao auténtica da personalidade moral (criacdo do habito virtuoso, crescimento
na liberdade, aprofundamento na consciéncia moral) tornam o Bem posse do agente, o modo
com que este se revela ¢ transformado. Assim, pelo que ¢ possivel deduzir, sobretudo dos
manuscritos aqui considerados, a realizagdo da pessoa segundo seu proprio ser resultaria em
uma atenuacdo da obriga¢do moral que progressivamente seria substituida pela iniciativa da

liberdade como amor. Cabe agora adentrar no segundo influxo constituinte da formagao da

personalidade moral.

3.2 Aprofundamento da consciéncia moral

A tematizacdo da consciéncia moral assume, de modo geral, uma situagdo paradoxal
na Etica moderna. Se, por um lado, essa categoria fundamental do discurso ético é empregada
de modo amplo e nos mais diversos espagos linguisticos, por outro, seu uso ¢ marcado por
uma grave deterioragdo semantica. Ao seu largo uso, portanto, se acompanha uma grave

obscuridade e superficialidade na compreensdao de sua natureza. Uma das primeiras causas

7 Ibid., 142 jpg.
38 VAZ, loc. cit.
3 HERRERO, 2012, p. 407.
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dessa situa¢@o encontra-se no contetido semantico que a nocao de reflexidade assume com o
pensamento cartesiano. Desse novo entendimento seguiu-se a distingdo entre o ato e a
consciéncia moral, vindo essa ultima a ser associada com seus efeitos concomitantes (culpa,
remorso, autocontentamento, paz interior). Sentido esse que foi objeto das mais severas
criticas por tedricos como Nietzsche e Freud — principais responsaveis pelo abrandamento da
experiéncia da consciéncia moral na modernidade.®

Desta forma, ndo seria possivel empenhar uma exposi¢ao sobre o crescimento da
consciéncia moral e seu papel na formagdo da personalidade moral sem antes se deter na
explicacdo sobre a natureza da mesma. Como se verd, Lima Vaz afirma que esta tem seu
eidos definido enquanto instdncia mais intima da avaliagdo moral e superior a qualquer
interesse subjetivo.®’ No entanto, a exposicio nesse primeiro momento é centrada na
compreensdo da reflexividade e do cardter judicativo da consciéncia moral. Pois ¢ na
incompreensao desses dois predicados que reside a fonte de muitos equivocos que se abatem
sobre esse termo fundamental a partir da instauracio do universo simbélico moderno.*®* Ao
aborda-los serd, juntamente, desenvolvida a apresenta¢do dos dois elementos que para Lima
Vaz compdem o eidos da consciéncia moral. Vale somente salientar que o ato da consciéncia
e o ato livre sdo os mesmos. De modo que a “liberdade € ja inerente a propria iniciativa de
avaliagdo do seu ato pelo sujeito, e se estende, portanto, 2 norma dessa avaliagdo”.’® Logo,
seu crescimento ocorre em um movimento sinérgico ao que foi delineado na primeira parte

deste capitulo e, por isso, muito dos elementos para sua compreensao ja foram expostos.

3.2.1 Consciéncia moral como reflexividade judicativa do ato da Razdo pratica

A exposi¢do se depara aqui com um eixo necessario para a entrada do agente na vida
segundo o Bem. Pois o aprofundamento da consciéncia moral compreende um dos
movimentos principais pelo qual o agente adquire uma maior clareza de qual ¢ o bem a ser
realizado na situagdo concreta. E possivel, entdo, depreender do que ja afirmado até agora que
para Lima Vaz a consciéncia moral possui uma dupla dimensdo. Se, por um lado, ela

compreende um constituinte ou ato terminal da Razao pratica presente na pessoa moral desde

0 Cf. VAZ, 1998, p. 461.

01 Cf. Id., 2000, p. 53.

362 Como afirma Lima Vaz, é no sentido atribuido a reflexdo apos as transformagdes decorrentes do
cogito cartesiano que se enraiza a oposicao ao sentido clédssico e a causa de tdo grande incompreensao
deste conceito na modernidade. [Cf. 1bid., p. 57].

35 1d., 1998, p. 470.
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0 momento mais originario de sua ontogénese, por outro, a mesma nao permanece ao longo

364
Mas, se desenvolve

de sua vida moral como uma instancia estatica de avaliagdo.
progressivamente de modo adequado ou ndo ao longo da existéncia da pessoa moral.

Personalidade e consciéncia moral, bem como o crescimento sincronico de ambas, tal
como pode ser constatado, sdo realidades interdependentes. Primeiramente porque ¢ pelo ato
da consciéncia moral que se manifesta o estdgio em que se encontra a pessoa na formagado de
sua ipseidade. Também ¢ pela reflexividade judicativa do ato ultimo da Razdo pratica que a
bondade do ato realizado ¢ avaliada e sucede a prescricdo do ato imediatamente posterior.
Dado que a autenticidade da personalidade moral exige uma adesdo existencial ao objeto
Giltimo do ato moral, a auséncia da consciéncia moral seria comparavel,*® em virtude da dupla
fungdo supracitada, ao empreendimento de uma navegagdo a itaca na auséncia de uma carta
de navegagio.’®® Tal como Odisseu a correr os ricos de vida em seu regresso ap0s a guerra de
Troia, estaria qualquer pessoa, na privacdo da consciéncia moral, a velejar pela existéncia,
privada de um luzeiro, sob o “[...] risco supremo de ser ou ndo ser”.>®’

O aprofundamento da consciéncia moral constitui, em razdo do que exposto aqui, uma
condi¢do sine qua non tanto para conquista da liberdade como para o tornar-se virtuoso. Ora,
como afirmado, ¢ a consciéncia moral que tanto avalia como prescreve qual deve ser o meio
mais condizente para que o agente realize sua exceléncia e, no momento da singularidade,
adeque-se existencialmente ao Bem. Todos esses processos estao associados a realiza¢ao do
agente no Bem, sob a égide do mesmo movimento de tornar-se pessoa, exigindo o
desenvolvimento da faculdade de escolher e deliberar os devidos meios. O movimento de
crescimento da consciéncia moral, aprofundamento da liberdade e tornar-se virtuoso se
encontram de tal modo entrelacados que seria impossivel o avanco em apenas um desses
processos. No entanto, cada qual resguarda uma especificidade que impede uma simples
identificacdo. A resposta a questao de como deve transcorrer de modo auténtico a formacgao
da personalidade moral ou de como sabe o individuo o que cabe eleger na particularidade

envolve, assim, todos estes fios que estdo igualmente urdidos na trama da vida que cada

agente tece ante seu chamado a tornar-se efetivamente pessoa.

4 Cf. 1d., 2000, p. 21-22.

365 Cabe observar que essa afirmagao refere-se a um estado hipotético, pois concretamente todo agente
¢ dotado de consciéncia moral.

306 Referéncia & obra Odisseia. Objeto de analise de alguns pesquisadores, sobretudo da teoria da
personalidade, que relacionam o caminho de volta de Ulisses para {taca ao itinerario existencial de
todo ser humano. Ver: ARMSTRONG, T. Odisseia do desenvolvimento humano: navegando pelos 12
estagios da vida. Trad. Roberto Cataldo Costa. Porto Alegre: Artmed, 2011.

TVAZ, 2013a, p. 147.
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Enquanto constitutivo ontologico de todo ser humano, a experiéncia da consciéncia
moral se fez presente, mesmo que ainda ndo conceitualizada, desde os primeiros momentos da
imemorial histéria da filogénese humana. Vindo a transpassar um amplo lastro da literatura.
Um antigo e claro exemplo dessa experiéncia de uma instancia superior de julgamento
presente na mais profunda interioridade da pessoa pode ser encontrada, conforme Lima Vaz,
nas primeiras paginas da Biblia, onde Caim reconhece o crime cometido pela morte do seu
irm30.**® Na cultura grega foi Demodcrito quem primeiramente haveria empregado o termo
suneidesis, com o qual se referia “[...] justamente ao conhecimento das mas agdes
proprias”.*®® Nocdo essa que encontrou, com Cicero, seu correspondente latino no termo
conscientia. No entanto, ¢ no preceito socratico “conhece-te a ti mesmo” que a nog¢ao de
consciéncia, tal como pensada por Lima Vaz, encontra seu sentido mais préximo no mundo
grego antigo. J4 nessa vertente socratica se faz presente tragos como da interioridade e da
reflexividade, constituintes da concepcao limavaziana de consciéncia. Em sua fonte grega, o
trago mais proprio ¢ a “[...] tendéncia intelectualista que da primazia a fungdo judicativa no
conhecimento de si mesmo”.*”® No periodo helenistico, sobretudo pela atuagio dos estoicos, o
termo suneidesis tornou-se de uso corrente na lingua grega. Nas cartas de Paulo, que para com
essa cultura estabeleceu uma profunda relacdo, o termo consciéncia ¢ empregado em diversos
momentos.””' Em seu uso pela tradi¢io biblica, de modo geral, a consciéncia possui uma
feicdo predominantemente afetivo-voluntaristica, nao raramente tendo sua experiéncia

. ~ 372
vinculada ao termo corac¢do.

8 Cf. Id., 1998, p. 463.

3 Ibid., p. 464.

70 Ibid., p. 465.

71 O sentido em que Paulo emprega a nogdo de consciéncia é ambiguo e causa de divergéncia entre
intérpretes. No entanto, seu uso € incontestavel. Em Romanos e 1 e 2 Corintios, o termo consciéncia é
empregado quatorze vezes e ainda outras seis vezes em suas cartas pastorais. As interpretagdes sobre
sua definicdo s3o bastante variadas, Bultmann especificamente a define como “Conhecimento
partilhado consigo mesmo [...] do bem e do mal e da conduta correspondente” [BULTMANN, 1, 216-
217]. Ja Eckstein, analisando sobretudo / Corintios e Romanos, afirma a consciéncia em Paulo como
um “tribunal interior”. Paulo distingue ainda entre a boa consciéncia e a consciéncia maculada.
Adjetivos estes que sdo empregados em referéncia a um conteudo objetivo [Romanos 2, 15]. Se por
um lado afirmar uma influéncia direta da nogdo paulina de consciéncia na formulacdo limavaziana
deste termo demandaria uma inquiri¢ao para além do que ¢ aqui o escopo de pesquisa, por outro lado o
amplo conhecimento teoldgico de Lima Vaz, conforme testemunham muito artigos, e as similitudes
entre as caracteristicas nestas duas formulagées ndo deixa duvida de sua evidente existéncia.
[HAWTHORNE, G. F; MARTIN, R. P; REID, D. G. (Orgs.). Dicionario de Paulo e suas cartas. Ed.
2. Tradugao de Barbara Theoto Lambert. Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 257-260].

372 Cf. VAZ, 2000, p. 54.
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Agostinho compreenderé a consciéncia como um “[...] centro abissal e insondavel”,”
nucleo da vida moral. Ao longo da Idade Média, até sua elaboragdo tomaésica, a discussdao em
torno da natureza deste termo oscilara entre a dicotomia sindérese e habito. Com o Aquinate,

se opera a devida distin¢do da consciéncia enquanto ato € o habito. Entdo:

a consciéncia moral €, pois, definida como um ato que reflete sobre o agir
moral para testificar, julgar e acusar ou escusar, reunindo pois, em sintese
vital, além do momento cognitivo expresso no juizo, 0 momento volitivo
presente na responsabilidade diante de si mesmo livremente assumida.”’

As raizes tanto teoricas quanto historicas da consciéncia moral na modernidade devem
ser encontradas nas transformagdes antropologicas,”’> metafisicas’’® e noéticas®’ que
inauguraram este novo universo simbdlico. Até a aurora do pensamento cartesiano o termo
consciéncia foi empregado em um dominio estritamente ético. No entanto, com a submissao
dessa nocdo a consciéncia transcendental, ocorre tanto o abandono de uma concepgao

racional-volitiva como uma transposi¢do ao espago do sentimento. Nesse novo contexto, o

B Id., 1998, p. 465.

7 Ibid., p. 465-466.

375 O ser humano passa, com Descartes, a ser compreendido como cogito ou Eu cogitante, tendo como
marca caracteristica a reivindicacdo para si da autonomia absoluta. O sujeito ndo mais procura
contemplar a ordenagdo perfeita das esséncias que é o cosmo, mas transformar o mundo em vista a
estender sobre este o seu dominio e, assim, satisfazer de seus desejos (transformacdo do modo de
relacdo objetiva). A abertura ao outro, outro que € um alter ego, ndo mais ¢ compreendida como
constitutiva de seu ser, essa relagdo passa a ser vista modernamente como extrinseca e atendendo o
objetivo de satisfagdo das necessidades por um outro-instrumento. Se uma das relagdes mais
importantes para os classicos, paradigmatico em Aristoteles, € a dos amigos que procuram crescer na
virtude, para o homem hodierno, como exposto no capitulo segundo, ¢, sobretudo, a dos “anénimos”
que prestam servicos (transformagdo do modo de relagdo intersubjetiva). Durante o periodo antigo e
medieval, de modo especial com o inicio do tempo-eixo, ¢ constante a referéncia a uma instancia
transcendente e absoluta, ja na modernidade o homem tenta se afirmar como absoluto, i. ¢, como
instituidor da norma e do sentido da existéncia (transformagao do modo de relagdo transcendéncia).
[Cf. SAMPAIO, 2006, p. 180-183; OLIVEIRA, 2013, p. 43-46].

7 Um dos tracos fundamentais da modernidade reside na inversdo do vetor metafisico. Pois,
conforme Lima Vaz, a metafisica cldssica traca um itinerario que passa da representacdo ao Ser. No
entanto, com o novo regime gnosiolodgico estabelecido com a desconstru¢ao iniciada no periodo tardo-
medieval, o caminho se inverte ¢ avanca do Ser a representagdo. Com isso, a modernidade assiste a
primazia da representacdo e, como consequéncia mais imediata, da afirmac¢do do sujeito como
principio e fundamento tltimo do ser. E justamente com o florescimento da raiz mais profunda dessa
transformacdo gnosioldgico-epistemologica que confere primazia a representagdo — a teoria do esse
objectivum — que, segundo Lima Vaz, pode ser afirmada a instauragdo do universo simbolico moderno
[Cf. VAZ, 1994b; Id., 2002a, p. 50-51; Id., 2002¢, p. 101].

77" A transformagdo noética corresponde a nova compreensio do método que surge com a
modernidade. Para os classicos, o méthodos constituia o caminho pelo logos através do qual dado
objeto tem sua inteligibilidade desvelada. Com Descartes e com todo desenvolvimento posterior, o
método passa a ser compreendido como um conjunto de regras que possibilitam a constru¢do da um
“[...] modelo matematico mais adequado para a explicacdo dos fenomenos da natureza pela descoberta
das leis do seu funcionamento”. [/d., 1995a, p.61].
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termo consciéncia adquire uma polissemia e passa a ser empregado nos mais distintos polos
da atividade humana. No entanto, a transformagdo mais radical e grave sofrida pela
consciéncia moral no periodo pds-cartesiano provavelmente esteja no plano da experiéncia
vivencial de todo habitante desse novo mundo vivido. Se, como observa Lima Vaz, os valores
do ethos perdem sua nitidez na modernidade, também a experiéncia da consciéncia moral ¢
gravemente atenuada. Grande parte dessa nova situagdo encontra-se relacionada a perda do
horizonte objetivo da vida moral, em referéncia ao qual esta deveria ser avaliada e prescrita.
A questdo dominante na vida de grande parte dos homens e mulheres que residem sob o céu
do universo simbdlico moderno, o qual norteia a estruturacao das sociedades atuais, ndo mais
tange ao tornar-se bom, mas ao como tornar-se mais eficaz, produtivo e mais competitivo no
mercado. Se a centralizagdo de questdes desta ordem conduziram ao avango técnico e
econdmico de muitos grupos, trouxeram consigo uma profunda anomia ética e crise de

sentido.”’®

O que ¢ claramente perceptivel no estabelecimento da linha entre os que possuem
amplo acesso aos resultados desse avango técnico-econOmico € 0s muitos outros que estdo
ainda longe da possibilidade de usufruir dos mesmos.

O primeiro passo dado por Lima Vaz na conceptualizagdo filosofica da consciéncia
moral no momento da singularidade subjetiva do agir, de fundamental importincia no
aclaramento dos equivocos que tem persistido na compreensao dessa categoria, ¢ o de afirmar
a identidade entre ato da Razdo pratica e consciéncia. Pois ¢ em virtude dessa dissociagao
que a consciéncia moral foi equivocadamente identificada com os efeitos concomitantes do
seu ato (culpa, a anglstia, paz interior, sensacdo de dever cumprido). E foi justamente este
matiz de entendimento que se fez presente na critica freudiana e nietzschiana, principais
atores da perda de nitidez desta experiéncia fundamental do ens morale. Ora, ¢ somente na
admissao dessa identidade, como se verd, que a consciéncia moral terd sua natureza
devidamente explicitada no nivel filosofico, i. €, enquanto reflexao judicativa imanente ao ato
da Razao pratica. A distingdo entre estes termos ¢ uma diferenca conceitual que se estabelece
entre 0 momento e o todo do ato da Razdo pratica.””’ Esse ¢ o pressuposto fundamental que
perpassara a exposi¢do em que agora se adentra, cuja veracidade espera-se demonstrar no
encaminhamento do préprio discurso.

O duplo carater constituinte da consciéncia moral acenado neste topico (reflexivo e
judicativo) decorre da propria natureza da Razdo pratica, da qual o ato da consciéncia € o ato

eminente. Como afirma Herrero, “o que caracteriza a praxis (diferentemente da theoria e da

378 Cf. Id. 1994b, p. 10.
7 Cf. 1d., 2000, p.61.
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poiesis) ¢ o tipo de conhecimento racional que a acompanha. Trata-se de um conhecimento
reflexivo e judicativo do sujeito que deve agir”.**" A reflexividade deriva do carater racional
da Razdo pratica, dado que ¢ proprio da razao a reflexividade. Ja sua natureza judicativa
decorre do fato de que “[...] da apreensdo do fim do agir e da avaliagdao das suas condi¢des
passa ao juizo pratico que prescreve a realizagdo (ou ndo) da acao”.*®!

Todo conhecimento pratico que o agente empenha na formagdo de sua personalidade
moral €, desta forma, judicativo. Pois se refere sempre a agdes a serem realizadas ou ndo. Esse
juizo pratico que encontra seu termo no momento da singularidade subjetiva do ato moral ¢
sempre € necessariamente um juizo da consciéncia, pois "[...] nele se opera a sintese do
conhecimento moral (ato da consciéncia propriamente dito) e da liberdade (dimensdao da
responsabilidade social)".*** Ocorre, portanto, no momento ultimo da Razdo pratica, uma
dialética interna ao ato pelo qual a pessoa se realiza. Nesse, "o juizo da consciéncia é posto
pela liberdade e a liberdade ¢ julgada pelo juizo".*® Cabe, desta forma, adentrar na exposicio
dessa dupla propriedade da consciéncia moral ja esbocada para que, havendo explicitado sua
natureza e exercicio, seja possivel, em um segundo momento, compreender o seu papel no
processo de formagao da personalidade moral.

O carater judicativo da consciéncia moral ou a concretizagcdo dessa sob a forma de um
Jjuizo, como afirma Lima Vaz em um de seus manuscritos, se encontra de algum modo
presente desde a origem mais remota de sua explicitacdo.*** Essa natureza da consciéncia
moral se manifesta igualmente na experiéncia mais imediata realizada pelo agente, onde a
mesma pode ser fenomenologicamente compreendida “[...] como uma forma de juizo do
individuo sobre seu proprio agir”.*** Juizo esse que aprova ou reprova a acdo realizada. O
primeiro passo necessario a compreensao do teor de tais afirmagdes reside na distingao entre
Jjuizos praticos (atos da Razdo pratica) e juizos teoricos (atos da Razdo tedrica) — ambos se
constituindo como termo do processo de suas respectivas formas de conhecimento. Esses
Gltimos tém como seu objeto “o ser do ato (Seinsurteil)”,’*® no qual o juizo expressa a

verdade do ser. Os juizos praticos, por sua vez, sdo de natureza avaliativa e prescritiva,

atuando sobre o “valor do ato [que] ¢ julgado”.*®” O primeiro ¢ o termo do silogismo tedrico

30 HERRERO, 2012, p. 400.
! HERRERO, loc. cit.
#2VAZ, 1981a, 132.jpg.

3 Ibid., 134.jpg.

3 Cf. Ibid., 130.jpg.

5 1d., 1998, p. 469.

36 Ibid., p. 470.

BT VAZ, loc. cit.
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que se conclui na dic¢do da verdade, enquanto que o segundo ¢ o termo do silogismo pratico
que se conclui na realiza¢do da bondade.

O exercicio da Razdo pratica que move o processo de formagdo da personalidade
moral pode ser pensado, em sua dimensdo subjetiva, segundo a estrutura do silogismo pratico
delineado pela tradi¢do aristotélico-tomista. Afinal, como afirma Lima Vaz, "como
conhecimento pratico, o conhecimento moral tem uma estrutura silozg,fistica".388 No primeiro
momento situam-se os "principios universais do conhecimento pratico: Juizo teleoldgico
sobre 0 bem que advém ao sujeito em virtude da agdo".**’ Estes principios possuem um teor
objetivo que emanam do proprio polo ao qual esta orientada a Razdo pratica. Eles podem
assumir uma dupla natureza, enquanto absolutamente universais (faga o bem, evite o mal) ou
relativo @ um dado dominio do agir (os acordos devem ser cumpridos). Essas “maximas ou
regras subjetivas que guiam o agir do individuo”,*° sdo inatas & propria estrutura da Razéo
pratica em sua universalidade subjetiva. E essa inteligéncia dos principios que permite uma
vida moral e, consequentemente, a realizacao da pessoa.

No nivel delineado, da universalidade abstrata, a Razao pratica ¢ homologa ao Bem e,
assim, nada obstaculiza a autenticidade do seu exercicio. As dificuldades para a efetivagdo de
uma auténtica formacdo da personalidade moral, como j& exposto, emergiriam na ordem da
particularidade. Nessa, o silogismo pratico teria seu segundo momento, i. ¢, se determinaria
como ‘“conhecimento de fins intermediarios e meios”.*”' Em virtude dessa estrutura, o
exercicio silogistico da Razao pratica na dimensao subjetiva ndo pode ser concebido como um
continuo estatico ao longo de toda existéncia moral da pessoa. Na medida em que a pessoa,
em sua liberdade, procura realizar o que lhe parece como o bem, na situa¢ao, mais ela torna-se
apta a identificar o meio mais adequado em outras situagdes. Dado que o que se manifesta
como bem ao sujeito pode nao corresponder a devida determinacao do Bem objetivo, como se
vera ao abordar a consciéncia subjetivamente certa e objetivamente errada, a consciéncia
moral possui um papel fundamental na avaliacdo da adequagao existencial da pessoa ao Bem.
Pois, a consciéncia moral possui como polo objetivo o Bem, e ¢ em referéncia a ele que a
mesma exerce sua fungdo prescritiva e avaliativa.

Mesmo sendo concebido como um constituinte ontoldgico do ens morale, a

consciéncia moral somente consegue exercer adequadamente sua dupla fungdo sob o processo

de realizacdo do silogismo pratico, concebido como estruturante da Razdo pratica em sua

% 1d. 1981a, 116.jpg.
% Ibid., 114.jpg.

%0 1d., 2000, p. 36.

1 1d., 1981a, 114.jpg.
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universalidade concreta subjetiva, na medida em que o agente ¢ inserido em um processo de
educagdo. Nao havendo a devida educagdo da consciéncia moral o agente ¢ completamente
incapaz de proceder em seu exercicio adequado. Em situagdes como essas, o agente continua
tendo o Bem como polo objetivo da consciéncia moral, mas a forma que assume sua educagao
obstaculiza o exercicio das fungdes proprias da consciéncia segundo sua norma objetiva.
Processo que, portanto, depende da educagcdo moral. Como ja exposto quando abordado o
papel da educagdo moral para a aquisi¢ao da virtude, esse processo ocorre na integracao do
individuo nas trés dimensdes intersubjetivas: pessoal, comunitaria e societaria.

Por fim, o ultimo momento do silogismo pratico ¢ constituido pelo “juizo de decisao
ou juizo wltimo que tem por objeto a propria acdo”.* Tal como acima observado, esse ndo se
encerra na diccao da verdade, mas na realizagdo em um judicium electionis, i. €, em um juizo
pratico da eleicdo de uma agdo. Todo ato moral, enquanto resultado de um encadeamento
silogistico, se configura como decisdo razoavel.’”> Lima Vaz descreve este movimento do
silogismo pratico do universal abstrato (conhecimento dos principios) ao concreto (agdo
efetiva) da seguinte forma: “Sendo A o fim, B o meio, C a acdo, o silogismo pratico tem
como forma A-B/ B-C/ A-C: o meio B ¢ apto para se alcangar o fim A, o meio B exige a agdo
C, a agdo C deve ser executada para se alcancar o fim A”.** E nesse momento ultimo, na
imanéncia da propria agdo, que a reflexividade da Razdo pratica assume a natureza de
consciéncia moral. Vale ratificar que essa reflexividade nao constitui um momento posterior a
acdo, pois ato e consciéncia se identificam. O juizo com que se conclui o silogismo pratico ¢
imanente a efetivagdo do fim ultimo no préprio ato da Razao pratico (Bem). Assim, tal como
entre o ato da Razao pratica e a consciéncia moral h4 apenas uma distingdo conceitual, sendo
eles mesmos idénticos, entre os juizos finais do silogismo pratico, que serdo apresentados a
seguir, ¢ 0 ato concreto pode ser afirmada a mesma indistingdo, 1. €, para Lima Vaz o
“(judicium electionis) [¢] imanente & a¢do singular”.*”

Esses juizos que se encerram na acdo podem ser, sob o ponto de vista logico, de trés
naturezas distintas. O primeiro juizo sdo os “simplesmente enunciativos (x ¢ bom)”.**®
Adotando o exemplo empregado por Lima Vaz ao desenvolver a no¢do de intuigdo moral, a
acdo do bom samaritano poderia ser dita como efetivacdo de um juizo dessa natureza se

resultando de um juizo proximo a “prestar auxilio ao préximo ¢ bom”. Uma segunda forma de

P2VAZ, loc. cit.

3 Cf. Ibid., 132.jpg.
¥ Ibid., 114.jpg.

3% 1d., 2000, p. 49.

% 1d., 1981a, 116.jpg.
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juizos morais sio os de carater comparativo (x é melhor que y).>”’ Aqui sdo aquilatadas duas
acOes em sua referéncia ao bem, onde, na situagdo acima exposta, se configuraria com algo
proximo a “prestar auxilio ao proximo ¢ melhor que deixa-lo morrer”. Por fim, Lima Vaz
elenca os juizos de natureza “normativo/ imperativo (A deve fazer x; fez x)".>”® Nesse, o
agente ou o samaritano, no exemplo analisado, deveria ter ajudado o seu proximo. No
entanto, apesar da "[...] variedade das suas formas, a consciéncia moral apresenta um traco
comum que ¢ o 'juizo de valor' do individuo sobre sua propria agao ou a qualificagdo do bem
¢ do mal no dominio do préprio agir".** Mesmo que o exemplo do samaritano remeta a uma
realidade distante, cada agente pode observar em sua experiéncia cotidiana seus atos morais
sao sempre resultados de uma destas trés formas de juizos.

Cabe aqui uma breve digressdo, pois uma analise mesmo que superficial do
manuscrito no qual Lima Vaz opera tais distingdes revela a potencialidade heuristica de sua
producao e a lucidez do filosofo. Mesmo que isso ndo esteja explicito, as trés formas de juizos
acima elencadas referem-se aos trés modelos morais dominantes ao longo da histéria da
reflexdo ética (eudaimonista, utilitarista e kantiano). Ainda que a sistematizagdo da estrutura e
exercicio da Razdo pratica estejam fortemente ligados a concepgdo aristotélica, Lima Vaz
criativamente assimila, responde e supera muito dos pontos das correntes acima referidas. De
modo sintético e superficial, pode-se afirmar que a grande questdo da ética normativa consiste
em responder qual a coisa certa a se fazer?. Para Lima Vaz seria o bem, que ¢ sempre bom
(eudaimonista), melhor (utilitarista) e que ¢ um dever (kantiano).

Ja havendo abordado o cardter judicativo que a consciéncia possui no exercicio
concreto, € necessario explorar a natureza reflexiva da consciéncia moral. Essa ¢ nada mais
que a expressado reflexiva da propria Razao pratica, “[...] na medida em que agir moralmente
implica sempre como momento final da sua efetivagio em ato o juizo”.*”" Assim, somente a
compreensao desse duplo aspecto permitirda a compreensao da real significagdo da consciéncia
moral para uma auténtica formagao da personalidade moral. E, assim, possibilitard atingir o
escopo estabelecido de desvelar a natureza da consciéncia moral e como ela procede no
exercicio da Razdo pratica que se estende ao longo de toda realizacdo existencial da pessoa
moral. Esse empenho ¢ de tal modo necessario para a compreensdo da natureza e da

efetivagdo da consciéncia moral na vida da pessoa, a ponto de Lima Vaz afirmar que:

¥ Cf. VAZ, loc. cit..
R VAZ, loc. cit.

9 VAZ, loc. cit.
14,1998, p. 471.
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Exprimir conceptualmente essa reflexividade e definir suas fungdes no

organismo da vida moral, eis o alvo pretendido por uma investigagdo sobre a
A . . y e L. I3 401

consciéncia moral no quadro sistematico de uma Etica filosofica.*

Todo processo racional, tal como afirmado, ¢ constitutivamente reflexivo — ja intuido
no classico preceito socratico.*”> Naquele direcionado a acdo, a reflexividade se manifesta
como consciéncia moral. Esse elemento possibilita ao agente um conhecimento sobre seu
proprio ato e, assim, permite tanto a avaliacdo quanto a prescri¢cdo. A reflexividade da Razao
pratica ¢ especificada por um duplo carater, ambos ocorrendo na imanéncia do proprio ato.
Primeiramente ela volta-se para “[...] o conhecimento do recesso interior, singular e

403 ~
7. Nesse, a reflexdo ocorre entre no

intransferivel do agente ético que o caracteriza como ta
espaco tragado pelo sujeito como portador de um habito e o sujeito como causa do agir. Ja a
segunda face “[...] diz respeito a caracteristica do conhecimento ético que decorre da natureza
de seu objeto como bem”.***

A natureza reflexiva da Razdo pratica encontra-se enraizada na tematizagdo da
estrutura noética-pneumatica. Conforme Lima Vaz, a presenca a si pelo espirito procede em
razdo da dialética estabelecida entre o em-si do objeto ao qual se direciona sua
intencionalidade e o para-si da perfeigio imanente do proprio espirito.*”> O primeiro polo ¢
constituido pela prioridade absoluta do objeto, onde o horizonte ao qual o homem se abre
enquanto espirito constitui norma objetiva e necessaria do ato. Ja o segundo, a prioridade
absoluta do sujeito, consiste na recepc¢ao pelo individuo da perfeicdo do objeto enquanto
norma intrinseca de sua perfeicao imanente. E ¢ nesse conhecimento do objeto que o espirito
pode conhecer a si mesmo.*® Dado que o espirito humano é um espirito-no-mundo (finito),
permanece entre o ato do sujeito e o objeto final uma diferenga. Algo semelhante ocorre na
medida em que o espirito se determina como Razdo pratica. O conhecimento sobre si que
ocorre no momento ultimo do silogismo dialético da Razao pratica, bem como a possibilidade
de julgar e prescrever, emanam da mesma dialética entre o em-si € o para-si, tal como acima
descrita. No entanto, esta ¢ sempre mediada pelo bem em sua manifestacio ao homem

concreto, i. ¢, na medida em que se determina na situagdo como um meio que deve efetivar a

ordenacgdo teleologica do agente no momento da singularidade. Assim, esta reflexividade

1 Ibid., p. 471.

Y2 Cf. Id, 2012b, p. 51.

“ Ibid., p. 47.

% Ibid., p. 48.

45 Cf. Id., 2006, p. 189.
406 Cf. Ibid., p. 187-188.
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entre ato e objeto procede segundo uma dupla negacdo dialética. O ato nega o objeto empirico
de sua escolha e deliberagdo na medida em que tais atividades se encontram ordenadas ao
Bem em sua transcendéncia universal. Por sua vez, o “[...] objeto nega a autonomia do ato -
ou do sujeito - na génese total do bem, pois sé ele confere ao bem um contetdo real”.*"”’

As fungdes normativas, proprias ao exercicio da consciéncia moral, decorrem dessa
relacdo entre o em-si do objeto, onde a “verdade do objeto ¢ mensurante em relacdo ao
sujeito”,*®® e do para-si do sujeito, enquanto o ato desse ¢ “mensurante com relagéo ao objeto
enquanto conhecido”.*”® A Razdo pratica, portanto, “[...] enquanto livre atividade mede o
objeto a ser recebido no horizonte do bem; por sua vez, o objeto, enquanto real em-si, mede a
capacidade da Razdo pratica que o acolhe.”*'’ Assim, no momento em que a Razdo pratica
atinge seu termo como determinacdo concreta de sua universalidade e, em razdo desta
natureza, procede uma reflexdo judicativa sobre seu proprio ato, a consciéncia julga a
conformidade com o meio escolhido para efetivar o fim e prescrever a agao imediata. Este
“[...] autojulgamento imanente ao proprio ato e, sendo racional, obedece a uma norma
objetiva que ndio ¢ sendo o proprio Bem presente ao sujeito”'! Assumindo a forma de um
juizo de assentimento, emergem fenomenos concomitantes, € € necessario frisar que somente
ocorrem enquanto epifendmenos na consciéncia, como de paz interior ou aprovagao interior.
No entanto, em uma situa¢do contraria, ocorrendo a reprovagdo, sucedem outros como de
remorso ou sentimento de culpa.*'?

No conhecimento teorico esta dialética da-se entre o objeto que ¢ causa da verdade no
sujeito e esse que ¢ causa ativa desta manifestacdo,*'® ja no conhecimento pratico a bondade
no sujeito decorre da relagdo para com aquela que ¢ a verdade da Razao pratica (o Ser sob a
razao de Bem). Esse processo somente ¢ possivel na medida em que ao longo da formagao de
sua personalidade o individuo avance “[...] na intensidade reflexiva sempre maior da
consciéncia moral como ato da pessoa”.*'* Assim, ao ocorrer esse mesmo movimento ao final
de cada ato da Razdo pratica, na medida em que o objeto escolhido e eleito possibilita, se o

movimento primeiro da universalidade ndo for obstruido na situacdo, a pessoa realiza-se

segundo o bem e cumpre sua propria destinacdo ontologica, i. é, realiza autenticamente a si

“71d.,2012b, p. 104-105.

“% Id., 2006, p. 188.

“ Ibid., p. 188.

“197d.,2012b, p. 48.

N 1d., 1998, p. 474.

12 Cf. HERRERO, 2012, p. 405-406.
‘13 Cf. VAZ, 2006, p. 189.

M 1d., 2012b, p. 170.
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mesma no processo de formagdo de sua personalidade moral. Na medida em que este
processo ocorre adequadamente, mais o agente se torna apto as atividades que sao proprias da
reflexividade judicativa da Razdo pratica. Assim, “[...] fortalecer o vigor da consciéncia moral
e sua presenca mediadora entre o individuo e a realidade, oferecem-se como tarefa primordial

PRSI L
da educacao ética™ ~ da pessoa.

3.2.2 A consciéncia moral como avaliadora e orientadora no itinerario de formagao da

personalidade moral

Como pode ser constatado do afirmado até entdo, a consciéncia moral ¢ o “[...] nucleo

constitutivo e dindmico da personalidade moral, [que] atesta o progresso e aponta a direcdo na
r ; s ~ o . . . 416

qual através do constante exercicio da razdo pratica o sujeito forma a personalidade”.” > A

1,*'” em seu suceder ao longo

primeira fungdo dessa determinacdo da consciéncia fundamenta
do crescimento organico da pessoa moral na formacao de sua ipseidade, consiste na
capacidade avaliativa ou retrospectiva da mesma. Por essa, a Razdo prética, ao refletir
judicativamente sobre si na imanéncia de sua concretizacdo na singularidade, “[...] julga a rota
moral passada”.*'® Em outros termos, o sujeito possui um conhecimento, formado ao longo da
vida moral, sobre seu proprio ato (refletido) que o informa sobre a conformidade ou ndo desse
(judicativo) em referéncia a sua norma objetiva. A segunda fun¢do da consciéncia moral

. .~ -~ . . 419
consiste na prescricado da acdo imediata,

i. ¢, quando a Razado pratica atinge seu termo
ultimo enquanto reflexividade judicativa, o agente ¢ provido de um conhecimento sobre o que
deve fazer na acdo subsequente.

Essa dupla propriedade da consciéncia moral ¢ elencada por Reiner, conforme
referenciado por Lima Vaz, em sua obra Die Funktionem des Gewissens. Segundo Lima Vaz,
para Reiner, as fungdes da consciéncia moral podem ser basilarmente diferenciadas segundo a
perspectiva da fungdo judicativa e indicativa. Na primeira figuram as func¢des de censura

(conscientia vindex), de adverténcia (conscientia monens) e de esclarecimento (conscientia

illuminans). Ja dentre as que compdem a segunda, sdo elencadas as fungdes retrospectiva,

3 1d., 1998, p. 475.

18 OLIVEIRA, 2013, p 217.

‘7 Conforme afirma Lima Vaz, a estrutura noética-pneumdtica se constitui como consciéncia
fundamental, centralmente tematizada sob o conceito de synesis, e que, na experiéncia, se determina
segundo diversas irradiagdes. Certamente a consciéncia moral compreende a determinagdo de uma
dessas irradiagdes no plano da praxis. [Cf. VAZ, 2012b, p. 170].

1 1d., 1981a, 138.jpg.

“9.Cf. I1d., 2000, p. 52.
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prospectiva e assertativa (afirma¢do da autonomia da consciéncia).*’ Se, por um lado, Lima
Vaz se demora exclusivamente nas duas propriedades ja salientadas, por outro, ele ndo nega
as demais fungdes elencadas por Reiner. Uma possivel hipdtese para isso, mesmo que tal
afirma¢do demande uma analise mais profunda que ndo caberia aqui empenhar, ¢ de que as
outras funcdes ja estariam inclusas no modo que Lima Vaz formula as fungdes retrospectiva e
prospectiva.

Em um de seus manuscritos, Lima Vaz afirma ainda duas outras propriedades que
parecem ser mais basilares que as expostas. Seriam essas, a de "comprovacao da consisténcia
ou nao de tal exigéncia (indicacao de comportamento); comprovacao de cumprimento ou nao
da exigéncia (Controle de comportamento).”**' Na primeira Lima Vaz se refere ao dever-ser
ao qual o sujeito proprio se obriga, pela Razao pratica, ante o Bem — tal como a Razio tedrica
ante o ser. Na Razdo pratica, a comprovagdo pode advir seja pela “luz interior”, enquanto uma
tomada de posi¢dao pessoal e autonoma, seja por uma autoridade moral legitimadora. Essa
ultima pode se constituir seja por uma instancia externa, seja pela pulsdo interna do
inconsciente — vindo a suceder entdo a formacdo autoritiria da consciéncia moral.*** Na
primeira fun¢do prevalece o carater indicador da Razdo pratica, j& na segunda assume
preeminéncia a funcio de controle.*”® As atribui¢des avaliativa e prescritiva parecem situar-
se em um momento posterior a esse.

Tais fungdes da consciéncia moral afirmadas por Lima Vaz somente sdo possiveis em
virtude da estrutura dialética implicada em seu exercicio, a qual se constitui, em seu ato, como
suprassun¢do do proprio movimento da Razdo pratica em seu operar na estrutura subjetiva.
No momento da universalidade estdo situados os principios universais. Dado que o existir
ético encontra-se orientado para efetivar na existéncia, ante as possibilidades que se abrem na
particularidade, o dever-ser que estd enraizado na estrutura ontologica do ser pessoa, o
primeiro destes principios €, como afirmado pela tradicdo, o “bonum faciendum, malunque
vitandum” (o bem deve-se fazer e o mal deve-se evitar).*** Esses, em um segundo estagio, sdo
aplicados a situagdo, vindo a assumir os tragos proprios dos condicionamentos externos e
internos que caracterizam a particularidade. Por fim, na universalidade concreta, a consciéncia

moral se faz rigorosamente pessoal enquanto instincia suprema de julgamento inscrita na

20 Cf. Ibid., p. 61.

! 1d, 1981a, 138.jpg.
22 Cf. VAZ, loc. cit.
3 Cf. VAZ, loc. cit.
P Cf Id., p. 127.
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interioridade mais profunda do ser que age.*”” E nesse tltimo momento que a consciéncia se
faz expressdo da radical singularidade da personalidade moral, participando em seu
crescimento organico.

Nao sendo nem um habito inato e nem fruto de uma imposicdo por parte de

. e~ .. 426
nstituigoes sociais,

mas o proprio ato da Razdo pratica em sua reflexdo, a consciéncia
moral permanece como constitutiva da pessoa em seu existir como um conhecimento do ato a
luz do bem adquirido pela pessoa ao longo de sua realizagio existencial. E possivel, aqui,
aduzir duas conclusdes. A primeira, ja afirmada, de que a consciéncia ¢ dindmica e tanto mais
realiza adequadamente suas funcdes na medida em que a formagao da personalidade moral
transcorre de modo auténtico. Assim, ocorre aqui uma circularidade dialética. Pois, se o
exercicio adequado da consciéncia moral ¢ condi¢do para a formagdo da personalidade
segundo o proprio ser da pessoa, por outro lado, esse ultimo processo ¢ igualmente necessario
para a efetivagdo do primeiro. Isso ocorre em razdo de ser o aprofundamento da consciéncia,
juntamente com o crescimento da liberdade, um dos elementos nucleares do processo de
formagdo da personalidade moral.**” A segunda conclusio ¢ de que a consciéncia ndo pode
ser afirmada, em um sentido estrito, como um hdabito. Mesmo que a aquisi¢ao de habitos
virtuosos constitua um elemento fundamental tanto para o crescimento da consciéncia moral,
tanto para que essa nao incorra em estados erroneos. Como defendido no segundo capitulo, a
aquisi¢cdo da virtude consiste em um movimento constante de aquisi¢do do Bem. Por esse
processo se entende o tornar-se bom, segundo o movimento imanente da Razao pratica ou que
se conclui no aperfeigoamento daquele mesmo que age, na medida em que o ato da pessoa
mais se identifica com seu objeto. Este movimento consiste na passagem da inten¢do do Bem,
que se enraiza na constituicio ontologica da pessoa moral, para o ato efetivamente bom.***
Processo este que, procedendo cumulativamente, ocorre ao longo da vida moral da pessoa, i.
¢, da formagao da personalidade moral. O crescimento da consciéncia moral ocorre nesta

mesma dindmica de

atualizagdo permanente no curso da vida moral, [que] confunde-se com o
desenvolvimento da personalidade e com a formacdo progressiva da

3 E necessaria a clareza para distinguir os varios movimentos dialéticos que se entrelagam no sistema
limavaziano, tal como afirma Herrero [Cf. HERRERO, 2012, p. 397]. A consciéncia moral consiste
em uma sintese do movimento dialético que ocorre na estrutura subjetiva da Razdo pratica. No
entanto, o esquema aqui delineado deve ser compreendido como expressao do movimento proprio da
consciéncia moral.

26 Cf. VAZ, 1998, p. 475.

“7 Cf. Id., 2000, p. 238.

% Cf. OLIVEIRA, 2013, p. 216.
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identidade ética através do crescimento e fortalecimento do organismo das
. 429
virtudes.

A formacao da personalidade moral, no entanto, pode ser obstruida em sua realizacao
auténtica em razao do ato erroneo da consciéncia moral. Constituindo um "[...] 'juizo de valor'
do individuo sobre sua prépria acao ou a qualificagao do bem e do mal no dominio do préprio
agir",” a decisdo da consciéncia moral pode ser compativel com o que o agente percebe
como melhor sem que essa esteja informada pelo Bem. Essa ameaga decorre da diferenca
entre a bondade adquirida ao longo da formagao da personalidade moral e o Bem em sua
universalidade transcendente.

Do ponto de vista subjetivo, a consciéncia pode ser categorizada como certa, provavel
e duvidosa.”' Ja da perspectiva objetiva, quanto a norma do seu Fim, ela pode ser verdadeira
ou falsa.™* Assim, todo ato moral constitui um ato da consciéncia que pode ser determinado
pelas possiveis combinacdes entre seus estados subjetivos € a adequagdo para com seu polo
objetivo (Bem). Dentre os estados da consciéncia possivel, resultante das relagdes possiveis,
estd o subjetivamente certo e objetivamente erroneo. Nessa situagdo, o ato realizado pelo
agente encontra-se em conformidade para com a norma subjetiva da Razdo pratica, mas se
opde ao Bem enquanto polo objetivo. Lima Vaz nd3o elenca entre os possiveis estados
subjetivos da consciéncia, o erroneo. Isso decorre do fato de que, para Lima Vaz, todo ato que
“[...] ndo procede da consciéncia moral ndo pode ser moralmente imputado”.*** Assim, além
da amoralidade do ato que negue subjetivamente a consciéncia moral ¢ igualmente afirmada a
imoralidade do mesmo, dado que “[...] ao sujeito moral ndo ¢ moralmente licito [agir] contra
a propria consciéncia".***

Em Escritos de filosofia V Lima Vaz afirma que o ato da consciéncia pode vir a ser

caracterizado como falso em razdo de um duplo fator. Primeiramente de ordem intrinseca,

Y VAZ, 1998, p. 475.

“01d 1981a, 164.jpg.

“! Em nenhuma obra publicada, manuscrito, dudio ou video que estdo no memorial Pe. Vaz, pelo
menos até onde foi possivel a analise desse material, foi encontrado alguma exposi¢do sobre a
disting@o especifica de cada estado subjetivos da consciéncia, nem mesmo as razdes que justifiquem a
distingdo entre os estados provavel e duvidoso. Dado que essas ultimas duas sdo citadas na mesma
sequéncia tanto no manuscrito como na obra impressa, dando certa ideia de uma escalonizagao, talvez
ndo seria equivocado levantar a hipotese de que no estado provdvel o agente julga que o objeto
empirico do ato moral esteja bastante proximo ao que o mesmo consideraria o cerfo. Ja no estado de
duvida, o agente avalia que eleicdo de um meio viria a negar a consciéncia.

2 Segundo Aquino ¢ possivel pensar que também uma consciéncia falsa no nivel intersubjetivo, i. é,
quando a relagdo comunicativa com o outro se estabelece em termos e erro e dominacao [Cf.
AQUINO, M. F. Experiéncia e sentido II. Sintese, Belo Horizonte, v. 17, n. 50, p. 31-54, 1990, p. 37].
3 VAZ, 1981a, 136.jpg.

BEVAZ, loc. cit.
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quando ocorre a determinagdo da universalidade da Razdo pratica na particularidade. Pode
ainda concorrer para essa situagcdo fatores de ordem extrinseca, como 0s que emergem na
situacdo do existir moral.**> J4 em um dos seus manuscritos, Lima Vaz aponta dois outros
elementos. O primeiro seria em razdo do conhecimento, onde, similarmente a primeira causa
supracitada, o conhecimento dos primeiros principios ndo ¢ devidamente aplicado na
deliberagio e escolha dos bens particulares.*® Outro fator advém do livre-arbitrio do homem,
dado que esse permite ao homem agir contra sua consciéncia.*” A retiddo da consciéncia, ao
contrario, somente ocorre na medida em que constitui uma sintese da recta ratio (reta razao) e
a expressdo da norma subjetiva.”® Somente assim as funcdes de avaliacio e prescricdo da
consciéncia moral, enquanto julgamento das decisdes, podem ter seu exercicio, ao longo da
formacao da personalidade moral, orientadas pela norma do Bem.

A avaliacdo do ato moral, e consequentemente do itinerario existencial no qual esse se
encadeia, ocorre, como afirmado, na medida em que a Razao pratica volta-se ou reflete sobre
seu proprio objeto, i. &, sobre a conformidade para com o Bem.** Tal como discutido no
capitulo precedente, a normatividade do bem refrata nos valores, fins e normas que
constituem o ethos. Sendo em referéncia a esse que o individuo orienta seu existir ético e,
consequentemente, a formacao da personalidade moral. Pois € o ethos que “ordena a conduta
dos individuos tanto como agdo singular (praxis) quanto como paradigma permanente de
conduta (héxis ou habito)”.**" Dessa forma, a avaliacdo e prescri¢io da consciéncia moral
ocorre em referéncia ao fim que a razao conhece e que consiste no “bem do sujeito, € o bem ao
qual a vontade deve consentir é o fim tal como a razio o conhece”.**' No entanto, é tendo o
ethos como polo objetivo de sua inteng@o que a acdo pode a ele retornar, dialeticamente, como
ato bom e virtuoso. E na assimilagio da normatividade do ethos, assim, que o modo de agir
torna-se expressdo da personalidade moral.***

E a consciéncia moral que, juntamente com o crescimento na liberdade e a aquisigdo
de habitos virtuosos, opera a passagem da simples identidade ética para a personalidade

moral. J& a personalidade moral constitui a “[...] identidade reflexiva e dindmica do sujeito em

3 Cf. Id., 2000, p. 63.

B0 Cf. VAZ, loc. cit..
“TCf. Id., 1981a, 136.jpg.
B8 Cf. VAZ, loc. cit.

9 1d., 2000, p. 59.

0 Ibid., p. 95.

“! Ibid., p 106.

2 Cf. Id., 2013b, p. 14.
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permanente realiza¢do de si mesmo”.*** Assim, valendo-se das palavras de Herrero, ¢é possivel
afirmar o “[...] dinamismo de crescimento que conduz o sujeito ético da identidade abstrata do
ato isolado a ipseidade concreta de uma vida no Bem, que constrdi progressivamente a sua
personalidade ética”.*** Todo ato é expressdo da personalidade na medida em que ato e o ser
daquele que age correspondem, porém, na continuidade da vida, se efetiva a identidade
dialética para com o Ser que o impulsiona a torna-se outro. Esse movimento implicado na
personalidade moral somente ¢ possivel em virtude da permanéncia assegurada pela
identidade. Ao interno da propria identidade para consigo se instaura a necessidade e norma
da realizagdo existencial singular de cada pessoa moral em razdo da “[...] identidade na
diferenca entre a pessoa e a totalidade do ser”.** E ¢ justamente essa rota, constituida pelos
atos escolhidos e deliberados pela pessoa ao longo de sua existéncia, que cabe a consciéncia
moral avaliar e prescrever. Compete igualmente a mesma, “[...] conduzir de uma vida
oscilante na indetermina¢do do livre-arbitrio a uma vida firmada na liberdade do
consentimento ao Bem”.**® A consciéncia moral, em seu exercicio, portanto, pode ser
compreendida como voz interior que possibilita, auxilia e atesta a autenticidade da realizagdo
da pessoa nesta “[...] presenca Unica e incomunicdvel de um singular que se pdem
absolutamente como tal”.**’

A experiéncia da formacao da personalidade moral é, como pode ser depreendido, uma
experiéncia da unidade em movimento.**® Essas diversas linhas que se desdobram ao longo da
realizagdo existencial da pessoa, dentre as quais se sobressai a moral, estdo sob a égide do
movimento do agente em busca de conquistar na existéncia aquilo que ele mesmo ¢é por
esséncia. Isso decorre do proprio estatuto ontoldgico da pessoa, ja que “a unidade que o
homem ¢ nao ¢ totalidade fixa, imovel, mas totalidade dindmica, em continuo processo de
edificacio”.** Somente assim cumpre-se efetivamente a ordenagdo teleologica da pessoa ao
horizonte transcendental do Bem, enraizada na estrutura noético-pneumdtica. E no processo
de formagdo dessa personalidade ao longo da vida que os atos sdo suprassumidos. Esse
mesmo movimento deve transpassar todas as formas de expressao do Eu sou, incluso aqueles

que s3o compreendidos como condicionantes ao exercicio da Razdo pratica: estruturas de

corpo proprio e psiquismo, bem como as relacdes de objetividade e intersubjetividade. Pois,

3 1d., 2000, p. 171.
“*HERRERO, 2012,, p. 127.

" VAZ, op. cit. p. 193.

¥ Ibid., p. 172.

7 Ibid., p. 193.

“¥ Cf. OLIVEIRA, 2013, p. 209.
“9 Ibid, p. 209.
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450
Todo esse

como afirmado, o movimento de personaliza¢do envolve todo o nosso ser.
complexo que estd suprassumido no existir como pessoa deve concorrer para que o agente
torne-se bom ou, o que ¢ o mesmo, adquira habitos virtuosos. No entanto, tal processo de
formacdo da personalidade moral somente ¢ possivel em virtude da liberdade, que deve
crescer ao longo da vida pela atualizagdo em ato, e da consciéncia moral, que avalia a

prescreve este itinerario de uma vida segundo o Bem.

0 Cf. SAMPALIO, 2006, p. 320.
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CONCLUSAO

Ao concluir o itinerario tracado na introdugdo da presente pesquisa cabe retomar a
epigrafe, que pode ser afirmada como o Leitmotiv de toda exposicdo, bem como alguns
elementos da obra em que essa se encontra, para realizar uma breve rememoracdo dos
elementos fundamentais da inquiri¢do e apresentar os resultados atingidos. Uma primeira
reacdo que pode ser esperada por parte de um leitor que encontra como mote de uma pesquisa
em Lima Vaz um trecho da obra roseana ¢ a de um profundo estranhamento. Afinal, as
distintas concepgdes antropoldgicas, éticas, metafisicas do literato e do filosofo impdem como
que um precipicio entre esses. Nao obstante, tal como grandes montes que encontram-se
unidos por vales, € possivel vislumbrar entre esses dois grandes intelectuais, contemporaneos
e conterraneos, regides de proximidade em razdo de tragos fundamentais que, mutatis
mutandis, transpassam o labor reflexivo de ambos — o interesse por compreender a
efetividade, a centralidade do tema antropolodgico, a preocupacao pelos problemas universais,
o fito eminentemente ético. Uma outra forte razdo para a busca de um efetivo didlogo entre o
pensamento limavaziano com seus outros ¢ de que a fidelidade ao seu pensamento ¢ tanto
maior quanto traz em si o carater criativo. Em outros termos, uma relacdo de verdadeira
correspondéncia para com as reflexdes de Lima Vaz somente ocorre na medida em que, no
intuito de compreender as urdiduras do real, o assumimos, para se valer das palavras usadas
por esse na descri¢do de sua relagdo com o pensamento tomasico, como um “[...] farol e nao
uma muralha”.*' E nesse dialogo com as diversas elaboragdes tedricas ao longo da historia,
quando marcado pela probidade e perspicdcia, que torna-se possivel entrever, no que
permanece como uma constante, os problemas mais fundamentais da humanidade e o lastro
da Verdade que da situagdo finita do homem ¢ possivel contemplar.

Se essa dialética para com outros quadros de interpretagdo da efetividade encontra-se,
de modo geral, ausente na presente pesquisa € porque as limitagdes impediram, relendo a
classica metafora, at¢é mesmo que o ando se sobreleva aos ombros do gigante. Assim,
reconhecendo-se como um pigmeu ante a estatura intelectual de Lima Vaz, os resultados
atingidos pela inquiri¢do podem ser entendidos como uma limitada reverberacao daquela que
constituiu a dilatada visdo do gigante — cuja vastidao engloba desde o momento arcaico da
cultura grega até o primeiro pulsar do século XXI. Desta forma, cabe atestar ante a finalidade

da inquiricdo em contribuir para com a divulgagdo do pensamento limavaziano e colaborar

P1VAZ, 1964, p. 244.
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nas pesquisas realizadas sobre o mesmo, abordando o tema nuclear da formacdo da
personalidade moral, que a mesma ¢ realizada tal como a oferta do ¢bulo da vitva.

Adentrando propriamente nos resultados atingidos, um ponto capital do primeiro
capitulo consistiu na demonstragdao de que ser pessoa nao ¢ apenas uma condi¢do ou situagao
ontologica de todo ser humano, mas um convite ou chamado. Nas palavras de Rosa que
prestaram de prefacio, “[...] as pessoas ndo estdo sempre iguais, ainda ndo foram terminadas”.
Sejam nas condi¢des desfavoraveis dos grandes sertoes — metafora o arido, do infértil — ou
nas condi¢gdes favoraveis das veredas — local da umidade, do fértil — cabe a cada qual
responder, no horizonte concreto de suas possibilidades, a este apelo de ser pessoa, 1. €, da
formacdo de si mesmo. Como exposto ainda no primeiro capitulo, se € na vida segundo o
espirito que a pessoa encontra o influxo dinamizador de um existir auténtico, é o
desdobramento dessa forma de vida no plano propriamente ético que constitui o horizonte de
realizagdo para a pessoa moral. Em outros termos, € na busca para que a Razado pratica se
efetive na singularidade do ato hom e no encadeamento desses atos ao longo da vida que pode
ser vislumbrado uma realizacdo auténtica da pessoa moral. Um outro ponto comum entre
Lima Vaz e Rosa, elemento esse que de algum modo perpassa toda a inquiri¢do, ¢ de que essa
tarefa de realizagdo de si ¢ empenhada por um ser que vive na horizontalidade das situacdes
concretas do dia-a-dia e ¢ aberto a verticularidade de uma instancia supraterrena. A finitude e
contingéncia da pessoa moral, na concep¢ao limavaziana, impede uma visao absolutamente
transparente, por meio de um saber pratico, sobre qual meio dentre os que se apresentam na
situagdo corresponde a determinacdo do Bem universal. Dai a necessidade de uma busca
incessante pela aquisi¢do de habitos virtuosos, pelo aprofundamento da consciéncia moral e
crescimento na liberdade. Assim, ¢ na dialética entre a inspiracdo (enquanto o ato aspira ao
Bem) e da expiragdo (ao passo em que o Bem efetivado no ato) que se abre a possibilidade de
uma realizagdo auténtica a pessoa moral. Ja na visdao roseana dessa farefa que ¢ ser pessoa, 0
sertdo, como simbolo da condi¢do humana, ¢ marcado visceralmente pela ambiguidade. Desse
modo, ndo somente ndo hd uma clareza sobre qual ¢ o ato devido, mas também ndo ha uma
linha clara e distintiva que demarque uma divisdo entre os atos bons e 0s atos maus. Assim,
atos eminentemente bons poderiam produzir resultados maus, tal como o inverso seria
igualmente possivel. No entanto, as duas compreensdes novamente se alinham quando
afirmam que, mesmo em situacdes desfavoraveis, cabe ao agente a responsabilidade sobre a
tomada de decisdo.

Como demonstrado, a formagdo da personalidade moral foi delimitada

conceitualmente por Lima Vaz como realizagdo existencial da pessoa moral. No entanto,
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como fica claro pelo desenvolvimento do texto, ndo ocorre uma identidade perfeita entre os
termos dessa definigdo. De modo que a construcdo dessa ipseidade moral, ntcleo
radicalmente singular que a pessoa molda através dos atos por ela elegido ao longo da vida e
que delineia o “temperamento moral” de cada agente, pode ser compreendido como um dos
influxos integrantes do movimento de realizacdo existencial da pessoa moral. Entre o ato e a
personalidade ocorre, como pode ser depreendido, uma circularidade dialética: todo ato moral
constitui a manifestacdo concreta da personalidade moral, de sua singularidade e do estagio de
sua formacdo, mas, igualmente, ¢ o proprio ato que, ao se constituir como ato pessoal
orientado pela Razdo pratica, opera a formagdo desse nucleo denominado personalidade
moral. Ato moral que, mesmo ocorrendo no espago aberto pela liberdade, nao ¢ aleatorio ou
arbitrario na vida da pessoa. Antes, emana e concorre do nucleo que, ao estar assentado na
pessoa, a qual possui como atributos principais subsisténcia e manifesta¢do, instaura uma
continuidade, pela a identidade reflexiva, no singular existir moral de cada agente. A isso
denomina-se formagdo da personalidade moral, enquanto que a realizagdo existencial da
pessoa moral propriamente dita constitui um movimento mais amplo e complexo. Esse tltimo
processo compreende a propria realizacdo da pessoa delineada na Antropologia filosdfica,
mas sob o influxo da Razao pratica. Ainda no primeiro capitulo, onde o discurso se deteve em
expor a natureza do processo acima descrito, ficou justificada a necessidade de todo agente
empenhar-se no mesmo em razao de sua propria constitui¢do ontologica enquanto pessoa.
Para isso, e considerando que Lima Vaz afirma ser a categoria de pessoa moral um
desdobramento da categoria antropolédgica de pessoa no plano ético, foi no sistema filosofico
da Antropologia que se encontraram tais elementos.

A exposicao se deteve na estrutura da vida ética em vista a abordar o movimento de
aquisicdo da virtude ao longo da formacao da personalidade moral. Processo que transcorre,
em ultima instancia, pelo encadeamento dos atos da Razdo pratica que, devido a imanéncia
com que essa opera em relacdo ao seu agente, torna posse da pessoa o bem que realiza em sua
praxis. No entanto, a formagdo da personalidade, como demonstrado, somente torna-se
possivel em razdo de uma outra circularidade dialética que ocorre pela mediagdo da mesma
praxis, 1. €, a assimilacdo do ethos-costume que se constitui no agente como ethos-habito. A
primeira forma concreta em que essa estrutura deve realizar-se consiste na busca pelo agente
em tornar-se justo, condi¢cdo de singular importincia para a formacdo auténtica da
personalidade, que deve desdobrar-se como uma tarefa comunitaria. Por fim, na tentativa e
responder alguns dos problemas levantados no primeiro capitulo, foram apresentadas as

virtudes cardeais da temperanca, fortaleza e prudéncia como fatores que contribuem para
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tornar os condicionamentos, que se apresentam ao exercicio da Razdo pratica, elementos
positivos na continua inser¢do da vida no Bem. Ao cumprir o objetivo desse segundo capitulo,
o principal resultado compreendeu a explicitacdo mais concreta do que consiste uma vida no
bem — o que, de uma outra perspectiva, foi igualmente um dos principais resultados do
terceiro capitulo. Afinal, a exposi¢ao das virtudes que devem nortear a aquisi¢ao dos habitos
ao longo de uma auténtica formagao da personalidade moral pode ser compreendida como
desboramento explicativo da educacgdo para a liberdade.

Por fim, se tomou como objeto aquele que Lima Vaz denomina o influxo constituinte
da formacao da personalidade moral, i. é, o crescimento da liberdade e aprofundamento da
consciéncia moral. Como ficou expresso, a nog¢ao limavaziana de liberdade como busca ativa
do agente por adequar sua vontade ao Bem encontra-se enraizada em uma ampla tradi¢do da
filosofia ocidental. Lima Vaz assume em sua compreensdo de crescimento na liberdade,
elementos aristotélicos, tomadsicos, hegelianos. No entanto, ¢ provavelmente na relagao
estabelecida entre esse tema e as nogoes de valor, responsabilidade e obrigagdao moral que se
tornou ainda mais patente 0 modo como a liberdade ¢ compreendida dentro do pensamento
limavaziano. Como afirmado, esses ndo sdo conceitos que Lima Vaz relaciona explicitamente,
no entanto eles desvelam tragos fundamentais para compreender a no¢do de liberdade,
sobretudo em um cendrio como o instaurado com a modernidade, bem como para a propria
explicitagdo da auténtica formagdo da personalidade moral como um todo. O ultimo ponto
desenvolvido procurou desvelar a natureza do aprofundamento da consciéncia moral. Para
isso, se deteve em expor sua natureza reflexiva, assentada na propria reflexividade do espirito,
e a judicidade. No entanto, o centro da reflexdo nesse momento consistiu no explicitacdo das
duas naturezas da consciéncia moral, i. €, de avaliacdo e prescricao do ato da Razao pratica.
Como demonstrado, sdo essas que oferecem um norte pelo qual a pessoa moral pode
questionar se a formagdo de sua personalidade moral estd ou ndo transcorrendo
autenticamente. Provavelmente uma lacuna que pode ser encontrada nesse terceiro capitulo
reside no fato de que ele mais se deteve em expor a natureza da liberdade e da consciéncia
moral do que demonstrar como ocorre sua dindimica em uma vida orientada ao Bem. Por um
lado, essa op¢do decorre de que, como afirmado, tais exposi¢des ndo sdao assim tao
excludentes, dado que ao desvelar a natureza da Razdo pratica ja se esta delineando como o
agente moral deve viver segundo ela e, por conseguinte, também com a demonstracdo do que
consiste a liberdade e a consciéncia moral ja se estd acenando para como deve ser sua
dindmica no processo mesmo de formagdo da personalidade moral. Por outro lado, da opg¢ao

mais fundamental de se deter exclusivamente nos textos de Lima Vaz. Afinal, se os textos
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limavazianos oferecem ricos e fartos elementos para a compreensdo dos objetos aos quais se
deteve a pesquisa em seu ultimo momento, 0 mesmo ndo ocorre quando o que se busca ¢ a
compreensao do seu carater processual.

Ainda permanecem diversos caminhos a serem explorados tanto na compreensao do
processo de formacdo da personalidade ao interno do pensamento limavaziano como na
relagdes que podem ser estabelecidas desse para com outras perspectivas filosoficas. Dentre
os temas propriamente abordados por Lima Vaz e que poderiam ser relacionados ao objeto da
presente pesquisa podem ser elencados o papel da experiéncia mistica e da vida religiosa, a
funcdo das institui¢cdes juridicas, do comprometimento social. Ja& dentre as perspectivas
filosoficas que poderiam estabelecer um profundo didlogo no que tange ao tema da formacgao
da personalidade moral, considerando desde mais proximas até as mais distantes do
pensamento de Lima Vaz, se poderia levantar desde o comunitarismo ¢ o humanismo até as
mais recentes teorias da personalidade. Caminhos que nao foram aqui seguido em virtude das
opgoes adotadas na pesquisa desenvolvida.

Se, como reconhecido, a pesquisa pdde ndo ter correspondido as exigéncias de uma
reflexdo filosofica que se atém em alguém da estatura intelectual de Lima Vaz, cabe
igualmente afirmar que a inquiricdo pode levantar alguns problemas e luzes sobre o tema
principal e os secundarios, bem como demonstrar a importancia da formacao da personalidade
moral tanto ante a posi¢do que a mesma ocupa no sistema ético quanto ante a situagao
espiritual da modernidade. Em razdo da natureza normativa da ética, interligada ao seu carater
hermenéutico, ¢ possivel afirmar que a presente reflexdo atinge suas expectativas centrais na
medida em que reverberar na vida concreta do seu leitor. Em outros termos, se a mesma for
capaz de questionar cada qual sobre a rota radicalmente singular tragada na construgao de si
pelos atos morais, 1. €, se penetrar at¢ a complexa urdidura que compde a concretude da
cotidianidade. Tal como Grande sertdo: veredas compreende, por parte de Riobaldo, uma
reconstru¢do da continuidade narrativa da vida na tentativa de compreender o que levou a
personagem principal ser aquilo que a mesma tornou-se, as reflexdes desenvolvidas esperam
ser um tempo propicio para que, ante a luz da consciéncia moral, cada qual possa avaliar o
caminho trilhado na formag¢do de sua personalidade moral bem como lancar um olhar
prospectivo ante ao caminho que se abre a cada dia. Afinal, concluindo com as palavras de

Lima Vaz, cabe a Etica ser “uma ciéncia que discorra sobre o que ¢ o Bem (em si mesmo, em
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cada um de nds e na comunidade humana) e, a0 mesmo tempo, nos ensine a tornar-nos

bonS 25452

®2VAZ, 2000, p. 241.
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