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RESUMO

O presente trabalho consiste em um comentario exegético-teologico ao capitulo 12 do livro
do Apocalipse (Ap 12), que prioriza as andlises sincroOnica e narrativa, em vista de se
distinguirem os elementos performativos da pericope. O conteudo subdivide-se em quatro
capitulos: o primeiro capitulo reconstitui a histéria da interpretagdo de Ap 12, a partir dos
comentadores considerados de maior relevancia, e os outros trés capitulos abordam
respectivamente a sintaxe, a semantica e a pragmatica do texto. A linha hermenéutica seguida
¢ aquela segundo a qual o escritor do Apocalipse alude a fatos contemporaneos seus,
revestindo-os de simbolismo e arrancando-os da sua simples concretude histdrica, para fazer
deles uma espécie de leitura teoldgica paradigmatica. Em termos gerais, o relato contido em
Ap 12 adverte a comunidade de que o Diabo esta mais operante do que nunca ao seu redor e
que ele move uma guerra violenta contra ela (v. 17) e a incita a resistir-lhe, conscientizando-a
de que ela ja € vitoriosa no sangue do Cordeiro (v. 11a). O texto ¢ “paradigmatico” em dois
aspectos: enquanto ensina que a vida do cristdo sera sempre um misto de persegui¢dao
diabdlica e de prote¢do divina (prevalecendo esta) e enquanto propde aos cristaos de todos os
lugares e épocas um modelo de a¢do (um paradigma), para que se mantenham firmes na
pratica das virtudes cristas.

PALAVRAS-CHAVE: Apocalipse 12. Leitura. Paradigmatica. Peregrinar. Cristao.



ABSTRACT

The present work consists of an exegetic-theological commentary on chapter 12 of the book
of Revelation (Rev 12), which prioritizes the synchronic and narrative analyses, in order to
distinguish the performative elements of the pericope. The content is subdivided into four
chapters: chapter one reconstructs the history of the interpretation of Rev 12, from the
commentators, considered of greater relevance. The other three chapters respectively, address
the syntax, the semantics and the pragmatics of the text. The hermeneutic line followed, is
that the writer of the Revelation alludes to his contemporaneous facts, coating them with
symbolism and drawing them out of their simple historical concreteness, to make them a kind
of paradigmatic theological reading. In general terms, the account expressed in Rev 12 warns
the community that the Devil is more operative than ever around her. He moves a violent war
against her (v. 17). Inciting her to resist him and making her aware that she is already
victorious in the blood of the Lamb (verse 11a). The text is “paradigmatic” in two respects:
while it teaches that the life of the Christian will always be a mixture of diabolical
persecution and divine protection (prevailing this), while proposing to Christians of all places
and times a model of action (a paradigm), so that they remain firm in the practice of
Christian virtues.

KEYWORDS: Revelation 12. Reading. Paradigmatic. Peregrinate. Christian
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INTRODUCAO

O conteudo exposto a seguir resulta do desejo de colaboragdo na interpretagao do
capitulo 12 do Apocalipse (Ap 12). O trabalho realiza-se na forma de um comentério
exegético-teoldgico ao texto, com base nas andlises sincronica e narrativa, em vista de se
distinguirem os seus elementos performativos. A centralidade e a importancia capital dessa
passagem biblica tém sido continuamente ressaltadas nos comentédrios ao Apocalipse. Ela
também tem desafiado o génio interpretativo dos comentadores, desde os tempos da Patristica
até os dias atuais. Em dois milénios de cristianismo, a literatura produzida em torno de Ap 12
¢ bastante diversificada, expressando varios pontos de vista sobre o mesmo objeto. Cada
comentador, ao propor a propria interpretacao, evidencia um aspecto particular da pericope,
que ¢ uma das paginas mais dificeis do Novo Testamento. As dificuldades que ela encerra a
tornam, porém, um instrumento privilegiado de avaliacio dos diferentes sistemas de
interpretagdo do Apocalipse.

O simbolismo, que ocupa um posto central no Apocalipse, constitui o primeiro
obstaculo com o qual o pesquisador da obra se depara. Para que se compreenda o Apocalipse,
€ necessario que se interpretem os seus simbolos. Porém, quase sempre, o simbolo nao possui
significado univoco, podendo evocar realidades diversas ou ainda contraditérias. Outro
elemento que dificulta a interpretagdo do Apocalipse ¢ a sua composicao literaria: visdes que
se repetem sem que seja possivel perceber com tanta clareza o progresso do pensamento;
visdes que se sucedem sem uma clara ligacao ldgica e até mesmo aparentes contradi¢cdes entre
as visOes. Essas e outras caracteristicas do Apocalipse talvez contribuam, de forma
significativa, para que haja em circulagdo relativamente poucos comentarios exegéticos a
obra.

A tendéncia atual entre os comentadores do Apocalipse tem sido abordar o capitulo 12
apenas de passagem, como um componente do comentario geral, embora muitos reconhecam
que a pericope introduz a se¢ao central do livro (12,1-15,4). Parece que a narrativa de Ap 12
possui um sentido mais globalizante e universal do que o restante do Apocalipse, pois
apresenta uma espécie de “versdo renovada” da historia das origens. Pelo visto, o escritor
apocaliptico intentou retratar no capitulo 12 a sua visao da Igreja como um todo, em todos os
tempos e contextos, com os seus desafios e as suas esperancas. A esse capitulo aplicam-se

com bastante propriedade as palavras de John Collins: “Os cristdos de todos os séculos até o



presente se voltaram para esse livro [0 Apocalipse] para encontrar simbolos para expressar
suas esperancas ¢ medos fundamentais™'.

Os comentarios ao Apocalipse geralmente dao mais atencao ao contexto existencial
no qual surgiu o escrito, para haurir dai o significado das suas imagens, do que ao alcance
atual da mensagem. As vezes, tem-se a impressio de que as visdes apocalipticas falam
realmente apenas aos contemporaneos de Jodo, restando ao leitor atual aprender com o
passado. Outras vezes, a discussdao se perde em um intrincado de teorias sobre a origem das
visdes, sem que haja um interesse maior por aquilo que o texto busca incutir no leitor. Um
comentario a um texto biblico deve tratar do contexto existencial e da problematica textual,
mas com o olhar voltado para o presente”. Afinal, a passagem da exegese a vida é necessaria,
a ponto de constituir uma verificagdo da validade de uma linha exegética. A tarefa da exegese
ndo cessa depois que se apontaram as fontes, se definiram as formas ou se explicaram os
processos literarios. Para além de tudo isso, o objetivo do trabalho do exegeta terd sido
alcancado quando ele tiver esclarecido o sentido do texto biblico como Palavra atual de
Deus’.

O presente trabalho subdivide-se em quatro capitulos, sendo o primeiro deles dedicado
a apresentacdo do status quaestionis. O capitulo reconstitui a historia da interpretacao de Ap
12 em trés etapas: 1) do inicio do século IIT a meados do século XX; 2) de meados do século
XX ao ano de 1990 e 3) uma retrospectiva de vinte e cinco anos (entre 1991 e 2015). A
formulacao das duas primeiras etapas conta especialmente com a contribui¢do de Pierre
Prigent e Pavol Farkas. Além de recorrer diretamente as obras dos dois autores, a pesquisa
também desce as suas fontes principais, sonda os seus resenhistas e utiliza outras obras
voltadas ao assunto. O material que entra na composi¢do da terceira etapa compreende
principalmente publicagcdes que tratam especificamente da pericope em discussdao ou que lhe
dao algum destaque. Devido ao carater sintético e particular da apresentacdo, a preferéncia ¢é
dada as abordagens de cunho estritamente exegético-teologico. Dentre essas, os artigos e as
teses recebem uma atengdo especial, embora se dé também algum espago aos comentarios

gerais ao Apocalipse mais comumente citados pelos diversos autores.

" COLLINS, John J. 4 imaginac¢do apocaliptica: uma introdugio a literatura apocaliptica judaica. Séo
Paulo: Paulus, 2010. p. 396.

* “Isso pressupde um esfor¢o hermenéutico que visa discernir através do condicionamento historico os
pontos essenciais da mensagem” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. 4 Interpretagdo da Biblia na
Igreja, 1V, 1.)

* Ibid, 111, C, 1.



O segundo capitulo traz a analise literaria de Ap 12 que inclui: 1) traducdo do texto; 2)
género literario do texto; 3) estrutura literdria do Apocalipse; 4) delimita¢do da pericope e 5)
estrutura do texto. A tradugdo busca refletir, na medida do possivel, as nuangas do texto grego
quanto ao vocabulario e aos tempos ¢ modos verbais. A pericope ¢ traduzida dentro de um
esquema que evidencia os personagens principais do relato e os seus atributos e agdes. A
investigacdo conduzida acerca do género literario do texto contempla uma definicdo do
género denominado “apocaliptico” (em ambitos judeu e cristdo), uma discussao a respeito da
escatologia e da linguagem apocalipticas e algumas observagdes referentes as peculiaridades
do Apocalipse. A estrutura geral proposta para o Apocalipse, que se fundamenta em indicios
literarios fornecidos pelo escrito, distingue na parte central do livro (Ap 1,9-22,5) duas
unidades principais: a perspectiva terrena da visao (Ap 1,10b—3,22) e a perspectiva celeste
(Ap 4,1-22,5). A pericope ¢ delimitada a partir do confronto entre o texto e o seu contexto.
Finalmente, a passagem ¢ estruturada especialmente com base em critérios narrativos
(destacando-se a alternancia do espaco narrativo entre a terra € o céu) e estilisticos.

O terceiro capitulo, no qual se investiga a semantica de Ap 12, ¢ a parte principal do
trabalho. A exegese proposta ali tem em conta, de maneira especial, o carater simbdlico e
narrativo da pericope. Por isso, a estrutura do comentario exegético reproduz a estrutura que o
segundo capitulo propde para o texto. Antes, porém, de se investigar a semantica textual,
expdem-se algumas premissas hermenéuticas que visam a prestar esclarecimentos sobre o
estilo do escritor e o perfil do leitor do Apocalipse. Busca-se compreender o significado geral
do relato, analisando-se detalhadamente cada cena, quadro, “n6” narrativo, desenlace e
personagem do drama. Na base de tal andlise encontram-se dois pressupostos: a forma atual
do texto data da segunda metade do século I e a imagética do relato ¢ colhida diretamente da
literatura judaica e cristd, sobretudo do Antigo Testamento. A primeira vista, tem-se a
impressdao de que a narrativa de Ap 12 nao alude simplesmente a fatos circunscritos a uma
situacdo local ou momentanea, mas a acontecimentos que abrangem o todo da histéria da
salvacdo. Assim, o comentario exegético procura responder a essa questao fundamental.

O quarto capitulo indaga a respeito da diretiva de Ap 12 ou, em outros termos, focaliza
os objetivos e propositos da passagem. A pesquisa realiza-se na forma de uma abordagem
pragmatica do texto, levando-se em consideragdo os dados sintaticos e semanticos colhidos do
segundo e terceiro capitulos. O capitulo conta com um tdpico introdutério, que tem por
principal objetivo estabelecer um embasamento tedrico a andlise de um texto biblico em
perspectiva comunicativa e pragmatica. O referido topico orienta-se pelas conclusdes de

alguns renomados exegetas que tém se dedicado, nas trés ultimas décadas, a missao de

9



escrever as primeiras paginas da pragmalinguistica em ambito biblico. Logo a seguir, traga-se
o caminho do leitor de Ap 12, isto é, busca-se compreender como o leitor ¢ construido ao
longo do relato que precede a pericope, especialmente os eventos para os quais ele ¢
preparado ¢ as expectativas nele geradas. A investigacdo articula-se ali de acordo com o
esquema proposto no segundo capitulo para a estrutura literaria do Apocalipse. Por ultimo,
examina-se o modelo de conduta sugerido por Ap 12 a partir de trés elementos em especial:
0s personagens principais com seus atributos e acdes, os desenlaces dos confrontos (vv.
5¢.6.9.14) e o hino de vitéria entoado no céu (vv. 10-12). Nota-se que Ap 12 segue, com todo
o contexto literario anterior (Ap 1-11), exortando o leitor a se tornar o “vencedor”, fazendo-se
testemunha fiel de Jesus até a morte.

O comentario exegético ndo pretende dar aos elementos simbdlicos do relato uma
interpretacdo univoca e definitiva. Alids, dificilmente se conseguiria realizar tal proeza em
relagcdo a linguagem do Apocalipse. O que se estd afirmando ilustra-se bem ja no primeiro
elemento da narrativa: “uma mulher vestida do sol”, um sinal apocaliptico cujas tentativas de
interpretagdo ou de identificagdo (Israel, Igreja, Maria, Jerusalém, a constelacdo de Virgem,
fsis e outras) sempre deixam alguma pergunta sem resposta. Além disso, esta investigacio
nao se aplicard a um possivel enfoque marioldgico do texto, apesar de se reconhecer a sua
importancia, mas perseguird bem mais o seu ensinamento eclesial.

Nos ultimos anos, a tendéncia entre os principais comentadores do Apocalipse tem
sido considerar que o livro estd imbuido, simultaneamente, de uma escatologia: 1) presente,
uma vez que os fatos descritos ali recapitulam os acontecimentos essenciais da Igreja em
todas as épocas; 2) atual, pois a parusia esta proxima, em sentido semitico, € o mundo que
vird penetra este mundo ja desde a Ressurreicdo de Cristo e 3) futura, ja que se fala de um
devir temporal proprio e verdadeiro. A exegese praticada neste trabalho orienta-se por essa
triplice coordenada hermenéutica. O relato de Ap 12 exerce uma funcdo paradigmatica,
porque ascende até o nivel do atemporal, para depois descer a realidade cotidiana. No
primeiro nivel, o céu, a vitéria de Cristo ¢ fato consumado e causa de alegria (v. 12). No
segundo nivel, a terra, lugar profundamente instavel e de tentagdes, a vitoria consumada no

céu deve manifestar-se no testemunho dos que desprezam a vida até a morte (v. 11).
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1 HISTORIA DA INTERPRETACAO DE APOCALIPSE 12

O presente capitulo, que reconstitui em linhas gerais a historia da exegese de Ap 12,
parte do itinerario indicado por Pierre Prigent' e Pavol Farkas®’. O estudo de Prigent, o
primeiro a recontar integralmente a historia da interpretacdo da pericope’, compreende um
periodo que se estende do inicio do século III a meados do século XX (1955). Farkas continua
o trabalho de Prigent, buscando preencher eventuais lacunas deixadas por seu predecessor’ e
delineando a historia da exegese do texto, numa retrospectiva de trinta anos, entre 1960 e
1990°. Além do recurso direto as obras dos dois referidos autores, esta exposi¢io também
langa mao da consulta as suas fontes principais, aos seus resenhistas e a outras publicacdes
voltadas ao tema. Estudos mais recentes acerca da passagem em questdo, sobretudo artigos e

teses, produzidos ao longo das trés ultimas décadas, atualizam esta relacao.

1.1 Do inicio do século III a meados do século XX

A obra Apocalypse 12. Histoire de [’exégese, de Pierre Prigent, corresponde ao
volume II da série Beitrdge zur Geschichte der biblischen Exegese (editor J. C. B. Mohr
Tiibingen). A série tem por objetivo “prover a historia da exegese de muitas das passagens

centrais e/ou mais variadamente interpretadas na Biblia™®

. O capitulo 12 do Apocalipse foi
escolhido por trés razdes principais: desde sempre, conscientemente ou niao, a passagem tem

sido considerada o centro de todo o livro do Apocalipse; as dificuldades que ela apresenta a

' PRIGENT, Pierre. Apocalypse 12. Histoire de ’exégése. Tiibingen: J. C. B. Mohr, 1959. (Beitrige
zur Geschichte der biblischen Exegese, 2).

> FARKAS, Pavol. La “donna” di Apocalisse 12. Storia, bilancio, nuove prospettive. Roma:
Gregoriana, 1997. (Teologia, 25).

* Quem desejar fazer um estudo sério do Apocalipse devera utilizar o trabalho de Prigent como uma de
suas ferramentas basicas (HASKIN Richard W. Apocalypse 12, Histoire de I’exegese, by Pierre
Prigent. Journal of Biblical Literature, Atlanta, v. 79, n. 2, p. 178-179, Jun. 1960. p. 179).

*“O tipo da pesquisa historico-exegética desenvolvida por P. Prigent [...] no arco de dois mil anos, nio
obstante uma ‘sintese brilhante’, certo que poderia e, em retrospectiva de trinta anos, pode ser
completada em todas as suas partes” (FARKAS, op. cit., p. 25, tradugdo nossa).

> O material examinado por Farkas se restringe a monografias e artigos, excluindo-se da investigagio
os comentarios em geral, com exce¢do dos classicos E.-B. Allo, R. H. Charles e o proprio Prigent. Ele
completa sua exposi¢ao com um artigo de Lyonnet e com outro de Feuillet, publicados ainda em 1959
(p. 46-53) e com uma breve exposi¢do da interpretagdo de Ap 12 nas Igrejas do Oriente, sobretudo no
periodo pos-patristico (capitulo II). Segundo o autor, até entdo, parece que ninguém havia dado a
devida atengdo ao assunto (/bid., p. 6).

® HASKIN, op. cit., p. 178, tradugdo nossa.
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tornam como que “a pedra de toque” dos diferentes sistemas de interpretagdo; ela ¢ uma das
raras passagens do Novo Testamento que se pode prestar a uma exegese marioldgica’. O
método de estudo seguido pelo autor € o de um esbogo cronoldgico, organizado em grandes
tipos de interpretacdo, de influéncias e de filiagdes declaradas ou ndo®. A seguinte exposi¢do
segue o esquema do trabalho de Prigent, destacando os comentadores considerados de maior
relevancia na historia da interpretacao de Ap 12.

Hipolito (martirio no ano 236), o mais antigo testemunho documentado da exegese do
texto’, afirma que a mulher revestida de sol ¢ a Igreja, envolta com o Logos, cujo brilho esta
acima do sol. Sempre dando a luz o Cristo, o perfeito filho macho de Deus, ela se torna
instrutora de todas as nagdes. Assim, a encarna¢ao de Cristo, embora tenha ocorrido em um
momento preciso da histdria, permanece como um evento continuo, através do qual a Igreja se
torna mestra universal'’. Para o Padre romano, as dores de parto indicam que a Igreja sempre
trard no coracdo o Logos que, no mundo, ¢ perseguido pelo infiel. O filho macho, o Cristo
“Deus e homem”, ¢ arrebatado por se tratar de um rei celeste. Os mil duzentos e sessenta dias
representam o tempo do reinado e da persegui¢do do tirano a Igreja, que foge para o deserto,
tendo por defesa a fé em Jesus Cristo. Esse, abrindo os bracos (as asas da aguia) na Cruz,
chamou a si todos quantos creram nele e os cobriu, como a galinha faz aos pintainhos'".

Foi a partir de Vitorino (martirio no ano 304) que o ocidente latino comegou a buscar

uma explicagio global do texto do Apocalipse'>. O bispo de Petau foi diretamente

7 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de 1’exégése, p. 1.

® HASKIN, Apocalypse 12, Histoire de I’exegese, by Pierre Prigent, p. 178. Jean Hadot observa que
Prigent retomou toda a historia da exegese do Apocalipse, de modo a compreender melhor a esséncia
de cada um dos métodos de interpretagao imaginados, desde que esse misterioso livro foi entregue a
reflexdo de mestres espirituais e pesquisadores (HADOT, Jean. Pierre Prigent. Apocalypse 12,
Histoire de I’exégése. Revue de I’Histoire des Religions, Paris, v. 161, n. 2, p. 239-242, 1962. p. 239).
’ Existem trés textos que reclamam para si a transmissdo do pensamento de Hipolito acerca Ap 12.
Desses, apenas o Tratado do Cristo e do Anticristo pode seguramente ser considerado como um
auténtico porta-voz do doutor romano (PRIGENT, op. cit., p. 4). Embora Jerdnimo noticie a existéncia
de um comentario de Hipdlito ao Apocalipse, que provavelmente passou por suas maos, nenhum
fragmento do qual se possa deduzir uma exegese hipolitana do Apocalipse chegou até nds. Vestigios
do comentario de Hipo6lito podem até ser encontrados em comentarios posteriores, mas as questoes
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influenciado por Origenes — dai o uso que faz da alegoria — sem, no entanto, abandonar a
interpretagdo literal, de inspiragdo milenarista'>. Também ele, assim como Hipolito, associa a
mulher de Ap 12 a Igreja (“dos patriarcas e dos profetas e dos santos apostolos™ que pertence
a raca de Cristo)'*. O dragio ¢ o Diabo, que ndo pdde matar (“devorar”) aquele que nio
nascera do vardo e que, por isso, nada devia a morte. O arrebatamento do filho refere-se a At
1,9 e o “cajado de ferro” ¢ a espada sob a qual cairdo o Anticristo e seus aliados (Ap 12,5)".
A fuga ao deserto ainda ndo ocorreu e as asas da grande aguia (os dois profetas) aludem aos
ultimos tempos, quando Elias (cf. Ml 3,22-23) pregara aos israelitas e os juntard ao ramo
gentio da Igreja, para formar os cento e quarenta e quatro mil'®. A batalha no céu entre Miguel
e o dragdo é que marcara o inicio da vinda do Anticristo'”.

Os primordios de uma exegese moralizante e espiritualizante do Apocalipse
encontram-se em Metédio'® (martirio no ano 312). Também ele identifica a mulher de Ap
12,1-2 com a Igreja, que os profetas chamaram de Jerusalém, noiva, monte Sido e
templo/tabernaculo de Deus'. O filho da mulher ndo ¢ Jesus, ja que o Apocalipse s6 fala do
presente e do futuro, mas cada batizado (cf. Is 66,7-8)°. No Batismo, os fiéis sdo

configurados a imagem do Cristo, por isso sdo também chamados de “Cristos” (cf. Sl

de um século, a obra de Vitorino era conhecida apenas através da chamada Recensio Hieronymi, um
texto ao qual Jeronimo fez correcdes e outras modificagdes. Todavia, uma versao auténtica do escrito
se conservou em um codice vaticano, o Ottobonianus Latinus 3288A, do século XV, que foi editado
por J. Haussleiter, em 1916, no Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum (CSEL 49) (TORRO,
Joaquin Pascual [Ed.]. Victorino de Petovio. Comentario al Apocalipsis y otros escritos. Madrid:
Ciudad Nueva, 2008. p. 11 e 23).
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105,15)21. O dragdo ¢ o “demonio”, que esta a espreita, pronto para banir o Cristo da mente
dos batizados. O arrebatamento do filho significa que os batizados tém suas mentes elevadas
ao alto, ao trono de Deus, para ndo serem enganados pelo dragio®. O terco das estrelas
arrancadas do céu sdo os hereges, que se desviam da ortodoxia, no tocante as Pessoas da
Trindade™.

Nos séculos seguintes, depois que as perseguicdes cessaram, quando a Igreja adquiriu
inclusive privilégios, termos como “perseguigdes”, “madrtires”’, “paciéncia” nao eram mais

. . . . . .. 24 . .
atuais, em sentido literal, tornando-se motivo de leitura espiritual™. Assim, o donatista
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tenha apresentado uma exegese absolutamente inovadora em relagdo a Vitorino™, foi ele que
tentou por primeiro elevar as suas intuigdes a categoria de principios exegéticos™".

A influéncia de Ticonio deixou a sua marca em Agostinho (354-430), que nao
escreveu um comentario ao Apocalipse, mas que comentou, de passagem, alguns versiculos
de Ap 12, ao tratar do nascimento virginal de Cristo’'. Para o bispo de Hipona, a mulher é a
cidade de Deus®* e o seu filho ¢, simultaneamente, o Cristo € 0s cristdos>. Também Primasio
(morto em 550-60) comenta Ap 12 a partir de Ticonio>*, de forma habil e reflexiva, algumas
vezes, divergindo do donatista. Sua originalidade se mostra, por exemplo, quando associa a
lua as coisas mutaveis do mundo, que a Igreja calca sob os pés®. O paralelo que o
Hadrumetinus estabeleceu entre Gn 3,15 e Ap 12,4 resultou em uma imagem que viria a fazer
sucesso na historia da exegese. Além disso, a observagio que ele faz a Ap 12,5°° pode ser
entendida como uma concessao a um tipo de exegese marioldgica ja difundido em sua época.
Comentando Ap 12,6, Primasio explica que os mil duzentos e sessenta dias representam o
tempo do cristianismo: a duragdo do antncio de Cristo, até que chegue o fim do mundo.
Finalmente, em Ap 12,16, ele vé a possibilidade de se entender por “terra” a Igreja’’.

O nascimento da interpretacdo mariologica na tradi¢do de TicOnio também merece
especial atengdo nesta exposicdo. Ao interno daquela tradigdo espiritualista, “alguns

comentadores introduziram uma precisao importante: a mulher de Ap 12 ¢ certamente a

¥ Ao lado de Vitorino, Ticonio foi um dos comentaristas que mais profundamente marcaram a
exegese do Apocalipse no ocidente, entre o final da Antiguidade e o inicio da Idade Média (BACKUS,
Irena. Reformation readings of the Apocalypse: Geneva, Zurich and Wittenberg. New York: Oxford
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Igreja, mas ela ¢ também a Virgem Maria, que ¢ a sua figura ou tipo”3 ¥ Quodvultdeus
(morto em cerca de 450) aparece como o primeiro autor a unificar as explicagdes
eclesiologica e mariologica: Maria ¢ imagem da Igreja®. Na exegese de Ambroésio Autperto
(comentario de cerca de 760-67), a mulher ¢ Maria, icone da Igreja que sempre da a luz novos
povos, formando, assim, o corpo do mediador*’. Haimo de Auxerre (morto por volta de
860)*"' justapde ao diptico Maria/Jesus—Igreja/cristios uma interpretagio escatoldgica, na linha
de Vitorino (ou de André): o combate de Miguel dar-se-4 principalmente nos tempos do
Anticristo. Todavia, ¢ no comentario de Ecuménio (século VI)* que se encontra 0 mais
antigo testemunho de uma exegese totalmente individual da mulher” — ela é Maria, mie do
Divino Cristo e cidadd do céu™ — e o primeiro exemplo de interpretagio historica coerente e
delimitada no temp045.

Os albores de uma interpretacao historico-profética do Apocalipse sdo anunciados por

Berengaudo (entre os séculos IX e XII) que busca, nas visdes apocalipticas, um esquema

** PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 23, tradugio nossa.

%% Le Frois vé em Agostinho o precursor desta exegese e defende que o ensinamento de Quodvultdeus,
como discipulo fiel do bispo de Hipona, “ndo estd oferecendo nada de original nem de novo” (LE
FROIS, The woman clothed with the sun, p. 53, tradugdo nossa). Prigent, no entanto, considera como
improvavel a argumentagdo de Le Frois e acrescenta: “[...] Quodvultdeus n3o se parece, de modo
algum, com esse ‘fiel discipulo’ [de Agostinho] que nos é pintado” (PRIGENT, op. cit., p. 23,
traducdo nossa).

* Ibid., p. 25.

*! Seu comentario ao Apocalipse foi editado erroneamente sob o nome de Haimo de Halberstadt (/bid.,
p. 26). A obra de Haimo ¢ importante, por ter exercido grande influxo sobre autores posteriores
(FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 32).

*2 Embora ainda existam duavidas a respeito da identidade e da época em que viveu Ecuménio, os
estudiosos concordam que o seu Comentario sobre o Apocalipse € o primeiro em lingua grega a tratar
de todo o texto do Apocalipse e que ele foi utilizado por André, no inicio do século VII, e por Aretas,
no século X (OECUMENIUS. Commentary on the Apocalypse. Translated by John N. Suggit.
Washington: The Catholic University of America Press, 2006. [Fathers of the Church Patristic Series,
112]). Em 1901, Franz Diekamp descobriu o comentario auténtico, em um manuscrito de Messina
datado do século XII, que s6 foi publicado em 1928, quando H. C. Hoskier langou-o na forma de uma
edicdo critica (HOSKIER, Herman Charles. The complete commentary of Oecumenius on the
Apocalypse. Ann Arbor: University of Michigan Press, 1928). Uma nova edicao critica do manuscrito
foi publicada por M. de Groote, que fez emendas ao trabalho de Hoskier (GROOTE, Marc de.
Oecumenii commentarius in Apocalypsin. Leuven: Petees, 1999). Segundo Jiménez, esta ultima edi¢ao
atualmente é a mais utilizada nos estudos sobre o comentario de Ecuménio (JIMENEZ, Francisco
Maria Fernandez. El comentario sobre el Apocalipsis de Ecumenio en la controversia cristologica del
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correspondente ao desenrolar dos acontecimentos da historia*. Todavia, essa tendéncia viria a
se tornar mais acentuada em Ruperto de Deutz (morto em 1129 ou 1130)*". Para esse autor,
no Apocalipse, encontram-se a historia detalhada de Israel juntamente com a histéria dos
quatro primeiros séculos do cristianismo, além de se fazer uma mengao aos ultimos tempos. O
relato de Ap 12 descreve as investidas do Diabo contra a semente de Abrado (o filho macho),
através de sete reinos (cabegas) sucessivos: Egito, reino de Jezabel, Babilonia, Pérsia,
Macedonia, Roma e o futuro reino do Anticristo. Ap 12,4ab faz alusdo respectivamente as
perseguicdes de Antioco Epifanio e de Herodes. Apds o nascimento e a Ascensdo do Senhor,
a Igreja se retirou, através de um caminho de soliddo, pelo mundo (mil duzentos e sessenta
dias). O que se narra depois de Ap 12,7 sdo os ataques de Satanas por meio de Nero e, mais
tarde, através de Ario. Deste, o Concilio de Niceia (a terra) engoliu a falsa doutrina (a
enxurrada)®®.

Joaquim de Fiore (1130-1202), assim como Ruperto, buscou no Apocalipse alusdes a
historia da Igreja. O abade de Corazzo divide a historia do mundo em trés eras: da criagdo ao
Natal, do Natal ao ano 1260 (dos clérigos) e, depois disso, surgiria uma era espiritual (dos
monges). Cada uma dessas eras se subdivide em sete periodos, que representam sete
persegui¢des™. O relato de Ap 12 situa-se dentro de uma unidade textual (Ap 8-12) que
descreve o quarto periodo da segunda era. Ali, a mulher representa a Igreja dos eremitas e
monges que, durante os mil duzentos e sessenta anos da Igreja papal, permanece oculta, mas
que retornara para edificar a Igreja espiritual’®. O dragdo é o Diabo, cujo corpo ¢ formado
pelos réprobos, que tém por cabegas (sete) os seus principais, isto €, aqueles que se avultam
no mal: desde Herodes e os reis judeus (primeira cabega), passando por Cosroes (quinta

cabega) até chegar ao enigmatico Anticristo (sétima cabega)’'. O restante da descendéncia da

* Para Farkas, esta tendéncia exegética ndo se da conta do carater apocaliptico do Apocalipse, de
modo que “a visdo da historia se torna um fator principal para a exegese” (FARKAS, La “donna” di
Apocalisse 12, p. 32, tradugdo nossa).

" Ruperto, embora se declare como um intérprete inspirado tdo somente pelo Espirito Santo,
frequentemente recorre as ideias de Ambrosio e Haimo. Por exemplo, assim como Ambrosio, Ruperto
v€ na mulher a Igreja, mas também a Virgem Maria, que € o seu membro mais eminente (PRIGENT,
Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 39).

* Ibid., p. 40.

* Joaquim entende que a trajetoria terrena de Cristo e dos primeiros cristios deve ser compreendida
como uma profecia da historia ulterior da Igreja (/bid., p. 41).

%% Prigent recolhe os detalhes da exposicdo que Joaquim faz de Ap 12 em sua Concordia e em seu
comentario ao Apocalipse (/bid., p. 42).

U Ibid., p. 43.

17



mulher (Ap 12,17) sdo os eremitas e os monges, que vivem a castidade, ou mesmo todos os
fidis™.

Martinho Lutero (1483-1546), que duvidava da origem apostédlica do Apocalipse,
traduziu a obra deixando apenas notas interpretativas™. Sua linha é a mesma inaugurada por
Joaquim: Ap 4-10 anuncia a histéria da Igreja at¢é Maomé; a partir de Ap 13, tem-se uma
profecia do império papal™, terminando com o julgamento e o fim do mundo. O reformador
aplica a Ap 11-12 um método de interpretacao diferente daquele usado no restante do livro:
os capitulos 11 e 12 oferecem, como um oasis de consolagdo, as promessas de assisténcia
divina na provagio e de vitéria final reservada aos fiéis™. Os sucessores de Lutero nio
observaram esse detalhe e aplicaram ao livro inteiro a exegese historica™. Nos comentarios da
Reforma, Ap 12 ¢ tratado como uma profecia referente as diferentes €pocas historicas,
oferecendo ocasido seja a polémica antipapal, seja as mais fantasiosas elucubragdes’’. Dentre
esses comentarios, distinguem-se também alguns que veem em Ap 12 uma referéncia ao
periodo historico anterior a redago do livro ou contemporaneo desta™.

Contra os excessos profético-historicos, a interpretacdo escatologica da “escola
jesuita” apresenta uma novidade metodologica. Pela primeira vez, a exegese refuta a
alternativa: ou historia ou exortacao espiritual. Os jesuitas procuram situar o Apocalipse em
seu contexto historico e o leem como uma referéncia a acontecimentos passados e uma

profecia que anuncia o fim. Fanciscus Ribeira (1578)”, o precursor da escola, interpreta a

> FIORE, Joaquim. Introdugio ao Apocalipse. Veritas, Porto Alegre, v. 47, n. 3, p. 453-471, set. 2002.
p. 468.

>3 Vetrali divide os pronunciamentos de Lutero sobre o Apocalipse em cinco periodos: no primeiro
(1513-1516), segue-se a linha tradicional de Ticonio; no segundo (1517-1518), ndo aparece nenhuma
novidade significativa na interpretagdo do escrito; no terceiro (1519 ao outono de 1521), descobre-se
no Apocalipse um instrumento de Iuta contra a curia romana, mas a autoridade do livro é cada vez
menos reconhecida; no quarto (1521-1529), é escrito o Primeiro Prefacio que, abertamente, ndo
considera o Apocalipse apostolico nem profético; no quinto (1529-1546), surgem importantes escritos,
como o Segundo Prefacio, um canto sobre Ap 12,1-6 e trés pregacdes sobre Ap 12,7ss. (VETRALIL
Lutero e le tre donne dell’ Apocalisse, p. 76-83).

>* Para justificar sua utilizagio do Apocalipse e harmoniza-la com o escasso peso teoldgico que atribui
ao livro, Lutero distingue entre dois conceitos ou fun¢des do canon escrituristico: no primeiro sentido,
canon € o conjunto de livros que constituem a base da fé; no segundo sentido, canon é o conjunto de
livros que podem ser utilizados na Igreja. No primeiro sentido, o Apocalipse ndo pertence ao canon,
porque € supérfluo; no segundo sentido, o escrito nunca foi banido do cédnon, embora tenha ficado a
margem deste (/bid., p. 80).

> “No sumario do Segundo Preficio, ele [Lutero] interpreta Ap 11 e 12 como textos consoladores,
sem, porém, demorar-se sobre uma particular interpretacdo de Ap 12” (Ibid., p. 100, tradugdo nossa).
*0 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 56.

" FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 33-34.

¥ Nos séculos da Reforma continuam a existir também, aqui e acola, comentadores catdlicos e
protestantes seguidores da tradig@o espiritualista (PRIGENT, op. cit., p. 72-76).

>% Sua obra intitula-se Commentarius in sacram beati Joannis Apocalypsim (Salamanca).
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mulher de Ap 12 como a Igreja do fim dos tempos, que engendra, com dores, filhos para
Deus®. Também o dragio ¢ visto como uma figura escatologica: o anticristo que, segundo
Daniel, manifestar-se-a no fim. Quando a ltima persegui¢ao tiver sido superada, Satanas tera
que se contentar com a multiddo dos impios, numerosos como os grios de areia (Ap 12,18)%".
Outros adeptos dessa tendéncia sdo os jesuitas Emmanuel S4, Fabricius Paulutius e Blasius
Viegas (que recorre a explicagdo mistica e marioldgica). No entanto, ao interno da Companhia
de Jesus, também continuaram a ecoar vozes favoraveis a exegese historica, especialmente no
comentario monumental de Ludovicus ab Alcazar (1614 ¢ 1619)* ¢ na obra de Juan
Mariana (1619, 1620 e 1624)%.

Uma interpretacdo do Apocalipse estritamente limitada ao passado verifica-se em
Hugo Grotius (1644)64 e Jacque Benigne Bossuet (1688)%. O advogado protestante Grotius,
recusando deliberadamente as facilidades dos vaticinios “antipapais” dos reformadores,
pratica a sua exegese em conexao com o pensamento de Alcazar. Assim como este, Grotius
distingue duas partes no Apocalipse (Ap 1-11 anuncia o julgamento sobre o judaismo e Ap
12-19, o julgamento sobre o paganismo), vendo em Ap 12 a sorte da Igreja romana®. No
entanto, com Bossuet é que a interpretacdo historico-profética retoma todos os seus direitos®’.
Para o bispo de Meaux, Ap 11 narra a persegui¢ao de Diocleciano, que ¢ continuada em Ap
12, A mulher ¢ a Igreja que, em meio a perseguicdes, gera cristios robustos, corajosos e
plenos de vigor (filho macho). A eles € prometido o poder supremo sobre os gentios, através

da pessoa de Constantino e dos demais imperadores cristios®”. A persegui¢do renovou-se

%0 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 77.

o Ibid., p. 78.

620 comentario de Alcazar foi editado em 1614 e 1619, em Antuérpia, sob o titulo Vestigatio sensus
Apocalypsis. Na opinido de Allo: “Alcazar ¢ um dos mais célebres e mais influentes comentadores do
Apocalipse. Seu trabalho, muito informado, esta cheio de ideias justas” (ALLO, E.-B. Saint Jean.
L ’Apocalypse. 2. ed. Paris: J. Gabalda, 1921. p. CCXXXVI], tradug@o nossa).

% PRIGENT, op. cit., p. 80-81. O comentario de Mariana foi editado em 1619, 1620 e 1624, em
Madri, Paris e Antuérpia, com o titulo Scholia in Vet. et Nov. Test (ALLO, op. cit., p. CCXXXIX).

% O comentéario de Grotius foi publicado em Paris, em 1644, com o titulo Adnotationes in Novum
Testamentum. Grotius tem o mérito de ter sido o primeiro dentre os protestantes a romper com a
exegese antipapal (/bid., p. CCXXXVII).

50 comentario de Bossuet foi publicado em Paris, em 1688, sob a epigrafe L'Apocalypse avec une
explication.

5 PRIGENT, op. cit., p. 84.

57 Allo observa que Bossuet, assim como Grotius, procurou muitos detalhes materiais precisos nas
profecias, mas foi a autoridade do bispo de Meaux que se impds a toda uma série de sucessores seus
(ALLO, op. cit., p. CCXXXVIII).

% BOSSUET, Jacques B. L ’dpocalypse avec une explication. Paris: Imprimeur du Roy, 1688. p. 226.
% Ibid., p. 228-229.
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ainda — e pela ultima vez — através de Licinio (Ap 12,17), mas ela foi imediatamente extinta
por Constantino’.

Certo numero de exegetas buscou explicar o Apocalipse a luz da historia das religides
judaica e cristd. O te6logo protestante Firmin Abauzit (1733)"' expds, pela primeira vez, a
tese segundo a qual todas as “profecias” do Apocalipse se referem aos eventos que
culminaram com a queda de Jerusalém em 70 d.C.”2. No tocante a Ap 12, segundo essa
interpretagdo, a mulher ¢ a verdadeira sinagoga judaica (os futuros judeu-cristaos) e o dragao
¢ a idolatria romano-judaica que buscou precipitar a verdadeira sinagoga na supersticdo (Ap
12,4). Os ataques diabolicos obrigaram a comunidade a se retirar da vida publica de
Jerusalém, enquanto os apostolos (anjos) lutavam guiados por Cristo, conseguindo expulsar o
Diabo para a gentilidade. Em seguida, a afli¢do de Jerusalém e da Judeia ¢ profetizada: ela se
realizou no “pouco tempo” (anos 66-70) que restava ao Diabo (Ap 12,12), quando ele
retornou a Jerusalém (as areias do mar: as pessoas da cidade)””. A mesma interpretacio é
retomada por alguns exegetas, com a observacdo de que os acontecimentos do cristianismo
primitivo ajudam a entender as visdes do Apocalipse’.

As antigas tradicOes exegéticas, com as suas diferentes correntes interpretativas,
encontram-se também nos comentarios modernos. Ao interno da intepretagdo escatologica,
Ap 12 ¢ frequentemente compreendido como uma profecia da conversdo final dos judeus ao
cristianismo’. Além dos comentadores que buscaram em Ap 12 uma referéncia direta aos

acontecimentos do fim (a mulher interpretada como o cristianismo dos ultimos dias), existem

" BOSSUET, L’ Apocalypse avec une explication, p. 233.

"' Prigent ndo pode consultar a obra Essay sur [’Apocalypse (composta em 1733, mas publicada
apenas em 1770, em Genebra), de Abauzit, tendo que citar as suas ideias a partir do Commentarius in
Novum Testamentum (Amsterda, 1741) do jesuita J. Harduin, que retoma a mesma explicagdo de
Abauzit (PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 86).

72 Na avaliagio de Allo, a escola representada por Abauzit tem “ares de um descendente degenerado
daquela de Grotius e Bossuet” (ALLO. Saint Jean. p. CCXXXIX, tradugdo nossa).

7 PRIGENT, op. cit., p. 86.

" FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 36. Desta tendéncia, o primeiro comentario que Prigent
pode consultar foi o de J. G. Eichhorn: Commentarius in Apocalypsin Johannis (Gottingen 1791).
Aqui, a mulher de Ap 12 simboliza a Igreja judia, da qual surgiu a Igreja cristd (PRIGENT, op. cit., p.
87).

7 O primeiro autor a retomar a interpretacio escatoldgica, outrora difundida na escola jesuita, é
Francois Joubert (1689-1763). Esse comentador associa a mulher a Igreja (Sido: Is 66,7s.) dos ultimos
tempos, que gerara um povo numeroso (filho macho), de todas as partes do mundo, que acorrera ao
Batismo e recebera uma vida nova. O “povo nascido da mulher sera igualmente afastado da furia do
dragdo [v. 5] pelo triunfo do martirio. A piedade varonil dos judeus fara reviver as antigas vitorias dos
cristdos” (JOUBERT, Francois. Commentaire sur [’Apocalypse. Avignon: 1762. v. 2, p. 16, traducdo
nossa).
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também os que defendem uma exegese tipologica’®. Para os herdeiros da exegese
espiritualista, Ap 12 ¢ uma profecia das grandes constantes eclesidsticas e uma descricdo da
Virgem Maria, no parto ¢ na fuga ao Egito, como tipo da Igreja de todos os séculos, que
sempre gera cristdos ¢ foge das persegui¢cdes’’. A interpretagio historico-profética, que ainda
hoje permanece vivaz, inclui tanto os autores que leem Ap 12 como profecia dos primeiros
séculos da era cristd’® quanto aqueles que ndo temem descer mais profundamente na historia
do mundo e da Igreja’.

Uma andlise do Apocalipse com base na critica literaria levou varios exegetas a
concluir que o texto atual resulta do trabalho de diversas mados. Para Daniel Volter (1882 a
1893)*, 0 Apocalipse passou por um longo processo de composi¢io (anos 68-140), sendo Ap
12,1-10.12-17 do tempo de Trajano e Ap 12,11.18 dos anos 129-130*'. Eberhard Vischer
(1886 ¢ 1895)* viu no Apocalipse uma obra judaica, revista e corrigida por uma méo crista.
Sua argumenta¢do comeca pelas “caracteristicas incontestavelmente judaicas” de Ap 11-12
(templo, duas testemunhas, ruina da cidade santa, grande sinal etc.), seguidas das
interpolagdes cristds feitas ali (11,8.15;12,11.17 etc.)®. Segundo Vischer, Ap 12 é puramente
judeu, com exce¢do do v. 11 e da expressao “de Jesus” do v. 17, que resultariam de uma
adicdo cristd secundaria®®. Charles Bruston (1884 a 1908)* postula dois apocalipses judeu-

cristdos, um hebraico outro grego, escritos respectivamente sob Nero e Domiciano, mais tarde

" Nesse tipo de exegese, o Apocalipse ¢ lido & luz da historia anterior & sua composi¢io e
contemporanea desta, mas tal historia deve se tornar base e tipo da historia final (FARKAS, La
“donna” di Apocalisse 12, p. 36).

77 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de ’exégése, p. 95-96.

7® Prigent chama de interpretagio “Constantinienne” a essa tendéncia exegética (Ibid., p. 99 e 101).

7 Esses se encontram frequentemente nos circulos misticos e sectarios, nio raramente sob a influéncia
de Joaquim de Fiore (FARKAS, op. cit., p. 36-37).

% Prigent recolhe os dados de trés obras de Volter: Die Entstehung der Apokalypse (Freiburg, 1882' e
1885%); Die Offenbarung Johannis keine urspriinglich jiidische Apokalypse. Streitschrift gegen die
Herren Harnack und Vischer (Tibingen, 1886); Das Problem der Apokalypse nach seinem
gegenwdrtigen Stande dargestellt und neu untersucht (Freiburg; Leipzig, 1893) (PRIGENT, op. cit., p.
106).

U Ibid., p. 107.

%20 nome do grande historiador Adolf von Harnack no titulo do livro de Vischer (Die Offenbarung
Johannis: eine jiidische Apokalypse in Christlicher Bearbeitung, mit einem Vorwort von A. Harnack)
conferiu maior peso aos seus argumentos (BENKO, Stephen. The virgin goddess: studies in the pagan
and Christian roots of Mariology. Boston: E. J. Brill, 2004. p. 85).

A conclusdo de Vischer é que o Apocalipse, sem as adi¢des cristds, ¢ um todo puramente judaico,
completo em si mesmo (JACKSON, J. M. Eberhard Vischer’s Theory of the Composition of the
Revelation. Journal of the Society of Biblical Literature and Exegesis, s.l., v. 7, n. 1, p. 93-95, Jun.
1887. p. 94).

% No tocante ao processo de composigdo de Ap 12, o sistema inaugurado por Vischer ¢ seguido por
autores como Sabatier, Spitta, Wellhausem e outros (PRIGENT, op. cit., p. 111-116).

% As obras de Bruston consultadas por Prigent sio: Etudes sur 1'Apocalypse (Paris, 1884); Les
origines de I’Apocalypse (Paris, 1888) e Etudes sur Daniel et I’Apocalypse (Paris, 1896 ¢ 1908).
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combinados por um redator™. Ap 12-13 retratariam a historia da Igreja, desde o seu
nascimento até o final do reinado de Nero (depois de 64)".

Especialistas em histéria comparada das religides também se interessaram por Ap 12,
procurando os seus antecedentes na mitologia. Albrecht Dieterich (1891)* sugere que o mito
grego Leto-Apolo-Pitdo tenha sido adaptado por um redator cristdo para formar a pericope.
Hermann Gunkel (1895)%, por sua vez, propde que o relato apocaliptico tenha sido
composto com base no mito babilénico de Marduk, também utilizado em Dn 7°°. Alfred
Jeremias (1905)°" vé, por detras do texto apocaliptico, um prolongamento mandeu do mito
babilonico do combate entre Manda d’Hayye e o monstro das 4guas escuras, antes da criagdo.
Para Wilhelm Bousset (1896)”>, Ap 12 resultou de uma influéncia combinada de mitos
iranianos e egipcios. Hans Lietzmann (1909)93 ¢ Eduard Norden (1924)94 veem na
passagem apocaliptica o reflexo de uma lenda largamente generalizada de um Salvador que
vem ao mundo”. Para Robert H. Charles (1920)°°, Ap 12,7-10.12 é um produto original do
judaismo, enquanto Ap 12,1-5.13-17 foi tomado em empréstimo a fontes judaicas, que

utilizaram e transformaram mitos internacionais’’. Por fim, Ernst Lohmeyer (1926)®, que

% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. CCLX VL.

87 Contra essa dissecagio da critica literaria, muitos autores reafirmaram a unidade de composigio do
Apocalipse, com o proposito de interpreta-lo, sobretudo, zeitgeschichtlich e como obra de um autor
cristdo (PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégese, p. 117).

% Apesar de Cornelius (1625) ter sido o primeiro, na histéria da exegese, a acenar a um possivel
paralelo entre Ap 12 e a mitologia pagd (o mito grego Leto-Apolo-Pitdo), ¢ a obra de Dieterich —
Abraxas. Studien zur Religionsgeschichte des spdtern Altertums (Leipzig, 1891) e Nekyia. Beitrdge
zur Erklirung der neuentdeckten Petrusapokalypse (Leipzig, 1893) — que Prigent classifica como
“primeira tentativa cientifica desse género” (/bid., p. 82 e 120, tradugo nossa; cf. ALLO, Saint Jean.
L’Apocalypse, p. CCXXXVI).

% GUNKEL, Hermann. Schépfung und Chaos in Urzeit und Endzeit: eine religionsgeschichtliche
Untersuchung tiber Gen 1 und Ap Joh 12. Géttingen, Vandenhoeck und Ruprecht, 1895.

% «“Ap 12 coincide com a tradigdo Babilonica-Israelita em termos de moldura comum da narrativa, em
termos de uma série de personagens actantes e, especialmente, em termos da conclusdo do relato, isto
¢, a derrota do dragdo pelo jovem her6i” (GUNKEL, Hermann. Creation and chaos in the primeval
era and the eschaton. Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing, 2006. p. 241-242, tradugdo
nossa).

' JEREMIAS, Alfred. Babylonisches im Neuen Testament. Leipzig: J. C. Hinrichs’sche
Buchhandlung, 1905.

2 BOUSSET, Wilhelm. Die Offenbarung Johannis. Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 1896.

» LIETZMANN, Hans. Der Weltheiland: eine jenaer Rosenvorlesung mit Anmerkungen. Bonn:
Marcus und Weber, 1909.

** NORDEN, Eduard. Die Geburt des Kindes: Geschichte einer Religiosen Idee. Leipzig: B. G.
Teubner, 1924.

% FEUILLET, André. L Apocalypse: état de la question. Paris: Desclée de Brouwer, 1962. p. 100.

% CHARLES, Robert Henry. A critical and exegetical commentary on the Revelation of St. John.
Edinburgh: T. & T. Clark, 1920. 2 v.

°7 Charles considera (com Wellhausen) Ap 12,1-5.13-17ab como parte de um mito pagdo, que foi
adotado e adaptado por um judeu fariseu, por volta de 67-69 d.C. Nessa adoc¢do primeira, a deusa-sol
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defende a unidade literaria do Apocalipse, julga que Ap 12 seja um mito escatologico da
Sabedoria que desce & terra em busca de um lugar para habitar®”.

No comeco do século XX, iniciou-se uma reagao contra o processo de “dissecacao”
aplicado ao Apocalipse pela escola de historia das religides. Para os novos comentaristas,
nenhuma identificacdo de fontes ou fragmentos lhes parecia invalidar a bela ordem do texto
apocaliptico. Além disso, certo consenso se estabelece em relagao a interpretagao de Ap 12: o
nascimento de Jesus, filho da Jerusalém celeste, simbolo do povo de Deus; a sua Ascensao e a
perseguicdo do Diabo contra os cristios' . Para Henry B. Swete (1906)'"", por exemplo, a
mulher ¢ simultaneamente a Igreja do Antigo Testamento e a sociedade crista. O dragdo ¢ um
monstro mitico, que pode remontar tanto ao Tiamat babilonico quanto a fantasia hebraica. Ap
12,5 refere-se ao Natal e a Ascensao (cf. 1Tm 3,16); Ap 12,6.12 relatam a saida da Igreja a
Pela (cf. Mc 13,14) e Ap 12,13ss. conta o inicio das persegui¢des deflagradas por Nero'®%.
Para Ernest Bernard Allo (1921)', Ap 12 representa a causa primeira, no mundo
suprassensivel, daquilo que se vai realizar no império pagdo e que se prolongara, de outras
formas, no futuro: a ira de Satanas contra o Cristo e 0s seus figis' ™,

Pierre Prigent (1959) comega a sua exegese pela revista dos personagens e
acontecimentos do relato, buscando responder a duas questdes: “l. de onde vém essas
imagens, essas ideias e essas palavras, 2. como elas sdo postas em operagdo em Ap 127'%°. O
autor reconhece na mulher sobrenatural a Jerusalém celeste (cf. 4Esd 9,38-10,24), uma

imagem que se remete a reunido escatologica dos justos (Dn 5,12), mas que ja ¢ uma

simboliza a comunidade judaica e o dragdo simboliza o anticristo. O Messias que estava para nascer
na hora da aflicdo de Israel foi predito por Mq 5,3 e Is 7,14ss. O dragdo, entdo, se langou sobre a
comunidade judaica, através do seu agente, o Império Romano. Os fariseus, que sdo a elite da nacdo,
fugiram para o deserto (Ap 12,14-16) e, assim, escaparam. Os zelotas, porém, apegaram-se ao templo
e, assim, ficaram expostos a furia do dragao (Ap 12,17ab; cf. 11,1.2). No contexto do ano 95 d.C., Ap
12,17 ¢ reinterpretado, mas Ap 12,14-16 fica sem sentido. Charles diz ainda que a “mulher” de Ap
12,1, em seu presente contexto (ano 95 d.C), representa o verdadeiro Israel ou a comunidade dos
crentes. Essa comunidade abarca Judeu e Gentio-Cristaos, todos os que devem ser submetidos a tlltima
grande tribulagdo (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 310 e 315).

* LOHMEYER, Ernst. Die Offenbarung des Johannes. Tubingen: J. C. B. Mohr, 1926.

% PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de 1’exégése, p. 134.

1 Ibid., p. 136.

""" SWETE, Henry Barclay. The Apocalypse of St. John: the Greek text with introduction notes and
indices. London: Macmillan and co., 1906.

12 Comentando Ap 12,13, Swete declara: “O momento historico na mente do vidente ¢, sem duvida, o
dia de treva, em 64 d.C., quando Nero comegou a politica de perseguicdo. Desde aquele tempo, o
império como tal foi, mais ou menos, hostil a Igreja e em sua hostilidade o vidente vé a mao do grande
adversario” (/bid., p. 155, tradug@o nossa).

' Obra ja citada: ALLO, E.-B. Saint Jean. L’Apocalypse. 2. ed. Paris: J. Gabalda, 1921.

% Ibid., p. 155.

195 PRIGENT, op. cit., p. 141.
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realidade celeste (Dn 7,18.21-22.25 etc.). O tema da “Sido, mae do Messias”, que aparece em
Ap 12, encontra um paralelo interessante em 1QH 3,6ss.'%. Além do mais, muitos indicios
convidam a ver no texto apocaliptico uma alusdo manifesta a Gn 3,14ss. (LXX). O
significado da visdo se completa com o recurso a Ap 19,8, onde a indumentaria da Jerusalém
celeste recorda as vestes brancas de outros personagens assemelhados aos cristaos (cf. Ap 3,4-
5; 4,4; 6,11; 7,9-14). Na literatura cristd primitiva, as vestes brancas indicam tanto um
privilégio atual do cristdo quanto a sua condi¢cdo escatologica: expressao da tensdo crista entre

107 . . 108
777", Quanto ao motivo do deserto, esse alude certamente ao Exodo .

0 “j4” e 0 “ainda ndo

O dragdo evoca vdarias passagens veterotestamentarias, onde os soberanos
perseguidores recebem o titulo de serpente, crocodilo, dragdo e outros (cf. Ez 29,3-6; Jr
51,34). O texto apocaliptico apenas prolonga um pouco mais os tracos, identificando o dragao
com o proprio Satands, a serpente original. Os diversos atributos do monstro “permitem
afirmar que se faz alusdo igualmente a algum poder temporal cujas persegui¢des revelam a

T Ai 59109
inspiragdo satanica”

. No menino de Ap 12,5 (reminiscéncia de Sl 2,9 [LXX], texto
messianico para judeus e cristdos), os primeiros leitores cristdos reconheceram Jesus: a cena
relata o nascimento histérico do Cristo “em Nazaré”''’. A ideia central de Ap 12,7-9 é
expressa pelo triplice uso de €BANOn. A precipitacio de Satanas do céu (Ap 12,7-9) ¢ a
realizacdo da salvagdo de Deus e do poder do seu Cristo (Ap 12,10) encontram-se, com
frequéncia, associadas no Novo Testamento (F1 2,5-11; 1Cor 2,6-8; Cl 1,20; 2,15).
Consequentemente, a elevagdo de Ap 12,5 refere-se seguramente a elevagdo do Cristo na
gloria, mas tal interpretacao deve fazer apelo a Ap 12,10,

Um estudo linguistico do capitulo revela a presenca de numerosos hebraismos em Ap
12,1-9.13-18 e a sua total auséncia em Ap 12,10-12. A conclusdo ¢ que Ap 12,1-6.13-18
(talvez) e Ap 12,7-9 (certamente) permitem supor a existéncia de um material j& organizado

por uma mao judaica. J4 Ap 12,10-12 ¢ seguramente um texto cristdo, com palavras e nog¢des

teologicas proximas do “joanismo”. Suprimindo-se o hino, restam apenas trés paragrafos,

1% PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 142.

7 Ibid., p. 143.

1% Prigent ndo exclui a priori a interpretagio marioldgica, mas a julga enfraquecida por dois motivos:
a maneira satisfatéria com que as especulagdes sobre a Jerusalém celeste consideram a mulher; a
constatacdo do pouco espago que a pessoa de Maria ocupa no Novo Testamento (/bid., p. 144).

199 PRIGENT, loc. cit., tradugdo nossa.

"0 Ibid., p. 145. Algum tempo depois, a interpretagdo de Prigent sobre Ap 12,5 sofre uma mudanga
significativa: “O nascimento messidnico descrito pelo Ap ndo ¢, pelo menos diretamente, o de Belém,
mas o da manha de Péscoa; quanto as dores de parto, elas correspondem ao Calvario” (PRIGENT,
Pierre. O Apocalipse. Sdo Paulo: Loyola, 1993. p. 222. O titulo original da obra ¢ L Apocalypse de
Saint Jean € o seu ano de publicagdo é 1988).

" PRIGENT, op. cit., p. 146.
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dentre os quais a0 menos um parece totalmente independente. Prigent completa, dizendo que
“sem os vv. 10ss., 1-9 ¢ irredutivel a uma mensagem cristd homogénea e ndo temos sendo o
relato das aventuras da mulher, do dragdo e do Messias crianca, seguida do quadro celeste

onde Miguel caca o dragdo™' ',

1.2 De meados do século XX ao ano de 1990

O volume La “donna” di Apocalisse 12. Storia, bilancio, nuove prospettive
corresponde ao titulo da tese doutoral de Pavol Farkas, que contou com a orientagdo de Ugo
Vanni, publicada pela Pontificia Universidade Gregoriana (PUG) de Roma, em 1997 (serie
Teologia 25). Na introducdo, o autor revela os seus principais objetivos: continuar e
completar a obra de Prigent; considerar as contribui¢des surgidas ao longo dos trinta anos que
antecederam imediatamente ao seu trabalho (1960-1990), colocando-as no quadro teologico-
biblico da sua época, expondo, analisando criticamente as posicdes exegéticas e recolhendo,
enfim, as ulteriores perspectivas de interpretacio de Apocalipse 12 que gradualmente
emergem'®. A exposicdo feita neste topico segue o pardmetro metodoldgico adotado por
Farkas''* e, assim como o topico anterior, elenca as obras e os autores considerados de maior
relevancia.

Bernard Le Frois (1954) defendeu uma tese'"”> que veio a exercer grande influxo
sobre a exegese ¢ a mariologia posteriores''®. A ideia central da tese de Le Frois ¢ que a

117

mulher significa, simultanea e literalmente, Maria e a Igreja . No capitulo II, o autor

investiga cada um dos simbolos de Ap 12, em vista de chegar ao sentido pretendido pelo

"2 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 146-147, tradugio nossa.

'3 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 5, tradug@o nossa.

"% O critério adotado por Farkas se baseia preferencialmente na cronologia, de modo que cada obra é
tratada segundo a sua data de publicacdo. Além do mais, talvez por razoes didaticas, o assunto ¢é
articulado em trés periodos distintos: 1960-1970, 1970-1980, 1980-1990.

15 Obra ja citada: LE FROIS, Bernard J. The woman clothed with the sun (Ap 12): individual or
collective? (an exegetical study). Roma: Orbis Catholicus, 1954.

"1 John J. Collins declara: “No concernente a tese geral, este resenhista confessa que, embora tenha
favorecido anteriormente o sentido de acomodagdo, ele foi agora convertido pela interpretagdo de Fr.
Le Frois: a mulher representa, literalmente, seja Nossa Senhora seja uma personalidade coletiva, a
Igreja” (COLLINS, John J. The woman clothed with the sun [Ap. 12]. Individual or collective? An
exegetical study. By Bernard J. Le Frois, S.V.D. Rome: Herder, 1954, Pp. XVIII + 281. Theological
Studies, Baltimore, v. 16, n. 1, p. 137-138, Feb. 1965. p. 137, tradug@o nossa).

"TFARKAS, op. cit., p. 21.
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18 O capitulo V responde as objecdes levantadas contra a identificagio da

escritor sagrado
mulher com Maria e aduz argumentos favoraveis a tal identificacdo, partindo do texto e do
contexto, do ensinamento oficial da Igreja, da tradig@o patristica, da analogia da fé, da liturgia
e de outras ora¢des aprovadas pela Igreja''®. O capitulo VI mostra que, “segundo a forma
semitica de apresentacdo [como ¢é o caso do Apocalipse] o individuo pessoal significa o
coletivo, e o coletivo ¢ retratado concretamente em um individuo tipico”'?’. A conclusio do
capitulo diz que “Sao Joao, sob a figura da mulher de Ap 12, retrata Maria como a Igreja. Em
sua mente, elas sdo identificadas como a totalidade: um individuo que personifica um

. . . 121
coletivo, e um coletivo que ¢ encarnado em uma pessoa concreta” .

122
1

Altfrid Kassing (1958) publicou sua tese doutoral ™ com o objetivo ex professo de

encontrar o sentido literal de Ap 12, para deduzir a sua doutrina acerca da relagao entre Maria

123

e a Igreja =, A argumentacdo comeca pela apresentacdo de alguns principios: 1) as imagens

apocalipticas sdo para escutar e ndo para olhar; 2) o centro de uma explicacao auténtica deve

124
1

ser sempre o Cristo e 3) o texto serda estudado em sua forma atual =". 4 priori, Kassing

. . , . .., 125 .
descarta o sensus plenior, por considera-lo exegeticamente invidvel =, e indaga acerca do

126
. Para ele,

grau de funcionalidade da “polivaléncia” do texto, defendida por Braun e Cerfaux
a mulher deve ser interpretada seguramente em sentido eclesioldgico, mas “provavelmente”
também em sentido marioldgico, apesar das dificuldades. Todavia, é impossivel que este
ultimo sentido se estenda a toda a visdo. Na imagem apresentada por Ap 12,1-4, por exemplo,
ndo existe lugar para uma identificagdo da mulher com Maria. Todavia, na imagem de Ap

12,5, Maria toma o seu lugar como o membro mais importante da totalidade vivente do povo

"8 LE FROIS, The woman clothed with the sun, p-71.

" UNGER, Dominic J. The woman clothed with the Sun. Ephemerides Mariologicae, Madrid, n. 1, p.
445-449, 1954, p. 446.

"0 LE FROIS, op. cit., p. 255.

2 Ibid., p. 262.

122 KASSING, Altfrid T. Die Kirche und Maria. Ihr Verhdltnis im 12 Kapitel der Apokalypse.
Diisseldorf: Patmos, 1958.

' PEINADOR, Maximo. El problema de Maria y la Iglesia. La interpretacion de Apocalipsis XII,
1ss. Ephemerides Mariologicae, Madrid, v. 10, p. 161-194, 1960. p. 171-172.

12 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 23-24.

' PEINADOR, op. cit., p. 171.

126 EARKAS, op. cit., p. 24.
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de Deus'?’. Por fim, os paralelos veterotestamentarios da visdo apocaliptica sdo Is 26,17ss.;
60; 66,7ss.' .

André Feuillet (1959)'%, entendendo que o evento narrado em Ap 12,5 nio se refere
ao nascimento de Jesus, considera como alegdricos tanto o parto do filho macho quanto a
propria mulher parturiente. Em sua opinido, o nascimento do Messias, descrito no texto, ndo
se refere a noite de Belém (o Natal), mas a manha da Pascoa (a Ressurrei¢ao); quanto as dores
de parto, elas correspondem ao sofrimento do Calvario'°. Os relatos de Is 26,17; 66,7 bem
como o discurso de Jo 16,19-22 depdem oportunamente a favor de tal exegese''. A descrigdo
da figura feminina feita em Ap 12,1 remonta a fontes biblicas, a saber, Is 60,19-20 e Ct

6,10 (que aludem ao Israel escatologico) e ndo a mitologia pagd'®.

Além disso, o
significado fundamental de Ap 12 ¢ apresentado com base na teologia do evangelho joanino,
especialmente de Jo 12,31'**. Essa passagem descreve a Morte de Cristo na Cruz como o
momento preciso do julgamento definitivo do mundo perverso, quando o principe deste

mundo foi langado para baixo' ™.

'”7 JANKOWSKI, A. A. Th. Kassing, Die Kirche und Maria. Thr Verhiltnis im 12 Kapitel der
Apokalypse. Patmos-Verlag, Diisseldorf, 1958. 176 pp., DM 22,50. Novum Testamentum, Leiden, v. 4,
n. 3, p. 243-244, Oct. 1960. p. 244.

128 Kassing dedicou grande atengdo ao hino de Qumra 1QH3, vendo nele “a ponte” entre os textos
proféticos e o apocaliptico (PEINADOR, El problema de Maria y la Iglesia, p. 179).

' FEUILLET, André. Le Messie et sa mére d’aprés le ch. XII de I’ Apoc. Revue Biblique, Paris, v. 66,
n. 1, p. 39-58, janv. 1959.

B0 1bid., p. 60. Farkas parece concordar com Cagliari, que faz remontar a tese defendida por Feuillet a
Lourenco de Brindisi, no inicio do século XVII (FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 32).
Todavia, de acordo com a obra de Prigent, essa tendéncia interpretativa ja encontra seus primeiros
ecos em Joaquim de Fiore (anos 1130-1202): “Mas esta mulher ¢ também Maria, mae de Cristo, tipo
da Igreja nossa mae [...] que sofre durante o parto, que representa a morte de Cristo” (PRIGENT,
Apocalypse 12. Histoire de ’exégése, p. 43, traducdo nossa).

BUFEUILLET, op. cit., p. 61.

"2 0 artigo FEUILLET, André. Le Cantique de Cantiques e I’Apocalypse. Etudes de deux
réminiscenses du Cantique dans I’Apocalypse joanique. Recherches de Science Religieuse, Paris, v.
49, n. 3, p. 321-353, juil.-sept. 1961 estabelece a relacao literaria de Ap 12,1 com Ct 6,10 e Ap 3,20
com Ct 5,1-2. Neste estudo, Feuillet conclui que Is 60 inspirou Ct 6,10 que, por sua vez, influenciou
diretamente Ap 12.

'3 Jd., Le Messie et sa mére d’aprés le ch. XII de I’Apoc., p. 68-72.

1 Feuillet concorda com Braun e Cerfaux, que veem nos dados de Ap 12 um desenvolvimento do
protoevangelho de Gn 3,15 (/bid., p. 73-74). Em publicacSes posteriores, o comentador dedicara mais
atencdo a questdo, observando que o relato apocaliptico ¢ a Unica passagem neotestamentaria a
oferecer claramente uma leitura cristd de Gn 3,15, a mesma que a Igreja propde (FEUILLET, André.
Le chapitre XII de 1’Apocalypse. Son caractére synthetique et sa richese doctrinale. Esprit et Vie,
Langres, v. 88, p. 674-683, 1978). Um artigo seu com foco nesse tema ¢ FEUILLET, André. Il trionfo
della donna secondo il Protovangelo. Communio, Milano, n. 37, p. 5-17, genn.-febbr. 1978.

"3 d., Le Messie et sa mére d’aprés le ch. XII de 1’Apoc., p. 74. Feuillet vé no hino de Qumra 1QH
3,6 uma possivel confirmagdo de sua exegese de Ap 12. No entanto, ele também reconhece que as
semelhangas constatadas entre ambos os escritos podem ter como causa a utilizagdo de fontes
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Feuillet compreende que o lugar preparado por Deus para a mulher, no deserto, refere-
se a0 Exodo. Assim, os mil duzentos e sessenta dias (tempo e tempos ¢ metade de tempo)
aludem ao periodo da provacio dos eleitos, antes da instalacdo total do Reino de Deus'*.
Portanto, “a mulher nutrida por Deus no deserto ¢ a Igreja crista, nutrida e protegida por
Deus, no curso da sua peregrinagio terrestre, a espera da parusia”’’. O autor também
apresenta dois elementos que poderiam dificultar uma interpretacao marioldgica da pericope:
1) a incompatibilidade do relatado com o nascimento de Belém e 2) a mengdo aos outros
filhos da mulher. Supondo-se, porém, o nascimento metaforico, as duas objegdes
desaparecem, especialmente no contexto do quarto evangelho, que apresenta Maria aos pés da
Cruz entregue como mie ao discipulo amado'**. Além do mais, o paralelo entre Ap 12 ¢ Jo
19,25-27 revela trés caracteristicas que mostram a pertenca de ambos os escritos 2 mesma
tradicdo joanina: 1) a expressdo “mulher”; 2) os outros filhos, além de Jesus, e 3) a
maternidade espiritual de Maria ligada ao Gdlgota. Soma-se a esses argumentos a mengao a
queda de Satanas em Jo 12,28-32 ¢ Ap 12,9-12",

Maximo Peinador (1960), em um primeiro estudo publicado sobre Ap 12'*°, procura
explicar o sentido das “dores de parto”. Para ele, as dores nada mais sdo do que um

“anacronismo”: Jodo descreve o parto segundo a tradi¢ao profética, ndo de acordo com a

escrituristicas ou tradi¢gdes comuns; “elas ndo implicam necessariamente que o sentido seja 0 mesmo”
(FEUILLET, André. Le Messie et sa mére d’apres le ch. XII de I’Apoc., p. 67, tradug@o nossa).

6 Ibid., p. 75.

57 Ibid., p. 76, tradugdo nossa. Em outro artigo de Feuillet, publicado em 1980, verificam-se essas
mesmas palavras, acrescidas da observagdo de que a interpretacdo marioldgica une e harmoniza as
duas outras perspectivas acerca da mulher: como imagem do Israel veterotestamentario e da Igreja
(FEUILLET, André. La doctrine mariale du Nouveu Testament et la médaille miraculeuse. Une
révélation priveé au service de la grande révélation. Esprit et Vie, Langres, v. 90, n. 49, p. 657-675,
1980, p. 669-670).
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A . 141 , o . . . ,
tradicao posterior - . Uma possivel relagdo entre Maria e a Igreja, na perspectiva da pericope,

também recebe especial atengio da parte do comentador'*’,

Como Feuillet, Peinador
considera Ap 12,5 a chave de interpretacao de todo o capitulo, mas ndo aceita a ideia de um
parto metaforico. Segundo ele, o parto inclui toda a vida do Messias, além do acontecimento
de Belém, ao passo que a perseguicdo do dragdo corresponde a todas as investidas desse,
durante a vida de Cristo, especialmente na Paixdo'*. O autor admite a possibilidade de que
Ap 12,7-12 se refira a Jo 12,28ss. e afirma que existe uma incontestavel relagdo entre Ap 12 e
Gn 3,15'*. Sua interpretacio do relato apocaliptico, apesar de ser fundamentalmente coletiva,
conjuga-se a interpretacdo marioldgica. Isso, “porque ‘o coletivo ndo exclui o individual’ e M.
Peinador considera suficiente uma alusdo mariana pelo menos no texto Ap 12,5”'%.

Traugott Holtz (1962) dedica todo um capitulo de um livro'*® a investigacao da
cristologia presente em Ap 12. Em seu parecer, a mengdo feita no texto a vida e ao rapto do
Messias concorda com duas verdades fundamentais, contidas também no evangelho joanino,
especialmente em Jo 16,28: a existéncia do Cristo € o seu retorno ao Pai. O autor também
analisa o sentido do termo yvvr| e o seu significado comunitario, concluindo que a mulher,
antes do parto, refere-se a comunidade judaica e, depois do parto, a Igreja cristd. Os
antecedentes veterotestamentarios da visdo seriam Is 26,17; 66,7-8 ¢ Mq 4,9-10. Porém, a
mulher ndo ¢ a comunidade empirica, e sim o seu tipo celeste. Por fim, a expressdo “o resto
da sua descendéncia” se aplica seja aos judeu-cristdos, seja aos gentio-cristdos, uma vez que o
Apocalipse ndo reconhece tal distingdo'*’.

Rudolf Halver (1964)'** trata do problema do mito no Apocalipse, vendo em Ap 12
claros indicios da utilizagdo de fontes mitologicas. Os atributos da mulher (mée e esposa),
simbolo da comunidade, se explicam pelo seu fundo mitico. Todavia, o autor evita precisar
concretamente a fonte mitoldgica. Ao invés disso, ele enfatiza o carater sincrético dos varios

mitos difundidos no ambiente vital de Jodo. Halver também distingue no texto apocaliptico

elementos de um drama cultual, que se unem ao mito. A histdria vista como uma luta travada

"' FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 76.

42 PEINADOR, Maximo. El problema de Maria y la Iglesia. La interpretacion de Apocalipsis XII, Iss.
Ephemerides Mariologicae, Madrid, v. 10, p. 161-194, 1960.

' Ibid., p. 164-165.

1 Ibid., p. 168.

45 FARKAS, op. cit, p. 78, tradugdo nossa. Em 1966, Peinador langou um livro dedicado a
investigag¢do da relagdo entre Gn 3,15 ¢ Ap 12,1-5: PEINADOR, Maximo. Historia de la salvacion;
ensayo de teologia biblica sobre Gen. 3, 15; Apoc. 12, 1-5. Madrid: Coculsa, 1966.

¢ HOLTZ, Traugott. Die Christologie der Apokalypse des Johannes. Berlin: Akademie-Verlag, 1962.
"“TFARKAS, op.cit., p. 59-60.

'S HALVER, Rudolf. Der Mythos im letzten Buch der Bibel: eine Untersuchung der Bildsprache der
Johannes-Apokalypse. Hamburg: Reich Evangelischer Verlag, 1964.
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entre Deus e o seu adversario seria o tema do drama no Apocalipse. O carater dramatico do
Apocalipse pode ser entendido a partir do seu contexto cultural e religioso. Nesse sentido, o
culto imperial celebrado em Efeso, no templo de Domiciano, e toda a “liturgia politica” que o
seguia podem ter servido como fonte de inspiragdo ao escritor apocaliptico'®.

J. Edgar Bruns (1964), em um breve artigo'”’, estabelece um paralelo entre as duas
mulheres de Ap 12 e 17. A primeira delas (Ap 12) representa o povo de Deus: como mae do
Messias, ela ¢ Israel, a filha de Sido (Mq 4,10; 5,2); como mae do “resto da sua
descendéncia”, ela ¢ a Igreja. A segunda (Ap 17) — a “grande prostituta” e “a grande cidade” —
personifica a Roma imperial'”'. Todavia, por tras do aspecto coletivo da mulher de Ap 12, é

, . . . - 152
necessario discernir a pessoa de Maria >

. Os verdadeiros paralelos da passagem apocaliptica
ndo se encontram na mitologia, mas no Antigo Testamento: Gn 3,15-16a; Mq 4,6-10; 5,1-3
(em conjunto com Is 66,7-9) e até mesmo 2Rs 11,1-3'>. O texto de Jr 51,7, ainda que com
algumas adaptacdes, deve ser considerado a fonte basica da qual foi extraida a imagem da
“grande prostituta® de Ap 17. Também para ela se pode encontrar uma correspondente
individual: Valéria Messalina, esposa do imperador Claudio (41-54 d.C)"".

Joseph Comblin (1965)", concordando com Feuillet, afirma que Ap 12,5 refere-se a
Ressurreicdo de Cristo, mas nega que isso exclua necessariamente uma referéncia ao
nascimento de Belém. Como o nascimento do menino se realiza no céu, de uma maie celeste,
ela deve ser identificada com a Jerusalém celeste. Além do mais, na descri¢ao que o relato faz
do Cristo, podem ser encontradas certas qualidades atribuidas ao Imperador Romano (Semper
Victor). Também a mulher de Ap 12,1, que ndo encontra explicacdo veterotestamentaria

satisfatoria, se assemelha a iconografia da mae da crianga imperial (Domitia). Parece que o

autor sagrado quis, com isso, protestar contra a atribui¢do de simbolos divinos ao Imperador,

' FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 63-66.

"0 BRUNS, J. Edgar. The contrasted women of Apocalypse 12 and 17. The Catholic Biblical
Quarterly. Washington, v. 26, n. 4, p. 459-463, Oct. 1964.

! Bruns compara algumas qualidades das duas mulheres, para mostrar que uma ¢ antitese da outra:
uma se veste com o esplendor de Deus e a outra se adorna com joias feitas pelo homem; uma aparece
“no céu”, pois ndo ¢ deste mundo, e a outra “senta-se sobre muitas aguas”, que sao “povos e nagoes ¢
linguas”, pois ¢ deste mundo; uma é mae ¢ a outra é prostituta; uma ¢é salva por Deus ¢ a outra sera
destruida (/bid., p. 459-460).

132 0 reverso ocorre em Jo 19,26-27, onde o sentido coletivo coloca-se em segundo plano (/bid., p.
460).

'*> BRUNS, loc. cit.

13 “Se a sugestdo de que Messalina estava na mente do profeta, quando ele adotou o oraculo de
Jeremias sobre a Babilonia, para inserir a figura de uma ‘augusta prostituta’, entdo a antitese
desenhada entre as duas mulheres do Apocalipse esta completa. A mae celeste, a Igreja, opde-se a
amante, o Império Romano; a mae virginal Maria opoe-se a adtltera lasciva Messalina” (/bid., p. 462-
463, tradugdo nossa).

135 COMBLIN, Joseph. Le Christ dans I’Apocalypse. Paris: Desclée, 1965.
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transpondo-os a figura de Jesus. Comblin reconhece em Ap 12,1-5 uma alusdo a vida terrena
de Jesus e em Ap 12,17, uma combinagdo de Gn 3,15 com a profecia de Isaias sobre “o resto”
de Israel. O papel do Cristo consiste em reunir os seres humanos no seio do Israel simbdlico,
onde a geracdo carnal ndo tem importancia'*®.

S. Petrement (1965)"’, seguindo uma sugestio de Simone Weil (1909-1943),
identifica a mulher de Ap 12 com o Espirito Santo. Ele observa que, nos mitos ¢ poemas
gnosticos, o Espirito ¢ frequentemente representado por um personagem feminino que se
chama “a mie”'>®. O Cristo, como ser sobrenatural e divino, é filho de Deus e nio da Igreja
nem de Sido, a menos que ambas se identifiquem com o Espirito Santo. Na literatura judaica,
o Messias se encontra relacionado com o Espirito e aparece geralmente como o fundador da

’ ~ 159
Jerusalém futura, mas ndo como seu filho

. A mesma relacao entre o Espirito e a Igreja se
verifica em Ap 22,17, onde ambos pronunciam conjuntamente as mesmas palavras, como se
fossem um mesmo ser. Também, no inicio do livro, a referéncia aos “sete espiritos” (Ap 1,4;
cf. Ap 3,1; 4,5; 5,6) ¢ uma maneira de se falar do tnico Espirito. “Ora, o Espirito assim
dividido corresponde as sete Igrejas [...] que representam, sem duvida, para o vidente, toda a
Igreja. Assim, o Espirito e a Igreja estdo, no Apocalipse, intimamente ligados™'®.
Jean-Marie Salgado (1967)'"', procurando pela interpretacdo mais objetiva e segura
possivel de Ap 12, serviu-se dos métodos da critica literaria, guiados pela analogia da fé. O
pesquisador distingue na pericope trés ciclos (vv. 1-6, 7-12 e 13-18): cada ciclo acrescenta
informagdes ao ciclo precedente, criando entre si uma unidade. A maior originalidade de
Salgado talvez esteja em discernir, no episodio da fuga da mulher para o deserto (Ap 12,6.14),
trés niveis sobrepostos. O primeiro nivel se refere 8 mae do Messias segundo a carne, em sua
vida terrena: Maria realizou, “por exceléncia”, o ideal espiritual evocado no tema

escrituristico do deserto (o encontro com Deus na fé¢). O segundo e terceiro niveis dizem

respeito respectivamente a mae do Messias, em sua glorificacdo celeste, ¢ a mae de toda a

¢ FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 67-68.

7 PETREMENT, S. Une suggestion de Simone Weil a propos d’Apocalypse XII. New Testament
Studies, Cambridge, v. 11, n. 3, p. 291-296, Apr. 1965.

138 O autor observa ainda que o termo hebraico ruah (“espirito”) é feminino (Ibid., p. 291).

' Petrement cogita que a ideia do Espirito como “mae” possa ter penetrado o judaismo, no inicio da
era cristd, e que as figuras de Isis e Ishtar possam ter sido confundidas, na religido popular, com a do
Espirito. Para ele, isto explicaria a imagem evangélica do Espirito Santo em forma de pomba, o
passaro de Ishtar (/bid., p. 294).

190 1pid., p. 295, tradugdo nossa.

' SALGADO, Jean-Marie. Le chapitre XII de I’ Apocalypse a la lumiére des procedes de composition
litteraires de Saint Jean. In: PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNACIONALIS. Maria in
Sacra Scriptura: acta congressus mariologici-mariani in Republica Dominicana. Ercolano: Poligrafica
& Cartevalori, 1967.
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Igreja. Visto que o escritor sagrado se orienta constantemente segundo os ordculos proféticos
(Gn 3,15; Is 7,17), a mulher s6 pode ser Maria, a mie do Messias segundo a carne'®.

Felice Montagnini (1967)'® ressalta uma linha de interpretacio que, segundo ele,
“nao foi suficientemente explorada, ainda que ndo seja inteiramente nova”: o duplo sinal da
mulher e do dragdo de Ap 12 como indicativo da conquista da fé messidnica pela Igreja'®*. A

L. . . , oA . . 165
analise se concentra na cristologia da pericope, em seu aspecto dindmico e vital

, porque o
autor considera a tematica cristoldgica como a caracteristica mais fundamental do Apocalipse.
O principal ensinamento cristologico desse escrito consiste na declaragdo de Cristo como

Messias, juiz ¢ Senhor da historia'®®

. Para Montagnini, a cristologia proposta por Ap 12
reflete a problematica vital da polémica antirromana que afeta todo o livro (especialmente no
concernente ao culto ao Imperador)m. Ele argumenta ainda que os dois sinais vistos no céu
nao sdo os personagens da mulher e do dragdo (Ap 12,1.3), e sim os seus atos (Ap 12,2.4)',
Ambos os sinais sdo dados a Igreja para que ela reconheca definitivamente o objeto da sua
£a169

Montagnini afirma que a mae do Messias ¢ a Igreja, que dé a luz o Cristo, no momento
em que compreende inteiramente a gloria da sua missdao. O parto ¢ doloroso, porque ela tem
dificuldade para aceitar o elemento de sofrimento que implica a visdo integral do Messias'".
O autor cogita a possibilidade de uma extensdo marioldgica da pericope, de acordo com o
pensamento de Braun e Lyonnet, apesar de reconhecer a predominancia da interpretagao

eclesioldgica entre os estudiosos. Ele acha que o estilo joanino tende a concentrar sobre uma

sO personagem as atitudes de todo um grupo, especialmente quando elas se referem as opgdes

12 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 71-72.

' MONTAGNINI, Felice. Le “signe” d’Apocalypse 12 a la lumiére de la christologie du Nouveu
Testament. Nouvelle Revue Théolgoque, Bruxelles, v. 89, n. 4, p. 401-416, avril 1967.

1 Ibid., p. 401.

1% Montagnini caracteriza esta visio dinimica e vital da cristologia como “a tomada de consciéncia
progressiva da parte dos discipulos daquilo que o Cristo ¢ realmente e do sentido que se de deve
finalmente dar aos proprios titulos [atribuidos ao Cristo]” (Ibid., p. 402, tradug@o nossa).

' No Antigo Testamento, a espera messidnica fixa suas bases na fé em IHWH salvador e se volta
especialmente a trés personagens, que se sucedem segundo a situagdo politico-religiosa de Israel: o
filho de Davi (SI 89,30-38; Is 7,14; 9,56 etc.), o profeta “Servo sofredor” (Is 42,1-9; 49,1-9; 50,4-1;
52,13-53,12) e o “Filho do homem” (Dn 7,1-28). Além desses trés, pode-se elencar aqui também uma
expressao sacerdotal da espera messidnica veterotestamentaria (SI 110), que sera desenvolvida em Hb
7 (Ibid., p. 404).

7 Ibid., p. 410.

' Montagnini considera que, na literatura joanina, os sinais sio sempre uma realidade dinimica e
nunca estatica. No Apocalipse, eles sdo sempre operados pelos poderes hostis a Deus, com o objetivo
de levar a humanidade a adorar os falsos messias (Ap 13,13; 16,24; 19,20) (Ibid., p. 411).

' Ibid., p. 412.

0 Ibid., p. 413.
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da fé. Deve-se levar em conta que “Jodo concede a Maria, ao longo do seu evangelho, uma

~ « N a s ol
atengdo que ndo se pode contestar sem se opor as evidéncias”

. Portanto, nada impede de
pensar que o evangelista tenha visto em Maria o prototipo da Igreja que reconhece o Cristo.
Montagnini conclui dizendo que “Jodo pdde se servir da figura da qual ele se tornou
particularmente préximo, no curso da sua vida, e a qual ele reservou uma atengdo especial na
realizacdo da sua obra literaria”'’*.

John O’Rourke (1968)'” examinou “aquelas por¢des do Apocalipse que podem

. : 174
prover exemplos de material hinico usado no livro” ™.

Analisando Ap 12, o investigador
percebe em Ap 12,10-12 a forma de um poema semitico e cogita que a comunidade cristd, em
meio as perseguicdes, talvez cantasse esses versos' . Ele observa que os vv. 10-12 tém em
comum com os vv. 7-9 a referéncia a expulsio do inimigo do céu, porém com causas
diferentes: numa, Miguel com os seus anjos e, na outra, o sangue do Cordeiro com o
testemunho dos martires. O’Rourke viu nisso um indicio de que Ap 12,10-12 existiu
originariamente separado de Ap 12,7-9. Ele ventilou ainda a possibilidade de o poema de Ap
12,10-12 ter resultado de uma reelaboracao de J6 1,9-11 sob a influéncia de Ap 12,7-9176.
Hildegard Gollinger (1971)""7 examinou Ap 12 do ponto de vista exegético-
teoldgico, dirigindo o foco da sua pesquisa a mulher, o “grande sinal”. Um quadro historico e
sistematico recolhe e discute as varias interpretagdes desse sinal, que se entrelagam na historia
da exegese. Uma vez descartada a interpretacdo individual, a autora se orienta
progressivamente para uma interpretagdo comunitaria, substancialmente eclesiologica, a ser
verificada e aprofundada, mediante uma investigacdo teoldgica direta. Visto que Ap 12
constitui a parte central do Apocalipse, a compreensdo de todo o livro dependerd do
significado que se conferir ao “grande sinal”. Para determina-lo, Gollinger enquadra a mulher

parturiente no ambiente literdrio biblico-judaico, com particular referéncia a 1Q 3,3-18, e

. A s y e 178
interpreta as dores messianicas em chave escatologica .

"' MONTAGNINI, Le “signe” d’ Apocalypse 12, p. 415, traducio nossa.

172 Ibid., p. 416, traducdo nossa.

' O’ROURKE, John J. The hymns of the Apocalypse. Catholic Biblical Quarterly, Washington, v.
30, n. 3, p. 399-409, July 1968.

74 Ibid., p. 399, tradugdo nossa.

'3 Ibid., p. 405.

76 Ibid., p. 406.

7 GOLLINGER, Hildegard. Das “grosse Zeichen” von Apokalypse 12. Stuttgart; Wiirzburg:
Katholisches Bibelwerk; Echter, 1971. (Stuttgarter Biblische Monographien, 11).

' VANNI, Ugo. Hildegard GOLLINGER. Das grosse Zeichen von Apokalypse 12 (Stuttgarter
Biblischer Monographien 11). Biblica, Roma, v. 54, n. 4, p. 589-590, 1973. p. 589-590.
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Gollinger concentra, entdo, o seu estudo sobre o nascimento do filho macho (Ap 12,5),
que ¢ interpretado como a irrup¢do escatologica do tempo do juizo e da salvacdo. O filho,
portanto, ndo ¢é a pessoa do Messias, mas o tempo do juizo final'”®. Esse ainda ndo pode ser
percebido sobre a terra, porque foi raptado e elevado ao trono de Deus, para se manifestar no
momento oportuno. A mulher que da a luz ¢ o protétipo celeste da comunidade escatologica
de salvagdo. Tal conceito, atestado na apocaliptica judaica, ¢ conhecido por Jodo sob a forma

da Jerusalém celeste (Gl 4,26s.)'*

. A mulher no deserto ¢ a Igreja terrestre, em seu conjunto,
e “o resto da sua descendéncia” sdo os cristdos individualmente. Como nao existe uma Unica
mae fisica dos cristdos, a descendéncia deve ser entendida aqui em sentido espiritual. Além do
mais, a permanéncia da mulher no deserto corresponde a duracdo tradicional dos ultimos
tempos (Dn 7,25). Portanto, a mulher no deserto e a mulher no céu sdo dois aspectos da
mesma realidade: a Igreja crista'™.

Anton Vogtle (1971)"*? busca interpretar a mulher de Ap 12 diferentemente da linha
hermenéutica tradicional (enquanto simbolo do povo de Deus da nova e antiga aliancas) e
também da nova proposta apresentada por sua discipula Gollinger'®. Para Végtle, a mulher
simboliza a comunidade escatoldgica, cujo destino, no tempo escatologico da perseguicdo,
parece ser o tema principal de todo o relato. A imagem do nascimento do filho € apenas “um
meio” de o escritor sagrado introduzir a mensagem teologica referente a Satanas, o adversario
de Cristo. As dores de parto ndo indicam o nascimento do filho messianico, uma vez que elas
nao sdo seguidas do parto e sim da entrada em cena da figura do dragdo. A formulagdo de Ap

12,5 deixa a impressao de que Jodo quis fazer apenas uma afirmagdo geral sobre a relacao

Cristo/Satanas, sem se deter sobre fatos concretos da historia de Cristo. Além disso, no texto,

7 Para Ugo Vanni, esta ¢ a parte mais original, mas também a mais discutivel do trabalho de
Gollinger. Dentre outras coisas, o resenhista observa que o verbo péiiel é uma forma perifrastica de
futuro e que mowaivewv, feito exatamente um futuro de péidel, € posterior a &rekev.
“Consequentemente, o nascimento € a irrupg¢ao escatologica, representados respectivamente por €rekev
e motpaively, ndo poderdo coincidir nem se identificar” (VANNI, Hildegard GOLLINGER. Das grosse
Zeichen von Apokalypse 12, p. 591, tradugdo nossa).

"0 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 95.

'8! Farkas, no entanto, considera que a hipotese de Gollinger ndo resolve o dilema classico: de que
modo e em que sentido a Igreja pode ser mae do Messias? (/bid., p. 111).

82 VOGTLE, Anton. Mythos und Botschaft in Apokalypse 12. In: JEREMIAS, Gert; KUHN, H.-W.;
STEGEMANN, Hartmut (Ed.). Tradition und Glaube. Das friihe Christentum in seiner Umwelt.
Festgabe fiir Karl Georg Kuhn zum 65. Geburtstag. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1971. p.
395-415.

'3 0 artigo de Vogtle apresenta uma exegese que, embora afirmando que a crianga é o Cristo, ndo vé
na mulher o povo de Deus da antiga nem da nova alianga. Para o autor, Ap 12 ¢ uma adaptagao cristd
do mito grego de Leto, que recebeu numerosos retoques, mas que manteve as suas caracteristicas
principais (PRIGENT, Pierre. O Apocalipse. Sao Paulo: Loyola, 1993. p. 209).
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depois do nascimento, ndo se passa a falar da “mae”, mas se continua a falar da “mulher”
(também em Ap 12,13)"*,

Ulrich B. Miiller (1972) escreveu um livro'® em que procura demonstrar, através da
critica redacional, que a figura celeste do “Filho de Homem” de Daniel e 1Henoc ¢
reinterpretada em 4Esdras e no Apocalipse Siriaco de Baruc, para conformé-la a imagem do
“messias nacional” e humano da tradi¢do farisaica. A quarta secdo da obra discute algumas
passagens do Apocalipse, dentre elas Ap 12. Para o autor, o material que compde a pericope €
de proveniéncia judaica. O carater judaico de Ap 12,10 é notoriamente acentuado: Deus como
o verdadeiro rei (cf. Salmos de Salomao 17,1-3) e “o seu Ungido” (cf. Salmos de Salomao
17,32; 18,.7; Sl 2,2). Esta tltima expressao nao pertence a linguagem propria de Jodo, sendo
que tais particularidades linguisticas indicam uma mao judaica por trds de Ap 12. Além do
mais, a concep¢do de um “messias escondido”, inalcancavel e ainda ndo revelado, pode ser
encontrada no judaismo. Assim, ndo ha necessidade de se buscar uma origem mitolégica para
o rapto narrado em Ap 12,5'%.

John McHugh (1975) dedicou um capitulo de um livro'*’, que trata da mie de Jesus
no Novo Testamento, a apreciacdo de Ap 12. Um dos principais problemas levantados pelo
autor, na andlise da pericope, diz respeito a interpretacdo do nascimento do filho macho. Sua
exposicao da parabola joanina se concentra sobre Jo 16,19-22, tomado a luz de Is 26,16-21 ¢
66,7-14a (como faz Feuillet). Ele alega que, nos escritos apocalipticos, a vida terrena ¢
usualmente representada por simbolos celestes e que Ap 12 oferece uma ilustracdao perfeita
disso na batalha entre Miguel e Satands (Ap 12,7-13). A batalha celeste encontra o seu
correspondente terreno no momento da crucifixdo e exaltacdo de Jesus (Ap 12,1-5), que ¢ a

188

hora da vitoria de Deus e do restabelecimento do reino do seu Ungido ™. A mulher simboliza

Israel e o seu resto (do qual nasceu o Cristo) e também a Igreja (mae dos fi¢is). Para McHugh,

'8 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 111-113.

"85 MULLER, Ulrich B. Messias und Menschensohn in jiidischen Apokalypsen und in der Offenbarung
des Johannes. Giitersloh: Gitersloher Verlagshaus Mohn, 1972. O livro ¢ a sua tese doutoral, de
mesmo titulo, defendida em 1967, na Universidade de Heidelberg (FARKAS, La “donna” di
Apocalisse 12, p. 113).

" FARKAS, op. cit., p. 114. Nio obstante suas reservas em relagdo & aplicagio que Miiller faz do
método da critica redacional, Collins reconhece que o seu livro “¢ um importante contributo para o
estudo da apocaliptica judaica, por causa do seu estudo detalhado de varias passagens-chave que
nunca foram analisadas antes pelo método critico-redacional” (COLLINS, John J. Messias und
Menschensohn in jiidischen Apokalypsen und in der Offenbarung des Johannes by Ulrich B. Miiller.
Journal of Biblical Literature, Atlanta, v. 93, n. 4, p. 620+622-623, Dec. 1974. p. 623, traducdo
nossa).

87 McHUGH, John. The mother of Jesus in the New Testament. London: Darton, Longman & Todd,
1975.

88 EARKAS, op. cit., p. 115-116.
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s6 se compreende o texto em discussdo recorrendo-se ao evangelho joanino, onde Maria
representa a mae de todos os que Jesus ama. Se a mulher de Ap 12 simboliza o resto fiel de
Israel, os discipulos que creem em Jesus, Maria ¢ a pessoa mais excepcional dentre eles'™.
Adela Yarbro Collins (1976), em sua tese doutoral'”’, intenta mostrar que o
Apocalipse tem uma estrutura definida e coerente e que suas principais imagens e padrdes

191

narrativos sdo mais bem entendidos no quadro dos antigos mitos de combate ~'. No capitulo

II, a pesquisadora sustenta que a narrativa de Ap 12 reflete o padrao basico do mito de

2 Para ela, o relato apocaliptico é uma adaptagdo do mito Leto-Apolo-Pitdo'”,

combate
sendo a mulher associada, porém, a deusa [sis. Ela observa também que o tema da batalha no
céu ¢ algo recorrente nos mitos acadios, gregos, hititas ugariticos e judeus. O mito judeu
acerca da rebelido de Sata, que deriva do mito cananeu, constitui 0 mais estreito paralelo de
Ap 12,7-9"* No capitulo III, Yarbro Collins faz uma anélise literaria de Ap 12, buscando
demonstrar que a passagem ¢ uma adaptagao cristd de duas fontes judaicas: a primeira narrava
o conflito entre a mulher com a crianga e o dragdo; a segunda, a representacdo de uma batalha
ocorrida no céu'”. A autora conclui o wltimo capitulo, chamando a atengdo para o carater
paradigmatico de Ap 12 para todo o livro do Apocalipse'™®.

Roger D. Aus (1976) dedicou um artigo™’ a discussdo acerca da influéncia de Is 66,7

sobre Ap 12 e 2Ts 1. Segundo o autor, as interpretagdes judaicas de Is 66,7 mostram que o

% McHugh compreende a mulher como um simbolo arquetipico da Igreja, uma Igreja perene,
indestrutivel e estavel, mas que se atualiza na histéria, sobre a terra, como Igreja que sofre (Ap 12,2-
5.13-17). Para ele, no quarto evangelho, esse simbolo arquetipico encontra-se concretizado e presente
no mundo na pessoa de Maria (FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 117).

0 Y ARBRO COLLINS, Adela. The combat myth in the book of Revelation. Missoula: Scholar Press,
1976.

Pl Ibid., p. 1-2.

2 0 padrio narrativo apresentado por Yarbro Collins ¢ o seguinte: o dragio (v. 3), o caos e a
desordem (v. 4a), o ataque (v. 4b), o campedo (v. 5a), a “morte” do campedo (v. 5b), a recuperagao do
campedo (v. 7a), a batalha renovada e a vitoria (vv. 7b-9), a restauracao e a confirmagdo da ordem (vv.
10-12a) e o reino do dragdo (vv. 12b-17) (Ibid., p. 84).

13 Exemplos de publicagdes da década de 1970 que, como Yarbro Collins, defendem que o mito Leto-
Apolo-Pitdo serviu de fonte ao autor de Ap 12 sdo: HEDRICK, William Kimbro. The sources and use
of the imagery in Apocalypse 12. Berkeley: Graduate Theological Union, 1970 ¢ SAFFREY, H. D.
Relire 1’Apocalypse a Patmos. Revue Biblique, Jerusalem, v. 82, p. 385-417, 1975. No inicio da
década de 1980, Roland Bergmeier escreveu sobre a pericope, usando como base argumentativa a
mitologia astral (BERGMEIER, Roland. Altes und Neues zur “Sonnenfrau am Himmel” (Apk 12).
Religionsgeschichtliche und quellenkritische Beobachtungen zu Apk 12,1-17. Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft, Berlin - New York, v. 73, n. 1-2, p. 97-109, 1982).

' Y ARBRO COLLINS, op. cit., p. 84.

%3 Ibid., p. 101.

% Ibid., p. 232.

7 AUS, Roger D. The Relevance of Isaiah 66,7 to Revelation 12 and 2 Thessalonians 1. Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft, Berlin, v. 67, n. 3/4, p. 252-268, 1976.
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versiculo foi entendido messianicamente, precisamente por causa das dores de parto ou das
aflicdes associadas a vinda do Messias. Os autores judeu-cristdos de Apocalipse e 2
Tessalonicenses teriam utilizado trechos de Is 66 para descrever a vinda de Jesus, que estaria
prestes a se tornar o rei de todo o mundo'”. Em Ap 12,1, o grande “sinal” refere-se
definitivamente ao onueiov de Is 7,14, que ¢ desenvolvido em Ap 12,2, com base em Is 66,7.
A utilizagao deste ultimo versiculo pelo escritor apocaliptico se confirmaria também no 1éxico
de Ap 12,5s. Além disso, a clara alusdo ao Sl 2,9 (LXX) ndo apenas reforca a identificacao do
“filho macho” com o Messias, mas também ajuda a explicar porque Is 66,7 é citado aqui'®”.
Javier Pikaza (1976)*" sustenta que o Apocalipse emprega uma linguagem que
utiliza os melhores recursos dos velhos mitos orientais, tecida incessantemente sobre a trama
de visdes e lembrancas do Antigo Testamento e sobre o terreno da vivéncia apocaliptica da
época de Jodo™'. No caso particular de Ap 12, o mito egipcio de Osiris-Isis-Horus (com
Lohmeyer) subjaz ao relato apocaliptico, que cristianiza o mito, reestruturando-o e
modificando a ordem dos seus dados. Todavia, a experiéncia crista ndo se conecta diretamente
com o0 mito, uma vez que entre ambos se pde o Antigo Testamento™. Além do mais, ha uma
diferenca decisiva que separa cristianismo € mito: enquanto este se mantém no plano de um
nascimento divino teogdnico, aquele alude a presenca salvadora de Deus na historia®”. Pikaza
concorda com varios argumentos de Gollinger, mas discorda da opinido da pesquisadora no

204

tocante a identidade do filho macho”". Para ele, “o auténtico nascimento de Jesus se realizou

na Pascoa, que ¢ a vitoria sobre Satanas e a irrup¢ao do tempo novo (o juizo de Deus para os
homens)”zos.
Ugo Vanni (1978) publicou uma interpretacdo do “grande sinal” de Ap 12,1-6

. . . 206 . . .
primeiramente em um artigo™ . O essencial do seu trabalho veio a compor, posteriormente,

198 AUS, The Relevance of Isaiah 66,7, p. 268.

9 Ibid., p. 255.

200 PIKAZA, Javier. Apocalipsis XII: el nacimiento pascual del salvador. Salmanticensis, Salamanca,
v.23,n. 1, p. 217-256, 1976.

201 «Sobre o fundo do anseio dos mitos e da espera de Israel, nosso vidente sabe que o ponto de partida
ndo € outro sendo o cordeiro degolado (Pascoa de Jesus) em que se apoia o caminho da historia” (/bid.,
p. 219, traducdo nossa).

2 Ibid., p. 233.

% Ibid., p. 232.

204 pikaza discorda da tese de Gollinger, que ndo vé no nascimento do filho macho uma referéncia a
pessoa do Messias, e sim ao tempo messidnico de juizo e salvagdo para os homens: “O que nasceu ndo
¢, portanto, o juizo em geral [...]. Nasceu o juiz, € no tempo novo, mesmo que sua forca e realidade
ainda ndo ajam sobre a terra” (/bid., p. 249, tradugdo nossa).

295 1bid., p. 256, tradugdo nossa.

2% YV ANNI, Ugo. La decodificazione del grande segno in Apocalisse 12,1-6. Marianum, Roma, v. 40,
n. 121, p. 121-152, 1978.
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parte de um livro, levado a publico uma década mais tarde®®’

. A andlise de Vanni pressupde
trés parametros orientadores: 1) o simbolo a ser decodificado, 2) o sujeito decodificador e 3)
as conclusdes a serem “mantidas”. A interpretagdo do simbolo deve ocorrer em uma
atmosfera de maravilha ou estupor, transcendendo o puro nivel cognitivo humano. A etapa
seguinte ¢ a contemplacdo do momento histérico presente, buscando-se perceber nele as
correspondentes concretas do simbolo. Uma vez identificados os elementos historicos
contemporaneos aos quais se pode aplicar o contetido expresso pelo simbolo, as conclusdes
operativas surgirdo quase que automaticamente. Entdo, a palavra da profecia deve ser
“mantida” (tnpéw) nesse nivel de percep¢do da realidade (cf. Ap 1,3), sabendo-se que o
momento de pratica-la ja “estd proximo”. O sujeito operante do trabalho interpretativo ¢ a
assembleia liturgica, composta por um que 1€ e muitos que escutam (cf. Ap 1,3) e que fazem
uma experiéncia apocaliptica.

Vanni postula para o “grande sinal” trés niveis sucessivos: 1) a mulher celeste, 2) a

parturiente € 3) a mulher no deserto™”

. No primeiro nivel simbdlico, a mulher (povo de Deus,
grupo eclesial), enquadrada em um contexto veterotestamentario, evoca a imagem da esposa e
mée’'’. Sua veste solar tem conotacdo nupcial®''; a lua sob os pés indica superioridade sobre o
tempo humano, sem o ignorar2 12; a coroa de doze estrelas lembra, simultaneamente, conquista
escatologica (coroa), transcendéncia (estrelas), as tribos de Israel e os apdstolos (doze)m. No
segundo nivel, a imagem da gravidez, por si, sugere a comunidade intérprete que “hd, no povo

29214

de Deus, algo que deve nascer”™ ". O aspecto dos verbos @divovca e Pacovilopévn,

relacionados com kpdlel, deixa entrever que se trata de um trabalho longo e particularmente

215

doloroso. A passagem biblica mais aderente ao texto apocaliptico ¢ Is 26,17s.” . No terceiro

nivel, o deserto significa refiigio, protecdo, purificagdo e amor na dificuldade (cf. Ex 16; 1Rs

27 A fonte consultada na presente pesquisa nio é a primeira edi¢io da obra de Vanni, de 1988, mas a
seguinte: VANNI, Ugo. L’Apocalisse: ermeneutica, esegesi, teologia. 2. ed. Bologna: Edizioni
Dehoniane Bologna, 1991.

%8 Ibid., p. 228-229.

299 Para Vanni, o termo onueiov (v. 1a) ndo indica tanto um “portento” extraordinariamente admiravel,
mas uma mensagem que exige uma decodificagdo (/bid., p. 230).

219 Ibid., p. 231.

2 1bid., p. 232.

12 Vanni cita o Sl 89,37-38 como possivel deixa inspiradora para o autor do Apocalipse, que lhe
acrescenta algo: “[...] a mulher, dominando a lua, supera a sucessdo do tempo e, portanto, a propria
alianga” (/bid., p. 234, traducdo nossa).

B Ibid., p. 235-236.

24 1bid., p. 238, tradugdo nossa.

13 Ibid., p. 238-239.
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17,1-7; Os 2,16-18)*'°. Vanni reconhece que ndo se pode exegeticamente aplicar a figura da
mulher a Maria, mas entende que, se o grupo eclesial discernente souber, de antemao, que
existe uma fun¢ao de maternidade messianica de Maria, a leitura do simbolo ajuda a evoca-
122"

Joseph A. Fitzmyer ¢ Reginald H. Fuller (1978) compuseram o capitulo VIII de
uma obra coletiva’® realizada por um grupo de renomados estudiosos protestantes e
catolicos®'’. Os dois autores indagam acerca das fontes de Ap 12, do significado primeiro do
texto e de uma eventual alusdo a Maria no relato. Para eles, o nascimento do filho macho (Ap
12,5) faz referéncia a Ressurreicdo (cf. At 13,33) ou mesmo ao Batismo (cf. Lc 3,22) de
Jesus®’. Para se postular qualquer mengdo a Maria em Ap 12, é necessario que se recorra a
alguma outra cena de nascimento que envolva a personagem22 !, Uma solugdo seria confrontar
a pericope apocaliptica com o evangelho joanino: Jo 12,27-31 (a derrota de Satands); 16,20-
21 (o parto) e 19,25-27 (a mae denominada “mulher”). Assim, seria possivel entender porque
Ap 12,5 associa o nascimento ¢ o rapto do Messias a subida de Jesus ao Pai, apds a sua

Morte™**

. Todavia, existem também argumentos plausiveis contra tal tentativa de associacdo
de Ap 12 com a pessoa de Maria. Em conclusao: ¢ possivel que o relato apocaliptico faca uma
alusdo secundaria a Maria, mas isso permanece incerto enquanto admitido ou nao na inten¢ao
do vidente **.

John M. Court (1979) dedicou a analise de Ap 12 o capitulo V de um livro que
discute a presenca de material mitoldgico e historico no Apocalipse™*. A pesquisa privilegia

dois campos de debate acerca de Ap 12: a sua comparacao com 1QH 3 e a identificagdo da

216 VANNI, L’ Apocalisse, p. 250.

2 Ibid., p. 251. No mesmo livro, Vanni retoma o assunto, em um capitulo intitulado: “Dalla
maternita di Maria alla maternita della chiesa: un’ipotese di evoluzione da Gv 2,3-4 e 19,26-27 ad Ap
12,1-6”, que reflete um artigo seu, de mesmo titulo, publicado em: Rassegna di Teologia, Roma, v. 26,
n. 1, p. 28-47, genn.-febbr. 1985.

*FITZMYER, Joseph A.; FULLER, Reginald H. The Woman in Revelation 12. In: BROWN,
Raymond E. et al (Org.). Mary in the New Testament. Philadelphia: Fortress Press, 1978. p. 219-239.
Tradugdo da obra para o portugués: BROWN, Raymond E. et al (Org.). Maria no Novo Testamento.
Sado Paulo: Paulinas, 1985.

1% A obra faz uma investigagdo acurada de textos neotestamentérios referentes a Maria, bem como de
alguns escritos patristicos e apocrifos, do século II, ilustrativos para o assunto.

20 Fitzmyer e Fuller observam que, em todo o Novo Testamento, somente Mt 2 e Lc 2 relatam que
Jesus nasceu de Maria, em Belém. Portanto, segundo os dois autores, fica dificil saber se, para a
maioria dos cristdos da época, o nascimento do Messias evocaria necessariamente Belém (/bid., p.
237).

*! FITZMYER; FULLER, loc. cit.

22 Ibid., p. 238.

3 Ibid., p. 237.

22 COURT, John M. Myth and History in the Book of Revelation. Atlanta: John Knox, 1979.
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mulher com Maria na Igreja Catolica e nas Igrejas Ortodoxas. Comparando-se Ap 12 com o
texto do hino de Qumrda, ¢ possivel constatar apenas que o Apocalipse representa uma
extensdo e ulterior desenvolvimento das imagens do Antigo Testamento, aplicadas ao
verdadeiro Israel e ao seu lugar nos propositos de Deus. Quanto ao segundo campo — uma
possivel interpretacdo mariana da pericope — permanece como questdo aberta saber até que
ponto se pode assimilar a personagem da mulher, figura de Israel, como Maria™®.

Charles Hauret (1979) pesquisou a respeito de uma possivel alusao a Gn 3,15 em Ap
12%%°, que ¢é sustentada por ndo poucos comentadores. Sua investigagdo se concentra sobre os
personagens: o dragdo, a mulher, a descendéncia da mulher e o filho macho. O ponto de
partida ¢ a identificacio — segundo ele, “precisa e segura” — do dragdo com a serpente
paradisiaca em Ap 12,9. A mulher, apresentada como mae, e a sua descendéncia sdo
elementos que recordam Génesis. O filho macho (“sem rosto e sem nome”), raptado para
junto do trono de Deus e que apascentara as nagdes com cetro de ferro, expressa o triunfo da
descendéncia da mulher de Génesis. Trata-se, portanto, de uma releitura do texto de Génesis,
de uma comparagdo especialmente com o Sl 2 e Dn 7,13-14 e de um esclarecimento a luz da
fé cristd. A mulher das origens ressurge como a mulher do fim dos tempos, mas tendo passado
por uma grande “metamorfose”: ela se faz ver no céu, onde toda a humanidade busca o seu
futuro®’,

Michéle Morgen (1980)*** discute a relagdo entre os textos de Gn 3 e Ap 12, com a
intencdo de saber se a passagem apocaliptica tem algum cardter de ressonancia, parafrase,
interpretagdo ou releitura do texto genesiaco. A autora observa que os targumim S3a0 O
testemunho mais direto da interpretacdo judaica dos textos veterotestamentarios no primeiro
século da era cristd. Dai a importancia dos textos do 7Targum do Pentateuco para a
compreensdo do Novo Testamento. Um fato curioso, por exemplo, ¢ que a identificagdo do
dragdo de Ap 12,9 faz eco ao Targum de Ex 7,9. No Targum de Nm 21,6, também os temas
do povo de Israel, da nutricdo e da serpente aparecem juntos. Na tradi¢do israelita, a Torah
torna-se a nutricdo do povo, de modo que a sua murmuragdo equivale a murmurar contra a
propria Lei. No Targum de Gn 3,15, a observancia da Lei equivale a esmagar a cabeca da

serpente, o que pode esclarecer, por exemplo, a referéncia a descendéncia da mulher como

> FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 143-144.

6 HAURET, Charles. Eve transfigurée. De la Genése & 1I’Apocalypse. Revue d’Histoire et de
Philosophie Religieuses, Strasbourg - Paris, v. 59, n. 3-4, p. 327-339, 1979.

2T FARKAS, op. cit., p. 145-146.

*® MORGEN, Michéle. Apocalypse 12, un targum de 1’Ancien Testament in Approches
intertestamentaires. Foi et Vie, Paris, v. 80, n. 6, p. 63-74, 1980.
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aqueles que “observam” (tmpém) os mandamentos (Ap 12,17). Morgen ndo intenta propor
uma Unica leitura para Ap 12, mas apenas sugere a sua interpretacdo a partir do 7argum do
Pentateuco™.

Tecle Vetrali (1982) consagrou um artigo™° & interpreta¢io da mulher de Ap 12 que,
segundo ele, deve ser analisada em trés momentos diferentes: como figura celeste, como

parturiente e como refugiada e protegida no deserto (como Vanni)®'

. Tanto a figura celeste
(Ap 12,1) quanto os habitantes do céu (Ap 12,11-12a) e a esposa do Cordeiro (Ap 21-22)
representam a mesma realidade da Igreja, na sua dimensdo celeste e transcendente™”. A
parturiente ¢ a filha de Sido (Mq 4,10; Is 66,7-9) que, na sua fase final, ¢ também a mulher
celeste, a esposa do Cordeiro e a Jerusalém celeste. No periodo de sua experiéncia terrestre,
ela se encontra exposta aos ataques do Diabo e “sofre as dores do parto, em um esforco
continuo de gerar novos filhos para a salvagio””. O deserto ¢ a experiéncia que a mulher faz
de amor e fidelidade a Deus, antes de ser revestida da gloria da mulher celeste e esposa do
Cordeiro™*

1,28-31) e, sobretudo, por Jodo (Jo 16,21-22; 19,25-27) através da pessoa de Maria. A maior

. A mesma imagem da mulher-povo e da mae-Sido ¢ apresentada por Lucas (Lc

afinidade entre Ap 12 e o evangelho joanino encontra-se na cena da Cruz (Jo 19,25-27), onde
Maria comparece como a mae Sido que reune os seus filhos (Is 60,4), e a nova Eva, mae dos
discipulos (Gn 3,20) **°.

Willian H. Shea (1985)>° publicou um estudo cujo objetivo é chamar a atengdo para

as formas estruturais paralelas (nio quidsticas) encontradas em Ap 12 ¢ 20>’

. O autor segue o
modelo estrutural proposto por Kenneth Strand para o Apocalipse e sustenta que Ap 12 e 20
concluem respectivamente as séries historica e escatoldgica do livro (excluindo-se Ap 21—
22)”*. Ambas as narrativas se assemelham quanto ao uso que fazem do padrio ABA na

estrutura literaria, no desenvolvimento tematico e na alternancia das dimensdes vertical e

Y FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 147-148.

% VETRALI, Tecle. La donna dell'Apocalisse. In: LA MADRE del Signore. Parola Spirito e Vita,
Bologna, n. 6, p. 152-170, luglio-dic., 1982.

B! Ibid., p. 157.

32 Ibid., p. 159.

3 Ibid., p. 162, tradugdo nossa.

34 Ibid., p. 162-163.

33 Ibid., p. 167-168.

»% SHEA, William H. The parallel literary structure of Revelation 12 and 20. Andrews University
Studies, Berrien Springs, v. 23, n. 1, p. 37-54, Spring 1985.

ST Ibid., p. 37.

% Shea sustenta que Ap 12 descreve a atividade de Satd, durante o periodo historico, e que Ap 20
narra a sua contraparte, quando o mesmo Satd sera aprisionado por mil anos e sera, finalmente,
derrotado (/bid., p. 38).
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horizontal™. No caso particular de Ap 12, o padrdo se resume da seguinte maneira: vv. 1-6
inicio: ataque inicial de Sata, na terra (A); vv. 7-12 meio: derrota celeste de Sata, no céu (B) e
vv. 13-17 fim: ataque final de Satd, na terra (A")**". Embora ponha em evidéncia a relacio
entre Ap 12 e 20, Shea adverte que tal relagdo ¢ especialmente de natureza formal e que a era
milenar (Ap 20) ndo ¢ a mesma coisa que a era da Igreja (Ap 12)*.

Ignace de la Potterie (1985), em uma obra que trata de Maria no mistério da
alian(;am, discute a identidade da mulher coroada de estrelas de Ap 12. Para o autor, cada
detalhe, na descri¢do daquela figura, contém uma alusdo aos escritos proféticos do Antigo
Testamento ou a literatura apocaliptica do judaismo tardio®”. A mulher coroada de doze
estrelas ¢ uma imagem do antigo e do novo Israel, em sua perfei¢ao escatologica. Ela “ndo ¢
unicamente a Igreja da historia, mas o povo de Deus predestinado a ser a cidade de Deus”
(com McHugh)***. O filho que dela nasce é certamente o Jesus historico, ressuscitado e
glorificado. Porém, levando-se em conta a amplitude das imagens apocalipticas, “ndo ha
porque excluir os fiéis que, segundo as cartas as Igrejas, participam do poder do seu lider”
(com Allo)*”. Uma interpretagio também marioldgica da mulher de Ap 12 se faz possivel,
quando se situa a pericope no marco do Novo Testamento, a partir de uma perspectiva mais
ampla (cf. especialmente Jo 19,25-27)**.

Ivan Benson (1987) fez uma breve exposi¢do™!’ dos antecedentes historicos do dragio
de Ap 12, com o proposito de mostrar que esse simbolo poderia ser prontamente entendido
pelos leitores iniciais do Apocalipse®®®. O autor apresenta primeiramente as referéncias pagis
(cananeia, babildnica, grega, egipcia e hitita) do dragdo e chega a trés elementos comuns as
figuras draconigenas descritas ali: desejo de conquista do reino, associagdo com o caos €

aspecto vicioso € mau. Em seguida, ele apresenta as referéncias judaicas (Antigo Testamento,

apocrifos, pseudoepigrafos e Talmud) e remata dizendo que, no judaismo, o dragdo tornou-se

% SHEA, The parallel literary structure, p. 38.

0 Ibid., p. 49.

> Ibid., p. 51.

2 A obra original de Ignace de la Potterie, intitulada Het Mariamysterie in het Nieuwe Testament,
data de 1985. No entanto, a obra consultada nesta pesquisa ¢ a tradu¢do espanhola DE LA
POTTERIE, Ignace. Maria en el misterio de la alianza. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1993.

*3 Ibid., p. 292.

24 1bid., p. 296, tradugdo nossa.

25 1bid., p. 300, tradugdo nossa.

4 Ibid., p. 305-306.

7 BENSON, Ivan M. Revelation 12 and the dragon of Antiquity. Restoration Quarterly. Abilene, v.
29, 1.2, p. 97-102, 1987. A obra ndo consta no elenco da tese de Farkas.

8 Ibid., p. 97.
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simbolo de orgulho, arrogancia e do mal ultimo, que Deus haverd de destruir um dia. Na
conclusdo, Benson afirma que nenhuma outra figura da Antiguidade “poderia ter comunicado
mais eficazmente a causa real do sofrimento cristdo, na tltima parte do primeiro século d.C.,
do que a figura do dragdo”™®.

Aristide Serra (1988)*" deu sua contribuicio a exegese de Ap 12, buscando “oferecer
uma sintese concisa dos argumentos”. Sua exposi¢do se inicia pela interpretacdo de Gn 3,15
na Septuaginta e no Targum palestinense. No parecer do autor, Ap 12 ¢ o unico texto
neotestamentario a fazer evidentes referéncias a Gn 3,15. Na versdo dos LXX, o Messias € um
individuo, mas, no Targum palestinense, ele ¢ simultancamente um individuo e uma
coletividade. O parto e o rapto do filho macho correspondem a hora da Paixao e Ressurreicao,
uma ideia que se apoia em Jo 16,21-22 e At 13,16-40; 2,24. Até mesmo os Sl 2,8.9 ¢ 110,1
foram reinterpretados em chave pascal por Ap 12,5a e 5b respectivamente. Apesar de um
nimero sempre mais crescente de exegetas enxergar na mulher diretamente a Igreja, ela
indica indiretamente e quase in obliquo para Maria. Tal interpretacdo se deve a relagdo do
texto apocaliptico com Jo 19,25-27, onde a pessoa da mae de Jesus representa a comunidade
messianica®".

Gilles Quispel (1989)*? procura mostrar que a mulher de Ap 12 ¢ uma metafora do
Espirito Santo (como Weil e Petrement). Mesmo reconhecendo o pioneirismo de Simone
Weil, o autor alega ter chegando a essa conclusdo por um caminho diferente. Sua hipdtese
associa a fuga para o deserto com a retirada da comunidade de Jerusalém a Pela e identifica a
mulher com a Shekinah (“Presenca”) ou entdo com o Espirito Santo, que segue o povo para o
exilio. Seu conceito de Shekinah remonta ao testemunho rabinico do século II: “[...] em todo
lugar, onde Israel foi exilado, a Shekinah esteve com eles” (Mekilta, Pisha 14,94-95; 97-

100)*>*. Embora faltem textos rabinicos que identifiquem a Shekinah com uma hipdstase

feminina, tanto o cristianismo judaico quanto o gnosticismo frequentemente anteciparam a

%Y BENSON, Revelation 12 and the dragon of Antiquity, p. 102, tradugéo nossa.

230 SERRA, Aristide. Maria nell’ Apocalisse. In: Maria, Madre di Dio. Scrittura, teologia, liturgia,
iconografia atti della “Tre Giorni” mariana, Firenze 21-23 marzo 1988. Firenze: SS. Annunziata,
1991. p. 195-218.

I FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 157-158.

20 artigo de Quispel, que foi publicado primeiramente em 1989, na revista Compostellanum da
Arquidiocese de Santiago de Compostela (v. 34, p. 37-39), foi republicado na obra: OORT, Johannes
van (Ed.). Gnostica, Judaica, Catholica. Collected Essays of Gilles Quispel. Boston: Brill, 2008. (Nag
Hammadi and Manichaean Studies, 55). p. 750-752.

23 FARKAS, op. cit., p. 158, tradugdo nossa.
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Cabala. Recorrendo ao Evangelho aos Nazarenos, Quispel associa a personagem da mulher ao
Espirito Santo e o nascimento da crianga ao nascimento do Messias em seu Batismo™*.

Catherine Keller (1990) fez uma releitura feminista de Ap 12>, que ndo intenta ser
uma exegese nem uma alegoria do texto, mas um desenvolvimento construtivo e contextual
dele e também um midrash feminista. A metafora das asas como a Shekinah de Deus aparece
desenvolvida por primeiro no 7argum palestinense (Dt 32,10-12). A Shekinah ¢ também uma
metafora cabalistica para a feminilidade de Deus. Assim, a mulher se assemelha tanto ao povo
de Israel quanto a propria Shekinah. Além disso, a figura da mulher, quando colocada na
tradicdo sapiencial, encontra-se mais proxima da Sabedoria (Pr 8 e Sb 6,12s.) que, por sua
vez, se identifica na linguagem teoldgica com o Espirito Santo™°.

Como observa oportunamente Mario Masini, o topico dedicado a interpretacao de
Ap 12 nas Igrejas Orientais, que encerra a primeira parte do estudo de Farkas, ¢ “um
contributo original, consoante a origem eslovaca do autor, merecedor de atencdo e de

27 A contribuigio de George Kretschmar™® e de Pierre Prigent para com o tema

relevancia
da interpretacdo de Ap 12 nas Igrejas Orientais ¢ reconhecida por Farkas. A intengdo do autor
¢ tdo somente completar o trabalho dos dois estudiosos, apresentando a interpretacao do relato
apocaliptico no cristianismo ortodoxo eslavo e russo, na Igreja grega do periodo pos-bizantino
e na Igreja etiope™”.

Para se compreender a leitura que o oriente russo faz da mulher apocaliptica ¢
necessario que se reconheca o importante papel do pensamento sapiencial na teologia
ortodoxa. A iconografia medieval russa testemunha a posicao central ocupada pela Sabedoria
de Deus (Sofia) e o seu vinculo com a Deipara e com Cristo. O icone da Sofia da catedral de
Kiev (séc. XVI) demonstra “uma unido sincrética entre a Deipara ¢ a mulher do

99260

Apocalipse”™™. J&4 nos manuscritos russos dos séc. XVI-XVII (do prof. Buslaev e das

academias de Kazan e de Moscou) a interpretagdo eclesiologica da mulher ¢ evidente. No

»* FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 158.

3 KELLER, Catherine. Die Frau in der Wiiste. Ein feministisch-theologischer Midrasch zu Offb 12.
Evangelische Theologie, Miinchen , v. 50, n. 5, p. 414-432, Okt. 1990.

0 FARKAS, op. cit., p. 161.

»T MASINI, Mario. Una rasegna di interpretazione di Apocalisse 12. FARKAS, Pavol. La “donna” di
Apocalisse 12. Storia, bilancio, nuove prospettive. Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana,
Roma 1997. 274 p. 24 cm. Marianum, Roma, v. 62, n. 157-158, p. 263-269, 2000. p. 266, tradugdo
nossa.

8 KRETSCHMAR, Georg. Die Offenbarung des Johannes. Die Geschichte ihrer Auslegung im 1.
Jahrtausend. CThM.ST 9. Stuttgart: Calwer, 1985.

Y FARKAS, op. cit., p. 163.

20 1pid., p. 164, tradugdo nossa.
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mundo eslavo, a interpretagdo eclesiologica emerge de dois dos setenta e dois titulos citados
nas pericopes do manuscrito de Hval (séc. XV) %,

A exegese de Ap 12 nos comentarios gregos do periodo pos-bizantino (1453-1821),
publicados por Argyriou®, fazem parte da literatura escatologica e refletem o pensamento
eclesiologico. Os autores dessa época utilizam nao apenas o método histérico, mas também o
tipoldgico, mistico e espiritual’®. A interpretaco eclesiologica da mulher encontra-se
relacionada com a situacao histoérica da Igreja Ortodoxa e se refere as perseguicoes sofridas
por esta da parte dos poderes ndo cristios’®’. Para o conhecimento da exegese de Ap 12 na
Igreja etiope, a obra de referéncia citada por Farkas é a de Cowley’®”, para quem “a
interpretacdo etiope permanece sem influéncia de eventos historicos e de fatores importantes
[...] sem as caracteristicas da interpretacdo historicizante grega e latina”%°.

Pavol Farkas (1997) inicia a sua exegese de Ap 12 argumentando que o filho macho ¢
caracterizado pelas palavras do salmo real (Sl 2,9), que evoca a pessoa do rei messidnico € a

267

sua subida ao trono™'. A realeza ¢ uma ideia bastante recorrente no Apocalipse, sendo

aplicada eminentemente a Deus (0 kaBnuévog sobre o trono), mas também ao seu Ungido e
aos fiéis (cf. Ap 1,5-6). No contexto da polémica em que se insere o Apocalipse, Jodo afirma

que existe apenas um reino verdadeiro: o de Deus, “que se estd atualizando na pessoa de

99268

Cristo e no seu reino”””". Quanto a mulher, embora Jodo ndo diga que se trata de uma rainha,

. , . 269 . ~ , . ,
isso fica claro através dos seus atributos™ . Todavia, ela ndo ¢ uma deusa, pois ¢ apresentada

270

com caracteristicas de uma criatura puramente humana®". O nascimento do seu filho € posto

em relagdo com a esfera celeste, pois a origem do rei Messias, além de davidica (doze

1 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 165.

%2 ARGYRIOU, Asterios. Les éxegéses grecques de 1’Apocalypse a 1’epoque turque (1453-1821).
Esquisse d’une histoire des courants ideologiques au sein du peuple grec asservi. Tessalonike:
Etaireia makedonikon spoudon, 1982.

2 FARKAS, op. cit., p. 166-167.

2% Ibid., p. 170.

5 COWLEY, Roger W. The traditional interpretation of the Apocalypse of St. John in the Ethiopian
Orthodox Church. Cambridge: Cambridge University Press, 1983.

20 FARKAS, op. cit., p. 170-171.

%7 Ibid., p. 205.

28 1bid., p. 206, tradugdo nossa.

*%% Farkas afirma que a mulher “é uma rainha sem o dizer” e completa: “Se o filho-macho é um rei,
existe talvez algum motivo para que sua mae ndo possa ser descrita como uma rainha?” (/bid., p. 211,
tradugdo nossa).

*7% Os atributos humanos da mulher sdo: ela fugiu, encontra-se no deserto em certo “lugar”, que foi
“preparado por Deus” para ela e onde ela ¢ nutrida, por um tempo cuidadosamente estabelecido (/bid.,
p. 212).
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estrelas), é também celeste” . O rapto da crianga para junto do trono de Deus ¢ o momento da

Morte de Jesus na Cruz (ndo a Ascensdo), quando ele se torna rei, em conformidade com a
tradicdo dos evangelhos, especialmente do evangelho joanino®’*.

Ao comentar “as duas fugas ao deserto”, Farkas diz que a imagem de Ap 12,6
necessita ser estudada na forca evocativa de cada elemento que a compde®”. A atengio do
autor se volta primeiramente para o verbo tp€pm que, na Biblia, nunca se conecta com 0 mana
e que, no Novo Testamento (At 12,20; Tg 5,5; Mt 6,26; Lc 12,24), sempre tem o significado
de nutricdo natural. O deserto, portanto, ndo tem aqui relacdo necessaria com o mana,
indicando bem mais um lugar retirado, como aqueles escolhidos por Jesus para estar em
contato com o Pai (cf. Mt 14,13; Mc 1,35; 6,31-32, Lc 4,42; 7,24)*™*. Na primeira fuga (Ap
12,6), faltam os elementos’” que levariam a comunidade a se identificar claramente com a
mulher, como acontece na segunda (Ap 12,13-14). Portanto, nas duas fugas, o destino da
mulher ¢ semelhante, mas ¢ ndo igual. O que coincide ¢ apenas a dura¢do do tempo,
qualificada de modo equivalente, mas com niimeros diferentes”’.

Uma das principais fontes do simbolismo cronologico biblico — Daniel — concentra-se
sobre o tema da realeza. As especificagcdes temporais do Apocalipse sugerem como paradigma
“0 conceito de ‘altima semana’ de Daniel”””’. Sobre o cenario deste livro, a coordenada
temporal de Ap 12,14 mostra-se reveladora em relacdo aos mil duzentos e sessenta dias de Ap
12,6 (também em relagdo a Ap 11,2-3.9; 13,5): trata-se da metade (o centro) da ultima
semana, que ¢ tempo de persegui¢ao, mas também do sacrificio (Ap 12,11) e da entronizagao

de Cristo>"

. Talvez o autor sagrado ndo descreva aqui apenas um evento central da salvagao,
mas também o seu proprio “centro”. Calculada a partir do centro, a mesma duracdo de tempo
se encontra na dire¢ao oposta. O proprio nimero “quarenta e dois” (Ap 11,2; 13,5) poderia ser

o motivo pelo qual o autor recalculou essa duracdo também em meses: “quarenta e dois”

" Tanto a sua proveniéncia do alto quanto o seu rapto combinam, de certo modo, com a cristologia do
quarto evangelho. Na mesma linha de interpretagdo, Farkas cogita que a referéncia aos cristdos como
“a descendéncia da mulher” pode ser a versdao apocaliptica do nascer “de novo/do alto” (&vwbev) do
evangelho joanino: o nascimento do filho macho pode estar relacionado com o renascer do ser humano
(FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 218).

72 0 aprofundamento teologico do verbo &pmélo é fundamental para a compreensio do texto, devido
a sua riqueza semantica: ele “contém o significado de ‘ser arrancado da terra’, morrer, ser elevado (na
Cruz), isto €, o carater violento desse momento” (/bid., p. 222-223, traducao nossa).

B Ibid., p. 224.

1 Ibid., p. 225.

*7* Os elementos que faltam sdo: o dragdo como causa da fuga, o verbo Sibko e as asas da dguia (/bid.,
p. 226).

* FARKAS, loc. cit.

7 Ibid., p. 226, tradugdo nossa.

™8 Ibid., p. 227-228.
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refere-se a Davi®”’ e poderia evocar o nimero de “gera¢des necessarias para se chegar ao
centro: ao nascimento do filho messianico, rei davidico, uma vez que a descendéncia davidica
tem no Apocalipse importancia particular™*®.

A mulher ndo é a comunidade dos fiéis, mas esta € “como” a mulher a dar a luz, em
um parto dificil. Trata-se, portanto, de uma leitura analdgica do texto, como acontece em Is
26,17, onde o povo de Deus ¢ “como” aquela mulher em dores de parto (convertida em
simbolo). Em Ap 12, a comunidade ¢ comparada com uma mulher gravida, que est4 por dar a
luz, mas ndo somente isso: a comunidade é como a Mulher que deu a luz o Messias®'. A
identificacdo da mulher misteriosa com a Igreja, com Maria ou ainda com ambas reduz o

282 A mulher ndo é Maria nem é a

simbolo a sinal e pouco respeita o “algo a mais” do simbolo
Igreja: ela € descrita “como” uma rainha parturiente, como a mae de Jesus. Do sujeito
interpretante, durante a leitura litargica, espera-se uma evolu¢do de pensamento da
maternidade da mae de Jesus a maternidade da Igreja, da realeza de Cristo a realeza dos
membros da comunidade, do sofrimento ¢ Morte de Cristo ao sofrimento e martirio (no

sentido do Apocalipse) dos cristios™.

1.3 Retrospectiva de vinte e cinco anos

O exposto a seguir expressa uma tentativa, ainda que modesta, de atualizagdo da
investigacao sistematica empreendida por Prigent e Farkas. A pesquisa langa um olhar sobre a
historia da exegese de Ap 12 em retrospectiva de vinte e cinco anos: entre 1991 e 2015. O
material examinado corresponde principalmente a publicagdes cujo foco investigativo
concentra-se sobre a pericope em discussdo ou que lhe dao algum destaque. Devido ao carater
sintético e especifico da apresentacdo, da-se preferéncia aqui as abordagens de cunho
estritamente exegético e teologico. Dentre elas, os artigos e as teses recebem uma atencao
especial. Porém, algum espaco ¢ deixado também aos comentarios gerais ao Apocalipse mais

frequentemente citados pelos diversos autores.

" O namero 42 equivale a 3 vezes 14, sendo que este Gltimo é o nimero de Davi (7M7) na gematria.
%0 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 228-229.

1 Ibid., p. 232.

*2 Ibid., p. 234.

*® Ibid., p. 235.
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Paul Minear (1991) propde a sua interpretagio de Ap 12,15-16***, pressupondo o
dominio de Gn 3,15-20 sobre a composicao de todo o capitulo apocaliptico. Para o autor, de
multiplas maneiras, as maldi¢des de Gn 3 sdo executadas e, finalmente, revertidas na visao de
Jodo. O cendrio geral da visdo se embasa no alcance césmico do Gé€nesis, como se uma nova
criacdo estivesse sendo modelada apos a primeira. Além do mais, no Apocalipse, verifica-se
um padrdo no qual o primeiro céu e a primeira terra ddo lugar ao novo céu e a nova terra (cf.
Ap 21,1). No primeiro céu, a serpente luta por vitéria sobre a mulher e Miguel, enquanto o
segundo céu se alegra (Ap 12,12) com a expulsdo da serpente (Ap 12,8.9.11). A primeira terra
¢ vulneravel a ira do dragdo (Ap 12,12), mas a nova terra se torna salvadora da mulher (Ap
12,16) e, portanto, lugar de uma potencial vitoria daqueles que seguem o Cordeiro, aonde
quer que ele va (Ap 14,4)285 .

Minear sustenta que a ideia de inimizade posta por Deus entre a mulher e a serpente
(Gn 3,15) prové o pano de fundo de Ap 12. Para o comentador, na passagem apocaliptica,
narra-se o0 mesmo empenho da serpente em enganar e¢ as mesmas maldi¢cdes decorrentes da

sua inimizade em relagdo a mulher?*®

. Em Ap 12,15-16, podem ser detectadas alusdes sutis a
Gn 4,1-16 (a sequela imediata das maldi¢des de Gn 3), especialmente aos vv. 10-12, onde a
terra exerce a func¢do de executora das maldicdes divinas®™’. Em ambos os textos, “a boca da
terra” ocupa lugar central: em um caso, ela bebe o sangue de Abel e, no outro, traga o rio
vomitado pela serpente. Ao descrever a cena, Jodo provavelmente tem em mente as palavras
enganadoras da serpente a Eva (Gn 3,1-5) e as mentiras da “sinagoga de Satanas” (Ap 2,9;3,9)
e dos falsos apostolos (2,2.20). Agora, a terra ndo ¢ mais inimiga da mulher nem dos seus
filhos, em cuja boca ndo foi encontrada mentira (Ap 14,5). A terra testemunha agora o sangue
do Cordeiro — para os que foram irmanados por esse mesmo sangue — e “a salvagdo, o poder e
a realeza de Deus” (Ap 12,10)**.

Stephen Benko (1993) publicou um estudo®’ sobre as raizes pagds e cristis da

Mariologia290. O capitulo IIT da obra procura responder a seguinte questdao: “Em que medida ¢

% MINEAR. Far as the curse is found: the point of Revelation 12:15-16. Novum Testamentum,
Leiden, v. 33, n. 1, p. 71-77, Jan. 1991.

5 Ibid., p. 71-72.

8 Ibid., p. 72.

7 Ibid., p. 74.

8 Ibid., p. 75.

¥ A obra de Stephen Benko foi publicada primeiramente em 1993, porém a publicagdo consultada
nesta pesquisa ¢ a seguinte: BENKO, Stephen. The virgin goddess: studies in the pagan and Christians
roots of Mariology. Leiden; Boston: Brill, 2004. Uma resenha da obra encontra-se em HADLEY,
Judith M. The virgin goddess: studies in the pagan and Christians roots of Mariology. By Stephen
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essa ‘mulher’ [de Ap 12] um reflexo da ‘Rainha do Céu’?”**". O autor elenca alguns conceitos
mitologicos pagdos que, segundo ele, parecem exercer influéncia formativa sobre a imagem
da mulher apocaliptica: 1) o “céu” como lugar em que se desenvolve o drama; 2) os motivos
astrais; 3) a veste da mulher e 4) a batalha contra o dragdo™”. A analise de cada um desses
conceitos, a luz da mitologia paga, resulta nas seguintes conclusdes: 1) Ap 12 menciona uma
figura que se assemelha, em muitos detalhes, a uma deusa paga de fertilidade (talvez Cibele);
2) o texto refere-se a temas de significagdo universal, as imagens do inicio e do fim, como a
separagdo entre céu e terra e sua eventual reintegracdo; 3) a aparéncia da mulher de Ap 12
indica que ela ocupa o status de uma rainha celeste e que ela deveria ser interpretada como a
“Rainha do Céu do cristianismo”, Maria, também chamada de ‘“Mae de Deus” e 4) o
reconhecimento de componentes pagdos, € ndo apenas veterotestamentarios, na imagem da
“mulher” de Ap 12 nio é apenas legitimo, mas também essencial*”.

Frédéric Manns (1995) publicou uma pesquisa®” realizada acerca de Ap 12,10-12. O
trabalho divide-se em trés etapas: critica literaria, critica historica e critica do sentido. Na
primeira etapa, afirma-se que a passagem ¢ uma inser¢do em Ap 12, o seu vocabulario ¢
tipicamente litargico e o seu género literario é o de uma revelacdo apocaliptica®”. A segunda
etapa limita-se a tratar da origem do mal e da vitoria do Cordeiro. No Apocalipse, o Diabo ¢
responsavel pela origem do mal, sendo definido como “o acuador”. Tal defini¢do provém, por
exemplo, da liturgia judaica (7argum Jonathan Nm 10,10) e de comentarios aos relatos da
queda (Targum Jonathan Gn 3,4), do sacrificio de Isaac (Jubileus 17,16) e da saida do Egito
(Jubileus 48,2-3.9.15)296. A vitoria do Cordeiro (a sua Paixdo) ¢ o que torna possivel a vitéria
dos cristdos sobre o mundo (a sua fé). A ideia tem origem na figura do Cordeiro pascal, cuja
imolacdo ¢ considerada um verdadeiro sacrificio. Na terceira etapa, conclui-se que Ap 12,10-

12 evidencia o sentido escatoldgico da Pascoa cristd. O ingresso de Cristo no céu faz da sua

Benko. Journal of the American Academy of Religion, Philadelphia, v. 65, n. 1, p. 221-224, Spring
1997.

* De antemdo, o autor declara: “Eu proponho que ha uma linha direta, ininterrupta e claramente
discernivel, do culto-da-deusa dos antigos a reveréncia prestada e eventualmente ao culto concedido a
Virgem Maria” (BENKO, The virgin goddess, p. 4).

1 Ibid., p. 84.

2 Ibid., p. 87.

% Ibid., p. 129-130.

% MANNS, Frédéric. Le milieu juif de I’hymne d'Ap 12,10-12. Bogoslovska Smotra: Ephemerides
Theologicae Zagrabienses, Zagreb, v. 64, n. 1-4, p. 128-136, Apr. 1995.

% Ibid., p. 128-129.

¥ Ibid., p. 130-131.
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Ressurrei¢do o evento central da histdria da salvagdo. Na perspectiva crista, diferentemente da
judaica, o centro da histéria da salvagio nio esta mais naquilo que se espera®’.
Joy Schroeder (1995)*® explorou os multiplos aspectos da identidade da mulher de
Ap 12, examinando aqueles que derivam do Antigo Testamento ¢ das fontes extra biblicas™”’.
O foco da investigacdo se dirige para a relacdo entre a mulher e o dragdo. A pesquisadora
admite que o enredo de Ap 12,1-6 assemelha-se aos mitos pagaos (de Leto, Isis e outros), que
deveriam ter circulado pelo Império Romano, quando foi escrito o Apocalipse. O mito do
dragdo derrotado pelo deus do sol nascente foi adaptado pela corte romana, com fins politicos,
sendo a mulher identificada como Roma®®. Jodo contraria essa versio do mito, revelando a
verdadeira identidade da mulher: ela ¢ a mae do Messias e ndo Roma nem qualquer outra
deusa paga. Para tanto, o vidente conta a sua historia usando vocabulario e motivos que
evocam imagens conhecidas das escrituras de Israel. Uma das primeiras referéncias
veterotestamentarias reconheciveis € a historia de Eva e da serpente (Gn 3; cf. Ap 12,2.9.17):
“Jodo acreditava que o 6dio da serpente por Eva prefigurava a perseguicdo de Sata a
Igreja™"".
Schroeder afirma ainda que o Apocalipse se serve das imagens do Exodo,
paralelizando a experiéncia crista de persegui¢do com o sofrimento e a libertagdo dos antigos
israelitas do cativeiro egipcio. No episddio de Ap 12,13-17, ecoa a experiéncia de Israel no
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deserto” . Quanto a uma possivel interpretacdo mariologica da pericope, a autora sustenta que

a mulher ndo pode ser igualada a Maria, pois os eventos de Ap 12 nao combinam com o

. 303
ocorrido em Belém

. Talvez seja a descrigdo dos outros filhos da mulher (Ap 12,17) aquilo
que mais claramente revela a sua identidade: ela ¢ a comunidade messianica, a Igreja em
continuidade com Israel. Também a coroa de estrelas (ctépavog conota vitoria) contribui para
a identificagdo da mulher, pois o nimero doze representa Israel e a Igreja. No final, Schroeder
faz um paralelo entre as quatro mulheres do Apocalipse e conclui: “Enquanto a noiva pura de
Cristo transcende o mal e Jezabel e a prostituta de Babilonia abragam o mal, ¢ a mulher de Ap

12 [...] que é confrontada com o mal face a face™"*.

*T MANNS, Le milieu juif, p. 135-136.

*" SCHROEDER, Joy A. Revelation 12: female figures and figures of evil. Word & World, Saint
Paul, v. 15, n. 2, p. 175-181, Spring 1995.

% Ibid., p. 175.

% Ibid., p. 176.

3 1bid. p. 177, tradugdo nossa.

92 Ibid., p. 178.

% No entanto, Schroeder também admite que Maria nio pode ser completamente descartada na
interpretacdo da pericope, porque foi ela quem deu a luz o Messias (/bid., p. 179).

39 1bid., p. 181, traducdo nossa.
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Alberto Valentini (1997)305 também procurou responder a questdo referente a
identidade do “grande sinal” de Ap 12. Sua primeira constatagdo ¢ que, na historia da exegese
do texto, a interpretacdo eclesioldgica goza da predilecao da maioria dos comentadores e que
a exegese marioldgica, quando admitida, geralmente é considerada um apéndice de carater
mais ou menos acomodaticio e devocional®®. Segundo o autor, parece que o simbolismo da
mulher de Ap 12 decisivamente indica para a coletividade e, até mesmo, que a Unica

1*"7. No entanto, ele também argumenta dizendo

interpretagdo respeitosa ao texto seja a eclesia
que interpretagdo de Ap 12, em particular, ndo pode prescindir da literatura joanina, devido ao
profundo carater joanino do Apocalipse (com Prigent). Admitindo-se tal parentesco, ¢
necessario procurar os contatos que podem existir entre a mulher apocaliptica e algumas
passagens do quarto evangelho, em especial Jo 2,4 (as nupcias de Cand); 16,21 (a mulher
parturiente) e 19,26 (a mae de Jesus juto a Cruz). Esta tltima passagem ¢ indubitavelmente a
mais significativa para um confronto com Ap 12°%,

Valentini segue de perto Feuillet, ao indicar trés pontos de contato entre Jo 19,25-27 e
Ap 12: 1) Maria e a Igreja sdo chamadas de yvvr}; 2) ambas sdo maes de outros filhos (Jo
19,26 e Ap 12,17) e 3) a maternidade da “mulher” estd ligada a hora de Jesus (cf. Jo 12,31 ¢
Ap 12,8s.). O alcance de Jo 19,25-27 emerge nao somente do confronto com a cena de Cana,
mas também com Jo 16,21, que apresenta a Paixdo-Ressurreicio de Jesus como uma
maternidade advinda com dores, seguida de uma grande alegria pelo nascimento de um filho.
Nessa passagem, a parturiente ¢ uma metafora evidente dos discipulos e, assim como em Ap
12, a comunidade dos discipulos € o sujeito que gera. Em Jo 19,25-27, a mde de Jesus ¢ a
yuvij que gera em meio as dores, personificando todos os discipulos®”. A simbologia eclesial
de Ap 12 supde um fundo marioldgico, como testemunham o estreito vinculo e a progressao
tematica existente entre a yvv] do quarto evangelho e a do Apocalipse. Em conclusdo, o
evangelho revela a fisionomia mariana da mulher-Igreja de Ap 12 e essa passagem sublinha a

) N ) N 310
dimensdo eclesial da mae de Jesus™ .

3 VALENTINI, Alberto. I “grande segno” di Apocalisse 12. Una Chiesa ad immagine della Madre
di Gesu. Marianum, Roma, v. 59, n. 151/152, p. 31-63, 1997.

3% 1bid., p. 33.

7 Ibid., p. 54.

% Ibid., p. 56-57.

% Ibid., p. 58-59.

19 Ibid., p. 63.
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Pierre Grelot (1999)*"', para mostrar de que forma ele sempre “leu” nas Escrituras os
dogmas da Assuncdo e da Imaculada Concei¢do de Maria, toma como texto “capital” Ap 12.
A “mulher vestida de sol”, diz ele, representa a nova humanidade — “nova Eva” (cf. Gn 3,20)
— que antecede o nascimento do Messias. Nesse simbolo, vislumbra-se indiretamente Maria, a
mae de Jesus: por ela a nova humanidade deu a luz o seu primogénito (Ap 12,2). Antes do
nascimento de Jesus, essa nova humanidade ainda ndo se identifica com a Igreja, enquanto
coletividade, mas ela ja existe na pessoa da méie de Jesus®'. Essa, como arquétipo da Igreja
santa, trouxe antecipadamente as caracteristicas da mulher vestida de sol, contra a qual o
dragdo nada pode, nem como poder de pecado nem como poder de morte. Chega-se, assim, a
doutrina catdlica: Maria foi subtraida do poder do pecado (Imaculada Concei¢ao) e da morte
(Assun¢do). Também os cristdos orientais veneram a Virgem como a “Toda Santa”
(Panaghia) e professam a sua “Dormi¢ao”, que correspondem respectivamente a Imaculada
Conceicdo e a Assungdo de Maria da Igreja ocidental®"’.

Grelot ndo vé problema no fato de Maria ser simbolizada como um grande sinal “no
céu” (Ap 12,1), pois esse denota o “lugar” de Deus, onde se encontra tudo aquilo que traz a
sua marca. Em relagdo ao mundo divino, portanto, Maria ¢ a “Toda Santa”, desde a sua

C oA 14
entrada na existéncia humana’

. Também o dogma da Assung¢do tem seu ponto de partida em
Ap 12, onde a mulher simbolica s6 pode evocar a nova humanidade como mae do Messias, se
ela assumir uma forma concreta e histdérica na pessoa de Maria. Essa escapa dos dois poderes
do dragdo: do pecado (Maria ¢ a “Toda Santa” desde a concep¢do) e da morte (ela ¢
“assumida” pelo poder de Cristo ressuscitado desde a sua partida desta vida). Na verdade, o
simbolo da mulher de Ap 12 remete-se a duas realidades: a Maria, em vista da sua
maternidade, e a Igreja, pela alusdo aos outros filhos que “venceram [o dragdo] gragas ao
sangue do Cordeiro [...]” (Ap 12,11). Assim, a reflexdo sobre a Virgem Maria ¢ incorporada a
eclesiologia, evitando-se uma “mariologia” autossuficiente®"’.

Bertrand Buby (1999)°'® voltou o foco da sua pesquisa para “a fascinante mulher de

Ap 127 que, segundo ele, se remete indubitavelmente a Is 66,7 e ao Sl 2,9. Na opinidao do

*I GRELOT, Pierre. Marie mére de Jésus dans les écritures. Nouvelle Revue Théologique, Bruxelles,
v. 121, n. 1, p. 59-71, janv.-mars 1999.

12 1bid., p. 61-62.

B Ibid., p. 63.

3% Grelot ndo vé a necessidade de se definir a “Toda Santa” de uma forma negativa, mostrando-a
dotada de uma concepgdo imaculada (/bid., p. 65).

Y Ibid., p. 69-70.

*1® BUBY, Bertrand. The fascinating woman of Revelation 12. Marian Studies, Washington, v. 50, p.
107-126, 1999.
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pesquisador, a pericope se subdivide em trés secdes (Ap 11,19-12,6; 12,7-12 e 12,13-17),
tendo por introdugdo Ap 11,19°"7. O nascimento do menino (Ap 12,5), que cumpre a profecia
do SI 2,9 (um texto messianico), conduz naturalmente o leitor cristdo a ver ai uma referéncia a
pessoa de Jesus®'®. A questdo é mais complexa, porém, quando se trata de decifrar o simbolo
da mulher. As muitas interpretagdes que se dao ao simbolo conduzem a duas imagens: Maria

. . 319
de Nazar¢ e a Igreja

. O autor elenca vinte e oito diferentes interpretagdes que mulher de Ap
12 tem recebido da parte dos comentadores e emite o seu parecer: “provavelmente, a intengao
original de Jodo de Patmos era identificar a mulher com a Igreja, especialmente a luz dos

capitulos 2 e 3 do Apocalipse™’

. Buby também aponta para o contributo da exegese atual de
Ap 12 para a Mariologia®' que, a seu ver, deve ser enriquecido com o ensinamento da
Igrejam.

Edith Humphrey (2006)** analisou “a retérica e a queda de Satands em Lc 10,17-24
e Ap 12,1-177*%, Segundo a pesquisadora, o Apocalipse ¢ caracterizado por um sincretismo
cultural que demonstra competéncias tanto nas convencdes hebraicas quanto nas greco-
romanas’>. A estrutura geral de Ap 12 comporta quatro unidades paralelas (a. Ap 12,4-6, b.
Ap 12,7-9,a’. Ap 12,14-16 e b". Ap 12,17), uma “declaragao” central (c. Ap 12,10-12) e uma
introducdo (Ap 12,1-3)**°. A declaraco de Ap 12,10-12 assemelha-se aos canticos de Sido ou

99328

S 327 o n .
de entronizagdo de Israel’” e contém tdpicos proprios de uma “fala de adventus” . Dentro

' BUBY, The fascinating woman of Revelation 12, p. 108-109.

18 Ibid., p. 110.

Y Ibid., p. 111.

320 1pid., p. 114-115, traducdo nossa.

21O autor enfatiza a reflexio de David Aune acerca da relagdo entre Ap 12 e as passagens
veterotestamentarias de Gn 3,15; Is 7,14; 66,6-7 (Ibid., p. 118-120).

22 Ibid., p. 124.

3 HUMPHREY, Edith M. To rejoice or not to rejoice? Rhetoric and fall of Satan in Luke 10:17-24
and Revelation 12:1-17. In: BARR, David L (Ed.). The reality of Apocalypse. Rhetoric and politics in
the book of Revelation. Boston: Brill, 2006. p. 113-125.

324 Segundo Humphrey, autores como E. Schiissler Fiorenza e J. J. Collins j4 demonstraram, ainda que
inicialmente, a dimensdo retdrica de géneros visionarios, como o apocaliptico, € que eles sdo providos
de fungdo ilocutoria. “Apocalipses, afinal, ndo sdo bem compreendidos como puros artefatos, visto
que eles possuem uma dimensdo persuasiva [...] a visd@o tem seu impacto como uma prova nao-
técnica” (Ibid., p. 114, tradugdo nossa).

2% Alias, um dos objetivos do artigo de Humphrey ¢ demonstrar a existéncia de uma interacio entre a
retorica judaica e a greco-romana nas duas pericopes em questao (/bid., p. 115).

326 A autora fala de quiasmo, mas tal recurso literario nio se verifica na estrutura proposta por ela.

327 A afli¢dio anunciada na parte final da unidade (Ap 12,12b) representa uma anomalia em relagio aos
modelos de canticos da Biblia (ex.: o cantico de vitoria do Sl 98). Alguns estudiosos, no afa de
enquadrar o hino em alguma férmula hinica particular, adotaram o “método de Procusto”, podando da
passagem Ap 12,12b (/bid., p. 120).

2 Os topicos do adventus detectados por Humphrey sdo: o antncio da visita do soberano, a
explicagdo dos beneficios do seu governo e a descri¢do do heroismo seu e da sua armada. A autora
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do esquema do Apocalipse, a l6gica de Ap 12,12b funciona perfeitamente, pois “reconhecer o
senhorio de Deus ¢ compreender que a furia do dragdo e dos seus representantes imperiais €
inevitavel, mas de curta durag:éo”329. Diante de tal declaragdo, os leitores, conscientes da sua
atual situagdo (como a refugiada no deserto), confrontam esta questdo: “Eles estdo por se
juntar ao arauto e aos que entoam hinos, ou estdo por iniciar as tensdes da aflicio?”**°. Em
outros termos, eles devem se alegrar ou nao?

Jan W. van Henten (2006)>' examinou como uma leitura do Apocalipse, através das
lentes da tradi¢do greco-romana sobre matadores de monstros, poderia minar a reivindicagdo
pelo Imperador Romano do status divino. Seu trabalho focaliza primeiramente as tradi¢des
acerca dos monstros do caos e seus oponentes, da forma como elas devem ter circulado nos
tempos do Império Romano>*%. Em seguida, o autor discute o uso religioso-politico de tais
tradigdes, na representagdo do Imperador, como uma figura divina que restaura a ordem ao
derrotar o caos. O mito de Set-Tifdo parece ter sido utilizado de duas maneiras opostas:
apresentando o Imperador como o vitorioso Zeus (ou Horus) ou, entdo, associando-o as forgas

333

do caos representadas por Set-Tifao™”". Por fim, sdo apresentadas as possiveis conexdes entre

334
1

a ideologia de um Imperador divino e¢ o culto imperial”™". A conclusdo sumariza as

implicagdes da discussao levantada pelo autor acerca de material greco-romano concernente a

monstros do caos, para uma leitura contextualizada de Ap 12—13%%.

reconhece, porém, que o uso da terceira pessoa, como acontece em Ap 12,10-12, néo é tipico das falas
de adventus (HUMPHREY, To rejoice or not to rejoice, p. 121).

32 Ibid., p. 122, tradugdo nossa.

30 Ibid., p. 123-124.

3! HENTEN, Jan Willem van. Dragon myth and imperial ideology in Revelation 12—13. In: BARR,
David L (Ed.). The reality of Apocalypse. Rhetoric and politics in the book of Revelation. Boston:
Brill, 2006. p. 181-203.

32 0 melhor paralelo mitolégico de Ap 12, na opinido de Henten, é o mito egipcio de combate de Set-
Tifdo, que narra a persegui¢do do monstro a deusa Isis, depois que ela deu a luz, assim como faz o
dragdo em relacdo a mulher do relato apocaliptico. Este ndo possui, porém, nenhuma cena paralela
com o enredo do mito grego de Leto-Apolo-Pitdo (contra Yarbro Collins) (/bid., p. 186).

3 Segundo o autor, exemplos da utilizagio do mito de Set-Tifio como propaganda contra o
Imperador encontram-se na Octavia do Pseudo-Séneca e na primeira oragao de Dio Criséstomo (/bid.,
p- 194-196).

3% “Parece pelo menos possivel ler algumas das declaragdes do capitulo 13, com os antigos leitores do
Apocalipse, como reflexdes sobre a reivindicagdo do imperador pelo status divino [...]. A visdo de Ap
13 constréi um confronto de duas ideologias mutuamente excludentes” (/bid., p. 197-198, traducdo
nossa).

333 Henten declara que a sua tentativa de contextualizar Ap 12—13, de modo algum, exclui leitores que
interpretam ambos os capitulos conforme as tradigdes judaicas dentro e¢ fora da Biblia Hebraica. O
autor conclui dizendo que uma leitura ndo exclui necessariamente a outra: “Leitores de Ap 12-13,
familiarizados com a ideologia do imperador romano, podem muito bem ter associado um imperador
ou todos eles ndo somente a Satd, mas também a Pitdo ou Set-Tifdo, os monstros do caos, de acordo
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Jon Paulien (2006)336 distinguiu nas visdes de Dn 2 ¢ 7 o que ele chamou de

337 . .
”>>" e combinou os dados obtidos

“caracteristicas textuais mais tipicas da apocaliptica historica
da sua pesquisa com informacgodes literarias acerca do Apocalipse. Ao interno desse escrito,
Ap 12 foi escolhido como “passagem teste”, por ser um texto importante para o “auto
entendimento adventista” e por ser largamente considerado o centro e a chave de todo o livro
(com Prigent)™*. Depois de analisar Ap 12 sob diversos aspectos, o pesquisador conclui que a
pericope apresenta as etapas sucessivas de uma historia profética, caracteristicas da
apocaliptica verificada em Dn 2 e 7. Sdo detectados no relato trés estadgios da historia crista
(desde o tempo de Jesus e de Jodo até o fim da historia terrestre), precedidos por um estagio
zero (antes do nascimento de Cristo)’””. Os quatro estagios sucessivos da apocaliptica
histérica de Ap 12 sdo: 1) estagio zero — antes do tempo da visao (Ap 12,1-4); 2) estagio um
— tempo de Jesus e de Jodo (Ap 12,5.7-12); 3) estagio dois — ataques da serpente a mulher (Ap
12,6.13-16); 4) estagio trés — o dragdo e o resto (Ap 12,17)**.

Luca Arcari (2007)*"" vé na “mulher vestida de sol” o indicador de algumas
concepgdes messidnicas expressas pelo vidente de Patmos®*. Para aquele comentador, a
“coroa” (oTépavoc) e as suas “doze estrelas” aludem respectivamente ao poder sacerdotal®* e
aos anjos das doze tribos de Israel (cf. Ap 21,12). O participio @divovca, que relata as dores
do parto, estabelece uma correspondéncia entre a mulher e Israel (cf. LXX: Is 26,17; 54,1)3 ad
A acdo de “gritar” (kpalw) enfatiza que ela ¢ mae em sentido “realistico”, o que ¢

evidenciado pelo verbo tikte (Ap 12,5; cf. LXX: Gn 4,2.25)*". A cita¢do do Sl 2,9, na

com o proprio quadro ideologico de referéncia do imperador” (HENTEN, Dragon myth and imperial
ideology in Revelation 12—13, p. 181-203. p. 203, tradugdo nossa).

36 PAULIEN, Jon. The end of Historicism? Reflections on the Adventist approach to biblical
apocalyptic — part two. Journal of Adventist Theological Society, Collegedale, v. 17, n. 1, p. 180-208,
Spring 2006.

3370 autor distingue nas visdes de Dn 2 e 7 os seguintes indicadores de uma apocaliptica historica: 1)
marcadores textuais de sequéncia, 2) uma sequéncia consistente de simbolos e explica¢do, 3) uma
extensa varredura de eventos e 4) paralelos com a apocaliptica historica anterior (/bid., p. 194).

38 Ibid., p. 197.

39 Ibid., p. 205.

** Ibid., p. 205-206.

! ARCARI, Luca. La “donna avvolta nel sole” di Apoc 12,Iss.: spia identificativa per alcune
concezioni messianiche expresse dal veggente di Patmos. Marianum, Roma, v. 69, n. 171-172, p. 17-
122, 2007.

2 Ibid., p. 17.

*3 O ntimero das estrelas se vincula as doze pedras que compunham a veste do sumo sacerdote,
quando ele entrava no Santo dos Santos (/bid., p. 33).

* Ibid., p. 35.

5 Ibid., p. 39.
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primeira mengio ao filho, permite identificar nele uma dignidade de carater messianico®*’. A
formula &v papdw cwnpd vincula o filho a figura de Jesus “Messias-soberano-juiz” de Ap
19,11ss. (onde a expressio se repete)’’. Mesmo seguindo um esquema ideoldgico de matriz
henoqueana, Ap 12 combate a ideia fundamental do henoquismo: o contraste entre o mal
(dragdo) e o povo santo (mulher) ndo ¢ irreversivel, mas aguarda o seu fim, que vird com a
chegada do Messias (filho). O simbolo da mulher parece também sugerir a origem judaica da
comunidade do vidente e a reivindicacao por parte dela do status de verdadeira representante
do sacerdocio judaico®*.

Arcari constata que, no judaismo da época helenistico-romana e no protocristianismo,
coexistiam diferentes concepcdes messianicas, inclusive em um mesmo escrito (e, portanto,

. 349
numa mesma comunidade)

. No episodio da mulher parturiente, vé-se a figura de um
Messias pré-existente, provindo do Israel protolégico (mulher celeste)’™. Além disso, a
imagem da mulher-mae leva a uma reflexdo acerca da descendéncia matrilinear do Messias.
Alias, as representagdes coletivas do Apocalipse — como ¢ o caso da mulher de Ap 12 — sdo
quase sempre uma autoapresentagdo do grupo que estd por tras do texto. O caso de Ap 1,6
caminha nessa direcdo: aqui, a expressao “sacerdotes” ¢ um dos apelativos com o qual o

351

vidente se refere a sua comunidade, cujo sumo sacerdote ¢ Cristo (cf. Ap 1,7.12ss.)”"". Esse,

enquanto tal, deve descender de uma mae “pura”, como deve ser o caso da mulher-mae de Ap

12. Assim, o vidente revela que a fase escatologica sera dominada por um Messias provindo
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de um ambito considerado por ele “santo”””". A parte final do artigo trata do messianismo do

%0 judaismo do periodo helenistico-romano fazia a mesma leitura messidnica do S 2,9 (ARCARI,
La “donna avvolta nel sole” di Apoc 12,1ss., p. 41).

7 Ibid., p. 47.

¥ Na visdo do comentador, o fato de Ap 12,17 mencionar o protoevangelho de Gn 3,13 (cf. Gl 4,4)
pode sugerir que a figura da mulher se refira também a Maria: o vidente poderia té-la na conta de uma
“possivel expressdo de uma leadership ligada a certo judaismo sacerdotal, que tinha talvez em
consideracdo certa proveniéncia familiar da esposa do sumo sacerdote” (/bid., p. 52-54, tradugdo
nossa).

9 Arcari recorda que a ideia de um messias sempre se refere a um lider escatologico, mas nem
sempre aparece, nos textos antigos, designada pelo temo 3°Wn (Ibid., p. 57-58).

%% Para Arcari, a mulher seria figura do Israel protolégico (mulher celeste), que gerou um Messias pré-
existente, e do Israel da histdria da salvagdo (mulher no deserto), que desembocou na comunidade do
vidente (Ap 12,17). A ideia de um Messias pré-existente, que deveria necessariamente estar ligado a
comunidade dos eleitos, ¢ bastante atestada no judaismo do periodo helenistico-romano. Esse
elemento contribui para aumentar a autoconsciéncia do grupo [representado pelo vidente] de ser o
unico adepto da ‘verdade’, em oposi¢do aos que sdo repreendidos como desviados (/bid., p. 74).

31 Ibid., p. 79-80.

2 Arcari ventila a possibilidade de algum vinculo entre a ideia apocaliptica da descendéncia do
Messias e os testemunhos protocristdos a respeito de uma descendéncia sacerdotal da Virgem Maria
(Ibid., p. 84).
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Apocalipse no contexto das expectativas messianicas do judaismo do periodo helenistico-
romano’>".

John Ben-Daniel (2007)** propds uma nova abordagem de Ap 12 baseada em
conceitos da teologia mistica®’. O autor ndo compreende a mulher parturiente como simbolo
da coletividade da Igreja, mas como uma representagdo do individuo fiel que realiza o

. 356
“nascimento celeste”

. Tal nascimento se manifesta na forma de uma experiéncia subita,
transitéria e passiva, também conhecida como éxtase ou rapto, que ocorre depois de um
periodo de desenvolvimento espiritual interior (gestacdo), que culmina em um periodo de

37 Assim como o “nascimento celeste” significa a

severa aflicdo espiritual (dores de parto)
experiéncia mistica na qual Cristo ¢ diretamente revelado a alma, também a visdo dos sinais
da mulher e do dragdo corresponde a preparacdo imediata da alma para tal experiéncia.
Através do “nascimento celeste”, aquele que vé os sinais chega a se identificar com Sido — a
mulher — e, como ela, também se refugia no deserto (12,6.14), onde se une aos que fizeram a
mesma experiéncia358. Esse grupo corresponde aos cento € quarenta e quatro mil virgens

seguidores do Cordeiro, que sdo avistados, mais adiante, sobre a montanha denominada

Monte Sido (Ap 14,1-5)*%.

353 Na tltima parte da sua exposi¢io, Arcari reitera que o messianismo expresso em Ap 12,5 apresenta
caracteristicas derivantes do poder real, embora também aqui tal poder adquira fungdo escatologica,
com referéncia ao juizo final e ao agente escatologico de salvagdo super-humano.

% BEN-DANIEL, John. Towards the mystical interpretation of Revelation 12. Revue Biblique,
Jerusalem, v. 114, n. 4, p. 594-614, 2007.

> Para Ben-Daniel, a interpretagdo histérico-mitolégica de Ap 12 — que é mais popular entre os
estudiosos modernos do que as abordagens mariologica ¢ mistica — deixa sem resposta importantes
questdes, conforme ja observou Gunkel: o nascimento do Messias “no céu” sem nenhuma referéncia
ao seu advento na terra; a estranha metafora da Igreja como mae do Messias e a alusdo a eventos
passados, uma coisa inusitada no Apocalipse. A interpretagdo mistica tradicional, que vé na mulher
uma figura da Igreja, resolveria varias dessas questdes, mas criaria outras igualmente complicadas
como, por exemplo, o nascimento celeste, a identidade do menino, o fato de ele ser um “macho” e o
seu rapto imediato ao trono de Deus (/bid., p. 597-603).

3% Ben-Daniel descreve o “nascimento celeste” como algo semelhante, sendo idéntico, ao nascimento
“eterno” ou “mistico”, relatado por misticos e tedlogos cristdos, em referéncia a realizagdo da presenca
de Cristo na alma, em seu itinerario de unido com Deus. O uso dessa metafora foi largamente
cultivado, por exemplo, por Mestre Eckhart e pelos misticos da Renénia, no século XIV (/bid., p. 603-
604).

7 Ibid., p. 607.

8 Ibid., p. 609.

%% Os mesmo cento e quarenta e quatro mil aparecem também em Ap 7,2-8, onde se diz que foram
marcados com o “selo do Deus vivente”. Na interpretagdo mistica do “nascimento celeste”, segundo
Ben-Daniel, a referida marca pode ser considerada como uma preparagdo remota, correspondente ao
comeco da “gestacdo”. Este ultimo elemento deve ser considerado como o inicio de uma crescente
consciéncia da inabitacdo do Deus vivente — um processo que repentina ¢ alegremente alcanga a sua
plenitude no “nascimento celeste”. Finalmente, identificando-se o monte Sido com a “cidade amada”
(S1 87,1-3), de acordo com a tradi¢do biblica, a assembleia dos cento e quarenta e quatro mil pode se
referir ao “acampamento dos santos” de Ap 20,8-9. Esse ¢ o momento em que a unido mistica do fiel
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Ben-Daniel sustenta ainda que a mulher, como um sinal, representa Sido, a
comunidade de origem do Messias, apenas parcialmente. Primeiramente, ela significa a alma
santa e abengoada, elevada as alturas da contemplacao e agraciada com uma revelagdo interior
de Cristo. Da mesma forma, o sinal do dragdo representa o Diabo apenas de maneira parcial.
Primeiramente, ele se identifica com o espirito do mal que se opde a revelagdo de Cristo a

. . 360
alma contemplativa (o “nascimento celeste”)

. O mesmo espirito mal, uma vez langado para
a terra, persegue a mulher — agora identificada com o grupo dos cento e quarenta e quatro mil
em uma montanha, no deserto — vomitando contra ela um rio de dgua (12,15). Tendo falhado
em sua empreitada, ele se pde a perseguir o resto dos descendentes da mulher, por meio de
seus dois agentes: as bestas do mar e da terra (Ap 13). Finalmente, o filho macho ¢ o Cristo
que nasce espiritualmente das profundezas de uma alma fiel e puriﬁcada361.

Eun-Chul Shin (2007)** publicou um estudo sobre o tema do “conquistador” em Ap
12—-13, conforme as perspectivas celeste e terrestre presentes no livro do Apocalipse. Segundo
o autor, através da perspectiva celeste, os dois capitulos visam a revelar a soberania ultima de
Deus ¢ a identidade real dos conquistadores®®. Ambos os capitulos também compdem uma
das mais importantes se¢oes do Apocalipse, expondo o motivo da vitoria e do julgamento, por
meio da imagem contrastante de um quadro celeste e de outro terrestre. O centro da secao

encontra-se no hino de Ap 12,10-12°%

, que menciona os conquistadores e a causa da sua
vitdria, isto ¢, o sangue do Cordeiro e a palavra do testemunho dos fiéis. Através dessa
composi¢ao hinica, Jodo apresenta a perspectiva celeste, segundo a qual Deus esta no controle
do cosmo e da historia’®. A antitese do hino aparece em Ap 13,3-4, que expde “as
caracteristicas da parédia da besta como forga do mal imitadora de Deus ¢ do Cristo™**°. Na

Otica terrena, o dragdo e as bestas figuram como conquistadores, porque operam maravilhas

com seu Deus torna-se manifesta a todo o mundo, na forma do fogo devorador descido do céu (Ap
20,9b) (BEN-DANIEL, Towards the mystical interpretation of Revelation 12, p. 611-612).

% 1bid., p. 612.

%! Ben-Daniel acha que tal interpretagdo explica tanto a linguagem aistorica descritiva do nascimento
do menino (Ap 12,5) quanto a diferenca entre a mulher (= cento e quarenta e quatro mil homens no
deserto) e o “restante de sua descendéncia” (Ap 12,17). Este Gltimo grupo, permanecendo dentro da
ordem social, enfrenta a persegui¢do e o martirio impostos pelos agentes do dragdo — as duas bestas
(Ap 13) (Ibid., p. 613-614).

362 SHIN, Eun-Chul. The conqueror motif in chapters 12—13: a heavenly and an earthly perspective in
the book of Revelation. Verbum et Ecclesia, Pretoria, v. 28, n. 1, p. 207-223, 2007.

3% Para Shin, a perspectiva celeste responde a questio da identidade dos conquistadores, porque rompe
o limite terreno da ilusdo representada na trindade do mal, a saber, o dragdo e as duas bestas (/bid., p.
208).

%% Ibid., p. 211.

% Ibid., p. 218.

3% 1bid., p. 220, tradugdo nossa.
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(Ap 13,3.13). Todavia, na otica celeste, eles sdo os derrotados, pois a vitdria verdadeira se
alcanca mediante o sangue do Cordeiro®®’.

Ricardo Marquez (2009)°°® apresentou, na segunda sessio do XVII Simposio
Internacional Mariolégico (Pontificia Faculdade Teoldgica Marianum) a sua exegese de Ap
12. Segundo o conferencista, o estudo da terminologia e das alusdes veterotestamentérias de
Ap 12,1s. (Gn 3,15; 37,8-9; Dt 4,15-19; Ct 6,10; Is 61,10; 66,7-8; J1 4,15-16) revela a
complexa rede de significados que o simbolo da mulher “vestida de sol” abarca. Esse simbolo
ndo ¢ passivel de uma interpretacdo limitada — Israel, ou Maria, ou a Igreja — porque ¢ “menos
ou mais do que todas essas referéncias™®. A anélise intertextual da pericope demonstra que o
autor se serve de textos como Sl 2; Gn 3 e Is 60, “para reivindicar a sua visdo profética sobre
a historia e para chamar a comunidade dos fiéis a testemunhar a fé no Senhor ressuscitado™"".
A mulher “vestida de sol” reflete a vida da comunidade fiel, em sua comunhdo com o
Senhor’”', e se refere a nova humanidade, que gera o homem segundo o projeto de Deus. A
pessoa de Maria “coloca-se ao interno desse quadro e a sua glorificagdo compreende a
comunidade dos fiéis, o novo santuario de onde se irradia o amor do Pai a todas as
criaturas™ .

Jean Delorme ¢ Isabelle Donegani (2010), em seu comentario ao Apocalipse®”,
organizam a trama do relato de Ap 12 em trés cenas, segundo trés diferentes cenarios® : 1) o
dragdo, a mulher e a crianca no céu do firmamento e dos astros (Ap 12,1-6); 2) uma guerra

que explode no céu dos anjos (Ap 12,7-12) e 3) a persegui¢do do dragdo a mulher e aos

“outros de sua semente” sobre a terra (Ap 12,13-18). O texto oferece uma releitura de Génesis

37 SHIN, The conqueror motif in chapters 12—13, p. 221.

% 0 estudo de Marquez foi publicado na obra TONIOLO, Ermanno M. (Ed.). Il dogma
dell'assunzione di Maria: problemi attuali e tentativi di ricomprensione: atti del XVII Simposio
Internazionale Mariologico, Roma, 6-9 ottobre 2009. Roma: Marianum, 2010. No entanto, a versao
consultada nesta pesquisa ¢ MARQUEZ, Ricardo Pérez. La donna avvolta nel sole (Ap 12,1-17).
Pontificia Facolta Teologia “Marianum”. XVII Simposio Internazionale Mariologico. Il dogma
dell’assunzione di Maria: problemi attuali e tentativi di ricomprensione (Roma 6-9 ottobre 2009).
Disponivel em: <www.studibiblici.it/apocalisse/ladonnaavvoltanelsole.pdf>. Acesso em: 24 out. 2015.
3 Ibid., p. 10-11, traducdo nossa.

30 1bid., p. 11, tradugdo nossa.

7! Dentro da trama do relato, argumenta Mérquez, a visdo de Ap 12,1-2 apresenta o paradoxo de um
poder que se manifesta naquilo que ¢ vulneravel, como sugere a imagem da parturiente (/bid., p. 12-
13).

2 Ibid., p. 15, tradugio nossa.

7 DELORME, Jean; DONEGANI, Isabelle. L Apocalypse de Jean: révélation pour le temps de la
violence et du désir. Paris: Les éditions du Cerf, 2010. v. 1.

3 Ibid., p. 11.
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. 375 -
(cf. Gn 3,15), apresentando um novo comego € um nascimento novo~ . Esse novo nascimento
¢ “irradiado pela Crianga [de Ap 12,5], na qual a vitoria sobre o mal e a morte ja estd

376 . o . . .
>, Em conformidade com a tradicdo biblica, a mulher simboliza uma

conquistada
coletividade, como testemunham as doze estrelas que a coroam®’’. Sua vocagio se completa
com o nascimento da Crianca, cujo desaparecimento inaugura o tempo da dispersio da
familia. A situagao visada no relato ¢ a dos “outros da semente” da mulher, que enfrentam a
faria do dragdo sobre a terra e que correspondem as sete Igrejas do inicio do livro®’*. Sua
fidelidade ao testemunho de Jesus (Ap 12,17) tende a impor o nome deste a crianca’”’.
Charles Gieschen (2010), em um breve artigo®*’, procura mostrar que Miguel, em Ap
12,7-9, ndo é o Filho de Deus381, mas uma criatura angélica, lider dos anjos de Deus e
portador dos efeitos da vitéria do Cordeiro sobre Satands para o reino celeste®™. Segundo o
autor, uma identificagao entre Miguel e o Cristo ¢ inadequada por trés razdes. Primeiramente,
tal identificagdo da pouca importancia ao fato de que o Apocalipse alude repetidamente a
Daniel, sendo congruente com o contetido desse livro. O vidente do Apocalipse, assim como
o profeta Daniel, distingue claramente o “um como um filho de homem” (Dn 7,13) de Miguel
e identifica o Filho de Deus (Dn 10-12) com aquele primeiro e ndo com este ultimo>>. Em
segundo lugar, a batalha no céu descreve os acontecimentos subsequentes ao nascimento e a
vitoria do Messias na terra: o resultado da obra terrena de Cristo ¢ levado por Miguel a Sata e
a seus anjos no céu’™. Por ultimo, a fonte da vitoria, confessada em Ap 12,10-12 e em outras
partes do livro, ¢ o sangue de Cristo, o sacrificio do Cordeiro. Miguel e os seus anjos sao

. . s 385
apenas a armada do Cordeiro que executa no céu a vitdria alcancada por ele na terra™ .

7 0 sucesso da investida da serpente contra a mulher primordial é substituido pelo insucesso do
dragdo contra a mulher apocaliptica. Além disso, enquanto no relato das origens Eva ¢ inseparavel de
Adao, do qual concebe (Gn 4,1), no relato apocaliptico ndo consta a figura humana do esposo nem do
pai (DELORME; DONEGANI, L’Apocalypse de Jean, p. 21-22).

376 1bid., p. 23, tradugdo nossa.

377 “Elas sdo em nuimero de doze, que ¢ a cifra classica do povo de Deus reunido e também dos
apostolos de Jesus” (Ibid., p. 24, traducdo nossa).

8 DELORME; DONEGAN]I, /oc. cit.

37 No entanto, aqui, “a historia é transcendida, sublimada, as dimensdes de um mistério que ndo parou
de iluminar as noites de nossa passagem” (/bid., p. 25-26, tradugdo nossa).

%9 GIESCHEN, Charles A. The identity of Michael in Revelation 12: created angel or the son of God?
Concordia Theological Quarterly, Fort Wayne, v. 74, n. 1, p. 139-143, 2010.

31 A identificagdo de Miguel com o Filho de Deus (o Cristo), em Ap 12,7-9, tem por defensor
ninguém menos do que Lutero, bem como varios outros intérpretes pertencentes aos circulos luteranos
(Ibid., p. 139).

2 Ibid., p. 140-141.

¥ Ibid., p. 141.

¥ Ibid., p. 142.

3 Ibid., p. 142-143.
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Andras D. Pataki (2011), analisando Ap 12°*, argumenta que o siléncio de Ap 12,5
em relacdo a Morte de Jesus se deve a um recurso utilizado pelo escritor apocaliptico, que o
comentador intitula de “siléncio enfatico™*’. O atraso em se mencionar a Morte de Cristo (Ap
12,11) combina com um padrio literdrio j& reconhecido no Apocalipse™. O elemento
principal na trama de Ap 12 ndo ¢ a caracterizag¢@o dos trés personagens — a mulher, o filho e
o dragdo —, mas a apresentacdo das suas relagdes. O dragdo ndo tem a capacidade de se
aproximar do filho da mulher, por isso, nada tem a ver com a sua Morte. Se a Morte de Jesus
tivesse sido mencionada em Ap 12,5, ela poderia ser equivocadamente atribuida ao dragdo.
Além do mais, Ap 12,11 afirma que a crucifixdo precede a relagao entre Cristo e o dragdo. O
siléncio sobre a Morte de Jesus em Ap 12,5 constitui 0 mesmo lembrete que ¢ explicitamente
feito por Jo 14,30. Nessa passagem do evangelho, preparando os discipulos para sua
crucifixdo, Jesus anuncia a vinda do “principe deste mundo” (o Diabo). Todavia, ele logo
completa dizendo que aquele principe ndo tem nenhum poder sobre ele’™.

Pataki observa que o Cristo do Apocalipse nunca participa pessoalmente das guerras

empreendidas pelo mal*”’

. Ao tratar de uma possivel relacdo entre Ap 12 e alguma forma de
mito de combate mediterraneo (tese de Yarbro Collins), o autor diz que uma associagao tao
direta entre as trés personagens — o dragdo, a mulher e o filho — ndo deve ser acidental. Ele
observa, porém, que todas as versdes conhecidas do mito t€m como centro a batalha entre o
filho e o monstro, que culmina na vitoria do primeiro. Essa ideia estd completamente ausente
de Ap 12, onde a batalha ¢ vencida pelo exército dos anjos de Deus. Assim, mostra-se a
superioridade infinita de Cristo, que ndo deve lutar contra a fonte do caos, pois ¢ Senhor de
toda criatura. O autor do Apocalipse, portanto, ndo parece ter parafraseado nenhuma versao

concreta do mito. Ao que parece, ele retrabalhou livremente o mito, aplicando-lhe a

linguagem simbolica do Antigo Testamento. Diferentemente das diversas versdes do mito de

3 PATAKI, Andras David. A non-combat Myth in Revelation 12. New Testament Studies,
Cambridge, v. 57, n. 2, p. 258-272, Apr. 2011.

387 <[] a apresentagio da vida de Jesus no NT focaliza mais a sua crucifixdo e ressurrei¢io. Somente
um dos nossos evangelhos candnicos relata a sua ascensdo e dois [relatam] o seu nascimento, enquanto
tudo gira em torno da sua morte [...] € provavel que a auséncia de mencdo a morte de Jesus ndo seja
acidental. Além disso, como o proprio Jodo enfatiza a importancia da morte de Cristo em outro lugar
no livro, parece razoavel sugerir que o silencio acerca desse fato significante seja também enfatico”
(Ibid., p. 262, traducao nossa).

8 Ibid., p. 267.

% Ibid., p. 268-269.

0 uso do verbo dprile, que é menos comumente aplicado & Ascensdo do que dvodauBive (At
1,2.11.22; 1Tm 3,16) ou vyoém (At 2,33; 5,31; cf. F12,9 e talvez Jo 12,32), deve indicar aqui a quebra
abrupta de qualquer possibilidade de contato entre a crianga e o dragdo (cf. Mt 12,29; 13,19; Jo 10,28-
29; At 8,39; 23,10). Além disso, na sequéncia do livro, o desejo do dragdo de contato pessoal com o
Messias nunca se concretiza (Ibid., p. 269-270).
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combate mediterraneo, tem-se aqui, do ponto de vista diabolico, simplesmente um “mito de
derrota” e, cristologicamente, um “mito de ndo-combate”™".
Costantino Lauria (2011) comenta o tema da vitoria dos santos no dom da vida em
392 N . . 393 A -
Ap 12,1177, Para o autor, as duas oragdes introduzidas pelo 61& causal’” contém o motivo
pelo qual “o ndo haver amado a prépria vida até morrer determina a vitoria sobre o

394 - . - ,qe
777", A frase “ndo amaram a sua vida [...]” depende em parte da tradi¢do evangélica

acusador
(Mt 16,25 par.; 10,39 par.; Jo 12,25), mas também em parte a reinterpreta. A sentenga
apocaliptica apresenta duas peculiaridades basicas: na segunda parte do loghion evangglico,
passa-se da formulacdo hipotética & negacdo; ademais, omite-se a primeira hipdtese, a de
querer salvar a propria vida™. A expressdo “por causa do sangue do Cordeiro” assume outra
perspectiva em relagdo a outras passagens que citam o “sangue” de Cristo (Ap 1,5; 5.9;
7,13s.): explicitamente, o sangue ndo estd relacionado com a purificagdo dos pecados, mas
com a vitéria dos irmdos>°. Com relagdo a frase “por causa da palavra do testemunho deles”,
depois de constatar que o genitivo avt®v pode ser tanto subjetivo quanto objetivo, o autor
conclui: “Os irmdos receberam o testemunho e também o deram. O testemunho que
receberam ¢ o de Cristo e, por sua vez, seguindo a sua trilha, deram testemunho™”’.
Francesco Piazzolla (2015) discute em um artigo a fungdo materna e esponsal da
Igreja no Apocalipse®®. Quase todo o conteado do artigo ¢ dedicado & exegese de passagens
que retratam a Igreja sob a figura da “mulher”, enquanto “mae” (Ap 12) e “esposa” (Ap 19,7;
21,9s.), a partir do sentido eclesial que o Apocalipse atribui aos termos yvvi] e vouen’> . Faz-
se também um breve comentario aos textos que citam a atuagao de Jezabel (Ap 2,20.22), pois
a personagem ¢ considerada uma espécie de trait d’'union entre a mulher-Igreja e a mulher-
Babilonia: os seus ensinamentos ameagam levar a comunidade a adotar o mesmo modus
vivendi da Babilonia*”. Néo se percebe com tanta clareza o critério utilizado pelo autor na

subdivisdo da sua obra, mas nota-se claramente a importancia que ele da a Ap 12 na discussdo

(a exegese da pericope ocupa dois ter¢os da obra). Talvez a parte mais original da andlise que

' PATAKI, A non-combat myth in Revelation 12, p. 270-271.

32 LAURIA, Costantino. La vittoria dei santi nel donno della vita in Ap 12,11. Rassegna di Teologia,
Napoli, v. 52, n. 1-4, p. 377-398, luglio-sett. 2011.

3% 8100 10 oo Tod dpviov kod Sid TOV Adyov Tiig poptupiag onTdV.

9% Ibid., p. 378, tradugdo nossa.

3% Ibid., p. 379-382.

% Ibid., p. 388.

7 Ibid., p. 397, tradugdo nossa.

% PIAZZOLLA, Francesco. La yovq dell’Ap: funzione materna e sponsale della chiesa. Liber
Annuus, Jerusalem, v. 65, 351-378, 2015.

% Ibid., p. 351.

4 Ibid., p. 369-373.
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Piazzolla faz de Ap 12 sejam as suas conclusdes de ordem pratica, que o proprio autor resume
da seguinte maneira: “se a Igreja, ao invés, segue os ditames cristologicos, ela se projeta em
direcdo escatoldgica, realizando a sua identidade e ‘preparando-a’, em vista da fase na qual se

- 55401
torna ‘esposa’ do Cordeiro™"".

1.4 Conclusao

Um levantamento historico da exegese de Ap 12 revela, em primeiro lugar, que essa
passagem biblica tem desafiado o génio interpretativo dos comentadores, desde os mais
antigos até os mais atuais. Ela se tornou uma das paginas mais estudadas de todo o Novo
Testamento*” e, qui¢a, de toda a Sagrada Escritura. Em dois milénios de cristianismo, a
literatura produzida em torno dela ndo ¢ apenas abundante, mas também variada, enquanto
expressa diferentes pontos de vista sobre um mesmo objeto. Farkas observa que cada autor, ao
sustentar a propria interpretacdo, “poe em evidéncia um aspecto particular da pericope
estudada [...]. Tudo isso se deve ao fato de que Ap 12 € uma das pericopes mais problematicas

55403

do Novo Testamento™"~. Tem-se a impressdo de uma sinfonia de muitas vozes que, embora

destoantes, fazem ouvir de maneira impressionante a riqueza que parece verdadeiramente
. : ; 404
inexaurivel desse capitulo da Palavra de Deus*".

Assim como Ap 12 ¢ considerado o centro e a chave de todo o Apocalipse e a “pedra

405

de toque” dos diferentes sistemas de interpretagdo do livro™~, também a questdo referente a

identidade da mulher mostra-se decisiva para a justa compreensao de todo o capitulo: ela ¢é

uma verdadeira crux interpretum tanto para os sustentadores da interpretagdo coletiva quanto

406
1.

para os da individua Desde a Patristica at¢é a Contemporaneidade, as solucgdes

apresentadas ao problema tém sido basicamente as mesmas: para uns, a mulher ¢ a Igreja;
para outros, a Virgem Maria e, para outros ainda, ela representa literalmente as duas
realidades. Em geral, os autores mais antigos optam pela interpretacdo eclesiologica (Hipolito,

407

Vitorino, Metodio, Ticonio e outros)” . Também nos dias atuais tal interpretacdo permanece

1 PIAZZOLLA, La yovj dell’ Ap, p. 378, tradugio nossa.

42 V ANNI, L’ Apocalisse, p. 227.

3 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 233, tradugio nossa.

“* VANNL, /oc. cit.

93 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 1.

4 EARKAS, op. cit., p. 16.

7 Um quadro contendo os nomes dos principais expoentes das varias linhas de interpretagio patristica
acerca da mulher de Ap 12 encontra-se em LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 12. B.
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amplamente majoritaria em relagdo a marioldgica. Apesar disso, em estudos recentes, tem
crescido a tendéncia que busca harmonizar a interpretagdo eclesioldogica com a marioldgica,
obviamente, partindo da primeira.

Outra questdo que tem dividido bastante os comentadores diz respeito ao modelo de
leitura adotado para o texto. Uns optam por uma leitura paradigmética do relato, que pode ter
uma orientacdo historica, espiritual ou mariologica. Outros preferem fazer uma leitura
mariologica literal que, apesar de rara, encontra adeptos até mesmo entre os contemporaneos.
Alguns autores leem a pericope pelo prisma escatoldgico, partindo dos fatos da vida de Cristo
narrados nos evangelhos e dos acontecimentos conhecidos da histéria da Igreja primitiva, ou
entdo praticando uma exegese simplesmente escatologica. Os que fazem uma leitura historica
do capitulo seguem basicamente duas vias diversas: primeira, partindo dos acontecimentos da
vida de Cristo e da histéria da Igreja primitiva, conferem a mensagem do relato o status de
uma profecia do presente e do futuro; segunda, fazem uma interpretacdo do texto meramente
restrita ao passado. Por fim, existem também os comentadores que se enveredam pela leitura
alegorica do texto.

Além das diferentes modalidades de leitura adotadas para Ap 12, os comentadores tém
diversificado também os padrdes de abordagem do texto. Existem aquelas abordagens que
privilegiam a critica literaria, cujo interesse principal recai sobre a andlise diacronica do
escrito. A abordagem feita com base na historia comparada das religides indaga acerca das
origens mitologicas (judaicas ou pagds) do relato, sem ter necessariamente que propor
solugdes as questdes relacionadas com a critica literaria. A abordagem sociologica conflitual,
que recorre ao método historico-critico, busca identificar no texto elementos indicadores de
tensdo entre o grupo representado pelo autor e o seu ambiente vital. Podem ser encontradas,
inclusive, abordagens que se ocupam de um ou outro elemento particular do texto tais como a
identidade de algum personagem, o alcance semantico e teoldgico de certas expressdes, o
estilo do narrador, o padrao retorico do texto, o modelo de leitor etc. O fato de determinado
comentador privilegiar certo modelo de leitura ou de abordagem indica apenas que a sua
andlise segue esta ou aquela orientagdo principal, sem necessariamente excluir as demais.

O conteudo apresentado nos capitulos a seguir resulta de um desejo de colaboracio na
busca milenar pela interpretagdo de Ap 12. Ainda em 1963, Sebastian Bartina observava que

Jja se escrevera tanto a respeito da pericope que poderia parecer uma ousadia tratar de um tema

Bagatti sustenta que a Historia losephi Fabri lignarii representa um testemunho de interpretacdo
mariologica, proveniente do séc. II, que faz parte da corrente joanina. No entanto, os editores nao
situam a compilagdo desse apocrifo antes do século IV (VALENTINI, 1l “grande segno” di Apocalisse
12, p. 33).
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tdo abordado. No entanto, emenda o comentador, “ndo deixard de oferecer as suas vantagens
dar uma nova olhadela para o conjunto, tendo ante os olhos as Ultimas publicagdes e os
recentes estudos que lhe foram dedicados™®. A pesquisa realizar-se-4 na forma de um
comentario exegético-teologico a Ap 12, que prioriza as analises sincrOnica e narrativa, em
vista de se identificarem os elementos performativos do texto. A linha hermenéutica seguida ¢
aquela segundo a qual o autor do Apocalipse alude a fatos contemporineos seus, revestindo-
os, porém, de simbolismo e arrancando-os da sua simples concretude historica, para fazer

, . . , - . L. 409
deles uma espécie de leitura teologica paradigmatica™ .

% BARTINA, Sebastian. La celeste mujer, enemiga del dragon. Ephemerides Mariologicae, Madrid,
v. 13, p. 149-155, 1963. p. 149, tradugao nossa.

9% VANNI, Ugo. Apocalipsis: una asamblea litargica interpreta la historia. Estella: Verbo Divino,
1982. p. 27.
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2 ANALISE LITERARIA DE APOCALIPSE 12

A investigagdo conduzida ao interno deste capitulo focaliza a dimensao literaria de Ap
12, em preparagdo para o comentario exegético a pericope. Primeiramente, sugere-se uma
traducdo para o texto, provida de aparato critico e notas. Em seguida, examina-se o seu género
literario, pois a escolha de um género especifico indica a maneira como o autor empirico quis
que a sua obra fosse recebida'. Em terceiro lugar, apresenta-se uma proposta de estruturagdo
geral para o Apocalipse, levando-se em consideragdo os indicios literarios que o proprio
escrito fornece. Em quarto lugar, delimita-se a pericope, a partir do confronto entre o texto € o
seu contexto. De fato, o modo como se compreende a articulacdo interna de um texto depende
da ideia que se faz da sua extensdo. Por ultimo, estrutura-se o texto do relato com base,

sobretudo, em critérios narrativos e estilisticos.

2.1 Traducio do texto

A traducdo a seguir procura refletir, na medida do possivel, as nuangas do texto grego
em relacdo ao vocabulario e aos tempos e modos verbais, que exercem a fungdo de
orientadores do fluxo narrativo e indicadores da estrutura do relato. A segmentagdo e a
tabulagdo do texto realgam especialmente os tempos verbais: no primeiro nivel, encontra-se o
pretérito (geralmente o aoristo grego) e, no segundo nivel, o presente. A esquematizacao do
texto destaca também os principais personagens com 0s seus atributos e acdes. Assim, a
instancia comunicativa (e pragmatica) torna-se visivel ja em nivel de construcio textual’. Por
fim, o texto grego traduzido ¢ o da edi¢do critica de Nestle-Aland. Novum Testamentum
Graece. 27.Aufl. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2001.

1. E um igrande sinal foi visto no céu: uma mulher vestida do sol, com a lua debaixo dos pés e
sobre a cabega uma coroa de doze estrelas.
2. E estando grévida3, grita sofrendo dores de parto, atormentada

[para] dar a luz.

" BERGES, Ulrich. La lingiiistica pragmatica como método de la exégesis biblica. Revista Teoldgica
Limense, Lima, v. 27, n. 1, p. 64-90, 1993. p. 88.

? GRILLI, Massimo. Parola di Dio e linguaggio umano: verso una pragmatica della comunicazione nei
testi biblici. Gregorianum, Roma, v. 94, n. 3, p. 525-547, 2013. p. 535.

? Literalmente: “E no ventre tendo”.
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3. E foi visto E_(_)_}_l_‘g_r_g___gi_l_l_glj no céu: eis um dragio grande da cor de fogo, tendo sete cabegas e dez

chifres e sobre as cabecas, sete diademas.

4, "E a sua cauda varre o ter¢o das estrelas do céu e as langou

para a terra.
"E o dragdo se pés diante da mulher que estava por dar a luz, para que, quando desse a luz o seu
descendente [ele o] devorasse.

5. “E deu a luz um filho macho,

Pque estd por apascentar todas as nagdes com cajado de ferro.
°E foi arrebatado o seu descendente para Deus e para o seu trono.

6. A mulher, ao invés, fugiu para o deserto,

onde tem ali um lugar preparado por Deus, para que ali a
alimentem [por] mil duzentos e sessenta dias.

7. E aconteceu uma guerra no céu: Miguel e os seus anjos a guerrear com o dragao.

E o dragdo guerreou e [também] os seus anjos,
8. mas ndo prevaleceu, nem se achou mais o lugar deles no céu.
9. E foi langado o grande dragdo, a serpente antiga,
que é chamada de Diabo e Satanas,
que induz todo o mundo ao erro,
foi langado para a terra, e os seus anjos com ele foram lancados.

10. E ouvi uma grande voz no céu, dizendo:

“Agora aconteceu a salvagdo, a for¢a e o reino
do nosso Deus e a autoridade do seu Cristo,
porque foi lancado o acusador dos nossos
irmaos, que os acusava diante do nosso Deus
dia e noite.

11. E eles venceram-no por causa do sangue do
Cordeiro e por causa da palavra do
testemunho deles, pois ndo amaram a sua vida
até a morte.

12. Por isso, alegrai-vos, os céus e os que neles
habitam. Ai da terra e do mar, porque desceu
o Diabo para vos, tendo ira grande, sabendo
que pouco tempo tem”.

13. "E quando o dragdo viu que foi langado para a terra,

Pperseguiu a mulher que deu & luz o macho.
14. E foram dadas a mulher as duas asas da grande aguia,
para que voe para o deserto, para o seu lugar, onde ¢
alimentada ali tempo e tempos e metade de tempo, [saindo] da
presenga da serpente.
15. E aserpente lan¢ou da boca, atras da mulher, agua como um rio, para que a arrastasse.
16. E aterra socorreu a mulher:
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a terra abriu a boca e tragou o rio que o dragdo langou da boca.

17. E enfureceu-se o dragdo, por causa da mulher,
e foi fazer guerra com os remanescentes da sua semente,
os que guardam os mandamentos de Deus e que tém o
testemunho de Jesus.

18. E se pds sobre a areia do mar.

Aparato critico

Atualmente, existem relativamente poucos manuscritos do Apocalipse em circulagao,
talvez devido a conturbada historia da sua entrada no canon neotestamentario. Os principais
testemunhos do texto apocaliptico dividem-se em cinco categorias de manuscritos®:

1) Papiros contendo fragmentos do livro: %)18 (séc. 1I-1V), 9])24 (inicio do séc. 1V),
%343 (séc. VI-VII), 5])47 (séc. IID), 9])85 (séc. IV-V) e §p98 (possivelmente séc. I1);
2) Unciais:
a) Contendo todo o livro: ¥ (séc. IV), A (séc. V) e 046 (séc. X),
b) Contendo algumas partes do livro: C (séc. V), P (séc. IX), 051 (séc. X) e
052 (séc. X),
c) Contendo uma so6 pagina: 0163 (séc. V), 1069 (séc. [V) e 0207 (séc. IV);
3) Minusculos, totalizando 293 manuscritos;
4) Citagdes patristicas;

5) Versdes latina, arménia, gedrgica, copta, etiope e siriaca.

v. 1. No lugar do participio mepiefAnuévn, o manuscrito A traz a leitura mepifAeropévn,
“olhando para”. Todavia, tem-se a favor de mepiPefAnuévn o testemunho das maiores
autoridades. As outras ocorréncias desse participio no Apocalipse (Ap 7,9; 10,1; 11,3; 17,4;
18,16; 19,8.13) demonstram que ele transmite a ideia de estar trajando uma veste”. Embora
alguns manuscritos de Andreas omitam o artigo 1 antes do substantivo ceAnvr, a versao grega

. , .. 6
com o artigo ¢ firmemente atestada e claramente original”.

* OSBORNE, Grant R. Apocalipse: comentério exegético. Sio Paulo: Vida Nova, 2014. p. 25.

> FORD, J. Massyngberde. Revelation: a new translation with introduction and commentary. New
York: Doubleday, 1975. (The Anchor Bible, 38). p.188.

% SMALLEY, Stephen S. The Revelation to John: a commentary on the Greek text of the Apocalypse.
London: Society for Promoting Christian Knowledge, 2006. p. 301.
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v. 2. O presente do indicativo ativo kpalet, atestado por A (com o koi anteposto) 5])47 X (com
0 kai posposto) e outros manuscritos, ¢ indubitavelmente a lectio 0riginalis7.

v. 3. A construgdo péyag mo[p]pdg, que se encontra em A P 025 051 e outros manuscritos, €
provavelmente original (uma ordem lexical semelhante verifica-se também em Ap 20,11:
péyav Agvkov), embora a variante wo[p]po¢ péyag aparega em importantes manuscritos como
5])47 X C 046. Estes dois ultimos leem mupdg, que pode ser confundido com o genitivo de wdp:
“de fogo™®.

v. 5. O acusativo neutro ¢poev, que aparece em A e C, € provavelmente original, enquanto as
variantes dpoeva, de 051 1006 e 1611, ou d&ppeva, de 5]347 e ¥, sdo provavelmente
influenciadas pelo uso de &poeva em Ap 12,13°.

V. 6. A expressdo &gl €kel, lectio originalis', aparece modificada em C 051 Tyconius
Primasius e outros, que omitem gkel, por causa da redundincia que o advérbio provoca na
lingua grega''. O plural do presente do subjuntivo Tpépmotv, atestado por A 1006
Oecumenius Andreas e outros, ¢ transformado no indicativo tpépovcty por 8 C 598 e 2019,
mas sempre se mantendo o presente e o plural'?. Por causa do estilo do Apocalipse, a variante
tpépovaty deve ser rejeitada e, se fosse original, deveria encontrar-se aqui no singular (como
em Ap 12,14)". No lugar de &md 10D 0e0d, 046 6611 Oecumenius e outros leem Hrd, uma
correcio devida ao uso relativamente incomum de émd como um indicador de agente'®.
Charles observa que 4md (= v16) pertence ao estilo do escritor do Apocalipse (cf. Ap 9,18)".
O numero “mil duzentos e sessenta”, que ¢ certamente original, tem sido objeto de
controvérsias na tradicao textual, constando no aparato critico de Nestle-Aland (27.Aufl.)
apenas a variante citada por N, que acrescenta a cifra o cardinal mévte, resultando assim no

, . . 16
namero “mil duzentos e sessenta e cinco” .

7 AUNE, David E. Revelation 6-16. Dallas: Word Books, 1998. (Word Biblical Commentary, 52b). p.
652.

8 Ibid., p. 652.

? As variantes -pp- ¢ -po- correspondem respectivamente as formas ética e jonica (AUNE, loc. cit.).

' Ibid., p. 653.

" Charles observa que a adi¢do de éxei depois de dmov é contraria ao uso do escritor do Apocalipse,
quando escreve independentemente, e atribui tal anomalia a utilizagdo de fontes semiticas
(CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 304). Aune concorda quanto ao uso redundante
do advérbio grego e até mesmo v€ nisso um possivel semitismo (éxel traduziria o hebraico Q%) que,
porém, ndo entra em conflito com o estilo do escritor (AUNE, Revelation 6-16, p. 653).

"2 SMALLEY, The Revelation to John, p. 302.

" AUNE, op. cit., p. 653.

' Ibid., p. 653.

"> CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 321.

'® Uma lista mais completa das variantes textuais referentes a cifra dos dias de Ap 12,6 encontra-se em
AUNE, op. cit., p. 653-654.
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v. 7. A férmula 10D moAeptican ocorre em manuscritos como A C P 051 1006 e outros, mas ¢
omitida por 5])47 X ¢ outros. Um artigo definido tod precedendo imediatamente o infinitivo s6
aparece aqui em todo o Apocalipse'’, constituindo, portanto, a lectio difficilior. Esse fato,
juntamente com a forte evidéncia do testemunho de A C a favor dessa construcdo, indica que
ela ¢ a mais originallg.

v. 8. A conjugacdo ioyvoev (terceira pessoa do singular do aoristo do indicativo ativo),
atestada por A 1854 Oecumenius e outros, ¢ substituida por ioyvoav (terceira pessoa do plural
do aoristo do indicativo ativo), em %347 C 051 1006 e outros, e por ioyvov (terceira pessoa do
plural do imperfeito do indicativo ativo), em 046 e Byzantine. Porém, as formas plurais do
verbo parecem ser correcdes ao texto original, com o objetivo de acomodar o plural dyyelot
ao lado do singular Sdemvlg. Na expressdo 10mog €Opébn avtdv, a forma genitiva do
pronome encontra-se em A e Andreas. Os manuscritos 8> 051 e outros substituem o genitivo
pelo dativo plural owtoic®, enquanto 1006 1854 2053 Victorinus e outros optam pelo dativo
singular avtw. No entanto, essas variantes parecem ser uma tentativa de harmonizagdo do
texto apocaliptico com o grego de Dn 2,35 (Teodocido), que esta por tras de Ap 12,8 (cf.
também Ap 20,11). A leitura témog gvpébn avtdv € a lectio difficilior, que traz o genitivo de
posse avtdv separado (por um verbo) do substantivo que o rege2 ! constituindo
provavelmente a lectio originalis™.

v. 9. A expressio O péyag, 6 6@, lectio originalis, aparece em ¥ como 6 péyog 6¢1g e em P’
1006 ¢ outros como 6 6@1c O péyac™. O substantivo masculino Tataviic, que é tecnicamente
um titulo, demanda a anteposi¢do de um artigo, como se verifica em muitos manuscritos. No
presente versiculo, o fato de Xartavag aparecer nos manuscritos %47 1611 Byzantine e outros
desprovido do artigo se deve presumivelmente a auséncia do artigo também antes do termo
AGBoroc™.

v. 10. O substantivo katywp ¢ um hdpax no Novo Testamento, testemunhado apenas por A.
Os manuscritos §p47 X C 046 051 e outros trazem o substantivo grego mais comum
Katyopog, de mesmo significado. No entanto, a menos que o escriba de A estivesse

reproduzindo o uso da sua época, o mais provavel é que o unico katqywp de todo o Novo

" CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 301.

8 SMALLEY, The Revelation to John, p. 302.

" SMALLEY, loc. cit.

2 Uma emenda feita por alguns dos mais tardios manuscritos (CHARLES, op. cit., p. 305).
*l AUNE, Revelation 6-16, p. 654.

*> SMALLEY, loc. cit.

2 AUNE, loc. cit.

* SMALLEY, loc. cit.
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Testamento tenha sido posteriormente alterado para katfyopog € nio o contrario”. Na
constru¢do 0 kotnyop®dv avTOVG, 0 acusativo avtovg ¢ atestado por 5]347 A 051 e Andreas,
enquanto 8 C 1006 1611 Oecumenius Byzantine e outros trazem o genitivo avt@®v. Duas
constatagdes tornam o acusativo avOtovg a lectio difficilior e, provavelmente, a lectio
originalis: primeira, no grego neotestamentario, o verbo xatnyopéw normalmente recebe o
genitivo®; segunda, “o genitivo seguindo verbos de acusativo ¢ o estilo normal no NT”%".

v. 11. No lugar da lectio originalis t0ov Adyov Tii¢ poaptopiag, o manuscrito C traz v
paptopiay.

v. 12. O nominativo ovpavoi aparece precedido pelo artigo oi em A 051 1006 1611 1851
Andreas e outros. Todavia, os manuscritos 8 C P 1854 2053 e outros optam por omitir o
artigo. Provavelmente, a lectio originalis ¢ aquela que traz o artigo antes do nominativo, ja
que a forma determinada do nominativo geralmente funciona no Apocalipse como um
vocativo (cf. Ap 4,11; 6,10; 15,3; 18,10; 19,5)28. A interjeicdo ovai ¢ usada aqui com o
acusativo sem a preposicao, como ocorre também em Ap 8,13. Aparentemente, ndo existem
outros exemplos desse uso incomum da interjei¢do ovai (em Ap 18,10.16.19, ela aparece com
o nominativo e com sentido de vocativo). Na LXX, a interjei¢do costuma vir acompanhada do
dativo da pessoa ou da coisa a qual ela ¢ dirigida (Nm 21,29; Jt 16,17) e com nominativos
determinados por artigo e usados como vocativos (Is 1,24; 5,8.11.18.20.21.22). A inusitada
construcao de ovaicom um simples acusativo — que € a lectio difficilior — deve ter encorajado
escribas a corrigir o texto original: ovai &ig v yijv (R), ovai T} v [...] T Oakdcon (‘])47
1611 2351) etc.”.

v. 13. A terceira pessoa do singular do aoristo do indicativo ativo €diwéev, que aparece em
muitos manuscritos, corresponde & lectio originalis™ . Outros manuscritos trazem as seguintes
variantes: &£edlotev N £dokev N, anijlOev éxdidéon P, &dimke Oecumenius (texto e
comentario) 1611. A segunda variante deve-se ao erro de um escriba, que utilizou
equivocadamente a terceira pessoa do singular do aoristo do indicativo ativo de oidmpu,

enquanto a quarta variante deve-se a um erro no qual ¢ usada a terceira pessoa do singular do

* METZGER, Bruce M. 4 textual commentary on the Greek New Testament. London: United Bible
Societies, 1975. p. 745-746. Charles v€ na expressdo kotrymp a transliteragdo de um termo hebraico
que corresponde a uma “forma hebraizada de xartqyopoc” (CHARLES, A critical and exegetical
commentary, p. 327).

0 SMALLEY, The Revelation to John, p. 303.

" AUNE, Revelation 6-16, p. 655, tradugfio nossa.

*» SMALLEY, loc. cit.

¥ AUNE, op. cit., p. 656.

 SMALLEY, op. cit., p. 303.
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imperfeito do indicativo ativo de duwkw®. A primeira e a terceira variantes podem ser
entendidas como derivadas da terceira pessoa do singular do aoristo do indicativo ativo
édlwéev’’.

v. 14. No lugar da conjun¢do Omov, alguns manuscritos, como 1611 1854 2351 e outros,
trazem a variante 6mwc, que indica, por exemplo, proposito ou finalidade. Porém, tal corregao
¢ desnecessaria, ja que a construcao dmov Tpépetal kel encontra-se dentro dos pardmetros do
uso da lingua grega. No presente caso, o termo Omov introduz uma conexao relativa, ou seja,
introduz uma oragéo independente com sentido copulativo™.

v. 16. Alguns dos principais testemunhos, como 9]347 2019 Primasius Victorinus, omitem 1 v1.
No entanto, essa ¢ uma correcao secundaria, que deixa a sentenca do v. 16 aberta e sem um
sujeito bem definido™.

v. 17. A leitura que traz a preposi¢ao €ni antes de tfj yvvauki corresponde a lectio originalis. O
uso relativamente raro de €mi em contextos como estes resultou em corre¢des de escribas,
como ¢ o caso de %347 e C, que omitem a preposi¢io, e de 2351, que a substitui por &v**.

v. 18. A leitura que traz a conjugacdo £otd0On (terceira pessoa do singular do aoristo do
indicativo passivo), testemunhada por P*’ X A C 2351 e outros, ¢ certamente a lectio
originalis. Os manuscritos 025 046 051 e outros leem ai, ao invés, a primeira pessoa do
aoristo passivo gotédOnv. Tal variante deve ter resultado da busca de copistas por acomodar
gotdOn a primeira pessoa do singular do primeiro verbo a aparecer no versiculo seguinte:

etdov (Ap 13,1).
Notas a traducao

v. 1. A traducdo literal do aoristo passivo d@On (comumente traduzido como “apareceu’)
como “foi visto” abre a forma verbal a outras possibilidades de interpretagdo, como ocorre no
grego (cf. também Ap 11,9; 12,3)*. Charles afirma que o presente versiculo deve ser

. .. 37 .~
considerado como constitutivo de uma sentenca completa’’. De fato, a descri¢ao do aspecto

31 AUNE, Revelation 6-16, p. 656.

32 Ibid., p. 657.

* SMALLEY, The Revelation to John, p. 303.

** AUNE, loc. cit.

* METZGER, A textual commentary, p. 746.

%% No evangelho joanino, por exemplo, o substantivo onpeiov e o verbo dpée desempenham um papel
fundamental em relagdo ao objetivo geral da obra: o crer.

T CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 314.
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da mulher termina com a mengdo a sua coroa, assim como a descri¢do do aspecto do dragdo
termina com a referéncia aos seus diademas (v. 3a).

v. 2. Muitos exegetas compreendem as conjugagdes kpaletl € cvpel (v. 4a) — dois presentes do
indicativo — como presentes historicos e, por isso, optam por traduzi-los no passado. Todavia,
ambos os presentes devem permanecer na traducgdo, por causa do seu aspecto: uma acdo
continuada e em andamento. Também o participio presente &yovca combina bem aqui com o
contexto, sem que haja necessidade de uma traducdo no passado. Sintaticamente, o verbo
kpalw rege os trés verbos que o seguem: mdivovoa koi Pacavilopévn tekelv. Alids, este
ultimo «ai foi deixado sem traducdo, porque une duas sentencas sindnimas e porque funciona
epexegeticamente: a segunda frase explica ou elabora o significado da primeira®®. Além disso,
em PoocaviCopévn tekelv, o infinitivo também € epexegético, “representando o desenlace,
quase que o proposito da tortura suportada™’.

v. 3. O imperativo aoristo 1600 (literalmente, “Vé!”) ¢ usado geralmente como uma espécie de
particula demonstrativa: “eis”. Vale recordar que o imperativo deriva de €idov, que funciona
como um aoristo ativo de 0pam. A escolha da tradugdo literal “da cor de fogo” para muppog —
ao invés de “vermelho” — coloca em evidéncia o aspecto reluzente do dragdo, que contrasta
com o brilho da mulher vestida do sol*. O emprego do aoristo &Balev logo depois do presente
obpel, completando uma agdo expressa por este verbo, ndo parece despropositado. Por isso, a
traducdo manteve, na medida do possivel, a diferenca entre os tempos verbais.

v. 4. Visto que a forma original manuscrita de €otniev ndo possui acentuagdo (= €0TNKeV), a

2 e

X a i i ot £0T : istia”, i
expressdo pode corresponder tanto ao imperfeito de ko (otnkev: “persistia ermanecia

2 (13

em certo estado”) quanto ao perfeito do intransitivo iotnu (§otnkev: “parou”, “pds-se”)*.
Optou-se aqui pelo ultimo sentido, por causa da possibilidade de uma inclusdo entre o
presente versiculo e o v. 18, onde parece a forma passiva de ot (€otéOn). David Aune
observa que os tempos do participio, muitas vezes, ndo t€m valor temporal intrinseco em si,
mas recebem valor temporal do contexto®”. Tal principio é observado ao longo da presente

traducao. Com base nele ¢ que, por exemplo, o participio presente peAiovong foi traduzido,

** AUNE, Revelation 6-16, p. 652.

3 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 146, traducgdo nossa.

* Léon Herrmann chega mesmo a propor a mudanga do texto: “Eu nem mesmo estou seguro de que
essa serpente seja vermelha (muppdg) como o cavalo do segundo cavaleiro (Ap 6,4), ao invés de
mopivog (como as couragas de Ap 9,17), ou seja, na realidade, de fogo (mvpdc)” (HERRMANN, Léon.
Observations sur le texte de 1’ Apocalypse. Revue Belge de Philologie et d’Histoire. Bruxelles, v. 46, n.
1, p. 59-66. 1968. p. 62, tradugdo nossa).

*I' LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 155.

*2 AUNE, op. cit., p. 655.
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neste versiculo, como “estava por”. O substantivo tékvov, que significa literalmente
“crianga”, ¢ bastante utilizado na Biblia com o sentido geral de “filho” ou “descendente” (Mt
2,18; 27,25; At 2,39; 13,33; Rm 9,8a)43. No caso de Ap 12.4.5, téxvov (avtiic) aparece
também em sentido genérico, especialmente por sua relagdo com a expressdo Aout®dv TOD
onépuatog (avtiic) de Ap 12,17. A traducdo de tékvov como “descendente” se baseia na ideia
de que, nos vv. 4 e 5, o substantivo estd sendo usado em sentido geral, sem conotacdo etaria.
A traducdo “filho” foi evitada, porque ela ja ¢ aplicada ao vocabulo vidc (v. 5), que possui
uma semantica andloga a de tékvov. Além disso, o acusativo 10 Tékvov avtfig funciona
simultaneamente como objeto de katapdyn e de 1ékn (outros usos transitivos de TikT® sdo os
vv. 5.13).

v. 5. Para E. B. Allo, o adjetivo dpcev ¢ uma aposicao enfatica: “um filho, um ser macho™*.
No entanto, a peculiar expressdao viov dpoev, que aparece em Tb 6,12 (X) como viog éponyv,
também corresponde ao hebraico 127 12 de Jr 20,15, que a LXX traduz apenas como d&poev
(A) ou 8ponv (B)*. A construcdo péhdet mowpaiver é uma adaptagio que o Apocalipse faz do
futuro do indicativo mowaveig, encontrado no Sl 2,9 (LXX), que certamente ¢ citado neste
versiculo. Literalmente, o verbo mowaive significa “apascentar”, “pastorear”, que
frequentemente funciona na literatura antiga como metéfora de “reger”, “governar”*. A
presente traducdo mantém, porém, o significado literal do verbo. A preposicdo &v ¢
instrumental, podendo ser traduzida por “com” ou “por meio de” (como no Sl 2,9: moyoveic
adTove &v PaPdm owdnpd’’; of. Jo 1,26: v Bdory; At 17,31: &v Sikaroovvy, &v avdpi).

v. 6. A expressdo kai 1 yovi foi traduzida como “a mulher, ao invés”, porque o xoi ¢
adversativo e contrasta a sorte da mulher com a do seu filho™. Varios comentadores propdem
traduzir o presente do indicativo &gl como um pretérito, por verem nessa forma verbal um
simples presente histérico (cf. kpéler e oOpel na nota a traducdo do v. 2). Os tradutores
frequentemente enfrentam o mesmo problema em relacdo ao presente do subjuntivo
tpépwotv. No entanto, o presente deve ser mantido, em ambos 0s casos, como um auténtico

presente gramatical.

# A LXX, em muitas ocasides, traduz o hebraico 72 com um tékvov genérico (Gn 17,16; 22,7s.; 27,13;
Js 14,9; 22,24).

* ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 160, traducio nossa.

* CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 320.

* AUNE, Revelation 6-16, p. 652.

47 ALLO, loc. cit.

* FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 212.
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v. 7. A expressdo tod moAeutioat, lit.: “de guerrear”, tem fungdo epexegética, pois explica o
substantivo moAepog, estando também sintaticamente vinculada a éyéveto®. Toda a agdo
referente a guerra no céu, neste versiculo, ¢ narrada no pretérito como algo que ja “aconteceu”
(éyévero; cf. também v. 10).

v. 8. Neste versiculo, que comec¢a com um ai adversativo, o aoristo ioyvoev corresponde ao
hebraico 5'32 (como em SI 13,5; Dn 7,21), que ¢ usado em sentido absoluto, significando “‘ser
vitorioso”/“prevalecer”, em Gn 30,8; 32,26; Os 12,5°°. A tradugdo feita aqui opta pelo
significado da expressdo idiomatica, ao invés da reproducao literal do termo.

v. 9. A oragdo 0 kaioOpevog Atdforog kol 6 Zatavdg ¢ um aposto que elucida 6 dpig O
apyoiog ¢ ndo 6 Opdkwv O péyag. O participio de kaAém encontra-se no masculino, para
concordar com o género do substantivo a que se refere: d@ig. Por isso, na tradugao em lingua
portuguesa, o participio do verbo “chamar” deve ficar no feminino, para concordar com o
género do termo “serpente”. O substantivo AGforog, que é a tradugdo ordinaria de JO% na
LXX, funciona aqui como uma espécie de atributo do dragdo e como um sinénimo de o
Z(xwv&gs ! Este tltimo termo ndo consta na LXX, mas tornou-se familiar do judaismo tardio,
aparecendo também nos evangelhos (catorze vezes), nos Atos dos Apdstolos (duas vezes), no
epistolério paulino (dez vezes) e no Apocalipse (oito vezes)’>. O participio presente 6 Thav@dV
esta sendo utilizado no texto de acordo com o uso dos demais verbos que foram até agora
traduzidos no presente: uma ac¢do continuada e em andamento (vv. 2.4.6). O termo oikovpévn
designa todo o “mundo” civilizado e helenizado®>.

v. 10. O participio (substantivado) 6 xoatnyop®dv pode ser traduzido usando-se um pretérito,
devido ao contexto, ja que o acusador foi expulso do céu e, por isso, ndo pode mais acusar 0s
cristdos diante de Deus. A traducdo “que os acusava” segue uma indicacdo de Aune, que diz:
“0 katnyop®dv pode simplesmente identificar aquele que pratica a acao definida pelo verbo,
sem referéncia ao tempo” (cf. também nota ao v. 4)54. No Apocalipse, o substantivo
oikovpévn, lit.: “mundo habitado”, sempre aparece seguido do adjetivo 6Aog, “todo” (Ap

3,10; 12,9;16,4).

* ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 162. Para Charles, toda a sentenca 6 MuyomA kai oi &yyehot
avtod Tod moleufioor ¢ uma reproducdo literal em grego de uma expressdo idiomatica hebraica
(CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 305).

> Ibid., p. 324-325.

U Ibid., p. 325.

> SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 151.

>> WITHERINGTON III, Ben. Revelation. Cambridge: Cambridge University Press, 2009. p. 171.

** AUNE, Revelation 6-16, p. 655, traducao nossa.
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v. 11. As duas recorréncias de 61d neste versiculo foram igualmente traduzidas como “por
causa”’, de acordo com uma orientagdo de Charles e Allo, que compreendem o uso da
preposicao aqui em sentido causativo: “a causa daquela forca com a qual os homens podem
lutar contra o dragdo, equivalente quase, pelo sentido, a 8¢ com o genitivo™>; “a morte do
cordeiro ¢ o [terreno] principal e o testemunho dos martires € o terreno secundario da sua
vitoria”. O ultimo xai do versiculo introduz uma sentenca que explica e amplia a sentenca
anterior, por isso ¢ traduzido como “pois™’.

v. 12. O plural ovpavoi, um hdpax™® no Apocalipse, que pode ser considerado um hebraismo
(@MW), ndo estd se referindo a uma pluralidade de reinos celestes (como em apocalipses

judaicos mais antigos ou em outros textos neotestamentarios [cf. 2Cor 12,2]), mas a um tnico
“céu”, uma vez que tal cosmologia nio se verifica em nenhuma parte do Apocalipse’ °. 0
participio presente okmvodvteg, neste versiculo e em Ap 13,6, parece equivaler a
katowovvtes (cf. Ap 11,105 13,8; 17,2.8), “habitantes”, e ndo indica permanéncia breve ou

1%°. O participio imperfeito idog foi traduzido no presente, pois

temporaria, como em 2Cor 5,
o contexto em que se encontra ¢ determinado pelos dois presentes do verbo &ym: &xov [...]
€106 [...] el (cf. notas aos vv. 4.10).

v. 13. No Novo Testamento e na linguagem helenistica em geral, o pronome relativo de
referéncia indefinida dotic, fjtig, 611 — “quem quer que”, “todo [aquele] que” — € confundido
com o relativo de referéncia definida 8¢, i, 6 — “que”, “o qual”®'. Certamente, ¢ isso que
acontece com ftic neste versiculo, onde ele é confundido com #%%.

v. 14. Segundo Aune, na expressao ai dvo wtépuyeg, “as duas asas”, a presencga do artigo se da
apenas “porque as partes do corpo humano (cf. 2,1) e as partes dos corpos dos animais, como

7’6

as asas, sao bem conhecidas™””, ndo tendo, portanto, uma relevancia especial. O mesmo autor

considera problematica a presenga do artigo em tob detod ToD peydiov, “a grande aguia”,

>> ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 164, tradugdo nossa.

°® CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 329, tradugfio nosssa.

>7 Para Aune, o kai introduz aqui uma sentenga que prové a causa da sentenga anterior, como ocorre
com o 1 que introduz as causais do TM e com o kai causal da LXX e da literatura pagd (AUNE,
Revelation 6-16, p. 655).

>¥ Charles observa que o plural ovpavoi encontra-se somente aqui, ao longo de todo o Apocalipse, e
conclui que isto indica para a utilizagdo de uma fonte (CHARLES, op. cit., p. 329).

>* AUNE, op. cit., p. 655-656.

% Talvez katoucéo seja evitado, porque em outras partes do livro o termo se refere ao mundo pagdo e
também porque oknvow remete aqui ao tabernaculo divino mencionado em Ap 7,15 e 21,3 (SWETE,
The Apocalypse of St. John, p. 154).

8! CHARLES, op. cit., p. 330 e ALLO, op. cit., p. 165.

%2 SWETE, op. cit., p. 155.

% AUNE, op. cit., p. 657, tradugdo nossa.
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pois ndo ¢ comum introduzir com um artigo, em uma narra¢ao, um elemento que ainda nao
havia sido citado. A teoria de Aune ¢ que “Jodo pode estar se referindo aqui a ‘grande aguia’
em uma histéria bem conhecida de sua audiéncia, mas infelizmente desconhecida para nos”®.
No entanto, “a grande dguia” deve ser uma referéncia a dguia que aparece sem o artigo em Ap

. . 65 , 5 N
8,18, por isso o uso do artigo aqui . Para Charles e outros comentadores, o hebraismo &m0

TPoc®TOL 10D Bpeme, lit.: “da face da serpente” (W37 °197), tem o sentido de “por causa da
serpente”®. De fato, a expressio Gmd mpoodnov é usada ocasionalmente com sentido causal
(LXX Is 19,16; Os 10,15), mas o seu significado normal, “da presenca de”, ¢ bem mais
atestado no Antigo Testamento e mais sugestivo na trama de Ap 12 (cf. também Ap 6,16;
20,11). Aqui, contrasta-se o destino do filho macho, que vai “para Deus e para o seu trono”
(mpd¢ indica meta), com o da mulher, que sai “da presenga da serpente” (&md indica
afastamento de um ponto de referéncia).

v. 15. O adjetivo motopo@dpntog, lit.: “ser varrido por um rio”, ¢ um hdpax na Biblia, cuja
forma segue o exemplo de GvepoedpnrTog e HdaToEdpNTOC’ .

v. 17. O uso de éni com o dativo, acompanhado por um verbo que sugere forte emogao, como
acontece aqui com opyicOn, indica a causa dessa emocdo: dai resulta a tradugdo “por causa
(¢ni) da mulher” (cf. 6pyiecOa éni e dativo em Gn 40,2; Nm 31,14)°. O adjetivo Aowmdg —
“restante”, “remanescente” — ¢ tomado em sentido proprio, uma vez que o texto nao oferece
indicios suficientes para uma associa¢do do termo com a concepg¢do veterotestamentaria do
“resto”®. Os Aowtoi Tod omépparoc adtic simplesmente formam com o Tékvov oOTHc (V. 5) a

totalidade da descendéncia da mulher vestida do sol.

% AUNE, Revelation 6-16, p. 657, tradugdo nossa. Neste ponto, também Charles concorda: “a dguia
era originariamente a aguia concebida definitivamente na tradi¢do” (CHARLES, A critical and
exegetical commentary, p. 330, tradugdo nossa).

% LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 184.

% CHARLES, op. cit., p. 305, tradug@o nossa.

7 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 156.

% SMALLEY, The Revelation to John, p. 303.

% Alguns estudiosos pensam que em pelo menos duas aparigdes de Aowdg no Apocalipse subjaz a
teologia veterotestamentaria do “resto”: Ap 11,13; 12,17 (RESTO. In: COENEN, L.; BEYREUTHER,
E.; BIETENHARD, H. [Org.]. Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento. Bologna:
Edizioni Dehoniane Bologna, 1976. p. 1541).
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2.2 Género literario do texto

Um pressuposto a interpretacao de um texto ¢ a identificacao do seu género literario.
John Collins diz que um intérprete sempre inicia com a pressuposicao sobre o género de um
texto, pois nao pode haver compreensao alguma do texto, sem ao menos uma nogao implicita
do seu género literario’’. O mesmo autor, em outra obra, define o género literario como um
grupo de textos escritos marcados por caracteristicas distintivas recorrentes, que constituem
um padrio de escrita reconhecivel e coerente. Um género é, portanto, identificavel pelas
semelhangas recorrentes entre um numero de escritos. Semelhanca ndo implica
necessariamente relagdes historicas, como se os textos listados sob um mesmo género literario
tivessem que derivar de um prototipo comum. A semelhanga a qual se refere Collins ¢
especialmente aquela de matiz fenomenoldgico, embora algumas implicagdes para a historia
do género devam emergir da discussdo’'.

A pericope em andlise faz parte de uma obra que se convencionou denominar com o
seu primeiro termo, como acontece com outros escritos. O substantivo Amokdivyic deriva do
verbo dmokaAbTTm, que significa “revelar”. A expressdo aparece em 18 passagens do Novo
Testamento, com o sentido de revelagao (Gl 1,12; 2,2; 2Cor 12,1.7; Ef 1,17; 3,3) ou referindo-
se a manifestacao publica de algo antes escondido como, por exemplo: do Cristo em sua vinda
(1Cor 1,7; 2 Ts 1,7; 1Pd 1,7.13; 4,13), do anticristo em pessoa (2Ts 2,3.6.8), do justo na
gléria de Cristo (Rm 8,18)%. Todavia, o tnico escrito neotestamentario introduzido como um
“apocalipse” € o Apocalipse joanino. Nao se sabe, porém, se a palavra denota ali um tipo
especial de literatura ou se ¢ apenas utilizada no sentido geral de “revelacio”””. Antes de se
passar ao género literario do Apocalipse, convém que se dé uma palavra acerca de alguns

aspectos do género chamado “apocaliptico”.

7" COLLINS, A imaginagdo apocaliptica, p. 27.

"I COLLINS, John J. Introduction: towards the morphology of a genre. In: (Ed.). Apocalypse:
the morphology of a genre (Semeia 14). Missoula: The Society of Biblical Literature, 1979. p. 1.

> LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 62.

” COLLINS, A imaginagio apocaliptica, p. 20.
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2.2.1 Defini¢ao de “apocalipse”

A presente investigacao trata exclusivamente da apocaliptica judaica e crista, de onde
provém a maioria dos apocalipses, sem discutir a possibilidade da existéncia de tal fendmeno
literario na cultura greco-romana e persa. Em 1822, o estudioso alemao K. I. Nitzsch cunhou
o termo “apocalipse” para o género. Todavia, o primeiro critico que tentou identificar as suas
convengdes foi Friedrich Liicke, que publicou um estudo de literatura apocaliptica em 18327,
Portanto, embora a designacdo de certas obras judaicas e cristds como apocalipses ja exista
desde a Igreja primitiva, a tentativa de classificacdo literaria ¢ moderna e cada defini¢cdo que
se d4 ao género vem acompanhada de muito debate’. Os autores parecem concordar, porém,
com a tese de Paul Hanson, segundo a qual as configuragdes basicas do pensamento
apocaliptico e a sua matéria prima j& se encontram na profecia pos-exilica do final do século
VI a.C. (ex.: Ag; Zc; Ez 40-48; Is 24-27; 56—66)76.

O grupo do Apocalipse do Projeto de Géneros da Society of Biblical Literature seguiu
o processo de constru¢do do género apocaliptico por analogia com o Apocalipse de Jodo. O
grupo buscou dar precisdo e rigor a defini¢do de “apocalipse”, avangcando na discussdo e indo
para além da lista de caracteristicas fornecidas por H. H. Rowley, Klaus Koch e¢ D. S.

Russell”’

. O trabalho comegou com a reunido das obras consideradas pelos estudiosos
modernos como apocalipses, a fim de se catalogarem as suas caracteristicas de forma e
conteudo. Chegou-se, entdo, a conclusao de que existem elementos que sdo constantes em
cada obra designada como um apocalipse. O resultado da pesquisa foi publicado em Semeia
14 (1979) e a definicdo do género coube ao editor da pesquisa, John Collins. Esse estudioso
definiu como “apocaliptico” o género de literatura revelatdria que possui uma estrutura
narrativa, no qual uma revelagdo ¢ dada a um receptor humano, através de um ser
sobrenatural, que desvenda uma realidade transcendente, que ¢ tanto temporal, na medida em

que contempla a salvacdo escatoldgica, quanto espacial, na medida em que envolve outro

mundo sobrenatural ®,

" LINTON, Gregory L. Reading the Apocalypse as apocalypse. In: BARR, David L (Ed.). The reality
of Apocalypse. Rhetoric and politics in the book of Revelation. Boston: Brill, 2006. p. 33.
 THOMPSON, Leonard L. The book of Revelation: Apocalypse and empire. Oxford: Oxford
University Press, 1990. p. 18.

® COLLINS, A imaginagio apocaliptica, p. 48.

77 LINTON, Gregory L. Reading the Apocalypse as apocalypse. In: BARR, David L (Ed.). The reality
of Apocalypse. Rhetoric and politics in the book of Revelation. Boston: Brill, 2006. p. 34

" COLLINS, Introduction, p. 9.
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A defini¢do acima equivale — nas palavras do proprio Collins — a estrutura do género
apocaliptico, que permite reconhecer os apocalipses como uma classe distinta de escritos””.
Elisabeth Fiorenza fala da dificuldade em se identificar aquilo que € peculiar a literatura
apocaliptica, ja que esse tipo de literatura utiliza todas as formas tradicionais de liturgia, mito
e profecia, transformando-as em uma nova forma literaria®. Pois bem, os elementos
constitutivos da defini¢do apresentada por Collins ndo sdo exclusividade do género
apocaliptico. Esse nao ¢ constituido por um ou mais temas distintivos, mas por uma
combinagdo distintiva de elementos que também podem ser encontrados em outros géneros
literarios. A palavra-chave para a defini¢do ¢ “transcendéncia”: o modo de revelagdo requer a
mediacdo de um ser sobrenatural, j& que ela ndo se enquadra no compasso do conhecimento
humano®'. O apelo a origem sobrenatural da revelagdo fornece uma base de seguranca e
orientacdo, além de conferir autoridade ao texto apocalipticogz.

Collins, evidentemente, tenta elevar a sua defini¢do a um nivel de generalizagdao que a
torne aplicavel também a alguns escritos gnosticos, greco-romanos € persas. Porém, a
definicdo da versdo judaica do género requer desdobramentos que evidenciem a sua forma, o
seu conteudo e a sua funcdo®. Do ponto de vista formal, o escritor apocaliptico compde sob
um pseudonimo (um vulto da tradi¢ao judaica), em primeira pessoa, descrevendo uma visao
(sonho ou éxtase ou rapto celeste) e fazendo discursos de despedida, exortagdes, oragdes e até
mesmo recitando hinos. O contelido: mostra uma era presente, desprezada e vista com
pessimismo, pois se encontra sob o dominio de Satanas, € uma era vindoura, exaltada como
um tempo de maravilhas; considera o todo do mundo e das pessoas, ndo apenas os judeus,
destacando a ressurrei¢do e o julgamento individuais; ensina que Deus preordenou todas as
coisas, segundo um plano, inclusive os eventos do fim iminente (eschaton). Finalmente, os
apocalipses tém a fun¢cdo de motivar o leitor/ouvinte a plasmar a sua visdao de mundo e,

. - 84
consequentemente, o seu agir segundo a perspectiva transcendente” .

7 COLLINS, A imaginagdo apocaliptica, p. 35.

% FIORENZA, Elisabeth Schiissler. Composition and structure of the book of Revelation. The
Catholic Biblical Quarterly, Washington, v. 39, n. 3, p. 344-366, July 1977. p. 356.

! COLLINS, Introduction, p. 10.

2 1d., op. cit., p. 28.

% As caracteristicas apresentadas a seguir resultam de uma confluéncia das ideias de Philipp
Vielhauser (1965) e de David Hellholm (1986), referidas respectivamente por THOMPSON, The book
of Revelation, p. 18-19 e AUNE, David E. and Christian Apocalyptic. Word & World, Saint Paul, v.
25,n. 3, p. 233-245, Summer 2005. p. 234-235.

% A literatura apocaliptica dos judeus alcangou o seu apogeu no periodo que comega com a guerra dos
Macabeus e que termina com a revolta sob Adriano, isto é, de 168 a.C. a 132 d.C. (BAILEY John W.
Jewish apocalyptic literature. The Biblical World, Chicago, v. 25, n. 1, p. 30-42, Jan. 1905. p. 30).
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2.2.2 Escatologia apocaliptica

No século XIX, o termo “escatologia” comegou a ser utilizado para designar a parte da
teologia sistematica que trata do futuro individual (morte, ressurreicdo, julgamento, vida
eterna, céu e inferno) e dos topicos relacionados com as expectativas coletivas de Israel (vinda
do Messias, grande tribulagdo, ressurrei¢do, julgamento final, reino messianico temporario e
recriagdo do universo) e da Igreja cristd, que adota as expectativas de Israel, subordinando-as
a esperanca da segunda vinda de Cristo. Os estudiosos geralmente distinguem entre
“escatologia profética” e “escatologia apocaliptica”, destacando seja a continuidade, seja a
mudanga que a segunda opera em relagdo a primeira. A escatologia profética ¢ possuidora de
uma perspectiva otimista, que mostra Deus atuando através de processos historicos e que, até
mesmo, antecipa a restaura¢do das condigdes primordiais da existéncia humana no mundo
(cf., por exemplo, Is 2,4)*.

A escatologia apocaliptica, ao invés, € pessimista em relagdo a ordem presente, que €
vista como dominio temporario de Satands e seus agentes e que ha de ser substituida por Deus
pela ordem edénica anterior a queda®. A cosmovisdo apocaliptica diz que a vida humana esta
situtada em um contexto que ¢ modelado pelo mundo transcendente. A escatologia
apocaliptica visa a esse mundo transcendente, apontando para um tipo de existéncia humana
radicalmente distinta da atual, na qual todos os percalgos, inclusive a morte, serdo superados.
O contetido escatoldgico da revelagdo apocaliptica vislumbra, portanto, o outro mundo, que ¢
a fonte do conhecimento renovado e da salvagio futura®’. Porém, é importante perceber que
nem todos os apocalipses trazem uma escatologia voltada ao cendrio do final da historia.
Existem também aqueles (3 Baruc, Apocalipse de Sofonias) em que a escatologia assume
simplesmente a forma de um julgamento individual pés-morte, sem referéncia ao final dos
tempos™'. Seja como for, a esperanga escatoldgica apocaliptica esta respaldada na retribuigdo

para além das fronteiras da historia.

% AUNE, Understanding Jewish and Christian Apocalyptic, p. 237.
8 Ibid., p. 236.

7 COLLINS, Introduction, p. 10-11.

% Id., A imaginagdo apocaliptica, p. 32.
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2.2.3 Linguagem apocaliptica

D. S. Russell diz que os autores apocalipticos liberam de tal modo a imaginacao, em
uma linguagem extravagante e exotica e em imagens fantdsticas e bizarras, que se pode
mesmo afirmar que a linguagem propria da apocaliptica ¢ o “simbolismo”. Uma parte desse
simbolismo brota da imaginac¢do fértil dos autores e a outra afunda as suas raizes em um
passado longinquo. Alguns simbolos apocalipticos sao tomados diretamente do Antigo
Testamento, enquanto outros provém do imaginario mitologico antigo®. Quando se fala de
referéncias mitoldgicas na literatura apocaliptica, se estd aludindo aos motivos literarios que
derivam originariamente das histérias religiosas do mundo do Oriente Proximo antigo e do
mundo greco-romano. Isso ndo significa, porém, que os mitos tenham servido como fonte
imediata a imagética apocaliptica, mas apenas que eles se encontram na base da tradi¢cao que a
modelou. Também, uma alusdo mitoldgica em contexto apocaliptico ndo implica equivaléncia
de significado com o mito original™.

O simbolo se difere do signo, porque o simbolizante e o simbolizado pertencem a dois
planos distintos — respectivamente o material e o imaterial — enquanto o significante e o
significado pertencem ao mesmo plano material, sensivel e observavel. O simbolo ¢, também,
diferente da metafora, pois essa sempre se formula numa frase, que relaciona duas realidades
distintas, mas que pertencem ao mesmo plano ou ao mesmo nivel. Além do mais, enquanto o
simbolo estimula a fantasia, a reflexdo ¢ as emocgodes, a metafora tem uma funcgao
primordialmente cognitiva: ela procura revelar um aspecto do objeto que ficaria oculto ou
inacessivel ou ainda imperceptivel. Porém, tanto o simbolo quanto a metafora sdo evocativos
e polissémicos. O simbolo também ndo se confunde com a alegoria, porque essa ¢ um
fendmeno restritamente literario (como a metafora) e porque, na alegoria, cada elemento tem
um significado préprio, o que nio combina com a polissemia simbdlica’.

O simbolo ¢, portanto, a mais globalizante das formas de linguagem conotativa. Uma
qualidade inerente a imagem simbodlica ¢ a sua estrutura triangular, pela qual ha uma
coincidéncia entre aquilo que a imagem ¢ em si mesma, a representacdo (grafica, ortografica,
cromatica etc.) daquilo que ela reproduz e a sua referéncia a coisa simbolizada. A pluralidade

interpretativa se introduz no terceiro nivel, quando mais de uma conotacao poderia satisfazer

% RUSSELL, D. S. The method and message of Jewish apocalyptic. London: SCM Press Ltd., 1964.
p. 122-123.

" COLLINS, A imaginagdo apocaliptica, p. 41-43.

’l ARENS, Eduardo; MATEOS, Manuel Diaz. O Apocalipse, a forca da esperanga: estudo, leitura e
comentario. Sao Paulo: Loyola: 2004. p. 29-32.
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corretamente a proje¢do evocativa da imagem simbdlica. No caso particular de um relato
simbdlico, o conteudo preciso englobado por um simbolo pode sofrer mudangas de um
estagio ao outro da narracdo, devido as eventuais conotagdes semanticas, pragmaticas ou
conceituais que se lhe vdo agregando ao longo do processo narrativo’”. A razdo de ser do
carater plurivalente do simbolo repousa justamente na sua natureza analogica. Assim, cabe ao
exegeta perceber, ao longo do movimento mutatdrio da imagem, qual o sentido analdégico que

mais convém a cada situacdo’.

2.2.4 Apocalipse de Jodo

Uma vez que a definicao geral do género apocaliptico apresentada por Collins tem
como ponto de partida o Apocalipse de Jodo, € natural que a obra preencha os pré-requisitos
de tal definicdo. Os primeiros problemas surgem, porém, quando se confronta o Apocalipse
com o corpus de literatura judaica considerada como apocaliptica. O fato de Jodo tratar a sua
obra como uma “profecia” (Ap 1,3; 22,6s.), de se incluir entre “os profetas” (Ap 22,6.9), de
definir o seu ministério como um “profetizar sobre povos, nagdes, linguas e muitos reis” (Ap
10,11)**, de recusar a pseudonimia (predominante na apocaliptica judaica) e de utilizar uma
moldura epistolar no seu escrito levou alguns estudiosos a questionar ou a minimizar o carater
apocaliptico do Apocalipse. Elisabeth Fiorenza, por exemplo, reconhece na obra as imagens e
os padrdes apocalipticos, mas argumenta que Jodo intentou principalmente compor uma obra
de profecia cristd primitiva, na forma de uma carta apostolica’.

Quando contextualizada, a designagcdo do Apocalipse como uma profecia esta correta.
No cristianismo primitivo, o ministério profético conserva uma importancia de primeira
grandeza, ocupando o segundo lugar na hierarquia dos carismas (cf. 1Cor 12,28-29; Ef 4,11).
A fungdo principal do profeta neotestamentario € explicar, a luz do Espirito, os oraculos das
Escrituras, particularmente dos antigos profetas (1Pd 1,10-12). A explicacao das Escrituras
era necessaria, por exemplo, na polémica dos primeiros cristdos contra os judeus, a fim de se

mostrar que o cristianismo nascente e, sobretudo, a Morte e a Ressurrei¢ao de Cristo se deram

%2 Grelot recorda que “o relato simbolico narra toda uma historia, de modo que é preciso toma-lo
globalmente para captar o sentido da historia e compreender a que visam os personagens colocados em
cena” (GRELOT, Marie mere de Jésus, p. 64).

% CUADRADO, José Fernando T. Apocalipsis: estética y teologia. Roma: Editrice Pontificio Istituto
Biblico, 2007. (Subsidia Biblica, 31). p. 91.

% Jodo evita, porém, aplicar-se diretamente o titulo “profeta” (po@rTNC).

% FIORENZA, Composition and structure, p. 358.
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“segundo as Escrituras”. Assim, o profeta neotestamentario se apresenta como um revelador
do mistério do plano divino (1Cor 13,2; Ef 3,5; Rm 16,25)96. Ao apresentar a sua obra como
uma profecia, o escritor do Apocalipse se inclui no grupo dos profetas neotestamentarios, que
explicam as profecias antigas em fung¢do das circunstancias presentes.

Visto que a pseudonimia ¢ uma constante nos apocalipses judaicos, o Apocalipse
joanino poderia ser considerado andmalo nesse quesito. Todavia, ele ndo ¢ o Unico escrito
cristao do gé€nero a utilizar o nome do proprio autor: os dois mais antigos apocalipses cristaos,
o Apocalipse de Jodo e o Pastor de Hermas, foram escritos sob a alcunha dos seus autores. Foi
nos escritos apocalipticos cristdos mais tardios, como o Apocalipse de Pedro e o Apocalipse
de Paulo, que a pseudonimia passou a ser adotada também pela versdo cristd do género’ .
Collins argumenta que “a conviccdo de que a era escatoldgica comegara fez surgir, no
cristianismo primitivo, um novo transbordar de profecias e conferiu nova autoridade aos
pronunciamentos proféticos™. Por isso mesmo, Jodo ndo precisava aumentar a autoridade da
sua obra, atribuindo-a a alguma figura proeminente da histéria de Israel. Quanto & moldura
epistolar do Apocalipse, essa ndo contradiz o género, uma vez que cartas podem ter os mais
variados conteidos ¢ que a natureza de um escrito ndo se condiciona a sua forma de
circulagao.

Pikaza aponta ainda trés caracteristicas distintivas do Apocalipse em relacdo a tradigdo
apocaliptica judaica. Primeiramente, sabe-se que a salvagdo ja se realizou e que o Filho do
Homem esta no céu, de onde determina a marcha da Igreja (Ap 1,12-20; 2-3). Em segundo
lugar, a salvagdo ja se realiza e se condensa na vitoria pessoal e decisiva do Cordeiro (Ap 5,5-
6; cf. 12,11). Em terceiro lugar, o triunfo do Cordeiro se realiza em um ritmo de dois tempos:
ele foi imolado e ja se encontra vitorioso no céu (Ap 1,12-20; 5,1ss.; 12,5), mas ele ainda
deve manifestar-se como o cavaleiro que conduzira a sua vitoria 2 meta (Ap 6,1s.; 19,1-21)".
Mesmo aqui a transformagdo do género ndo ¢ tdo significativa quanto possa parecer, pois
embora o Cristo acumule as func¢des de revelador, guerreiro celestial e juiz escatologico, tais
funcdes sao concebidas de acordo com a tradigdo judaica. O que torna peculiar o Apocalipse

ndo ¢ a sua compreensao da historia, e sim o papel central desempenhado por Jesus Cristo na

% BOISMARD, L’Apocalisse di Giovanni. In: GRELOT, Pierre; GEORGE, Augustin. La tradizione
giovannea. Roma: Borla, 1978. (Introduzione al Nuovo Testamento, 4). p. 13-14.

7 AUNE, Understanding Jewish and Christian Apocalyptic, p. 235.

% COLLINS, A imaginagio apocaliptica, p. 386.

% PIKAZA, Apocalipsis XII, p. 217-218.
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obra: “a adoracdo de Jesus e a maneira pela qual a imagética divina ¢ aplicada a ele marca,

talvez, o ponto mais fundamental em que o Apocalipse [...] foge dos precedentes judaicos™'®.

2.2.5 Conclusao

Os exemplos de escritos apocalipticos sdo muito raros na Biblia, de modo que a
maioria das obras pertencentes ao género ¢ classificada como apdcrifa. O livro de Daniel (Dn
7-12) ¢ o tnico livro apocaliptico encontrado no Antigo Testamento, mas muitos outros
apocalipses foram escritos no judaismo primitivo, sendo os principais 1Henoc (composto de
cinco apocalipses distintos), 2Henoc, 2Baruc, os Oraculos Sibilinos ¢ o Apocalipse de
Abrado. Do lado cristdo, o Apocalipse de Jodo ¢ a tnica composi¢ao sistematica do género
incluida no cénon escrituristico. Porém, o cristianismo primitivo também produziu muitos
outros apocalipses como, por exemplo, o Pastor de Hermas (inicio do século II), o Apocalipse
de Pedro (antes do ano 150), a Ascensao de Isaias (final do século II) e o Apocalipse de Paulo
(meados do século II1)'".

Certos aspectos da apocaliptica judaica ndo se aplicam ao Apocalipse, assim como
também algumas caracteristicas do escrito destoam do padrdo do género. Dois exemplos
significativos disso sao a auséncia da pseudonimia no Apocalipse e a vitoria final, que nao se
concentra exclusivamente na intervencdo futura de Deus, mas que ja se faz realidade no
sacrificio consumado por Jesus Cristo, o Cordeiro imolado (Ap 5,12; 7,14; 12,11). Ainda
assim, as semelhangas entre a obra do vidente de Patmos ¢ a literatura apocaliptica judaica sao
muitas, de modo que a definicdo basica do género se aplica adequadamente ao Apocalipse'*.
A auséncia da pseudonimia ¢ uma fuga bastante limitada das convengdes do género,
exercendo pouca influéncia na estrutura conceitual da obra, e mesmo que a fun¢ao do Messias
seja mais exaltada no Apocalipse do que nos apocalipses judaicos, as convengdes do género
se mostram de maneira clara, por exemplo, na figura messianica do cavaleiro de Ap 19,11-21

(cf. 4Esd)'®.

% COLLINS, A imaginagdo apocaliptica, p. 388-389.

%" AUNE, Understanding Jewish and Christian Apocalyptic, p. 234.
12 OSBORNE, Apocalipse, p. 15.

1% COLLINS, op. cit., p. 396.

85



2.3 Estrutura literaria do Apocalipse

Qualquer analise que se queira fazer de uma pericope do Apocalipse pressupde uma
tomada de posicao, pelo menos, em relacdo a estrutura literaria minima ou a arquitetura
explicita da obra. Tal premissa parece impor-se de forma ainda mais determinante ao caso de
Ap 12, considerado por muitos como o centro de todo o livro. Allo, por exemplo, afirma que
“o capitulo 12 ¢ central no Apocalipse, porque todo mundo reconhece que ele contém ou
prepara as principais figuras, as alegorias mestras”'**. Além do mais, o discernimento de uma
estrutura literaria para o Apocalipse condiciona a compreensdo que se possa ter do conjunto
da obra, pois a forma ndo ¢ mero recipiente do conteudo, mas a sua padronizacdo e
organizac;ﬁom5 . Vale ressaltar, porém, de antemao, que as propostas de estrutura¢do para o
Apocalipse sdo tdo numerosas quanto os seus intérpretes e que a raiz do problema encontra-se
principalmente nos muitos paralelos e repeti¢cdes verificados ao longo do livro'®.

O problema da estrutura literaria do Apocalipse atravessa toda a historia da
interpretagdo do escrito, tendo surgido de modo fragmentario e indireto ainda com os
primeiros comentadores, tomando maior consisténcia com a Literarkritik no século XIX, para
finalmente se afirmar nas primeiras décadas do século XX. O inicio do século passado assistiu
ao surgimento de um movimento contrario a fragmentagao do texto apocaliptico promovida
especialmente pela critica literaria alema do século anterior. Esse novo movimento voltou
gradativamente a sua atengdo para o texto ultimo do Apocalipse, que passou a ser estudado

107 . . < x
1""". Hoje, apesar de ainda ndo se ter chegado a uma solucao

enquanto fato literario globa
definitiva do problema, ja ¢ possivel fixar, com certa probabilidade, uma estrutura minima
para o Apocalipse, somando-se varios indicios de natureza literaria que o proprio escrito

1
fornece!®.

1% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 155, tradugio nossa.

' FIORENZA, Composition and structure, p. 344.

1% Para tentar explicar tal fendmeno, os estudiosos tém-se dividido basicamente entre os que optam
pela hipotese da compilacdo de diferentes fontes e os que procuram pelos procedimentos adotados
pelo escritor na composi¢cdo do Apocalipse. Dentro dessa ultima perspectiva, destaca-se a famosa
“teoria da recapitulagdo”, que acompanha a exegese do Apocalipse desde Vitorino de Petau
(YARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 8-9).

"7V ANNI, Ugo. La struttura letteraria dell’Apocalisse. 2* ed. Brescia: Morcelliana, 1980. p. 7-8.

1% Este é o ponto de partida adotado por Vanni (e pela maioria dos estudiosos da atualidade): para o
investigador, importa proceder indutivamente, sem nenhum a priori a respeito do fato literario,
buscando por primeiro os “elementos estruturais literariamente relevaveis” do Apocalipse, que deve
ser examinado, nesta fase, “apenas como uma obra de arte escrita” (/bid., p. 105).
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2.3.1 Introducao e conclusdo do Apocalipse

As diversas investigacdes conduzidas acerca dos elementos literarios estruturantes do
Apocalipse tém revelado primeiramente que a obra possui uma unidade introdutoria (Ap 1,1-
8) ¢ outra conclusiva (Ap 22,6-21), que mantém vinculos entre si'”. A introdugdo &

110 111

constituida por um cabecalho (Ap 1,1-3) °, um prescrito epistolar (Ap 1,4-5a) e uma

espécie de proémio litargico (1,5b-8)'"

. A conclusao ¢ um pouco mais ampla do que a
introducdo e divide a opinido dos estudiosos quanto aos seus elementos unificadores. O
estudo minucioso de Vanni demonstrou que hd um so sujeito falante em Ap 22,6-7.10-16.18-
20a, independentemente de qual seja sua identidade'". Relacionada com o mesmo sujeito
encontra-se também a expressao 16 Pipiiov todto, em Ap 22,7.9.10.18, em torno da qual
gravita toda a pericope, colocando-se em destaque a garantia e as modalidades de uma leitura
adequada do Apocalipse.

O verbo deikvopt, que aparece na introdugdo (Ap 1,1) e na conclusdo (Ap 22,6.8),
pode esclarecer alguns detalhes de Ap 22,6-20. Em Ap 21,9.10; 22,1, ou seja, no contexto

imediato da conclusdo, o verbo tem por sujeito logico “um dos sete anjos” das tagas, que

parece identificar-se com “o anjo” de Ap 22,6.8. Pelo visto, o mesmo personagem, algumas

19 Lapple, depois de comparar alguns esquemas propostos por renomados estudiosos para o
Apocalipse, conclui que esses esquemas sdo muito discordantes e que seu acordo se restringe quase
exclusivamente a separagdo do “prélogo” (Ap 1,1-8) e do “epilogo” (Ap 22,6-11) (LAPPLE, Alfred. 4
mensagem do Apocalipse para o nosso tempo. Sdo Paulo: Paulinas, 1971. p. 55).

190 cabegalho compde-se de trés partes, cada uma delas formada por trés elementos: a primeira
apresenta a fonte do Apocalipse; a segunda, o seu conteido e a terceira, as béncaos aos que recebem e
cumprem o seus ensinamentos. Quanto a fonte, foi Deus quem deu o Apocalipse a Cristo; este enviou
0 seu anjo para mostra-lo a Jodo que, por sua vez, o testemunhou como provindo de Deus e de Cristo.
Quanto ao conteudo, ¢ a palavra de Deus e a verdade atestada por Cristo, traduzidas por Jodo na forma
de visdes. Quantos as béncdos, elas devem ser a por¢do daqueles que leem, escutam e observam a
profecia (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 1).

"1 As sete exortagdes sdo a continuagio logica da introdugdo epistolar: elas preenchem a expectativa
literaria despertada pelo prescrito (YARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation,
p. 16).

"2 A presenca de um proémio logo depois do prescrito — além da propria saudagio xapig [...] xai
gipnvn (Ap 1,4) — recorda o estilo das cartas paulinas. Nas protopaulinas, de maneira especial, o
proémio ¢ constituido habitualmente por uma agdo de gracas a Deus.

' Dez anos depois da primeira edicio da sua obra dedicada a estrutura literaria do Apocalipse, na
segunda edi¢do, Vanni revé alguns dos seus conceitos e muda a sua postura, por exemplo, com relagao
aos sujeitos falantes em Ap 22,6-21. Para o autor, quem fala agora é: o anjo em Ap 22,6.7b.9-11.14-
15.18-19; Cristo em Ap 22,7a.12-13.16.20a; Jodo em Ap 22,8.17.21 ¢ a assembleia em Ap 22,20b.
Todavia, pelo que se pode perceber, a revisdo de Vanni € mais motivada pelo desejo de reforgar a ideia
de um dialogo litirgico na conclusdo do Apocalipse, do que por questdes literarias propriamente ditas
(VANNI, La struttura letteraria dell’Apocalisse, p. 110-111 e 300). E, porém, perfeitamente
admissivel aqui que o anjo — como um enviado plenipotenciario de Cristo (cf. Ap 22,6) — esteja se
pronunciando in Persona Christi.
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vezes e por alguma razdo especial, toma a palavra como se o proprio Jesus falasse por sua
boca (Ap 22,6-7.10-16.18-20a). Em resposta, Jodo se prostra para adora-lo (Ap 22,8), mas
logo ¢ advertido: aquele que o vidente tem diante de si ndo ¢ o Cristo, mas apenas um
covdovAoc (Ap 22,9)''*. A saudagio epistolar final (Ap 22,21)'"®, combinada com o prescrito
(Ap 1,4-5a), confere ao conjunto do Apocalipse o carater de uma epistola enderegada as “sete

Igrejas que estdo na Asia” (Ap 1,4,

2.3.2 Matéria do Apocalipse: 0 o€l yevésOar &v Tayel (Ap 1,15 22,6)

A constata¢do seguinte a da existéncia de uma introdu¢do e de uma conclusdo no
Apocalipse € que o escritor do texto introduziu entre ambas uma obra unitaria que, ao final,
chamou de 16 Bipiiov todto (Ap 22,7.9.10.18). A natureza dessa obra ¢ definida como Adyog
g mpoopnreiog (Ap 1,3; 22,7.10.18), cuja divulgagdo acontece comunitariamente,
provavelmente ao interno de uma assembleia litirgica: um deve “ler” (dvayivdokm) para que
varios possam “escutar” (dkov®) e todos venham a “guardar” (tnpéw) (Ap 1,3; 22,7). Vanni
v€ nisso um género literario original e novo, que ndo ¢ pura apocaliptica judaica nem pura
profecia, mas uma sintese de ambas: “¢ uma indicacdo para a estrutura — ndo devemos esperar
[...] nem a série de sucessdes mecanicas, que caracteriza a apocaliptica judaica, nem uma
sequéncia de oraculos, como nos profetas™'’.

A matéria geral da revelacdo que Jodo recebe para testemunhar ¢ chamada de a o€l
vevéoOau v tayel (Ap 1,1; 22,6). A expressao retorna em Ap 1,19, onde Jodo recebe a ordem

»118 o & o

de “escrever 8 €idec kai & eiotv koi & péAhet yevécOar petd tadto. A oragio @& &idec se

refere a experiéncia visiondria de Jodo enquanto tal, que constitui o conteido global do

"% O personagem misterioso que também impede Jodo de adora-lo em Ap 19,10 deve tratar-se de
outro anjo.

"5 A tradigdo manuscrita acerca de Ap 22,21 testemunha desde variagdes referentes aos detalhes do
versiculo até a sua inteira supressdo. No entanto, o texto critico da 27* edi¢do de Nestle-Aland prioriza
a leitura ‘H yépig 100 kvpiov Incod peta naviov (METZGER, A textual commentary, p. 766-767).
Para Allo, “o Apocalipse, sendo uma carta, deveria terminar com uma saudacao epistolar, cuja forma
se aproxima daquelas de Sao Paulo” (ALLO, Saint Jean. L.’ Apocalypse, p. 334, tradugdo nossa).

1% 0 comando kai mépyov Taic Emtd éxkAnoiong, expresso em Ap 1,11, confirma que o escrito como
um todo € uma correspondéncia enderecada as sete Igrejas.

"7V ANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 113-114, tradugdo nossa.

"8 A insisténcia sobre a ordem de “escrever” (imperativo aoristo ypéyov: Ap 1,11.19; 2,1.8.12.18;
3,1.7.14 14,13; 19,9; 21,5; cf. 10,4) demonstra que o testemunho de Jodo deve ser dado por escrito e
nao oralmente.
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Apocalipse, equivalendo a doa €idev de Ap 1,2'". As outras duas oragdes correspondem
respectivamente a duas categorias distintas de coisas: “as que sdo” e “as que estdo por
acontecer depois dessas”. Esta ultima expressao reaparece em Ap 4,1, para indicar que ali se
inicia a descricdo dessa categoria de coisas'>’. Quanto a primeira categoria, as palavras &
BAémerg yphwyov eig Pipiiov de Ap 1,11 parecem indicar onde elas se iniciam (também as
palavras kai fjkovoa Omicw pov VIV peydAnv oc¢ cainryyog de Ap 1,10b se unem a esse
inicio), sendo que Ap 1,9-10a introduz o todo da visdo apocaliptica. Chega-se, assim, a mais
uma subdivisdo do conteudo geral do Apocalipse: “as coisas que sao” (Ap 1,10b-3,22) e “as
coisas que estdo por acontecer depois dessas” (4,1-22,5). Note-se ainda que, logo no inicio da
segunda sec¢do (Ap 4,1), o convite da voz, dvafa dde, muda a perspectiva da visdo de Patmos

(Ap 1,9) para o céu.

2.3.3 Quatro setenarios

Outro indicador da estrutura do Apocalipse sdo os quatro conjuntos de elementos
enumerados, os setendrios: as exortagdes (Ap 2,1.8.12.18; 3,1.7.14), os selos (Ap
6,1.3.5.7.9.12; 8,1), as trombetas (Ap 8§,7.8.10.12; 9,1.13; 11,15) e as tagas (Ap
16,2.3.4.8.10.12.17)"*!. Somente as exortacdes figuram entre “as coisas que sdo” (Ap 1,10b—
3,22), enquanto os outros trés setenarios estdo entre “as coisas que estdo por acontecer depois
dessas” (4,1-22,5). Importa observar em relagdo aos dois setendrios centrais que o sétimo selo
(Ap 8,1) inclui o setenario das trombetas. Ao toque das trés ultimas trombetas desencadeia-se
uma série enumerada de trés “ais” (ovai: Ap 9,12; 11,14. Cf. 8,13): o final dos dois primeiros
antecede imediatamente ao toque da sexta e sétima trombetas respectivamente, mas o final do
terceiro permanece indefinido. Quanto as sete tacas, elas trazem “praga” (mAnyn: Ap 15,1.6.8;

16,9.21; 18,4.8) aos inimigos de Deus e manifestam o seu “furor” (Bvpdc: Ap 15,7; 16,1. Cf.

"% Logo na introdugdo do Apocalipse, a expressdo &oa €1dev (Ap 1,2) indica globalmente toda a
atividade do escritor e o campo no qual ela se desenvolve. Também em Ap 1,9 temos uma alusdo a
atividade do autor, que devera escrever o que vé: ypayov odv 6. €1dec, entendendo-se 6. £16e¢ como doa
gidev de Ap 1,2 (VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 135).

120 Ap 4,1 reporta-se a introdugdo geral da visio em Ap 1,9s., através da referéncia a voz como de
trombeta e da expressdo év mveduatt. Quanto a inclusdo petd tadto: a primeira alude a unidade
anterior (Ap 1,9-3,22) e a segunda se projeta para a unidade que segue (a partir de Ap 4,1).

"2 A proposta de estruturagdo feita por Ellul tem nos setenarios a sua “primeira indicagdo” (ELLUL, J.
Apocalipse: arquitetura em movimento. Sdo Paulo: Paulinas, 1979. p. 35). Para Corsini, a estrutura
geral do livro se baseia nos quatro setenarios, emoldurados por um proélogo e um epilogo (CORSINI,
Eugenio. O Apocalipse de Jodo. Sao Paulo: Paulinas, 1984. p. 67).
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14,10.19; 16,19; 19,15). Talvez, a se¢do das tagas termine onde cessa o seu efeito destruidor e

onde comega a apresentacdo da Jerusalém do alto, isto ¢, antes de Ap 21,9.

2.3.4 Teofania tempestuosa: dotpomoi kol goval kai fpovrai (Ap 4,5; 8,5; 11,19; 16,18-
21)

O elenco dotpomai kol eoval Kol Bpovtai aparece nessa mesma ordem em Ap 4,5;
’ 5 ’ . 122 7
11,19; 16,18-21 e com PBpovtai e dotponai em ordem inversa em Ap 8,5 °°. O termo pwvai

equivale ao hebraico NI7P e denota aqui as “vozes” do trovdo, enquanto Bpovtai equivale a

0¥ e denota simplesmente os “trovoes”, sendo dificil para um moderno distinguir entre

ambos. Em Jubileus 2,2, encontra-se a mesma expressao [dyyelot] ¢ovdv, Bpovidv koi
actpam®yv, que certamente se reporta a textos veterotestamentarios tais como Ex 19,16; Ez
1,13; S1 77,18'%. A combinag¢do dos trés termos recorda o fendomeno da tempestade, simbolo
do poder e da gldria de Deus (cf. 1Sm 2,10; J6 37,4ss.)' " e imagem tradicional da sua voz e
da sua agdo ad extra, especialmente nas teofanias'>. O Apocalipse recolhe, portanto, do
Antigo Testamento essa lista de imagens, onde ela simboliza uma intervencao particular de
Deus na historia, mas que ndo é descrita realisticamente'*°,

Em suas quatro aparigdes no texto apocaliptico, a formula dotpamai kol eoval kai

Bpovtai passa por um processo gradual de expansio, até atingir uma definicdo méxima, como

se pode perceber através da seguinte sinopse:

Ap 4,5 £kmopedovTal GoTPOTOl Kol pmval kol Bpovtal

Ap 8.5 £yévovto Bpovtai kal eoval kol dotpamal Kol GEeHOS

Ap 11,19 £yévovto aotpomal kol emval kol Bpovtal kol oeiopog ikal ydAalo peydn

Ap 16,18-21 | éyévovto GoTpomol kol emval kol Bpovial | kol 6elopog £yEveTo PEYOC [...] | opddpa |

Em Ap 4,5, o elenco figura como sujeito do presente ékmopgvovtat, aludindo ao poder

ativo e transcendente de Deus, que estd sempre pronto para intervir na historia, em um

122 A mudanga na ordem dos elementos em Ap 8,5 ndo tem uma grande relevancia literaria, podendo
ter resultado simplesmente de uma variagdo estilistica (VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse,
p. 142-143).

'2 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 116.

12 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 68.

' ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 56.

126 VANNI, op. cit., p. 142.
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presente continuo

. A partir de Ap 8,5, a expressdao passa a vir acompanhada do aoristo
gyévovto, cujo aspecto indica uma agdo pontualizada no tempo, e recebe por acréscimo o
substantivo celopOc, que orienta a a¢do para a terra e para 0 mundo humano'**. A imagem de
Ap 8,5 representa o cumprimento das preces de “todos os santos” (Ap 8,3s. Cf. Ap 6,9s.): o
julgamento e a punigdo dos seus inimigos'*’. A mesma ideia de punigdo subjaz em Ap 11,19;
16,18-21, todavia com um alargamento continuo da formula. O acréscimo de ydralo peyén,
em Ap 11,19, acentua o caradter punitivo da intervencao de Deus (cf. Ex 9,24 LXX). Essa

metafora é ainda mais desenvolvida por Ap 16,18-21"°

. Tal alargamento demostra que a
narra¢do segue um desenvolvimento linear, como se pode constatar a seguir.

A teofania tempestuosa que, segundo o Antigo Testamento, significa intervencdo
concreta de Deus na histdria, aparece primeiramente como poténcia divina para agir (Ap 4,5)
e, em seguida, ganha feicdes mais definidas em relacdo a sua realizagdo no tempo e a sua
ambientacdo no mundo dos homens (Ap 8,5). Trata-se de algo que deve acontecer exatamente
sobre a terra, uma interven¢ao vingadora da parte de Deus na historia. O carater punitivo de
tal intervengdo vai se tornando cada vez mais acentuado (Ap 11,19), até atingir o seu apice
(Ap 16,18-21). As quatro alusdes a teofania preanunciam respectivamente o livro com sete
selos (Ap 4,5), a série de trombetas (Ap 8,5), a visdo da mulher e do dragdo (Ap 11,19) ¢ a
visdo da grande prostituta (Ap 16,18-21). Entres essas partes do Apocalipse ocorre um

processo de revelacdo gradual da agdo interventora punitiva de Deus sobre o mundo dos

homens.

2.3.5 Experiéncia de Joao &év wveopatt (Ap 1,105 4,25 17,3; 21,10)

Em sentido geral, estar év mvevpatt reflete a condicdo normal do cristdo, em contraste
com estar év capki (cf. Rm 8,9). A frase &yevounv év mvevpatt (Ap 1,10; 4,2) divide a opinido
dos autores quanto ao seu significado: para Swete e Allo, ela denota a exaltacdo do profeta

sob a inspira950131; para Charles, a condi¢do extatica na qual o vidente caim; para Vanni,

27V ANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 142.

'8 Ibid., p. 143.

' CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 232.

13 Nesta passagem, assim como em Ap 11,19, a ydhalo também representa uma intervengdo do Deus
que pune, mas “agora levada ao maximo da sua intensidade” (VANNI, op. cit., p. 147, tradugdo
nossa).

B SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 12 e ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 11.

132 CHARLES, op. cit., p. 22.
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uma passagem de situagdo, mediante um contato particular com o Espirito de Cristo ™ e, para
Osborne, uma experiéncia visionaria de Jodo enviada pelo Espirito, para informar aos leitores

que Deus estd levando a historia a termo (cf. J1 3,1)"**

. Seja qual for o sentido da frase,
importa observar aqui que a expressao £v mveOpoTL aparece mais duas vezes no Apocalipse
(Ap 17,3; 21,10) e que alguns estudiosos a compreendem como um demarcador que identifica
quatro grandes divisdes do livro.

As duas primeiras aparigdoes de €v mvebpott remetem-se uma a outra e apontam para
dois momentos fortes, determinantes, complementares, semelhantes e simultaneamente

distintos da mesma experiéncia profética do vidente'>’

. Em uma linguagem mais direta, elas
assinalam os dois niveis de percepgao da experiéncia feita por Jodo, no dia do Senhor: a visao
na perspectiva terrena de Patmos (Ap 1,10b—3,22) e na perspectiva celeste (Ap 4,1-22,5). As
duas ultimas recorréncias da expressdo estabelecem um estreito paralelo antitético entre a
nopvn e a vouon (cf. Ap 17,1-3; 21,9-11). Nestas duas visdes também existe uma referéncia
espacial, como ocorre nas duas primeiras, que sdo respectivamente o deserto (Ap 17,3) e uma
grande e alta montanha (Ap 21,10). Isso ndo indica, porém, um retorno da perspectiva da
visdo do céu para a terra, ja que até mesmo os verbos utilizados em Ap 1,10; 4,2 (yivopo) e

Ap 17,3; 21,10 (dmopépw) diferem bastante quanto a forma e ao significado'°.

2.3.6 O livro com sete selos e o livrinho aberto

Allo subdivide as profecias do Apocalipse em duas grandes segdes: A) Ap 6,1-11,18,
que trata da execucao dos decretos do livro dos sete selos sobre o conjunto do mundo, com
interesse especial no mundo profano, e B) Ap 11,19-21,8, que trata da execugao dos decretos
contidos no pequeno livro aberto sobre a Igreja e sobre o conjunto do mundo, considerado
desta vez em sua relagdo com a Igreja, e especialmente representado pelo Império Romano'’.
Em linhas gerais, o esquema de Allo inspirou, dentre outros pesquisadores, Yarbro Collins em

sua tese doutoral. A proposta feita pela autora para a estrutura do Apocalipse, apesar de seus

133 VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 305.

13 OSBORNE, Apocalipse, p. 91.

35 VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 305.

1% para Swete, o deserto significa aqui a desolagdo de uma vida sem Deus ou mesmo uma referéncia a
Is 21,1; 24,23 (LXX) e a alta montanha corresponde a elevagdo do espirito, necessaria a todo aquele
que deseja ter a visdo celeste (cf. Ex 40,2 LXX; Mt 4,8) (SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 211
e 280).

7 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 70 e 152.
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pontos obscuros'*®, traz a luz ideias e conceitos pertinentes ao tema em questdo. Por exemplo,
o paralelo que ela estabelece entre Ap 5 e 10 mostra que os dois capitulos t€ém muito em
comum: o livro com sete selos de Ap 5,1 e o livrinho aberto de Ap 10,2; o dyyehoc ioyvpog de
Ap 5,2 e 0 &Alog Ayyelog ioyvupdc de Ap 10,1. Em ambos os capitulos, também se faz
referéncia a um escrito celeste recebido da mao de um ser celeste: em Ap 5,7s., o Cordeiro
recebe o livro com sete selos da destra do que se senta sobre o trono e, em Ap 10,10, Joao
toma o livrinho aberto da mio do anjo'™.

O livro com sete selos (Ap 5,1)'*

encontra-se imediatamente inserido na se¢do que
comeca em Ap 4,1. A partir desse versiculo, conforme ja foi acenado, a perspectiva da visdo
se transfere de Patmos para o céu, onde se encontra o livro. A ruptura dos seis primeiros selos
da lugar a fendmenos bem definidos, mas ao sétimo selo seguem apenas um siléncio (Ap 8,1)
e um setendrio de anjos com trombetas (Ap 8,2). O contetido do sétimo selo corresponde seja
ao siléncio, seja — e sobretudo — ao setenario das trombetas'*'. A sétima trombeta, que
corresponde ao terceiro “ai” (Ap 11,14s.), também apresenta peculiaridades em relacdo as
demais. O final dos dois primeiros “ais” ¢ claramente indicado (Ap 9,12; 11,14), mas o do
ultimo permanece obscuro. A Unica coisa que fica aparente aqui ¢ que o conteudo do terceiro
“ai” — e, portanto, da sétima trombeta — estende-se, pelo menos, até Ap 11,19142. Yarbro
Collins argumenta, e com razdo, que “ha uma ruptura natural entre Ap 11,19 ¢ 12,1”143 , mas a
perspectiva celeste da visdo ¢ mantida pela combinacdo de d@6n com &v 1® ovpavd (Ap
11,19; 12.1.3).

O livrinho aberto (Ap 10,2) insere-se imediatamente no contexto da secdo a qual
pertence a sexta trombeta (Ap 9,13). O termo BiAapidov (Ap 10,2.9.10), um hdpax na
Biblia, ¢ o diminutivo do diminutivo BifAéprov: uma pequenez que pode indicar para um
fragmento do BifAiov maior com sete selos'*. O gesto profético de comer o livrinho (Ap

10,10) e a missdo de “novamente profetizar (mdAv Tpopntedoat) sobre povos, nagdes, linguas

3% VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 270.

? Y ARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 21.

140 Com relagéo ao formato do livro selado, a maioria dos exegetas concorda que o texto apocaliptico
se refere a um rolo e ndo a um cédex: a ideia € que, com a ruptura de cada selo, uma parte do conteudo
do livro enrolado é descerrada, em um simbolismo profético (CHARLES, A critical and exegetical
commentary, p. 137).

“UVANNI, op. cit., p. 124.

2 Ibid., p. 127.

' YARBRO COLLINS, op. cit., p. 26, tradugdo nossa.

144 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 120-121.
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e muitos reis” (Ap 10,11) completam-se mutuamente, numa relagio de causa e efeito'”. O
advérbio méAwv, por um lado, indica a continuidade de uma acdo que ja esta em andamento.
Por outro lado, o aspecto do aoristo mpoentedoar indica que algo novo nessa mesma agao
deve comecar. Embora Ap 11,1-13'* faca parte da missdo profética confiada a Jodo em Ap
10,11, tal missdo é particularmente referida em Ap 17, por causa da alusdo aos “reis”'*’. Na
posi¢do que ocupa no texto, Ap 11,14-19 completa o setendrio das trombetas e, por isso,
pode-se dizer que o conteudo de Ap 10,1-11,13 intercala esse setenario’ **.

A ideia de que todo o Apocalipse, depois de Ap 4,1, coincide com o conteudo dos sete
selos parece bastante plausivel'”. O mesmo se pode dizer da intuigio de Allo, para quem os
eventos dos terceiro “ai”’, que coincidem com a sétima trombeta (Ap 11,15), constituem a
matéria de Ap 12 e capitulos seguintes150. O proprio fato de a sétima trombeta estar associada
a um “ai” indica que ela ndo pode se limitar ao contetido da doxologia celeste de Ap 11,15-
18. Além disso, o juramento solene de Ap 10,6s., que faz referéncia aos “dias da voz do
sétimo anjo, quando tocar a sua trombeta”, apontam para eventos que devem acontecer
exatamente sobre a terra’>'. O mais provavel, portanto, é que o toque da ultima trombeta
continue reverberando no Apocalipse até o fim do resultado da sétima taga (Ap 21,8).

A ruptura natural que Yarbro Collins observa entre Ap 11,19 e Ap 12,1 ¢ apenas
parcial e ndo héd razdo suficiente para se pensar que, nesta ultima citacdo, se inicie um
segundo grande ciclo de visdes' . A linearidade narrativa se conserva no contexto mais
remoto da perspectiva celeste da visao (év 1® ovpavd: Ap 4,1.2; 8,1; 11,15.19; 12.1.3) e no

contexto mais proximo do livro com sete selos, que continua mesmo depois da sétima

5 Também em Ez 3,1ss., o profeta executa o ato simbolico de comer um livro, que na boca lhe
parecia doce como mel, antes de transmitir a casa de Israel a palavra de Deus: a ideia jeremiana de que
Deus pde na boca do profeta as suas palavras (cf. Jr 1,9) é expressa aqui com maior realismo por
Ezequiel.

146 Para Charles, o Bipropidiov engloba apenas Ap 1,1-13, ao passo que mpogntedoot se refere ao aos
capitulos que seguem Ap 11,15 (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 269). Para
Yarbro Collins, porém, a revelagdo do contetdo do Pifrapidiov ndo € Ap 1,1-13, mas o que se inicia
em Ap 12,1 (YARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 27).

N respeito do elenco “povos, nagdes, linguas e muitos reis”, Charles observa: “E interessante que a
essa enumeracao, que ocorre sete vezes no Apocalipse [...] ¢ dada aqui uma forma diferente [...]. Os
‘reis’ sdo especialmente aqueles mencionados em 17,10.12. O vidente esta remodelando a sua frase
caracteristica, com o olhar voltado para o conteudo das suas visdes posteriores”. Quanto a Ap 11,1-13,
Charles vé ai uma prolepse de Ap 12 e 13 que, segundo ele, narram respectivamente a queda de
Satanas e o estabelecimento do reino do Anticristo (CHARLES, op. cit., p. 269, tradug@o nossa).

“* YARBRO COLLINS, loc. cit.

14 VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 130.

%% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 148.

BUVANNI, op. cit., p. 126.

32 Y ARBRO COLLINS, op. cit., p. 28.
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trombeta (Ap 11,15), em seu ultimo e definitivo fragmen‘[o15 3. o livrinho aberto (Ap 10,2)
degustado por Jodo (Ap 10,10), que contém a ultima e definitiva profecia “sobre povos,
nagdes, linguas e muitos reis” (Ap 10,11)"*. Essa profecia encontra seu eco mais audivel em
Ap 17, que faz parte da se¢do correspondente a Ap 12,1-22,5. Resta, porém, examinar esta

ultima secao do Apocalipse, para saber se ela possui um plano literario unitério.

2.3.7 Estrutura literaria de Ap 12,1-22,5

Os elementos estruturantes observados até aqui sugerem, entre outras coisas, que a
primeira parte do livro com sete selos, correspondente a Ap 4,1-11,19, forma uma unidade
literaria compacta. Tal solidez sofre um abalo com a entrada inesperada, no discurso, da
linguagem dos onpeia referida a uma mulher vestida do sol e a um grande dragdo da cor de
fogo (Ap 12,1.3)'. Contudo, o essencial permanece: a perspectiva celeste da visdo,
anunciada desde Ap 4,1 e cuidadosamente costurada no contexto imediato de Ap 11,19;
12,1.3, através de d@bOn e &v 1@ ovpavd. O presente tdpico tem por objetivo principal analisar
em linhas gerais Ap 12,1-22,5, para descobrir a sua organizagao literaria interna. J& foi dito
que essa secdo encerra Ap 17, um texto que se remete diretamente ao tema da degluticdo do
livrinho aberto e do consequente mandato profético (Ap 10,10s.). Além disso, a referida se¢ao
tem uma importancia particular, porque comega em Ap 12, que constitui o foco principal
desta investigagao.

O primeiro elemento estruturante perceptivel na se¢do em discussdo ¢ o substantivo
onueiov, que ¢ usado somente ali € em nenhuma outra parte do Apocalipse. O termo aparece
quatro vezes no plural, em sentido genérico (Ap 13,13.14; 16,14; 19,20), e trés no singular
(Ap 12,1.3; 15,1). Estas trés ultimas recorréncias interessam do ponto de vista estrutural, por
causa do seu carater particular e porque elas se vinculam mutuamente através do adjetivo

dAAog: onueiov péya (Ap 12,1) — Ao onueiov (Ap 12,3) — diro onueiov [...] Bavpaotov

'3 A abertura do livio com sete selos apresenta os elementos religiosos fundamentais para a
interpretacdo da historia humana, porém como que em blocos distintos (VANNI, Apocalipsis, p. 53).
'>* Para Allo, a pequenez desse livro, contrastando com o grande livro selado de Ap 5, mostra que ele
contém revelagdes menos extensas quanto ao seu objeto, porém mais desenvolvidas quanto aos
detalhes: “ele precisa um fragmento da revelagdo geral do grande livro [selado]” (ALLO, Saint Jean.
L’Apocalypse, p. 121, tradugdo nossa).

3 Até aqui, cada nova visio era introduzida pela formula [Metd tadta] £idov koi idod ou
simplesmente por £160v ou mesmo &deOn (Ap 11,19). A presente visdo é a primeira caracterizada como
onueiov (SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 144).
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(Ap 15,1). Os dois primeiros onueia correspondem a duas figuras do mesmo quadro'™® e o
terceiro onpeiov conecta a visdo que ele engloba — o setenario dos anjos com as tagas — a série
que comeca em Ap 12,17, Existe, portanto, uma continuidade intencional de Ap 12,1 a
15,1'®, cujo principal indicio literario é uma triade de onpeia, que tem por terceiro elemento
um setendrio (Ap 12,1-16,21).

A fungdo estruturante de Ap 17 ja foi sugerida em, pelo menos, trés momentos da
presente abordagem: na menc¢do a quarta teofania tempestuosa (Ap 16,18-21) e a terceira
ocorréncia de &v mvebpott (Ap 17,3) e na referéncia a profecia do livrinho aberto “sobre
povos, nagdes, linguas e muitos reis” (Ap 10,11). O capitulo é também uma explanagdo do
efeito da sétima taca, que corresponde a queda da Babilonia (cf. Ap 16,19; 17,1.5). Em Ap
17,1, o anjo promete mostrar a Jodo o julgamento da mépvn, mas isso € apenas brevemente
relatado em Ap 17,16. Somente em Ap 18,1-24 ¢ que se faz um comentario elaborado sobre a
sua queda. Os cantos entoados em Ap 19,1-10 sdo a celebragao celeste daquele acontecimento
terreno’> e se vinculam diretamente a ele. Portanto, Ap 17,1-19,10 forma um bloco literario
homogéneo, que gira em torno do tema do julgamento e da queda da Babilonia, fazendo parte
da secdo das tagas e dos onueio.

O paralelo antitético de Ap 17,1-3 e 21,9-11 estabelece uma relacdo entre a woépvn
Babilonia e a vouoen Jerusalém. Além disso, assim como Ap 17,1-19,10 elabora Ap 17,16 —a
destruicdo da Babilonia — também Ap 21,9-22.5 ¢ uma elaboragdo de Ap 21,2 — o antincio do
descimento da nova Jerusalém adornada qual noiva'®. Para se chegar a este Giltimo, porém, &
necessaria a intervengdo escatoldgica de Cristo, que consolida a sua vitoria sobre o mal. A
primeira etapa da vitéria ¢ contada numa cena de batalha, que termina com a derrota
definitiva da besta e dos seus reis aliados e com a prisdo temporaria do dragdo (Ap 19,11—
20,3). A segunda se desdobra em duas cenas de julgamento: a instauragdo de um tribunal de
guerra, sucedida pela aniquilagdo do dragdo (Ap 20,4-10), e o julgamento final, seguido do
desaparecimento da morte e do Hades (Ap 21,11-15). A revelacdo da vOpen também acontece

gradualmente: primeiramente, ela ¢ apresentada de forma genérica (Ap 21,1-8) e, em seguida,

136 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 159.

"7 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 190.

'8 Para Shea, a secdo Ap 12,1-15,4 forma um grande quiasmo (tendo por introdug¢do Ap 11,19), que o
autor nomeia como “a visdo da grande controvérsia” (SHEA, William H. The chiastic structure of
Revelation 12:1-15:4, the great controversy vision. Andrews University Studies, Berrien Springs, v. 38,
n. 2, p. 269-292, Autumn 2000. p. 269).

" Y ARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 14-15.

10 Ibid., p. 15.
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11 Pode-se perceber, portanto, que

¢ personificada e descrita detalhadamente (Ap 21,9-22,5)
Ap 19,11-22,5 ndo apenas segue uma logica narrativa bem definida, mas também compde
com Ap 17,1-19,10 um conjunto literario.

Em sintese, Ap 12,1-22,5 fundamenta-se numa triade de onpeio (Ap 12,1.3; 15,1), que
tem por terceiro elemento o setendrio das tagas (Ap 16,2.3.4.8.10.12.17). O efeito da sétima
taca, o aniquilamento da Babildnia (cf. Ap 16,19), corresponde a matéria de Ap 17,1-19,10.
Esse bloco literario mantém um estreito paralelo com Ap 21,9-22.5, cujo tema ¢ a
apresentacao da Jerusalém celeste. A passagem do aniquilamento da Babilonia a apresentacao
da nova Jerusalém acontece mediante a intervencao escatoldgica de Cristo seguida dos seus
efeitos (Ap 19,11-20,15). Em Ap 21,1-22,5, ocorre uma revelagao gradual da imagem da
Jerusalém descida do céu. Todos esses indicios sugerem a existéncia de um plano literario
unitario e diligentemente elaborado em Ap 12,1-22,5. A se¢@o, com excecdao de Ap 21,9—
22,5, que nao se encontra em contexto de ira, conecta-se com a prolepse de Ap 10,1-11,13 ¢

corresponde ao conteudo do ultimo fragmento do livro selado: o livrinho aberto de Ap 10.

O esbogo a seguir oferece uma visdo panoramica do contetido geral do Apocalipse:

“tudo quanto viu”/“as coisas que viste” (Ap 1,2.19)

PARTE 1. Introducéo

Cabegalho 1,1-3
Prescrito 1,4-5a
Proémio 1,5b-8

Contextualizagdo da viséo 1,9-10a
Perspectiva terrena: “as coisas que sdo” (Ap 1,19) 1,10b-3,22
O Ressuscitado no meio das Igrejas 1,10b-20
Sete exortacoes 2,1-3,22
Perspectiva celeste: “as coisas que estao por acontecer depois dessas” (Ap 1,19)  4,1-22,5
O Criador e o Cordeiro ao centro da criagao 4,1-5,14
dotparnal kol pwval kai ppovroi (4,5)
ILivro com sete selos| 6,1-22,5
1°-6° selo 6,1-7,17
7° selo 8,1:
Sete anjos 8,2-5
Ppovrai kal pawvai kol dotpamol kol oeiouog (8,5)
Sete trombetas 8,6-21,8
12-4? trombeta 8,7-13
Anuncio de trés “ais” (8,13)
5% trombeta 9,1-12

Fim do 1° "ai” (9,12)

161 . . , . , , .
1 Tem-se, assim, uma crescenca inegavel nas duas maneiras como a Jerusalém celeste é descrita

(VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 205).
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6" trombeta 9,13-21; 11,14

Fim do 2° “ai” (11,14)

Prolepse 10,1-11,13 (cf. 17,10.12)
7% trombeta 11,15-19:

__________________________________

__________________________________

1°-2° “sinais” 12,1.3
3° “sinal” 15,1a:
Sete anjos 15,1b-8
Sete tacas 16,1-21,8
1#-6* taca 16,2-16
7% taca 16,17-21:
dotparoi kol pwval kol fpovial kai oelouog [...J] kol yalolo ueyaln [...] (16,18-21)

A Babilonia 17,1-19,10
Vitoria final de Cristo  19,11-21,8
A Jerusalém do alto 21,9-22,5
PARTE III Conclusdo
Discurso final 22,6-20
Saudagao final 22,21

2.3.8 Conclusao

Os dados estruturais levantados nesta pesquisa apontam principalmente para a unidade
do texto apocaliptico e para a linearidade do seu discurso'®. Todavia, essas duas qualidades
sdo mais evidentes no arranjo do texto do que na disposicao dos fatos narrados. Nao ¢ dificil
constatar no Apocalipse, por exemplo, fendmenos de ordem narrativa como a analepse ¢ a
prolepse. Porém, todo o material ¢ reunido em um arcabougo formado por unidades textuais
que se entrelagam mutuamente, através de termos, conceitos ou temas comuns. O uso que o
escritor apocaliptico faz das suas fontes — sejam elas quais forem — segue um critério rigido de
composi¢do, cujo resultado ¢ um escrito que possui ndo apenas uma estrutura, mas também
um plano literario. Pode-se também admitir com Arens e Mateos “que embora o Ap seja uma
obra una, um todo, ndo foi escrito todo ele num s6 dia. Se existe uma ordem ou sequéncia,
ndo é cronologica, mas tematica™'®.

Mesmo que fontes escritas tenham sido utilizadas na composi¢do do Apocalipse ou

que se trate de uma obra coletiva, um redator final deu ao conjunto um carater corretamente

12 V ANNI, Apocalipsis, p. 292.
15 ARENS; MATEOS. O Apocalipse, a for¢a da esperanca, p. 148.
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164

unificado . Allo explica os procedimentos adotados na composi¢do do Apocalipse pelas leis

165 Elisabeth Fiorenza

de l’emboitement, des ondulations, de perpétuité de [’antithése etc.
(seguindo Loenertz) fala de pre-announcements, cross-references, contrasts, interludes e,
especialmente, de technique of intercalation'®. Yarbro Collins percebe no Apocalipse a
utilizagio de uma technique of interlocking, além do método da recapitulation'®.
Evidentemente, essa lista de teorias ndo pretende ser exaustiva e poderia prolongar-se ainda
mais. Os exemplos citados apenas ilustram uma tendéncia sempre mais crescente entre os
estudiosos, que tém buscado explicar as supostas anomalias literarias do Apocalipse, sem

recorrer primeiramente & dissecagdo do texto'®®,

2.4 Delimitacao da pericope

Delimitar um texto biblico significa basicamente identificar os seus limites, para cima
e para baixo, distinguindo a sua exata extensdo como unidade literaria autbnoma (pericope). O
texto constitui uma unidade autonoma “quando o seu conteudo possui uma mensagem propria
e caracteristica, distinta da mensagem dos textos anteriores ¢ subsequentes”'®’. A delimitagéo
textual ¢, talvez, o pressuposto mais basilar a exegese, porque define o proprio objeto material
da analise. Tal investigacao realiza-se mediante o confronto entre o texto e os seus contextos
remoto e imediato, tendo-se em conta especialmente os indicios lexicais, tematicos,

argumentativos e narrativos.

1 SAOUT, Yves. Ndo escrevi o Apocalipse para assustar ninguém! Por Jodo de Patmos. Sio Paulo:
Loyola, 2004. p. 18.

' ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. LXVII-LXXXIIL

1% FIORENZA, Composition and structure, p. 359-360.

'Y ARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 16 ¢ 32-33.

' Ford afirma que “a composi¢io desse apocalipse ¢ unica [...] ele é, de todos os apocalipses, o mais
requintado e artisticamente construido” (FORD, Revelation, p. 46, tradu¢ao nossa).

' WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. Sio Leopoldo: Sinodal,
1998. p. 84.
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2.4.1 Contexto remoto

O argumento principal do Apocalipse ¢ apresentado na segunda etapa da visao (Ap
4,1-22,5)'"°. Apos a descrigdo de uma liturgia cosmica, centrada no Criador e no Cordeiro
(Ap 4,1-5,14), comeca a matéria do livro com sete selos, que segue até a apresentacdo da
Jerusalém do alto (Ap 6,1-22,5). A ruptura do sétimo selo desencadeia um setenario de
trombetas que ecoa até a consumagao da vitoria escatologica de Cristo (Ap 8,1-21,8). Depois
do toque da sétima trombeta e da doxologia celeste (Ap 11,15-18), ocorre a terceira teofania
tempestuosa (Ap 11,19), que anuncia outra etapa da revelagao apocaliptica. O que vem em
seguida ¢ uma série de trés onueia, que se inicia em Ap 12,1 e que engloba o setenario dos
anjos com as tacas (Ap 12,1-21,8). Essa série equivale ao contetido da se¢cdo denominada “o
livrinho aberto”, que esta contido na sétima trombeta e cuja introdugdo encontra-se
prolepticamente em Ap 10. O capitulo 12 funciona como uma espécie de prefacio'’”’, que

. L. . A - 172
sumariza os principais temas desenvolvidos na sequéncia'’.

2.4.1.1 Primeiro grande tema: a espera da segunda vinda de Cristo

O primeiro grande tema anunciado em Ap 12 e que atravessa, quase que tacitamente,
toda a se¢do de Ap 12,1-21,8 ¢ a espera da parusia. Em Ap 12,5, profetiza-se a respeito do
filho macho que “estd por apascentar todas as nagdes com cajado de ferro”. A expressao
nowaiveo &v PaPd® ownpd provém do Sl 2.9, um salmo messidnico-real'””. A citagdo do
salmo revela a identidade do filho macho: “ele é o Messias Jesus, o filho de Maria; essa
interpretagdo ¢ especialmente mais certa, que ¢ a Unica figura do capitulo que se pode opor
aos Aouroi do v. 17 [...], ou seja, aos cristios em geral”'’™®. Ela é também uma referéncia a
segunda vinda de Cristo, pois seria assim que um cristdo do fim do século I compreenderia a
alusdo ao que esta por se realizar (uéAAel) em relacdo ao Messias. O mesmo salmo é retomado

no cantico celeste de Ap 12,10 através da expressdao tod ypiotod avtod (SI 2,2). Em sua

%0 uso da mesma expressdo & dei yevésBar em Ap 1,1; 4,1; 22,6 sugere que o argumento principal
do Apocalipse ¢ tratado em Ap 4,1-22,5 (VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, p. 119).

7! Recorrendo a uma expressio de Bousset, Allo chama Ap 12 de “prefacio grandioso” (ALLO, Saint
Jean. L’ Apocalypse, p. 155).

'72 Esta ideia tem por referéncia mais direta YARBRO COLLINS, The combat myth in the book of
Revelation, p. 28-31.

' FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 205.

174 ALLO, op. cit., p. 160, tradug@o nossa.
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redagdo atual, portanto, Ap 12 afirma que o filho macho desempenha o oficio messidnico, ja
exercido plenamente no céu e ainda por se manifestar sobre a terra.

A insignia real pafdog oidnpod reaparece nas maos do cavaleiro que sai para a vitoria
final em Ap 19,15. O “cajado de ferro”, nesse caso, ndo serve como instrumento para o
pastoreio das ovelhas, mas como arma de exterminio contra os seus predadores'”. O SI 2,9 ¢
citado — e integralmente — ainda em Ap 2,27, onde os santos recebem a promessa de que
também eles participarao da vitoria final do Messias. A inclusdao formada por Ap 12,5 ¢ 19,15
qualifica o material emoldurado pelos dois versiculos como o periodo escatologico que vai da
instalacdo celeste do Messias até a sua manifestacdo terrena. Portanto, no contexto geral de
Ap 12,1-21,8, a profecia de Ap 12,5 cumpre-se em Ap 19,11-21; 20,4-6'"°. A mulher nutrida
por Deus no deserto (Ap 12,6.14) corresponde a Igreja cristd, no curso da sua peregrinagao
terrestre, a espera da parusia'’.

Os cristaos do século I dificilmente falariam do deserto sem trazer & memoria o evento
salvifico do Exodo. O deserto deveria ser o palco dos grandes acontecimentos da historia,
assim como fora a época memoravel em que os hebreus marcharam sob a protecdo de Deus.
Alias, o Apocalipse é inteiramente permeado da tipologia do Exodo e da peregrinagdo de
Israel pelo deserto'’®. O novo Exodo — empreendido pelos cristdos e simbolizado na estada da
mulher no deserto — também aguarda uma nova conquista, assim como ocorreu ao final do
Exodo de Israel. Os “mil duzentos e sessenta dias” ou “tempo e tempos ¢ metade de tempo”
da mulher (Ap 12,6.14) equivalem ao “pouco tempo” do agir do Diabo (Ap 12,12). O
peregrinar cristdo pela historia €, portanto, marcado por um misto de protecdo divina e de
exposi¢do aos ataques diabolicos. A nova Conquista s6 acontece mediante a intervengdo do
Messias, que guia as milicias celestes ao combate e a vitoria derradeira (Ap 19,11-21). Enfim,
no lugar do pais e Canad encontra-se a Jerusalém do alto, que serd a morada definitiva dos

ficis (Ap 21,1-22.5)'.

2.4.1.2 Segundo grande tema: o agir terreno do Diabo

O segundo grande tema que se inicia em Ap 12 e que perpassa os capitulos seguintes ¢

o agir terreno do Diabo. Em Ap 12,9 o grande dragdo, “a antiga serpente, que ¢ chamada de

'3 OSBORNE, Apocalipse, p. 766.

7¢Y ARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 28.
"7 FEUILLET, Le Messie et sa mére d’aprés le ch. XII de I’Apoc., p. 76.

78 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 143-144.

7% Y ARBRO COLLINS, op. cit., p. 29.
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Diabo e Satanas”, é descrito como 6 mTAav@v, cujo existir consiste em induzir as pessoas ao
erro. Esse participio presente caracteriza o dragdo em seu proprio ser, em sua propria
identidade. Somente em outra ocasido emprega-se o participio presente, j& em contexto
escatologico, que indica (em uso classico) um feito anterior, equivalendo ao imperfeito (Ap
20,10). A acdo de enganar aparece no Apocalipse como um elemento tipico da metodologia
do maligno, cujo disfarce penetra o proprio seio da comunidade de fé. Além disso, oikovpévn,
nos tempos da composi¢do do Apocalipse, deveria se referir a todo o mundo habitado que se
encontrava sob a influéncia — direta ou ndo — do vasto Império Romano (cf. Lc 2,1; 4,5; At
11,28; 24,5)'%.

Nos capitulos seguintes, o verbo mAavam aparece mais seis vezes, algumas delas, com
outros agentes: a segunda besta ou o falso profeta Ap 13,14; a Babilonia Ap 18,23; a primeira
besta Ap 19,20; o Diabo Ap 20,3.8.10. Embora aconte¢a de o verbo nem sempre ter o Diabo
por agente, ¢ sempre ele que estd na origem da acdo (cf. Ap 13,2b). Aquilo que Ap 12,9
descreve no tempo presente, como um atributo que define o proprio ser do Diabo em relacao a
humanidade (6 Tiav@®v), torna-se agdo em Ap 13-20, através dos seus servidores terrenos: as
duas bestas ¢ a Babilonia. O tema do agir diabdlico no mundo s6 tem um desfecho em Ap
20,10, depois da intervengdo escatoldgica e vitoriosa do Cristo (Ap 19,11-21; 20,4-6), com a
descricao da sorte final do Diabo e dos seus colaboradores. Note-se que o participio presente

mAov@v so aparece, em todo o Apocalipse, em Ap 12,9; 20,10, formando assim uma inclusdo.
2.4.1.3 Terceiro grande tema: o testemunho de Jesus

O terceiro grande tema presente em Ap 12 e recorrente na sequéncia do livro é o
testemunho de Jesus. Dessa vez, porém, o argumento ¢ tratado também nos capitulos que
antecedem ao nosso texto. No Apocalipse, a terminologia do testemunho compreende o verbo
naptopém (Ap 1,2; 22,16.18.20) e os substantivos paptog (Ap 1,5; 2,13; 3,14, 11,3; 17,6) e
naptopio (Ap 1,2.9; 6,9; 11,7; 12,11.17; 19,10[2x]; 20,4). Interessa especialmente aqui o uso
do substantivo poaptopio com o genitivo Incod [Xpiotod]: Ap 1,2.9; 12,17; 19,10(2x); 20,4
(cf. também Ap 6,9 onde o genitivo estd certamente subtendido'®'). Em Ap 1,5a, Jesus é
qualificado como ¢ pdaptog, 6 motdg (cf. Ap 3,14), em alusdo a sua missdo terrena até a sua

Morte. Levando-se em conta essa qualificagdo, na expressao paptopio Incod, o genitivo deve

'O LOPEZ, Javier. La accion de engafiar en el Apocalipsis de Juan. Gregorianum, Roma, v. 87, n. 1,
p. 5-24, genn. 2006, p. 8-9.

" SEGALLA, Giuseppe. La memoria simbolica del Gesu terreno nel libro dell’Apocalisse. Liber
Annuus, Jerusalem, v. 50, p. 115-141, 2000. p. 131.
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ser entendido primeiramente como subjetivo ou de autoria. O “testemunho de Jesus” ¢ a
tradicdo viva dele, da sua pessoa e do seu ensinamento. Tal tradicdo chama-se de
“testemunho”, seja porque na sua missdo terrena ele testemunhou o Pai até a Cruz, seja
porque a tradicdo de Jesus deve ser testemunhada pelos cristdos até a entrega da vida '™,

O substantivo poptopio aparece por duas vezes na pericope em discussdo: Ap
12,11.17. A primeira apari¢ao do termo ocorre em um versiculo proléptico (Ap 12,11), que

projeta tudo quanto seguira até Ap 20'%

. Na segunda aparicao, diz-se que os remanescentes
da semente da mulher s3o os que guardam os mandamentos de Deus e tém “o testemunho de
Jesus”. O significado do sintagma paptvpio Incod, referido aos cristdos, s6 ¢ explicado em
Ap 19,10: trata-se do “Espirito da profecia”. Pode-se dizer que a revelagao do Pai, operada
por Jesus através do seu testemunho, que o fiel € — em grau maior — o profeta possuem, deve
ser transmitida aos outros. “Neste sentido, o ‘testemunho de Jesus’ é equiparado ao Espirito

profético, aquele Espirito do qual provém toda profecia'®

. O desfecho da questao referente
ao testemunho de Jesus acontece em Ap 20,4, onde se diz que os que foram degolados “por

causa (u) do testemunho de Jesus” voltaram a vida para reinar com ele por mil anos.

2.4.1.4 Quarto grande tema: a vitoria dos santos no dom da vida

O quarto grande tema, assim como o terceiro, origina-se antes de Ap 12: a vitoria dos
santos no dom da vida. O verbo vicam'® é caracteristicamente joanino (Jo 16,33; 1Jo 2,13s.;
4,4; 5,4[2x].5) e especificamente frequente no Apocalipse, onde aparece dezessete vezes (Ap
2,7.11.17.26; 3,5.12.21[2x]; 5,5; 6,2[2x]; 11,7; 12,11; 13,7; 15,2; 17,14; 21,7)"*. Em apenas
sete dessas apari¢des, o verbo ndo se encontra referido aos cristdos (Ap 3,21[2° vikbw]; 5,5;
6,2[2x]; 11,7; 13,7; 17,14). A vida crista ¢, portanto, uma guerra sem trégua, mas também
uma guerra na qual até mesmo o mais pequenino dos santos pode saborear a vitoria. O termo
vikam nao se aplica a todo cristdo, mas apenas ao que esta disposto ao martirio. Esse tipo de

cristdo, na entrega da propria vida, faz-se vencedor como Cristo que diz: “também eu venci”

82 SEGALLA, La memoria simbolica, p. 131-136. p. 132.

'8 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 164.

'8 LAURIA, La vittoria dei santi, p. 390, tradugfio nossa.

'%5 Encontram-se no Novo Testamento também os substantivos vikn (1Jo 5,4) e vikog (Mt 12,20; 1Cor

15,54.55.57), que estdo ausentes do Apocalipse, onde se atesta somente o verbo vika.m.
'8¢ SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 28.
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(Ap 3,21)187. Uma das mais importantes mensagens do Apocalipse é justamente o desafio de
ser “o vencedor” (6 vikdv)'™.

Todo o capitulo 12 do Apocalipse ¢ dominado pelo tema da perseguicao diabolica, que
comega do filho macho, passando pela mulher até chegar aos remanescentes da sua semente.
A estes ultimos Ap 12,11 alude, em perspectiva celeste, como ja sendo vitoriosos (&viknoav)
sobre o Diabo, por causa do sangue do Cordeiro e porque “ndo amaram a sua vida até a
morte”. A causa primeira da vitéria, o sangue do Cordeiro, ja € um fato consumado, mas a
segunda cabe ao cristdo realizar. A passagem retoma Ap 2,10, onde aparece o nome dtBoA0G
e onde se exorta a Igreja de Esmirna a permanecer fiel “até a morte”. Outra passagem que
deve ser chamada em questdo ¢ Ap 2,26, onde se encontra, além de vikam, a expressao “até o
fim”, equivalente a “até a morte”. A preposicao dypt ligada diretamente a avartov/téAovg,

. . L. . . 189
sem a presenga do artigo, comunica a ideia de intensidade

. Assim, o Apocalipse diz que a
vitoria final pertence a quem ¢ fiel ao Cristo (Ap 2,10), observando as suas obras (Ap 2,26) ¢
arriscando por ele a propria vida (Ap 12,11), até as ultimas consequéncias (téAog/0davarog).

A origem, em todos os sentidos, da guerra a ser combatida e vencida pelos fiéis ¢é
noticiada em Ap 12,17. Os detalhes da peleja sao apresentados nos capitulos seguintes, mais
especificamente a partir de Ap 13,7. Esse versiculo relata que a besta do mar, um dos
instrumentos terrenos do Diabo, recebeu permissdo para fazer guerra aos santos e vencé-los

(vikfjoow m’noﬁg)lgo. Somente em Ap 11,7; 13,7a — que se reportam a Dn 721"

— diz-se que
a besta vence os santos, mas tal vitoria € apenas aparente. Na verdade, esse ¢ mais um ato que
se encontra sob o controle de Deus (note-se a repeti¢do enfatica de kol £€600n advt®d em Ap
13,5-7). Quando os santos sdo aparentemente derrotados pela besta, Ap 12,11 recorda que
eles a venceram através do martirio. O tema da vitdria dos santos ocorre ainda em Ap 15,2, na
introducao do terceiro onpeiov e, portanto, no inicio do setenario dos anjos com as tacas. A
passagem fala dos “que sairam vitoriosos da besta e da sua imagem e do nimero do seu

nome”. Um dos paradoxos basicos do Apocalipse ¢ este: quando o dragdo e a besta vencem os

santos, eles ¢ que sdo vencidos. Repete-se, assim, “a derrota de Satanas por Cristo. Quando

"7 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 53-54.

'8 OSBORNE, Apocalipse, p. 134-135.

189 LAURIA, La vittoria dei santi, p. 379.

"0 Manuscritos como P*’ A C 2053 syr" cop™ arm omitem toda a frase xai £560n avtd morfco
TOAEUOV HETO TMV Gylov kal vikfjoor avtove. Isso se deve, sem davida, a um lapso de transcri¢do: o
olho do escriba passou do primeiro ao segundo xai 600 avt® (METZGER, A textual commentary,
p. 747).

I CHARLES, op. cit., p. 353.
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Satanas planejou a morte de Cristo e entrou em Judas [...] estava selando o préprio
destino™*”.

Todavia, como os demais temas, a vitoria dos santos também tem o seu desfecho, que
¢ anunciado em Ap 17,14, onde se faz referéncia a vitéria do Cordeiro e dos seus “chamados ¢
eleitos e fiéis”. O versiculo alude prolepticamente a “vitéria de Cristo” em Ap 19,11-21,8.
No fim dessa se¢do encontra-se a solene declaragdo: “O vencedor (0 vik@®v) herdara tais
coisas e serei para ele Deus e ele mesmo sera para mim um filho”. O participio 6 vik®v leva o
leitor de volta as sete promessas de Ap 2,7.11.17.26; 3,5.12.21, as quais KAnpovouncet

193 Embora a oferta da

acrescenta a oitava, que completa e, efetivamente, engloba as demais
“agua da vida” seja para todos (Ap 21,6), pois todos necessitam dela, “a heranca efetiva sé ¢
prometida aos que terdo a coragem de ir buscar as dguas onde elas estdo, € se tornardo, assim,

194
‘os vencedores’ .

2.4.2 Contexto imediato

2.4.2.1 Contexto anterior

O inicio do capitulo 12 vincula-se muito de perto ao final do capitulo precedente, por
meio do locativo év t® ovpav® e do passivo deon (Ap 11,19;12.1.3). Tal proximidade levou
alguns autores a conceber Ap 11,19 como a introdug¢do de Ap 12, e ndo como a conclusio de
Ap 11", O primeiro argumento levantado a favor dessa opinido é que as trés ocorréncias de
&en em Ap 11,19;12.1.3 compartilham de uma relagdo formal e logica. Como introdugdo de
Ap 12, Ap 11,19 “interliga” o material subsequente (Ap 12,1-15,4) com o precedente (Ap
11,1-18). Em segundo lugar, Ap 11,19 forma uma inclusdo com Ap 15,5, por meio da frase

nvoiyn 6 vadg combinada com &v 1@ ovpavd. E, por ultimo, Ap 15,6 retoma a série das sete

12 OSBORNE, Apocalipse, p. 562.

' SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 277.

% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 311, tradugdo nossa.

'3 Essa ¢ a posicdo do Lecionario Catélico, na festa da Assungdo da Bem-Aventurada Virgem Maria,
celebrada em 15 de agosto, que traz a leitura de Ap 11,19-12,1-6. Também Aune argumenta a favor
de Ap 11,19 enquanto introdugdo a Ap 12,1-17 (AUNE, Revelation 6-16, p. 661).
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tacas que se esperaria ao final do setenario das trombetas. Assim, a triade de onpeia (Ap
12,1-15,4) seria um “interludio” entre as séries dos julgamentos punitivos de Deus'*°.

Uma solugdo menos complexa seria, porém, ver na teofania de Ap 11,19b um simples
indicador da estrutura geral do Apocalipse. Assim como ocorre antes da cena do livro com
sete selos (Ap 4,5), do toque das trombetas (Ap 8,5) e da queda da Babilonia (Ap 16,18,21),
também a narragao dos onueio demanda uma apresentagao solene (Ap 11,19b). Ainda mais,

porque Ap 12 faz um “retrospecto”197

198

que remonta a propria génese do conflito entre o povo
de Deus e o poder do Diabo . De fato, até aqui, nada fora dito a respeito da origem da
irredutivel hostilidade dos “habitantes da terra” contra os cristdos'””. Para evitar que isso fosse
interpretado como uma ruptura no progresso do pensamento, o escritor apocaliptico interligou
Ap 11,19a e 12,1.3 por meio de &v 1® oOpav®d e dEON. Tem-se aqui um exemplo da
“intercala¢@o” sugerida por Elisabeth Fiorenza: A (Ap 11,19a), B (Ap 11,19b) e A" (Ap 12,1-
3)*. Além disso, a mesma expressdo 0 vaog Tod Beod de Ap 11,19a ja aparece em Ap
11,1201. Nao ha, portanto, necessidade de se saltar adiante, at¢ Ap 15,5, onde se fala, na
verdade, de 0 vadg tf|g oknVviic.

O escritor do Apocalipse nao divide o seu texto em partes ou segdes separadas, mas
junta as unidades, interligando-as umas as outras. Por isso, ¢ mais importante apontar as
articulacdes da estrutura do texto, que entrelagam as suas diferentes partes, do que criar
marcas divisorias””. Nesse sentido é que se deve admitir a auséncia de ruptura entre Ap 11,19
e 12,1.3 e, portanto, entre aos capitulos aos quais os versiculos pertencem. Todavia, Ap 12
inova em relagdo ao contexto anterior, ao qualificar a mulher e o dragdo como “sinal”, o que

203

ndo ocorre com a arca da alianca™". A atividade do sujeito decodificador ¢ imediatamente

estimulada pela nova terminologia, pois o onueiov indica uma mensagem que exige uma
decodificacdo. Vanni observa que “o ‘sinal’ contém inata uma exigéncia de dinamismo

i . . : A ¢ 19204
gnosiologico: para compreendé-lo em seu valor é preciso desenvolvé-lo e ultrapassa-lo”"".

' BANDY, Alan S. The layers of the Apocalypse: an integrative approach to Revelation’s
macrostructure. Journal for the Study of the New Testament, Shefffield, v. 31, n. 4, p. 469-498. 2009.
p. 479.

7 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 298.

"% BUBY, The fascinating woman of Revelation 12, p. 109.

1 PRIGENT, O Apocalipse, p. 207.

2% FJORENZA, Composition and structure, p. 360.

' CHARLES, op. cit., p. 273.

22 FIORENZA, op. cit., p. 362.

% DELORME; DONEGANI, L’ Apocalypse de Jean, p. 9.

204 \V ANNI, L’Apocalisse, p. 230, tradug@o nossa.
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Assim, pode-se afirmar, com varios comentadores (Swete, Prigent, Collins, Mounce,
Osborne, Smalley e outros), que Ap 12 representa um fiesh start na visio apocaliptica®.
Esclarecedor ¢ também o confronto entre o capitulo 12 ¢ Ap 11,1-13, onde aparecem
as duas testemunhas, simbolo da atividade profética. Seja em relagdo as duas testemunhas,
seja em referéncia @ mulher sublinha-se, por um lado, a protecdo divina e, por outro, a
perseguicdo””®. Tanto um capitulo quanto o outro fazem alusdo ao mesmo periodo — o periodo
poOs-pascal — caracterizando-o de maneira idéntica, sob o signo do numero trés e meio. Trés
tempos (trés anos) e meio correspondem a quarenta e dois meses, que equivalem a mil
duzentos e sessenta dias (Ap 11,2.3; 12,6.14). A imagem deriva de Dn 7,25; 9,27; 12,7.11.12
e designa primeiramente um periodo limitado, com um final previsto™’. Em Ap 11,3, o
periodo pos-pascal € mostrado, enfatizando-se o testemunho cristdo e a profecia. O mesmo
periodo € apresentado em Ap 12,6.14, ressaltando-se o refugio, a protecdo, a purificagdo e o
amor na dificuldade (Ex 16; 1Rs 17,1-7; Os 2,16—18)208. Assim, tudo leva a considerar Ap 12
como uma retomada dos temas do capitulo precedente, mas tal retomada ndo impede a

~ 209
progressdo do pensamento” .

2.4.2.2 Contexto posterior

Também Ap 13,5 retrata o periodo pos-pascal sob o signo do nimero trés e meio.
Trata-se do prazo de “quarenta e dois meses” dado a besta, para proferir suas grandes
blasfémias e para agir. Em Ap 11,2, o mesmo prazo tem uma conotacdo negativa, referindo-se
ao tempo em que o atrio externo do santuario foi entregue as nagdes, que pisardo a cidade
santa. A expressdo “quarenta e dois meses” salienta, portanto, o aspecto negativo do mesmo
periodo que ¢ apresentado sob uma O6tica positiva em Ap 11,3;12,6.14. Osborne diz que a
referida expressdo simboliza um tempo de tribulagdo e juizo, podendo ter também como
paralelo veterotestamentario os trés anos ¢ meio de fome ocorridos nos tempos de Elias (1Rs
17,1ss.; 18,1) ou os quarenta e dois acampamentos dos israelitas durante a peregrinagao pelo

deserto (Nm 33,5-49)*'°.

295 BANDY, The layers of the Apocalypse, p. 478.

206 VETRALL La donna dell’ Apocalisse, p. 155.

97 Mil duzentos e sessenta dias referem-se a um tempo idealizado que utiliza os meses de trinta dias;
Dn 12,11 corrige o céalculo para mil duzentos e noventa dias, com a inser¢do do més intercalado
(CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 279).

2% YV ANNI, L’ Apocalisse, p. 250.

2% PRIGENT, O Apocalipse, p. 207.

1 OSBORNE, Apocalipse, p. 467.
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Da mesma forma que o inicio de Ap 12 une-se ao capitulo anterior, também o seu final
se junta ao capitulo seguinte. Smalley acha que Ap 12,18, assim como Ap 11,19, conecta-se
com o material que antecede e que sucede ao proprio versiculo”''. Varios manuscritos antigos
trocam a terceira pessoa do verbo pela primeira, colocando o versiculo como a introdugao de
Ap 13 (cf. aparato critico). De fato, éo1a6nv ¢ uma leitura atraente, em vista da situa¢do do
vidente: “nada mais natural para um exilado em Patmos do que estar comtemplando o mar e,

o~ . . ~ 21
nessa posicao, receber uma das suas grandes inspiracdes”

. Porém, ao interno do capitulo
12, as duas aparicdes do verbo Totmu (Ap 12,4.18) estdo dispostas simetricamente,
descrevendo a mesma situacdo de espreita da parte do dragdo, a espera da oportunidade de
atacar a descendéncia da mulher (o filho e os outros descendentes). Além do mais, em Ap
12,17s., iotnu € o terceiro verbo de uma sequéncia (“E enfureceu-se [...] e foi [...] € se pds™),
pertencendo, portanto, a Ap 12.

Todavia, Ap 12,18 também se conecta diretamente a Ap 13,1, através da alusdo ao
“mar” (BdAacoa), junto ao qual se posiciona o dragdo e do qual emerge a besta. O dragdo a
espreitar sobre a areia do mar pressagia a sua investida contra os outros descendentes da
mulher. Esses sdo os que t€ém o “testemunho” de Jesus (paptopio Ap 11,7; 12,17). Os agentes
enviados pelo “dragdao” (dpbxkwv Ap 12,3.4.7.9.13.16.17; 13,2.4.11) para “fazer guerra”
(mowfjoon morepov Ap 11,7; 12,17; 13,7) sdo a “besta [que sobre] do abismo/mar” (Onpiov €k

tiic dpvoocov/Bordoone Ap 11,7; 13,1)*"

e a que sai da terra (Ap 13,11). A primeira besta
aparentemente “venceu” as testemunhas de Jesus, mas foram elas que verdadeiramente a
“venceram” (vikaw Ap 11,7; 12,11; 13,7). As testemunhas, permanecendo fié¢is a Cristo “até a
morte” (dypt Bavétov Ap 12,11), recusaram-se a adorar a imagem da besta e, por isso, “foram
assassinadas” (amoxteivw Ap 11,7; 13,15). Portanto, Ap 12,1-18 constitui uma pericope

definida que, em seu contexto imediato, possui uma fungao literaria propria.

2.4.3 Conclusao

O capitulo 12 ocupa o inicio da se¢do do Apocalipse que revela o tltimo fragmento do
livro com sete selos (Ap 12,1-21,8). Por um lado, a se¢do retoma certos argumentos tratados

anteriormente no livro, com duas atitudes basicas: 1) repetindo-os enfaticamente e

*' SMALLEY, The Revelation to John, p. 311.

*12 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 158, tradugio nossa.

213 0 “abismo” se refere as profundezas insondaveis do mar e, assim, a besta que sobe do mar e a que
sobe do abismo sdo 0 mesmo personagem (OSBORNE, Apocalipse, p. 550).
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demonstrando a continuidade do pensamento; 2) desenvolvendo-os e destacando o progresso
do discurso. Por outro lado, a insercdo de novos temas na narra¢do faz com que se perceba o
carater peculiar do contetido de Ap 12,1-21,8. Desse modo, o leitor ¢ confrontado com as
duas constantes da histdria, que sdo as suas dimensdes linear e ciclica, obviamente com énfase

.. 214
na primeira

. Além do mais, sendo o Apocalipse um escrito cristdo, o seu juizo sobre a
historia encontra-se sob o signo da fé. Entdo, além das grandes constantes histdricas, o leitor ¢
instruido acerca dos dois niveis nos quais se move a sua existéncia: o celeste e o terreno.
Todos esses elementos ja se fazem presentes em Ap 12,1-18, que constitui o “prefacio” da
secdo a qual a pericope pertence.

Assim como Ap 12,1 estd indissoluvelmente unido a Ap 11,19, também Ap 12,18 se
une a Ap 13,1. Além disso, 0 modo como os trés capitulos encontram-se dispostos indica uma
intencionalidade. O capitulo 12 ndo se confunde com os dois capitulos que o circundam, mas
também ndo ¢ um corpo estranho a eles. Em seu contexto imediato, Ap 12 tem a fung¢ao de
fazer a transi¢do de Ap 11 a 13. Os acontecimentos antecipados em Ap 11,1-13 passam a ser
narrados mais detalhadamente a partir de Ap 13,1. Ambos os capitulos falam de uma besta
que sobe do abismo/mar (Ap 11,7; 13,1), para perseguir implacavelmente as testemunhas de
Jesus. Todavia, ¢ Ap 12 que explica a génese de tal conflito: a obstinacdo e a rebeldia do
Diabo, que foi definitivamente expulso do céu e “langado” (PéALw) para a terra. Portanto, Ap

12 ndo apenas prefacia o conteido que lhe sucede, mas também vincula tal conteudo a

matéria que o precede.

2.5 Estrutura do texto

O elemento basico estruturante de Ap 12 ¢ a alternincia do espago narrativo entre a
terra e o céu. O critério adotado na avaliagdo das realidades terrena e celeste segue a tendéncia
do género apocaliptico: a primeira € vista com certa negatividade, como tempo de provagao
para o fiel, enquanto a segunda ¢ contemplada com um olhar de esperanca. Nos vv. 1.3, a
expressao &v t@® ovpav®d, acompanhada do verbo de visdo Opdw, ndo aponta para o cenario
dos acontecimentos narrados (o contexto geral do relato confirma isso), e sim para a

perspectiva celeste da visdo. O texto chama a atenc¢do do leitor para a importancia de cada

21 No Apocalipse, a histdria ndo se reduz, graficamente falando, a um movimento circular, mas “toma
a forma de um desenvolvimento linear, de acordo com um plano divino, na dire¢cdo de uma meta
prometida” (FIORENZA, Composition and structure, p. 356, tradug¢ao nossa).
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“sinal” (onueiov), que ndo se refere a sua posicdo espacial, mas ao angulo do qual é
necessario observa-los. Indica-se, assim, a comunidade crente o ponto de vista do qual ela
deve interpretar os eventos historicos, um ponto de vista que coincide com aquele de Deus®"”.

O capitulo 12 segue em sintonia com o contexto amplo da segunda parte do
Apocalipse (Ap 4,1-22,5), mantendo-se dentro da perspectiva celeste, para a qual a realidade
transcendente modela a imanente. A tendéncia do narrador € partir da descri¢ao da realidade
imanente e terrena, na qual compartilha da mesma situagao do leitor, para depois ascender a
transcendéncia celeste, de onde mostra o seu diferencial profético. Porém, no caso particular
de Ap 12, o relato comega pelos fatos terrenos (Ap 12,1-6), passando aos acontecimentos
celestes (Ap 12,7-12), para depois retornar a terra (Ap 12,13-18). Em suma, o relato ¢
constituido por uma cena celeste, que se encontra emoldurada por duas cenas terrenas. Por um
lado, a disposi¢@o do material narrativo enfatiza o lugar central que o mundo celeste ocupa.
Por outro lado, o foco de interesse € colocado sobre a historia terrena, que € relatada em dois
momentos: um anterior € outro posterior a expulsdo do dragdo do céu.

Jon Paulien apontou uma estratégia utilizada pelo escritor do Apocalipse que ele
chamou de “introducdo do personagem’: quando um personagem aparece pela primeira vez
no livro, faz-se uma descricao geral da sua aparéncia e das suas agdes prévias, seguida por
uma descri¢do das suas agdes no tempo e no lugar da visio'’. Nota-se a utilizagdo de tal
estratégia nos vv. 1-4a.5b, na introducdo dos personagens da mulher, do dragio e do filho. A
acio dramatica comeca com o momento desencadeante®'’ do v. 4b, quando o dragio se pde
diante da parturiente, para lhe devorar o filho. Todavia, somente no v. 5ab € que se reconhece
o ambiente no qual se desenvolve a agdo: a terra. A mulher ¢ celeste enquanto participa da
santidade de Deus, mas foi sobre a terra que ela deu a luz o “filho macho que estd por

~ 218
apascentar todas as nacgoes [...]”

. Ela tem atributos de uma rainha, mas ¢ apresentada com
caracteristicas de uma criatura humana, ndo de uma deusa®"”.

O v. 5c encerra a participacao do filho macho no relato e se conecta com o inicio do v.
6, que ¢ uma prolepse do v. 14, através de um «oi adversativo (cf. notas a tradugdo): o rapto

do filho para o trono de Deus (céu) contrasta com a fuga da mulher para o deserto (terra). O

1> MARQUEZ, La donna avvolta nel sole (Ap 12,1-17), p. 7.

218 pAULIEN, The end of Historicism, p. 194.

*!7 Jean-Louis Ska denomina “momento desencadeante” o momento em que o conflito ou o problema
aparece pela primeira vez e suscita o interesse do leitor (SKA, Jean-Louis. “Nuestros padres nos
contaron”: introduccion al andlisis de los relatos del Antiguo Testamento. Estella: Verbo Divino,
2012. [Cuadernos Biblicos, 155]. p. 27).

I8 GRELOT, Marie mére de Jésus, p. 64, tradugio nossa.

219 FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 212.
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desenlace do confronto entre o filho e o dragdo ¢ posto em paralelo com o desenlace do
confronto entre a mulher e o dragdo. Além disso, o v. 5c retoma Ap 3,21, onde se faz a
primeira alusdo a “vitoria” (vikéw) de Cristo no Apocalipse. Essa passagem, que se encontra
no contexto do prémio dado pelo Senhor ao vencedor de Laodiceia, ndo especifica em que
consiste a vitdria de Cristo nem quando ele a alcancou. Indica, porém, a consequéncia
imediata de tal vitoria: ele ascendeu ao trono do seu Pai*?’. A luz de Ap 3,21, percebe-se,
portanto, que a ida do filho macho (o Cristo) para o trono de Deus corresponde a sua vitdria
sobre o dragdo. Do mesmo modo, a ida da mulher para o deserto sera a sua vitdria sobre o
inimigo do seu filho.

Um novo conflito se inicia no v. 7, como resultado da invasdo do dragdo ao céu, em

21 , N o .
. Nesse versiculo, a expressdo &v 1@ ovpav®, combinada com

perseguicao ao filho macho
gyévero, ndo indica a perspectiva celeste da visdo (cf. vv. 1.3), mas o cendrio da guerra.
Portanto, a partir do v. 7, acontece um deslocamento espacial da agdo dramatica da terra para
o céu e, consequentemente, uma mudanca de cena. O elemento espacial € o principal
indicador da mudanga de uma cena a outra, mas a unidade do relato ¢ mantida especialmente
pela permanéncia do personagem do dragdo, que aparece em todas as cenas. Com a mudanga
de espaco, outros personagens actantes sao introduzidos: Miguel e os seus anjos (v. 7), bem
como os anjos do dragdo (vv. 7.9). A narragdo da guerra no céu se estende até¢ o v. 9, que
revela enfaticamente a identidade do dragdo (6 d¢1g 0 dpyoiog, 6 kaloOuevog Atgforog Kai O
Yatavac, 6 mhavdv [...]) e também enfatiza que ele e os seus anjos foram “langados” para a
terra (trés vezes o verbo BaAlm). O desenlace do embate de Miguel com o dragdo ndo se da
com a derrota desse ultimo, mas com a sua expulsdo do céu (v. 9).

Nos vv. 10-12, o narrador escuta “uma grande voz” que entoa um hino de vitdria. O v.
10 acusa que algo permanece inalterado em relagcdo aos vv. 7-9: a ambientacdao da acao “no
céu” (év 1@ ovpav®d) e o tema do dragdo “langado” (BdAAw). O verbo yivopor forma uma
inclusdo entre os vv. 7 e 10, que indica uma peripéteia ocorrida no “agora” (gptt) dos
acontecimentos celestes: “aconteceu” (€yévero) uma guerra no céu (v. 7), que culminou com o
dragdo sendo “langado” (v. 9), e “agora aconteceu” (&pti £yéveto) a salvagdo, a forga do reino
de Deus e a autoridade do seu Cristo (v. 10). Segundo o v. 12, a derrota celeste do dragdo ¢
sentida de forma paradoxal nos dois diferentes planos, o celeste e o terrestre. Ao centro do

hino, no v. 11, encontra-se o tema da vitdria (vikdw), que possui duas causas (014 causal): o

*% LAURIA, Costantino. La vittoria di Cristo nell’Apocalisse come motivazione morale per il
cristiano. Rivista di Teologia Morale, Bologna, v. 44, n. 176, p. 613-626, 2012. p. 616.

22! Essa opinido é também compartilhada por Charles (CHARLES, A critical and exegetical
commentary, p. 320).
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sangue do Cordeiro — que recapitula a primeira cena, especialmente o v. 5 — e a palavra do
testemunho dos santos, que “ndo amaram a sua vida até a morte” — que projeta a cena
seguinte, sobretudo o v. 17.

O inicio do v. 13 retoma o fluxo narrativo do final do v. 9, interrompido pelo hino dos
vv. 10-12, recapitulando que o dragdo “foi langado para a terra” (£€fAn0n &ig v yfjv). Dali
por diante, ndo se fard mais alusdo ao “céu”, pois o contexto dominante sera o terrestre. No
final do v. 13, a referéncia ao “macho” (cf. dpomnv, v. 5) e a repeticao do verbo tikt® (cf. vv.
2.4[2x].5) ndo deixam duvidas de que se estd falando da mesma “mulher” (yvvn) dos vv. 1-
6**. Além disso, o v. 13 confirma que a cena dos vv. 1-6 se passa sobre a terra: “quando viu o
dragdo que foi lancado para a terra, perseguiu a mulher [...]”. A fuga ao deserto s6 ocorre no
v. 14 (o v. 6 ¢ proléptico), de modo que a mulher se encontra no mesmo ambiente da primeira
cena: a terra. Allo demonstra que ja havia notado isso, quando declara: “Vé-se bem que a
mulher deu a luz seu filho sobre a terra, porque nada diz que ela tenha mudado de lugar [...]

223 Portanto, a fuga ao deserto

somente depois de ter tombado € que o dragdo vai persegui-la
ndo € sendo a consequéncia dessa persegui¢ao.

O v. 13 também conecta as trés cenas do relato, mostrando que a terceira cena decorre
de uma combinacgao de resultados das duas primeiras: o dragdo perseguiu a mulher na terra (v.
13), porque ela deu a luz sobre a terra um filho macho (v. 5), que foi causador da sua expulsdo
do céu (v. 9). Allo, baseando-se no “sentido proprio” de fitig, parafraseia o final do versiculo

224
7. A querela

da seguinte maneira: “o dragdo perseguiu a mulher, por ter dado a luz o macho
primeira do dragdo era com o filho, mas este se encontra agora no céu, aonde aquele ndo pode
mais ir. Resta ao dragdo perseguir a mae, como uma maneira de atingir o filho: “Se ele ndo
pdde diretamente atacar o filho da mulher, ele pode ferir o filho através da mae (Mt 25,45; At
9,4)"*. O final v. 13 é também um sumério dos vv. 15-16, que detalham a perseguico
terrena do dragdo a mulher (cf. yfj: vv. 13.16[2x]). Os dois principais demarcadores espaciais
do relato de Ap 12 sdo, portanto, os vv. 7 e 13.

A trama de Ap 12 ¢ predominantemente de “resolucao” (embora haja elementos de

< T 19226 ~
“’revelagdo”), de modo que a pregunta principal é “O que acontecera?”’”. Com relagdo ao

episodio da mulher e do dragdo, tal pergunta encontra uma resposta definitiva no v. 14 com o

2220 verbo Subkm, em seu sentido original, implica perseguigdo hostil (cf. Mt 10,23; 23,34; At 26,11)
e, assim, se aproxima do sentido técnico do verbo prevalente no Novo Testamento.

2 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 165-166, tradugdo nossa.

224 1bid., p. 165, tradugdo nossa.

> SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 155, tradugio nossa.

%2 Na trama de resolugio, o tempo, a evolugio e a ordem dos acontecimentos sdo essenciais, de modo
que o desenvolvimento tende para a sua resolucao (SKA, “Nuestros padres nos contaron”, p. 21).
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salvamento da mulher. Do mesmo modo que o v. 5S¢ encerra a participagdo do filho macho no
relato, também o v. 14 diz como termina a participacdo da mulher na historia. O primeiro
vestigio disso ¢ a relagdo estreita que ha entre o v. 5c¢ e a prolepse do v. 6: ambos estao
conectados por um kai adversativo, que compara o destino da mae com o do filho, e pela
dupla alusdo a Deus (0e6c). Mae e filho estdo a salvo e ndo podem mais ser alcangados pelo
perseguidor, embora se encontrem em planos diferentes: um foi para a transcendéncia do
trono de Deus e o outro permanece na imanéncia do lugar preparado por Deus no deserto. Se
a narragdo da perseguicdo do dragdo a mulher terminasse no v. 14 e se se passasse
imediatamente ao v. 17, a trama do relato ndo sofreria perda. De fato, uma vez que a mulher
saiu “da presenca” (4o mpocsmmov) do dragdo, ele ndo tem mais como ataca-la.

A inclusdo que se dd com o0 uso da expressdo £k T0d 6TONATOG, no inicio do v. 15 € no
final do v. 16, demonstra o cardter unitario dos dois versiculos, que explanam a afirmagao
sumaria do final do v. 13: “[o dragdo] perseguiu a mulher que deu a luz o macho”. Nesse
caso, o tempo do discurso nao coincide com o da histéria, o que provoca um questionamento
sobre a funcdo retorica de tal analepse. Pode ser, por exemplo, que o discurso esteja
enfatizando o método do perseguidor, simbolizado no gesto de langar da boca “4gua como um
rio”, ou mesmo o papel da criagdo (1] y7)) a servigo de Deus. Ou entdo, analisando-se por outro
angulo, poder-se-ia pensar que o final da historia da perseguicdo do dragdo a mulher tenha
sido antecipado no v. 14. Assim, a énfase recairia sobre o desfecho da perseguicdo, com a
mulher posta a salvo. Todavia, seria mais dificil sustentar que uma ideia ja antecipada no v. 6
pudesse ser, mais uma vez, antecipada no v. 14.

O v. 17 ¢ a conclusdo do relato, o ponto de convergéncia dos acontecimentos narrados.
No enredo, a persegui¢do do dragdo muda de foco conforme fracassam os seus planos: a
investida contra o filho da lugar a perseguicdo a mulher e, finalmente, aos “remanescentes da
sua semente”. Nao se trata, portanto, de um “final feliz” nem mesmo do final da histoéria, ja
que um novo suspense ¢ criado pela evocacdo do tema da guerra (mOAepog), sempre
envolvendo o dragdo (como no v. 7). Existe uma lacuna na narragdo em relagdo a origem da
outra parte da descendéncia da mulher, ja que se fala apenas de um parto, o do filho macho, e
de maneira enfatica (cinco vezes Tikt®). Nesse momento da narragdo, o leitor, mais do que
antes, ¢ estimulado a contribuir com a histéria. No tempo e no lugar em que se encontra, ele
deve discernir a identidade dos novos personagens do relato, através dos seus atributos:
“guardam os mandamentos de Deus e tém o testemunho de Jesus”. O final do versiculo
remete-se a estrofe central do hino entoado no céu (v. 11), aludindo ao “testemunho”

(naptopia), que € simultaneamente a arma e a armadura do combate.
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O v. 18 cria um novo momento desencadeante, assim como ocorrera no v. 4b, onde a
acdo ¢ também descrita pelo verbo iotnui, referido ao mesmo sujeito logico, o dragdo. O
suspense gerado no v. 17 aumenta agora, porque o dragdo se pde sobre a areia do “mar”
(Bdhaocoa). O leitor sabe que o mar esta associado ao caos e, diferentemente do que acontece
no v. 4b, ele ndo ¢ informado sobre qual maldade o dragdo planeja fazer. O versiculo ¢
provocador e aguca a imaginagdo: algo de ruim est4 por vir, mas ndo se sabe o qué. Pode-se
esperar por qualquer coisa, pois o dragdo estd cheio de 6dio (“tendo ira grande” v. 12,
“enfureceu-se” v. 17), sabendo que tem pouco tempo (v. 12), e porque ele se pds junto ao
mar, em cujas profundezas o mal habita. Aqui, o relato atinge diretamente o emocional do
publico que o escuta, a imaginar personagens, cendrios e situagoes.

O que se disse at¢ agora a respeito da estrutura de Ap 12 pode ser resumido no

seguinte esquema:

Primeira cena: o filho da mulher vence o dragao (vv. 1-6)
a) Ambiente: terrestre
b) Personagens: uma mulher vestida do sol, um grande dragdo da cor de fogo e um filho macho
¢) Tempo: antes que o dragdo e seus anjos fossem langados do céu para a terra
d) Enredo:
vv. 1-2  apresentagdo da mulher
vv.3-4a  apresentagdo do dragdo

v. 4b momento desencadeante: o dragdo se pos diante da mulher que estava por dar a
luz, para lhe devorar o filho

v. 5a a mulher deu a luz um filho macho

v. 5b apresentagdo do filho macho

v. 5¢c desenlace do confronto entre o filho e o dragdo: o filho foi arrebatado para o
trono de Deus

v. 6 prolepse do v. 14 (posta aqui para paralelizar o destino final da mulher com o do

filho): a mulher fugiu para o deserto onde tem um lugar preparado por Deus

Segunda cena: Miguel e os seus anjos vencem o dragdo (vv. 7-12)
a) Ambiente: celeste
b) Personagens: Miguel e os seus anjos, o dragdo e os seus anjos e “uma grande voz”
¢) Tempo: quando o dragdo foi langcado do céu para a terra (o “agora”, dpti, celeste)
d) Enredo:
vv. 7-8  Miguel e os seus anjos a guerrear com o dragdo e os seus anjos
v.9 desenlace do confronto entre Miguel e o dragdo: o dragdo e os seus anjos foram
langados para a terra
vv. 10-12 uma grande voz entoa um hino de vitoria*’
v. 10 uma peripéteia que tem inicio com o “agora” (dpti)
v. 11 as duas causas da vitoria (vikdw) dos santos
v. 12 efeito da queda do dragdo no céu e na terra

*?7 Fiorenza aponta como um dos indicativos literarios estruturantes do Apocalipse os “interlidios”, ou
seja, as visoes ou hinos de protecdo e salvagdo escatologicas que interrompem o fluxo da narrativa: Ap
7,1-17; 11,15,19; 12,10 etc. (FIORENZA, Composition and structure, p. 360).
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Terceira cena: a mulher vence o dragdo e esse persegue o restante da semente dela (vv. 13-18)
a) Ambiente: terrestre
b) Personagens: o dragdo, a mulher, a terra e “os remanescentes da semente” da mulher
¢) Tempo: depois que o dragdo e os seus anjos foram langados do céu para a terra
d) Enredo:
v. 13 quando o dragdo viu que foi langado para a terra, passou a perseguir a mulher
v. 13a reassungio (Wiederaufnahme) do v. 9b: “foi langado para a terra”***
v. 13b sumario dos vv. 15-16: “perseguiu a mulher”
v. 14 desenlace do confronto entre a mulher e o dragdo: foram dadas a mulher as duas
asas da grande aguia, para que voe para o deserto
vv. 15-16 analepse do v. 13b: a serpente (dragdo) vomitou 4gua como um rio para arrastar a
mulher, que foi socorrida pela terra
v. 17 conclusdo do relato: o dragdo foi fazer guerra aos remanescentes

v. 18 novo momento desencadeante: o dragdo se pds sobre a areia do mar

2.6 Conclusao

O contetido exposto ao longo deste capitulo, de cunho eminentemente sintatico-
literario, compde a base argumentativa formal da investigagao semantica a ser conduzida no
proximo capitulo. A busca pelo sentido de um texto pressupde o conhecimento da sua
extensdo, que se alcanca mediante o processo de delimitagdo da pericope e que possibilita ao
pesquisador definir com maior clareza o objeto material do seu estudo. A segmentagdo lhe
permite analisar cada frase, ora¢dao e unidade expressiva que compdem o texto € compreender
como elas estdo articuladas entre si, para formar uma unidade textual provida de coesdo e
significado™. A tradugdo do texto ja é também a primeira e a mais elementar forma de
interpreta-lo, sobretudo quando essa tradugdo vem acompanhada de elementos de critica
literaria e de notas explicativas.

Na investiga¢do exegética biblica, importa que se tenha em conta também o género
literario do texto, que orienta o intérprete na busca pelo sentido que o hagidgrafo, em
determinadas circunstancias, segundo as condi¢des do seu tempo e da sua cultura, pretendeu
exprimir e de fato exprimiu através do seu escrito (Dei Verbum 12). Quando se trata de uma
pericope como Ap 12, que ocupa um posto estratégico ao interno do Apocalipse, segundo a
opinido da maioria dos pesquisadores, ¢ fundamental que se tenha um posicionamento a

respeito da arquitetura basica da obra. A percep¢do da estrutura interna da pericope ¢

2% Veja também SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 154.
¥ SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de exegese biblica. 2. ed. Sio Paulo: Paulinas, 2003.
p. 84-85.
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igualmente importante, porque revela o plano sobre o qual o autor constréi os seus
argumentos. Enfim, o trabalho de estruturagdo de um texto narrativo deve levar em
consideragdo principalmente as suas nuangas dramaticas, sem descuidar obviamente dos

elementos estilisticos.
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3 COMENTARIO EXEGETICO A APOCALIPSE 12

A exegese proposta neste capitulo leva em consideragdo, de maneira especial, o carater
simbolico e narrativo da pericope em discussdo. Por essa razdo, o comentdrio ao texto
encontra-se esquematizado de acordo com a estrutura sugerida para o relato no final do
capitulo anterior. Antes, porém, de se passar a investigacdo semantica do texto, sdo
apresentadas algumas premissas de cunho hermenéutico e metodologico, que pdem em
evidéncia certas peculiaridades do Apocalipse concernentes ao estilo do escritor € ao seu
suposto leitor-intérprete. De fato, “todo texto &, de certa forma, Gnico”' ¢ o Apocalipse ndo

haveria de fugir a essa maxima.

3.1 Premissa hermenéutica

O objetivo deste topico introdutério ¢ compor uma base hermenéutica para o
comentario exegético que se fard logo a seguir. Algumas ideias expostas aqui ja foram
mencionadas no capitulo anterior, sobretudo, na apresentagdo do género literario. Outras
talvez tenham ficado implicitas, por exemplo, quando se tratou da estrutura literaria do
Apocalipse e da delimitacdo da pericope. O principal motivo desta exposi¢do ¢ que, embora o
Apocalipse — e consequentemente Ap 12 — se adeque aos padrdes gerais do género
apocaliptico, a obra também revela as suas particularidades. O contetido ¢ apresentado de
forma sucinta, porque se trata apenas de principios, que serdo desenvolvidos ao longo do
comentario.

Existem no Apocalipse indicios que confirmam a adogdo de um modo de comunicagao
simbdlica dentro do livro. O verbo onpaive, logo na abertura (Ap 1,1), indica a linguagem
que Jodo escolheu para se comunicar’. A clara alusdo a Dn 2,28-29.45 confirma que onpoive
significa aqui “simbolizar”, referindo-se a uma comunicagao feita através de simbolos e ndo a
uma simples transmissdo geral de informagdes. Essa nuanga se confirma também pelo

paralelismo com deikvopt que, ao longo do livro, sempre introduz uma comunicac¢do divina

" COLLINS, A imaginagio apocaliptica, p. 27.
2 CUADRADO, Apocalipsis, p. 92.
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realizada através de uma visdo simbolica (Ap 4,1; 17,1; 21,9-10; 22,1.6.8)3 . Além do mais, na
triplice alusdo ao substantivo onpeiov de Ap 12,1.3; 15.1, o termo ndo designa “um prodigio”,
como em Ap 13,13s; 16,14; 19,20, mas uma coincidéncia entre o que a propria imagem € ¢ a
referéncia a outra coisa, mediante a representacdo visual da acdo reproduzida® Esses
exemplos sdo apenas uma parte de um fenomeno literario que pode ser identificado ao longo
de todo o Apocalipse.

Os comentadores antigos € modernos reconhecem que o simbolismo ocupa um posto
central na interpretacdo do Apocalipse. Para se compreender o escrito, € necessario que se
interpretem os seus simbolos’. A principal forma de comunicagio do Apocalipse é o
simbolismo e, portanto, a primeira tendéncia de interpretacdo da obra ¢ a simbolica. Esse
principio deve ser aplicado especialmente a parte correspondente a Ap 4-22, a “por¢ao
visiondria do livro”, onde se encontra Ap 128, Vanni, analisando a “notavel originalidade
criativa” do escritor apocaliptico em relacdo a linguagem simbolica, percebe algumas
“constantes simbolicas do Apocalipse”. O comentador recolheu os elementos simbolicos da
obra e os classificou em seis categorias: simbolismo cosmico, convulsdes cosmicas,
simbolismo teriomorfico, simbolismo antropologico, simbolismo cromético e simbolismo
aritmético’. O relato de Ap 12, em sintonia com o conjunto da obra, apresenta todas essas
constantes.

A tradig@o apocaliptica estd longe de ser a Uinica fonte do simbolismo do Apocalipse.
Nao se deve sequer considera-la como a fonte principal, a ndo ser que ela englobe livros
candnicos como Ez, Zc e Dn® porque ¢, sobretudo, nas ultimas profecias do Antigo

Testamento que se pode encontrar a origem imediata dos simbolos mais importantes do

> BEALE, Gregory K. The purpose of symbolism in the book of Revelation. Calvin Theological
Journal, Grand Rapids, v. 41, p. 53-66, 2006. p. 55.

* CUADRADO, Apocalipsis. p. 92, tradugdo nossa.

> VANNI, Ugo. Il simbolismo nell’Apocalisse. Roma: Universita Gregoriana Editrice, 1980. p. 461.

® BEALE, op. cit., p. 56.

7 VANNI, Il simbolismo nell’ Apocalisse, p. 464-493.

¥ A influéncia do texto de Daniel (TM e grego) sobre o Apocalipse é notoria e os estudiosos sdo
praticamente unanimes em sustentar que o escritor apocaliptico ndo tinha familiaridade com a mais
antiga versdo dos LXX (Codex Chisianus [88] e Chester Beatty X), mas apenas com a versao
subsequentemente revisada de Teodocido. Beale, no entanto, contesta esse parecer e aponta algumas
evidéncias que, segundo o pesquisador, sustentam a conclusdo de que o escritor apocaliptico teve
algum conhecimento da mais antiga LXX. Beale afirma ter encontrado no Apocalipse pelo menos
cinco referéncias cuja leitura contraria 0 TM e Teodocido, mas concorda com a antiga versdo dos
LXX: a mais clara delas estd em Ap 17,14, que foi provavelmente extraido de Dn 4,37 LXX (BEALE,
G. K. A reconsideration of the text of Daniel in the Apocalypse. Biblica, Roma, v. 67, n. 4, p. 539-543,
1986. p. 540).
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Apocalipse’. Porém, embora Jodo trabalhe com formas e materiais tradicionais, ele ndo
preserva as suas tradi¢des e fontes intactas, mas as revisa, altera e adapta ao seu contexto.
Essa técnica de composicdo pode ser mais bem observada em relagdo as citagdes
veterotestamentarias, as quais ele alude, sem as citar literalmente. Além disso, geralmente, ele
funde vérios textos veterotestamentarios, para fazer as suas proprias afirmagdes ou para criar
uma nova expressio simbolica'’. Por isso mesmo é que Segalla abre mao da ideia de fonte
literaria e prefere falar de “intertextualidade”: uma teia de enunciados tomados de outros
textos (palavras, sintagmas, alusdes ou citagdes implicitas) e a sua transposi¢ao em um texto
novo''. E assim, por exemplo, que muitos comentadores veem em Ap 12 uma releitura do
protoevangelho de Gn 3,15.

O escritor apocaliptico também se permite certas liberdades literarias, interrompendo o
movimento progressivo dos fatos narrados, com varios elementos que giram livremente para
frente e para tras, em relagdo ao eixo principal da narragdo. Isso faz com que, muitas vezes, os
fatos por ele relatados se situem na zona ideal da “meta-historia”. Mais ainda, o hermetismo
proprio da apocaliptica supde certa dose de indeterminagdo, de obscuridade e de opacidade,
impossivel de se transpor por completo'”. Portanto, ndo é possivel dar a cada elemento
simbolico do Apocalipse uma interpretacdo univoca e definitiva. Um exemplo disso ¢ o
primeiro personagem de Ap 12, a “mulher vestida do sol”: ela ¢ um “sinal” cujas tentativas de
interpretagdo ou identificacdo (Israel, Igreja, Maria, Jerusalém, a constelacdo de Virgem, a
deusa [sis entre outras) sempre deixam alguma pergunta sem resposta.

Por fim, além da linguagem utilizada pelo escritor, uma justa interpretacdo do
Apocalipse deve levar em consideragdo o seu “‘sujeito interpretante”: a assembleia eclesial. O
escrito € explicitamente destinado a leitura na assembleia litargica, o que fica claro desde a
introdugdo (Ap 1,1-8)". Farkas vai além e afirma que uma pericope, ou mais provavelmente o
texto inteiro, deveria ser compreendido durante uma so leitura e que a importancia da primeira
impressdo ndo deveria ser subestimada. O comentador completa, dizendo que o carater
eminentemente liturgico do livro “exige a necessidade de se envolver a assembleia liturgica, o

destinatario do livro, a assembleia que 1€/escuta e, a0 mesmo tempo, constitui 0 ‘sujeito

® ALLO, Saint Jean. L’Apocalypse, p. LV. Uma investigagdo que segue nessa dire¢io encontra-se em
KOTECKI, Dariusz. Reinterpretacion del Antiguo Testamento en el Nuevo: cristologia teocéntrica en
el Apocalipsis de San Juan. Scripta Theologica, v. 40, n. 2, p. 509-524, mayo-agosto 2008.

' FIORENZA, Composition and structure, p. 359.

""" SEGALLA, La memoria simbolica, p. 118.

'2 VANNI, Apocalipsis, p. 16 e 35.

" A ambientacio liturgica do Apocalipse ¢ tratada mais detalhadamente no inicio do segundo tépico
do quarto capitulo deste estudo.
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interpretante”’m. O elemento litargico ¢ explicitamente evocado no texto de Ap 12 através do

hino que ressoa nos vv. 10-12",

3.2 O filho da mulher vence o dragio (vv. 1-6)

O tultimo fragmento do livro selado é o chamado “livrinho aberto” (Ap 10,2.8-10), que
profetiza “sobre povos, nacdes, linguas e muitos reis” (Ap 10,11) e corresponde a Ap 12,1-
21,8. O capitulo 12 sumariza a secdo, apresentando os principais personagens do drama e
introduzindo os grandes temas a serem desenvolvidos na sequéncia. E por isso que a pericope
recebe, da parte de alguns estudiosos, o titulo de “prefacio grandioso”'®. A cena de Ap 12,1-6
comporta a narrativa basica do capitulo, pois a historia do conflito entre a mulher com o filho
e o dragdo ¢ expandida por meio da guerra no céu (vv. 7-12 expandem o v. 4) e pela guerra na
terra (vv. 13-17 expandem o v. 6)'". O ambiente terrestre é o ponto de partida do relato,
porque foi ali que se realizou a Pascoa de Jesus Cristo, principio de todas as vitorias cristas. A
terra ¢ também o lugar do degredo do Diabo e dos seus anjos (vv. 9.13), da perseguicao e do
refigio da mulher (vv. 6.14), da guerra cotidiana e do testemunho de Jesus até a morte (vv.
11.17). A terra ¢, enfim, o lugar onde vivem os destinatdrios do Apocalipse, que sdo

estimulados com insisténcia a “guardar” (tnpéw) as palavras da profecia (Ap 1,3; 22,7.9).

3.2.1 Apresentacio da mulher (vv. 1-2)

3.2.1.1 Um grande sinal no céu

A expressdo “um grande sinal”, logo no inicio da apresentacdo da mulher (v. 1),

resume o quanto se diz a respeito dela na sequéncia dos vv. 1-2. O termo onpeiov, geralmente

usado pela LXX para traduzir NiX, indica um “sinal” em diferentes sentidos'®: 1) uma marca

¥ FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 195, tradugdo nossa.

"> Nos hinos do Apocalipse, a narragio se converte em drama e o narrador se eclipsa, para dar
passagem ao “momento de dramatizagdo da narrativa”, que é outra constante na obra (URENA,
Lourdes Garcia. El didlogo dramatico en el apocalipsis: de Ezequiel, el tragico, a Juan, el vidente de
Patmos. Gregorianum, Roma, v. 92, n. 1, p. 23-55, 2011. p. 23).

'® ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 155.

7 OSBORNE, Apocalipse, p. 509-510.

8.0 elenco a seguir encontra-se em AUNE, Revelation 6-16, p. 679.
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caracteristica pela qual algo é conhecido ou reconhecido (Gn 1,14; Ex 12,13; Js 2,12; Mt
16,3; 26,48); 2) um marco que recorda um acontecimento (Gn 9,12.17; 17,11; Ex 13,9; Dt
6,8; 11,18)"; 3) um pressagio ou indicacdo de algo que esta por vir (2Rs 19,29; Is 7,14; Ez
4,3; Mt 24,3; Lc 21,11.25; At 2,19); 4) um milagre, que pode ser genuino (Ex 7,3; Js 24,17; SI
77,43; Mc 16,20; Jo 2,11; 4,48; 6,30; 1Cor 14,22) ou nao (Mc 13,22 = Mt 24,24; 2Ts 2,9s.;
Ap 13,13s.; 16,14) e, enfim, 5) uma constelacdo, pois, na astrologia greco-romana, o termo
onueiov (latim: signum) significa “constelagdo”. O terceiro sentido parece ser aquele que
melhor se adequa a Ap 12,1.

Das sete aparicdes de onueiov no Apocalipse, trés encontram-se no singular (Ap
12,1.3; 15,1) e quatro no plural (Ap 13,13s.; 16,14; 19,20)*°, um indicio de que o escritor
distingue, ao menos, duas categorias de sinais®'. Dentro da primeira categoria, o sinal de Ap
12,1 ocupa um posto de destaque, servindo de referéncia para os outros dois sinais de Ap
12,3; 15,1: enquanto aquele ¢ qualificado como “grande sinal” (onueiov péya), estes sao
classificados apenas como ‘“outro sinal” (&AAo cmusiov)zz. Das cento e noventa e quatro
apari¢oes do adjetivo péyoc no Novo Testamento, oitenta e duas acontecem somente no
Apocalipse, geralmente descrevendo os atos de poder tanto de Deus quanto da falsa
trindade®. No caso do “grande sinal”, o atributivo exprime uma grandeza de tipo logico e
intelectual, sem referéncia a dimensdes espaciais. O sinal ¢ “grande” no sentido de que ele ¢é
escatologicamente de maior relevancia®. Trata-se de algo cujo significado deve ser elaborado

.y I . A . 2
e ja se promete que este terd uma importancia fundamental®.

' O significado que Allo d4 para o termo é o de “um sinal celeste como o arco no céu”, conforme Gn
9,12ss. (ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 157).

2% Os “sinais” (plural) do Apocalipse tém significado parecido com o dos sinais do evangelho joanino
(a partir de Jo 2,11), no qual os milagres de Jesus apontam para além de si mesmos, pois revelam
quem ¢ Jesus: o Cristo e o Filho de Deus. Existe, porém, uma diferenca fundamental na fun¢do dos
sinais escatologicos de Jodo em relagdo ao Apocalipse. Nesse escrito, os sinais nao sdo realizados por
Jesus e, “as vezes, eles sdo a contraparte do seu ministério, mesmo que, como no evangelho, eles
proporcionem um chamado constante a uma obediente consagragdo” (SMALLEY, The Revelation to
John, p. 313, tradu¢do nossa).

*! Charles diz que onpeiov tem dois significados diferentes no Apocalipse: em Ap 12,1.3; 15,1, o
termo denota uma maravilha celeste e, em Ap 13, 13s.; 16,14; 19,20, um sinal forjado pelo Anticristo
ou seus agentes, em vista de enganar os habitantes da terra. O autor completa, dizendo que o termo
aparece com o primeiro significado em Mt 16,1; 24,30; Mc 8,11; Lc 11,16 (CHARLES, A critical and
exegetical commentary, p. 314).

*? Os sinais de Ap 12.3; 15,1 sdo considerados como “sinais” apenas enquanto se remetem ao “grande
sinal” de Ap 12,1.

» OSBORNE, Apocalipse, p. 513.

* SMALLEY, op. cit., p. 314.

» VANNI, L’ Apocalisse, p. 230.
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O proprio vidente afirma que vislumbrou do céu, isto é, do ponto de vista da
transcendéncia divina, os fatos por ele narrados desde Ap 4,2. Ao enfatizar que o grande sinal
¢ visto “no céu” (év T® ovpov®d), ele acentua a perspectiva da visdo ¢ consequentemente a
importancia do seu conteido. Vanni adverte que essa introdu¢do solene envolve
progressivamente quem a escuta: “hd uma mensagem a ser decifrada, ¢ de grande
importancia, situa-se até mesmo no contexto da transcendéncia divina”. O verbo com o qual
o vidente indica a visdo do sinal ¢ 6pdw, conjugado no aoristo passivo. O Apocalipse usa a
forma ativa €idov sessenta vezes para descrever uma visdo (cf. Ap 1,12; 4,1; 5,1 etc.), mas
utiliza o passivo ®@On em apenas trés ocasides (Ap 11,19; 12,1.3). Esse passivo costuma vir
acompanhado, na LXX e no Novo Testamento, do dativo da pessoa a qual ¢ dada a visao (cf.
Gn 12,7; Ex 3,2; Mt 17,3; Mc 9,4; Lc 1,11; 22,43; 24,34; At 7,2; 1Cor 15,5.6.7.8), algo que
nao ocorre no Apocalipse.

Le Frois aponta para o propdsito do triplice uso de d@6n no Apocalipse, que acontece
no momento do “verdadeiro climax do livro”, dizendo que “sua importancia capital ¢ assim
sublinhada. A unidade de perspectiva entre a aparicao da arca da alianca (11,19), da mulher
(12,1) e do dragio (12,3) ¢, desse modo, apresentada. E uma e mesma visio™”’. O passivo
&N une as trés revelagdes e produz um movimento linear do capitulo 11 para o 12°%. A
visdo dos dois sinais de Ap 12,1.3 encontra-se estreitamente ligada a aparicdo da arca no
templo do céu. Essa ndo € a arca terrena que, segundo a tradi¢do, foi escondida por Jeremias
(cf. 2Mc 2,4-8), mas o seu prototipo celeste. Assim como a arca terrena testemunhou a alianca
entre Deus e Israel, também a arca celeste testemunha a alianga entre Deus e a comunidade
cristd, o verdadeiro Israel. No momento da apari¢do desta ultima, Deus comega a cumprir o
que ¢ prometido no cantico celeste de Ap 11,15-18%. Em Ap 12,1.3, a expressdo do0n &v ¢
ovpav@® convida o leitor a contemplar os dois “sinais” desde um ponto de vista

transcendental’’.

20 VANNI, L’ Apocalisse, p. 230, traducdo nossa.

2" LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 81.

*® OSBORNE, Apocalipse, p. 504.

* CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 297-298.

3% A tradugdio proposta no presente estudo para deOn também tenciona destacar a voz do verbo. A
presenga incomum desse passivo em um momento crucial da narrativa do Apocalipse somada a
auséncia de um dativo de pessoa pode indicar que se trata aqui e no v. 3 de um passivo divino. Pelo
menos na primeira cena, tal passivo combinaria com os demais (v. 5: précOn; v. 6: NTOUAGUEVOV): O
Deus que vé os que sdo seus em apuros também age para salva-los.
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3.2.1.2 Uma mulher

Depois de uma introducao geral ao grande sinal, come¢a uma apresentagdo mais
pormenorizada dos seus atributos’'. H4 uma caracteristica primeira, que constitui como que a
substancia sobre a qual repousam os demais predicados: “uma mulher”. O termo yvvn aparece
dezenove vezes no Apocalipse e — com excecdo de Ap 9,8; 14,4 — refere-se a trés personagens
distintas, a saber, a mulher vestida do sol, a prostituta e a noiva, que sdo caracterizadas pela
vestimenta como sinal evidente da sua identidade (Ap 12,1s.; 17.4; 19,7s.)32. A prostituta ¢

33
722 Da mesma

claramente descrita como uma coletividade em Ap 17,18: “a grande cidade
forma, a noiva (yovn)) de Ap 19,7;21,9 refere-se a uma coletividade: a Jerusalém descida do
céu, descrita mais detalhadamente em Ap 21,12-27. Todavia, quanto a mulher de Ap 12,
deve-se admitir que esse personagem ¢é mais claramente descrito em sua individualidade®®. Tal
constatagdo ndo inviabiliza, porém, uma interpretagdo coletiva da mulher, como se vera logo a
seguir.

Em perspectiva biblica, que deve ter a primazia em relagdo as demais, o termo yvvn
designa uma “mulher”, em referéncia ao género feminino (Mt 11,11; Jo 16,21), uma “esposa”
(Dt 13,7 LXX; Lc 1,5; Ef 5,22) ou mesmo uma “noiva” (Gn 29,21 LXX; cf. Ap 19,7). Em
contexto veterotestamentario, a figura da mulher evoca subitamente a imagem da esposa e
mie™, que se converteu em um simbolo classico de Sido (Jerusalém) ou de Israel: a esposa de
Deus (Is 54,1.5.6; Jr 3,20; Ez 16,8-14; Os 2,19-20), a parturiente (Mq 4,9s.; cf. Is 26,16-18; Jr
4,31; 13,21; Eclo 48,19[21]) e a mie (Is 49,21; 50.1; 66,7-11)*. No Novo Testamento, a
simbologia coletiva da mulher foi transferida para a Igreja, da qual o Cristo ¢ o noivo (Mt
9,15; Mc 2,19s.; Le 5,34s.; Jo 3,29s.; 2Cor 11,2; Ef 5,23-32) e que ¢ a Jerusalém mae dos

cristdos (Gl 4,25-27)*". Vale lembrar aqui que o Apocalipse ndo distingue entre o povo de

31 A partir daqui convém analisar cada um dos niveis simbolicos aos quais de refere Vanni em vaérias
de suas obras, dentre elas L’ Apocalisse, p. 230-241 e Apocalipsis, p. 32-33.

32 MARQUEZ, La donna avvolta nel sole (Ap 12,1-17), p. 7-8.

> Um dos argumentos utilizados por Batina é exatamente este: “Jodo explica que se deve entender a
mulher prevaricadora como um coletivo (17,18), coisa que ndo faz, em absoluto, quando trata da
mulher do capitulo 12” (BARTINA, La celeste mujer, enemiga del dragon, p. 152, traducéo nossa).

** LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 99.

** VANNI, L’ Apocalisse, p. 231.

*® FORD, Revelation, p. 195. Parece pouco provavel, porém, que o sinal de Is 7,14 constitua o pano de
fundo de Ap 12,1, pela dificuldade em se explicar como o grego mapBévog (“[mulher]virgem”) — no
hebraico 7Y (“jovem [mulher]”) — resultou em um genérico yoviy.

37 LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 97.
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Deus da antiga e da nova alianga, sendo quando se trata de mostrar que esse ultimo cumpre as

profecias discernidas na historia do primeiro’®.

3.2.1.3 Vestida do sol

O elemento que primeiramente qualifica a mulher € a sua indumentaria: “vestida do
sol”. A forma mepiBefAnuévn indica tanto o participio médio quanto o participio passivo de
neplPdAlm. No presente contexto, a forma verbal corresponde a voz passiva, pois a acao
sofrida pela mulher combina com os demais passivos divinos relacionados com a
personagem: em um contexto de amor, de nipcias e de alianca, Deus veste e adorna o seu
povo3 ? A ideia expressa no texto ¢ exatamente esta: “a mulher esta trajando o sol como sua
vestimenta, ¢ o sol mesmo que a veste”, uma imagem Unica em toda a Escritura. Todavia,
como recorda Prigent, “o cardter celeste e o adorno extraordinario do personagem assim
definido ndo oferecem problema [...] [pois] todos os tragos dessa descrigdo podem ser
explicados como ecos de textos proféticos™ ',

O sol aparece na Biblia, em sentido literal, como uma criatura de Deus (Gn 1,14-18; Sl
19,6s.), cujos atributos — forga, permanéncia, beleza e brilho — indicam também qualidades do
ser humano (Jz 5,31; Sl 89,37; Ct 6,10; Eclo 26,16[21]; Mt 17.2 etc.)*®. Em sentido
metaforico, o Antigo Testamento emprega a palavra “sol” apenas ocasionalmente, talvez
temendo interpretagdes erroneas, ja que o astro corresponde a uma divindade do pantedao dos
povos circunvizinhos a Israel (cf. Ml 3,20; Sb 5,2; Jr 15,9 etc.)43. O salmista fala de Deus
envolto em luz como em um manto (S 104,2) e Isaias anuncia a nova Jerusalém, a quem se
dirige como esposa de Deus, a mae do povo escatologico, que a sua luz € o Senhor (Is 60,1) e
que o seu sol ndo voltard a pdor-se nem a sua lua minguara (cf. Is 60,20)44. Na Biblia, o sol ¢
considerado, portanto, um elemento proprio de Deus, quase uma criatura privilegiada que

. . . 45
particularmente o exprime ¢ manifesta™.

* PRIGENT, O Apocalipse, p. 218.

3 VANNI, L’Apocalisse, p. 232.

0 LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 100-101, tradug@o nossa.

*! PRIGENT, loc. cit.

*2 FORD, Revelation, p. 195.

# LE FROIS, op. cit., p. 100-102. O Novo Testamento pode permitir-se ser mais explicito, ao falar de
Deus e do “seu sol” e ao indicar o nivel transcende de Jesus, dizendo que “seu rosto resplandeceu
como o sol” (Mt 5,45; 17,2).

“ PRIGENT, loc. cit.

* VANNT, loc. cit.
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3.2.1.4 A lua debaixo dos pés

Uma vez elaborado o primeiro elemento simbolico e mantido o seu significado de
fundo pelo grupo ouvinte, um novo item deve ser analisado em relagdo a mulher: “a lua
debaixo dos pés”. A maioria das passagens biblicas que mencionam a lua coligam-na com o
sol, considerando os dois astros por um mesmo angulo, de modo a expressarem uma mesma
ideia: luz (Gn 1,16; Js 10,12; Is 13,10; 60,19; Ez 32,7; J1 2,10.31; 3,15; Mt 24,29 etc.), beleza
(Ct 6,10; Eclo 50,6), estabilidade (S1 72,5.7; 89,37s.) ou até mesmo nocividade (S 121,6)*.
Porém, diferentemente do sol, a lua ndo apresenta nenhuma relacdo particular com Deus nas
Escrituras. Sua imagem nao exprime, num primeiro momento, nenhum significado particular
e ela chega mesmo a parecer um simbolo vazio. Todavia, embora a lua ndo seja pensada em
termos simbdlicos, ela 0 € em termos realisticos: ela permite fixar os meses e serve como
referéncia para determinar o tempo liturgico e o tempo em geral47.

O texto ndo parece enfatizar o dominio da mulher sobre a lua, como pensa grande
parte dos exegetas, mas bem mais a posi¢ao da lua em relagdo a mulher: “debaixo dos pés”,
isto €, como o seu suporte. O advérbio vmokatw aparece no Novo Testamento seguido do
genitivo, geralmente com o sentido locativo de “debaixo” (Mc 7,28; Lc 8,16; Jo 1,5; Ap
5,3.13; 6,9). Quando associado ao genitivo mod®v, o advérbio nem sempre designa dominio
(cf. Mc 6,11) e, quando o designa, trata-se de citagdes explicitas dos Salmos da Septuaginta
(Mt 22,44; Mc 12,36 = Sl 109,148; Hb 2,8 = SI 8,7). Além do mais, em Ap 12,1, o fato de o
termo ceAnvn encontrar-se propositadamente anteposto a vmokdtw e diretamente unido a
fAtog por um kai confirma a tendéncia biblica que associa a lua ao sol. Ambos os astros
simbolizam dois aspectos paradoxais e complementares da mesma mulher: ela ja se reveste da
gloria de Deus (“vestida do sol”’), mas ainda peregrina pelo tempo da histéria humana (“a lua
debaixo dos pés”). Talvez Jodo também tivesse em mente a imagem da esposa de Ct 6,10% ¢
a ideia da alianca perpétua expressa no Sl 89,35-38.

Mais adiante, dir-se-a que a esposa do Cordeiro, a Jerusalém escatologica, nao
precisara do sol nem da lua para iluminé-la. Os dois astros ja ndo serdo necessarios, porque a
gléria de Deus a iluminara e sua lampada serd o Cordeiro (Ap 21,23; 22,5). Portanto, sol e lua

indicam a situagdo transitéria e temporal em que se encontra a mulher/Igreja de Ap 12. O

¢ LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 105.

YTV ANNI, Ugo, L’Apocalisse, p. 233.

*8 Na verdade, o SI1 109,1 usa a expressao VIOMOdOV TMV TOdAV 6oV, que ¢ a traducdo mais literal do
hebraico 7°7317 077.

* SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 144.
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restante do capitulo deixara claro que ela ndo ¢é ainda apresentada como uma figura celeste,
mas como uma realidade terrena, na qual a gloria de Deus “j&” refulge, mas “ainda ndo” em
todo o seu esplendor’’. A mulher nio estd vestida com o que ha de melhor, ao contréario do
que afirma Vanni’', pois o melhor esta por vir. Ndo se pode também dizer que ela se encontra
em uma situagdo atemporal, pois a lua (que estd sob os seus pés) existe € o contexto ndo
sugere que ela j4 tenha perdido a sua funcdo. Isso sO acontecera na fase estritamente

escatoldgica, de modo que, por enquanto, o tempo continua a correr regularmente.

3.2.1.5 Uma coroa de doze estrelas

Um terceiro elemento simbolico caracteristico da mulher ¢ apresentado a comunidade
intérprete: “sobre a cabega uma coroa de doze estrelas”. A coroa ¢ designada aqui pelo termo
oTé@avog, que aparece quarenta vezes na LXX e dezoito vezes no Novo Testamento. Nos
evangelhos, o termo esta ligado a ideia de realeza (Mt 27,29; Mc 15,17; Jo 19,2.5). Porém,
nas epistolas paulinas e catélicas, o simbolismo dos jogos gregos eclipsa todos os demais, de
modo que otépavoc sempre significa “o louvor € a recompensa do vencedor” (1Cor 9,25; Fl
4,1; 1Ts 2,19; 2Tm 4,8; Tg 1,12; 1Pd 5,4). Esse ¢ também o sentido predominante do termo
no Apocalipse, embora ele se misture, as vezes, a ideia de soberania (Ap 2,10; 3,11; 4,4.10;
6,2; 9,7; 14,14)52. Diante disso, pode-se dizer que, em Ap 12,1, a coroa é principalmente
simbolo de vitdria, indicando o prémio escatologico alcancado e ja conquistado pela mulher™.

As “estrelas” da coroa recebem diversas interpretagoes da parte dos estudiosos™. No
Apocalipse, dotip reporta-se — ainda que com diferentes nuangas — a esfera da
transcendéncia®. Na visdo inaugural de Ap 1,16, Cristo aparece no meio de sete casticais
sustentando sete estrelas na mao direita. As sete estrelas constituem um “mistério” que ¢
interpretado da seguinte maneira: “As sete estrelas sdo os anjos das sete Igrejas, e os sete
castigais [...] s@o as sete Igrejas” (Ap 1,20). Aqui, as estrelas parecem representar a Igreja que,
em sua dimensao celeste e transcendente, ja se encontra estavelmente sob o poder de Cristo.
Essa interpretacdo, aplicada as estrelas da mulher, é corroborada pelo motivo da “coroa”

(otépavog), que indica prémio alcangado, definitivo e sobrenatural. A coroa de estrelas,

> Expressio da tensdo na qual vive atualmente a Igreja, entre um “tudo se cumpriu” e um “nem tudo
se manifestou ainda” (PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de 1’exégése, p. 145, tradugdo nossa).

*' VANNI, L’ Apocalisse, p. 232.

>> LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 114.

> VANNI, op. cit., p. 235.

>* Uma breve lista dessas interpretagdes encontra-se em OSBORNE, Apocalipse, p. 514.

> VANNI, op. cit., p. 235.
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portanto, também indica para o mundo transcendente e para o pleno gozo do prémio da
gloria™.

Convém observar ainda que dotp, no Apocalipse, frequentemente simboliza
individuos (Ap 1,16.20; 2,1.28; 9,1; 22,16)57. Esse dado, somado ao numero das estrelas
(0cddexa), ajuda a elucidar o significado da imagem como um todo. A representacdo da
mulher coroada de estrelas, em associagdo com o sol e a lua, possui precedentes diretos na
literatura judaica. Por exemplo, em Gn 37,9, fala-se de um dos sonhos de José em que o sol, a
lua e onze estrelas se inclinavam para ele. H4 um consenso de que o sol ¢ a lua aludem
respectivamente a Jaco e Raquel — pais de José — ao passo que as estrelas representam os seus
irmaos, isto €, as onze tribos de Israel, que se submetem a décima segunda representada pelo
proprio José™. Em Test. de Neftali 5,1-7, diz-se que “Levi apoderou-se do sol ¢ Juda da lua
[...] Levi era como o sol [...] e Juda era brilhante como a lua e debaixo dos pés dele estavam
doze raios™. Os “doze raios” correspondem evidentemente as “doze estrelas” e ambos
remetem-se ao sonho de José®. Portanto, ¢ provavel que a mulher seja aqui uma figura

representativa de Israel e, consequentemente, da Igreja cristd que afunda as suas raizes na

historia de Israel®’.

3.2.1.6 Gravida em dores de parto

Aquilo que o v. 2 descreve estd em sintonia com as expectativas que a mengao a yuvn
e aos seus atributos suscita nos leitores. Espera-se que a esposa de Deus, esmeradamente
preparada para as nipcias, com vestes esplendentes de salvagdo, possa gerar filhos para o seu
esposo. Também, a partir de agora comeg¢a uma descri¢do dindmica da mulher, ndo mais
através de atributos, mas de verbos, que exprimem o seu agir. A expressao &v yooTpi
acompanhada de £€yw € a forma técnica de se dizer que uma mulher estd “gravida” (Mt 1,18.23
[citando Is 7,14]; 24,19; Mc 13,17; Lc 21,23; 1Ts 5,3)62. Charles argumenta que o participio
&yovooa ¢ usado aqui como um verbo finito por semitismo, ja que, no aramaico biblico € no

siriaco, o participio ¢ mais frequentemente usado como um verbo finito do que em sua propria

*® VETRALI, La donna dell'Apocalisse, p. 159.

°" LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 119.

¥ SMALLEY, The Revelation to John, p- 315.

** PRIGENT, O Apocalipse, p. 218.

% CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 316.
*' PRIGENT, loc. cit.

62 AUNE, Revelation 6-16, p. 682.
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funcdo (cf. também vv. 7 e 8)63 . Assim, antes de se apresentar a imagem usual do parto,
coloca-se em evidéncia o proprio fato da gravidez®'.

O presente &ovoa — juntamente com outros verbos do versiculo, que também se
encontram no presente — tem algo mais a dizer. Trata-se de uma situagcdo que perdura, ou
ainda, que estd em andamento: a gravidez da esposa de Deus ¢ atual também no tempo vivido
pelo grupo eclesial ouvinte do relato. A mudanga repentina que os tempos verbais sofrem,
passando do aoristo d¢@On (v. 1) a uma sequéncia de quatro verbos no presente (v. 2), nao
pode simplesmente resultar do estilo do narrador. A gravidez e todo o trabalho de parto sdo
narrados no presente, porque assim se ressalta a ideia de um processo longo e particularmente
doloroso®. A comunidade que escuta e observa as palavras da profecia (Ap 1,3) e que se
identifica com a mulher também se sente parte do processo. Sob esse aspecto, a exegese dos
primeiros comentadores da pericope (Hipolito, Metddio, Ticonio e outros), que fala de um
parto continuo da Igreja na histdria, permanece bastante atual.

O verbo kpalw, que significa literalmente “gritar”, aparece em diversas passagens do
Apocalipse: 6,10; 7,2; 10,3; 12,2; 14,15; 18,17.18.19; 19,17. Apenas em Ap 12,2 e 18,18s., 0
verbo ndo vem acompanhado da expressao “grande/forte voz”, que confere ao grito o sentido
de autoridade e de comando. Ao invés, a auséncia de tal expressao em Ap 12,2 e 18,18s.
sugere um elemento realistico de dor®®. O verbo &dive conota dor intensa, em sentido fisico,
mental e espiritual®’, mas o substantivo cognato G3iv refere-se, no Novo Testamento, as dores
escatologicas do dia do Senhor (cf. Mt 24,8; Mc 13,8; 1Ts 5,3). Além disso, o verbo
Bacavifm nunca aparece na LXX nem no Novo Testamento nem nos escritos patristicos ou

%8 Portanto, a terminologia do versiculo,

nos apoécrifos significando a “prova fisica do parto
por si mesma, convida o leitor/ouvinte a buscar o significado da imagem para além de um
nascimento em sentido proprio®.

O Antigo Testamento frequentemente retrata Israel como uma mulher em trabalho de

parto (cf. Mq 4,9s.; Jr4,31; 13,21; 22,23; Is 13,8; 21,3; Os 13,13). Em Is 66,7-9, profetiza-se

% CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 316.

% VANNI, L’ Apocalisse, p. 237.

5 Ibid., p. 238.

% ARCARI, La “donna avvolta nel sole” di Apoc 12,1ss., p. 36-38.

7 FORD, Revelation, p. 198.

% Em outras passagens do Apocalipse (9,5 ; 11,10; 14,10.11; 18,7.10.15; 20,10) os termos Pacavi{o e
Bacoavioudg exprimem os tormentos excepcionais infligidos por Deus aos impios, aos demonios € aos
condenados. Esse sentido, porém, ndo convém ao caso de Ap 12,2 (FEUILLET, Le Messie et sa mére
d’apres le ch. XII de I’Apoc., p. 59-60). No Novo Testamento em geral, ambos os termos descrevem
uma dor aguda de natureza fisica (Mt 8,6), mental (Mt 8,29; 2Pd 2,8) ou ainda metaforica (Mt 14,24;
Mc 6,48) (SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 114).

% VETRALI, La donna dell'Apocalisse, p. 160.
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o nascimento do povo novo gerado por Sido, simbolizada por uma mulher. O vocabulério do
texto grego de Is 66,7 desponta em alguns lugares da narrativa de Ap 12: wdivovcav tekelv
[...] 8Eépuyev [...] Etexev 8poev’’. O relato apocaliptico tem também pontos de contato com Is
26,17s., tais como a referéncia as dores do parto e ao socorro de Deus, além da mengado que se
faz, em seguida, ao “dragdo” (cf. Is 27,1 LXX)’'. Nessas passagens, as dores de parto
denotam o renascimento de Israel e a sua libertagio’”, simbolizando o sofrimento que preludia
a alegria da salvacdo”. Assim, o texto apocaliptico que descreve as dores de parto faz
claramente alusdo a duas passagens isaianas relativas a um parto metaférico da parte do povo
de Deus: Is 26,17s., que fornece a ideia da crise que acompanha as dores do parto, e Is 66,7,
que inspira o tema do nascimento doloroso do filho macho e a fuga ao deserto’”.

A tematica veterotestamentaria ligada a imagem da parturiente permaneceu viva
também nos tempos neotestamentarios. Um testemunho significativo ¢ o hino de Qumra 1QH
3,3-18 (especialmente os vv. 7-10), que chamou a atengao dos comentadores, por causa da sua
afinidade com a imagem da parturiente de Ap 12. Ainda que se prescinda de uma possivel
interpretagdo messianica de 1QH 3,3-18, sugerida especialmente pela expressao “conselheiro
admiravel” (v. 10; cf. Is 9,5), o significado escatologico do texto permanece claro. Também
chama a ateng¢ao o fato de o hino aludir ao parto de um “macho” (v. 9) e ao aniquilamento das
forcas malignas’. O autor do hino de Qumra fundamenta-se na situagio da sua comunidade e
aguarda o surgimento do novo tempo de salvagdo. Ele espera no futuro de Deus e supde que o
seu advento se realizard através das dores que a comunidade sofre atualmente. Para Ap 12,
porém, a mulher ja deu a luz (embora ainda permanec¢a gerando) e, por isso, a verdadeira
salvacdo também ja se faz presente76.

Depois de uma sequéncia de quatro verbos no presente, o aoristo reaparece com o
infinitivo tekelv, que explica a razao do tormento suportado pela mulher. A sentenga
“atormentada para dar a luz” esclarece ou elabora o significado da frase “sofrendo dores de
parto”’’. O verbo tikt®, que ocupa uma posi¢io de destaque na conclusio do versiculo, indica

exatamente o efeito do verbo ®divw. O fato de um verbo se encontrar no presente € o outro no

7% Essa passagem ¢ interpretada messianicamente em Rabbah de Génesis 85; Rabbah de Levitico 14,9
e no Targum lIsaias 66,7 (OSBORNE, Apocalipse, p. 515).

" FORD, Revelation, p. 198.

> SMALLEY, The Revelation to John, p. 316.

7 VETRALLIL La donna dell'Apocalisse, p. 161.

" FEUILLET, Le Messie et sa mére d’aprés le ch. XII de I’Apoc., p. 61.

7 VETRALIL op. cit., p. 161-162.

70 PIKAZA, Apocalipsis XII, p. 239-240.

" Confira as notas a tradugdo e também AUNE, Revelation 6-16, p. 652.
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aoristo tem dupla implicagdo: por um lado, ha um trabalho de parto a que a mulher estara
constantemente submetida (@divovca); por outro lado, tal fadiga ja gerou os seus primeiros
frutos de salvacao escatologica (texeiv). Todavia, esta tltima ideia sé se tornara mais explicita
com o nascimento do filho macho (v. 5). Por enquanto, o simbolo da parturiente, tomado a luz
das profecias veterotestamentarias que ele evoca, ensina que o tempo escatologico da salvagao
ja estd em ato e faz sentir toda a sua tensdo: “a mulher-povo de Deus o estd vivendo

plenamente™’.

3.2.2 Apresentacao do dragio (vv. 3-4a)

3.2.2.1 Outro sinal

A qualificagdo do segundo sinal como “outro” (&Alog) indica que ele tem por
referéncia o “grande sinal” do v. 1. A repeticdo enfatica do passivo d¢6On e do locativo &v 1@
ovpav® ressalta a perspectiva através da qual os fatos narrados devem ser observados. Esse
ponto de vista € que pde a mostra o carater ilusorio da grandeza e do poder do dragdo,
descritos na sequéncia. O Antigo Testamento estd repleto de referéncias a seres como o

Leviata, Behemoth, Rahab, Tannin e outros monstros, que podem ser evocados pelo simbolo

do dragio. A LXX traduz como 3péixmv o hebraico 1°17, “Leviati”, em quatro ocasides (J6
40,25; S1 73,14; 103,26; Is 27,1), e 11 ou °N, “serpente, monstro marinho”, em quinze (ex.:
Ex 7,9-12; 16 7,12; S1 73,13; Is 27,1)79. Além disso, a LXX geralmente traduz W5l como

dpakwv, quando se refere a uma serpente marinha (cf. Am 9,3; Jo 26,13), e como d1g,

quando se trata de uma serpente terrestre™.
3.2.2.2 Um dragao

No Novo Testamento, o substantivo Jdpdkwv aparece apenas no Apocalipse
(12,3.4.7[2x].9.13.16.17; 13,2.4.11; 16,13; 20,2). A predominancia do uso desse termo sobre
dpic, no presente capitulo e no restante do livro, ¢ bastante significativa: “E um monstro

mitico, simbolico, que estd diante de nos, sugerido pelo Tiamat babilonico (Gunkel [...]) ou

8 VANNI, L’Apocalisse, p. 241, tradugdo nossa.
7 AUNE, Revelation 6-16, p. 682-683.
8% 1 E FROIS, The woman clothed with the sun, p. 148.
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pela fantasia hebraica (S1 73[TM: 74],13 [...] cf. J6 26,13; Is 27,1; Ex 29,3)”81. A versao
hebraica do dragdo estd geralmente associada ao abismo e ao mar, que simbolizam as fontes
do caos e que recordam a luta entre o bem e o mal*’. Em Is 51,9s., por exemplo, alude-se a
Rahab, ao dragdo e ao grande abismo, que foram vencidos por Deus em tempos primordiais.
Esse mesmo acontecimento do inicio do mundo ¢ aguardado, € em maior escala, para o final
dos tempos (cf. Is 27,1)*. No Apocalipse, a luta primordial entre [HWH e os poderes do caos
¢ transformada em uma batalha final entre Deus e Satands, na qual este se manifestard como
um poder mundano hostil 4 comunidade crista®*,

Com base nas referéncias veterotestamentdrias, o grupo eclesial ouvinte logo percebe
na figura apocaliptica do dragio o arqui-inimigo de Deus ¢ do seu povo™. O monstro ¢ a
personificacdo do caos e a antitese de Deus, que ¢ a fonte de toda a ordem do mundo®. Era
natural também que o dragdo fosse imediatamente associado a Satanas, ja que era considerado
o grande oponente de Deus e o representante do caos e da morte®’. Essa primeira impressdo
serd confirmada mais adiante, no v. 9, que ndo deixa duvidas sobre a identidade do
personagem: “¢é Satd, a serpente de Génesis, que ataca dessa vez ndo mais Eva, mas a mulher
ideal”®. Nao h4, portanto, outra figura da antiguidade que pudesse ter comunicado mais
eficazmente a causa real do sofrimento cristdo, na tltima parte do século I, do que a figura do

~ 89
dragao™".

3.2.2.3 Grande da cor de fogo

Assim como a figura da mulher, também a do dragdo possui seus correlativos
histéricos. Mais uma vez, sdo os atributos do personagem que dao as dicas, sempre sobre o
pano de fundo veterotestamentario. O dragdo ¢ qualificado primeiramente como “grande”
(néyog; cf. v. 9), fazendo-se alusdo ao seu aspecto colossal e & grandeza do seu poder”. No

Antigo Testamento, a imagem do dragdo ¢ usada como metafora dos inimigos histéricos de

' SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 146, tradugdo nossa.

2 OSBORNE, Apocalipse, p. 516.

% Também, em 1Henoc 60,7-10.24, consta o relato segundo o qual o monstro fémea Leviatad e o
monstro macho Behemoth sdo destruidos no “grande dia do Senhor”.

% CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 318.

% MOUNCE, Robert H. The book of Revelation. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1997. p. 232-
233.

8 FORD, Revelation, p. 199.

¥ OSBORNE, op. cit., p. 516-517.

% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 150, tradugio nossa.

% BENSON, Revelation 12 and the dragon of Antiquity, p. 102.

% SMALLEY, The Revelation to John, p. 317.
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Israel. Por exemplo, no SI 74,14, Leviata ¢ o Egito e, em Is 27,1, ele é a Assiria e a
Babilonia’'. No texto grego de Jr 28,34 (TM: 51,34), Nabucodonosor, rei da Babilonia, ¢
comparado a um dpdKwv voraz. Porém, ainda mais significativo ¢ o paralelo com o grego de
Ez 29,3, que chama o faradé de “grande dragdo” (tov dpdkovta tov péyav). Assim, o “grande
dragdo” de Ap 12,3 se concretiza historicamente nos poderes humanos opressores do povo de
Deus. Sob esse aspecto do dragdo, a figura mais emblematica ¢ o Egito, o inimigo do povo de
Deus por ocasido do primeiro éxodo (cf. também Ez 23,2; Is 51,9)"%.

O dragdo ¢ “da cor de fogo”, o que o torna uma caricatura da figura radiante da mulher
vestida do sol. Ele oculta a sua face nefasta sob a aparéncia de um véu reluzente, confirmando
a sua indole dolosa”™. Na LXX, muppd¢ comumente designa a cor do sangue ou, entdo, o tom
avermelhado das coisas (cf. 4Rs 3,22: “4gua vermelha como sangue”, ¥dato TVPPE OOEL
oipa). No Apocalipse, além do dragio, apenas o cavalo de Ap 6,4 é designado como mvppdq.
Ao seu montador ¢ dada uma grande espada, que simboliza o derramamento de sangue, ja que
“lhe foi permitido tirar a paz da terra, para que se matassem uns aos outros™*. Os
comentadores geralmente concordam que a cor do dragdo denota especialmente a sua obra
homicida (cf. Jo 8,44; 1Jo 3,12-15). Por tras de uma aparéncia radiante, o dragdo esconde o

seu verdadeiro carater assassino.

3.2.2.4 Sete cabecas, dez chifres e sete diademas

Os proximos elementos caracteristicos do dragdo exigem do grupo eclesial um esforco
semelhante aquele realizado na interpretacdo da coroa de doze estrelas da mulher: “sete
cabegas”, “dez chifres” e “sete diademas”. O numero sete (éntd) € o simbolo aritmético mais
importante do Apocalipse’, que apresenta varios seres sob essa cifra: Igrejas, anjos,
lampadas, estrelas, espiritos, selos, chifres, olhos do Cordeiro, trombetas, trovdes, pragas,
cabecas etc. Enquanto que a ideia de plenitude, propria do niimero sete, esta sempre presente,

“esta claro que nao so a relacdo-alianga entre Deus e o homem estd sendo expressa, mas

’ MOUNCE, The book of Revelation, p. 232.

2 PRIGENT, O Apocalipse, p. 213.

% A serpente, como o arquienganador em Gn 3, certamente fornece a base principal do dragio de Ap
12,3 (OSBORNE, Apocalipse, p. 517).

% LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 150-151.

%> Num total de oitenta e oito apari¢des de éntd no Novo Testamento, sessenta delas ocorrem somente
no Apocalipse, enquanto o adjetivo ordinal €Bdopog aparece cinco vezes no Apocalipse, de um total de
nove recorréncias neotestamentarias (BIGUZZI, G. I numeri nell’Apocalisse di Giovanni e il loro
linguaggio. Liber Annuus, v. 50, p. 143-166, 2000. p. 144).
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também a tentativa de Satands de imitar e usurpar tal relagdo”®. O simbolismo da “cabeca”
(xepoAn) sublinha a ideia de governo, autoridade e inteligéncia do personagem ao qual se
refere’’. Esse elemento, combinado com o numero sete, traduz a ideia de pleni‘fude98 ou
universalidade’ de um dominio exercido pelo dragéo.

Sete cabegas e dez chifres sdo atribuidos também as bestas de Ap 13,1 e 17,3.7.12.16,
mas essas figuras sdo distintas do dragdo (cf. Ap 13,2.4). A descricdo do dragdo com sete
cabecas e dez chifres s6 ocorre em Ap 12,3 ¢ em nenhuma outra parte do livro. Por isso, ¢
provéavel que tal imagem seja uma interpolago redacional derivada de Ap 17,3'%, que alude a
Dn 7,7.20.24. Em Daniel, os “dez chifres” representam dez reis que vém do quarto império,
sendo trés deles conquistados pelo “pequeno chifre”. Em Ap 17,12-14, os “dez chifres” sao
também dez reis que recebem autoridade da besta (o “pequeno chifre” de Daniel)ml. No

Antigo Testamento, o “chifre” (77?) aparece frequentemente com o sentido metaforico de

“poder”, “for¢a” e, em tais caos, ¢ sempre traduzido pela LXX como «épag (Dt 33,17; 2Sm
22,3; S1 17,3; 21,22; Eclo 49,5; Mq 4,13; cf. Lc 1,69)102. Essa é, certamente, a ideia mais
basica do “chifre” tanto no texto de Daniel quanto no texto apocaliptico.

Na Biblia, o niimero “dez” simboliza certa totalidade: dez pragas (Ex 7-10), dez
mandamentos (Ex 20), dez patriarcas desde Adao até o diluvio (Gn 5), a décima parte
entregue a Deus como expressao de reconhecimento do seu direito ao todo (Gn 28,22; Lv 27,
30ss.), uma totalidade ¢ expressa pela enumeracdo de dez poderes (Rm 8,38s.) e dez crimes
(1Cor 6,9s). Todavia, trata-se de uma totalidade diferente daquela simbolizada pelo nimero
“doze”, que sugere plenitude e perfeig:eio103 . No Apocalipse, a cifra déka esta associada ao
diabolico: a duragdo da perseguicao (Ap 2,10), os chifres (Ap 12,3; 13,1; 17,3.7.12[2x].16) e
os diademas (Ap 12,3; 13,1) do dragdo e da besta. A cifra indica uma limitacdo, embora
pareca o contrario, que é depois confirmada e esclarecida pelo contexto'**. Por um lado, os

“chifres” do dragdo indicam que ele detém um poder aparentemente colossal, do ponto de

% LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 151-152, tradugdo nossa.

7 PRIGENT, O Apocalipse, p. 220-221.

% SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 12 ¢ ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 146.
% MOUNCE, The book of Revelation, p. 233.

1% AUNE, Revelation 6-16, p. 683.

""" OSBORNE, Apocalipse, p. 517.

2 LE FROIS, op. cit., p. 153.

' LE FROIS, loc. cit.
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vista terrestre'”. Por outro lado, o fato de serem “dez” indica que tal poder ¢ limitado e
incomparéavel a onipoténcia celeste do Cordeiro com sete chifres (Ap 5,6)'.

Assim como as cabegas, também os “diademas” do dragdo sao em numero de sete. Na
LXX, o substantivo diadnuo designa uma insignia propria da realeza (Est 1,11; 2,17; 8,15;
1Esd 4,30; Is 63,3; 1Mc 1,9; 6,14; 11,13.54; 13,32). Diferentemente da “coroa” (ctépavog) de
vitéria da mulher, os “diademas” do dragdo sdo um simbolo de poder e de dominio. Com
efeito, Satanas ¢ chamando, no Novo Testamento, de “principe deste mundo” (Jo 12,31;
14,30; 16,11), “principe do poderio do ar” (Ef 2,2) e “deus deste século” (2Cor 4,4). No
Apocalipse, os “diademas” aparecem relacionados com outros dois personagens: a besta do
mar, que possui “dez diademas” sobre seus chifres (Ap 13,1), e o Conquistador divino, que
tem sobre a cabeca “muitos diademas” (Ap 19,12). Os sete diademas que coroam as cabecas
do dragio “mostram claramente a totalidade do poder supremo que ele almeja”'®’. Eles
simbolizam a reivindicagao de um poder real que parodia a verdadeira soberania daquele que
traz sobre a cabeca “muitos diademas” (Ap 19,12)108.

A ideia do texto ¢ complexa e abarca caracteristicas que ndo podem ser harmonizadas
nem compreendidas em todos os aspectos, como ¢ o caso dos dez chifres e das sete
cabecas'”. Alguns intérpretes se limitam a registrar a falta de simetria (Allo, J. Bonsirven,
Ch. Briitsch), outros atribuem a discordancia dos nimeros a uma combinag¢iao desarmonica de
fontes (W. Bousset, A. Loisy, E. Lohmeyer, A. Gelin, E. Lohse). Todavia, ¢ provavel que o
escritor apocaliptico tenha feito intencionalmente uma descricao do monstro do caos segundo
a sua natureza: por um lado, a imagem fala de uma arrogante ostentacao de poder e, por outro,

110
de desordem e caos

. Antes que o dragdo seja biblicamente identificado (cf. v. 9), ¢
necessario que o grupo eclesial perceba a abrangéncia do “outro sinal”. Trata-se de uma forca
imanente, presente e ativa na historia, de tipo profanador € com pretensdes de

autodivinizacdo .

' VANNI, L’ Apocalisse, p. 243.

1% “Embora seu poder seja formidavel, ele ndo corresponde ao poder completo do Cordeiro (sete
chifres, 5,6) nem aos muitos diademas do Cristo (19,12)” (RESSEGUIE, James L. The Revelation of
John: a narrative commentary. Grand Rapids: Baker Academic, 2009. p. 172, tradugdo nossa).

"7 DELORME; DONEGANI, L’Apocalypse de Jean, p. 13, tradugio nossa.

% SMALLEY, The Revelation to John, p. 317-318.

19 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 319.

"0 BIGUZZI, G, I numeri nell’ Apocalisse di Giovanni e il loro linguaggio, p. 153-154.

HUVANNIL op. cit., p. 244.
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3.2.2.5 Varre o terco das estrelas com a cauda

A apresentacdo do dragdo, assim como a da mulher, também possui uma contraparte
dindmica, expressa através de verbos (v. 4a). A primeira acdo atribuida ao dragdo se revela no
presente: “varre” (cOper) com a cauda o tergo das estrelas do céu. O proprio aspecto do
presente indica uma agdo continuada e atual: enquanto a mulher gera constantemente filhos
para Deus, o dragdo promove desordem. O verbo cOpw descreve o arrastar de individuos ou
mesmo de uma rede de pesca (Jo 21,8; At 8,3; 14,19; 17,6). Porém, no atual contexto, o verbo
ndo parece sugerir o uso da for¢ca, de modo que ser varrido pela cauda (ovpé) do dragdo
parece representar a atitude de quem se decide por segui-lo. Do mesmo modo que as estrelas
da coroa da mulher aludem a Israel e a Igreja, também as estrelas varridas do céu pelo dragao
aludem a membros do povo de Deus (cf. Dn 8,10.24)'"%. Ao mesmo tempo, elas sdo anjos (cf.
Ap 1,20) rebelados por instigacdo de Satanas. Um “ter¢o” (tpitog) indica que ¢ grande o
numero dos que se deixam arrastar pelo Diabo'".

Inesperadamente, o presente cede lugar ao aoristo &BaAev (“langou’) que indica uma
acdo pontual e consumada. A frase £BaAev avtovg €ig Vv yfjv alude prolepticamente ao v. 9,
que também combina o verbo BdAlm com &ig TV yfjv € que menciona o dragdo ¢ os seus
anjos. O ato de “langar para a terra” se refere, portanto, a algo ja consumado na mente do
escritor — embora ainda ndo tenha sido registrado no texto — e que tem por objeto os anjos
rebelados. Esses permanecem obstinadamente no seguimento do dragdo (presente cupetl), mas
eles ja se encontram banidos do céu, pois foram langados para a terra (v. 9). O uso da voz
ativa &Balev visa a destacar que o dragdo, mesmo ndo sendo o autor material do ato, é o seu

. 114
causador direto

. Esse ¢ mais um alerta que o relato faz a respeito do carater destrutivo do
dragdo e dos poderes terrenos que o representam.

Comparando-se as apresentagdes dos dois “sinais”, nota-se que a forma do texto
enfatiza o paradoxo que hé entre ambos. Um ¢ “grande” em sua esséncia (onueiov péya),

enquanto o outro sO recebe tal atributivo em relacdo a sua aparéncia descomunal (dpdaxwmv

"2 A imagem parece inspirar-se na visio de Dn 8,10.24, onde o “pequeno chifre” — isto ¢, Antioco
Epifanio — causa apostasias entre o povo judeu. O sentido aqui pode ser analogo ao de Daniel: o
dragdo, diz André de Cesareia, cuja cabeca foi esmagada, ainda continua agitando a cauda (presente
ovpel), para fazer cair os batizados que ndo estdo firmes na f¢ (ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p.
160).

'3 MOUNCE, The book of Revelation, p. 233.

"% Osborne conjectura o seguinte: “E provavel que 12,4 indique a vitoria inicial, quando Satanas
convenceu um ter¢o das hostes celestiais a se unir a ele em rebelido contra Deus, e 12,7-9 trate da
batalha propriamente dita, quando eles sdo expulsos do céu e langados sobre a terra” (OSBORNE,
Apocalipse, p. 519).
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uéyoc). A apresentagdo dos dois comeca pelo seu aspecto reluzente, mas apenas um possui o
brilho do sol (mepiPefinuévn tov fAov), enquanto o outro € meramente igneo (TvVppPOG), uma
imitagdo do primeiro. A mulher ¢ descrita de baixo para cima, desde a lua que esta sob os seus
pés até a sua cabeca coroada de estrelas (v. 1). O dragdo, ao invés, ¢ apresentado de cima para
baixo, desde as suas cabecas coroadas até a sua cauda que varre as estrelas do céu (vv. 3-4a).
Além do mais, enquanto a mulher traz as estrelas (dotp) em um posto de grande dignidade,
na coroa que lhe adorna a cabeca, o dragdo nao usa estrelas em seus diademas, mas as arrasta

atras de si com a cauda.

3.2.3 Momento desencadeante: o dragio se pos diante da mulher que estava por dar a
luz, para lhe devorar o filho (v. 4b)

A acdo dramadtica comeca no momento em que o dragdo se pde diante da parturiente,
pronto para devorar o nascituro, tdo logo esse seja expelido das entranhas maternas. Os dois
personagens, que antes foram apresentados separadamente e em absoluto, sdo agora colocados
frente a frente. Gera-se imediatamente um suspense, especialmente porque as intengdes do
dragdo sdo claramente expostas: depois da cauda que tenta desestabilizar o universo, eis a sua
boca multiplicada por sete, aberta ndo para se nutrir, mas para devorar a vida nascente' . A
relacdo do segundo onueiov com o primeiro agora se torna evidente. A apari¢do da mulher
com a crianga provocou uma contramanifestacdo do dragdao. Sua contenda, todavia, ndo ¢

116

diretamente com a mulher, mas com o filho A posicao do acusativo 10 TEKVOV

simultaneamente como objeto de tékn e de katapdyn evidencia uma acdo que segue
ininterruptamente a outra: a sorte do filho ¢, a um s6 tempo, nascer/ser devorado'"”.

O verbo kotecBio evoca o grego de Jr 28,34 (TM: 51,34), em que Jerusalém se
lamenta dizendo: “Nabucodonosor [...] devorou-me como um dragdo (katémi€v pe @¢
Spaxmv)”!'*. O grupo ouvinte, embora se identifique com a parturiente e interprete a profecia

a luz das Escrituras, sente naturalmente a dificuldade de decifrar o nascimento em questao.

Todavia, percebe-se desde ja a obstinagdao do dragdo, que estd pronto para eliminar do mundo

"> DELORME; DONEGANI, L’ Apocalypse de Jean, p. 14.

" SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 144 ¢ ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 147.

"7 A tradugdo feita neste estudo tenta reproduzir tal nuanga do texto grego, sem, contudo, dificultar a
compreensdo da frase (dai o acréscimo de “[ele 0]”)

"8 A mesma metéfora se verifica em 1QpHab 3,11, onde se diz que os Kittim (Romanos) tentam
devorar o povo, ¢ em 11,5-6, onde o sacerdote iniquo persegue o Mestre de Justiga (FORD,
Revelation, p. 200).
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qualquer oferta divina de vida e salvacdo aos homens. Com esse intuito foi que ele agiu ao
longo da historia de Israel, através dos seus inimigos politicos, e durante a vida terrena do
Cristo, através dos seus adversarios judeus (Jo 7,30.44-48; 8,58s. etc.). O resultado de um
confronto entre lados tdo desproporcionais em for¢a (um nascituro € um grande dragdo) ja se
pode prever. Entdo, o que o Cristo tem ainda a revelar, através do vidente, ao grupo eclesial

que se v¢€ historicamente envolvido no conflito e representado no lado mais fraco?

3.2.4 A mulher deu a luz um filho macho (v. 5a)

O desenlace comega com uma noticia positiva sobre o trabalho de parto: a mulher
“deu a luz” (&rexev). A conjugacdo do verbo tikt®, no aoristo ativo, pde em evidéncia a
genitora enquanto sujeito da acdo (cf. Lc 2,11, onde o passivo €téyOn destaca o neonato). A
énfase recai sobre aquela que passou pela aflicdo das dores e que desfruta agora da alegria de
ter dado a luz. Logo em seguida, indica-se o resultado imediato do parto: o filho ¢ um

119 . ~ " . 120 . . A
. Essa ¢ uma alusdo a Is 66,7 (LXX: &tekev dpoev) =, mas existe uma incongruéncia

macho
gramatical envolvida aqui, pois a forma neutra do adjetivo &ponv encontra-se aposta ao
substantivo masculino vidg. Tal discordancia de género se deve a uma dependéncia de
formulacdes proféticas: “varios textos veterotestamentarios falam de dar a luz um macho, ¢ os
tradutores gregos frequentemente mantiveram entdo o neutro (no sentido de: um ser, uma
crianca masculina)”'?'.

A tautologia “filho macho” parece ser um hebraismo, como aquele encontrado em Jr
20,15 (77 12, que a LXX traduz apenas como époev) e Tb 6,12 (¥: vidog dponv, onde o
género do adjetivo concorda perfeitamente com o do substantivo). Ha também evidéncias de
que vidg, em linguagem popular, pode significar simplesmente “crianca”, fazendo-se

, . . A 122 z en
necessario especificar o género . Essa €, por exemplo, a opinido de Swete, para quem o uso

de dpomv visa a “chamar a atengdo para o sexo da crianga, que LIOG por si mesmo nao

"9 VANNI, L’ Apocalisse, p. 245.

2 Em que #texev dpoev significa o renascimento de Israel apos as dores de parto do cativeiro
(OSBORNE, Apocalipse, p. 520).

2! PRIGENT, O Apocalipse, p. 221. Para Ugo Vanni, porém, essa construgdo estranha é intencional,
pois “a distingdo entre viov e dpoev sugere um alargamento, quase uma universalizagdo, aquela
exatamente insinuada pelo neutro mais abstrato, do produto do parto” (VANNIL, op. cit., p. 246,
traducdo nossa).

122 AUNE, Revelation 6-16, p. 687.
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enfatiza”'?

. No tempo do autor, o adjetivo evocava espontancamente a ideia de forga,
dominio e importancia'*. Nesse contexto, a construgdo pleonastica parece ressaltar a
“virilidade” do filho, suas caracteristicas de um guerreiro, que serdo confirmadas logo a
seguir'®. A prerrogativa messianica do filho ja pode ser intuida aqui, por causa da alusio a Is

66,7'%°, mas a sua identidade s6 sera definitivamente revelada na sua apresentacao.

3.2.5 Apresentacio do filho macho (v. Sb)

Aos ouvintes ¢ dada outra indica¢do, que os pde a caminho de uma solugdo clara,
apesar de complexa'”’: o filho da mulher ¢ aquele “que esta por apascentar todas as nagdes
com cajado de ferro”. O pronome relativo masculino 0¢, que abre a se¢do, remete-se a VIOV €
nao a dpoev. Percebe-se, assim, que a apresentacao do filho segue o mesmo paradigma da
apresentacdo da mulher e do dragdo. Primeiramente, expde-se o atributo da sua virilidade
(&poev), para depois se descrever o seu agir, sempre através de verbos conjugados no presente
(néArer mowpaivev). O texto grego do Sl 2,[8-]9 prové o repertorio lexical deste versiculo:
g0voc [...] mowaive [...] &v papdm owdnpd'*®. Essa é uma das trés alusdes ao Sl 2,9 no Novo
Testamento, sendo que todas elas ocorrem no Apocalipse. As outras duas alusdes se
encontram em Ap 2,27; 19,15.

Tal referéncia permite identificar no filho uma dignidade de carater messianico, como
testemunha a releitura que se fazia do mesmo texto no judaismo do periodo helenistico-
romano: o Sl 2,9 ¢ interpretado messianicamente, por exemplo, em Salmos de Salomao
17,23s.'*. Um principio inerente a todos os escritos do Novo Testamento ¢ que o texto do
Antigo Testamento se 1€ a luz do “evento Cristo”. Para os autores neotestamentarios, todo o

Antigo Testamento, incluindo os Salmos (cf. Lc 24,44), fala de Cristo. Diante desse principio,

'2 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 148, tradugdo nossa.

124 VANNI, L’ Apocalisse, p. 245.

123 FORD, Revelation, p. 200.

126 A interpretagio messidnica de Is 66,7 no judaismo ja é sugerida por Gn Rab. 38,1; Lv Rab. 12,2;
Tg. Is 66,7 e se reflete também em alguns textos cristdos primitivos como Justino Dial. 85,8-9;
Pseudo-Epifanio Test. 11 (AUNE, Revelation 6-16, p. 688).

127V ANNI, op. cit., p. 246.

%8 Esse salmo “corrige a imagem pastoril, no sentido de uma dominagdo, que nio estd no tom do
retrato idilico do pastor dado pelo Sl 23” (DELORME; DONEGANI, L’Apocalypse de Jean, p. 14,
tradugdo nossa).

2% A expressdo &v papdm o1dnpd parece tipica de uma concepgdo messidnica real, que retoma alguns
estilemas que se reencontram no messianismo chamado “davidico” (ARCARI, La “donna avvolta nel
sole” di Apoc 12,1ss., p. 41-42).
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uma insisténcia sobre o significado originario do Sl 2, sobretudo a sua interpretagdo nao
messidnica, parece perder forga persuasiva. O mesmo salmo ¢ também citado por At 13,33 em
sentido messidnico'*’. Nessas condi¢des, conforme declara Prigent, “é preciso reconhecer que
0 nosso texto fala, sim, com certo realismo, de Cristo como pessoa. A questao ¢ saber o que o
texto realmente nos diz dele”"".

Das trés alusdes que o Apocalipse faz ao SI 2,9 somente Ap 12,5 acrescenta péAleL e
navta to €0vn (no Sl 2, o pronome avtovg do v. 9 se refere a £€0vn do v. 8). O escritor
apocaliptico substitui avtovg pela expressdo mais ampla mavta Td €0vn e troca a segunda
pessoa pela terceira. O verbo mowaive, conjugado com o instrumental &v papdw cdnpd, tem
o sentido de um julgamento ou de um pastoreio que pode levar até mesmo ao exterminio. O
vidente estd se referindo a autoridade do Messias, quando este atua com o intuito de julgar,

mesmo que tal atividade judicial leve a possibilidade de salvagdo'>.

O termo &6vog
regularmente designa os adversarios de Deus e da sua verdade (cf. Ap 2,26; 10,11; 11,2.9;
13,7 etc.), mas também pode se referir aos remidos (cf. 5,9; 7,9 etc.). A férmula globalizante
navta ta £6vn, que aparece mais quatro vezes no Apocalipse (14,18; 15,4; 18,3.23), destaca
aqui a universalidade do julgamento e do poder do Messias.

O presente péAlel mowpaivery (“esta por apascentar’”) nao pode ser considerado como
uma simples forma perifrastica do futuro mowaveic do SI 2,9'*°. A mudanca do tempo do
verbo visa a manter o mesmo padrio adotado na apresentacdo dos dois primeiros
personagens. A descrigdo do agir presente do filho ressalta a esperanga cristd na sua vinda,
que ¢ dada como certa. O mesmo padrao de apresentacdo do personagem se verifica ainda em
relagdo aos “remanescentes da semente” da mulher (v. 17). Esse recurso permite identificar no

relato os personagens principais. O grafico a seguir ilustra o padrdo adotado na apresentagio

dos principais personagens de Ap 12:

Personagem Mulher Dragao Filho Semente

“grande da cor de
fogo, tendo sete
cabecas e dez “macho” “remanescentes”
chifres e sobre as (v. 5a) (v. 17b)
suas cabecas, sete
diademas” (v. 3)

“vestida do sol, a lua
debaixo dos pés e
Atributos sobre a cabega uma
coroa de doze
estrelas” (v. 1)

P FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 202.

B! PRIGENT, O Apocalipse, p. 222.

2 SMALLEY, The Revelation to John, p. 319-320.

133 Esta parece ser, por exemplo, a opinido de Aune (AUNE, Revelation 6-16, p. 652).
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« s “guardam os
no ventre tendo [um esta por
) . « mandamentos
filho], grita sofrendo a sua cauda varre | apascentar todas de Deus e [...]
Agir presente dores de parto, o terco das estrelas | as nagdes com em o
atormentada [para] do céu” (v. 4a) cajado de ferro”
dar a luz” (v. 2) (v. 5b) testemunho de
' ' Jesus” (v. 17¢)

3.2.6 Desenlace do confronto entre o filho e o dragao: o filho foi arrebatado para o trono
de Deus (v. 5¢)

O filho messidnico, cujo nascimento foi solenemente anunciado (v. 2) e que estava
prestes a ser devorado (v. 4b), tem uma passagem surpreendentemente curta pelo relato. Nao
se alude a algo que ele tenha praticado, mas apenas a sua imediata transferéncia para junto de
Deus, depois do nascimento. A acdo sofrida pelo personagem ¢ descrita através do verbo
dpmalew (um  hdpax no Apocalipse), cujo significado mais literal é “arrancar
violentamente™'*. A utiliza¢do do verbo se justifica pelo contexto, que exige da parte de Deus
uma intervengdo subita e enérgica, a fim de evitar que o filho seja devorado ainda no
nascedouro. O mesmo verbo aparece em 1Ts 4,17, referido ao arrebatamento dos santos,
acompanhado da seguinte especificagdo: “para o encontro do Senhor no ar”. Como a cena de
Ap 12,1-6 se passa sobre a terra, pode-se pensar que também a acdo do v. 5c se direciona a
um plano mais elevado: “para Deus e para o seu trono”. Pode-se tratar inclusive de uma
subida, nos moldes de Lc 24,51 (dvapépm) e At 1,2.11.22 (dvoropuPavom).

Para Allo, “a elevacdo do Messias ao céu e ‘ao trono de Deus’ corresponde a

entronizagio do Cordeiro no capitulo 57"

. Na Biblia, Opovoc simboliza o dominio soberano
(2Sam 7,16; 1Par 17,14; Hb 1,8; 4,16 etc.). O termo aparece em quase todos os capitulos do
Apocalipse, aludindo predominantemente ao trono de Deus, com excec¢do de Ap 2,13 (trono
de Satanés), Ap 13,2; 16,10 (trono da besta) e Ap 4,4; 11,16 (trono dos ancidos). O trono do
Cordeiro ¢ idéntico ao de Deus em Ap 22,1.3 (cf. também 3,21b; 5,6-13; 7,10). O Cristo
compartilha do seu trono com os seus fiéis em Ap 3,21a; 20,4. A atengdo que o trono de Deus

recebe, ao longo do Apocalipse, faz pensar que ele seja a referéncia central da obra (cf. Ap

% A voz passiva indica que Deus ¢é o “ator escondido” em Ap 12. “Esse circunléquio ¢ a forma de
Jodo mostrar que, apesar de Deus parecer ausente da cena, ele estd ativamente presente nos eventos do
dia-a-dia. Deus coloca limites nos paroxismos de raiva do mal e da protecdo e socorro a Igreja”
(RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 172, tradugio nossa).

135 VANNI, L’Apocalisse, p. 248.

136 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 161, tradugdo nossa.
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4,2s.). O arrebatamento do filho macho ndo somente “para Deus”, mas também “para o seu

trono” é que fundamenta o seu poder de julgar todas as nagdes (v. 5b)"".

3.2.7 Prolepse do v. 14: a mulher fugiu para o deserto onde tem um lugar preparado por
Deus (v. 6)

O destino final da mae ¢ mencionado prolepticamente e posto em paralelo antitético
com o do filho. O motivo ¢ o modo do escape ndo sdo antecipados (cf. vv. 13-14), mas apenas
a informa¢do de que a mulher “fugiu” (@edy® no aoristo indica uma agdo pontual e ja
realizada). Ao invés, a prolepse poe em destaque o lugar da fuga, referindo-se a ele de forma
pleonastica: “deserto, onde tem ali um lugar preparado por Deus, para que ali [...]”. A imagem
indica protecdo da ira do dragdo na terra, pois a mulher ndo precisaria de tal protecdo, caso se
encontrasse no céu'>". Os cristdos do século I dificilmente ouviriam falar do deserto sem

. , . L A 13
trazer 2 memdria a historia do Exodo'’

. Além disso, numerosos textos do judaismo tardio e
do cristianismo primitivo atestam que “uma tradicdo solidamente enraizada espera que a
redenc¢do final reproduza, para consuma-la, a reden¢do da primeira Pascoa, inclusive a estada
no deserto™*.

A utilizagdo do presente &yel e Tpépmaotv indica que as acgdes relatadas estdo em pleno
curso. A experiéncia do Exodo ndo ficou relegada ao passado, mas se faz presente na vida da
Igreja. Na Biblia, o verbo tpépm nunca tem relacdo com o mana, referindo-se sempre a
nutri¢cao natural (cf. Mt 6,26; Lc 12,24)141. Porém, no contexto de uma narrativa simbolica, é
comum que ndo se utilize um termo em sentido denotativo. Por isso, ndo se pode descartar a
priori aqui a possibilidade de uma alusdo ao mand, que nutria milagrosamente Israel no
deserto (cf. Ex 16; Dt 8,2ss. etc.)'*%. O plural tpépwotv talvez esteja apontando para os anjos
de Deus enquanto executores imediatos da agdo. Todavia, o passivo divino Tpépetat (v. 14)
revelard o seu verdadeiro autor: Deus faz a mulher/Igreja o0 mesmo que fizera a Elias (1Rs

7,1-7) e a Israel (Ex 16), em um contexto particular de amor (Os 2,16-18)'*.

7 OSBORNE, Apocalipse, p. 521.

B8 WITHERINGTON 111, Revelation, p. 170.

19 PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 143.
0 1d., O Apocalipse, p. 224.

'“! FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 225.

'*> PRIGENT, loc. cit.

'3 VANNI, L’ Apocalisse, p. 250.
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O deserto ¢ a experiéncia que a mulher faz de amor e fidelidade a Deus, antes de ser

revestida da gloria da esposa do Cordeiro'**

. Os “mil duzentos e sessenta dias” inspiram-se
em Dn 7,25; 9,27; 12,7.11.12 e correspondem simbolicamente a duragdo da historia
humana'®. O mesmo periodo ¢ avaliado negativamente, quando contado em “quarenta e dois
meses” (Ap 11,2; 13,5). Porém, tem-se sempre a metade de sete anos (sete simboliza

146 .
. Este versiculo

totalidade), que enfatiza a ideia de uma parcialidade ou de um tempo breve
sintetiza tudo o que vem a seguir, at¢ a consumacao da vitéria de Cristo (Ap 19,11-21,8).
Trata-se de todos os tempos, especialmente dos primordios do cristianismo, “quando a Igreja
viveu no segredo e no isolamento [...]. Mas seu exilio espiritual a salva das investidas do

5 ‘o 14
Dragdo, como o santuario de 11,1-2 preserva os que nele adoram™ "’

3.3 Miguel e os seus anjos vencem o dragio (vv. 7-12)

A frase de abertura, “aconteceu uma guerra no céu” (v. 7), anuncia o conteudo geral da
se¢do. Ao longo da segunda cena, predomina o uso do aoristo, que ¢ o tempo histérico por
exceléncia, com o qual se indica uma agao pontual e conclusa. Alids, as oragdes principais da
narrativa da guerra no céu sempre comegam por verbos conjugados no aoristo: €yéveto (v. 7),
ovK ioyvoev (v. 8) e €pANOn (v. 9). A ordem do texto destaca, assim, a ideia de que o combate
celeste ¢ um fato consumado e incontroverso. A mencdo repentina a guerra produz um
“retardo”: quando a historia parecia ter atingido o climax, com o arrebatamento do filho e a
fuga da mulher, eis que surge uma nova crise (um suspense)'**. A atencdo dos ouvintes se
volta, entdo, para o lugar onde se encontra o trono de Deus (Ap 4,2ss.), ao qual o filho foi
elevado (Ap 12,5¢). Algo muito importante esta por ser revelado a respeito do mundo
transcendente, que incide diretamente sobre o imanente, e cujo conhecimento ¢ decisivo para

quem escuta a profecia.

"% VETRALI, La donna dell'Apocalisse, p. 162-163.

145 GRELOT, Marie mére de Jésus, p. 65.

146 W ANNI, L’ Apocalisse, p. 250.

7 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 162, tradugdo nossa.
148 SKA, “Nuestros padres nos contaron”, p. 30.
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3.3.1 Miguel e os seus anjos a guerrear com o dragio e os seus anjos (vv. 7-8)

A causa da guerra celeste ndo ¢ exposta explicitamente, o que obriga os leitores a
exercer mais ativamente o seu papel de decodificador, reconstituindo a histéria onde o relato
parece laconico'*”’. Uma vez que o v. 5¢ diz que o filho foi arrebatado para Deus e o seu trono,
isto ¢, para o céu, estd implicito que a guerra celeste decorre da tentativa frustrada do dragdo
de devorar o filho. O dragdo invade o céu, em uma perseguicao voraz ao filho, depois do seu
arrebatamento'°. O combate é uma “guerra no céu” (OAepoc &v 1 ovPoV®) — e ndo um
mero espetaculo nos ares — uma suprema tentativa da parte do dragdo de destituir o filho da
mulher”'. Allo comenta a guerra no céu dizendo que “é Jesus que langa contra o dragdo a
armada angglica, porque, estando sentado no trono de Deus, ele atua agora como rei do

2152

céu” ”*. Nao ha contrassenso nessa explicacdo, como acha Prigent, nem contradi¢do com a

ideia de que o resultado do combate é a consequéncia que Deus tira da Pascoa de Cristo' ™.
3.3.1.1 Miguel

Quem confronta o dragio é Miguel, a principal figura angélica do judaismo antigo'™*,
porque ndo ha dualismo verdadeiro nem equipara¢io entre Deus e Satanas no Apocalipse'™.
O arcanjo ¢ mencionado trés vezes no Antigo Testamento (Dn 10,13.21; 12,1) e duas no Novo
Testamento (Jd 9; Ap 12,7). Em Dn 10,13.21; 12,1, ele é descrito como o guardido de Israel,
que luta a favor deste e contra os anjos guardides das nagdes pagds (cf. Dn 10-12). Em
1Henoc 20,5, ele ¢ apresentado ndo mais como o anjo patrono de Israel, mas dos santos de
Israel. No universalismo ético mais amplo do Testamento dos Doze Patriarcas, Miguel ja ¢
considerado o intercessor ndo apenas dos santos de Israel, mas também dos justos de todas as
nacoes (Test. de Levi 5,7) ¢ o mediador entre Deus ¢ o homem (Test. de Da 6,2). Uma
interven¢do de Miguel nos ultimos tempos ja ¢ aguardada em Dn 12,1; 1Henoc 90,14 e, mais

156

tarde, em Assun¢ao de Moisés 10,2 7. Na presente cena, o arcanjo Miguel reune todas essas

9 SK A, “Nuestros padres nos contaron”, p. 10-11.

130 «Q vidente vé um assalto dirigido pelos poderes do mal contra o Cristo exaltado” (SWETE, The
Apocalypse of St. John, p. 150, traducéo nossa).

"' SWETE, loc. cit.

132 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 163, tradugio nossa.

33 PRIGENT, O Apocalipse, p. 225.

'3 AUNE, Revelation 6-16, p. 693.

'35 OSBORNE, Apocalipse, p. 527.

'3 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 323-324.
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caracteristicas'”’. Compreende-se, assim, por que deve ser ele a liderar a armada que combate
contra o dragdo e a favor dos cristaos.

A evolugao da figura de Miguel no judaismo antigo ¢ acompanhada de uma
transformagdo gradativa da imagem dos seus oponentes. De anjos das nagdes, eles se
converteram no adversario espiritual dos justos de Israel e de todas as nagdes: Mastema
(Jubileus 10,8.11) ou Belial, isto ¢é, Satd (Test. de Da 6,1; cf. Test. de Benjamim 6,1). Em
2Henoc 29,4s. e no Livro de Adao e Eva 1,6, diz-se que, certa vez, Sata tentou estabelecer o
seu trono em pé de igualdade com o trono de Deus. Como resultado, ele e seus anjos foram
banidos do céu e condenados a vagar continuamente pelos ares (cf. Ef 2,2: “principe do
poderio do ar”). Alguns textos candnicos e extrabiblicos contam que, em algum momento,
esse personagem teve livre acesso ao céu: JO 1,6-12; 2,1-7; Zc 3,1ss.; 1Henoc 40,7. Essas
duas tradicdes podem ter sido combinadas pelo escritor apocaliptico, em perspectiva
escatologica. Vale recordar que o Apocalipse ndo vé€ lacuna entre Cristo e o fim dos tempos,
de modo que a sua Ressurreicio ¢ o dom do Espirito sdo considerados eventos

escatologicos'™".
3.3.1.2 A guerra celeste

A sentenca “e o dragdo guerreou e os seus anjos” (v. 7b) ndo combina com a ideia de
“uma operagdo de limpeza [no céu] consecutiva a morte e ressurrei¢ao de Cristo”'. O
contexto ndo aponta para uma perseguicao implacavel ao dragdo e aos seus, desencadeada
com o evento pascal. Pelo contrario, ¢ sempre ele que toma a iniciativa de perseguir, sem
jamais ser perseguido por ninguém. O fato de Miguel e o dragdo “guerrearem” (moAepém)
significa que dois combatentes — ao invés de um predador e uma presa — estdo dispostos frente
a frente. Isso ¢ confirmado ainda pelo inicio do v. 8, onde se diz que o dragdo “ndo
prevaleceu” (cf. nota a traducdo). Portanto, ele ndo guerreou para se defender, mas para fazer
prevalecer o seu projeto homicida também no céu. O episdédio da guerra celeste ressalta
primeiramente o nivel da arrogancia do dragdo, que atenta inclusive contra o trono de Deus.

Ao que parece, tudo o que o mundo celeste possui de tropas estd empenhado na
guerra. Ante as coortes fié¢is a Deus e ao Cristo, o dragdo alinha as suas legides (“o terco das

estrelas do céu”, v. 4a). Ele possui, entdo, seus proprios “anjos” (éyyeiot), um termo que

7 SMALLEY, The Revelation to John, p. 323.
"8 MOUNCE, The book of Revelation, p. 236.
13 PRIGENT, O Apocalipse, p. 225.
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. . 160
designa seres sobrenaturais bons ou maus

. Da mesma forma que o trono e a adoracdo da
besta (Ap 13,2-4) imitam a autoridade e o louvor ao Cordeiro (Ap 12, 10-12), também o
dragio parodia a posicdo de comando do arcanjo Miguel'®'. O texto ndo entra nos detalhes da
peleja, mas apenas relata que o dragdo “ndo prevaleceu” (ovk ioyvoev, v. 8). Em Dn 10,20
(Teodocido), o filho do homem (acompanhado de Miguel) “guerreou” (tod moleptjcat) contra
o “principe dos persas” e, em Dn 7,21, o pequeno chifre “fazia guerra” contra os santos e
“prevalecia” (ioyvoev) contra eles. O Apocalipse inverte o que foi escrito por Daniel e
descreve a derrota do dragdo diante de Miguel. Isso da continuidade a um tema importante do
livro, o carater efémero de Satanas'®.

Como consequéncia da derrota do dragdo e dos seus anjos, nao “se achou mais lugar
deles no céu”. O final do v. 8 assemelha-se ao final de Ap 20,11, que reproduz o texto de Dn
2,35 (Teodocido)'®. Nessa passagem, diz-se que uma pedra (interpretada por muitos
comentaristas judeus como o Messias) atinge e destroi os quatro reinos do mundo. Essa ¢ a
maneira de o Apocalipse dizer, em linguagem profética, que o dragdo e os seus seguidores

, . 164
foram destruidos e perderam o seu lugar no céu .

3.3.2 Desenlace do confronto entre Miguel e o dragdo: o dragio e os seus anjos foram
langados para a terra (v. 9)

A resolucao do episodio da guerra celeste ¢ alcancada quando o dragdo e os seus anjos
sdao lancados para a terra (v. 9). O uso insistente de BadAlw (trés vezes) pde em evidéncia a
ideia central do desfecho da cena. Esse deve ser visto primeiramente como um todo, ja que
possui uma estrutura quidstica, formada pela triplice men¢do ao verbo “langar” (a — a”) e por
duas oracdes introduzidas por verbos conjugados no participio presente (b —b"). O grafico a

seguir mostra a estrutura do quiasmo correspondente a Ap 12,9:

a Kal EBANON 0 dpakwv O uéyac, 6 S@ic O apyaiog,
b 0 koAovpevog Agforog Kai 6 Xatavag,
b’ 0 TAaV@V TNV olkovuévny OAny,
a’ €PAN0ON gig TV Y1V, Kai ol dyyehot adTod pet’ avtod ERANOnoay.

00 Test. de Aser 6,4 fala dos anjos do Senhor e de Satands; Mt 25,41 alude ao fogo eterno preparado
para o Diabo e seus anjos.

"' SMALLEY, The Revelation to John, p. 323-324.

12 OSBORNE, Apocalipse, p. 529.

' Em ambos os casos, o uso do pronome parece indicar posse (AUNE, Revelation 6-16, p. 695).

1% OSBORNE, /oc. cit.
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As trés ocorréncias de PédAlw na voz passiva sdo, em ultima instancia, passivos
divinos: Deus ¢ a forca ativa por tras da acdo de Miguel, ao expulsar o dragio do céu'®. O
verbo reflete o final do v. 4a, que narra o fato a partir da perspectiva do dragdo: ele “langou
para a terra” um tergo das estrelas do céu. Osborne vé€ no v. 9 uma aplicagdo da lex talionis,
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“pois o que Satands fez aos anjos caidos também ¢ feito contra ele”

. Tanto o contexto geral
quanto o imediato advertem que a vitoria de Miguel sobre o Dragdo deve ser vista de dois
angulos complementares. Por um lado, ela corresponde a contraparte celeste e simbdlica do
acontecimento historico da Cruz, uma vez que a verdadeira vitoria sobre o mal ja foi
alcancada na Morte e Ressurreicdo de Jesus Cristo. Por outro lado, ela preludia a vitéria de
Cristo, que serd consumada com a sua segunda vinda, no final dos tempos'®’.

A versdo henoqueana da histéria da queda de Satanas situa o ocorrido em um passado
primordial (2Henoc 29,4s.)'%. O escritor apocaliptico, ao invés, relacionou a queda com a

derrota sofrida pelo Diabo quando Jesus triunfou sobre a morte'®’

. A imagem do dragio sendo
langado para a terra tem um paralelo estreito com a uUnica visdo de Jesus citada pelos
Sindticos: “Eu via Satanas, como raio, cair do céu” (Lc 10,18). Essa tradi¢ao, por sua vez, tem
um paralelo verbal com Jo 12,31: “o principe deste mundo foi ejetado fora” (€éxpAnOnoeton
Ew)'". Nessa passagem, Jesus interpreta a declaragdo da voz celestial como o antincio de um
momento determinado: “agora” (vdv) acontece o julgamento deste mundo, seu dominador esta
sendo jogado fora. O “agora” da conturbagdo de Jesus (Jo 12,27) se transforma no “agora” de

171

sua glorificagdao iminente (cf. Jo 13,31) e da salvagcdo da humanidade "". Ap 12,10 se refere a

esse momento crucial da historia da salvagdo chamando-o também de um “agora” (éprtv).

1% Alguns comentadores, que argumentam a favor de uma origem judaica dos vv. 7-9, acham que se
evita colocar aqui o nome “Deus” como sujeito do verbo (AUNE, Revelation 6-16, p. 695-696).

1% OSBORNE, Apocalipse, p. 530.

"7 Para Mounce, a possibilidade de uma alusdo a queda primordial de Satanis do céu, com quem o
dragdo ¢ identificado, parece evocar bem mais o Paraiso perdido de John Milton (séc. XVII) do que a
tradigdo biblica (MOUNCE, The book of Revelation, p. 235-236).

' O mito da batalha celeste entre Miguel e Satands, que resultou da derrota e expulsdo deste, é
narrado como um evento exclusivamente primordial ou protoldgico na literatura judaica e islamica,
tendo por base Is 14,12-15 (AUNE, op. cit., p. 695).

1% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 163.

70 AUNE, op. cit., p. 696.

"I BEUTLER, Johannes. Evangelho segundo Jodo: comentario. Sio Paulo: Loyola, 2016. p. 309.
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3.3.2.1 Os titulos do dragao

O escritor apocaliptico ndo nomeia a mulher nem o filho, mas identifica
cuidadosamente o dragdo, listando os seus titulos tradicionais'’>. Os nomes que o dragio
acumula falam da sua obra e expdem o seu papel como antagonista de Deus, ao longo da
historia cosmica e humana. Os pseudonimos deste versiculo repetem-se em Ap 20,2 e tém um
paralelo geral na trindade reptiliana mencionada em Is 27,1'”. A identidade do “grande
dragdo” (cf. v. 3) é revelada gradualmente, seguindo-se uma sequéncia na qual cada elemento
aprofunda o anterior. Assim, o leitor fica sabendo que o “grande dragdo” ¢ a mesma “antiga
serpente” da historia primeva biblica. Ela ¢ atualmente mais conhecida do publico do
Apocalipse pelo nome de “Diabo e Satanas”. O significado dos dois nomes (que sdo, na
verdade, um s6) ¢ reelaborado pelo escritor apocaliptico como “o que induz todo o mundo ao
erro”. Nessa nova apresentagdo do dragdo, o modelo de apresentacdo do personagem

permanece inalterado:

Personagem Serpente
Atributos “antiga, que ¢ chamada de Diabo e Satanas” (v. 9ab)
Agir presente “que induz todo o mundo ao erro” (v. 9b”")

expressao 0 691G 0 apyaiog identifica o dragdo com a serpente que enganou Eva no
A dentifi d t E

paraiso (Gn 3,1ss). A frase *1127p0 WN3o, “a antiga serpente”, como uma designagio de

, . . , - 174 ,
Satands ocorre ocasionalmente na literatura rabinica . O epiteto o apresenta como o
caluniador de Deus e o sedutor da mulher das origens — e, portanto, de toda a humanidade —
. 175 . ~ \ .

que a colocou no caminho da morte ~. Assim, pde-se as claras ao grupo eclesial que a
perseguicao do dragdo ndo ocorre apenas de forma truculenta, mas também perspicazmente,
na forma de engodo, que ¢ a mais nociva e mortifera. Tal revelacdo vem, porém,

acompanhada da ideia de uma maldicdo que pesa sobre o dragdo (a antiga serpente) e que

2 SMALLEY, The Revelation to John, p. 324.

'* AUNE, Revelation 6-16, p. 697-698.

% Ibid., p. 696.

' DELORME; DONEGANI, L’ Apocalypse de Jean, p. 17.
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envolve a semente da mulher: “esta te ferird a cabeca e tu lhe ferirds o calcanhar” (Gn
3,15)"°.

O aposto 0 kahovpevog Atdforog kol 0 Xatavic ¢ uma explanagdo da expressdao O
6p1c 0 apyaioc. Aune observa que “a frase 0 xodovuevog € uma formula tipica usada para

55177

introduzir um nome alternativo, talvez mais familiar ao ouvinte ou leitor” '’. Isso combina

com a ideia de que o vidente ndo estd simplesmente acumulando designagdes do personagem,
mas aprofundando a revelagdo da sua identidade. Essa ¢ a maneira como o publico do
Apocalipse estd mais habituado a “chamar” (xoAéw) o dragdo do relato. O versiculo em
andlise ¢ a Unica passagem do Novo Testamento que identifica explicitamente Satands com a
serpente que tentou Eva. No entanto, outras passagens neotestamentarias parecem sugerir tal
identificacao (cf. Lc 10,19; Rm 16,20). Além disso, em Sb 2,24, pressupde-se a associacao
(ou mesmo a equiparacio) da serpente com o Diabo' .

Os nomes Aiforog e Zatavic, que se equivalem no relato, correspondem ao 19 da

Biblia Hebraica. Esse termo ¢ mencionado em trés livros do Antigo Testamento (1Cr 21,1; J6
1,6.9.12; 2,3.4.6.7; Zc 3,1.2), significando “acusador”, “adversario”, que indica o seu oficio
forense. O mesmo termo aparece também na literatura judaica primitiva (Test. de Gad 4,7;
Test. de Aser 6,4; Test. de Da 3,6; 5,5s.; 6,1), mas nunca na literatura de Qumra, que prefere

usar 0 nome “Belial”. Na LXX, o hebraico 70¥ ¢é traduzido como 8iéporog em 1Cr; J6 e Zc,

b4 9% ¢

significando “o que separa”, “o sedutor”, “o inimigo™'””. O desenvolvimento da concepgio
biblica acerca de Satanas se move em duas dire¢des: 1) da condi¢cdo de um ser subordinado a
Deus a de um ser bastante independente dele; 2) da condicdo de acusador (nao
necessariamente injusto) do ser humano a de seu tentador e inimigo. Ambos os
desenvolvimentos ainda estdo em processo no Antigo Testamento, mas ja estdo completos no

180
Novo Testamento .

76 “Em certo sentido, isso descreve a batalha desigual entre serpentes e seres humanos, na qual a
serpente fere o calcanhar e a pessoa esmaga a cabega da serpente” (OSBORNE, Apocalipse, p. 530).
"7 AUNE, Revelation 6-16, p. 697.

78 Antes de Ap 12.9, uma identificagdo explicita de Satands com a serpente do Eden é sugerida no
Apoc. de Moisés 16,4s., onde a serpente se torna o porta-voz do Diabo (AUNE, loc. cit.).

17 AUNE, loc. cit.

'80 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 325-326.

148



3.3.2.2 Esclarecimento sobre o agir atual do dragao

Alcanga-se mais um nivel na revelacao da identidade do dragdo com outra mencao ao
seu agir atual: “induz todo o mundo ao erro”. O participio 6 mhavav (cf. Ap 20,10)'*', que se
refere a Aréforog e Zatavac, tem dupla funcdo no atual contexto. Primeiramente, o verbo esta
conjugado no presente e em sentido absoluto, indicando uma acdo continuada e em
andamento. O texto adverte os leitores de que, enquanto esses escutam a profecia, o Diabo
encontra-se operante ao seu redor. Em segundo lugar, o participio estd sendo utilizado como
um substantivo, ou seja, ele ndo ¢ apenas um atributo do adversario, mas um verdadeiro
epiteto. A expressdo 0 mAav@®v torna-se, assim, a alcunha que define o Diabo a partir do seu
operar. Depois que foi expulso do céu, ele ndo pdde mais exercer diante de Deus o seu oficio
de “acusador” (cf. v. 10b), restando-lhe apenas a possibilidade de enganar a humanidade
(olkovpévn). Essa ¢ uma maneira mais realistica de se mostrar como a cauda do dragdo
continua a arrastar novos seguidores atras de si (cf. v. 4a).

O verbo BdAAiw, que aparece no inicio, no meio € no fim do v. 9, sublinha a finalidade
da vitoria divina sobre o dragdo. A tltima sentenga do versiculo aponta para a terra (yf}) como
o lugar para o qual os derrotados foram lancados'®*. Nao que esse novo campo de agdo lhes
tenha sido concedido, mas eles foram expressamente confinados a ele. A acdo do dragdo ja
ndo pode pretender ter o significado nem a importancia das realidades superiores,

.y , . g I r1
transcendentes e celestes. Tudo ja esta decidido por Deus e o inimigo agora come 0 po'™.

3.3.3 Uma grande voz entoa um hino de vitoria (vv. 10-12)

Mais uma vez, ressoa no Apocalipse uma voz anonima (“uma grande voz”) que, nesse
caso, parece provir de um coro (cf. Ap 11,15; 19,1). Estudos recentes de material hinico do
Apocalipse demonstraram que os hinos comentam e complementam as visoes e audi¢des do

livro. Eles funcionam de uma maneira semelhante ao coro da tragédia grega, que comentava e

'8 No Apocalipse, sdo sujeitos do verbo mhavawm Jesabel (2,20), o Diabo (12.9; 20,3.8.10), a besta da
terra (13,14), também chamada de falso profeta (19,20), ¢ a Babilonia (18,23). O tema da idolatria
perpassa alguns desses textos (especialmente 2,20; 13,14; 19,20) e essa era evidentemente uma atitude
e uma pratica que disturbavam a comunidade destinataria do drama apocaliptico (SMALLEY, The
Revelation to John, p. 325).

'82 Segundo o pensamento comum do século I, a “terra” corresponde ao espago localizado entre o céu
e as regides inferiores (SMALLEY, loc. cit.).

'8 PRIGENT, O Apocalipse, p. 226.
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. ~ . 184 .
explicava as acgdes dos protagonistas no drama . O hino de Ap 12,10-12 comenta o
significado da expulsdo do “acusador” do céu: “significa nada menos do que a vitoria de Deus

. 1 . .. , . , . . ~
e do seu Messias”'®>. Esse dispositivo retérico também pretende direcionar a aten¢io para um

evento considerado digno de nota'*®.
3.3.3.1 Uma peripéteia que tem inicio com o “agora” (v. 10)

O hino ¢ composto de trés partes: a celebracdo da libertagdo operada por Deus ao
expulsar o dragdo do céu (v. 10), a expansdo dessa vitdria com a conquista de Satands pelos
santos (v. 11) e os efeitos sentidos no céu e na terra com a descida do Diabo (v. 12)"*". De
acordo com a voz celeste, a derrota do dragdo inaugura um “agora” (&ptt), no qual acontecem
a salvagdo, a forca e o reino de Deus e a autoridade do Cristo (v. 10). O verbo yivopa, cuja
traducao pode variar de acordo com o contexto, tem aqui o sentido de “cumprir-se” ou
“estabelecer-se”. Significa dizer que o evento ao qual o verbo se refere atingiu o seu
cumprimento, a sua plenitude. Além do mais, como observa Aune, o aoristo £yéveto esta

88 . . L
. Assim, o acontecimento celebrado no céu ¢

sendo utilizado com valor perfectivo'
apresentado como um fato consumado, cujo efeito permanece atual.

A sequéncia “a salvagdo, a forca e o reino” aponta primeiramente para a ideia de
totalidade, propria do ntimero trés. Através de uma triade, o Jodo define algo que considera —
antes de tudo — como total e perfeito. Esse estagio ¢ atingido com a expulsdao do dragdo do
céu (v. 9), “a contraparte espiritual da obra salvifica e historica de Deus em Cristo, que
encontra seu foco na morte e exaltacdo de Jesus”'™. Os acontecimentos da historia cosmica e
humana decorrem sob o senhorio absoluto de Deus. A palavra cotpia € a Gnica da sequéncia
com valoragdo inequivoca no Apocalipse, onde aparece trés vezes, sempre referida a Deus

(Ap 7,10; 12,10; 19,1). O seu significado ndo parece depender de um hebraismo (7Y% no

sentido de “vitoria”, como em Ex 14,13; 2Cr 20,17)190, mas bem mais do tema central

neotestamentario da cura e plenitude salvificas operadas no fiel por Jesus Cristo (Jo 4,22; Rm

'8 FIORENZA, Composition and structure, p. 360.

185 AUNE, Revelation 6-16, p. 699, traducdo nossa.

'8¢ RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 173.

"7 OSBORNE, Apocalipse, p. 531-532.

188 AUNE, loc. cit.

'8 SMALLEY, The Revelation to John, p- 326, tradugao nossa.

10 Charles e vérios autores da atualidade defendem esta teoria de Eichhorn ¢ Ewald (CHARLES, A
critical and exegetical commentary, p. 326).
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1,16 etc.)m. Isso explica melhor o fato de o vidente ter optado por comecar a definir o
senhorio de Deus pela ideia de “salvagdo”, que muito interessa aos leitores.

Os outros dois termos da triade podem ser avaliados no Apocalipse de forma positiva
ou negativa, dependendo do seu complemento. A referéncia a Deus é que confere valor
positivo tanto a 6vvapug (cf. Ap 4,11; 5,12; 7,12; 11,17; 15,8; 19,1) quanto a Bactreia (cf. Ap
1,6.9; 5,10; 11,15). O primeiro termo designa a “for¢a” usada por Deus para derrotar o
dragdo, que possui somente “forca” terrena (Ap 13,2; 17,13; 18,3) e cuja impoténcia se
revelard com a chegada do eschaton (Ap 15,8; 19,11-16; 20,7-10). O segundo termo designa o
dom de Cristo aos fiéis (Ap 1,6.9; 5,10) — que compartilhardo da sua realeza (Ap 20,4) —e o

“reino” final de Deus, que substituird o “reino deste mundo” (Ap 11,15)"?

. Smalley comenta
esta passagem dizendo que “o poder pertencente a Deus e a autoridade pela qual ele liberta e
governa, no final, substituirdo aquilo que foi temporariamente delegado as forcas do mal
(13,2; 17,3; também 12.17-18)"'%.

O Cristo compartilha da autoridade divina (Ap 11,15), porque foi por sua Morte que
Satanés foi derrotado (Ap 5,9; 12,11; cf. 1Jo 3,4-10)194. Também a palavra ¢€ovoia pode ter
uma conotagao tanto positiva quanto negativa no Apocalipse. No atual contexto, ela se refere
a “autoridade” sobre as nagdes que o Cristo recebeu do Pai (Ap 2,27b) e que contrasta, mais
uma vez, com a “autoridade” terrena do reino da besta (Ap 13,2.4.5.7.12) e com as forgas
demoniacas que torturam os habitantes da terra (Ap 6,8; 9,3.10.19)195. A expressdo ToD
yplotod avtod deriva do Sl 2,2, o mesmo salmo citado no v. 5b (SI 2,8s.): € ao “seu Cristo”
que Deus delega o dominio sobre todas as nagdes. O cristianismo primitivo comumente
reconhece que Deus conferiu ao Cristo ressuscitado um poder senhorial (cf. Mt 28,18; At
2,36; Fl 2,9s.). No evangelho joanino, diz-se com frequéncia que Jesus, enquanto Filho, ¢
aquele a quem o Pai confiou toda a autoridade (cf. Jo 5,27; 10,18). Na glorifica¢do do Filho,
isto ¢, em sua Morte e Ressurrei¢do, o Pai lhe concede o poder de associar os homens a sua
vida nova (Jo 17,2)"°.

O governo soberano de Deus e do Cristo tornou-se realidade, “porque foi lancado o
acusador dos nossos irmaos” (v. 10b). Pela quarta vez na cena se ouve dizer que o poder do

mal foi “langado” (BANON) para fora do céu: esta ¢ a causa (9t) da vitoria celebrada no hino.

PI'SMALLEY, The Revelation to John, p. 326.
12 OSBORNE, Apocalipse, p. 532.

3 SMALLEY, loc. cit., traducio nossa.

% MOUNCE, The book of Revelation, p. 238.
1 OSBORNE, op. cit., p. 533.

1% PRIGENT, O Apocalipse, p. 227.
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O substantivo kotijyop, um hapax absoluto na Biblia e nos Padres Apostélicos'’, que traduz

literalmente o hebraico 70, é o quinto titulo aplicado ao dragdo na cena. O termo aparece

transliterado em alguns escritos rabinicos como MMVP, designando um dos epitetos

emblematicos de Satanas. A forma katywp nao ¢ um hebraismo, como pensam alguns, mas
- . . . . . 198

uma derivagdo regressiva coloquial de katnydpwv (genitivo plural de xotrjyopog) . No

presente contexto, os “nossos irmaos” nao podem ser aqueles que ja sofreram o martirio, pois

eles ndo estariam mais expostos ao maligno, mas sdo claramente os fiéis que ainda estdo

1 , . . . e e .y
% Além disso, os cantores do hino poderiam ser os cristdos martires de Ap 6,9-11, ja

~ . ~ . . . . ~ 200
que a expressdo “irmaos” parece excluir tanto os anjos quanto os quatro animais ({®a)” .

Vivos

O aspecto da oposicdo de Satanas ¢ intensificado pelo uso do verbo cognato
Katnyopém, na sentenca “que os acusava diante do nosso Deus dia e noite” (v. 10c). A
imagem evoca a figura de um advogado de acusacdo””', diante de uma corte suprema,
presidida pelo proprio Deus. Ja se acenou antes que ¢ recorrente na literatura judaica a figura
de Satanas desempenhando o oficio juridico de acusador dos justos (cf. Jo 1,6-12; 2,1-7; Zc
3,1ss.; 1Henoc 40,7; 3Henoc 26,12; Jubileus 1,20; 17,15s.; Apocalipse de Sofonias 6,17

etc.)202

. A expressao “diante do nosso Deus” segue a linha de Jo 1,6, enquanto “dia e noite” ¢
um merisma que enfatiza o zelo incessante do acusador’”. Mesmo que a tradicdo judaica
considere Miguel como o defensor de Israel das acusa¢des de Satanas (cf. Test. de Levi 5,6 e
Test. de Da 6,1-6), aqui ¢ evidentemente o Cristo que desempenha essa fun¢ao, embora nada
o descreva no texto como o Paréclito (no sentido de “advogado”; cf. Jo 14,16.26)".

A questdo principal ¢ que a vitoria alcangada na guerra também se torna vitoria no
tribunal de Deus; ambas as metaforas estdo intimamente conectadas. Satanas ndo pode mais

. 4 205 b
acusar legalmente o povo de Deus, pois ele perdeu o seu lugar no céu™ . Prigent argumenta

dizendo que “mais uma vez, a corte divina estabeleceu: o acusador nao ¢ mais admitido a

T PRIGENT, O Apocalipse, p. 228.

1% AUNE, Revelation 6-16, p. 700.

19 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 327.

2% SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 152.

210 verbo katnyopéo tem sentido judicial em vinte e duas de um total de vinte e trés apari¢des no
Novo Testamento (OSBORNE, Apocalipse, p. 533).

292 SMALLEY, The Revelation to John, p. 327.

293 Em contraste com 0s quarto seres viventes, que louvam a Deus “dia e noite” (Ap 4.8; cf. 7,15),
Satanas devota a sua energia a acusar os fié¢is “dia e noite” (RESSEGUIE, The Revelation of John, p.
174).

% PRIGENT, loc. cit.

295 OSBORNE, Apocalipse, p. 534.
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»2% Em virtude da

tentar influir sobre o veredicto, sobre o plano de Deus, sobre a salvacao

Morte de Jesus, o acusador estd incapacitado de apresentar com sucesso alguma acusagdo
. 2l - , . ~

contra os eleitos de Deus®”’. Por causa da exaltagdo salvifica de Jesus Cristo, a acusagio

208 ,
.Estaéa

contra o povo de Deus ndo pode mais prevalecer (1Jo 1,5-9; 3,4-10; Rm 8§,33s.)
verdadeira “salvag¢@o” para todos os “nossos irmaos”: o seu “acusador” foi eliminado do céu.
A partir de agora, “¢ impensdvel que uma acusacdo mentirosa tenha algum valor contra
eles™. Os fiéis ndo estdo completamente isentos do julgamento divino, como demonstra Ap
2-3, onde Cristo repreende os leitores por suas faltas. Tais repreensdes provém, no entanto, de
alguém que procura o bem-estar deles, ndo a sua destrui¢do, e cujo sangue lhes trouxe a

o~ 21
remissdo dos pecados®'’.

3.3.3.2 As duas causas da vitéria dos santos (v. 11)

A parte central do hino (v. 11) é dominada pelo tema da vitoria dos santos: “vencer”
(Vicdm) é o termo chave dos vv. 10-122'". O verbo aparece dezessete vezes no Apocalipse (Ap
2,7.11.17.26; 3,5.12.21[2x]; 5,5; 6,2[2x]; 11,7; 12,11; 13,7; 15,2; 17,14; 21,7). Quando Cristo
¢ o sujeito, significa que ele ja venceu através da sua Morte (Ap 3,21[2° vikdw]; 5,5; 6,2[1°
vikbw]) e ainda consumara essa vitoria no fim dos tempos (Ap 6,2[2° vikaw]; 17,14). Quando
referido aos cristdos, o verbo significa dar a vida como testemunho de Cristo: explicitamente
em Ap 12,11 e implicitamente nas outras referéncias (Ap 2,7.11.17.26; 3,5.12.21[1° vikéw];
15,2; 21,7). Trata-se aqui de uma metafora esportiva e militar, que conota superioridade e

212

vitdria sobre um adversario subjugado (cf. Lc 11,22)7“. Esta parte do hino enfatiza que nao

apenas o Cristo triunfou sobre Satands, mas também triunfaram os cristdos. Ela também prove

a tematica central de todo o capitulo 12*"°.

206 pRIGENT, O Apocalipse, p. 228.

2 MOUNCE, The book of Revelation, p. 238.

2% SMALLEY, The Revelation to John, p. 327.

%9 DELORME; DONEGANI, L’ Apocalypse de Jean, p. 18, tradugio nossa.

1 KOESTER, Revelation, p. 564.

"' SLATER, Thomas B. Christ and community: a socio-historical study of the Christology of
Revelation. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1999. p. 186, tradug@o nossa.

22 OSBORNE, Apocalipse, p. 134-135.

1> GRABINER, Steven. Revelation’s hymns: commentary on the cosmic conflict. Bloomsbury T & T
Clark, 2015. p. 167.
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Causa primaria: o “sangue do Cordeiro” (v. 11a)

A vitéria dos santos ja é uma realidade (aoristo éviknoov), cuja causa principal é o
“sangue do Cordeiro” (v. 11a). Fala-se do “sangue do Cordeiro” ou, mais genericamente, do
sangue de Cristo, também em Ap 1,5; 5,9; 7,14. A ultima citacdo concorda, em alguns
particulares, com Ap 12,11: ambas as passagens trazem a mesma formulac¢do literaria “sangue
do Cordeiro”, que ¢ relacionada com uma agdo dos santos, expressa na terceira pessoa do
plural do aoristo. Em Ap 7,13-14, fala-se dos cristdos que lavaram e alvejaram as vestes no
sangue do Cordeiro (receberam o Batismo), vieram da grande tribulagdo (testemunharam
Jesus até a morte) e, por isso, estdo vestidos de branco (receberam o prémio)*'*. Em Ap 12,11,
ao invées, o “sangue do Cordeiro” remete-se diretamente ao sacrificio da Cruz, causa primeira
nio somente da vitoria dos martires, mas também da vitéria de Miguel e seus anjos>". A base
real para a vitoria espiritual ¢ sempre a Cruz, nunca a for¢a ou a coragem humana. A
mensagem fundamental do Apocalipse ¢ que Satanas foi derrotado na Cruz e que a vitdria dos
santos esta assegurada. O grande ato redentor, que os libertou dos pecados (Ap 1,5) e
estabeleceu o seu direito de reinar (Ap 5,9s.) é também a base da sua vitoria®'®.

Neste ponto da narragdo ¢ que se entende com clareza a quais eventos da histéria
evangélica alude o relato do nascimento do filho macho. De fato, a terminologia utilizada pelo
autor, ao se referir as dores da mulher (v. 2), ndo se aplica a um parto em sentido proprio. A
mencdo que o relato faz as dores ¢ uma clara combinacdo de duas passagens do livro de
Isaias, que falam de um parto metaférico da parte de Israel: Is 26,17s.; 66,7 (cf. topico
3.2.1.6). Essas duas passagens formam também a base de um discurso proferido por Jesus,
durante a ultima ceia: “A mulher, quando esta para dar a luz, sente aflicdo [...]. Porém, depois
de o filho ter nascido, ja ndo se lembra da tribulagdo, por causa da alegria de ter gerado um
homem no mundo” (Jo 16,21). Jesus sugere que a sua Paixdo sera um parto e que os
sofrimentos dos discipulos contribuirdo, entdo, para realiza-lo. Durante a Paix@o, os

discipulos serdo como a mulher em trabalho de parto, cujo filho deve ser Jesus ressuscitado, o

1" 1 AURIA, La vittoria dei santi, p. 387.

2% Beale declara que “a vitoria alcangada através do sangue de Cristo pode ser a base ndo apenas para
a vitoria terrena dos santos, mas também para o triunfo de Miguel no céu” (BEALE, G. K. The Book
of Revelation: a commentary on the Greek text. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1999. p. 663,
traducdo nossa).

21 MOUNCE, The book of Revelation, p. 239.
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homem novo (&vOpwmoc) dos tempos messidnicos®'’. Vé-se, assim, que a tradi¢ao por tras do
quarto evangelho conservou o sentido original metaférico dos dois textos de Isaias.

O escritor do Apocalipse supde, ao longo da obra, que todo o agir de Jesus se
condensa em sua Morte-Ressurreicdo (cf. Ap 1,5.18; 2,8; 5,5-6.9s.; 7,14 etc.). Parece
estranho, portanto, que o relato transcure o tempo da vida terrena de Jesus, especialmente os
acontecimentos pascais. Por isso, fica dificil supor que o vidente, centrando todo o mistério da
histéria na vinda de Cristo, tenha simplesmente citado o seu nascimento, deixando no

218 Além do mais, dificilmente o Apocalipse faria o

esquecimento a sua Paixdo redentora
Diabo intervir ja no inicio da existéncia terrena de Cristo, contrariando, assim, a tradi¢ao
joanina a qual pertence. O quarto evangelho sequer menciona exorcismos, durante o
ministério publico de Jesus, concentrando a acdo de Satands no drama crucial do Golgota.
Apenas nesse momento € que “vem o principe deste mundo” (Jo 14,30), que o Cristo afronta e
vence. A Paix@o ¢ considerada, no evangelho joanino, “como um conflito entre Jesus e
Satanas™"’.

No cristianismo primitivo, a Ressurreicdo de Jesus ¢ vista como um nascimento,
conforme atesta At 13,33, que cita o SI 2,7: “meu filho és tu, eu hoje te gerei” (cf. Rm 1,4; Hb
1,5; 5,5). Talvez nao seja casual a alusdo aos dois versiculos seguintes do mesmo salmo,
imediatamente depois do nascimento do filho (cf. Ap 12,5b; SI 2,8s.). Mesmo que esta ultima
hipotese ndo se confirme, os demais indicios sdo suficientes para se concluir que as dores de
parto da mulher e o nascimento do filho se referem respectivamente a Paixao e a Ressurrei¢ao
de Jesus. Salvaguarda-se, assim, a tradicional unido indissoluvel dos mistérios da Cruz e
Ressurrei¢do, que ¢ particularmente cara ao escritor do Apocalipse (cf. Ap 1,18; 2,8)*.
Vetrali recorda que o Apocalipse sempre apresenta Cristo a luz do mistério pascal e que nao
se fala ali do seu nascimento terreno, que estaria ligado a figura de uma mulher em particular,
mas se apresenta ao leitor a mae Sido, da qual provém o Cristo que, com 0 nascimento pascal,

. N e 2]
domina as nacoes e a historia™ .

*I" FEUILLET, Le Messie et sa mére d’aprés le ch. XII de 1’Apoc., p. 62.

218 PIKAZA, Apocalipsis XII, p. 243.

21 FEUILLET, op. cit., p. 59, traducgdo nossa.

2% Ibid., p. 61.

2! VETRALI La donna dell'Apocalisse, p. 165. Segundo Ignace de la Potterie, E. Corsini declarou,
em uma conferéncia realizada em Roma (20 de maio de 1981), que chegara a comprovagdo de que a
apari¢do da interpretacdo escatologica do Apocalipse e, consequentemente, o desaparecimento da
interpretacdo pascal remontam a Eusébio de Cesareia (DE LA POTTERIE, Maria en el misterio, p.
287).
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Causa secundaria: a “palavra do testemunho deles” (v. 11b)

A causa secundaria da vitoria dos santos ¢ aludida prolepticamente: a “palavra do
testemunho deles” (v. 11b)**2. Na frase i tov Adyov Tiig paptupioc ovtdv, o genitivo Tiic
noaptupiog € de aposicdo, indicando que “o testemunho deles” ¢ uma especificagdo adicional

223
da “palavra”

. Poder-se-ia parafrasear a passagem do seguinte modo: “por causa da palavra,
que consiste no testemunho que eles deram de Jesus”. O testemunho dos crentes &,
primeiramente, o seu estilo de vida fiel a Cristo e, em segundo lugar, um testemunho verbal
224 . . .~ c o~
sobre ele™". A frase seguinte exprime o grau de convicgdo que os cristdos devem ter, para que
. ~ . r 22 r
possam dar o verdadeiro testemunho: “ndo amaram as sua vida até a morte”*>. Essa ¢ uma
alusdo aos “martires” em sentido amplo, isto €, aqueles que estdo dispostos a testemunhar,

- - 226
superando inclusive o medo natural da morte

. H4 aqui um paralelo com o ensinamento de
Jesus: “quem ama a sua vida perdé-la-4 e quem odeia a sua vida neste mundo guarda-la-a para
a vida eterna” (Jo 12,25; cf. Mt 10,39; 15,25; Mc 8,35s.; Lc 9,24; 17,33)*.

Ao grupo eclesial, o vidente sugere que o mal ja foi vencido, ndo por um poderio
bélico superior, mas pelo sangue do Cordeiro. Ele desmitifica, assim, a guerra santa e a
mitifica novamente por meio de um guerreiro como um servo sofredor. Além do mais, o que
advém no céu revela a verdade oculta do que se passa na terra: “as testemunhas desarmadas,

59228

finalmente assassinadas, sdo os verdadeiros vencedores da mentira ¢ da morte”””". Quem

quiser seguir a Jesus precisa ama-lo acima de tudo (Jo 21,15-19; cf. Dt 6,4ss.; Lc 14,26). A
imitatio Christi implica uma disposicao de morrer por ele, sem fazer caso da propria vida. De
fato, dypt Bavatov indica aqui o grau de fidelidade (“até o martirio”) mais do que uma

”)229

duragdo de tempo (“até o momento da morte . Além do mais, o que advém no céu revela a

222 A . ;. , , . . ,
Essa referéncia aos martires é proléptica no presente contexto, pois a queda de Satanas precede a

era da perseguicdo (SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 153).

3 AUNE, Revelation 6-16, p. 703.

2 OSBORNE, Apocalipse, p. 535.

2% Essa sentenga ndo ¢ introduzida por 816, como as duas anteriores, mas por um kai epexegético ou
explicativo: “ndo amaram a sua vida até a morte” é uma explanagdo de “por causa da palavra do
testemunho deles” (GRABINER, Revelation’s hymns, p. 168).

22 MOUNCE, The book of Revelation, p. 239.

**” SWETE, loc. cit.

¥ DELORME; DONEGANI, L’ Apocalypse de Jean, p. 18, tradugio nossa.

¥ Depdem a favor de dypt Oavérov significando o grau de fidelidade os seguintes argumentos: 1) o
contexto permite uma referéncia mais geral a todos os fiéis, ndo apenas aos martirizados; 2) a
atividade acusatoria do Diabo no v. 10 ndo se limita a um grupo particular, mas a todos os que
participam nas béng¢aos de salvacdo, do mesmo modo que o seu engano ¢ dirigido a todo o mundo (v.
9); 3) o paralelo de Ap 2,10 inclui a morte, mas ndo afirma que todos os que estdo presos morrerdo e
4) outros paralelos significativos do Apocalipse sugerem a plausibilidade da conclusdo segundo a qual
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verdade oculta do que se passa na terra: “as testemunhas desarmadas, finalmente assassinadas,

59230

sdo os verdadeiros vencedores da mentira e da morte””". Em resposta a Koester — para quem

“o contexto de Ap 12 nao prepara os leitores para ver o nascimento [do filho macho] como

231 -
7" — pode-se argumentar que, em um contexto de martirio,

uma metéafora para a ressurreicao
¢ mais apropriado falar da ressurrei¢do de Cristo, que prenuncia a ressurei¢do do cristdo, do
que falar do seu nascimento.

Se, por um lado, a causa principal da vitéria dos santos (v. 11a) recapitula a cena
anterior (vv. 1-6), por outro lado, a causa secundaria (v. 11b) antecipa a cena seguinte (vv. 13-
17). Isso faz de Ap 12,11 a chave interpretativa do capitulo inteiro, uma vez que se apresenta
aqui o tema geral do relato e se estabelece o sentido primeiro das duas cenas terrenas. Como
Ap 12 ocupa uma posi¢do central no Apocalipse, tanto do ponto de vista estrutural quanto
tematico™>, pode-se afirmar que Ap 12,11 ocupa um posto de destaque até mesmo na
interpretagdo geral do livro. Yarbro Collins nota que o referido capitulo “explicita, pela
primeira vez, que o mito de combate ¢ a estrutura conceitual que subjaz ao livro como um
todo”***. A percep¢do da autora carece, nesse ponto, de um complemento, uma vez que a ideia
de fundo do livro ndo é o combate em si, mas o seu resultado: a vitoria de Cristo e dos seus.
Essa ¢ também a opinido de Swete, para quem “o livro ¢ um registro ¢ uma profecia de
vitorias alcangadas por Cristo e a Igreja. A nota da vitoria ¢ dominante em Sao Jodo, como a

da fé ¢ em Sao Paulo; ou ainda, a fé apresenta-se a S3o Jodo a luz da vitéria (1Jo 5 ,4)”234.

3.3.3.3 Efeito da queda do dragao no céu e na terra (v. 12)

O tltimo versiculo do cantico celeste (v. 12) mostra os resultados da queda de
Satanas™’. O convite & alegria no céu acontece, porque o reino de Deus foi eternamente
estabelecido e a sua vitdria sobre o mal foi, finalmente, alcangada pela glorificagdao do seu
Cristo™. A parte inicial do versiculo (v. 12a) alude provavelmente a Dt 32,43 (LXX), que foi

livremente reformulado, uma vez que o convite aos céus (ovpavoi) vem acompanhado de um

o v. 11 se refere a todos os cristdo e ndo apenas a uma classe especial de martires (Ap 1,9; 6,9-11;
20,4-6 ¢ outros) (BEALE, The Book of Revelation, p. 665).

Y DELORME; DONEGANI, L’Apocalypse de Jean, p. 18, traducio nossa.

#! KOESTER, Craig R. Revelation: a new translation with introduction and commentary. New Haven:
Yale University Press, 2014. p. 546, tradug@o nossa.

2 GRABINER, Revelation’s hymns, p. 141.

3 YARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 231.

#4* SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 28, tradugio nossa.

3> RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 174.

¢ SMALLEY, The Revelation to John, p. 328.

157



apelo aos seres celestes para que adorem a Deus: edepdvOnte ovpavol [..] «ai
TpooKuvnohTomcav avTd mhvteg viol Beod, “alegrai-vos, céus [...] € o adorem todos os filhos
de Deus”™’. Os habitantes da terra alegraram-se (ed@paive) com o assassinato das duas
testemunhas (Ap 11,10), mas agora os habitantes do céu se alegram com a derrota imposta a

238 . . - A
. Isso antecipa a alegria que sobrevird aos santos com a queda da Babilonia (Ap

Satanas
18,20)*°. Os habitantes da terra sio os que adoram a besta e os habitantes do céu sdo os que
adoram a Deus e ao Cordeiro™*.

A estrofe final do hino €, porém, construida sobre uma dicotomia de tipo tematico e
espacial. A convocagdo jubilosa feita aos céus e seus habitantes ¢ abruptamente interrompida
pelo lamento sobre a terra e o mar. Embora o Diabo ndo exerca mais influéncia no céu, ele
ainda tem a oportunidade de continuar a guerrear na terra, que ¢ a esfera a qual ele e os seus
anjos foram banidos. Empenhado em enganar e perseguir, ele renova as suas forgas para
estabelecer o seu proprio reino, antagdnico ao Reino de Deus e do seu Cristo. Na arena da
terra e do mar, dominio do mal, ¢ que o Diabo faz a sua ultima e desesperada investida contra
Deus**!. A adicdo que raros manuscritos fazem de toic katotodow (“aos habitantes™) depois
de v yfjv representa o esfor¢o interpretativo de algum escriba, que buscou restringir a
sentenca aos infi¢is. Com efeito, no Apocalipse, “habitantes da terra” ¢ uma expressao técnica
utilizada para se referir aos opositores terrenos de Deus™*.

O lamento se exprime com o0 mesmo termo que iniciou os “ais” dos juizos das
trombetas (Ap 8,13; 9,12; 11,14): ovai. A interjei¢do aparece vinte € nove vezes nos Sinoticos
e catorze no Apocalipse, transmitindo uma “gravidade profética” que recorda os discursos de
dentincia dos profetas veterotestamentdrios (Is 5,11-13; Jr 22,13; Am 5,18 etc.)243 . Allo

entende que o terceiro “ai”, anunciado em Ap 9,12, se identifica com a queda do dragdo sobre

244 59245

a terra e com tudo aquilo que a sucede”™". No entanto, a alusdo a “terra” e ao “mar”"" permite

dar maior precisdo ao terceiro “ai”. A expressdo “ai da terra e do mar” parece antecipar o

#7 AUNE, Revelation 6-16, p. 703.

% No Apocalipse, o verbo cknvom sempre se refere aos que vivem com Deus, ou Deus com eles, no
céu (Ap 7,15; 12,12; 13,6; 21,3). Quando se mencionam os “habitantes da terra” (Ap 6,10; 8,13; 11,10
etc.), que usualmente sdo opostos a Deus, o verbo usado € Katokém.

»¥ KOESTER, Revelation, p. 552.

9 OSBORNE, Apocalipse, p. 536.

*! GRABINER, Revelation’s hymns, p. 169.

2 “Mas Jodo ¢ cuidadoso em ndo utilizar essa expressio precisa aqui, uma vez que ele ndo tem em
mente apenas ou principalmente os infiéis” (BEALE, The Book of Revelation, p. 667, traducdo nossa).
3 AUNE, Revelation 6-16, p. 704.

% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 165, tradugdo nossa.

*3 A combinagdo de yij/0Ghocoa talvez seja um merisma que indica a totalidade do mundo infra
celeste e imanente, do qual 1| oikovpuévn 6An (v. 9) é apenas uma parte (cf. Ap 7,2s.).
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aparecimento dos dois cumplices do dragdo: a besta do mar (Ap 13,1-10) e a besta da terra
(Ap 13,11-18). Dois “ais” ja se passaram (Ap 9,12; 11,14a) e o terceiro, que ndo ¢
explicitamente enumerado depois de Ap 11,14b, parece corresponder ao aparecimento das
duas bestas do capitulo 13. Os dois primeiros “ais” sdo dirigidos aos habitantes da terra
rebelados contra Deus, mas o terceiro atinge toda a terra, tanto os rebeldes quanto os
cristios®*,

O dragdo recebe no hino apenas a alcunha de dwdfoAog, que parece ser o0 modo mais
comum de a comunidade joanina designa-lo (Jo 6,70; 8,44; 13,2; 1Jo 3,8[3x].10; cf. cotavac
Jo 13,27). Além do presente versiculo, o termo aparece mais quatro vezes no Apocalipse (Ap
2,10; 12,9; 20,2.10), relacionado com os verbos mepdalw (Ap 2,10) e miavio (Ap 12,9;
20,10). A énfase recai aqui, portanto, sobre o poder que o arqui-inimigo de Deus tem de minar
a fé do cristdo, pondo-o a prova, e de desviar o ser humano do caminho de Deus, enganando-
0. Por isso mesmo, o “ai” de desespero e de aviso se aplica seja aos justos, seja aos injustos™’.
Além do mais, o verbo katéfn (“descer”) ndo parece ser um simples eufemismo para BédArw,
como sugere Swete’”: dentro do contexto da narragio, katéPn parece enfatizar que a agdo
sofrida pelo dragdo (“foi langado”) representa uma verdadeira descida em todos os niveis.
Essa ¢ a situagdo a que foi reduzido o Diabo, depois de ter sido langado do céu para a terra,
cheio de ira e sedento de vingancga (vv. 9.13).

Espacialmente, a esfera de atuacdo do Diabo foi restringida e, temporariamente,
restou-lhe apenas um pouco de tempo. O final do versiculo forma um quiasmo, que aponta

para duas realidades inversamente proporcionais, a saber, a ira do Diabo e o tempo que este

tem para agir na terra:

a Exav
b Bopov
c péyav [eidmg Oti]
c OAlyov
b’ Kopov
a’ &yel

O relato diz que a ftria e a hostilidade do Diabo em relagao a humanidade — sobretudo
aos cristdos — se baseiam na consciéncia que ele tem (&iddg, “sabendo”) das limitagdes

temporais que Deus imp0s as suas atividades. Assim como a ideia de uma vinda iminente do

*%6 RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 175.
247 GRABINER, Revelation’s hymns, p. 170.
8 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 154.
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Cristo motiva o cristdo a praticar as boas obras, também a certeza que o Diabo tem do seu fim
iminente o impele a intensificar as suas maldades, para causar o maior dano possivel, antes
que o seu prazo se esgote. Curiosamente, esta ¢ a Unica passagem do Apocalipse que
caracteriza o Diabo como tendo Bvudg, “ira” (o outro nome da ira no livro é opyn). Nas
demais passagens, a ira ¢ atribuida a Deus (Ap 14,8.10.19; 15,1.7; 16,1.19; 18,3; 19,15) e ao
Cordeiro (Ap 6,16s.). Todavia, a ira do Diabo nada tem de justa, pois resulta da frustracdo dos
seus planos malignos®”. Ela dura, porém, apenas “pouco tempo”, um periodo que tem
significado mais teologico do que cronologico™.

Em compara¢do com o tempo do Reino de Deus, que € para todo o sempre (&gig tovg
aidvag TV aidvev, Ap 11,15), o reinado de Satanas é verdadeiramente “curto”. Corresponde
ao intervalo entre a derrota a ele infligida por Cristo na Cruz e o seu destino ultimo no fim dos
tempos (Ap 20,10)*'. O “pouco tempo” da ira diabélica corresponde aos trés anos e meio de
Ap 11,2s.; 12,6.14 e ao “tempo pequeno” (ypdvov pkpdv) de Ap 6,11, durante o qual os fiéis
falecidos aguardam no céu que os fi¢is peregrinos sejam mortos € que a histéria humana

252
chegue ao seu termo

. Em Ap 17,10, o periodo da atividade do sétimo reino ¢ descrito como
OAtyov (utilizado aqui como um advérbio temporal: um “curto [periodo]”), refletindo
novamente o plano escatologico prefixado por Deus™. Além do mais, de acordo com o
esquema escatologico de Ap 20,3, o Diabo deve ser solto por um “pequeno tempo” (UKpOV
xp6ovov) depois de seus mil anos de confinamento™*. Assim, a ideia de um curto intervalo de
tempo alude, em ultima instancia, ao controle que Deus exerce sobre os acontecimentos da

historia.

3.4 A mulher vence o dragio e ele persegue o restante da sua semente (vv. 13-18)

Depois de uma cena intermedidria (vv. 7-12), continua o drama do encontro entre a

mulher e o dragdo, iniciado no momento desencadeante (v. 4b). A retomada da narrativa,

*** OSBORNE, Apocalipse, p. 538.

29 KOESTER, Revelation, p. 552.

»! RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 175.

2 BEALE, The Book of Revelation, p. 667.

% AUNE, Revelation 6-16, p. 704.

% Todavia, Ap 12 e 20 nio se referem ao mesmo periodo de tempo, ja que “um evento ocorre em uma
secdo narrativa que descreve a origem da guerra no céu, e sua implacavel batalha na terra, enquanto o
outro evento ocorre no climax escatologico da guerra” (GRABINER, Revelation’s hymns, p. 171,
traducgdo nossa).
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depois de uma quebra, prové um padrao literario de inclusdo nesta cena, de modo que os vv.

255 . .
6°". Esse versiculo contou apenas que a mulher fugiu

13-17(18) extraem o significado do v.
para o deserto, onde tem um lugar preparado por Deus, sem tecer qualquer comentario a
respeito do motivo de tal fuga, ou seja, sem mencionar a perseguicdo do dragdo. O v. 12
explicou que o dragdo estava furioso por haver perdido o seu oficio celeste, como resultado da
sua incapacidade de impedir o nascimento do filho macho e a sua definitiva entronizagao.
Agora, a terceira cena mostrard que ele expressa toda a sua furia perseguindo os santos>°.
Além disso, o retorno do titulo diéforog para dpdxwv tem o objetivo de trazer o leitor de

volta a historia basica dos vv. 1-6.

3.4.1 Quando o dragao viu que foi lancado para a terra, passou a perseguir a mulher (v.
13)

3.4.1.1 Reassuncio do v. 9b: “foi lancado para a terra” (v. 13a)

O inicio do v. 13 faz uma reassung¢ido™’ do final do v. 9, por meio da oracdo “foi
lancado para a terra”. De fato, o hino dos vv. 10-12 constitui mais um comentario a histéria
contada do que propriamente um episédio desta. O verbo que primeiramente aparece na
segunda cena terrena ¢ 0 mesmo que introduz a primeira: 0pa®. Porém, ndo se trata mais da
perspectiva celeste, mas do ponto de vista do dragdo, que percebe o resultado direto da sua
queda. O uso do verbo sugere que a expulsio foi um ato instantaineo de uma forca
imensamente superior: “em um momento, Satands estava no céu lutando contra Miguel, no

258 1. P -
»7%, Ja que “ndo foi forte” (ovk ioyvoev, v. 8) o

minuto seguinte, ele se viu langado na terra
suficiente para fazer prevalecer o seu plano contra o filho macho, o dragdo busca feri-lo na
pessoa da sua mae. Percebe-se, entdo, com maior clareza, que o ambiente da primeira cena
sempre foi a terra, pois o contexto ndo sugere que a mulher tenha mudado de lugar.

O final do v. 13 desenvolve o v. 6, apresentando o porqué da fuga da mulher para o

deserto: a perseguicao do dragdo. A forma £dim&ev (a Unica apari¢ao de duvkw no Apocalipse)

pode ser entendida como um aoristo ingressivo, ou seja, o escritor esta utilizando um tempo

3 SMALLEY, The Revelation to John, p. 329.

23 BEALE, The Book of Revelation, p. 668.

7 Muitos relatos biblicos surpreendem o leitor, por seu modo de interromper as sequéncias temporais.
Isso sucede, por exemplo, quando o relato se interrompe e, depois, ¢ retomado: tal fendmeno ¢
chamado de “reassun¢@o” (alemdo: Wiederaufnahme) (SKA, “Nuestros padres nos contaron”, p. 14).
¥ OSBORNE, Apocalipse, p. 541.
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que indica um ponto de partida™ . O artigo anafdérico que acompanha o adjetivo Gponv

remete-se ao dpoev sem artigo do v. 5: a mulher perseguida pelo dragdo ¢ a mesma que deu a
2 cq / ~

luz o filho macho®®. A ideia é que, uma vez expulso do céu, o dragio passa a empenhar-se,

261
. Essa

ainda mais do que antes, na persegui¢do ao povo de Deus, simbolizado pela mulher
deu a luz o Messias (v. 5) e, por isso, partilha com o filho da hostilidade do dragdo. De fato,
Jesus ja havia ensinado aos discipulos que eles receberiam o mesmo tratamento hostil que ele
havia recebido do mundo: “mas fardo todas essas coisas a vos por causa do meu nome, porque

~ : 262
ndo conheceram aquele que me enviou” (Jo 15,21) ™.

3.4.1.2 Sumario dos vv. 15-16: “perseguiu a mulher” (v. 13b)

A sentenca “perseguiu a mulher” alude, de maneira sucinta, ao contetido narrativo dos
vv. 15-16, que descrevem a forma como a persegui¢dao acontece. Os vv. 13-14 sdo o primeiro
desenvolvimento dos dados do v. 6, ao passo que os vv. 7-11 expdem a sua causa € 0 seu

263 A diferenga da besta, que simboliza evidentemente o poder imperial, o

resultado futuro
dragdo ¢ uma imagem do proprio Diabo. Mais prudente €, pois, entender o versiculo como
alusivo a todo tipo de ataque conduzido pelo Diabo contra os cristdos, seja qual for o
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instrumento do qual ele se sirva para tanto

. O vidente projeta, portanto, todas as
perseguicdes que estdo sendo preparadas e que haverdo de acontecer, ao longo da historia, até

a parusia (Ap 13-20)*.

3.4.2 Desenlace do confronto entre a mulher e o dragao: foram dadas a mulher as duas
asas da grande aguia, para que voe para o deserto (v. 14)

A histoéria do conflito entre a mulher e o dragdo chega a resolu¢do no momento em que
ela ¢ posta a salvo, fora do alcance do perseguidor. A esse evento o v. 6 alude

prolepticamente, paralelizando os destinos da mulher e do filho. Agora, porém, os fatos sdo

% SMALLEY, The Revelation to John, p. 330.

260 AUNE, Revelation 6-16, p. 704.

! BEALE, The Book of Revelation, p. 668.

262 MOUNCE, The book of Revelation, p. 240-241.

2% Nao ha necessidade de pensar aqui em uma possivel referéncia a politica de persegui¢do adotada
por Nero em 64 (SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 155).

64 PRIGENT, O Apocalipse, p. 230.

25 ALLO, L’ Apocalypse, p. 165.
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apresentados em ordem légica e teoldgica, para que os leitores percebam as suas lutas terrenas
da forma como elas realmente sdo aos olhos de Deus: como consequéncia do combate que
baniu o Diabo da transcendéncia®®®. O v. 14 desenvolve o v. 6, revelando como a mulher
conseguiu fugir para o deserto: “E foram dadas a mulher as duas asas da grande 4guia, para
que voe™?®’. O passivo £€860noav indica que Deus é o agente do verbo: mais do que a fuga da
mulher, o texto narra o seu resgate por obra divina. Provavelmente, o termo detdg define aqui,

como em Mt 24,28 e em outras partes do Apocalipse (4,7; 8,13), ndo exatamente uma aguia,
mas o grifo (W] gyps fulvus, “abutre-fouveiro™), um passaro comum na Palestina®®®. Além

disso, a imagem ndo parece sugerir que a mulher seja resgatada pelo péssaro, mas que ela ¢

. . 269
equipada com as suas asas para, assim, poder voar~ .

Antes de prosseguir com o comentario ao v. 14, convém observar, no seguinte grafico,

os paralelos literarios que ha entre este versiculo e o v. 6:

v. 6:
a kol yovn Epuyev gig ™V Epnuov,
b  6mov &yel ékel tomoV MToacuévoy amd Tod Beod,
¢ ivo ékel tpépmoty adTv
d "uépag yhiog dakooiog EEKovra.
v. 14:
a’ kol £660noav Tf yovaiki ai dvo ntépuyeg Tod deTod Tod peydov, iva méttal gig v Epnuov
b &ig oV TOMOV QWTHG,
¢’ Omov TpépeTan Exel
d’ xopov Kol kapovg Kol fLUov Kapod Gro Tpos®Tov ToD dQEMG.

3.4.2.1 As asas da grande aguia

Alguns autores consideram problematica a presencga do artigo na expressao 1o detod
o0 peydrlov, “a grande aguia”, e supdem aqui uma tradigdo conhecida do publico do

: . : : . 270
Apocalipse, mas que nos ¢ desconhecida hoje em dia

. Todavia, o artigo pode estar sendo
usado, porque a aguia ja foi mencionada de maneira indeterminada em Ap 8,13. Nesse
versiculo, ela simboliza um anjo, que voa pelo meio do céu, anunciando os trés “ais” aos
habitantes da terra. Ora, é bastante conveniente que o arauto das afli¢gdes retorne a cena, no

momento do terceiro “ai”, para proteger os justos da colera do dragdo, emprestando-lhes as

26 PRIGENT, O Apocalipse, p. 230.

7 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 155.

2 SWETE, loc. cit.

269 AUNE, Revelation 6-16, p. 704.

7 Allo entende que a grande aguia pode trata-se de “uma imagem poética derivada de um mito que
no6s ndo conhecemos mais” (ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 166).
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suas asas salvadoras. “Deus, entdo, envia a mulher uma prote¢do divina especial, através da
assisténcia angélica, ¢ ela ¢ miraculosamente preservada do dano e da destruigio™’'. A
referéncia as “asas” (ntépvyec) indica a rapidez e a seguranga do socorro levado por Deus a
mulher’’?, assim como ocorre no salvamento do filho (Gpmalw, v. 5¢).

Yarbro Collins argumenta que o voo da mulher com as duas asas da aguia ¢ analogo

273

ao voo de Leto da presenga de Pitdo com a ajuda do vento norte”"”. Aune, por sua vez, recorda

que a palavra latina para “aguia” ¢ aquila, que poderia ter sido associada a aquilo, termo que
define o “vento norte”. O autor cita, entdo, um texto das Fabulae de Higino — “Por ordem de
Jove, o vento Aquilo (o termo grego ¢ Popéag) levou Latona (Leto) embora” — e conclui
dizendo que “esse motivo aproxima a versao do mito Apolo-Leto-Pitdo da versao utilizada
por Jodo em Ap 12”*"*. Essa tese, porém, nio esclarece suficientemente o processo através do
qual o escritor apocaliptico teria transformado o motivo mitico do “vento norte” (cf. dvepog
Bopéag em Pr 25,23 LXX) na imagem das “duas asas da grande aguia”. A alternativa mais
segura para a interpretacao do simbolo €, portanto, o recurso ao Antigo Testamento.

A cena reflete a imagem do Deus do Exodo que, como 4guia, protege o seu povo no
deserto. A passagem provavelmente combina trés citagdes da LXX: Ex 19,4 (“tomei-vos
como sobre asas de aguias e vos trouxe a mim”); Dt 1,31 (“neste deserto [€pnuoc] [...] o teu
Deus te cuidard [...] até que tenhais chegado a este lugar [toémog]”) e Dt 32,10-12, que faz
parte do cantico de Moisés e que também faz referéncia ao deserto, a prote¢dao sobre asas de
aguia e a nutricdo fornecida por Deus. Essa imagem célebre ¢ também atestada nos Salmos,
onde se alude repetidamente ao Exodo, quando se pede a protecio das asas de Deus contra os
perseguidores e caluniadores (cf. S1 17,8ss.; 36,7s.; 63,1s.7; 91,4.11-13 etc.). Especialmente
sugestivo para a passagem em discussdo € o Sl 54(TM: 55),7: “quem me daria asas como de
pomba? Entio eu voaria embora e teria descanso””"”.

Por sua relagdo com o tema do Exodo, a imagem da aguia converteu-se em um
simbolo do socorro divino, conforme atesta Is 40,31: “os que esperam no Senhor renovardo as

. , . 2 . .
forcas, subirdo com asas como aguias™”’°. Essa passagem anuncia o retorno dos exilados na

Babilonia ao pais de Israel, através do “deserto” (Is 40,3), em um segundo Exodo. A profecia

2"l LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 183-184, traducao nossa.

272 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 166.

* Y ARBRO COLLINS, The combat myth in the book of Revelation, p. 67.

27 AUNE, Revelation 6-16, p. 705, traducao nossa.

"> BEALE, The Book of Revelation, p. 669.

276 Para Osborne, o paralelo mais proximo de Ap 12,14 é Is 40,31, “em que Israel recebe a promessa
de que os fiéis ‘voardo com asas como aguias’, isto é, eles se erguerdo acima de suas tribulacdes
terrenas mediante uma forga renovada que ¢ fornecida por Deus” (OSBORNE, Apocalipse, p. 541).
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de Isaias ¢ utilizada em 1Henoc 96,2, para descrever o conforto que Deus dard aos justos,
depois das suas tribulagcdes no final da historia. O Midrash do Sl 48,4 compara a futura
redencao de Israel, a ser operada por Deus, a uma aguia carregando os filhotes nas asas,

277

através do deserto™ . Em Assungdo de Moisés 10,8, diz-se que Israel montard o pescogo ¢ as

"% Portanto, a literatura judaica oferece base

asas de uma aguia e sera, assim, resgatado
suficiente para a imagem do resgate da mulher apocaliptica, sem que haja necessidade do

recurso a fontes ou tradi¢des mitoldgicas pagas.

3.4.2.2 O lugar no deserto

Além do mais, a fuga para a deserto ¢ um tema bastante recorrente no Antigo
Testamento. Agar teve que se refugiar no deserto, a fim de se esquivar da ira de Sarai (Gn
16,6-14). Os hebreus escaparam da escraviddo egipcia atravessando o deserto, onde foram
guiados (Dt 1,31; S1 78,52; Jr 2,2.6; Os 2,16-17; Am 2,10) e alimentados por Deus (Ex
16,32). O proprio Moisés viu-se obrigado a adentrar o deserto, a fim de fugir da presenca do
farad, que buscava mata-lo (Ex 2,15). O mesmo teve que fazer Davi, quando percebeu que a
sua vida corria perigo, por causa do citme de Saul (1Sm 22,1s.). Por ordem de Deus, Elias
fugiu para junto da torrente de Carit, onde os corvos o alimentavam (1Rs 17,1-7), e mais
tarde, para o Horeb, onde também foi miraculosamente alimentado (1Rs 19,4-8). Portanto, o
voo da mulher para o deserto pode ser entendido a partir da tradicdo do deserto enquanto
lugar de refagio®”.

Na Biblia, o deserto representa um lugar de seguranga provisoria, de disciplina e de
espera das promessas divinas. Essa ¢ a ideia de fundo dos textos veterotestamentarios
supracitados e de passagens neotestamentarias como Lc 1,80; 3,2, que falam de Jodo Batista
pregando no deserto (cf. Mt 4,1s.; Mc 1,12s.; Lc 4,15.)280. A imagem recorda também os
lugares retirados, escolhidos por Jesus, para estar a s6s com o Pai (cf. Mt 14,13; Mc 1,35;
6,31-32, Lc 4,42; 7,24)281. No relato apocaliptico, o deserto simboliza o refugio espiritual, o
estado de completo distanciamento das coisas do mundo (a Babilonia), em preparacio para a

282

vida na Jerusalém celeste™ . Na pratica, equivale a dar o testemunho de Jesus na terra, ndo

> BEALE, The Book of Revelation, p. 669-170.
7% AUNE, Revelation 6-16, p. 705.

P Ibid., p. 706.

20 FORD, Revelation, p. 201-202.

I FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 225.
282 MOUNCE, The book of Revelation, p. 241.
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amando a propria vida até a morte (v. 11). Koester observa que “o deserto simboliza a
situacdo social dos leitores. Nas cidades onde vivem, os fiéis encaram um deserto que consiste
em varios desafios sociais e, ainda assim, Deus preserva a comunidade crista”,

Tanto o v. 6 quanto o v. 14 insistem sobre a ideia de que a mulher tem um “lugar”
(t6mog) no deserto. O v. 6 explica que tal lugar foi devidamente “preparado” (£todlw) por
Deus para ela. O verbo &roydlm possui um significado religioso na LXX e no Novo

284 . . A S 10a
%O substantivo tomoc aparece trés vezes no relato, duas delas referido 4 mulher

Testamento
e uma referido ao dragdo e aos seus anjos (v. 8). Na Biblia, ambos os termos aparecem
associados em 1Cr 15,1.3; 2Cr 3,1 (LXX); Jo 14,2s. e Ap 12,6, indicando sempre um lugar ou
um estado definido. Da mesma forma que o filho foi levado para o trono de Deus (v. 5¢),
também a mulher possui o seu “lugar definido”, onde o Diabo nao pode prejudicé-lazgs. Nao
se fala a respeito de cruzar o deserto, mas de instalar-se ali, onde pode faltar qualquer
alimento, menos aquele da providéncia divina. A mulher voa para o seu lugar, “onde ¢
alimentada”, em condicoes tais que a sua vitalidade ndo € realmente sua, mas do proprio
Deus™*.

Assim como ocorre no v. 6, também no v. 14 a agao de “alimentar” € expressa no
presente, tpépetal, cujo aspecto indica uma agdo em curso. O fato de o verbo encontrar-se na
voz passiva conduz naturalmente a conclusdo de que se trata de um passivo divino. No Antigo
Testamento, também sdo alimentados no deserto: Israel, com mana, e Elias, com pao e carne
(Ex 16; 1Rs 17,1-7; 19,4-8). Na opinidao de Prigent, tpépw alude evidentemente ao mana e,
muito provavelmente, ¢ uma ressonancia eucaristica: em Jo 6, 0 mana ¢ um tipo da eucaristia
e, ademais, Ap 2,17 faz alusdo a ela, alusdo esta que pode visar tanto a recompensa celeste
quanto ao sacramento. O comentador conclui dizendo que “aqui a hesitagdo ndo ¢ mais
permitida: este alimento que permite milagrosamente a Igreja subsistir durante o tempo
presente é o pdo eucaristico que o dom do mana no deserto anunciava profeticamente”"’.

Assim, do mesmo modo como os israelitas foram mantidos com mand, codornas e 4gua em

N / g 2
seu santuario do deserto, a mulher € sustentada em seu santuario 8

¥ KOESTER, Revelation, p. 553, tradugéo nossa.

% PORD, Revelation, p. 202.

3 L E FROIS, The woman clothed with the sun, p. 181.

26 DELORME; DONEGANI, L’ Apocalypse de Jean, p. 20.
7 PRIGENT, O Apocalipse, p. 230.

8 RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 175.
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3.4.2.3 Significado da estada no deserto

A mulher ¢ nutrida por Deus durante “tempo e tempos ¢ metade de tempo”, um
periodo que denota protecao (Ap 11,3; 12,6.14) e aflicdo (Ap 11,2; 13,5), que caracterizam a
situacdo dos fiéis no intervalo entre a exaltagdo de Cristo e a sua vinda gloriosa®®. O vidente
mostra, assim, que a permanéncia no deserto, mais do que uma duragdo, possui um
significado. Esta ¢ a tinica passagem do Apocalipse em que aparece a expressao Kopov Koi

290 N
, onde se faz referéncia

Kopovg Kol fjruov kapod, que alude diretamente a Dn 7,25 e 12,7
aos ultimos dias, quando os santos serdo entregues ao pequeno chifre, que os oprimira®'. A
frase repetitiva estabelece uma cadéncia que ¢ cortada abruptamente: apds o dual “tempos”,
espera-se que o proximo “tempo” seja multiplicado por trés, no entanto ele ¢ repartido em
dois (“metade de tempo”). Acontecerd exatamente assim ao retiro da mulher: quando esse
parecer, aos olhos do mundo, que se estendera ainda mais, Deus o interrompera
inesperadamente. Trés e meio ¢ também a metade de sete e representa, portanto, uma
interrupgdo desse tempo que, por si, & completo e ininterrupto”’.

A frase amd mpocomov Tod dPewc completa a sentenga tvo wé€ntat [...] €ig TOV TOMOV
avtiic, intercalada pelo aposto émov tpépeton [...] kopov™ . Por isso, o hebraismo dmd
npoc®mov, que traduz literalmente 197, ndo estd indicando causa®, mas o afastamento da
mulher em relacdo a serpente. O uso do termo “serpente”, que se remete ao primeiro epiteto
do dragdo no v. 9, pode significar que a mulher sera protegida das artimanhas enganadoras do
Diabo™”. Do ponto de vista da historia relatada, o episédio da mulher e do dragdo chega ao
seu desfecho quando ela encontra o seu lugar, fora da presenga do perseguidor. Todavia, a
situacdo da mulher ¢ ainda provisoria: no refugio do deserto, ela aguarda o momento
escolhido por Deus, para poder reunir-se definitivamente ao seu filho na gloria do céu. Até
que chegue esse momento, a sua historia sempre serd recontada na vida de todos os que

guardam os mandamentos de Deus e mantém o testemunho de Jesus (v. 17).

¥ KOESTER, Revelation, p. 553.

%0 Na LXX, Dn 7,25 traz a expressdo kapod kol kaipdv koi [...] fipicovg kotpod e Dn 12,7, koipdv
Kol kopovg kai fuiov kopod. Essa tltima passagem ¢€ citada ipsis litteris em Ap 12,14.

! OSBORNE, Apocalipse, p. 542.

2 «“Trgs ¢ meio ¢ um periodo de afligio, mas ndo ¢ um periodo de tempo completo, que o numero
perfeito sete transmitiria” (RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 176, tradugdo nossa).

% SMALLEY, The Revelation to John, p. 331.

% Charles argumenta que 4nd Tpocdmov 10D dpemg (W3 *19N) conecta-se ndo com mETNTAL, Mas
com tpépeton €kel, de modo que 19N significa preferencialmente “por causa de”, ao invés de “a
distancia de” (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 330).

> OSBORNE, loc. cit.
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3.4.3 Analepse do v. 13b: a serpente (dragio) vomitou agua como um rio para arrastar a
mulher, que foi socorrida pela terra (vv. 15-16)

O desfecho da trajetéria terrena da mulher acabou de ser narrado (v. 14) e poder-se-ia
passar imediatamente ao v. 17. No entanto, o fluxo narrativo sofre um corte repentino e a
historia retorna ao conflito entre a mulher e o dragdo. A sentenga £BaAev €k T0D GTOUATOG
avTtod recorre no inicio do v. 15 e no final do v. 16, formando uma inclusdo. Isso significa que
ambos os versiculos devem ser analisados conjuntamente, como componentes de um mesmo
bloco narrativo. Tal bloco faz uma explanag¢do analéptica da sentenga “perseguiu a mulher
que deu a luz o macho” (v. 13b). O apelativo d¢1g € aplicado ao dragdo no final do v. 14 e no
inicio do v. 15, indicando uma sequéncia ininterrupta do relato. Assim, o narrador ndo deixa
duvida de que a anomalia na ordem da trama nada tem a ver com desordem textual. A
analepse ¢ intencional e visa a apresentar aos destinatirios, de maneira enfatica, o método

adotado pelo Diabo em sua perseguicdo obstinada a mulher.
3.4.3.1 Agua como um rio

O quadro da serpente langando da boca “4dgua como um rio” ndo possui verdadeiros

(296
paralelos veterotestamentarios™ .

Mas também nao se pode recorrer, de modo mais
satisfatorio, aos mitos orientais™ . A imagem evoca as metaforas apocalipticas que falam de
armas saidas da boca de alguns personagens: o Cristo e seus agentes (Ap 1,16; 2,16; 3,16;
11,5; 19,15.21) ou o diabo e os seus (Ap 9,17s.; 16,13)*®. O rio que sai da boca da serpente
equivale, portanto, as armas que ela utiliza contra a mulher, com o objetivo (iva) de arrasta-la
ou, usando-se a metafora do Génesis, de engana-la. O adjetivo motopo@dpntog € um hdpax na

Biblia, composto de motapdc (“rio”) e pépw (“portar”, “carregar”), que significa “arrastado

. 299, - ~
por um rio” ou “levado embora pela correnteza”””". A imagem recorda a cauda do dragdo que

% CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 331.

»7 PRIGENT, O Apocalipse, p. 231.

*" BEALE, The Book of Revelation, p. 671-672.

*% Uma proposta para o arrendamento de uma propriedade fundiaria, datada de 78 d.C., traz a seguinte
declaracdo: “se alguma parte da terra se torna arida ou é ‘carregada pelo rio’ (moTapOEOPNTOC) OU
coberta pela areia [...]” (GRENFELL, Bernard; HUNT, Arthur. The Amherst Papyri 2, n. 85, London,
1901, tradugdo nossa). Também, em um papiro do século II d.C., no qual se encontra uma lista de
levantamento topografico, a palavra aparece quatro vezes com o mesmo sentido (GRENFELL,
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“varre” o ter¢o das estrelas (v. 4a), desviando-as do seu “lugar” no céu (v. 8). Do mesmo
modo, a serpente deseja arrastar a mulher e, assim, desvid-la do “lugar” que Deus lhe
preparou no deserto (vv. 6.14).

Os textos veterotestamentarios que falam de combates apresentam como inimigos de
IHWH, além do mar, também as aguas (SI 29,3; 66,6; 74,15; 77,16[TM: 17]; 93.4; Is 50,26;
51,10) e os rios ou as inundag¢des, Ni771 ou 0773 (S1 93,3; Na 1,4; Hab 3,8s.). Em alguns
textos, O e 7] sdo termos sinonimicos, usados como uma hendiadis, para designar o mesmo
monstro do caos (cf. Hab 3,8; Sl 66,6; Is 50,2). Um hino de Qumra aplica a metafora
“torrentes de Belial” (7972 °711) as investidas dos inimigos de Deus instigados por Satanis

(1QH 3,29.32)’”. Outros setores do judaismo interpretam as “muitas aguas” e os “rios” de Ct
8,7 respectivamente como os “idolatras” e as “na¢des do mundo”, que se unem na tentativa de
arrancar o amor que ha entre Deus e Israel (cf. Midrash Rabah de Nm 2,16 e de Ex 49,1). A
mesma passagem do Midrash interpreta analogamente a “agua do rio, forte e abundante” (10
Vowp TOoD moTOUOD TO ioYLPOV Kol TO ToAV) de Is 8,7 e as “muitas nagdes como agua
abundante, como quando muitas aguas descem violentamente” (¢ Do®p TOAD OV TOAAA OC
H80tog ToAAoD Bio katagepopévov) de Is 17,13

A metafora da inundagdo ¢ usada, no Antigo Testamento, em trés contextos
particulares. Primeiramente, descrevendo uma armada que avanca para conquistar um pais
(Dn 11,10.22.26.40), algumas vezes como indicagdo de um julgamento divino (SI 88,7; Is
8,7s.; 17,12s.; Jr 46,8; 47,2; 51,55; Os 5,10). Em segundo lugar, como uma referéncia mais
geral ao julgamento divino (SI 32,6, 90,5). Em terceiro lugar, indicando a persegui¢ao do
povo de Deus pelos inimigos, de quem Deus o livra (2Sm 22,5; S1 18,4.16; 46,3; 66,12; 69,1-
2.14s.; 124,4s.; 144, 7-8.11; Is 43,2). A Gltima ideia parece ser a que mais se aproxima de Ap
12,15. No SI 18,5, o salmista descreve a perseguicdo sofrida por ele dizendo que “as torrentes
de Belial” o assombram. O Sl 143(TM: 144),7-8.11 ¢ uma prece a Deus, pedindo-lhe
libertagdo “das muitas aguas” (€€ VoGtV TOAL®DV), da mao dos filhos dos estranhos, cuja boca
pronuncia falsidade. Do mesmo modo, no S1 31(TM: 32),6, “uma inundagdo de muitas aguas”

~ Qs ~ \ o~ ’ : 2
(xaTaxAvoud Hdatev ToAA@V) se refere 4 ameaca de perseguicdo pelo impio™.

Bernard; HUNT, Arthur. Tebtunis Papyri 2, n. 610, London, 1907). O mais antigo dos dois papiros
provém do Egito e comprova o uso frequente do termo naquele pais (LE FROIS, The woman clothed
with the sun, p. 159 e FORD, Revelation, p. 202-203).

% AUNE, Revelation 6-16, p. 706-707.

% BEALE, The Book of Revelation, p. 672-673.

92 Ibid., p. 672.
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3.4.3.2 A terra engole a enxurrada

O grupo eclesial decodificador encontra no tema veterotestamentario das aguas
destrutivas numerosos indicios que o ajudam a perceber o modus operandi do Diabo em sua
perseguicdo aos fiéis’". No entanto, a descri¢io da maneira como a terra socorreu a mulher
projeta nova luz sobre tais indicios: “a terra abriu a boca e tragou (katémiev) o rio [...]” (v.
16). A frase ov &Baiev 0 dpdkwv €k ToD oTOUATOg avTOD deixa claro que o dragdo ¢é idéntico a
serpente do v. 152", De algum modo, o versiculo anterior ja havia feito um paralelo entre a
mulher e a serpente: a primeira tem o poder de “gerar” (tiktm: vv. 2.4[2x].5.13) a vida,
enquanto a segunda apenas vomita (£Baiev €k oD otépHaTOG aTOD: v. 15a) a morte. Agora, o
uso do verbo katanivew, que faz remontar ao v. 4b, onde aparece o verbo katecBim, estabelece
um paralelo entre a terra e a serpente: a terra fez ao rio de morte que a serpente vomitou o que
essa nao pdde fazer a vida que a mulher gerou305. Outra vez, o publico do Apocalipse ¢
informado da impoténcia radical do Diabo ante as forcas leais a Deus.

A terra que engole a enxurrada ¢ mais uma alusdo direta & narrativa do Exodo e a
experiéncia vivida por Israel no deserto’®. O cantico de Moisés diz que a terra “tragou”
(xatémev) os egipcios, quando partiram em perseguicdo a Israel, através do Mar Vermelho
(Ex 15,12). Mais tarde, no deserto, “a terra abriu a boca e tragou” (dvoiaca 1 Y| T© oTOU
avtig xatomictar) a Coré, Datd, Abiram e aos seus, porque se rebelaram contra Moisés e
Aarao (cf. Nm 16,30.32). Essa puni¢do miraculosa tornou-se um tema frequentemente citado
no Antigo Testamento (cf. Nm 26,10; Dt 11,6; SI 105,17[LXX]). A formulagdo de Ap 12,16

lembra de perto o texto de Nm 16,30.32 e seus paralelos, conforme demonstra a sinopse a

seguir:
Ap 12,16:  fjvoiéev n Y TO GTOMA OVTHG Kol KOTETIEY
Nm 16,30: davoiooca n i TO GTOMA OOTHG KaTomieTo
Nm 16,32: nvoiybn n 7yl Kol KOTETIEY
Nm 26,10: davoiooca n Y TO GTOMA OOTHG KATEMIEY
Dt 11,6: avoi&aoa n Yl 10 GTOUA OVTHG KOTEMIEY
S1105,17:  7jvoiydn n v Kol KOTETIEY

393 Confirma-se, inclusive, que ha uma relagio entre o dragdo/serpente e Leviatd, o monstro mitolégico
aquatico que foi vencido pelo Criador (cf. Is 27,1; Jo 40,25; Sl 74,14) (DELORME; DONEGANI,
L’ Apocalypse de Jean, p. 20).

% AUNE, Revelation 6-16, p. 707.

3% “Quando o dragdo tentou tragar o filho da mulher, ele fracassou (12,4-5), mas quando a terra
procurou tragar a agua que o dragdo langou atrds da mulher, ela foi bem sucedida (12,16)”
(KOESTER, Revelation, p. 567, traducdo nossa).

3% SMALLEY, The Revelation to John, p. 332.
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Os indicios textuais depdem a favor de uma dependéncia literaria de Ap 12,16 em
relagdo a Numeros. Coré, que era de linhagem sacerdotal, e um grupo de levitas
ambicionavam o posto de Aardo, rechagando, assim, o sumo sacerdote nomeado por Moisés
(Nm 16,1-11). Os irmaos Datd e Abiram recusaram a propria lideranca de Moisés, a quem
acusavam de se autoproclamar chefe sobre todo o Israel, passando a nutrir desejos de retorno
a servidao do Egito (Nm 16,12-15). Isso equivalia a duvidar da palavra de Deus, dada através
de Moisés, ja que o proprio Deus o havia indicado — bem como a Aardo — e havia dado a
Israel a ordem de partir para a terra prometida. Tal rebelido representava também uma
tentativa de frustrar o plano redentor de Deus para o seu povo. Talvez, a identificacdo dos
rebeldes com o Egito os tenha levado a uma destruicao semelhante a dos egipcios. Em ambos
os casos, Deus fez com que a terra abrisse a boca e tragasse a todos os que se opunham ao
estabelecimento e ao bem-estar do seu povo™"’.

O recurso aos relatos de Numeros e aos seus paralelos ajuda a discernir melhor a
imagem do rio que a serpente lanca contra a mulher. A boca da terra aberta ¢ uma clara alusdo
ao Xeol, para o qual os insurgentes desceram vivos (Nm 16,30). Nos tempos do Exodo, a terra
abriu-se para engolir grupos de pessoas, desde os egipcios opressores até os israelitas
rebelados contra Deus e os seus eleitos™". Do mesmo modo, no relato apocaliptico, a figura
da “dgua como um rio” se refere a pessoas ou a grupos humanos, sejam os perseguidores de
fora da Igreja, sejam os cristdos de conduta desviada. Também, em outra passagem, ¢
explicado ao vidente que as 4guas sobre as quais a prostituta de assenta “sdo povos,
multidoes, nacdes e linguas” (Ap 17,1.15). Uma vez que o rio representa seres humanos,
agentes terrenos de Satands, a imagem apocaliptica sugere que o seu destino sempre terminara
nas profundezas do Xeol. Bem outra serd, porém, a sorte dos que estiverem dispostos a
testemunhar “até a morte” (dypt Oavartov, v. 11), pois aguardardo o desfecho da historia deste
mundo no amago do céu, isto €, sob o altar do templo celeste (Ap 6,9).

A alusdo que o Apocalipse faz aos acontecimentos do Exodo aponta para o cuidado de
Deus em relag@o a sua Igreja, estabelecendo-a e preservando-a. Ele a protege da tentagdo de
sucumbir ante a persegui¢do e de se deixar contaminar pelos ensinamentos sedutores, de

origem diabolica®”, que ameacam dissuadi-la do testemunho de Jesus. Neste ponto da

397 BEALE, The Book of Revelation, p. 675.
% “Em todo o AT, essa imagem fala tanto do juizo divino quanto da protegdo divina sobre o seu povo
diante daqueles que tentariam desvid-lo do caminho certo (os filhos de Coré) ou destrui-los (os
egipcios)” (OSBORNE, Apocalipse, p. 543).
3% BEALE, The Book of Revelation, p. 675.
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narrativa, nao resta mais duvida aos destinatarios do Apocalipse de que a mulher ¢ um
simbolo da totalidade da Igreja terrena e, como tal, ela estd essencialmente protegida das
investidas de Satanas®'’. O sentido geral ¢ claro: o vidente prevé o fracasso de toda tentativa,

311 -
. Toda a cena ilustra a promessa de Jesus segundo a

inclusive violenta, de destruir a Igreja
qual ele edificara a sua Igreja e “os portdes do Hades ndo prevalecerdo sobre ela” (Mt
16,18)*"2. De la Potterie parece ter razio, ao afirmar que “a mulher vestida de sol [...] é o

simbolo arquetipico da Igreja indestrutivel, da Igreja eterna™"”.

3.4.4 Conclusao do relato: o dragao foi fazer guerra aos remanescentes (v. 17)

Farkas observa que o v. 17 tem uma posi¢do ¢ uma funcdo particulares: ele ¢ a
conclusdao de Ap 12 e, ao mesmo tempo, uma introdugdo ao capitulo seguinte314. Na verdade,
pode-se mesmo afirmar que o restante do livro é elaborado sobre essa introdugdo-sumario”"”.
Os capitulos seguintes expdem o conteudo da “guerra” (moOAiepog) conduzida pelo dragdo
contra a semente da mulher. Nas notas a tradugdo, argumentou-se que a expressdo £mi T
yovauki indica a causa de mpyicOn: “enfureceu-se [...] por causa da mulher” (cf. dpyilecOoat
éni e dativo em Gn 40,2; Nm 31,14). Se a historia contada no presente versiculo sucedesse
imediatamente a do v. 16, esperar-se-ia que a causa do desafeto do dragdo fosse a “terra”, que
engoliu a enxurrada e salvou a mulher. No entanto, a furia do dragdo ¢é causada pela mulher,
que conseguiu escapar para a seguranca do deserto (v. 14). O uso do apelativo dpdakwv (como
no final do v. 16), ao invés de 6¢1g (como no final do v. 14), apenas confirma aqui a ordem do

texto, sem interferir na ordem dos fatos.
3.4.4.1 A guerra terrestre
A sentenga koi pyicOn 6 dpdkwv recorda aos leitores o estado de animo em que se

encontra o adversario. A ira ¢ o elemento catalizador do seu agir no mundo, aquilo que o

impulsiona a perseguir incansavelmente os santos. Foi dito anteriormente que o dragdo tinha

1% AUNE, Revelation 6-16, p. 707.

*'' SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 157.

12 MOUNCE, The book of Revelation, p. 242.

> DE LA POTTERIE, Maria en el misterio, p. 292.

*1* FARKAS, La “donna” di Apocalisse 12, p. 102, tradugfio nossa.
313 PAULIEN, The end of Historicism, p. 203.
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grande ira, quando desceu para a terra, sabendo que lhe restava pouco tempo (v. 12), e
também que ele passou a perseguir a mulher que gerou o macho (v. 13). A retomada do
vocabulério da ira sugere uma intensificacdo’'®, ou seja, a firia do dragio torna-se maior, a
medida que os seus planos fracassam e, consequentemente, o seu prazo diminui.

O dragdo sofre trés derrotas no relato: quando ndo consegue devorar o filho da mulher
(v. 5¢); quando ndo prevalece sobre Miguel e o seu exército, perdendo o seu posto no céu (v.
8), e quando a mulher voa para o deserto, para longe dele (v. 14). Diante de cada fracasso, o
dragdo escolhe um novo alvo, permanecendo irredutivel na rebelido contra Deus. Assim,
depois de outra investida frustrada, ele abandona a perseguicdo a mulher e parte para a guerra
contra a sua semente. Na frase anfjAOev moufjocot woéAepov, os dois verbos encontram-se no
aoristo, com sentido ingressivo, indicando o comego de outra fase — a fase terrena — da guerra
iniciada no céu (cf. méAepog, vv. 7.17). A principal informagdo que se da a respeito dessa
nova etapa ¢ que ela ja comecou. Vale recordar que Ap 12 trata essencialmente da batalha
perene travada entre o bem e o mal. Em Ap 13,7, onde reaparece a expressdo motfjcolt
noiepov, diz-se que quem conduz a guerra pelo dragio € a besta, a quem foi dada autoridade

sobre toda tribo, povo, lingua e nagao (cf. também Ap 11,7; 19,19).

3.4.4.2 Os remanescentes da semente da mulher

O dragdo passa a direcionar os seus ataques contra os “remanescentes da semente”

(t®v Aowmdv tod onépuatog) da mulher. A palavra onéppo (que a LXX usa para traduzir o
hebraico ¥7]) desempenha um papel importante nas Escrituras, desde o primeiro livro do

Antigo Testamento até o ultimo livro do Novo Testamento. Em torno dela ¢ que se
desenvolveu a primeira profecia messianica da Biblia (Gn 3,15). Ela ocorre com frequéncia
nas promessas messianicas feitas a Abrado e a linhagem patriarcal (Gn 15,13; 17,7; 26,3;
28,14). Ela também compde a substincia de uma promessa feita a Davi (2Sm 7,12-14). Isaias
exprime uma mensagem especial na figura de uma semente santa (Is 1,9; 6,13). Das quarenta
e quatro ocorréncias do termo no Novo Testamento, vinte e oito se referem a “semente de
Abraio™"’. Em Ap 12,17, a alusio a “semente” (um hdpax no Apocalipse) é um tanto

., , ) . o . .~ 318
estranha, ja que o termo ¢ mais comumente utilizado em relacdo ao pai do que a mae” .

*1® OSBORNE, Apocalipse, p. 544.

31 LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 169.

18 H4 aqui, provavelmente, um eco da profecia de Gn 3,15 (WITHERINGTON III, Revelation, p.
172).
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A referéncia aos novos personagens demanda do grupo eclesial um discernimento
especial sobre a sua identidade, uma vez que o relato acena a um s6 nascimento (v. 5a). Até
entdo, pensava-se apenas na relacdo da mae com o filho macho; agora, porém, sabe-se que ha
outros filhos e irmdos envolvidos na historia e que também sdo vitimas da perseguicao
diabolica. H4 quem pensa que, das oito apari¢des do adjetivo Aowmmdg no Apocalipse, duas
remetem-se a ideia veterotestamentaria do “resto” (Ap 11,13 e 12,17; cf. notas a traducao).
Como o texto nao ¢ suficientemente claro a esse respeito, o plural t@v Aowmdv ¢ tomado aqui
simplesmente no sentido de “os remanescentes” dos filhos da mulher, em comparagdo com o
filho macho (vv. 4-5.13)’"°. Os Aowoi 10d onéppotog Tiic Yovoukdg simbolizam individuos
cristdos, que sio os filhos espirituais da mulher’™. A representacio dos cristios como irmios
de Cristo e filhos da Igreja nao ¢ inusitada, ja tendo sido aludida pelo apodstolo Paulo em Rm
8,29; G1 4,26 (cf. Gl 3,16.29; Hb 2,12)*".

A mesma distingdao entre a Sido (ou o Israel) ideal e os israelitas ocorre nos textos
proféticos3 22 dos quais alguns j& foram citados nesta abordagem. Assim, a mulher que da a
luz o Cristo ¢ idéntica aquela que, depois da sua partida, sofre por causa da fé (v. 13) e é mae
dos fiéis (v. 17)**. Ela simboliza a comunidade que gera Cristo, da qual as testemunhas de
Ap 11 sdo os arautos e contra a qual se lancam as bestas de Ap 13, que representam o dragao

324 Na opinido de Allo, a chave do problema da identidade da mulher &

e o seu poder
fornecida pelo v. 17, onde t@®v Aowmdv 100 omépuarog avtig designa uma multiddo de
cristaos. Segundo o autor, trata-se de uma mae ideal ou alegdrica, personificacao de Sido,
“ndo a comunidade judaica nem apenas a Igreja judeu-cristd, mas a Igreja inteira [...], pois a
sociedade cristd ndo é sendo ‘a sinagoga chegada a sua maturidade’*>. A nova humanidade
contra a qual o Diabo langa o pecado e a morte se entende, antes de tudo, como os filhos da
mulher. Os capitulos seguintes mostrardo que essa guerra durard tanto quanto a historia

humana, sob formas que o Apocalipse evoca simbolicamente. A mulher, enquanto tal,

reaparecera no fim dos tempos, na figura da esposa do Cordeiro. Os seus filhos e os demais

319 Qs ‘restantes’ sdo contrastados com o ‘filho’ que nasceu dela e que foi arrebatado para o trono de
Deus (12,5)” (LE FROIS, The woman clothed with the sun, p. 172, traducdo nossa).

320 AUNE, Revelation 6-16, p. 708.

321 «“Dessas duas concepgdes, combinadas com a da Igreja como mie de Cristo, segue-se que a semente
da mulher ndo deve ser limitada ao Messias, mas envolve todos os que sao de Cristo” (SWETE, The
Apocalypse of St. John, p. 157, tradugéo nossa).

22 FORD, Revelation, p. 205.

3 SWETE, op. cit., p. 146.

*** VALENTINI, I “grande segno” di Apocalisse 12, p. 52.

323 ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 157-158.
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homens serdo, entdo, tratados cada um segundo as suas obras, no dia do julgamento (Ap 20,1-
12)%2.

A relacdo entre o v. 17 ¢ 0s vv. 6.13-16 tem suscitado debates entre os estudiosos, sem
que se chegue a uma solucao definitiva. Para alguns, o v. 17 é um sumario repetitivo dos vv.
13-16, se bem que o koi introdutério sugere um movimento sequencial da agdo na cena’”’.
Para outros (Beckwith, Ladd, Beale e outros), a mulher dos vv. 6.13-16 retrata os sofrimentos
da Igreja “ideal”, da perspectiva celeste, enquanto o v. 17 retrata o sofrimento a partir da

. 328
perspectiva do “povo de Deus sobre a terra”

. De acordo com essa interpretacdo, o v. 17
delineia um contraste entre o conjunto da Igreja no céu e na terra. Todavia, pelo que se viu até
aqui, em nenhum momento, o relato apresenta a mulher como uma figura celeste. Ao
contrario, as duas cenas nas quais ela aparece se passam exatamente sobre a terra. Os astros
que a circundam (sol, lua e estrelas) identificam-na como um simbolo da coletividade
Israel/Igreja, pelas referéncias veterotestamentdrias que possuem, e indicam a tensdo
escatoldgica na qual ela se encontra, entre o “ja” da gloria de Deus e o “ainda nao” da
plenitude dessa gloria.

A mulher mantém alguns paralelos com outras duas figuras femininas do Apocalipse:
a prostituta Babilonia e a esposa Jerusalém. A prostituta traja-se com vestes opulentas, que
representam riquezas terrenas (Ap 17,4), enquanto a mulher se reveste do sol e das estrelas,
que representam as coisas do céu. A prostituta ¢ a mae das abominagdes terrestres e bebe o
sangue dos fiéis (Ap 17,5s.), ao passo que a mulher ¢ a mae de Cristo e dos fiéis. A prostituta
cavalga um monstro de sete cabegas e dez chifres (Ap 17,3) e a mulher € perseguida por um
monstro que possui sete cabegas e dez chifres. A prostituta serd destruida no deserto (cf. Ap
17,3), enquanto a mulher ¢ protegida ali. Outra figura feminina, a Jerusalém do alto, mantém
com a mulher de Ap 12 uma relagdo de continuidade e transformagdo: uma ¢ a esposa do
Cordeiro e a outra ¢ a sua mae; a mulher sofre dores de parto e, na Jerusalém, ndo havera mais
dor (Ap 21,4); a mulher ¢ ameacada por uma enxurrada, mas a Jerusalém oferecerd aos seus
habitantes torrentes de agua da vida (Ap 22,1); a mulher esta vestida com o sol e tem a lua sob
os pés, mas a Jerusalém ndo necessitard mais do sol nem da lua, pois o proprio Deus a

iluminaré (Ap 21,23; 22,5)*%.

2 GRELOT, Marie mére de Jésus, p. 62-63.
7 SMALLEY, The Revelation to John, p. 333.
2 BEALE, The Book of Revelation, p. 676.
32 KOESTER, Revelation, p. 567.
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3.4.4.3 Os que guardam os mandamentos de Deus e tém o testemunho de Jesus

A descricdo do agir atual dos outros filhos da mulher completa o seu perfil, como
ocorre na apresentagdo dos principais personagens do relato. A eles o vidente se refere como
“os que guardam os mandamentos de Deus e que t€m o testemunho de Jesus”. Toda a acgdo ¢é
narrada em um presente continuo: “os fié¢is de todos os contextos e periodos da historia, diz
Jodo, estdo aptos a resistir as investidas de Satanas, pelo amor obediente a Deus e pelo

testemunho consistente de Cristo”>>°

. Para Swete, a nota da piedade veterotestamentaria tem
precedéncia nessa descri¢do, porque o Apocalipse provém de um judeu-cristdo, cuja mente
esta imersa no pensamento ¢ na linguagem da antiga alianga. Contudo, ele ndo para por ai,
pois sabe que a obediéncia a Lei ndo constitui filiagdo sem a fé em Cristo. O Diabo esta em
guerra contra quem possui ambas as qualidades™'. Este pertence, pois, 4 mesma familia que o
vidente exilado em Patmos (Ap 1,9), os martires debaixo do altar (Ap 6,9) ¢ as almas
degoladas (Ap 20,4). A todos eles ¢ que se refere a estrofe central do hino entoado no céu (v.
112,

O verbo mpéw ¢ um dos termos prediletos da literatura joanina, com dezoito
apari¢coes no evangelho, onze no Apocalipse e sete na primeira carta. O verbo aparece
acompanhado do objeto tag évtorag: em Mt 19,17, referindo-se ao Decalogo; em Jo 14,15.21;
15,10, referindo-se aos mandamentos de Jesus € em 1Jo 2,3s; 3,22.24; 5,3, referindo-se aos
mandamentos de Deus. Para o judaismo primitivo, a Lei inclui toda a Torah, ao passo que,
para os autores cristdos primitivos, a parte central da Lei corresponde a segunda tdbua do
Decalogo (“os mandamentos éticos”, os cinco ultimos que tratam das relagdes humanas) e o
mandamento do amor. Assim, quando Paulo se refere a lei de Cristo (1Cor 9,21; Gl 6,2), ele
esta provavelmente aludindo aos mandamentos éticos do Decdlogo mais o amor (Rm 13,8s.).
A frase “guardar os mandamentos de Deus” obviamente envolve praticar a vontade de Deus,
cujo conhecimento ¢ mediado pela Torah, que ¢ interpretada a partir de uma variedade de
perspectivas do cristianismo primitivo. Nesse contexto € que se deve compreender a sentenca
AV TNPOVVIOV TAC EVTIOALS ToD ol como uma referéncia as exigéncias éticas da Torah™.

No capitulo anterior do presente estudo, viu-se que o “testemunho de Jesus” é um dos
temas transversais do Apocalipse: Ap 1,2.9; 6,9; 12,17; 19,10(2x); 20,4. O sintagma paptopio

‘Incod significa primeiramente o testemunho que Jesus deu do Pai até o dom da propria vida.

3% SMALLEY, The Revelation to John, p. 334, tradug&o nossa.
3! SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 157.

32 PRIGENT, O Apocalipse, p. 232.

333 AUNE, Revelation 6-16, p. 709-712.
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Por isso, ele € qualificado como 6 paptug, 6 motog (Ap 1,5a), em alusdo a sua missao terrena,
que inclui a sua Paixdo e Morte. Para Beale, a expressdo “o testemunho de Jesus” ¢
intencionalmente ambigua, incluindo seja o testemunho que Jesus deu aos cristaos e que estes
“possuem” (€ydvtwv), seja o testemunho que os cristdos ddo de Jesus: “o foco da frase pode
estar no testemunho de Jesus a respeito de Deus, que a Igreja deve reproduzir™**. No
contexto atual, porém, o genitivo Incod ¢ provavelmente objetivo, significando que os
cristdos devem testemunhar Jesus até¢ as ultimas consequéncias, da mesma forma que ele
testemunhou o Pai. Com efeito, o grupo eclesial ja foi informado da sua contraparte na vitoria
a ser consolidada sobre o inimigo, que o vidente chama de tov Adyov Tfic pnaptupiog e que
consiste em ndo amar a propria vida até a morte (v. 11).

O v. 17b tem uma correspondente textual em Ap 14,12, que fala da “perseveranga do

santos” na mesma linha do testemunho que a Igreja deve dar de Jesus:

Ap 12,17: Ap 14,12:

TOV TINPOVVTOV TAG EVIOALS ol TNPOIVTES TAG EVIOAIG
0D Bgod 0D Bgod

Kol EgOvVTev TV poaptopiov Kol v TioTv
‘Incod ‘Incod

Em ambos os versiculos, a expressdo tpéw tag Evtoldg faz parte de um distico no
qual a primeira linha se refere a Deus e a segunda linha, a Jesus. Embora a segunda linha do
v. 14 esteja fraseada de modo diferente da segunda linha do v. 17b, fica evidente que a
declaracdo une a observancia dos mandamentos de Deus a f¢ em (ou fidelidade a) Jesus. Isso
¢ o que define a esséncia da fé cristd, “em que os mandamentos tradicionais de Deus,
entendidos a partir de uma perspectiva cristd, sdo vistos como complementares, ao invés de
antitéticos, para as exigéncias da fé em (ou fidelidade a) Jesus™**>. O paralelo enfatiza ainda
que a verdadeira “fé”” em Jesus se manifesta através do “testemunho” que deve ser mantido, se

necessario, ao custo da propria vida.

»* BEALE, The Book of Revelation, p. 679, tradugdo nossa.
335 AUNE, Revelation 6-16, p. 709, traducao nossa.
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3.4.5 Novo momento desencadeante: o dragao se pos sobre a areia do mar (v. 18)

A guerra anunciada no v. 17 ndo ocorre de imediato, mas se cria antes um suspense,
que deixa nos leitores uma nova expectativa. O monstro marinho esta furioso e retorna para
junto do seu habitat natural, como quem busca revigorar-se, para efetuar um ataque poderoso
e sem precedentes. Os leitores viveram um drama parecido, quando o dragdo se postou
(8otnkev) diante da mulher que estava por dar a luz, para lhe devorar o filho (v. 4b). Mais
uma vez, ele toma posi¢ao (éota0n), pronto para a ofensiva contra os outros filhos da mulher,
que guardam os mandamentos de Deus e tém o testemunho de Jesus. Smalley observa que,
“em um claro movimento teatral, o dragdo, nao o profeta-vidente [alguns manuscritos trazem
a leitura €éotdOnv, “eu me pus”, o invés de éotdOn, “ele se pds”’], toma o seu lugar no centro
do palco, sobre a ‘praia do mar’ (¢mi TV &ppov tiig Bakdoong) .

Segundo a cosmovisdo semitica, partilhada pelo escritor apocaliptico e seus
destinatdrios, o mar estd associado as for¢as do caos e do mal. A imagem que segue ¢
dramatica, pois enquanto o dragdo encontra-se parado na praia (Ap 12,18), eis que surge do
mar uma besta tdo aterradora quanto ele: primeiramente, emergem os dez chifres; em seguida,
as sete cabecas e, finalmente, o corpo grotesco (Ap 13,1s.)*’. Prigent recorda que, para as
populagdes do Oriente Médio, no século I, “o mar € o que existe entre eles € Roma. Quando
as visoes de 4Esdras (11,1; 12,11) anunciam as vitdrias do império romano simbolizado pela
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aguia, especificam que o animal vem do mar”

. Tal explicagdo esclarece a identidade da
besta que sobe do mar (Ap 13,1), mas transcura a besta que sobe da terra (Ap 13,11). Como
Ap 12 tende a generalizacdo mais do que a especificagdo, talvez esteja em conformidade com
a indole do capitulo considerar a “areia do mar” como o lugar intermediério entre o mar e a
terra firme, do qual o dragdo pode convocar as bestas do mar e da terra. Essa tomada de posse
pelo dragdo de toda a realidade imanente pode ter sido antecipada no “ai da terra e do mar” de
Ap 12,12. Portanto, Ap 12,18 constitui uma excelente transi¢do, que anuncia o tema do

capitulo seguinte e prepara os leitores para interpreta-lo corretamente >*°.

3 SMALLEY, The Revelation to John, p. 334-335, tradugdo nossa.
7 OSBORNE, Apocalipse, p. 550.

3% PRIGENT, O Apocalipse, p. 232.

¥ PRIGENT, loc. cit.
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3.5 Conclusao

O cenario geral de Ap 12 inspira-se na visdo universal do relato das origens, como se
uma nova criagdo estivesse sendo modelada depois da primeira. Assim € que o sol, a lua e as
estrelas de Gn 1,16 aparecem como atributos da nova mulher (a nova humanidade), revelando
a sua personalidade. Do mesmo modo, sdo também atribuidos ao céu, a terra e as aguas papéis

estratégicos como em Gn 1,3-10**

. A referéncia a mulher, as dores de parto, ao filho macho,
a serpente e a semente, bem como o valor atribuido a observancia dos mandamentos de Deus
sugerem, em Ap 12, uma dramatizagdo do protoevangelho de Gn 3,15°*'. Cerfaux sustenta
que se Ap 12 tiver sido construido sobre uma passagem veterotestamentaria, essa ¢ Gn 3,15s.,

. . L . A 55342
que foi interpretada pelo escritor apocaliptico como um “ordculo messianico”

. Prigent vé
no texto apocaliptico “uma alusdo manifesta” a Gn 3,14ss. e argumenta com perguntas
retoricas: “a serpente original (archaios) de Ap 12,9 ndo recorda o seu ancestral do comego
primevo (en arché), ela nao € como ele ‘planon’, ela ndo cumpre a profecia de Gn 3,15 que
anuncia a inimizade entre a serpente ¢ a mulher?”**.

No cristianismo primitivo, a “semente” de Gn 3,15 ndo foi compreendida em sentido
coletivo, mas singular (cf. Gl 3,16). Talvez tenha contribuido para isso o fato de a tradugao da
LXX ter utilizado o pronome masculino avtdg, para se referir ao substantivo neutro
onéppa’™. O Targum Neofiti Gn 3,15 interpreta a semente (¥7]) coletivamente: “quando os
filhos da mulher mantiverem os mandamentos da lei [...] eles te machucarao a cabeca; quando
eles abandonarem os mandamentos, tu lhes ferird o calcanhar [...]">*. Em Ap 12,17, porém,
mesmo que os descendentes da mulher guardem os mandamentos de Deus, eles continuam a
ser alvo dos ataques do dragdo, que ¢ a serpente (vv. 9.14.15). Em Gn 3,15, Deus predisp0s
que a semente da mulher esmagaria a cabeca da serpente e que esta feriria o calcanhar
daquela. De modo analogo, em Ap 13, que explana Ap 12,17, diz-se que a besta do mar tem

uma das cabecas como que mortalmente ferida (v. 3) e que as duas bestas agem contra os

santos com a anuéncia divina (vv. 5-8.14s.).

30 MINEAR, Far as the curse is found, p. 71.

31 AUNE, Revelation 6-16, p. 708.

2 CERFAUX, Lucien. La vision de la femme et du dragon de 1’Apocalypse en relacion avec le
protévangile. Ephemerides Theologicae Lovanienses, Louvain, v. 31, n. 1, p. 21-33, 1955. p. 26-27.

** PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I’exégése, p. 143, traducio nossa.

*** Todavia, parece que o tradutor da LXX ndo tinha a intencdo de fazer uma leitura messianica do
texto do Génesis (AUNE, Revelation 6-16, p. 708).

3% BEALE, The Book of Revelation, p. 679-680, traducdo nossa.
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A promessa de inimizade entre a mulher e a serpente (Gn 3,15a) cumpre-se ao longo
de Ap 12 (especialmente nos vv. 4.13), enquanto a promessa de inimizade entre a semente da
serpente e a da mulher (Gn 13,15b) cumpre-se no v. 17. Prigent observa que se agora se fala
“do ‘resto da sua descendéncia’, é evidentemente a guisa de alusdo a profecia contida em Gn
3,15: eis chegados os dias em que a descendéncia da mulher ¢ chamada a enfrentar
vitoriosamente a hostilidade da serpente™*®. A influéncia do relato das origens sobre Ap 12
também confirma a ideia, j4 acenada na exegese dos vv. 15-16, de que a perseguicao do
dragdo ndo se da apenas de forma violenta, mas também através do engodo, como ocorreu no
Eden. Essa ideia se concretiza no capitulo 13, todo ele referido s duas bestas. Embora o
dragdo nao logre éxito diante de Cristo (Ap 12,5) nem consiga destruir a Igreja (12,6.13-16),
ele faz guerra aos fi¢is através da besta que sobe da terra. Nada estranho, pois, que a
recorréncia seguinte de mAavém tenha esse personagem por sujeito”” .

A tipologia do Exodo é uma transversal ao longo da terceira cena e de todo o
Apocalipse. A perseguicao do dragdo a mulher ¢ semelhante aquela empreendida pelo farao6
aos filhos de Israel, enquanto saiam do Egito (Ex 14,8s.). Como ja foi acenado, no Antigo
Testamento o farad ¢ frequentemente associado a figura do dragdo (SI 74,13s.; Is 51,9s.; Ez
29,3; cf. Sls de Salomdo 2,25s.; Test. de Salomao 14,3s.)348. As asas da grande aguia fazem
eco especialmente as palavras pronunciadas por Deus no Sinai: “eu vos carreguei sobre asas
de 4guias e vos trouxe a mim” (Ex 19,4). O rio de dgua que flui da boca do dragdo ndo possui
verdadeiros paralelos biblicos nem miticos, por isso depende da imagem seguinte para ser
interpretado. A terra que abre a boca e traga o rio de agua remonta ao ocorrido as tropas
egipcias, bem como a Coré, Data, Abiram e aos seus, que desceram vivos para o Xeol (Nm
16,30-33)**. Assim, a imagem do rio que sai da boca da serpente/dragio e que é engolido

N . . Cer o ~350
pela terra ndo se refere a um acontecimento particular da historia crista

. Ao invés, ela se
baseia na experiéncia libertadora do Exodo, que o escritor apocaliptico toma como figura
arquetipica da historia crista como um todo.

Até Ap 11, os tinicos inimigos dos cristaos eram os chamados “habitantes da terra”. A
partir de Ap 12, porém, o dragdo intervém abertamente e “ai estd a chave do Apocalipse,

. - 351
[pois] essa visdo esclarece o que precede e o que segue”” . O narrador demonstra querer que

¢ PRIGENT, O Apocalipse, p. 231.

**7 LOPEZ, La accion de engafiar en el Apocalipsis de Juan, p. 9.
**® SMALLEY, The Revelation to John, p. 330.

3 MOUNCE, The book of Revelation, p. 240.

20 PRIGENT, loc. cit.

1 Id., Apocalypse 12. Histoire de 1’exégése, p. 89, tradugio nossa.
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o leitor compreenda inequivocamente o sentido da figura do dragdo, quando lista os seus
muitos nomes, que incluem Diabo e Satands (v. 9). Nao h4 no relato um personagem que
possa ser identificado com este ou aquele reino mundialmente dominante (como Roma). As
referéncias a Satands, ao Eden e ao Exodo ddo, ao invés, a impressao de que os eventos
narrados no capitulo aludem a fatos que abrangem o todo da histéria da salvag@o e que ndo se
limitam a uma situa¢do local ou momentanea®>. O leitor é verdadeiramente confrontado com
a pressao exercida pela ideologia do Império Romano sobre a Igreja a partir de Ap 13. Essa
grande tribulagdo ¢ anunciada desde Ap 12,187

Virios autores sugerem que a mulher seja um simbolo da Igreja como um todo, que ¢
preservada em meio a perseguicdo, € que “os remanescentes da sua semente” sejam 0s
individuos de dentro da Igreja, que estdo sujeitos a perseguicdo e a morte. Uma variante dessa
interpretagdo v€ na figura da mulher a comunidade que ¢ protegida espiritualmente e vé nos
seus descendentes a comunidade que ¢ ameagada fisicamente. A Igreja €, assim, tomada sob
dois diferentes aspectos, como ocorre em Ap 11, vv. 1-2 ¢ 3-13. Em sua esséncia, em seu
vigor espiritual, ela permanece indefectivel e refugiada no santuario ou no deserto espiritual,
enquanto os seus membros individuais continuam expostos as perseguicdes diabdlicas, “como

99354

irmaos daquele que o dragdo odeia acima de tudo, mas que ndo pdde alcangar” . Protecao e

perseguicao sdo, portanto, duas faces da mesma realidade e, se os leitores se consideram como

A o : - 5 355
descendéncia da mulher e familia de Cristo, devem aprender a conviver com essa tensao™ .

32 PAULIEN, The end of Historicism, p. 204.

33 FEUILLET, Le Messie et sa mére d’aprés le ch. XII de I’Apoc., p. 77.
% ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 167.

333 KOESTER, Revelation, p. 567.
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4 DIRETIVA DE APOCALIPSE 12

O foco principal da investigagdo conduzida neste capitulo volta-se para os objetivos e
propositos de Ap 12. Afinal, acercar-se do texto biblico como obra literaria significa
considera-lo em sua valéncia mais caracteristica, a de evento comunicativo'. A pesquisa
realiza-se na forma de uma abordagem pragmatica do texto, levando-se em consideraciao os
dados sintaticos e semanticos colhidos dos dois capitulos anteriores. Antes, porém, de se
passar a abordagem textual, sdo apresentados alguns conceitos e relagdes conceituais que
tencionam fundamentar teoricamente a andlise. Em seguida, busca-se compreender como o
leitor ¢ construido ao longo do relato que precede a pericope em questdo, especialmente os
eventos para os quais ele ¢ preparado e as expectativas nele geradas’. Finalmente, chega-se a

exposi¢ao dos modelos de agdo propostos por Ap 12 ao seu leitor implicito.

4.1 Fundamentacgao tedrica

O objetivo principal deste topico introdutorio € estabelecer um embasamento tedrico,
ainda que elementar, a analise de um texto biblico em perspectiva comunicativa e pragmatica.
A exposicdo conta com a colaboragdo de alguns renomados exegetas, que tém se dedicado, ao
longo das trés ultimas décadas, a tarefa de escrever as primeiras paginas da pragmalinguistica
em ambito biblico. Esses estudiosos procuram integrar a exegese biblica nog¢des e conceitos
colhidos de outras areas do saber tais como a semidtica, a filosofia da linguagem, a moderna
hermenéutica e a narratologia®. A partir das suas ideias e sugestdes ¢ que se tracard aqui o

itinerario investigativo, para se chegar aos principais modelos de acao propostos por Ap 12.

" OBARA, Elzbicta M. Le strategie di Dio: dinamiche comunicative nei discorsi divini del Trito-Isaia.
Roma: Gregorian & Biblical Press, 2010. (Analecta Biblica, 188). p. 16.

? Esta parte da abordagem se inspira em GRILLI, Massimo. A transfiguragio do caminho: leitura de
Mc 9,2-13 a partir da sua instancia comunicativa. Revista Eclesidastica Brasileira, Petropolis, v. 64, n.
253, p. 75-106, 2004. p. 76-86.

> PAZ, César Mora; GRILLI, Massimo; DILLMANN, Rainer. Lectura pragmalingiiistica de la biblia:
teoria y aplicacion. Estella: Verbo Divino, 1999. p. 5.
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4.1.1 Texto e comunicaciao

Textos ndo nascem em um vazio, mas em um contexto de comunicag¢do entre um
. . , . 4 sy, 5 . . s . - .
emissor ¢ um destinatario. A semidtica” denomina “texto” qualquer comunicacao realizada
por meio de sinais. O texto verbal — objeto desta exposi¢do — pode ser sucintamente definido
como uma unidade linguistica estruturada e harmoénica (um “tecido”) em ordem a
comunicacio’. Seus elementos basicos constitutivos sdo a sua extensdo (os limites da unidade
. . - . o RN ~ ~ 7
comunicativa) e a sua coesdo (as articulagdes entre os sinais)’. A extensdo de um texto ndo ¢é
prescrita, podendo variar desde uma simples frase até uma obra literaria completa. O mais
importante ¢ que ele possua sentido e organizagdo interna, seja por coesao sintatica, seja por
A . A ge 8 ~ rooe . . .
coeréncia semantica”. Um texto ndo ¢ simplesmente um sistema fechado de sinais, que
funcionam quase que independentemente do seu produtor e do seu destinatario, mas o ponto
de contato entre ambos, o niicleo que libera a energia comunicativa’.
O texto € uma comunicagao cristalizada, uma mensagem codificada, elaborada por um
. ) . . o . .10

emissor com a intengdo de interpelar o destinatirio e produzir nele um efeito . O termo

113 . ~ 99 ~ ’ r . . . ., .
comunicacdo” nao estd, porém, isento de ambiguidades, j4 que designa um processo
. . 11 .
complexo, no qual elementos diversos interagem mutuamente . No entanto, pode-se definir
um processo comunicativo, de maneira elementar, como certo numero de operacdes que
procedem do interior para o exterior e vice-versa. De um lado encontra-se o emissor da
mensagem que, depois de ter estabelecido o conteudo a ser comunicado, busca dar-lhe a
melhor forma possivel, realizando assim um trabalho de codificagdo. Do outro lado estd o

destinatario da mensagem que trilha o caminho oposto, procedendo do exterior para o interior,

* BERGES, La lingiiistica pragmatica, p. 83.

> Na opinido de Massimo Grilli, dos trés novos “métodos” de analise literaria referidos pela Pontificia
Comissao Biblica no famoso documento de 1993 — retorica, narrativa € semidtica — o terceiro €,
certamente, 0 menos conhecido e menos difundido, mas também o mais atual e sugestivo (GRILLI,
Parola di Dio, p. 525).

 GRILLI, Massimo. Evento comunicativo e interpretazione di un testo biblico. Gregorianum, Roma,
v. 83, n. 4, p. 655-678, 2002. p. 670, tradugao nossa.

7 GRILLI, Massimo. Consideraciones en torno a la sintactica. In: PAZ, César Mora; GRILLI,
Massimo; DILLMANN, Rainer. Lectura pragmalingiiistica de la biblia: teoria y aplicacion. Estella:
Verbo Divino, 1999. p. 35.

¥ Id., Evento comunicativo, p. 670.

’ SIMIAN-YOFRE, Horécio. Anacronia e sincronia: hermenéutica e pragmatica. In: (Org.).
Metodologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 159.

' GRILLI, Massimo. Autore e lettore: il problema della comunicazione nell’ambito dell’esegesi
biblica. Gregorianum, Roma, v. 74, n. 3, p. 447-459, 1993. p. 448.

" OBARA, Le strategie di Dio, p. 29.
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em um trabalho de decodificacdo, que procura atingir o conteudo a partir da expressao
codificada'”.

O modelo de comunicagao proposto por Roman Jakobson, ja célebre nos manuais de
linguistica, confere maior precisdo a definicdo apresentada no paragrafo anterior. De acordo
com o linguista russo, uma mensagem enviada por um emissor a um destinatario s6 produzira
o efeito desejado se houver: um contexto referencial apreensivel pelo destinatdrio e que seja
verbal ou susceptivel de verbalizagdo; um codigo total ou parcialmente comum ao emissor
(codificador) ¢ ao destinatario (decodificador) e, finalmente, um contato, isto €, um canal
fisico e uma conexao psicologica entre o emissor e o destinatario, que os capacite a entrar € a
permanecer em comunica¢do. Em um ato de comunicacao eficaz devem interagir, portanto,
segundo Jakobson, pelo menos seis elementos: emissor, destinatario, mensagem, codigo,

contexto referencial e contato'”.

4.1.2 Comunicacio escrita

Uma vez que a exegese biblica se debruca sobre textos escritos, ¢ importante que se
especifique a adaptagdo dos elementos do esquema comunicativo as peculiaridades da
comunicacio na forma escrita'®. O filosofo Paul Ricoeur tratou dessa questio em um artigo
intitulado Speaking and writing", que se encontra na base do presente subtopico. Ao analisar
a passagem da oralidade a escrita, Ricoeur constata primeiramente que, na escrita, acontece a
total manifestagao de algo que estd em um estado virtual, nascente e incipiente na fala viva, a
saber, a separacao entre o significado e o evento. O autor propde, entdo, partindo do modelo
de comunicagdo descrito por Jakobson, inquirir acerca das alteracdes, transformacdes ou
deformacgdes que afetam a interacdo dos fatos ou fun¢des da comunicagdo, quando o discurso
& posto por escrito'’.

Oralidade e escrita constituem duas formas distintas de manifestagdo da linguagem
verbal. Embora ambas compartilhem do mesmo sistema linguistico, cada uma delas possui

caracteristicas € normas de funcionamento préoprias. Na passagem da comunicagdo oral a

12 GRILLI Evento comunicativo, p. 659.
"> JAKOBSON, Roman. Linguistica e comunica¢do. Sao Paulo: Cultrix, 2008. p. 123.
'* OBARA, Le strategie di Dio, p. 34.

"> RICOEUR, Paul. Speaking and writing. In: . Interpretation theory: discourse and the surplus
of meaning. Fort Worth: Texas Christian University Press, 1976. p. 25-44.
1 Ibid., p. 25-26.
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escrita, a mudanga mais 6bvia concerne a relagdo mensagem-contato. Tal mudanga irradia,
porém, em todas as dire¢des, afetando decisivamente os demais componentes do processo
comunicativo. A primeira conexao a ser alterada ¢ a da mensagem com o emissor que, por si,
¢ uma de duas mudangas simétricas: a relacdo mensagem-emissor, por um lado, e mensagem-
destinatario, por outro, “sao profundamente transformadas, quando a relagdo face-a-face ¢
substituida por uma relacdo mais complexa da leitura para a escrita, resultante da inscrigao
direta do discurso in littera”"’.

Na oralidade, a habilidade que o discurso possui de remeter-se ao sujeito falante — que
pertence a situagdo de interlocugdo — apresenta um carater de imediagdo. Consequentemente,
a intengdo do locutor e o sentido do discurso combinam de tal modo, que se torna a mesma
coisa entender o que o locutor quer dizer e o que o seu discurso significa. Na escrita, ao inves,
a intencdo do autor e o significado do texto deixam de coincidir. A inscrigdo torna-se
sindonimo de autonomia semantica do texto, que resulta da desconexao da inten¢ao mental do
autor e do significado verbal do texto. Dai por diante, passa a importar mais o que o texto
significa do que aquilo que o autor quis dizer ao escrevé-lo. Essa “despsicologizacdo” ndo
implica, porém, que a nocao de sentido do autor tenha perdido todo o seu significado, pois o
texto permanece sendo um discurso proferido por alguém'®.

No outro extremo da cadeia comunicativa, a relagdo da mensagem textual com o leitor
ndo ¢ menos complexa do que ¢ a relagdo com o autor. O texto escrito ndo ¢ destinado a um
“tu” determinado pela situagdo dialogal (como na oralidade), mas a um leitor desconhecido e,
potencialmente, a qualquer um que saiba ler. Tal universalizagdo da audiéncia €, no entanto,
apenas potencial, pois um escrito dirige-se tdo somente a um setor do publico e chega aos
seus leitores apropriados através de mecanismos que estdo submetidos a regras sociais de
exclusao e admissao. Mais uma vez, a dialética entre significado e evento ¢ exibida em sua
totalidade pela escrita. Por um lado, a autonomia semantica do texto permite a variedade de
leitores potenciais e, por assim dizer, cria a audiéncia do texto. Por outro lado, ¢ a resposta da
audiéncia que faz o texto importante e, portanto, significante'”.

A relacdo mensagem-codigo também se faz mais complexa na escrita, ainda que um
tanto indiretamente. Tem-se em mente aqui a funcdo dos gé€neros literarios enquanto
produtores de “entidades linguisticas”, isto ¢, de conjuntos organicos que nao se reduzem ao

mero acimulo de frases. Um poema, uma narrativa ou um ensaio dependem de normas de

" RICOEUR, Speaking and writing, p. 29, traducio nossa.
'8 Ibid., p. 29-30.
¥ Ibid., p. 31.
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composi¢ao que, a principio, sdo indiferentes a oposi¢ao entre a fala e a escrita. Tais normas
resultam da aplicagdo de formas dindmicas a conjuntos de frases, para os quais a diferenga
entre a oralidade e a escrita ndo ¢ essencial. Em vez disso, a especificidade dessas formas
dindmicas parece provir da aplicagdo ao discurso das categorias de “pratica” e “obra”. A
linguagem ¢ submetida as regras de uma espécie de habilidade artistica, que permite falar de

20 .
»7". A escrita desempenha um

producao, de obras de arte e, por extensao, de “obras de discurso
papel decisivo precisamente na aplicacao das categorias de pratica, técnica e obra ao discurso.
A escrita como suporte material, a autonomia semantica do texto e todos os tragos relatados
da exterioridade caracteristica da escrita ajudam a fazer da linguagem a matéria de uma
habilidade artistica especifica. Gracas a escrita, as obras de linguagem tornam-se tao
autdbnomas quanto as esculturas®'.

As mudangas mais significativas operadas pela escrita no funcionamento do discurso
ocorrem, porém, na relagdo mensagem-referencial. No discurso oral, o critério ltimo para o
escopo referencial do que se diz ¢ a possibilidade de se mostrar a coisa referida como um
membro da situacdo comum ao locutor e ao ouvinte. Tal situagdo rodeia o didlogo e os seus
pontos de referéncia podem ser indicados por um simples gesto ou um apontar de dedo. E
esse fundamento referencial da situacao dialdgica que ¢ abalado pela escrita: a auséncia de
uma situacdo comum gerada pelo distanciamento entre escritor e leitor, o cancelamento do
aqui e agora absoluto do didlogo oral, a autonomia semantica do texto... “todas essas
alteragdes da constituicao temporal do discurso sdo refletidas em alteragdes paralelas do
carater ostensivo da referéncia™.

Na comunicagdo oral, em que a producdo do texto coincide com a prolagdo, os
indicios paralinguisticos (como o tom da voz, os gestos ou as expressoes faciais) podem
bastar para determinar a intengdo textual. Na comunicagao escrita, porém, a determinacao da
intengdo depende inteiramente dos elementos intrinsecos ao texto™. Além do mais, o texto
escrito, diferentemente do texto oral, pode prever leitores e contextos referenciais diferentes

do aqui e agora; podem ter relagdo com certa “distancia comunicativa” de diversos tipos:

. . 24
situacional, cultural e outras™".

** Poemas, narrativas e ensaios sio exemplos de obras de discurso e os géneros literarios sio as
normas técnicas que presidem a sua producgao.

*! RICOEUR, Speaking and writing, p. 32-33.

2 Ibid., p. 34-35, tradugdo nossa.

> SIMIAN-YOFRE, Anacronia e sincronia, p. 163.

2* GRILLI, Evento comunicativo, p. 672.
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4.1.3 Teoria dos atos linguisticos

O pensamento de John L. Austin — particularmente o seu conceito de ato linguistico
como agdo executada pelo locutor durante a enunciagdo — contribuiu grandemente para o
aprofundamento do aspecto estratégico e funcional do uso da linguagem e, portanto, da
comunicagdo™. A teoria dos atos linguisticos de Austin parte da distingdo entre ato locutério,
ilocutorio e perlocutorio. O ato locutorio corresponde a “dizer algo”: “dizendo, realizamos
atos locutorios, que equivalem, grosso modo, a proferir certa sentenga com certo sentido e
referéncia que, outra vez grosso modo, equivale ao ‘significado’ no sentido tradicional”*®. O
ato ilocutorio ¢ “aquilo que se faz”, ao se dizer algo: “também realizamos atos ilocutorios tais
como informar, ordenar, avisar, comprometer-se [...] enunciados que tém certa forga
(convencional)**’. O ato locutério associado ao ilocutério pode gerar no interlocutor um ato
perlocutério™: “também podemos realizar atos perlocutérios, que provocamos ou alcangamos
ao dizermos algo, tais como convencer, persuadir, dissuadir e at¢ mesmo, digamos,
surpreender ou enganar”zg.

A teoria de Austin recebeu um contributo especial da parte de John R. Searle que, ao
invés de classificar os atos linguisticos em locutorios, ilocutdrios e perlocutérios, prefere falar
de atos de emissdo (emitir palavras [morfemas, oracdes]), proposicionais (referir e predicar) e
ilocutorios (enunciar, perguntar, mandar, prometer etc.)’’. Searle também argumenta que a
tentativa de Austin de classificar os atos ilocutorios ¢ defeituosa por diversas razdes,
especialmente pela falta de critérios claros para distinguir um tipo de forca ilocutoria da outra.
Assim, o filésofo de Berkeley propde subdividir o ato ilocutério em cinco tipos, segundo a
modalidade de adaptacdo que se estabelece entre a linguagem e o mundo®': “representativos

. . . . . . ~ 2
(ou assertivos), diretivos, comissivos, expressivos ¢ declaragdes™”. Essa proposta tornou-se

um ponto de referéncia para a maioria dos autores.

» OBARA, Le strategie di Dio, p. 31-32.

* AUSTIN, J. L. How to do things with words: the William James lectures delivered at Harvard
University in 1955. Oxford: Clarendon Press, 1962. p. 108, traducgao nossa.

27 AUSTIN, loc. cit., tradugdo nossa.

* 0 ato perlocutério representa o efeito que a a¢do do emissor produziu sobre o destinatario e
dificilmente encontra expressao sobre o plano linguistico (OBARA, op. cit., p. 32).

¥ AUSTIN, loc. cit., tradug¢do nossa.

** SEARLE, John R. Actos de habla: ensayo de filosofia del lenguaje. Barcelona: Planeta-De Agostini,
1994. p. 32-33.

*' OBARA, op. cit., p. 32-33.

> SEARLE, John R. A classification of illocutionary acts. Language in Society, Cambridge, v. 5, n. 1,
p- 1-23, Apr. 1976, p. 1, tradugdo nossa. Sobre o uso da linguagem, Searle declara: “Se adotarmos o
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Através dos atos representativos, o locutor procura descrever a realidade (ex.: ao
afirmar, negar, concluir, crer). Por meio dos atos diretivos, o locutor busca induzir o ouvinte a
fazer alguma coisa, a assumir determinada atitude ou conduta (ex.: ao ordenar, pedir, desafiar,
insistir). Nos afos comissivos, ao contrario dos anteriores, ¢ o locutor que se empenha em
assumir determinada conduta (ex.: ao prometer, garantir, jurar, empenhar-se). Os atos
expressivos sdo aqueles por meio dos quais o locutor expressa, ante determinado evento, os
proprios sentimentos, o proprio estado psicologico (ex.: ao agradecer, desculpar-se, deplorar,
congratular-se). Finalmente, por meio dos atos declarativos, o locutor altera o status de um
objeto ou de uma situacdo, pelo simples fato de proferir um enunciado (ex.: ao declarar
guerra, declarar um casal como marido e mulher, absolver, condenar)”. Frequentemente,
realizamos mais do que um desses atos de uma s6 vez no mesmo enunciado®.

Searle alude também aos casos de atos linguisticos indiretos, nos quais um ato
ilocutoério € realizado indiretamente, por meio da execucao de outro. Por exemplo, um locutor
formula a sentenca “Quero que facas isso”, pedindo ao ouvinte para que faca algo. O
enunciado € propositadamente apresentado como uma afirmagdo, mas ele tem o valor de um
pedido, embora nao esteja formulado como tal. Outro exemplo ¢ quando se diz “Vocé poderia
me passar o sal?”, sem que isso signifique uma mera pergunta, mas um verdadeiro pedido™.
Quando a forga ilocutdria ndo pode ser determinada pelo verbo performativo ou pela forma do
enunciado, tem-se entdo um caso de ato linguistico indireto®®. Trata-se de um enunciado cuja
forma linguistica, tomada em sua literalidade, caminha em uma dire¢do, enquanto o seu
escopo ilocutorio segue por outro caminho. Isso acontece com frequéncia na cotidianidade e

;.37
em todos os niveis™'.

ponto ilocutdrio como a nocao basica para classificar o uso da linguagem, entdo existe um niimero
bastante limitado de coisas basicas que podemos fazer com a linguagem: nos dizemos as pessoas como
as coisas sdo, nds tentamos leva-las a fazer coisas, nds nos comprometemos a fazer coisas, nos
expressamos nossos sentimentos e atitudes e nds provocamos mudangas através dos nossos
enunciados” (SEARLE, John R. A taxonomy of illocutionary acts. In: . Expression and
meaning: studies in the theory of speech acts. Cambridge: Cambridge University Press, 1981. p. 29,
traducdo nossa).

3 O paragrafo combina até aqui GRILLI, Parola di Dio, p. 530 com OBARA, Le strategie di Dio, p.
33.

** SEARLE, A taxonomy, p. 29.

* SEARLE, John R. Indirect speech acts. In: . Expression and meaning: studies in the theory
of speech acts. Cambridge: Cambridge University Press, 1981. p. 31, tradugdo nossa.

* BOTHA, J. E. The potential of speech act theory for New Testament exegesis: some basic concepts.
Hervormde Teologiese Studies, Pretoria, v. 47, n. 2, p. 277-293, 1991. p. 286.

" GRILLL, Parola di Dio, p. 531.
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4.1.4 Abordagem pragmalinguistica

Os atos linguisticos constituem a unidade basica de estudo da chamada “linguistica
pragmatica” ou ‘‘pragmalinguis‘[ica”3 ¥ Teun van Dijk explica que “a [linguistica] pragmatica
[...] dedica-se a andlise dos atos linguisticos e, de maneira mais geral, das funcdes dos

39
", Essa

enunciados linguisticos e de suas caracteristicas nos processos de comunicacao
ciéncia analisa os textos enquanto acdes ou, pelo menos, enquanto instrumentos eficazes para
produzir uma agdo subsequente®. Seu foco investigativo se volta para a fungdo dindmica dos
textos, isto &, para as orientagdes e diretivas que eles ddo ao leitor®'. Além disso, segundo a
concepgao da pragmalinguistica, o emissor ¢ o destinatario encontram-se “fossilizados” para
sempre no proprio texto: eles ndo desaparecerdao enquanto o texto existir. A qualidade de

“estar no texto” & descrita através das categorias “autor/leitor implicito ou modelo”*.

4.1.4.1 Aplicacao a Biblia

O valor pragmatico da Palavra contida na Escritura ndo ¢ uma descoberta recente, ja
que a propria Escritura e a Tradigdo ressaltam constantemente que a Palavra ndo retorna a
Deus sem ter produzido o seu efeito (Is 55,11). Recente ¢, ao invés, a aplicacdo da
pragmalinguistica ao estudo dos textos biblicos e aos relativos contextos nos quais ocorre o
evento comunicativo da leitura®. Os autores biblicos, quando transmitem informacdes
teologicas sobre Deus, sobre a sua agdo salvifica e sobre a histéria, na verdade, intentam
oferecer ao leitor uma “série de razdes e motivos” para a acio™. Os textos biblicos buscam
levar o proprio leitor a se identificar com as solugdes e valores que eles propdem. Pode-se

dizer, em uma linguagem mais direta, que o objetivo ultimo dos textos biblicos ¢ ditar

3% GRILLI, Evento comunicativo, p. 663.

* DIJK, Teun A. van. La ciencia del texto: un enfoque interdisciplinario. 3.ed. Barcelona: Paidos,
1992. (Paidés Comunicacion, 5). p. 79.

* BERGES, La lingiiistica pragmatica, p. 85-86.

*' EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introdugdo aos métodos linguisticos e
historico-criticos. Sao Paulo: Loyola, 1994. p. 130.

*> BERGES, op. cit., p. 83.

* GRILLL, loc. cit..

* LENTZEN-DEIS, Fritzleo. Metodi dell’esegesi tra mito, storicita e comunicazione: prospettive
“pragma-linguistiche” e conseguenze per la teologia e la pastorale. Gregorianum, Roma, v. 73, n. 4, p.
731-737,1992. p. 734.
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modelos, uma vez que eles se apresentam como critério e norma do agir45. Portanto, a
aplicacdo da pragmalinguistica a Biblia mostra-se bastante adequada.

Além disso, a adogdo de uma abordagem pragmatica da Biblia tem contribuido
consideravelmente na recomposi¢do da fratura criada entre exegese, pensamento teoldgico e
modelos de agio pastoral*. Ulrich Berges observa oportunamente que a Biblia nos interessa
mormente na pastoral, porque nos oferece modelos de agdo para os dias atuais, e que a analise
pragmética nos transporta do texto antigo as exigéncias da atualidade®. O mesmo
comentador, em outra obra, depois de apontar algumas das diversas vantagens que a
pragmalinguistica oferece a exegese biblica, conclui dizendo que “uma vez estabelecido o
conteudo, a intencionalidade e o efeito de um texto biblico, o tedlogo tem pautas mais seguras

- L 48
para a aplicagdo e atualizacdo do mesmo™™".

4.1.4.2 Analises sintatica, semantica e pragmatica

A subdivisdo da semiotica em sintaxe, semantica e pragmatica — proposta por Charles
W. Morris® — tem fornecido a base metodologica para a abordagem pragmalinguistica de
textos biblicos®. As trés dimensdes nio podem, porém, ser tomadas como trés ambitos
separados, em espléndido isolamento, mas como trés perspectivas em relagao dialogica, ao
interno do unico processo comunicativo’'. Deve-se evitar, portanto, pensar que as trés
dimensdes constituam trés passos perfeitamente distintos e sequenciados. A dimensao
pragmatica ja se faz notar desde o inicio da andlise de um texto e a semantica estd ligada a
muitos fendmenos nos quais ¢ dificil discernir entre as suas fronteiras e as da pragmatica®. A

semantica moderna nem mais considera o significado como um conceito autdnomo, ja que ele

* GRILLI, Autore ¢ lettore, p. 455.

* Ibid., p. 459.

*" BERGES, Ulrich. Lectura pragmatica de 1Sm 12. Revista Teologica Limense, Lima, v. 25, n. 3, p.
368-388, 1991. p. 371.

* Id., La lingiiistica pragmatica, p. 90, tradugio nossa.

* MORRIS, Charles W. Foundations of the theory of signs. NEURATH Otto; CARNAP Rudolf;
MORRIS Charles W. (Ed.). International Encyclopedia of Unified Sciences. Chicago: University of
Chicago Press, 1938. v. 1, n. 2, p. 79-137.

> Vem sendo cada vez mais aceita a ideia de que essas trés dimensdes esgotam as possibilidades de
um texto (PAZ, César Mora. Introduccion. In: PAZ, César Mora; GRILLI, Massimo; DILLMANN,
Rainer. Lectura pragmalingiiistica de la biblia: teoria y aplicacion. Estella: Verbo Divino, 1999. p.
24).

I GRILLI, Parola di Dio, p. 538.

2 PAZ, César Mora. Consideraciones en torno a la semantica. In: PAZ, César Mora; GRILLI,
Massimo; DILLMANN, Rainer. Lectura pragmalingiiistica de la biblia: teoria y aplicacion. Estella:
Verbo Divino, 1999. p. 46-47.
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s6 existe em relacdo a uma situacio determinada’ 3. A divisdo que os estudiosos costumam
fazer da abordagem pragmalinguistica em trés etapas ¢ aceitavel, sobretudo, por razdes de
clareza metodologica.

Enquanto etapa metodologica, a andlise sintatica indaga acerca das articulagdes
formais do texto™. Nesse primeiro estagio, estudam-se as relagdes que fazem de um texto um
sistema arquitetonico complexo e coerente, uma unidade comunicativa estruturada e
harménica™. A propria natureza da investigacdo exige que a analise sincronica seja priorizada
e que, por isso, ocupe espaco e posicdo relevantes na discussdo’®. A atencdo se volta
especificamente a delimitacdo do texto, ao uso dos vocabulos, as formas estruturantes e as
associacoes de palavras e frases das quais o autor se serve para dar ao texto uma
sistematizagcdo organica. A relacdo reciproca dos elementos da estrutura ¢ analisada ndo em

nivel “profundo”, mas apenas em nivel de “superficie™

. No caso especifico da narrativa,
analisa-se também a estrutura formal do relato e se busca chegar a uma divisdo do mesmo,
com base em indicios estruturais tais como repeti¢do de palavras, inclusdes, mudanca de
espaco ou de tempo e introdugio de novos personagens’".

A andalise semdntica investiga as relagdes formais existentes entre os sinais
linguisticos e o seu contetido, bem como as combinagdes de significados entre palavras, frases
e textos”. Depois de se ter analisado a forma externa dos sinais linguisticos, passa-se a
relacionar tais sinais com a realidade extralinguistica. Nessa etapa da investigacdo exegética,
busca-se o significado das palavras e do texto: sem entender as palavras nao se pode entender
um texto; sem o significado do texto ndo se entende o significado das palavras e sem o

conhecimento do contexto cultural ndo se pode entender corretamente um texto®. A analise

semantica de um texto biblico deve levar em conta o contexto no qual ele se encontra

>3 Por isso, os estudiosos de linguistica da atualidade tendem prevalentemente a tomar a pragmatica
ndo como um ambito, mas como parte integrante de cada fase da investigacdo (GRILLI, Massimo.
Comunicazione e pragmatica. Disponivel em:
<http://www.evangeliumetcultura.org/italiano/Comunicazione-e-Pragmatica>. Acesso em: 21 nov.
2016).

3 GRILLI, Massimo. Comunita e missione: le direttive di Matteo: indagine esegetica su Mt 9,35-11,1.
Frankfurt am Main: Peter Lang, 1992. p. 24.

>> Id., Consideraciones en torno a la sintactica, p. 36, tradugdo nossa.

%6 “A linguistica pragmatica embasa-se sobre a sintaxe da obra, vista como um conjunto. Por isso,
esclarece e confirma que a analise sincronica € o passo fundamental de toda a andlise do texto
enquanto unidade literaria” (LENTZEN-DEIS, Metodi dell’esegesi, p. 735, tradug@o nossa).

>7 Os critérios de organizagio nio sdo primeiramente de ordem conceitual, mas gramatical, sintatico e
estilistico (GRILLI, Autore e lettore, p. 457).

¥ BERGES, Lectura pragmatica, p. 370.

*> GRILLI, Comunita e missione, p. 26-27.

*“ BERGES, loc. cit.
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inserido, o fundo cultural no qual ele se move, a comparagdo com passagens afins, a redagao,
o significado que provém do conjunto da obra as palavras e as proposi¢cdes e outros
elementos®'.

Adentra-se o campo da andlise pragmatica no momento em que se indaga acerca dos
objetivos e propositos das a¢des semanticas®”. Nessa etapa investigativa, analisa-se a relagio
entre os signos linguisticos e os seus usuarios (emissor e destinatario)®. Os componentes do
texto, que antes foram analisados em termos sintaticos e semanticos, sao entendidos agora nao
mais como testemunhas de uma articulacio formal ou de um sistema “objetivo” de
informagdes, mas sob o aspecto funcional, do ponto de vista do uso por parte dos seus
usudrios. Busca-se aqui compreender a trama dialogica que se estabelece entre o autor e os
seus leitores: as perguntas as quais o texto responde, como se identificam os destinatarios,
qual estratégia o autor persegue para motivar e conduzir os seus leitores a se identificarem
com os modelos propostos no texto®.

Semantica e pragmatica, embora estejam estreitamente correlacionadas, mantém cada
uma a sua especificidade. Ainda que o objeto estudado por ambas seja 0 mesmo, a perspectiva
sob a qual se avalia tal objeto ¢ diferente: a semantica pergunta-se sobre “o que isto quer
dizer”, enquanto a pragmatica interroga-se sobre “o que se quer dizer com isto”. Assim, a
semantica procura compreender o que 0 emissor expressou, enquanto a pragmatica ocupa-se
das funcdes, intengdes, metas e efeitos dos enunciados®. Pode-se dizer, de uma maneira
sucinta, que a sintaxe examina a coesdo do texto (conexdes entre as partes de um texto,
realizada através de varios elementos de ordem linguistica, lexical, gramatical e sintatica),

enquanto a semantica avalia a sua coeréncia (a articulagdo e o desenvolvimento dos

! GRILLI, Autore e lettore, p. 458.

62 pAZ, Consideraciones en torno a la semantica, p. 54.

6 Porém, a pragmatica é bem mais do que simplesmente a ultima etapa da investigagdo, pois sem ela
ndo existem sintaxe nem semantica (BERGES, La lingiiistica pragmatica, p. 85).

% GRILLI, Comunita e missione, p. 27.

% Id., Autore e lettore, p. 455.
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conteudos ou, melhor ainda, dos “motivos” que constituem o “tema” semantico do texto ") ¢ a

pragmatica descobre a sua finalidade (finalidade agente)®’.

4.1.4.3 Autor e leitor implicitos

Quando se analisa um escrito como um evento comunicativo, a questdo referente ao
autor se desloca do autor concebido em sua existéncia fisica e historica, para o autor
entendido como “estratégia textual”®. Tal principio se aplica igualmente & questdo referente
ao leitor. Na abordagem pragmatica, o autor e o leitor sdo considerados implicitos no sentido
de que ambos encontram-se inscritos no proprio texto, na forma de pressuposi¢des ou de
consequéncias assumidas como comuns. O leitor implicito € aquele pretendido pelo autor que,
ao escrever, atribui qualidades reais ou ideais aos seus destinatarios e as exprime na forma de
linguagem69. Portanto, o autor e o leitor com os quais se depara o leitor empirico nao sao

. .. - . L, . 0
aqueles reais, mas principalmente aqueles que aparecem no texto: so “figuras literarias”’’.

4.1.4.4 Estratégias comunicativas

Em vista de atingir o seu objetivo comunicativo, o autor de um texto langa mao de
uma série de estratégias, pressupondo um modelo de leitor capaz de percebé-las. A
construgdo do leitor implicito ¢ a estratégia fundamental através da qual se exprime o projeto
global do texto, isto €, a sua funcdo comunicativa e a sua propria eficacia operativa. Um texto
prevé o seu leitor, que ¢ o seu destinatario ideal, aquele para o qual a comunica¢do pode ser

considerada como bem sucedida. De fato, afirmar que o texto ¢ uma unidade de comunicagao

% Chama-se aqui de “tema” ao “tema de fundo”, isto €, a matéria a ser elaborada ao longo do discurso,
produto da interacdo de todos os motivos tematicos presentes no discurso. Os chamados “motivos”
correspondem aos “temas particulares”, isto €, as unidades significativas minimas do tema, aos
elementos repetidos ao longo do discurso. Os temas sdo principalmente de carater metadiscursivo,
enquanto os motivos “se manifestam de maneira mais evidente sobre a superficie do discurso — gragas,
por exemplo, a evocacdo dos elementos recorrentes, determinados termos ou imagens — pelo que a sua
individuagdo e denominagdo resultam mais evidentes” (OBARA, Le strategie di Dio, p. 23-24,
tradug@o nossa).

7 GRILLI, Parola di Dio, p. 534-538.

6 Obara, por exemplo, ao discutir as dindmicas comunicativas dos discursos do Trito-Isaias (Is 56—
66), identifica tal estratégia com IHWH, “que fala em primeira pessoa, assumindo as caracteristicas do
emissor da mensagem e, portanto, de destinador ou de autor modelo [...] [0 que] relativiza o interesse
pelo autor real ou empirico” (OBARA, op. cit., p. 17-18, tradug@o nossa).

% GRILLI, Autore e lettore, p. 452.

70 GRILLI, Massimo. Pragmatica e analisi del  testo. Disponivel em:
<http://www.evangeliumetcultura.org/IT/Pragmatica%20e%?20analisi%20del%20testo.php>.  Acesso
em: 21 nov. 2016.
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significa reconhecer que, ja desde o inicio, o seu autor tem em vista os destinatarios, aqueles
que serdo chamados a responder ao seu apelo’'. Por ser o texto obra conjunta do autor e do
leitor, podem-se reconstituir, por meio do proprio texto, as intencdes do autor e os
condicionamentos e expectativas do leitor, bem como a situagdo comunicativa’>.

As estratégias comunicativas textuais correspondem aos aspectos fonéticos, lexicais,
sintaticos, contextuais, retoricos [...] que dao ao leitor as chaves ndo somente da compreensao
do sistema transmissor, mas também as implicacdes pragmaticas desse mesmo sistema’.
Pertence a competéncia textual do leitor implicito reconhecer o género literario do texto’,
bem como a fungdo de certos elementos linguisticos e pardmetros extralinguisticos que
influenciaram certas escolhas da parte do autor. Pode-se dizer que o autor prefigura o seu
modelo de leitor, elegendo-o como o seu interlocutor privilegiado, ou seja, como aquele que ¢
capaz de compreender e executar as suas instrugdes’". Seguindo as estratégias comunicativas,
gravadas na sintaxe e na semantica, o leitor empirico encontra-se com o leitor implicito e
chega a investigacao pragmatica do texto, isto €, a uma investigagao contextualizada .

O codigo, definido como o sistema de sinais por meio do qual a mensagem ¢
transmitida, encerra em si determinada estratégia comunicativa: a habilidade de quem escreve
se mostra através da criacdo de um sistema de sinais que prenda a atengdo de quem I€ e
obtenha o seu assentimento. Da parte do leitor, compreender o codigo/sistema de sinais que
transmite o significado constitui o sine qua non da comunicacdo. Em uma comunicacdo de
tipo pragmatico, pertencem a esse sistema de sinais os chamados “caracteres indiciais”, que o
emissor utiliza para se comunicar com o destinatario. No caso da comunicagdo escrita, 0s

caracteres indiciais permanecem essencialmente as categorias cldssicas: gramaticais,

" FUMAGALLI, Anna. Gesii crocifisso, straniero fino alla fine dei tempi: una lettura di Mt 25,31-46
in chiave comunicativa. Frankfurt am Main: Peter Lang, 2000. p. 49. Uma das intui¢des de Umberto
Eco com relagdo a questdo do “leitor modelo” € justamente que “um ftexto é um produto cuja sorte
interpretativa deve fazer parte do proprio mecanismo generativo” (ECO, Umberto. Lector in fabula:
la cooperazione interpretativa nei testi narrativi. 7.ed. Milano: Tascabili Bompiani, 2000. (Saggi, 27).
p. 54, tradugdo nossa, grifo do autor).

2 PAZ, Introduccion, p. 25.

> GRILLI, Evento comunicativo, p.665.

™ A identificagdo do género literario de um texto desperta no leitor determinadas expectativas, ao
mesmo tempo em que o prepara para aderir a uma nova percepcao dos eventos com que se depara. No
caso particular de um texto apocaliptico, o género “despertara no leitor um conjunto de expectativas e
de atitudes que o ajudardo a ler o momento de crise em que eventualmente se encontre ¢ a fazer-lhe
frente” (/d., A transfigura¢do do caminho, p. 105).

” Id., Pragmatica e analisi.

" BERGES, La lingiiistica pragmatica, p. 84-85.
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sintaticas, narrativas, de género literario, de tipo retorico e estilistico [...] repensadas, porém,
em chave comunicativa’ .

Sao considerados elementos reveladores da estratégia do autor, para motivar o leitor a
adotar determinado modelo operativo’™: os tipos de locucdes utilizadas (ex.: discurso direto
ou indireto, ou entdo locucdes assertivas, diretivas e performativas) e os indicadores de forca
(force-indicating-devices: os varios tipos de entonacdo, os modos dos verbos, as construgdes
do enunciado, a posi¢ao dos advérbios e adjetivos, a valéncia comunicativa dos géneros
literarios, das metaforas, dos elementos retoricos de um discurso ou do papel dos personagens
em um relato). A andlise desses elementos visa a responder, sobretudo, as seguintes questoes:
A quais perguntas o texto responde? Que repercussdes o texto deseja provocar? Qual

“modelo” (critérios e normas do agir) os leitores podem encontrar no texto?

4.1.5 Conclusao

Confrontando-se a matéria desta introducdo com o conteido do segundo e terceiro
capitulos do presente estudo, infere-se imediatamente que os passos iniciais da andlise
pragmalinguistica de Ap 12 ja foram dados. A investigacdo sintdtica ocorre especialmente ao
longo do segundo capitulo, dedicado a analise literaria do texto. A busca pela semantica
textual realiza-se no terceiro capitulo, formulado como um comentario exegético-teoldgico,
mas também se admite que o segundo topico do capitulo anterior (“género literario do texto™)
¢ de orientagdo notadamente semantica. Além do mais, varios elementos referentes as
estratégias comunicativas do texto, que pertencem principalmente a dimensdo pragmatica,
foram acenados nos dois referidos capitulos. De fato, a consideracdo das trés dimensdes tem
uma finalidade, sobretudo, de tipo heuristico e convencional. Resultaria dificil separar a
dimensao sintdtica da semantica e a semantica da pragmatica. Ademais, ja desde o principio

. ~ (e 79
deve-se ter presente a dimensdo pragmatica’ .

" GRILLI, Evento comunicativo, p. 672-673.
8 Os itens a seguir foram extraidos de Id., Autore e lettore, p. 458.
" PAZ, Introduccion, p. 27-28, tradugdo nossa.
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4.2 Caminho do leitor de Ap 12*

A posicao de um texto ao interno do macrotexto orienta o leitor antes de qualquer
outra coisa®’. Umberto Eco diz que um autor, ao elaborar a sua estratégia textual prevendo o
proprio leitor modelo, ndo somente espera que esse exista, mas também move o texto de
modo a construi-lo*”. Quando um autor compde uma narrativa, traga um percurso com a sua
trama e com as suas complicagdes e resolucdes. Numa leitura de tipo pragmatico, ¢ essencial
que se perceba a disposicao da narrativa, porque através dela se concretiza uma estratégia
dirigida ao leitor: a proporgdo que a narrativa avanca, a figura do leitor torna-se mais nitida®’.
O Apocalipse, como um macrotexto narrativo, também revela gradualmente o seu modelo de
leitor. O presente topico indaga a respeito do tipo de leitor que se vai construindo desde o
inicio do Apocalipse até Ap 12. A investigagdo articula-se aqui de acordo com o esquema

proposto no segundo capitulo para a estrutura literaria do Apocalipse.

4.2.1 Cabecalho (Ap 1,1-3)

Os elementos pré-textuais do Apocalipse desempenham um papel fundamental na
busca pela identidade do autor e do leitor do texto. O incipit dnokdAvyig Incod Xpiotod
apresenta o livro como o registro de uma “revelacao” que tem por autor “Jesus Cristo” (Ap
1,12 A expressao “Jesus Cristo”, que s6 aparece em Ap 1,1.2.5, € um titulo de exaltagdo®™

. . . 86 . , . - .
que nomeia o Cristo glorioso™ . Os destinatarios sao qualificados como “os seus servos”, em

% Quando se utilizarem aqui os termos “autor” ou “emissor” e “leitor(es)”, “destinatario(s)” ou
“ouvinte(s)”, se estara obviamente fazendo referéncia respectivamente ao autor e ao leitor implicitos.

¥ FUMAGALLLI, Gesu crocifisso, p. 63.

82 ECO, Lector in fabula, p. 56.

% “Em regra, o leitor ndo ¢ introduzido imediatamente no mistério da narrativa; é acompanhado
degrau a degrau, até niveis cada vez mais profundos e envolventes” (GRILLIL, A transfiguracdo do
caminho, p. 77).

“ Em Ap 1,1a, ‘Incod Xpiotod é um genitivo subjetivo, ja que a sequéncia do versiculo diz que “Deus
lhe deu [tal revelagdo] para mostrar aos seus servos”. Trata-se, portanto, ndo de uma revelagdo sobre
Jesus Cristo, e sim de uma revelagdo operada por ele.

8 «Q titulo exaltado, ‘Jesus Cristo’, é encontrado no Apocalipse somente aqui e em 1,2.5. De outro
modo, Jodo usa ‘Jesus’ sozinho, nove vezes (como em Ap 1,9 [bis]; 12,17); ‘Senhor Jesus’ duas vezes
(22,20; 22,21 v.l) e ‘(o) Senhor’ uma vez (14,13; mas cf. 11,8, ‘Senhor deles’)” (SMALLEY, The
Revelation to John, p. 27, traducdo nossa, grifos do autor).

8 «A expressdo ‘Jesus Cristo’ [...] (1,1.2.5) designa o Senhor glorioso, o Cordeiro imolado que esta
em pé no meio do trono (Ap 5,6) junto daquele que ali se assenta” (SEGALLA, La memoria
simbolica, p. 131, traducao nossa).
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alusdo aos cristdos (como em Ap 22,6; cf. 2,20; 7,3; 11,18; 19,2.5; 22,3)87. O substantivo
“revelacdo” (dmoxdAvyig) e o verbo “mostrar” (deikvoul) pertencem ao mesmo campo
semantico, o que real¢a os dois polos da cadeia comunicativa. Antes de atingir o publico alvo,
a mensagem apocaliptica percorre trés niveis: Deus e Jesus Cristo, Jesus Cristo e o anjo, o
anjo e Jodo. A este ultimo personagem ¢ dada a tarefa de fazer a mensagem chegar aos
destinatarios. Assim, na inten¢do do texto, o seu autor ¢ o Cristo glorioso, os leitores-
destinatarios sdo “os seus servos” e os intermediarios sao respectivamente o anjo e Jodo.

A principio, nada se especifica do teor da mensagem apocaliptica, mas se antecipa que
a revelacdo a ser feita se refere a “coisas que devem acontecer em breve” (Ap 1,1b). A frase a
o€l yevéaban, tirada de Dn 2,28 (LXX), € uma assertiva com nuanca de dever/necessidade, por
pertencer a logica do plano de Deus (cf. Mc 8,31; 9,2; 13,10; Lc 25,26; Jo 12,34). O
complemento €v téyet resulta da esperanga entusiastica do cristianismo primitivo (cf. Lc 18,8;
Rm 16,20; Ap 22,6)88. Logo em seguida, assegura-se que Jodo levou a termo a missdo
recebida: “testemunhou da palavra de Deus e do testemunho de Jesus Cristo tudo quanto viu”
(Ap 1,2). A énfase comunicativa recai sobre o fato de Jodo haver transmitido fielmente “tudo
quanto (6ca) viu”, nem mais nem menos. Assim, os enunciados de Ap 1,1b-2 garantem ao
leitor que a revelagao dada por Cristo corresponde ao plano divino e, por isso, realizar-se-a
seguramente e que a via de transmissdo da revelagdo, o testemunho de Jodo, ¢ plenamente
digna de confianga®.

O contetdo da revelagdo ¢ de natureza profética (Adyot i mpopnteiag) e, portanto,
exortativa (Ap 1,3). As “palavras da profecia” ndo foram reveladas para satisfazer a uma
curiosidade estéril do leitor sobre os acontecimentos futuros, mas para convoca-lo a acdo. O
versiculo se inicia com o adjetivo pokdploc, um termo familiar ao leitor competente, porque
comum as literaturas biblica e extrabiblica. Esse macarismo ¢ semelhante, por exemplo,

aquele do Sl 1,1s. (a LXX traduz como pakdpiog o hebraico W), que relaciona a felicidade

humana com a observincia constante (“dia e noite”) da Lei de Deus”. Os participios

akovovteg e tnpodvteg (“os que escutam” e “os que gradam’) sugerem ao leitor a reacgdo

87 Conforme observa Osborne, o mais provavel é que dovlot se refira, em Ap 1,1; 22,6, aos membros
das comunidades cristds, aqueles que receberam a revelagdo divina contida nas sete exortagdes
(OSBORNE, Apocalipse, p. 59).

% SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 2.

% Uma das mais importantes tarefas do locutor, em um contexto retorico, ¢ estabelecer credibilidade e
autoridade para com a audiéncia ja desde o inicio (WITHERINGTON III, Revelation, p. 68).

% O motivo do macarismo é tratado, por exemplo, em GRILLI, Massimo. Le parole ultime e
penultime. La pragmatica della comunicazione in Mt 5,1-12. In: GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio;
OBARA, Elzbieta. Comunicazione e pragmatica nell’esegesi biblica. Roma: Gregorian & Biblical
Press, 2016. p. 175-179.
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adequada a leitura da mensagem revelada: o texto presume que a escuta do testemunho
profético resultara em uma resposta de fé e obediéncia’’.

A alusdo que o texto faz a um “que 1€” e a varios “que escutam as palavras da
profecia” manifesta outra caracteristica do leitor (Ap 1,3). Assim como as cartas de Paulo
deixam transparecer, em certos momentos, que foram escritas para serem lidas durante a
liturgia (cf. 1Ts 5,27; Cl 4,16; Ef 3,4), também Ap 1,3 (e 22,18.19) demonstra que o
Apocalipse se destinava a leitura oral litirgica®. Vanni argumenta ainda que a expressido “o
que 1€ e os que ouvem” exprime uma relacdo de simultaneidade tipica de uma assembleia
liturgica em ato, composta de um orador que 1€ a profecia e de uma assembleia que escuta a
leitura. Além disso, continua Vanni, a menc¢do que se faz, em seguida, as “sete Igrejas” (Ap
1,4a) recorda explicitamente o ambiente litirgico, uma vez que o termo “Igreja” conserva no
Apocalipse todo o seu sentido veterotestamentario litlirgico: a assembleia do povo de Deus

\ (.. 03
convocada a escuta do Espirito™.

4.2.2 Prescrito (Ap 1,4-5a)

Como ocorre comumente nas epistolas neotestamentdrias, o Apocalipse possui um
prescrito composto de remetente, destinatdrio e saudagdo. Jodo ¢ o remetente da
correspondéncia, mas ja se sabe que ele ndo ¢ o autor da mensagem. O Apocalipse segue,
portanto, como uma “revelagdo de Jesus Cristo” mais do que como uma carta joanina. Do
ponto de vista comunicativo, Jodo tem a incumbéncia de intermediar o didlogo do
transcendente com o imanente (de Cristo, através do anjo, com os destinatarios), provendo o
canal de transmissio da mensagem (por varias vezes recebe a ordem “escreve””’) e

escolhendo o codigo apropriado (pensa-se aqui, sobretudo, no género literario)’”. Em face

* SMALLEY, The Revelation to John, p. 31.

2 OSBORNE, Apocalipse, p. 63.

% VANNI, Ugo. Un esempio di dialogo liturgico in Ap 1,4-8. Biblica. Roma, v. 57, n. 4, p. 453-467,
1976. p. 457.

** A ordem ¢ dada por meio do imperativo aoristo ypawyov: Ap 1,11.19; 2,1.8.12.18; 3,1.7.14 14,13;
19.9; 21,5; cf. 10,4. Em Ap 1,11, a voz forte como de trombeta — que deve provir de Cristo — da a Jodo
a ordem “escreve (ypawyov) num livro [...] e envia (méuyov) as sete Igrejas”. Portanto, Jodo seria aqui
algo semelhante a antiga figura do amanuense.

> Nio é por acaso que, neste estudo (com excegdo do primeiro capitulo), Jodo é preferivelmente

LT

denominado “vidente”, “escritor” ou “narrador” (do Apocalipse), ao invés de “autor”.
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dessa missdo ¢ que ele goza da prerrogativa de “servo” de Jesus Cristo (Ap 1,1)*°. Os
destinatérios, por sua vez, sio agora nominados como “as sete Igrejas que estdo na Asia””’.
Existe um fio literario bastante claro que percorre Ap 1,4-5a e lhe confere uma
unidade literaria inegavel: o triplice uso de and, logo depois da saudagdo ydpic vuiv Kol
eipnvn, tipica das epistolas neotestamentarias. A forma do texto pde em evidéncia a origem
trinitaria da “graga” e da “paz” que, desde j4, se realizam na vida das Igrejas’". Xavier Alegre
sustenta que Jodao sublinha aqui, antes de qualquer outra coisa, a ideia da unidade intima entre

101

-99 -, 100 . - e, ) B
Deus Pai”’, o Espirito ~ e Jesus Cristo . Essa comunhdo trinitaria, conclui Alegre, ¢é

. . . 102
essencial para que se possa compreender o mistério mais profundo de Jesus

. Talvez seja
importante recordar ainda que o Apocalipse ¢ possuidor de uma alta cristologia que atribui a
Cristo caracteristicas divinas'®. Assim, em Ap 1,5a, a apresentacdo de Jesus Cristo se da
através de uma formula tripartida — como na apresentagdo de Deus — que também retrata trés
momentos da sua missdo universal: por sua vida doada até a Cruz, ele se fez “a testemunha

fiel”; por sua Ressurreicdo, ele se tornou “o primogénito dos mortos” e, por ocasido da sua

vinda gloriosa, ele se confirmara como “o principe dos reis da terra” (cf. Ap 19,16)'%.

% 0 uso que Jodo faz do substantivo dodAog, quando o aplica a si mesmo (Ap 1,1), encerra uma
reivindicacdo de autoridade, como também ocorre no uso paulino do termo: se alguém € um servo de
Jesus, entdo ocupa uma posigdo de autoridade junto dele (WITHERINGTON III, Revelation, p. 65).

" Em 133-130 a.C., formou-se a provincia romana da Asia, no lugar do reino deixado por Atalo III em
heranga aos romanos. Subsequentemente, em 116 a.C., foi acrescentado a provincia o territério da
Frigia. No Novo Testamento, 1| Acia é quase sempre (contrastar At 2,9) identificada com a Asia
proconsular (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 9).

% O paralelo mais proximo dessa formula é 1Pd 1,2, com a sua énfase trinitaria, mas com objetivo
distinto (OSBORNE, Apocalipse, p. 66).

» A aspereza gramatical de um nominativo depois de dmo isola e evidencia 6 &v koi 6 GV Kai 6
€pyopevog, que parafraseia a apresentacdo que Deus faz de si no Sinai (Ex 3,14). O Targum de
Jerusalém interpreta essa passagem de Exodo no sentido de “o que ¢, que era e que sera”, ao passo que
o Targum Jonathan interpreta X377 °IX I8 de Dt 32,39 como “eu sou aquele que é, que era e que serd”
(SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 5). O Apocalipse adota uma explanagao semelhante do nome
divino, mas substitui a terceira afirmacdo por “o que vem”, sublinhando a vinda escatologica.

1% Os “sete espiritos” (cf. também Ap 3,1; 4,5; 5,6) designam o Espirito Santo na multiplicidade dos
seus dons, pelos quais atua em contato com os seres humanos. No presente contexto, se 0s “sete
espiritos” fossem sete anjos — como pensam alguns comentadores — a mengao a anjos situada entre
Deus e Jesus Cristo representaria uma estranha descida de nivel (VANNI, Ugo. La promozione del
regno come responsabilita sacerdotale dei cristiani secondo 1’Apocalisse e la Prima Lettera di Pietro.
Roma, Gregorianum, v. 68, n. 1-2, p. 9-56, 1987. p. 17).

%" H4, na apresentagdo de Jesus Cristo, uma situagio analoga a da apresenta¢do de Deus: o nominativo
anomalo 0 papTug, 6 TOTOHG, O TPMTOTOKOG TMV VEKPAV Kol O dpywv TdV PaciAémV TG YTiC.

2 ALEGRE, Xavier. La figura de Jests en el Apocalipsis. Revista Latinoamericana de Teologia, San
Salvador, v. 24, n. 88, p. 3-27,2013. p. 9.

' WITHERINGTON 111, op. cit, p. 75.

' OSBORNE, op. cit., p. 68.
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A trilogia cristologica de Ap 1,5a possui evidentemente uma fun¢do pragmatica, uma
vez que Jesus ¢ o arquétipo e o paradigma para o cristdo. A posi¢do enfatica do titulo “a
testemunha fiel”, na abertura da trilogia, ¢ bastante sugestiva do ponto de vista pragmatico.
Essa ¢ também a terceira aparicdo do léxico do testemunho somente na introdugdo do
Apocalipse, sendo duas delas referidas a Cristo'”. A construgio do texto parece indicar,
desde o inicio, que a diretiva basica do Apocalipse, isto €, o seu tema moral de fundo, ¢ o

testemunho fiel de Jesus Cristo como modelo a ser seguido pelo cristdo'”

. Obara diz que um
discurso ¢ analisado primeiramente no desenvolvimento progressivo do seu tema de fundo. O
tema pode ser anunciado sinteticamente, mas com todos os seus componentes, ainda no inicio
do pronunciamento, que habitualmente constitui um momento estrategicamente importante da
comunicagdo. Dali por diante, o tema de fundo se desenvolve através de determinado nimero
de temas secundarios ou de “motivos™'"’.

Os outros dois titulos cristoldgicos dao ao leitor as motivagdes para a imitagdo do
testemunho fiel de Cristo. H4 duas énfases principais no titulo “primogénito (TpmTOTOKOC)
dos mortos” (cf. SI 89,27): a soberania sobre a vida e sobre a morte e Jesus como prototipo
dos fiéis que ressuscitardo com ele. Ambas as tematicas serdo desenvolvidas ao longo da
revelagdo: Cristo destruird a morte (Ap 20,14), de modo que essa nao mais existira (Ap 21,4),
e os que lhe tiverem sido fiéis participardo da sua gloria (Ap 2,7.11; 20,6; 22,2.3.14.17). O
mesmo Cristo que reina soberanamente sobre a vida e a morte naturalmente também se
confirmara, na parusia, como “o principe (dpywv) dos reis da terra” (cf. Sl 89,27). Os “reis”
comportam-se como inimigos de Cristo: entregues ao mal (Ap 17,2.18; 18,3), eles se reunirdo

para o combate final, do qual sairdo derrotados (Ap 6,15-17; 16,14; 17,14; 18,9ss.; 19,19)'%,

Somente os que permanecerem fiéis a Cristo reinardo com ele sobre a terra (Ap 5,10; 20,4).

1% A introdugdo do Apocalipse corresponde a Ap 1,1-8: no v. 2, encontram-se 0 verbo paptupéo e o
substantivo poaptopio; no v. Sa, aparece o substantivo péaptug.

1% 0 tema do testemunho é tdo essencial no evangelho segundo Jodo quanto no Apocalipse. De acordo
com o evangelho joanino, testemunham a favor de Jesus, em seu “grande processo” com o mundo, o
Pai, o Espirito, as Escrituras, o Batista ¢ as obras e os discipulos de Jesus (cf. Jo 5,31-40; 8,12-20;
10,25; 15,26s.) (BEUTLER, Evangelho segundo Jodo, p. 53).

" OBARA, Le strategie di Dio, p. 19.

1% OSBORNE, Apocalipse, p. 69.
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4.2.3 Proémio (Ap 1,5b-8)

No proémio, antes de se chegar a se¢dao das visdes, nota-se que um dialogo liturgico ¢
travado entre o orador que 18 a profecia e a assembleia que ouve a leitura (cf. Ap 1,3)'”. Tal
didlogo comeca, na verdade, a partir da saudacdo epistolar (Ap 1,4-5a), embora ndo se
perceba isso de imediato. O didlogo liturgico do orador com a assembleia organiza-se de

acordo com a ilustragdo a seguir:

Orador graga a vos e paz
da parte do que é, o que era € 0 que vem ¢
da parte dos sete espiritos que estdo diante do seu trono e
da parte de Jesus Cristo:
a testemunha fiel,
0 primogeénito dos mortos e
o principe dos reis da terra (Ap 1,4-5a).

Assembleia Ao que nos ama e
que nos libertou dos nossos pecados no seu sangue e
nos fez reino, sacerdotes para Deus e seu Pai:
a ele a gloria e o poder pelos séculos. Amém! (Ap 1,5b-6)

Orador Eis que vem com as nuvens e
o vera todo olho, também os que o transpassaram, e
lamentar-se-ao por causa dele todas as tribos [...] (Ap 1,7a).

Assembleia Sim, amém! (Ap 1,7b).

Orador Eu sou o alfa e o0 6mega, diz o Senhor Deus,
0 que €, 0 que era e 0 que vem,
o Onipotente (Ap 1,8).

No prescrito, o orador, personificando Jodo, toma a palavra e saida a assembleia em
segunda pessoa: “graca a vos e paz [...]” (Ap 1,4a). A saudacdo tende a envolver a assembleia
no dinamismo da histéria da salvagdo, com a qual estdo comprometidos Deus, o Espirito e
Cristo (Ap 1,4b-5a)''". A assembleia, sentindo-se especialmente objeto dessa salvagdo que
acontece na historia, reage e responde a saudagdo em primeira pessoa: “Ao que nos ama e que
nos libertou dos nossos pecados no seu sangue e nos fez reino (Bactieiav), sacerdotes (iepeic)

para Deus e seu Pai: a ele a gloria e o poder pelos séculos. Amém!” (Ap 1,5b-6a)“1. A

19y ANNI, L’ Apocalisse, p. 74-75.

"9 Jd., Un esempio di dialogo, p. 463.

" Com o uso enfitico da primeira pessoa do plural, o texto procura envolver os leitores, para
provocar neles respostas de aclamagdo (MESTERS, Carlos; OROFINO, Francisco. Apocalipse de Sdo
Jodo: a teimosia da fé dos pequenos. Petropolis: Vozes, 2003. p. 104).
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resposta contém outra trilogia cristoldgica, que recorda a obra redentora de Cristo em favor da
comunidade (vv. 5b-6a), ¢ uma conclusdo doxologica (v. 6b)''%. Delineia-se, assim, mais
claramente o perfil do leitor do Apocalipse: uma assembleia que escuta atentamente,
acolhendo os estimulos do orador, que responde repetida e explicitamente e que se sente
envolvida no discurso' .

A assembleia deve conscientizar-se de que o amor atuante de Cristo sempre a
acompanha (o participio presente dyondvtt indica o aspecto duradouro do amor de Cristo)' ™.
Para tanto, ela precisa primeiramente recordar que, no passado, esse amor ja deu provas da
sua existéncia, quando Cristo a libertou dos seus pecados no seu sangue (o participio aoristo

115

Mdoavtt indica o ato pontual e consumado no sacrificio da Cruz) ~. Como acontece em outras

passagens do Novo Testamento, afirma-se aqui que Jesus, em obediéncia de amor a vontade
do Pai, ofereceu o verdadeiro e definitivo sacrificio pelo pecado (cf. Rm 3,25; Hb 9,11-14)“6.
O conceito de “pecado” (auaptia) encontra-se apenas em outras duas passagens do livro,
atribuido a prostituta Babilonia (Ap 18,4s.). Nao mais se falard, de agora em diante, do
pecado da comunidade, mas se indicara claramente que ela deve fazer todo o esforgo possivel
para permanecer na liberdade em que Cristo a pos'"’.

A assembleia ndo deve, porém, sentir-se apenas como objeto da libertagao alcancada
no sangue de Cristo. Ela também tem que agir como sujeito da histéria da salvagdo, pois foi
para isso que Cristo a fez “reino, sacerdotes”''®. O emparelhamento dos termos “reino” e
“sacerdotes” transmite a ideia de unidade indivisivel: “se os cristdos sdo ‘reino’ sdo também,
igualmente, ‘sacerdotes’; se sdo ‘sacerdotes’ sdo necessariamente ‘reino’; uma qualificagdo

5119

parece englobar a outra” "”. No ambito do Antigo Testamento, especialmente de Exodo, de

; ~ 120 ~ .
onde provém a expressdo ~, o sacerdote desempenha uma fun¢do de mediacdo entre Deus e

"2 A resposta de Ap 1,5b-6 aparece claramente delimitada no texto: o dativo repentino do v. 5b (1
Gyom@vtl) rompe com o v. 5a e é retomado e concluido, depois do paréntese do v. 6a, pelo outro
dativo do v. 6b (a0T® 1) d6&).

"3 VANNI, L’ Apocalisse, p. 75.

140 amor passado que levou a sua morte sacrifical (Rm 8,27; GI 2,20; Ef 5,2.25; Ap 5,6.9.12; 7,14;
12,11; 13,8), o seu amor presente (agora) € o seu amor futuro, que se manifestard em sua vinda
gloriosa (OSBORNE, Apocalipse, p. 70).

" Duas expressdes predominam no livro em relacio a essa obra redentora: o “Cordeiro imolado” (Ap
5,6.12; 13,8) e o “sangue” do sacrificio (Ap 1,5; 5,9; 7,14; 12,11; talvez, 19,13) (OSBORNE, loc. cit.).
"' SMALLEY, The Revelation to John, p. 36.

"7V ANNI, Un esempio di dialogo, p. 463.

"8 A passagem abrupta dos participios dyom@dvtt e Aboovtt para o indicativo émoinoev isola
sintaticamente a expressao Paciieiov, iepeic, dando-lhe uma énfase particular.

"%  ANNI, La promozione del regno, p. 20, tradugio nossa.

120 A expressdo “reino, sacerdotes” retoma o texto hebraico de Ex 19,6 (na LXX lé-se Poociletov
iepatevpa, “sacerddcio real”). Essa € a primeira de varias outras ocasides em que o Apocalipse utiliza
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os homens. Ao afirmar que Cristo a transformou em reino-sacerdotes “para Deus e seu Pai”, a
assembleia reconhece que a sua media¢do entre Deus e a humanidade se realiza através de
Cristo, em um contexto de paternidade-filiagdo. Ela se declara possuidora de um poder real
que, exercido com Cristo sobre a terra, torna-se mediacao liturgica e sacerdotal entre Deus ¢ a
humanidade, na oposi¢do e superagdo das forcas historicas negativasm.

A conclusdo doxologica na qual a assembleia irrompe (a0Td 1 d6&a Kol TO KpATOG €1G
TOVG aidvag: aunv) € a resposta natural a obra triplice de Cristo proclamada em Ap 1,5b-6a.
A adoragdo a Cristo em termos de “gloria e dominio” faz recordar que somente ele — e nao os
poderes deste mundo — € digno de ser louvado, pois ¢ o unico que pode efetuar a reden¢do do
género humano. Ao declarar que a gloria € o dominio de Cristo sdo “para todo o sempre” (&ig
TOVG ai®dvac), o coro da assembleia admite a existéncia de um poder soberano que transcende
o que ¢ temporal e que garante o futuro para o povo de Deus. A doxologia termina com o
apnv (com o sentido veterotestamentério de “assim seja’’) que autentica a eficacia da adoracao
a Cristo. O termo também transmite o compromisso assumido pelos ouvintes em relagdo a
verdade que se encontra nas expressdes de adoragdo' .

Nessa primeira resposta da assembleia j4 se encontra projetado globalmente, em
termos condensados, o procedimento moral exigido dos leitores em ambas as partes da visao
apocaliptica. Na primeira parte (a visdo na perspectiva terena: Ap 1,10b—3,22), pedir-se-a a
assembleia que acolha e retribua toda a for¢a do amor de Cristo e que complete, sempre em
contato com o Cristo ressuscitado crido como presente e atuante, a libertacao dos pecados ja
iniciada com o Batismo. Na segunda parte (a visdo na perspectiva celeste: Ap 4,1-22,5), a
assembleia, lendo os sinais dos tempos e interpretando a sua hora, consciente de ter sido feita
reino e de ter sido investida de um papel de mediagdo sacerdotal, devera precisar as escolhas
concretas do seu agir'>.

A retomada do didlogo pelo orador tem as caracteristicas de um oraculo profético (Ap
1,7a). O texto apresenta mais uma estrofe de trés versos, que ¢ uma adaptagdo de Dn 7,13

(Teod.) e Zc 12,10"*. O objeto das aclamagdes — indicado no triplice acusativo adtov — &

as imagens veterotestamentarias de Israel para descrever a Igreja cristd. De fato, os primeiros cristaos
se viam como membros do novo e verdadeiro Israel: herdeiros, na integra, das béncaos espirituais que
foram prefiguradas na vida do povo de Deus apos o Exodo (SMALLEY, The Revelation to John, p.
36).

"2l VANNI, Un esempio di dialogo, p. 464.

22 OSBORNE, Apocalipse, p. 73-74.

' VANNI, Ugo. La morale dell’Apocalisse: un primo orientamento. Sacra Doctrina, Bologna, v. 51,
n. 6, p. 129-147, 2006. p. 131.

12 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p.17.
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sempre o Cristo, ja aclamado nas duas trilogias anteriores: na saudagao do orador (Ap 1,5a ) e
na resposta da assembleia (Ap 1,5b-6a). O ordculo se articula numa sequéncia de trés verbos,
em uma intensificagdo progressiva, até alcancar um tom dramatico: &pyeton, Oyetor e
KOyovtat. A vinda de Cristo concluira a histéria da salvacdo e confirmaré a sua vitdria sobre
as forcas que lhe sdo hostis (cf. Ap 19,11-16). Em seu triunfo supremo, Cristo subjugara todos
os que, ao longo da histdria da salvagdo, o tiverem crucificado. Todos, sem possibilidade de
fuga, vé-lo-a0 em sua vinda gloriosa e, como consequéncia disso, haverd da parte dos seus
opositores uma explosao dramatica de pranto (como a dos “reis da terra” de Ap 18,19, a unica
outra recorréncia de k6mto no livro)'%.

O vai, aunv, prontamente pronunciado pela assembleia (Ap 1,7b) possui mais for¢a do
que o aunv do versiculo anterior, pois combina as formas grega (vai) e hebraica (duqv) da
particula de autenticacdo. Como antes, essa afirmacao retine o imprimatur divino e a resposta

da comunidade diante da verdade do que se afirma'*®

. Além disso, o uso de ambas as linguas
aqui parece inteiramente apropriado como resposta dada pelo publico do Apocalipse, que
deveria ser constituido de pessoas provindas tanto do ambiente judaico quanto do
helenistico'?’. O “sim” enfatico da comunidade ¢ expressio de um desejo profundo de ver
(“todo olho o verd”) a realizacdo do oraculo profético referente a parusia de Cristo e a sua
consequente vitoria escatoldgica. Ou ainda, como diz Vanni: “vai, que, pura expressao em um
primeiro momento da reacdo da assembleia, ¢ depois imediatamente inserido em um contexto
de oracio: vai, auiv”'.

O orador d4, entdo, a palavra final no didlogo de abertura do Apocalipse, convidando a
assembleia a contemplar a ag@o criadora-salvifica de Deus e o poder que ele exerce nessa acao
(Ap 1,8). O texto assume a forma de um terceto, como a estrofe anterior, que contém um
discurso divino: “diz o Senhor Deus”'®. O verso central, constituido do titulo triddico “o que
¢, 0 que era e o que vem”, retoma literalmente a primeira linha de Ap 1,4b. O participio
gpyouevog, que qualifica Deus em Ap 1,4b.8, remete-se ao Epyeton referido a Cristo em Ap
1,7a, gerando uma espécie de quiasmo. Deus, sempre presente e atuante na historia da

salvacdo, a concluird juntamente com Cristo e, assim, a vinda de Cristo sera também a vinda

de Deus.

125 VANNI, Un esempio di dialogo, p. 465.

12® OSBORNE, Apocalipse, p. 78.

'’ SMALLEY, The Revelation to John, p. 38.

128 VANNI, op. cit., p. 466, tradugdo nossa.

' Uma frase comumente encontrada nos profetas, especialmente em Ezequiel (6,3.11; 7,2 etc.), aos
quais o profeta cristdo do Apocalipse se associa (SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 11).
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A triade “o que €, o0 que era e o que vem” também se desdobra em dois outros titulos.
O merisma 10 &Aoa kai T &' apresenta os extremos do arco de desenvolvimento proprio da
acio criadora-salvifica, referindo-os a Deus. O qualificativo 6 mavtokpérop'' indica a
energia de Deus em ato: “Deus que — dia a dia, momento a momento, na criagao e salvacao
que esta levando adiante, que iniciou e que concluira — exerce a totalidade (mavto-) do seu

132 . . . . o, . -
77, Abre-se, assim, a assembleia todo o horizonte da historia da salvacao, na

poder (-kpdTmp)
qual ela estd inserida como objeto e como sujeito ativo: a criagdo-salvagdo comeca,
desenvolve-se e termina em Deus; ela tem um passado, um presente € um futuro; a sua
garantida estd no poder infinito de Deus, que se faz presente e atuante no mundo. O didlogo
litargico, de um modo geral, prepara a assembleia para a purificagdao penitencial que lhe sera
exigida na primeira parte da visdo (Ap 1,10b—3,22) e para o discernimento do seu papel ativo

que lhe sera sugerido na segunda parte (Ap 4,1-22,5)' .

4.2.4 Contextualizacido da visao (Ap 1,9-10a)

J4

A principal funcdo de Ap 1,9-10a ¢é contextualizar, no tempo ¢ no espacgo, a
experiéncia de Jodo ocorrida “no Espirito”. O inicio da se¢do ¢ indicado pelo “eu” de Jodo (cf.
Ap 22,8) que, até entdo, havia sido apresentado apenas em terceira pessoa (Ap 1,1b.4)"**. A
estrutura da unidade sustenta-se nos dois €yevounv év, que introduzem oragdes assindéticas.
Como estratégia, o narrador busca aproximar-se do narratario, apelando para os seus vinculos
de fraternidade e comunhao: “Eu Jodo, vosso irmao e coparticipante na tribulagdo, no reino e
na perseveranca em Jesus” (Ap 1,9a). O termo &deApd¢ aparece cinco vezes no Apocalipse

(Ap 1,9; 6,11; 12,10; 19,10; 22,9), sempre com o sentido eclesial de pertenca a mesma familia

% Dentre os trés usos do titulo 0 dAea ki T & no Apocalipse, dois fazem referéncia a Deus (Ap 1,8;
21,6) e um se refere a Cristo (Ap 22,13; cf. também 1,17, onde Jesus se apresenta como 0 mp&dTog Kol
0 €oyatog). A expressdo, que simboliza naturalmente a primeira e a ultima de todas as coisas, era
conhecida dos romanos. No judaismo mais tardio, o todo da extens@o de uma coisa era frequentemente
simbolizado pela primeira e pela Gltima letra do alfabeto hebraico (NX). Ndo ¢ improvavel, portanto,
que “o alfa e o Omega” seja, no Apocalipse, a representacdo grega de uma expressao hebraica
correspondente. O pensamento transmitido por esse titulo € essencialmente o de Is 44,6: “eu sou o
primeiro e eu sou o ultimo” (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 20).

BlA LXX frequentemente utiliza o termo mavtokpétop para traduzir NIRIY 778 (“Deus dos
Exércitos™: cf. 2Sm 5,10; 7,8.27; 1Rs 19,10.14; Am 3,13; Jr 5,14 etc.).

32 VANNI, Un esempio di dialogo, p. 466-467, tradugdo nossa.

3 Ibid., p. 467.

"** Enquanto um relato em terceira pessoa distanciaria o narrador do leitor, a primeira pessoa aumenta
a vivacidade e a proximidade do que se narra (RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 71).
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espiritualm. Os substantivos OATy1g, factieia e vmopovn sdo regidos pela frase cuykovwvog
v 1fj, por isso formam uma unidade conceitual: h4 um padrdo ABA nos trés, na medida em
que o sofrimento na “tribulacao” e na “perseveranca” sobrevém aos fi€¢is como consequéncia
da sua participacdo no “reino” de Deus'°.

A credibilidade moral de Jodo sustenta-se no seu testemunho: “estive na ilha chamada
Patmos, por causa da palavra de Deus e do testemunho de Jesus” (Ap 1,9b). O aoristo
gyevounyv (tradugdo: “estive’) sugere que Jodo ndo se encontrava mais em Patmos ao compor
o seu escrito’. Essa é a quarta alusdo a terminologia do testemunho no Apocalipse ¢ a
segunda ocorréncia de Adyog toD Beod e paptupio Incod (cf. Ap 1,2; também 6,9; 20,4). O
genitivo 'Incod ¢é objetivo no presente versiculo (Jodo testemunhando Jesus) e subjetivo em
Ap 1,2 (Jesus testemunhando o Pai). O vidente recebeu a revelacdo de Cristo quando estava

exilado na ilha de Patmos'*®

. Ele foi para o exilio “por causa” (61&@ com o acusativo) da
Palavra de Deus que ele proclamou e do testemunho que deu de Jesus na Asia Menor'™’. A
“palavra de Deus” ¢ aquilo que Deus exprime e manifesta € que se encontra no Antigo
Testamento. A combinagdo das expressdes “palavra de Deus” e “testemunho de Jesus”, em
um paralelismo sinonimico progressivo, indica que “a mensagem chega até nos através da
acio mediadora de Cristo, dito de proposito ‘testemunha fiel’ (1,5a; 3,14)”'*. Jodo d4 o seu
exemplo a comunidade, a fim de inspira-la a também testemunhar Jesus em palavras e agdes.
Além do lugar, Jodo insiste sobre uma circunstancia de tempo particular: ele relata que
teve a experiéncia visionaria no Espirito “no dia do Senhor” (Ap 1,10a), uma expressao
encontrada somente aqui em todo o Novo Testamento. Parece que, antes da era crista, o
primeiro dia de cada més era chamado, na Asia Menor e no Egito, de dia “do Imperador
(Sebaste-)”. Isso pode ter naturalmente conduzido a Igreja cristd primitiva a nominar o
primeiro dia da semana como “do Senhor”, por se tratar do dia da Ressurreigao de Jesus e da

in s 141
reunido semanal dos cristdos para o culto

. Embora essa seja a primeira ocorréncia de “dia
do Senhor” como expressdo técnica aplicada ao domingo de culto, ela se popularizou com

esse sentido a partir do século II. Jodo estava, portanto, adorando nesse dia e recebeu a

3 VANNI, L’ Apocalisse, p. 117.

136 OSBORNE, Apocalipse, p. 88.

7 WITHERINGTON III, Revelation, p. 79.

8 O lugar a que se refere Jodo é uma pequena ilha vulcanica e rochosa do arquipélago de Espoérades,
no mar Egeu, que abrigava uma populacdo razoavelmente numerosa e onde havia dois gindsios e um
tempo de Artemis (OSBORNE, op. cit, p. 90).

¥ RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 72.

MOV ANNI, op. cit., p. 120, tradugdo nossa.

"I CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 23.
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5 c 5142 . -
“revelacgdo de Jesus Cristo” ™. Os elementos apresentados até aqui, quando somados, sugerem

que a divulgacdo do Apocalipse deveria ocorrer em ambiente litirgico dominical.

4.2.5 Perspectiva terrena da visao: “as coisas que sao” (Ap 1,10b-3,22)

O inicio da visdo apocaliptica ¢ solenemente anunciado por uma surpreendente “voz
grande como de trombeta” (Ap 1,10b), que pode tratar-se do anjo revelador (Ap 1,1) ou, com
maior probabilidade, do Cristo ressuscitado (Ap 1,19)'*. Ao dizer que ouviu a voz ressoar
“atras” (omiow) de si, Jodo esta simplesmente descrevendo — ainda que de forma dramatica —

: : . . 144
uma voz que ecoa inesperadamente, vinda de alguém que lhe esta oculto

. A comparagao
“como (m¢g) de trombeta” nao se refere ao volume nem ao timbre da voz, mas ao seu conteudo
simbolico. Com efeito, no Novo Testamento, a “trombeta” (cOAmyE) tem quase sempre
conotacdo escatoldgica, como arauto do dia do Senhor (Mt 24,31; 1Cor 15,52; 1Ts 4,16) ou
de uma teofania (Hb 12,19). Esse ¢ também o sentido que a voz adquire, ao ser comparada em
grandeza ao toque da trombeta. Jodo desperta, assim, a atengdo da assembleia para o conteudo
que lhe serd revelado e que se refere a algo diretamente relacionado com as expectativas

escatologicas do grupo.

4.2.5.1 O Ressuscitado no meio das Igrejas (Ap 1,10b-20)

A visdo dos “sete castigais de ouro” e de um “semelhante a um filho de homem” (Ap
1,12-18)'* encontra-se emoldurada pelos dois imperativos “escreve” (Ap 1,11.19). Ha aqui
uma associa¢do obvia com as palavras relacionadas ao “Filho do Homem” dos evangelhos,
embora a forma diferente (sem o artigo; cf. Ap 14,14) revele que se trata de uma alusdo direta
a Dn 7,13 e ndo aos logia de Jesus'*®. Em Ap 1,20, explica-se que “os sete casticais sdo as
sete Igrejas”. No “dia do Senhor”, Jodo viu, portanto, o Filho do Homem “no meio” das

Igrejas (Ap 1,13). Nao ¢ o Cristo na sua vinda gloriosa que ¢ revelado, mas o Ressuscitado

142 OSBORNE, Apocalipse, p. 92.

' Em seu conjunto, a passagem recorda Ez 3,12: “Entdo o Espirito elevou-me e ouvi atris de mim a
voz de um grande tremor”.

' SMALLEY, The Revelation to John, p. 51.

'3 Os dois objetos diretos de €idov (Ap 1,12) sdo os acusativos Avyviag xpvodg (Ap 1,12) e dpotov
viov avOpomov (Ap 1,13).

14 OSBORNE, op. cit., p. 96.
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presente com a sua Igreja peregrinante . A ordem dirigida a Jodo diz respeito exatamente ao
, A e .. , ~ . 148

contetdo da sua experiéncia visionaria: “o que vés” (Ap 1,11) e “o que viste” (Ap 1,19) ™.

13

No Apocalipse, “ver” implica uma experiéncia complexa, longa e laboriosa: trata-se de
reflexdes e aprofundamentos, de oragdo pessoal e compartilhada, de contato com o Espirito
que o escritor propde na forma de visdes'*.

Jodo afirma que recebeu de Cristo a ordem de escrever o que viu em um livro e de
enviar o escrito as sete Igrejas: Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e
Laodiceia (Ap 1,11). Geralmente, a comunicagdo escrita ¢, em relacdo a oral, mais exata e
completa e menos susceptivel de mudangas. Dai o motivo de a mensagem apocaliptica ter que
ser transmitida por escrito. Segundo Ramsay, antes da composi¢ao do Apocalipse, a Provincia
da Asia fora dividida em sete grupos de Igrejas, formando sete distritos postais, cujos pontos
de origem eram as sete referidas cidades, que se situavam numa rota que formava um circulo
em torno da provincia'*’. Partindo de Efeso, a principal Igreja joanina na Asia'', o portador
tomava a direcdo norte seguindo a rota costeira para Esmirna e Pérgamo. Adentrando o
continente, ele seguia na dire¢do sudeste para Tiatira, Sardes e Filadélfia. No caminho de
volta para Efeso, ele atravessava o vale do rio Lico e chegava a Laodiceia'>>. Se entregue
nessas sete cidades, o Apocalipse poderia se difundir facilmente pelo restante da provincia.

Ha, porém, um detalhe importante com relagdo a forma de apresentagdo dos
destinatarios: o artigo antes do niimero (toig €ntd €xkAncioc, como em Ap 1,4) indica o
grupo como uma unidade. Embora as sete Igrejas sejam explicitamente nominadas, sobressai
primeiramente a ideia de unidade, a Igreja no seu conjunto, na totalidade que ¢ simbolizada
pelo numero “sete”. Em virtude dessa simbolizacdo intencional ¢ que os particulares
concretos das sete Igrejas assumem uma validade universal, aplicavel também a toda

. . .. 153
assembleia litlrgica dominical

. O conteudo global da visdo apocaliptica ¢ explicitado em
Ap 1,19, que aponta para “as coisas que sdo” — aludindo mais precisamente a situacio

presente das Igrejas, expressa nas sete exortacdes de Ap 2,1-3,22 — e para “as coisas que estao

'“7 SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 13.

'8 Na passagem de um imperativo ao outro, ocorrem mudangas no verbo de visdo: do presente PAémerc
de Ap 1,11 passa-se ao aoristo £idec de Ap 1,19. O mesmo fendmeno acontece quando os dois verbos
de visdo aparecem acompanhados da agdo de “voltar-se” (émiotpépm) em Ap 1,12. Charles explica que
o escritor do Apocalipse, como a maioria dos escritores neotestamentarios (incluindo o evangelho
joanino e as epistolas) utiliza BAénw e ndo Opd® no presente, exceto no caso do imperativo dpa
(“tenha cuidado”) (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 24).

"9 V ANNI, L’ Apocalisse, p. 122.

'Y CHARLES, loc. cit.

"' SMALLEY, The Revelation to John, p. 59.

132 RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 74.

'3 VANNI, La morale dell’ Apocalisse, p. 132.
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por acontecer depois dessas” — acenando aos acontecimentos futuros, narrados em Ap 4,1-

22.5.
4.2.5.2 Sete exortacoes (Ap 2,1-3,22)

Esta secdo deixa transparecer que a situagdo existencial do grupo eclesial visado pelo
Apocalipse combina pressdo recebida de fora com problemas de ordem interna. A pressao
externa se faz notar pela alusdo a hostilidade dos judeus (Ap 2,9; 3.,9), ao encarceramento

154
. Pode-se acrescentar

previsto para alguns fiéis (Ap 2,10) e ao martirio de Antipas (Ap 2,13)
a essa lista o exilio de Jodo em Patmos por haver testemunhado Jesus (Ap 1,9b). Dentre os
problemas de ordem interna figuram o aparecimento de falsos apostolos (Ap 2,2), o
esfriamento do primeiro amor (Ap 2,4), os grupos que se fazem arautos de doutrinas
incompativeis com a auténtica fé cristd (Ap 2,14s.20ss) e a ilusdo das riquezas que torna
alguns cristdos cegos (Ap 3,17). Apesar de todos esses obstaculos, os destinatarios também
dao claros sinais do seu compromisso com o testemunho da fé em Jesus Cristo como, por
exemplo, a perseveranga em meio ao sofrimento (Ap 2,25.9.13.19; 3,8.10) e a resisténcia as
falsas doutrinas difundidas no interior da comunidade (Ap 2,2.6.24; 3,4).

As sete exortacdes constituem, na verdade, uma s6 mensagem profética que o Cristo
ressuscitado dirige, em primeira pessoa, 4 assembleia'””. Os “anjos” destinatarios (Ap
2,1.8.12.18; 3,1.7.14) representam, em ultima instancia, a propria Igreja e o que se diz de cada
um deles aplica-se a sua comunidade de referéncia'*®. A mensagem assume simultaneamente
um carater diferenciado e unitario: a diferenga provém da situagdo propria de cada Igreja, ao
passo que a unidade deriva especialmente do fato de o nlimero sete simbolizar a Igreja na sua
integridade. Consequentemente, qualquer assembleia litargica podera adotar e aplicar a sua
situacdo concreta os imperativos de Cristo contidos na mensagem profética. Tais imperativos,

que constituem a esséncia das normas de conduta concernentes as Igrejas, encontram-se

13 «Q fato de Antipas ser o unico martir citado pelo nome no Apocalipse sugere que a perseguigio
letal pode ter acontecido, mas ainda ndo era comum para os cristios da Asia Menor. Embora suponha
que a grande perseguicdo va ocorrer logo (3,10), Jodo ndo cré que ela afetard todos do mesmo modo.
‘Eis que o diabo vai langar alguns dentre vos [...] na prisao’, diz ele; mostra-te fiel até a morte [...]°
(2,10)” (KRAYBILL, J. Nelson. Culto e comércio imperiais no Apocalipse de Jodo. Sao Paulo:
Paulinas, 2004. p. 45, grifo do autor).

'35 “Na medida em que a Igreja acolhe essa mensagem, ela desenvolve a sua pertenga a Cristo,
tornando-se sempre mais ‘reino’, sempre mais capaz de seguir Cristo-cordeiro (14,4) e de agir
coerentemente” (PONTIFICIA COMISSAO BIiBLICA. Biblia e moral, 69).

136 OSBORNE, Apocalipse, p. 122.
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inseridos em um contexto preciso, evidenciado pelo esquema literario comum as sete

~ 157
exortagoes " .
Esquema literario comum as exortagoes

Cada uma das exortagdes reproduz um esquema literario estruturado em seis pontos:
1) endereco (“ao anjo da Igreja”); 2) autoapresentacao do Cristo ressuscitado (“isto diz aquele
que”); 3) avaliagdo da conduta da Igreja destinataria (“conhego as tuas obras™); 4) primeiro
imperativo, diferente para cada Igreja (“recorda-te”, “arrepende-te”); 5) segundo imperativo,
igual para todas as Igrejas (“aquele que tem ouvido escute”); 6) promessa ao vencedor (“ao
vencedor darei”). Os quatro primeiros elementos do esquema sucedem-se sempre na mesma
ordem, ao passo que a ordem dos dois Ultimos se inverte nas quatro ultimas exortagdes. Os
quatro primeiros elementos, invariavelmente concatenados, indicam a assembleia um
itinerario penitencial a ser seguido em etapas sucessivas: tudo comeca com o contato com o
Cristo ressuscitado que fala; desenvolve-se, entdo, um conhecimento mutuo aprofundado e
explicitado e se conclui com um imperativo exortativo de Cristo'*.

Wilhelm Egger observa que as formas mais patentes de estratégia pragmatica sao as
ordens expressas no imperativo'™’. As duas séries de imperativos, que correspondem ao
quarto e quinto (ou sexto) elementos componentes do esquema literario das exortagdes,
condensam as reacdes que a primeira parte da visdo apocaliptica pretende suscitar no leitor.

Devido ao contexto liturgico no qual sdao expressos, os imperativos de Cristo tendem a

produzir na assembleia aquilo que exprimem.
a) Primeira série de imperativos

Na primeira série de imperativos, duas ideias recorrem com maior frequéncia: o
arrependimento, enfatizado pelos quatro imperativos “arrepende-te”, petavoncov (Ap 2,5.16;
3,3a.19), e a perseveranga, que comporta especialmente a manutengdo da fé e do testemunho
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recebido de Cristo em toda a sua riqueza (Ap 2,10.25; 3,11) °". Ambas as ideias alternam-se

de uma exortacdo a outra, conforme demonstra o grafico a seguir:

"7V ANNI, La morale dell’ Apocalisse, p. 132.

'8 Ibid., p. 133.

" EGGER, Metodologia do Novo Testamento, p. 134-135.
10V ANNIL, op. cit., p. 146.
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Efeso: recorda-te, pois, de onde caiste,
arrepende-te (LeTavVONGOV)
e pratica as obras anteriores (Ap 2,5).

Esmirna: nada temas (pofo?d) das coisas que estas por sofrer
[...]
Sé (yivov) fiel até a morte
e te darei a coroa da vida (Ap 2,10).

Pérgamo: arrepende-te, pois,
sendo venho a ti em breve
e guerrearei contra eles com a espada da minha boca (Ap 2,16).

Tiatira: aquilo que tendes, segurai com firmeza (kpotnocorte)
até que eu tenha vindo (Ap 2,25).

Sardes: recorda-te, pois, como recebeste ¢ escutaste
e guarda
e arrepende-te (Ap 3,3a).

Filadélfia: venho brevemente.
Segura com firmeza (kpdtet) aquilo que tens,
para que ninguém tome a tua coroa (Ap 3,11).

Laodiceia: sé, pois, zeloso
e arrepende-te (Ap 3,19).

O chamado ao arrependimento, embora precedido da alusdo a acontecimentos
concretos da vida das Igrejas, ndo se prende particularmente a nenhum desses acontecimentos.
O arrependimento exigido por Cristo apresenta, desde primeira até a ultima exortagdo, um
carater absoluto e globalizante. Na primeira exortacdo, a sequéncia “recorda-te [...] arrepende-

2181 " A forma

te [...] e pratica (Ap 2,5)” “responde aos trés estdgios na historia da conversao
que a conversdo deve tomar ndo ¢ um novo direcionamento de vida, mas um retorno ao
passado, as boas obras e aos atos de amor para com Deus e de amor mutuo entre os fiéis, que
haviam caracterizado os primeiros tempos da Igreja'®. Esse amor é o quanto se pede, de
maneira enfatica, na Gltima exortagdo — “s€, pois, zeloso [no amor]”: “como resultado de uma
situagdo de amor fervente restabelecido, havera o ato de conversao [...] que consistira aqui na
capacidade de ‘pensar-além’ no sentido de um deslocamento da Igreja da sua autossuficiéncia
a Cristo™'®.

Além chamar os destinatarios a conversao, os imperativos buscam estimular neles o

desejo de perseverar na fé e no testemunho de Cristo. Tal busca se exprime, no texto, através

' SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 27, tradugio nossa.
12 OSBORNE, Apocalipse, p. 129.
163 V ANNI, L’Apocalisse, p. 157, tradug@o nossa.
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das ordens dirigidas as Igrejas de Esmirna, Tiatira e Filadélfia. Na exortacdo a Igreja de
Tiatira, também aparece o verbo “arrepender-se” (petavoéw), referido a “Jezabel” e aos “que
adulteram com ela” (Ap 2,21s.), mas de um modo menos evidente do que nos imperativos ja
citados'®*. Nas exortagdes as Igrejas de Esmirna e Filadélfia, ndo se aponta para qualquer
comportamento dos destinatarios que seja reprovavel. Ambas as Igrejas partilham, ao invés,
da situacdo de pequenez (Ap 2.,9; 3,8) e de oposi¢do caluniosa dos judeus (Ap 2,9; 3,9). Por
um lado, vaticina-se a Igreja de Esmirna que ela estd por enfrentar prisdes e tribulagdes
momentaneas (Ap 2,10). Por outro lado, recorda-se a Igreja de Filadélfia que ela tem dado, até
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entdo, o testemunho da sua fé (Ap 3,8.10) °. Enfim, as exigéncias de perseveranga se

intensificam “até a morte” (Ap 2,10) e perduram até a vinda de Cristo (Ap 2,25; 3,11).

b) Segunda série de imperativos

A segunda série de imperativos reproduz por sete vezes o mesmo enunciado: “o que
tem ouvidos escute” (Ap 2,7a.11a.17a.29; 3,6.13.22). As Igrejas, que ja acolheram o primeiro
imperativo de Cristo e enveredaram pelo caminho da conversao e da perseveranca, estdo aptas
a executar esse segundo comando. O enunciado tem a fun¢ao de chamar o leitor a cooperagao,
apelando 4 sua competéncia comunicativa'®®. Na terminologia sapiencial, retomada aqui, a
expressdao “ter ouvidos” comporta a capacidade de interpretar um contetido enigmatico
aplicando-o a realidade da vida. No sentido indicado, a referida expressao diz que o Espirito
se dirige as Igrejas em termos enigmaticos e, no Apocalipse, o enigma ¢ dado pelo simbolo.
Isso ¢ o que ocorre na segunda parte da visdo, onde se apresentam a assembleia diversos
quadros simbélicos que a iluminario na leitura da sua historia (Ap 4,1-22,5)'7.
Consequentemente, a assembleia devera por em atividade todo o seu potencial interpretativo e
sapiencial, a fim de colher e praticar o contetdo da mensagem do Espirito.

Observou-se anteriormente que a ordem dos dois ultimos topicos do esquema literario

das exortacoes, a segunda série de imperativos e a promessa ao vencedor, ¢ invertida a partir

1% V ANNI, La morale dell’Apocalisse, p. 136. O mesmo verbo aparece ainda quatro vezes na segunda
parte da visdo apocaliptica, referido aos inimigos de Cristo, expressando a sua incapacidade de
conversao (Ap 9,20.21; 16,9.11).

' Nao ¢ a toa que o imperativo de kpatém encontra-se no aoristo, quando a ordem é dada a Igreja de
Tiatira (aspecto ingressivo: “passa a segurar com firmeza”), e no presente, quando a ordem ¢ dirigida a
Igreja de Filadélfia (aspecto continuativo: “permanece segurando com firmeza”).

1% A competéncia comunicativa do leitor é a capacidade que ele possui de interpretar e interagir com
determinado texto, de modo a saber compreender e assumir como interlocutor determinada posigdo
(GRILLI, Parola di Dio, p. 531).

"7V ANNI, op. cit., p. 139.
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da quarta exortag¢do. No estilo refinado do Apocalipse, tal inversdo indica que nao ha sucessao
entre ambos, mas simultaneidade: a Igreja, exatamente enquanto busca “vencer” (vikdm),
encorajada pelas promessas de Cristo (Ap 2,7b.11b.17b.26-28; 3,5.12.21), precisa escutar o
que o Espirito lhe diz, a fim de conseguir orientar a sua acdo para a vitoria'®®. O verbo vikGo,
quando tem o Cristo por sujeito, refere-se a sua vitéria na Cruz (Ap 3,21; 5,5; 6,2), que se
consumard na parusia (Ap 6,2; 17,14). Quando os cristdos sdo o sujeito, o verbo se refere ao
testemunho que eles deram de Cristo até a entrega da vida (cf. Ap 12,11; 15,2). E a essa
atitude que o Cristo em pessoa encoraja a assembleia, através do seu proprio exemplo — “eu

: : 169
venci” (Ap 3,21) — e das promessas feitas “ao vencedor” ™.

4.2.6. Perspectiva celeste da visdo: “as coisas que estdo por acontecer” (Ap 4,1-22,5)

Na segunda parte da visdo, o Espirito fala as Igrejas, em termos simbdlicos, indicando-

lhes como interpretar a sua realidade presente, para que possam tomar as decisdes operativas
. . ~ o : e T At e 170
mediante as quais cooperardo com a vitdria de Cristo sobre os seus adversarios historicos .
A se¢do ¢ uma “profecia do porvir do mundo e da Igreja, a partir da glorificacao de Cristo até

"' Nio se trata, porém, de uma previsdo, na linha do tempo, da cronica dos

0 juizo fina
acontecimentos futuros, mas de uma interpretacdo de tais acontecimentos a luz da
transcendéncia. Na origem da visdo encontra-se sempre a ‘“voz como de trombeta”, que
convida o vidente a subir ao céu, para contemplar, do ponto de vista da transcendéncia divina,
“as coisas que devem acontecer” (Ap 4,1; cf. 1,1)'"%. O contetdo a ser revelado, o plano de

o, e 1 , . . ~
Deus para a historia' ”, estd escrito num livro celeste lacrado com sete selos. A revelagio

acontece segundo uma “economia”, sinalizada pela ruptura sequenciada dos selos.

1% VANNI, La morale dell’ Apocalisse, p. 133-134.

' Em sentido estrito, as promessas constituem atos comissivos e pressupdem, portanto, um
compromisso em primeira pessoa da parte do locutor, de modo que aquilo que ele diz se realize
(OBARA, Elzbieta M. Il rapporto con Dio: dal digiuno alla delizia. Studio comunicativo-pragmatico
di Is 58,1-14. In: GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzbieta. Comunicazione e
pragmatica nell esegesi biblica. Roma: Gregorian & Biblical Press, 2016. p. 149).

79V ANNI, op. cit., p.133.

"I ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 52, tradugio nossa.

'72 V ANNI, L’ Apocalisse, p. 79.

' O plano de Deus para a histéria ¢ apresentado como um “mistério”, anunciado aos “seus servos, os
profetas”, ente os quais Jodo se inclui (Ap 10,7; cf. 1,1).
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4.2.6.1 O Criador e o Cordeiro ao centro da criaciao (Ap 4,1-5,14)

A secao correspondente a Ap 4,1-5,14 introduz a segunda parte da visdo, ao mostrar o
Criador (Ap 4,11) sentado no seu trono (Ap 4,2.9.10), segurando na mao direita o livro selado
(Ap 5,1.7) que contém o seu plano sobre a historia. O Cristo morto e ressuscitado,
simbolizado no Cordeiro em pé e “como imolado” (Ap 5,6), aparece como o Unico capaz de

174 . , - ..
™ No Apocalipse, o “trono” de Deus ¢ a expressdo principal do

revelar e executar tal plano
seu dominio universal. Alude-se a ele na saudagao inicial (Ap 1,4b) e na promessa de Cristo
ao vencedor: “dar-lhe-ei sentar-se comigo no meu trono, como também eu venci € me sentei
com o meu Pai no trono” (Ap 3,21). A se¢do ocupa um posto estratégico, do ponto de vista
argumentativo, inserindo-se entre os setendrios das exortacoes e dos selos. Assim, depois de
exigir da assembleia conversdo, perseveranca e discernimento sapiencial e antes de lhe contar
a sua versao do futuro, o Espirito lhe garante que o controle da histéria humana e do reino
cosmico pertence a Deus e ao Cordeiro' .

A se¢do destaca a unidade entre Deus e o Cordeiro, em conformidade com a
declaracdo do Jesus joanino: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). A visdo retrata uma liturgia
cOsmica, na qual toda a criacdo se une em solene adoragdo ao redor do Criador e do
Cordeiro'’®. Os adoradores se distribuem em circulos concéntricos: o circulo mais interior é
composto pelos quatro viventes (Ap 4,6b); o outro circulo ¢ formado pelos vinte e quatro
ancidos sentados nos seus tronos (Ap 4,4); o grupo de miriades de anjos compde o circulo que
se reune “ao redor do trono, dos viventes e dos ancidos” (Ap 5,11) e, por ultimo, o circulo
mais exterior engloba “toda criatura que estd no céu, na terra, sob a terra e no mar” (Ap 5,13).
A imagem simétrica e harmoniosa traz ao pensamento do leitor ideias tais como ordem,
concordia, convivéncia pacifica, colaboracdo mutua e outros sinais que manifestam a presenga
do reino de Deus.

Ao longo do Apocalipse, hd uma énfase acentuada na figura do Cordeiro como
representacdo de Cristo. Pode-se dizer que essa é a imagem cristologica central do livro'”’,

que combina as imagens do cordeiro pascal de Exodo e do Servo Sofredor de Isaias'’. A

17 VETRALL La donna dell’ Apocalisse, p. 154.

"> WITHERINGTON III, Revelation, p. 113.

176 Mesmo que implicitamente, a adoragdo se expande aos sete espiritos de Deus (o Espirito Santo),
que correspondem as sete lampadas de fogo ardendo diante do trono de Deus (Ap 4,5) e aos sete olhos
do Cordeiro (Ap 5,6b).

"7 Ibid., p. 76.

78 «A imagem principal do AT, sem davida, ¢ a do cordeiro pascal, originando-se na Pascoa em
Exodo 11-12, e na cerimdnia de Exodo 29/Ntmeros 28-29. Em Isaias 53.7, a figura é usada para o
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narrativa de Ap 5,1-14 gira em torno do Cordeiro, apresentando-o segundo um padrio
tradicional encontrado em alguns hinos cristologicos (F1 2,9-11; 1Tm 3,16; Hb 1,5): exaltacao
(v. 5), transmissao de autoridade (vv. 6-7) e apresentacdo ante os suditos que o reverenciam
(vv. 8-14)179. Ele entra em cena como resposta a pergunta do anjo: “Quem ¢ digno (&&oc) de
abrir o livro e desatar os seus selos?” (Ap 5,2). Uma assertiva, dita de forma absoluta pelo
ancido, justifica o seu mérito para a execu¢do de tal ato: “eis que [ele] venceu” (Ap 5,5). O
significado de “vencer” (vikdw) ¢ explicado no final da primeira estrofe do hino entoado pelo
coro dos viventes e dos ancidos: “porque foste imolado” (Ap 5,9a). O Cordeiro ¢, portanto,
digno de abrir o livro selado, porque venceu testemunhando o Pai até o sacrificio da Cruz.

O restante do hino retoma Ap 1,5b-6a (cf. 20,6): “compraste para Deus no teu sangue
[homens] de toda tribo, lingua, povo e nagdo. Fizeste deles para o nosso Deus reino e
sacerdotes; e reinam'*’ sobre a terra” (Ap 5,9b-10). Ao derramar o seu “sangue” na Cruz,
Jesus “comprou” para Deus pessoas provenientes de todas as origens. Em Ap 1,5b, a
assembleia diz que o “sangue” de Jesus a “libertou” dos seus pecados. Confrontando-se
ambas as passagens, percebe-se que a Morte de Jesus € vista no Apocalipse como o
pagamento de um resgate, efetuado por Deus, que libertou os cristdos da escraviddo do
pecado e lhes conferiu a prerrogativa de reino e sacerdotes. Referido aos cristdos, o verbo
“reinar” (Bactievm) significa, a nivel escatoldgico, ter a posse do Reino (Ap 22,5) e, a nivel
pré-escatologico (Ap 5,10; 20,4.6), contribuir na sua realizac;ﬁolgl. Os cristdos feitos
“sacerdotes” exercem a fun¢ao de intermediarios entre o projeto de Deus, contido no livro, e a
concretude da histéria. Enquanto “reino”, eles devem levar adiante a promoc¢ao do reino de

Deus e de Cristo na historia humana'®?.

Servo Sofredor de Javé (‘um cordeiro que é levado ao matadouro’), aplicada a Cristo em Jodo 1.29-35;
Atos 8.32; 1Corintios 5.7; 1Pedro 1.19” (OSBORNE, Apocalipse, p. 286).

7 Ibid., p. 274.

180 Metzger explica que “a maioria da comissdo, notando que em 20,6 o codigo Alexandrino 1&
equivocadamente Baciievovoty para o futuro, preferiu fPactievcovsty aqui, como mais adequado para
o sentido do contexto” (METZGER, A textual commentary, p. 736, tradugdo nossa). No entanto, o
presente Pacilebovotv parece preferivel, porque se encontra em A (o cddigo mais importante e
confiavel para o Apocalipse) e por se tratar da lectio difficilior. De fato, ¢ compreensivel que se opte
por trocar um presente problematico, com o acréscimo de um o, por um futuro que ndo cria problemas.
Mais dificil é, porém, explicar como alguém optaria por tomar o caminho oposto (VANNI, La morale
dell’ Apocalisse, p.140).

81 Nas sete apari¢oes de Paciievm no Apocalipse (Ap 5,10; 11,15.17; 19,6; 20,4.6; 22,5), os sujeitos
do verbo variam entre Deus, Cristo € os cristaos.

'82 1d., La promozione del regno, p. 28.
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4.2.6.2 O livro com sete selos (Ap 6,1-22,5)

Como a presente abordagem ocupa-se do caminho que o leitor do Apocalipse percorre
até chegar a Ap 12, analisar-se-4 aqui apenas a se¢do do livro com sete selos correspondente a
Ap 6-11. Ao interno dessa se¢do, quatro passagens — cada uma delas protagonizada por uma
figura representativa da Igreja — contribuem, de modo especial, para que a assembleia, lendo a
sua historia, faga as escolhas concretas do seu agir no mundo: 1) as almas dos martires sob o
altar (Ap 6,9-11), 2) os cento e quarenta e quatro mil (Ap 7,4-8), 3) a multidao trajada com
vestes brancas (Ap 7,9-17) e 4) as duas testemunhas de Jesus Cristo (Ap 11,3-13). As
passagens 1) e 3) narram acontecimentos ocorridos no céu, enquanto os fatos relatados em 2)
e 4) se passam sobre a terra. A Igreja dos martires domina a cena em 1) e 4), ao passo que 2) e
3) focalizam a Igreja em geral. Enfim, a alusdo ao vocabulario do testemunho nas passagens

1)e4) (Ap 6,9; 11,3.7) emoldura a série indicando o seu tema transversal.

As almas dos martires sob o altar (Ap 6,9-11)

O relato de Ap 6,9-11 situa-se no céu e expoe a situagao provisoria dos martires, que
j4 se fizeram vencedores'™. Jodo viu as suas almas sob o altar celeste'™, clamando a Deus por
justica e por vinganga contra os habitantes da terra. Foram-lhes dadas, entdo, vestes brancas e
lhes foi dito que aguardassem um pouco mais de tempo, até que se completasse o numero dos
que seriam martirizados. O altar simboliza aqui, certamente, a protecdo € o contato com a
presenca de Deus'®. Os martires sdo os que foram assassinados por seus opositores, assim
como Cristo (Ap 5,6.9), “por causa da palavra de Deus e do testemunho que mantiveram” (Ap
6,9). A assembleia é sugerido, outra vez, que o cristio auténtico nio foge para salvar a vida

nem faz concessdes com o evangelho a fim de evitar perseguicdo, mas mantém o seu

'8 «Os vv. 9-11 [de Ap 6] tratam do martirio cristio. Nas se¢des correspondentes de Mc 13,9-13; Mt
24.9-10; Lc 21,12-18, as perseguicdes e o martirio sdo preditos [...] nosso autor se refere [ao invés],
em linguagem inconfundivel, a uma grande perseguigdo no passado” (CHARLES, A critical and
exegetical commentary, p. 171-172).

184 0 “altar” (Buclaotplov) € citado oito vezes no Apocalipse (6,9; 8,3[2x].5; 9,13; 11,1; 14,18; 16,7).
Em Ap 6,9, o altar é o lugar de refiigio para aqueles que perderam as suas vidas por causa do seu
testemunho fiel de Deus e de Cristo. Ele ¢ a contraparte celeste do deserto terrestre da mulher de Ap
12,6.14. Ambos encontram-se em espacos intermediarios: para as almas martirizadas que aguardam a
ressureicdo dos mortos (Ap 20,4-6) e para os santos que ainda peregrinam através do deserto da
histéria (RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 130).

85 WITHERINGTON 111, Revelation, p. 135.
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. Lo 186
testemunho mesmo em meio a uma situacio adversa

. O destino reservado a essa categoria
de cristaos, enquanto aguarda a ressurrei¢do, ¢ o amago do céu sob a protecao divina.

O clamor dos martires nao € por vinganga pessoal, mas por justica publica (Ap 6,10):
ndo significa uma ética inferior, mas ressalta a justi¢a divina e a centralidade da soberania de

187

Deus na vida e na morte dos seus santos ~ . Embora o enunciado esteja formulado como uma

) . L. . 1. 188 5
pergunta, o contexto sugere que ele possui a forga ilocutéria de uma stplica . A questdo

1 . ,
»189 continuard sem

dirigida a Deus nao € se ele julgard os transgressores, mas “até¢ quando
“julgar” e sem “vingar” (aspecto continuativo dos verbos kpivew e €kdikéw no presente) o
sangue dos martires'’. Para Resseguie, a pergunta pode ser parafraseada do seguinte modo:
“Quanto tempo eles devem esperar até que Deus vingue o seu testemunho fiel como o meio
justo [...] para vencer o mal e superar as injusticas deste mundo? Quanto tempo eles devem
esperar antes que o caminho da cruz seja vingado em suas proprias vidas?”"".

A resposta de Deus revela que o sofrimento do justo faz parte do seu plano, como via
de acesso a vitéria sobre o mal (Ap 6,11). A morte de Jesus, assim como a das suas
testemunhas, é o meio pelo qual Deus triunfara sobre o mal e inauguraré o eschaton'**. Dois
passivos divinos respondem as duas partes da questdo levantada pelos martires: em resposta
ao seu apelo por justica (v. 10a), “foi-lhes dada” a cada um uma veste branca (v. 11a); em
aten¢do ao seu pedido por vinganga (v. 10b), “foi-lhes dito” que aguardassem um pouco mais
até se completar o seu numero (v. 11b). A veste branca significa pureza espiritual: Deus a
entrega “ao vencedor” como prémio em reconhecimento a sua justica e fidelidade (Ap 3,5)""".

A ideia de um ntimero predefinido de justos que devem morrer antes do fim encontra-
se também alhures na literatura apocaliptica (1Henoc 47,1-4; 4Esd 4,35-37). Para o

: , s s - . 1194 P
Apocalipse, o nivel do cristdo ¢ o de um martir em potencial ~". Os potenciais martires,

membros da assembleia, estdo sendo informados de que a sua morte ¢ uma parte necessaria do

'8 OSBORNE, Apocalipse, p. 319.

7 Ibid., p. 320.

"% 0 modo como os martires fazem a pergunta, gritando “em alta voz”, confere ao enunciado um tom
dramatico e intenso.

189 Expressdo que inicia varias siplicas em Salmos e nos profetas (SI 79,5; 89,46; 90,13; Is 6,11; Hab
1,2; Zc 1,12; Dn 12,6).

190 A suplica dos martires ¢ atendida em Ap 16,5-6; 18,20.

I RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 130-131, tradugio nossa.

2 Ibid., p. 131.

' Para Charles, a veste branca simboliza aqui o corpo celestial, concedido aos martires como um
privilégio especial (CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 176). Todavia, a utilizagdo
desse simbolo em outras passagens do Apocalipse (3,4-5.18; 7,9.13s.) ndo parece favorecer tal
interpretagao.

1% VANNI, La morale dell’ Apocalisse, p. 147.
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195
1

plano divino para superar o mal . A certeza de que Deus e o bem finalmente triunfardo

constitui a base para a sua perseveranga na fé e no testemunho (Ap 1,9; 5,95.)196.

Os cento e quarenta e quatro mil (Ap 7,4-8)

A narrativa que se desenvolve a partir da abertura do sexto selo mostra as forcas de
destruicao prontas para desencadear o processo de aniquilamento dos poderes malignos
mundanos (Ap 6,12-14). Antes, porém, que tal ato se concretize, as poténcias angélicas
recebem a missdo de marcar na testa, com o selo do Deus vivo, os servos de Deus (Ap 7,1-
3)"7. Jodo escuta, entdo, que o nimero dos marcados com o selo é de cento e quarenta e
quatro mil, provindos de todas as tribos dos filhos de Israel, igualmente representadas (Ap
7,4-8)'%. A perfeigio do niimero dos fiéis perseverantes na Igreja ¢ triplamente enfatizada:
tomando o nimero doze (nimero da completude), elevando esse nimero ao quadrado e, em

seguida, multiplicando-o por mil, outro simbolo de completude'”

. A cifra ¢, portanto,
. yqe 200 < .
puramente simbdlica”™ e se refere a totalidade do povo de Deus em marcha sobre a terra, nas
geragdes sucessivas, enfrentando as tribulagdes € o martirio, j& marcado com o selo de
201
pertenga a Deus™ .

Esse quadro apresenta a Igreja em sua condicdo de peregrinante, ressaltando uma
caracteristica constitutiva da sua esséncia: como comunidade dos “servos de Deus”, ela ¢é
também propriedade de Deus. O selo de pertengca que os servos recebem na fronte nao os
torna, porém, imunes aos sofrimentos da vida nem a morte acidental ou ao martirio. A
protecdo da qual eles gozam ¢ de ordem superior: por um lado, ela ndo permite que o fiel
enfrente o sofrimento € a morte no desespero, como os que gritam aos montes € rochedos
113 r Ll : . ) ’ . .

Cai sobre nos!”, por viverem os acontecimentos tragicos sob um céu de ira; por outro lado,
ela permite ao fiel enfrentar todas as tribulagdes com animo pascal, como o Cordeiro

. .. .~ 202
enfrentou o sofrimento definitivo da Paixdao”-.

1 WITHERINGTON 111, Revelation, p. 135.

% SMALLEY, The Revelation to John, p. 165.

7 A referéncia a marca na testa dos que serdo poupados é uma alusio a Ez 9,4-6.

8 Em Ap 7.4, Jodo diz que apenas ouviu o nimero dos cento e quarenta e quarto mil. Ele s6 os vera,
juntamente com o Cordeiro, em Ap 14,1-5.

1% OSBORNE, Apocalipse, p. 349.

2% CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 206.

2T SAOUT, Nio escrevi o Apocalipse para assustar, p. 123.

292 Ibid., p. 122.
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A multiddo trajada com vestes brancas (Ap 7,9-17)

Charles nota que Ap 7 faz uma pausa no movimento que vinha se desenvolvendo
continuamente ao longo dos trés capitulos anteriores. O drama divino tem o seu movimento
interrompido em Ap 7,1-8, mas em 7,9-17 acontece algo mais: ocorre uma verdadeira ruptura
na unidade de tempo que vinha sendo cuidadosamente observada em Ap 4,1-7,8. Tal ruptura
¢, porém, proposital e encerra uma énfase comunicativa em vista do leitor. Esse foi informado
de que, como servo de Deus, traz na fronte o selo divino (Ap 7,4-8), mas ele sabe que tal
selagem ndo o isenta dos sofrimentos fisicos nem do martirio. Entdo, encorajando-o e
inspirando-o a afrontar as provagdes iminentes, o texto lhe apresenta prolepticamente a visao
escatologica de Ap 7,9-17, na qual o vidente contempla a multidao dos cristdos advindos da
grande tribulagdo (Ap 7,14) ja triunfando diante do trono de Deus e do Cordeiro™”.

Os dois grupos de Ap 7,4-8 e 7,9-17 representam respectivamente a Igreja peregrina
sobre a terra e a Igreja triunfante no céu. O segundo grupo ndo se reduz, portanto, a Igreja dos

29" A multiddo incontavel provinda “de

martires nem a geracdo cristd do final dos tempos
todas as nacgdes, tribos, povos e linguas” (Ap 7,9) — que lavou e alvejou as vestes no sangue
do Cordeiro (Ap 7,14) — corresponde ao grupo dos que foram redimidos pelo sangue do
Cordeiro “de toda tribo, lingua, povo e nacdo” (Ap 5,9b). A assembleia sente-se
potencialmente inserida nessa coletividade, com a qual partilha a condicdo de reino-
sacerdotes (Ap 1,6a; 5,10). Ela efetivara a sua insercao na assembleia escatologica seguindo o
exemplo dos cristdos triunfantes apontado no texto: eles, tendo recebido o Batismo (“lavaram
e alvejaram as vestes no sangue do Cordeiro”), testemunharam Cristo até a morte (“vém da
grande tribulacdo”) e, por isso, receberam o prémio em reconhecimento a sua justica e

fidelidade (“estdo vestidos em vetes brancas”)*”.

As duas testemunhas de Jesus Cristo (Ap 11,3-13)

A Igreja peregrina ¢ apresentada sob a figura das duas testemunhas de Cristo, que

206

profetizardo por mil duzentos e sessenta dias (Ap 11,3)”". Elas se vestem de saco em sinal de

203 CHARLES, A critical and exegetical commentary, p. 189.

2% SMALLEY, The Revelation to John, p. 190.

205 T AURIA, La vittoria dei santi, p- 387.

2% O periodo do ministério das duas testemunhas corresponde ao tempo em que a cidade santa é
pisoteada (Ap 11,2), ao tempo em que a mulher esta refugiada no deserto (Ap 12,6.14) e ao periodo do
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luto, por causa da condigdo espiritual das pessoas na terra (cf. Gn 37,34; Jn 3,5s.). A dupla
representa a Igreja que testemunha e que, por isso, caminha para o martirio®”. A
caracterizacdo do relato requer que as testemunhas sejam duas, porque esse € o numero
- (151208
necessario para prover um testemunho valido™".
A imagem das duas oliveiras e dos dois castigais prové uma metafora importante para
o papel da Igreja como testemunha (Ap 11,4). Como a oliveira produz o 6leo que alimenta a
chama da lamparina, assim também as duas oliveiras suprem os dois casticais com um

209 a4
. Desse modo, apesar da ameaga hostil vinda de fora, a

suplemento abundante de 6leo
chama do desejo de testemunhar Cristo nio corre o risco de se extinguir no seio da Igreja®'’.
No exercicio da missao profética, as duas testemunhas reunem tragos caracteristicos de
Moisés e de Elias (Ap 11,5s.)*!". Como Moisés, elas tém a habilidade de transformar as 4guas
em sangue (Ex 7, 14-20) e de afligir o pais com todo tipo de praga (Ex 8,1-17). Como Elias,
elas tém o poder de destruir os seus inimigos pelo fogo (2Rs 1,10-17) e de fechar os céus, de
modo a ndo haver chuva (1Rs 17,1). Além disso, a ascensdo das duas testemunhas ao céu (Ap
11,12) corresponde a subida de Elias, em 2Rs 2,11s., e a tradigdo por trds do apodcrifo

212 e e 4 . \
. Uma vez que o texto atribui indistintamente as duas

Assungao de Moisés (veja 12,13)
testemunhas os mesmos poderes de Moisés e Elias, elas devem ser consideradas como uma
unidade corporativa (mais do que como dois individuos distintos). O texto argumenta que essa
corporacdo, enviada em missdo a um mundo incrédulo e hostil, recebe de Deus o poder de
operar “sinais” semelhantes aqueles que acompanhavam a missao dos grandes profetas de
Israel.

Como a protecdo divina guarda o coracdo, mais do que o corpo, as duas testemunhas
completardo a sua missdo, mas terdo as suas vidas ceifadas pelos poderes mundanos (Ap
11,7). A passagem retoma o relato das almas sob o altar (Ap 6,9-11) em diversos aspectos, a

comecar pela relacdo que se estabelece entre testemunhar e ser morto (Ap 6,9; 11,7). O

“tempo pequeno”, que dura até que se complete o nimero dos martires (Ap 6,11b), chega ao

reino da besta (Ap 13,5). Perseguigdo e protegdo, testemunho e oposi¢do sdo aspectos paradoxais do
mesmo periodo simbolizado pela metade de sete ou pelo nimero trés e meio.

70 tema moral da segdo ¢é evidentemente o testemunho, cujo léxico aparece duas vezes no texto (Ap
11,3.7).

% Dt 19,15; cf. Nm 35,30; Dt 17,6; Mt 18,16; Jo 8,7; Hb 10,28.

29 para outras alusdes, cf. também Zc 4,2-3.11.

*!1 RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 162.

1T A volta dessas duas figuras proeminentes do Antigo Testamento era aguardada para antes do fim do
mundo (cf. Dt 18,18; M14,5; Mc 9,11-12).

*12 Moisés e Elias também aparecem junto a Jesus na Transfiguragdo (Mc 9,4 par.) (SMALLEY, The
Revelation to John, p. 275).
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fim no momento em que as testemunhas cumprem a sua missao profética e sdo assassinadas

pela besta saida do abismo”"

. Em perspectiva terrena, a besta “venceu” as testemunhas,
porque conseguiu mata-las. Porém, em perspectiva celeste — aquela pela qual a assembleia
deve contemplar a historia — os verdadeiros vencedores sdo os que se mantiveram fiéis até a
morte e que, por isso, receberdo de Cristo a coroa da vida (Ap 2,10).

Os corpos das vitimas jazerdo insepultos na rua da “grande cidade” por trés dias e
meio (Ap 11,8s.). No Apocalipse, a “grande cidade” tipifica a antitese da Jerusalém do alto'*:
no presente contexto, simboliza perversidade, como Sodoma (Gn 19,1-25; Dt 29,22-23; Is
1,9-15; 3,9; Jr 23,14s.), e escraviddo e alienagdo, como o Egito (Ex 5,1-21: J1 3,19). O triunfo
da besta dura em dias o mesmo que a atividade vitoriosa das testemunhas dura em anos, um
periodo curto de fato, mas longo o suficiente para parecer total e definitivo®'>. O Apocalipse
alude frequentemente a duracgdo precisa dos eventos (quarenta e dois meses, mil duzentos e
sessenta dias, trés dias e meio) informando ao leitor que os acontecimentos da historia seguem
rigorosamente o plano divino. Esse ato representativo visa a estimular a confianca do leitor, a
fim de que adote o modelo de acdo que lhe € proposto, ou seja, a fim de que a assembleia
reproduza na sua histdria a trajetoria vitoriosa de Cristo em sua existéncia terrena.

Os “habitantes da terra”, contra quem as almas dos martires pedem vinganca (Ap
6,10b), festejam a morte das testemunhas (chamados aqui de “dois profetas”), pois se sentiam
atormentados por elas (Ap 11,10). Contudo, ao final do prazo estipulado por Deus — trés dias
e meio — “um espirito de vida, vindo de Deus, entrou nelas e elas se firmaram sobre os pés”
(Ap 11,11). A morte e a ressurrei¢do das testemunhas (Ap 11,7.11) paralelizam com a Morte
e a Ressurrei¢do de Jesus e “simbolizam o chamado a todo cristdo: ‘vitéria por meio do
sofrimento’. O préprio simbolo da imitatio Christi no ensinamento de Jesus € a disposi¢do

216 .
7<%, Assim como

para ‘tomar a cruz’ (Mc 8.34 e par.) e para morrer por Cristo, se necessario
as duas testemunhas, a assembleia deve considerar a entrega da vida por Cristo como um
privilégio e como a forma mais sublime de comunhao com ele.

Finalmente, a ascensdo das testemunhas ao céu e o grande terremoto produzem a tnica
vitoria da evangelizagdo no Apocalipse, quando os sobreviventes da cidade de setenta mil

habitantes, tomados de pavor, rendem gloria a Deus (Ap 11,13). A referéncia ao “grande

213 0 vildo parece ser bem conhecido do leitor, pois é chamado de “a” besta, ao invés de “uma” besta.
1% H4 uma discussdo infindavel entre os estudiosos acerca da identificagdo da “grande cidade” no
presente contexto: para uns trata-se de Jerusalém, pela alusdo que o texto faz a crucifixdo de Jesus (Ap
11,8); para outros, trata-se de Roma (a “Babilonia”), porque esse € o seu epiteto em outras passagens
do Apocalipse (Ap 16,19; 17,18; 18,10.16.18.19.21; cf. 1Pd 5,13).

1> SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 135-136.

21 OSBORNE, Apocalipse, p. 491.
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terremoto” deriva de Ez 38,19 (LXX), onde o fendmeno descreve o julgamento de Deus sobre
Gog. O nimero setenta mil (7 x 10 x 1.000) faz parte da geografia simbolica do Apocalipse e
descreve uma cidade que representa a totalidade do mundo®'’. HA aqui uma relacdo de
simultaneidade entre a ascensdo das testemunhas e o terremoto ocorrido “naquela [mesma]
hora”, de modo que a combinacdo de ambos produz o arrependimento dos homens. O
testemunho da Igreja completa, assim, o julgamento divino, tornando-o capaz de operar a
conversdo humana®®. A assembleia deve conscientizar-se, portanto, de que o seu sofrimento

, s o : - 219
¢, na verdade, a sua vitdria; Deus utilizara tal sofrimento para conquistar pessoas para si” .

4.2.7 Conclusao

No cabecalho do Apocalipse (Ap 1,1-3), Jodo mostra ao leitor o processo mediante o
qual o escrito surgiu e lhe sugere a reacdo adequada a sua leitura. De acordo com o texto, a
mensagem apocaliptica tem por autor o Cristo glorioso e por destinatarios os seus “servos”
(os cristaos). Ao dizer que “testemunhou [...] tudo quanto viu” (Ap 1,2), o vidente apresenta-
se como um intermediario, que transmitiu fielmente o contetido recebido de Cristo por meio
do anjo. Tal conteudo refere-se a “coisas que devem acontecer” (Ap 1,1b), pois pertencem a
logica do plano de Deus. Essa estratégia retorica visa a reforgar a autoridade das visdes do
texto, atribuindo-as a Cristo, enquanto estabelece o carater do narrador como fidedigno para
consignar tais visdes aos destinatarios™’. Jodo espera que a escuta do seu testemunho
profético suscite no leitor uma resposta de fé e obediéncia: “feliz o que 1€ e os que escutam as
palavras da profecia e guardam as coisas que estdo nela escritas” (Ap 1,3).

A identidade do leitor do Apocalipse revela-se a medida que o discurso avanca. A
principio, fala-se genericamente dos “servos” de Jesus (Ap 1,1) e, logo a seguir, menciona-se
um publico composto por um “que 1€” e varios “que escutam” (Ap 1,3). Percebe-se, entdo,
que o leitor imaginado para o Apocalipse ¢ a assembleia litirgica em ato, composta de um
orador e de um grupo ouvinte. O didlogo litargico inicial (Ap 1,4-8) propde ao grupo que
acolha os estimulos do orador, que lhe responda repetida e atentamente e que se sinta

envolvido no discurso. A contextualizacdo da visdo “no dia do Senhor” (Ap 1,10a) sugere que

*'7SMALLEY, The Revelation to John, p. 285-286.

> Em Ap 16,9, por exemplo, o julgamento divino sozinho nio produz a conversio dos homens, mas
apenas se torna ocasiao para que eles blasfemem contra o nome de Deus.

1 OSBORNE, Apocalipse, p. 491.

220 WITHERINGTON III, Revelation, p. 68.
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a assembleia litargica destinataria é aquela que se reune no domingo de culto. Embora se faca
alusdo a “sete Igrejas” particulares da Asia (Ap 1,4.11), a ideia que se destaca é a da unidade,
a Igreja em seu conjunto, na totalidade que o numero “sete” simboliza. Em vista dessa
simbolizagdo, a mensagem apocaliptica assume valor universal e se torna aplicavel também a
toda assembleia liturgica dominical.

Visto que Jesus ¢ o paradigma para o cristdo e que ele ¢ apontado no Apocalipse
primeiramente como “a testemunha fiel” (Ap 1,5a), conclui-se que o tema moral de fundo da
obra ¢ o testemunho de Jesus como modelo do agir cristdo. A expressdo “a testemunha fiel”
alude ao ministério terreno de Jesus, destacando-se o sacrificio supremo da Cruz. Tal
sacrificio € recordado também na visdo do Cordeiro, declarado como o tnico digno de abrir o
livro selado, porque venceu ao ser imolado (Ap 5,1-14). Além disso, para o Apocalipse, o
sangue de Cristo derramado na Cruz resgatou os cristdos da servidao do pecado e os fez reino-
sacerdotes para Deus (Ap 1,5b-6; 5,9b-10). Enquanto reino-sacerdotes, a assembleia se torna
mediadora entre Deus e a humanidade, devendo colaborar ativamente para que o reino de
Deus e de Cristo continue a dar os seus frutos na historia. Para isso, ela precisa estar disposta
a levar até as ultimas consequéncias o testemunho da sua fé em Jesus Cristo, da mesma forma
que ele testemunhou o Pai até a morte.

Jodo situa a sua experiéncia visionaria em um ambiente que reine paradoxalmente
tribulacdo e celebracdo da fé (Ap 1,9-10a). Ele conta que foi arrebatado pelo Espirito quando
ainda estava exilado na ilha de Patmos, por causa da palavra de Deus que havia anunciado e
do testemunho que havia dado de Jesus na Asia (Ap 1,9b). A atmosfera negativa que envolve
o vidente — a restricdo da liberdade e a privagdo do convivio eclesial — ndo impede, porém,
que ele se encontre em fiel adoragdo “no dia do Senhor” (Ap 1,10a). Ao relatar a sua
experiéncia de testemunho, de exilio e de fé mantida na adversidade, Jodo também se coloca
como um modelo para a comunidade fiel, que sempre estard sujeita a tribulagdes de diversos
tipos e niveis. A comunidade deve também permanecer firme na observancia do domingo,
cuja celebracao lhe proporciona a experiéncia do encontro com o Ressuscitado, da qual ela
haure forgas para testemunhd-lo mesmo em meio as provagdes.

A secdo das sete exortagdes corresponde a um unico discurso parenético que Cristo
dirige pessoalmente a assembleia (2,1-3,22). Os imperativos de Cristo, presentes em cada
uma das exortagdes, em um contexto literario preciso, sintetizam aquilo que a primeira parte
da visdo (Ap 1,10b-3,22) pretende suscitar no leitor. A primeira série de imperativos ¢, em
ultima instdncia, um chamado a conversdao (Ap 2,5.16; 3,3a.19), que implica repristinar o

primeiro amor, e a perseveranca (Ap 2,10.25; 3,11), que consiste especialmente em manter a
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fé e o testemunho de Jesus. A segunda série de imperativos, constituida de um sé enunciado, ¢
um convite a assembleia para que ative todo o seu potencial interpretativo e sapiencial, a fim
de que possa interpretar e praticar o conteudo simbolico da segunda parte da visao (Ap 4,1—
22,5). Acatando tais imperativos, a assembleia torna-se capaz de participar ativamente da
vitoria de Cristo sobre as forgas mundanas que se opdem ao reino de Deus™'.

A parte da secao dos sete selos correspondente a Ap 6—11 contém uma série de quatro
relatos protagonizados por figuras ilustrativas da Igreja. A série também destaca a tematica do
testemunho de Jesus, a ser mantido pelos fiéis a custo da propria vida, se necessario. O tema
do testemunho faz emergir o motivo do sofrimento dos justos como parte integrante do plano
de Deus para superar o mal e salvar a humanidade. Antes que Deus intervenha
definitivamente na historia, € necessario, pois, que o numero dos cristdos martires se complete
(Ap 6,11), que os servos de Deus sejam marcados na fronte (Ap 7,4), que a Igreja passe pela
grande tribulacdo (Ap 7,14) e que as testemunhas de Jesus completem a sua missdo e sejam
assassinadas pela besta (Ap 11,7). O desfecho dessas historias e da histéria da salvagdo®
acontece no episddio da conversdo dos sobreviventes do grande terremoto (Ap 11,13). A
assembleia pode perceber, entdo, que o seu testemunho mantido em meio ao sofrimento ¢ um
instrumento eficaz utilizado por Deus na obra da evangelizagao dos povos.

Talvez o apelo mais fundamental que o Apocalipse lanca ao leitor, no trajeto até Apl2,
seja o de vislumbrar os fatos da historia a luz da transcendéncia divina, para além das
aparéncias imanentes ¢ mundanas (cf. Ap 4,1ss.). Essa nova perspectiva ¢ que permite aos
destinatarios compreender o plano de Deus para a historia, designado como um “mistério”
revelado aos “seus servos, os profetas”, entre os quais Jodo se inclui (Ap 10,7; cf. 1,1).
Espera-se que a assembleia, uma vez instruida sobre o plano divino e conscientizada da sua
missao no mundo, sinta-se também motivada a superar tudo quanto a impede de ser fiel a
Cristo. A assembleia deve aprender a ler a propria historia pelo olhar divino, para o qual a
verdadeira vitdria consiste em testemunhar Jesus Cristo até a morte, como fizeram Antipas
(Ap 2,13), os martires cujas almas estdo sob o altar (Ap 6,9) e as duas testemunhas (Ap 11,7)
e como o proprio vidente mostra-se disposto a fazer. Nao ¢ a toa que Ap 12 comega com a

visdo de dois sinais “no céu” (vv. 1.3), incitando o leitor a manter o enfoque transcendental.

21 Pode-se deduzir a partir das exortagdes as Igrejas que a conjuntura de violéncia anticristd narrada
no restante do Apocalipse correspondia ndo a uma conjuntura real, mas pressentida e antecipada pelo
narrador (ARENS; MATEOS, O Apocalipse, p. 99).

22 “parece, portanto, que o ciclo das intengdes divinas sobre a historia humana esta [finalmente]
fechado; ja ndo ha mais o que esperar, a ndo ser a consumagdo ¢ a retribuigdo Ultima que a sétima
trombeta trard” (ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 138, tradugao nossa).
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4.3 Conduta sugerida por Ap 12

No capitulo 12, o Apocalipse estabelece pela primeira vez uma relagao direta entre
“vencer” (vikam) e dar “testemunho” (paptupia) de Jesus (v. 11). Pela primeira vez também
se diz abertamente quem ¢ o agente invisivel por tras das realidades terrenas que obstaculizam
a fé dos cristdos™. A narrag¢io assume, entdo, um carater paradigmatico, enquanto apresenta a
histéria humana concebida como a luta constante entre dois grupos opostos € em dialética: os
que sdo de Cristo e os que pertencem ao ambito do mundo. O primeiro grupo ¢ formado por
Cristo e os fiéis que acolheram a sua palavra, que vivem com ele uma relagdo de pertenca
mutua e que, assim, manifestam a presenca do reino de Deus no mundo. O segundo grupo,
composto pelo dragdo e os seus, ¢ dominado pela for¢a misteriosa do maligno e quer realizar
um mundo ao seu modo, uma espécie de anticriacdo. Esse grupo busca impelir as pessoas a
romper com a transcendéncia e a empenhar todas as suas for¢as na constru¢cao de um bem-
estar material pautado no sistema fechado do mundo®**.

O objetivo geral deste topico € mostrar alguns modelos de acdo que o relato de Ap 12
sugere aos seus leitores (através dos personagens e do proprio enredo), a fim de que
participem ativamente da vitoria de Cristo sobre o dragdo e sobre os seus aliados terrenos. A
investigacao conduzida aqui pressupde as conclusdes apresentadas no comentario exegético a

pericope (terceiro capitulo), bem como o caminho percorrido pelo leitor até Ap 12.

4.3.1 Atributos e a¢oes de alguns personagens

O comportamento requerido ao leitor de Ap 12 aparece refletido por primeiro nos
atributos e nas agdes dos personagens que representam a Igreja no relato: a mulher vestida do
sol (vv. 1-2) e os remanescentes da sua semente (v. 17). Obviamente, as caracteristicas e as
acoes atribuidas ao dragdo (vv. 3-18) apontam para um tipo de conduta a ser evitado e mesmo
a ser combatido. O Cristo, simbolizado na figura do filho macho, ocupa o centro do capitulo.
O seu nascimento pascal e o seu imediato arrebatamento ao trono de Deus (v. 5) compdem a
tematica de fundo do relato, a saber, a vitoria alcangada sobre o dragdo através do testemunho

mantido (cf. comentario ao v. 11). As acdes desenvolvidas pelos protagonistas sio

23 Ap 2,10 apenas cita de passagem “o Diabo” e Ap 2,9.13.24; 3,9 fazem com relagdo a “Satanas”.
% VANNI, Ugo. Paura e Speranza nell’ Apocalisse. La Civilta Cattolica, Roma, v. 4, n. 3899, p. 453-
465, dic. 2012. p. 454.
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intencionalmente relatadas no tempo presente, de modo a aproximar ainda mais os leitores

dos acontecimentos narrados.

4.3.1.1 A mulher (vv. 1-2)

A primeira aparicio de uma figura feminina na visio apocaliptica’®,
propositadamente designada como uma “mulher” (yvvn), exerce um poder evocativo especial
sobre o publico do Apocalipse, ja habituado ao universo simbodlico veterotestamentario. A
assembleia liturgica que escuta a leitura do relato evoca espontaneamente — ainda que de
forma vaga e indeterminada em seus particulares — o povo de Deus, a relagdao esponsal entre
Deus e o seu povo (Is 54,1.5.6; Jr 3,20; Ez 16,8-14; Os 2,19-20) e todos os eventos ligados a
ela, inclusive a fecundidade (Mq 4,9s.; Is 49,21; 50,1; 66,7-11). Além do mais, 0 mesmo
grupo nao apenas se sente parte do povo de Deus, mas também se considera o verdadeiro
Israel escatoldgico (constituido “reino, sacerdotes para Deus”) e, por isso, identifica-se de
imediato com a personagem da mulher*.

Os atributos da mulher — “vestida do sol, a lua debaixo dos pés e sobre a cabeca uma
coroa de doze estrelas” (v. 1) — qualificam a prépria assembleia ouvinte. Embora ainda
peregrina e exposta aos reveses da historia (“a lua debaixo dos pés”), ela deve irradiar no

mundo o esplendor da gloria de Deus (“vestida do sol”)*’

, que refulge na face do
Ressuscitado (Ap 1,16). A coroa (otépavog) indica a sua participacao na vitédria alcangada por
Cristo na Cruz e recorda os imperativos que ele dirige as Igrejas de Esmirna e Filadélfia: “sé
fiel at¢ a morte e te darei a coroa da vida” (Ap 2,10) e “segura com firmeza o que tens, para
que ninguém tome a tua coroa” (Ap 3,11). Os dois imperativos, considerados em seu
contexto, sio um chamado a perseveranca na fé e no testemunho recebido de Jesus. A
comunidade, que ja € vitoriosa, por ter sido resgatada no sangue do Cordeiro, é assim
exortada a guardar fielmente os dons recebidos de Deus através de Jesus Cristo.

A gravidez da mulher e o trabalho de parto (v. 2) devem ser tomados aqui em sentido
metaforico, como acontece também em Is 26,17s.; 66,7 (cf. Jo 16,21). Na tradi¢cdo biblica,
essa metafora geralmente se refere & comunidade em um momento de sofrimento € em vista

do tempo escatologico™®. As dores do parto simbolizam as tribulacdes que os fiéis devem

sofrer da parte dos seus opositores, mas também a irrup¢ao de um tempo novo. A mulher

> SWETE, The Apocalypse of St. John, p. 12 e ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 144.
226 VANNI, L’ Apocalisse, p. 232.

> SMALLEY, The Revelation to John, p. 315.

228 PIAZZOLLA. La yovij dell’Ap, p. 355.
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vestida do sol e que da a luz o filho macho ¢é o sinal da nova era ja iniciada, dos tempos do
fim, em que a historia se encaminha para o seu cumprimento. O escritor apocaliptico intenta,
entdo, mostrar a assembleia que ela, nessa fase final, tem a missao “de testemunhar o projeto

.. . : . s 59229
[divino] de salvacdo, cuja meta ela ja contempla, e de colaborar na sua realizagdo”"”".

4.3.1.2 O dragio (vv. 3-18)

A descricao que Ap 12 faz do dragdo contém uma denuncia acerca do carater ilusorio
e fugaz dele mesmo e de tudo quanto o representa sobre a terra, especialmente dos ideais
mundanos de grandeza e poder. A expressao “foi visto no céu”, retomada no inicio da
apresentacao do personagem (v. 3), insiste com os ouvintes para que o avaliem sob uma
Optica transcendental, sem se deixar iludir pelas aparéncias. A qualificagdo do dragdo como
“grande” rememora a opressao sofrida pelo povo de Deus sob o poderio de reinos como o
Egito, a Assiria e a Babilonia. A referéncia a sua “cor de fogo” denuncia a sua indole
enganadora e violenta. A assembleia ¢ advertida de que a sua participagdo no reino de Deus e
de Cristo implica seguir na contramdo da ideologia dos reinos terrenos, que adotam como
modelo de grandeza e de dominio o dragdo “grande da cor de fogo™*'. Para o cristdo,
grandeza e autoridade tém por referéncia Jesus Cristo, “a testemunha fiel” (Ap 1,5a) e o
Cordeiro imolado (Ap 5), que se sentou no trono do seu Pai (Ap 3,21; 12,5¢) e que vira para
julgar todas as nagodes (Ap 1,7a; 12,5b).

Outra adverténcia ¢ feita a assembleia por meio da mengdo as cabegas coroadas do
dragdo e aos seus chifres. Em niimero de sete, as cabecas e as coroas indicam a plenitude de
um dominio que o dragdo exerce sobre os reinos do mundo. O relato deixa claro, porém, que
tal dominio ¢ efémero, pois dura apenas “pouco tempo” (v. 12), e restrito aos seguidores

231 . .
. Além disso, a

terrenos do dragdo, ja que ndo se achou mais lugar no céu para ele (v. 8)
alusdo aos dez chifres denuncia que o poder do dragdo, apesar de aparentemente colossal, ¢
limitado e ilusorio, ndo se comparando a onipoténcia do Cordeiro com sete chifres (Ap 5,6).
Seria, portanto, um grave equivoco abandonar o servigco ao Criador e ao Cordeiro onipotente,
a quem serve também todo o universo (Ap 4-5), para perseguir ideais de grandeza mundana

que terminam por precipitar a vida humana no vazio existencial ou no caos (que ¢ a primeira

ideia evocada pela figura do dragao).

> MARQUEZ, La donna avvolta nel sole (Ap 12,1-17), p. 12, tradugio nossa.
39 Tal ideologia ameagca instala-se também no seio da comunidade cristdo, como ocorre em Pérgamo
(Ap 3,17), portanto a adverténcia tem a sua razao de ser.

“Seu governo € temporario, finito e, no final das contas, ilusério” (OSBORNE, Apocalipse, p. 517).
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O dragdo ¢ também o personagem mais ativo do relato: ele varre o terco das estrelas
do céu com a cauda (v. 4a); espreita o nascimento do filho macho, a fim de devora-lo (v. 4b);
guerreia contra Miguel (v. 7), sendo derrotado (v. 8) e lancado para a terra (v. 9); persegue a
mulher (v. 13b), vomitando contra ela 4gua como um rio (v. 15); fica furioso com a mulher e
faz guerra aos remanescentes da semente dela (v. 17) e, por fim, pde-se a espreitar sobre a
areia do mar (v. 18). A voz celeste diz ainda que ele acusava os “nossos irmaos” diante de
Deus “dia e noite” (v. 10), que foi vencido por causa do sangue do Cordeiro e do testemunho
dos santos (v. 11) e que desceu furioso para a terra (v. 12). A soma dessas agdes exprime a
luta obstinada do dragdo, a fim de impedir que o reino de Deus e de Cristo aconteca entre os
seres humanos.

Dentre as agdes supracitadas, destaca-se aquela realgada na analepse dos vv. 15-16,
que se refere mais diretamente ao momento vivido pelos leitores: “lancou da boca, atras da
mulher, 4gua como um rio [...]” (v. 15). Conforme o comentario exegético, o rio que sai da
boca do dragdo equivale as armas que ele utiliza contra o povo de Deus, com o intuito de
desvid-lo do seu caminho. A metafora da terra que “abriu a boca e tragou o rio” (v. 16) —
recolhida de eventos do Exodo (Ex 15,12; Nm 16,30.32) — esclarece que tais armas sdo
pessoas ou forcas humanas. Os leitores sdo alertados acerca de dois tipos de ameaga que
rondam a comunidade: uma externa, advinda de um sistema politico-econdmico hostil e
violento (como fora o Egito), e outra interna, representada por pessoas de dentro da
comunidade, que se acomodaram ao sistema do mundo e que incitam os irmaos de fé a fazer o
mesmo (como fizeram Coré¢, Data, Abiram e os seus). O texto também faz uma ameaga a essa
categoria de cristdos: serdo tragados pelo Xeol, da mesma forma que os infiéis. Obviamente,
considerando-se o contexto mais amplo do Apocalipse, ha aqui também um apelo ao

arrependimento e a conversao, como ocorre no caso de Jezabel e seus sequazes (Ap 2,215s).

4.3.1.3 O filho macho (v. 5)

O nascimento do filho macho (v. 5a) tem sentido figurado, assim como as dores da
mulher, aludindo a Ressurreicao de Jesus. A concepcgdo da Ressurreicdo como um nascimento
¢ refor¢ada pelo uso que o Novo Testamento faz do Sl 2 aqui citado®>. O nascimento pascal
do filho macho e o seu imediato arrebatamento para o trono de Deus (v. 5c¢) selam a sua

vitéria definitiva sobre o dragdo. Em contexto terreno, s6 se voltara a falar das ag¢des do filho

32 ARENS; MATEOS. O Apocalipse, a forga da esperanga, p. 217.
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macho na fase estritamente escatologica, quando ele eliminarda do mundo todo o mal,
inclusive o proprio dragio (Ap 19,11-21,8). Os leitores sabem que Jesus foi morto antes de
ser exaltado ao trono de Deus (Ap 1,5s.; 5,9a). Porém, ainda lhes sera relembrado que ele
escapou da morte nao se esquivando dela, e sim morrendo e sendo ressuscitado por Deus; e o
mesmo serd verdade para os seus fi¢is seguidores (Ap 12,11; cf. 1,18; 5,6)233.

A proclamacdo da vinda do Cristo glorioso para julgar todas as nacdes (v. 5b) abre
duas perspectivas aos ouvintes da profecia. Por um lado, eles sdo chamados ao compromisso
com o testemunho recebido de Jesus, no momento histoérico em que vivem, apesar da aparente
preponderancia das forgas diabolicas que os circundam. Por outro lado, mostra-se a eles que
tudo quanto conseguirem realizar agora colabora para o triunfo escatologico, também

234 . ,
. O Cristo é

historicamente completo, que Cristo estd por manifestar na sua segunda vinda
apresentado como aquele que “estd por” (uéAAel) vir e, por isso, 0 ser cristdo exige constante
vigilancia, a sua espera: “se ndo vigiares, virei a ti como um ladrdo, sem que jamais saibas a
que hora virei sobre ti” (Ap 3,3b). A vigilancia se concretiza no testemunho dado
cotidianamente pela comunidade (Ap 1,2.9; 6,9; 12,17; cf. 19,10; 20,4) ante um mundo que

lhe €, quase sempre, tentador ou hostil.

4.3.1.4 Os remanescentes da semente da mulher (v. 17)

Os acontecimentos narrados nas trés cenas de Ap 12 confluem para o v. 17, que
conclui o relato e introduz sumariamente o restante do livro. Os proximos capitulos expoem
os detalhes da guerra conduzida pelo dragdo contra os cristdos, ditos aqui “remanescentes da
semente [da mulher]”. Pela primeira vez, o relato alude explicitamente aos seus leitores, 0s
membros da assembleia, qualificando-os como os outros filhos da mulher-Igreja e,
consequentemente, como irmaos de Cristo. Tais qualificativos parecem indicar que o primeiro
passo para a vitéria — para se tornar o “vencedor” (Ap 2,7.11.17.26; 3,5.12.21; cf. 21,7) — ¢
dado no momento do Batismo, quando o ser humano filia-se a Igreja e irmana-se a Cristo.
Assim, como membro efetivo da comunidade dos fiéis redimidos no sangue do Cordeiro (Ap
1,5b; 5,9b), o cristao dispde de todos os bens necessarios para testemunhar Cristo, resistindo
as investidas do maligno e nao se deixando corromper ou intimidar por ele.

Os filhos da Igreja, objeto da ira diabdlica (“o dragdo enfureceu-se”), sao vitoriosos

quando “guardam os mandamentos de Deus e tém o testemunho de Jesus” (participios

3 KOESTER, Revelation, p. 562.
% VANNI, L’Apocalisse, p. 249.
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presentes TNPoOVVI®OV € éx(’)vrwv)23 >, A ira de um perseguidor é um fopos frequente nas antigas
historias de martirio judaicas e cristds (Dn 3,13.19; 11,30; 2Mc 7,3,39; 3Mc 3,1; 5,1; 4Mc
8,2; 9,10; At 5,33; 7,54)236. Assim, a historia da guerra travada entre o dragdo e os outros

o, i . . 25237
filhos da mulher apresenta, desde o principio, caracteristicas de uma “martirologia”~'. P

or
meio desses indicativos, a assembleia ¢ informada de que a vida cristd ndo tem o proposito de
ser uma vida de comodidade, repleta unica e exclusivamente de bem-estar terreno. Ao
contrario, quem encontra Cristo deve preparar-se para enfrentar a ira de Satanas e dos seus.
Todavia, alcanca-se a vitoria quando se vive em obediéncia constante aos mandamentos de
Deus (contidos na Palavra) e na fidelidade ao testemunho de Cristo™*. Com esses valores, 0
cristao enfrenta o sistema antirreino e antialianca que encontra na historia. Saira vitorioso com
Cristo e na forca de Cristo. Ele o fard com a palavra, mas, sobretudo, com a vida, pronto

também a entrega-la (cf. 12,11)*>.

4.3.2 Desenlaces dos confrontos (vv. 5¢.6.9.14)

As trés unidades literarias denominadas neste estudo “desenlace do confronto” narram
respectivamente o desfecho do embate entre o filho e o dragdo (v. 5c), Miguel e o dragdo (v.
9) e a mulher e o dragdo (v. 14). Cada desenlace marca uma nova derrota imposta ao Diabo,
que se vé obrigado a redirecionar o foco do seu agir. O que mais chama a aten¢do aqui € o
fato de todos os desenlaces terem a agdo principal expressa por verbos conjugados na voz
passiva: o filho “foi arrebatado” para Deus e para o seu trono (v. 5¢); o dragao “foi langado”
para a terra (v. 9) e a mulher “foi preparado” por Deus um lugar (v. 6) e lhe “foram dadas” as
duas asas da grande 4guia para que voe ao deserto onde “é¢ alimentada” (v. 14). Todos esses
sdo passivos divinos que demonstram a constante atuagdo de Deus no relato. Deus €, por
assim dizer, um personagem actante invisivel (como na vida real).

A preferéncia pela voz passiva (ao invés da ativa) quando a acdo tem Deus por agente,
encerra aqui uma estratégia em vista do leitor. Para o cristdo, quando a sedugdo e a oposigdo

do mundo se mostram tao reais € concretas, enquanto Deus parece distante ou mesmo ausente,

3 Os participios presentes podvtav e éxovtov destacam a ideia de uma perseverancga continua na
obediéncia aos mandamentos de Deus e na manutengao do testemunho recebido de Jesus.

#% AUNE, Revelation 6-16, p. 707-708.

»7 SMALLEY, The Revelation to John, p. 333.

% OSBORNE, Apocalipse, p. 545.

»* PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e moral, 70.
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existe a tentacdo do abandono do primeiro amor (Ap 2,4) ou da relativizagdo da fé em
concessdes incompativeis com ela (Ap 2,14s.20; 3,1c.17). Ao apresentar o Deus invisivel que
vem prontamente em socorro dos seus, o texto conta uma historia que procura dar respostas a
certos questionamentos existenciais do leitor, que sente a necessidade de confiar mais na
presenga de Deus em sua vida. A descricdo do agir de Deus como algo discreto (quase
imperceptivel), mas também eficaz visa a conscientizar a assembleia de que o seu peregrinar
pelo mundo, apesar de marcado por provagdes, acontece sob o amparo do Altissimo™*.
Perceber a a¢do de Deus no dia a dia requer, no entanto, contemplar os fatos da vida pelo
prisma transcendental.

O arrebatamento do filho macho para Deus e para o seu trono (v. 5¢) ¢ a resposta
imediata do Pai a Jesus pelo seu testemunho mantido fielmente até o sacrificio da Cruz. Esse
sacrificio ¢ apresentado no relato pela perspectiva positiva da vitoria alcangada por Cristo
sobre o dragdo. O triunfo de Cristo ¢ também a causa principal das outras vitdrias conseguidas
pelos seus adeptos sobre o maligno, de Miguel e dos seus anjos no céu e da mulher sobre a
terra. A entrega que Jesus fez da propria vida, cumprindo até o fim a missdo recebida do Pai, é
o unico modelo de conduta possivel para aquele que deseja fazer-se com ele um vitorioso.
Aqui, outra vez, a assembleia ¢ recordada da promessa do Ressuscitado: “ao vencedor dar-
lhe-ei sentar-se comigo no meu trono, como também eu venci € me sentei com o meu Pai no
trono” (Ap 3,21).

A partir do momento em que o filho ¢ elevado ao trono de Deus, ndo pode mais haver
lugar para o dragdo no céu. Tal incompatibilidade conduz naturalmente a ideia da guerra e da
eliminagdo do inimigo vencido (v. 9). Esse desfecho convida os leitores a um discernimento:
ndo existe alianca possivel entre a vida e a morte, entre a verdade e a mentira. Além disso, na
cosmovisdo dos destinatarios, o céu € o lugar da manifestagdo da verdade, enquanto a terra € o
lugar da verdade desfigurada e das aparéncias®*'. O mesmo grupo talvez traga na memoéria o
ensinamento paulino do combate espiritual a ser travado diariamente (Ef 6,10-18). A noticia
da derrota do dragdo ¢ um incentivo a perseveranca na fé, uma vez que o inimigo ja esta
destruido, apesar de as aparéncias mundanas ainda dizerem o contrario. H4 aqui ainda um

alerta & comunidade, pois a terra, cenario do testemunho de Jesus, tornou-se zona habitada,

% Algo semelhante acontece nos capitulos que seguem, mas com relagdo ao dragio, que ¢ ali citado
com pouca frequéncia (Ap 13,2.4; 16,13): ficando na penumbra, ele agird por meio das duas bestas e
de outros agentes terrenos seus (VALENTINI, 11 “grande segno” di Apocalisse 12, p. 52).

! DELORME; DONEGANI, L’ Apocalypse de Jean, p. 17-18.
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infiltrada e organizada pelo maligno. O reino de Deus e de Cristo deve acontecer também
dentro dessa esfera que ¢ negativa enquanto pretende substituir a Deus®**.

A permanéncia da mulher no deserto retrata a situagdo da Igreja universal em seu
peregrinar terrestre sob a constante prote¢do de Deus (vv. 6.14). A imagem em si ja sugere ao
leitor que ele deve conservar-se unido a sua comunidade eclesial, pois separado dela estara
entregue a sorte de um mundo dominado pelo maligno. Do ponto de vista coletivo, a imagem
¢ também um estimulo a todas as Igrejas para que estreitem sempre mais os seus lacos de
comunhio, pois ¢ na sua unidade — como mae de todos os fi¢is — que a Igreja € protegida e
nutrida por Deus. Além disso, o deserto representa aqui a antissociedade ou a contracultura

~ . . 24
em relacdo a0 mundo e aos seus ideais de grandeza e poder”®

. A assembleia ¢ logo recordada,
. T . L 244 . .

através da indicagdo do lugar, que tal ¢ a sua situagdo como povo de Deus™. Ela ¢, assim,

exortada a manter-se em seu deserto espiritual, fazendo a experiéncia de amor e fidelidade a

Deus e guardando-se das influéncias negativas do mundo.

4.3.3 Hino de vitoria (vv. 10-12)

Como estratégia comunicativa, o narrador pde-se dentro do relato (nivel
intradiegético) através do aoristo fjkovca, “ouvi” (v. 10a). A conjugacdo em primeira pessoa
indica que a informacdo transmitida resulta da experiéncia pessoal do préprio narrador. As
palavras atribuidas a “grande voz” trazem, assim, o selo de garantia de uma testemunha
auricular. Ademais, o fato de o hino ser entoado no céu lhe confere especial credibilidade,
haja vista o valor que ¢ atribuido as realidades celestes no Apocalipse. O hino informa
primeiramente que a expulsdo do “acusador” do céu inaugurou um ‘“‘agora” em que se
estabeleceram “a salvagdo, a forga e o reino” de Deus “e a autoridade do seu Cristo” (v. 10b).
A alusdo a “autoridade” de Cristo indica que o senhorio absoluto de Deus sobre o cosmo ¢
exercido através de Jesus Cristo. Diante das “blasfémias™ dos que se dizem judeus (Ap 2,9; cf.
3,9), a assembleia ¢, assim, estimulada a reafirmar o seu compromisso com uma fé
cristocéntrica. Como se trata de uma declaragao feita a “grande voz”, de modo a ser ouvida
em todo o céu, a comunidade encontra nessa referéncia uma motivagdo para também declarar

publicamente a sua fé em Jesus Cristo.

2 LOPEZ, La accion de engafiar en el Apocalipsis de Juan, p. 8-9.
* RESSEGUIE, The Revelation of John, p. 172.
#* VANNI, L’ Apocalisse, p. 249.
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A estrofe central do hino (v. 11) proclama a vitéria dos santos sobre o dragdo,
atribuindo a ela duas causas: o “sangue do Cordeiro”, em alusdo a cena anterior (vv. 1-6), e a
“palavra do testemunho deles”, em antecipagdo a cena seguinte (vv. 13-17). O versiculo prové
a tematica de fundo de todo o capitulo 12: a vitoria alcangada por Cristo e pelos seus sobre o
dragdo através do testemunho mantido. A palavra-chave aqui é o verbo “vencer” (vikdw), que
o Apocalipse utiliza para falar do testemunho que Jesus deu do Pai até o sacrificio da Cruz e
do testemunho que os santos deram de Jesus quando “nao amaram a sua vida até a morte”. A
mensagem fundamental do Apocalipse ¢ que a derrota de Satands consumou-se na Cruz e que
a vitoria dos santos ja estd, portanto, garantida®”. A assembleia ¢, entdo, convocada a
participar ativamente da vitoria de Cristo, retribuindo aquele amor que a libertou dos seus
pecados e a fez reino-sacerdotes para Deus (Ap 1,5b-6a; 5,9b-10). Isso ela realizara
permanecendo firme no testemunho de Jesus até a morte (ou até a sua vinda)?*.

A tltima estrofe do hino (v. 12) apresenta uma avaliacdo geral da queda do dragdo,
enfatizando os seus efeitos sobre a esfera terrena. O “ai” profético alerta a comunidade, a fim
de que redobre a atengdo as coisas de Deus, pois o inimigo desceu ao mundo com grande ira.
A referéncia ao dragdo como “o Diabo” recorda a assembleia o que ele fara brevemente a
alguns dos seus membros: “o Diabo esta por lancar alguns de vos na prisdo, para que sejais
tentados e tereis uma tribulagdo de dez dias” (Ap 2,10). A duragdo da tribulagdo (“dez dias”)
tem certamente uma relagdo direta como o “pouco tempo” que o dragdo tem para agir no
mundo, significando um periodo relativamente curto — comparado aos “séculos dos séculos”
da gloria, da vida e do reino de Deus e de Cristo (Ap 1,6.18; 4,9.10; 5,13; 7,12; 10,6; 11,15) —
e que decorre sob o controle divino. Em outras passagens do Apocalipse, sugere-se a
assembleia que responda a ira de Deus e do Cordeiro (Ap 6,16; 14,8.10.19 etc.) com
arrependimento e fé. No presente versiculo, porém, sugere-se que ela responda a ira do dragao

com confianga e resisténcia (Ap 6,17; cf. 13,10)*.

3 «A morte de Jesus recebe a énfase adequada no céu, no momento da auséncia definitiva do dragdo.
E mesmo que os inimigos e os seus aliados continuem os seus assaltos ao povo escatologico de Deus,
os seguidores de Jesus, leitores e ouvintes do Apocalipse, ja estdo familiarizados com a realidade
celeste ignorada por Satanas. Eles podem afrontar esses ataques com a certeza ressoante no hino
(12,11): eles possuem o sangue do Cordeiro ¢ a palavra do testemunho, os meios de vitdria
suficientes” (PATAKI, A non-combat myth in Revelation 12, p. 272, tradugdo nossa).

6 «“No permanecer fiéis a Cristo a qualquer preco consiste propriamente a vitoria dos santos,
sustentando, assim, a cada dia a luta contra o poder satanico [...] Os cristaos estdo empenhados em
perseverar até o seu retorno, mas ao mesmo tempo aspiram aquele retorno” (LAURIA, La vittoria di
Cristo nell’ Apocalisse, p. 624, tradugdo nossa).

7 KOESTER, Revelation, p. 552.
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4.4 Conclusao

Em sintonia com todo o contexto literario anterior (Ap 1-11), o capitulo 12 continua
essencialmente incentivando o leitor do Apocalipse a se fazer o “vencedor”, testemunhando
Jesus Cristo até a morte (v. 11). Agora, porém, o inimigo a ser vencido possui uma identidade
bem definida: trata-se do “grande dragdo, a serpente antiga, que ¢ chamada de Diabo e
Satanas” (v. 9). A visdo mostra, assim, a causa primeira da guerra combatida pelos fiéis, “que
guardam os mandamentos de Deus e que tém o testemunho de Jesus” (v. 17), e os incita a

248 .
. Em sintese, o

perseveranga pela certeza da vitéria ja alcangada no sangue do Cordeiro
capitulo como um todo convoca os membros da assembleia a testemunhar Jesus Cristo, nao
amando a propria vida até a morte, para com ele vencer o dragdo.

Atras da narrativa de Ap 12 distinguem-se especialmente dois atos ilocutorios que se
completam mutuamente. Primeiramente, faz-se ao leitor uma adverténcia, cujo teor nao ¢
inteiramente incomum no Novo Testamento: nesta vida, os que sdo de Cristo também estao
expostos as investidas do Diabo (v. 17). O mesmo aviso ¢ dado diretamente, por exemplo, em
1Pd 5,8: “O vosso adversario, o Diabo, como um ledo que ruge rodeia procurando a quem
devorar”. O assédio diabdlico acontece de diversos modos e em diferentes ocasides da vida da
comunidade fiel, seja em tempos de perseguicao, seja em periodos de relativa tranquilidade.
Em seguida, depois de ser advertido, o leitor ¢ estimulado a resistir € a perseverar, pois o
Diabo ja foi derrotado por Cristo (v. 11) e, ndo tendo mais lugar no céu (v. 8), resta-lhe pouco
tempo pra agir (v. 12). Também sob esse aspecto, ha um paralelo em 1Pd 5,8s.: “Sede sobrios,
vigiai [...] resisti-lhe firmes na fé”. No final, resta uma mensagem de otimismo e de convite a
confianga em Cristo que estd por manifestar a sua vitoria também sobre a terra (v. 5).

O relato de Ap 12 auxilia a assembleia na leitura que ela deve fazer do seu momento
na histdria, apresentando-lhe uma leitura paradigmatica do peregrinar cristdo no mundo, a fim
de que ela cumpra o seu papel de reino-sacerdotes (Ap 1,6a). O texto ¢ “paradigmatico” em
dois aspectos: enquanto ensina que a vida do cristdo sera sempre um misto de persegui¢ao
diabdlica e de protecao divina (prevalecendo esta) e enquanto propde aos cristaos de todos os
lugares e épocas um modelo de acdo (um paradigma), para que se mantenham firmes na
pratica das virtudes cristas. Do momento em que a obra diabolica realiza-se no periodo entre a
Ressurreicao do Senhor e a sua vinda gloriosa, os fiéis sdo exortados a perseverar até aquela

vinda e, a0 mesmo tempo, a deseja-la. Isso explica por que o Apocalipse termina com a

% ARENS; MATEOS. O Apocalipse, p. 214.
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solene proclamacdo da grande esperanca cristd posta exatamente nos labios da assembleia:

“Amém. Vem, Senhor Jesus!” (Ap 22,20b).
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CONCLUSAO

r

O capitulo 12 do Apocalipse ¢ uma das passagens mais discutidas do Novo
Testamento ou mesmo da Biblia, sendo objeto de muitos comentarios, produzidos ao longo de
diferentes épocas, com os mais variados enfoques. Na histéria da exegese do texto, destaca-se
o esforco dos comentadores em vista de interpretar a realidade simbolizada pela figura da
mulher. O levantamento feito no primeiro capitulo deste estudo revela que a interpretacao
eclesioldgica supera aquela mariologica tanto em antiguidade quanto em niimero de adeptos.
Embora a interpretagdo marioldgica pareca ser a que mais espontaneamente surge na mente
do leitor em geral, hd uma insisténcia sobre o significado coletivo do simbolo da mulher ja
desde os primeiros comentadores. Uma concepgdo teoldgica que associa a mae de Jesus a
imagem da Igreja concilia, de certo modo, as duas interpretacdes. No entanto, permanece uma
incognita a presenga de tal associagdo na intencao do escritor apocaliptico.

Atualmente, chama a atengdo o fato de a pericope em discussao ser objeto de diversos
tipos de abordagem. Dentre as investigagdes que indagam a respeito da sua origem, aquela
que a vincula a mitologia exerce influxo notorio sobre um nimero consideravel de
comentadores. Ao se admitir a natureza apocaliptica do texto, supde-se evidentemente que ele
sofra influéncia da linguagem mitica. Isso, porém, ndo significa que o mito seja a fonte
imediata da imagética apocaliptica, mas apenas que ele se encontra na base da tradi¢do que a
modelou. Além disso, uma alusdo mitica, em contexto apocaliptico, ndo implica equivaléncia
de significado com o mito original. A experiéncia cristd por trds de Ap 12 ndo se conecta
diretamente ao mito, pois entre ambos se interpde a literatura judaica e crista, sobretudo o
Antigo Testamento, que fornece a base para os temas e as imagens presentes no relato.

O género literario ao qual pertence o texto ¢ aquele que se convencionou chamar de
“apocaliptico”: um género de literatura revelatéria construido sobre uma estrutura narrativa,
no qual uma revelagdo ¢ dada a um receptor humano por um ser sobrenatural, que desvenda
uma realidade transcendente, que ¢ tanto temporal, enquanto contempla a salvagdo
escatologica, quanto espacial, enquanto envolve outro mundo sobrenatural'. O Apocalipse
apresenta, no entanto, certas variantes em relacdo a versao judaica do género, sendo a mais
importante delas a posi¢do central ocupada por Cristo e a maneira como a imagética divina ¢é

aplicada a ele na obra. Tais variantes representam, porém, uma fuga bastante limitada as

" COLLINS, Introduction, p. 9.
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convengdes do género, exercendo pouca influéncia sobre a estrutura conceitual do
Apocalipse. Os elementos essenciais da apocaliptica judaica sdo preservados na obra,
sobretudo no concernente a escatologia, a cosmovisao e a linguagem.

Quanto a estrutura literaria do Apocalipse, os dados estruturais levantados nesta
pesquisa apontam para a unidade do escrito e para a linearidade do seu discurso. No entanto,
tais qualidades sdo mais evidentes na disposi¢cao do texto do que na sequéncia narrativa. O
escritor apocaliptico permite-se certas liberdades, interrompendo o movimento progressivo
dos fatos narrados, utilizando elementos que giram livremente para frente e para trds em
relacdo ao eixo principal da narragdo. Porém, todo o material ¢ organizado em unidades
literarias que se entrelagam mutuamente através de termos, conceitos ou temas comuns. O
resultado disso € um escrito que possui ndo apenas uma estrutura, mas também um plano
literario. Mesmo que fontes escritas tenham sido utilizadas na composicdo do Apocalipse ou
que o conteudo do livro resulte do trabalho de varias maos, um redator final deu ao conjunto
da obra um carater coerentemente unificado.

Na estrutura geral do Apocalipse, o capitulo 12 ocupa um posto central, contendo ou
preparando as principais imagens € as alegorias mestras do livro. Além disso, a passagem
sumariza os grandes temas desenvolvidos na sequéncia. Pelo menos quatro grandes temas do
Apocalipse comparecem em Ap 12: a espera da segunda vinda de Cristo (v. 5), o agir terreno
do Diabo (v. 9), o testemunho fiel de Jesus (vv. 11.17) e a vitdria dos santos no dom da vida
(v. 11). Em contexto imediato, a pericope acrescenta uma informacao preciosa a narrativa dos
capitulos 11 e 13, onde se faz referéncia a uma besta que sobe do abismo/mar (Ap 11,7; 13,1)
para perseguir implacavelmente as testemunhas de Jesus. O capitulo 12 informa que a origem
de tal persegui¢do esta na obstinag¢do e na rebeldia do Diabo, que foi banido do céu e que
desceu cheio de ira para a terra. Assim, além de prefaciar todo o contetido subsequente?, a
passagem vincula tal contetdo a narrativa precedente.

O relato contido em Ap 12 comporta trés cenas que se dispdem segundo o padrdo
ABA, no qual uma cena ambientada no céu (vv. 7-12) encontra-se enquadrada por duas cenas
que se desenvolvem sobre a terra (vv. 1-6 ¢ 13-18). A disposi¢do das cenas demonstra, por
um lado, que a realidade celeste ¢ o centro referencial do relato e, por outro lado, que o foco
de interesse da narracdo concentra-se sobre a historia terrena, que ¢ contada em duas etapas:
uma anterior € outra posterior a expulsdo do dragdo do céu. Cada cena retrata uma vitdria

alcancada sobre o dragdo por aqueles que permanecem fiéis a Deus: o filho macho (vv. 1-6),

* ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 155.
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Miguel e os seus anjos (vv. 7-12) e a mulher (vv. 13-18). O desenlace de cada cena ¢
caracterizado pela intervencdo de Deus, descrita no texto através de passivos divinos (vv.
5¢.9.14). A conclusdo do relato, o ponto de convergéncia dos acontecimentos narrados,
acontece quando o dragdo sai para guerrear contra o restante dos filhos da mulher (v. 17). Na
conclusdo é que o texto alude mais claramente ao leitor, estimulando-o a guardar os
mandamentos de Deus e a manter o testemunho de Jesus. A fun¢ao narrativa do v. 18 € criar
um novo momento desencadeante, em preparagdo para o capitulo seguinte.

3

Embora o “grande sinal” apareca na forma de “uma mulher” (v. 1), a referéncia
veterotestamentéria do simbolo faz com que ele transcenda a individualidade da personagem,
convertendo-a em uma figura ilustrativa de Israel e, consequentemente, da Igreja. A veste
solar e a coroa de doze estrelas, no contexto da literatura judaica, também evocam a
coletividade do povo de Deus. A mulher ¢, portanto, uma figura representativa de Israel e da
Igreja cristd que afunda as suas raizes na historia de Israel. A lua ¢ o elemento que permite
fixar os meses e que serve de indicador para o tempo litirgico € o tempo em geral. A imagem
da lua sob os pés da mulher alude a condi¢cdo da Igreja enquanto peregrina pelo tempo da
historia. O simbolo da parturiente (v. 2), tomado a luz das profecias veterotestamentarias que
ele evoca, ensina que o tempo escatoldgico da salvagdo ja estd em curso e que a mulher-Igreja
o estd vivendo plenamente. A permanéncia da mulher no deserto (vv. 6.14) descreve a
situacdo da Igreja, nutrida e protegida por Deus, no curso do seu peregrinar terrestre a espera
da parusia.

O “outro sinal” constréi-se sobre a figura de um “dragdo” (v. 3), um monstro marinho
mitico que recorda, por si mesmo, o caos (a anticriacdo). Os seus atributos indicam
principalmente o seu carater ilusorio e enganoso: grande, da cor de fogo, com sete cabegas,
dez chifres e sete diademas. Trata-se de uma forca imanente, presente e atuante na historia, de
tipo profanador e com pretensdes de autodivinizagdo. O monstro ¢ biblicamente identificado,
dirimindo-se qualquer duvida a respeito da sua identidade: ele ¢ “a serpente antiga, que ¢
chamada de Diabo e Satanas” (v. 9ab). Os nomes que ele acumula falam do seu papel como
antagonista de Deus na histéria cosmica e humana. O sentido de “Diabo e Satanas” ¢
reelaborado pelo escritor apocaliptico como “o que induz todo o mundo ao erro” (9b’). Vé-se,
entdo, que o dragdo ndo age apenas de maneira violenta, mas também perspicazmente,
enganado e induzindo as pessoas ao erro. Quem o afronta e o vence no céu ¢ Miguel (vv. 7-8),

defensor dos justos, porque no Apocalipse ndo ha equiparagao entre Deus e o Diabo.
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A citacdo do salmo messidnico (SI 2,9) na apresentacao do “filho macho” (v. 5b) ndo
deixa duvida de que se trata ali de Jesus Cristo’. Tal interpretagio do personagem é
especialmente certa, que ele ¢ a unica figura do capitulo que se pode opor aos
“remanescentes” (v. 17), isto €, aos cristdos em geral4. O relato do nascimento do filho
macho, analisado a partir da sua coordenada veterotestamentaria (Is 26,17s.; 66,7) e do uso
que a tradi¢ao joanina faz dela (Jo 16,21), ndo caracteriza o Natal de Cristo, mas a sua Pascoa.
Portanto, as dores de parto da mulher (v. 2) e o nascimento do filho (v. 5a) aludem
respectivamente a Paixdo e a Ressurrei¢do de Jesus. A defini¢do do seu agir atual — “esta por
apascentar todas as nagdes com cajado de ferro” — ressalta a esperanca cristd na sua vinda, que
¢ dada como certa. A sua elevacdo ao céu e ao trono de Deus (v. 5¢), que corresponde a
entronizagdo do Cordeiro (Ap 5), fundamenta o seu poder para julgar todas as nagdes.

Os “remanescentes da semente” da mulher sdo o alvo da ofensiva final do dragdo (v.
17) e sdo também os destinatdrios do texto. Esse grupo compreende os cristdos de todos os
contextos e épocas, filhos espirituais da mulher-Igreja (cf. Rm 8,29; Gl 4,26). O texto
argumenta que eles estdo aptos a resistir ao Diabo, pelo amor obediente a Deus e pelo
testemunho consistente de Jesus. Agindo assim, eles se fazem membros da mesma familia a
qual pertencem Jodo (Ap 1,9), os martires sob do altar (Ap 6,9), os cento e quarenta e quatro
mil (Ap 7,4), a multiddo diante do trono (Ap 7,9) e as duas testemunhas (Ap 11,3). A todos
eles € que se refere a estrofe central do hino entoado no céu (v. 11). A mulher representa a
Igreja espiritualmente protegida por Deus e os seus outros filhos, a comunidade exposta as
ameacas de ordem interna e externa. A Igreja €, assim, tomada sob dois aspectos: em sua
esséncia, ela permanece indefectivel e refugiada no seu deserto espiritual, enquanto os seus
membros continuam sujeitos aos assédios diabolicos.

O conteudo geral de Ap 12 inspira-se na visao universal do relato das origens, como se
uma nova criacdo estivesse acontecendo. O sol, a lua e as estrelas de Gn 1,16 surgem como
atributos da nova mulher, delineando o perfil da nova humanidade redimida no sangue do
Cordeiro. Também o céu, a terra e as aguas desempenham papéis estratégicos como em Gn 1.
A mengao feita a mulher, as dores de parto, ao filho macho, a serpente e a semente da mulher,
bem como o valor atribuido a observancia dos mandamentos divinos sugerem, na passagem,
uma dramatizagdo do protoevangelho de Gn 3,15. A tipologia do Exodo também se faz

presente no relato como, alids, acontece frequentemente no Apocalipse. A persegui¢ao do

? A expressio retorna em Ap 19,15, onde o personagem representa claramente Jesus como o Messias
(ARCARI, La “donna avvolta nel sole” di Apoc 12,1ss., p. 43).
* ALLO, Saint Jean. L’ Apocalypse, p. 160.
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dragdo a mulher recorda a persegui¢do do farad, o “grande dragdo” (Ez 29,3), aos filhos de
Israel (Ex 14,8s.). As asas da grande 4guia fazem eco especialmente as palavras proferidas por
Deus no Sinai (Ex 19,4). A terra que abre a boca relembra o ocorrido aos egipcios e a Coré,
Data e Abiram, que foram tragados pelo Xeol (Nm 16,30.32; 26,10; Dt 11,6; SI 105,17). As
referéncias ao Eden e ao Exodo indicam que os eventos narrados em Ap 12 nio se limitam a
uma situagdo local e momentanea, mas aludem a fatos que abrangem o todo da historia crista.

O leitor implicito do Apocalipse € a assembleia liturgica em ato, reunida “no dia do
Senhor” (Ap 1,10a), composta por um orador e um grupo de escuta. Mesmo que o livro faca
referéncia a “sete Igrejas” particulares da Asia (Ap 1,4.11), a ideia que sobressai é a da
unidade, a Igreja em seu conjunto, na totalidade simbolizada pela cifra “sete”. Em vista de tal
simboliza¢do, a mensagem do Apocalipse assume valor universal e se torna aplicdvel também
a toda assembleia litargica dominical. O didlogo liturgico inicial (Ap 1,4-8) sugere ao grupo
eclesial que acolha os estimulos do orador, que lhe responda pronta e atentamente ¢ que se
sinta diretamente envolvido no discurso. Jodo espera que a escuta atenta das palavras da
profecia suscite no leitor uma resposta de fé e obediéncia (Ap 1,3).

Uma vez que Jesus ¢ o modelo para o cristdo e que ele ¢ primeiramente denominado
no Apocalipse “a testemunha fiel” (Ap 1,5a), infere-se que a diretiva basica da obra ¢ o
testemunho fiel de Jesus como modelo do agir cristdo. A expressdo “a testemunha fiel” refere-
se ao ministério terreno de Jesus, destacando-se a sua entrega na Cruz. O seu sangue
derramado na Cruz resgatou os cristdos da escraviddo do pecado e os fez reino-sacerdotes
para Deus (Ap 1,5b-6; 5,9b-10). Exercendo a funcdo de reino-sacerdotes, a assembleia se
torna mediadora entre Deus e a humanidade, por sua unido com Cristo, devendo colaborar
eficazmente para que o reino de Deus e de Cristo dé os sinais da sua presenca na historia. Ela
desempenhara com éxito tal funcdo, se estiver disposta a levar as ultimas consequéncias o
testemunho do seu amor a Cristo.

Em seu itinerario at¢ Ap 12, a assembleia € movida principalmente a contemplar os
fatos da vida e da historia a luz da transcendéncia divina, ndo se deixando enganar por aquilo
que ¢ imanente, ilusorio ou imediato. Adotando essa postura, ela se torna capaz de
compreender o plano divino para a historia humana: o “mistério” revelado aos “seus servos,
os profetas”, entre os quais se inclui Jodo (Ap 10,7; cf. 1,1). Espera-se que a assembleia, uma
vez informada a respeito do plano divino e conscientizada da sua missdo de reino-sacerdote
para Deus, também se sinta motivada a permanecer fiel a Cristo. Se ela aprender a observar o
seu momento e o todo da historia através do prisma divino, podera entender que o verdadeiro

“vencedor” ¢ todo aquele que segue testemunhando Jesus até o fim.
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Em Ap 12, a narrativa assume um carater visivelmente paradigmatico, apresentando a
historia como a luta constante entre dois grupos opostos. O primeiro grupo ¢ composto por
Cristo e os que acolheram a sua palavra e manifestam a presenc¢a do reino de Deus sobre a
terra. O segundo grupo, composto pelo dragdo e os seus seguidores, ¢ dominado pela forca
profanadora do demoniaco e deseja realizar um mundo ao seu modo. Analisando-se o relato
em perspectiva pragmadtica, nota-se que ele apresenta aos leitores — por meio de atributos e
acoes dos personagens e através do proprio enredo — padrdes de conduta a serem adotados ou
entdo combatidos, em vista de capacita-los a tomar parte na vitéria adquirida por Cristo sobre
o Diabo e os seus. Em linhas gerais, o relato avisa a comunidade que o Diabo estd mais
operante do que nunca e que ele move uma guerra violenta contra ela (v. 17) e a incita a
resistir-lhe, conscientizando-a de que ela ja ¢ vitoriosa no sangue do Cordeiro (v. 11a). O
texto ¢ paradigmatico enquanto descreve a situacdo continua do ser cristio no mundo e
enquanto apresenta um modelo de conduta que visa a todo cristdo.

Também hoje o Diabo continua a sua investida contra os cristdos, embora em um
contexto existencial diferente, mas com a mesma metodologia apontada no Apocalipse: a
perseguicao cruenta e a tentativa de desintegrar internamente a comunidade, para afasta-la de
Cristo. Em algumas partes do mundo, os cristaos ainda sdo perseguidos e assassinados, como
ocorreu as Igrejas de Esmirna, Filadélfia e Pérgamo. Em outras partes, eles sdo aliciados por
uma mentalidade mundana contraria ao ensinamento de Jesus Cristo. Assim, muitos cristdos
deixam esfriar o primeiro amor, como em Efeso; entregam-se a ilusdo das riquezas, como em
Laodiceia; fazem-se arautos de doutrinas incompativeis com a fé crista, como em Pérgamo e
Tiatira ou, entdo, simplesmente vivem uma fé sem compromisso, como em Sardes. O
Apocalipse convida também o leitor atual a voltar a Cristo e a testemunhd-lo, em um mundo
no qual tal testemunho torna-se sempre mais dificil. O que motiva o agir cristdo € a certeza de
que um novo mundo ja comegou com a Ressurreicdo de Jesus e que o antirreino do Diabo,

. . . , . 5
embora continue ainda hoje operante, esta destinado a desaparecer”.

> LAURIA, La vittoria di Cristo nell’Apocalisse, p. 624-625.
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