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RESUMO

Esta tese apresenta os trés paradigmas catequistiongados pelo teélogo francés Denis
Villepelet, dando énfase especial ®oceiro paradigma A atual reflexdo teol6gica aponta
para a necessidade urgente de um novo paradige@guétito, uma vez que a catequese hoje
se vé enfraquecida, sem conseguir dar respostagpmiss do homem atual. Os diversos
paradigmas sdo construidos a partir da interac&o cdmpos socioldgico, antropolégico,
eclesial, teolégico e pedagdgico, cada qual compseametro dominante. Esses paradigmas
tém caminhos catequéticos distintos, que se formguartir da relagdo entrefides quaee a
fides quae da compreensdao que estes termos adquirem ao @mdistéria. O caminho
catequético do terceiro paradigma, proposto pdepélet, ndo vai nem dales quaepara a
fides qua(primeiro paradigma), nem vice-versa (segundodigmsa), mas déides quaa fides
quapela mediacao diides quaeinterpretada como a fé que a Igreja vive.

PALAVRAS-CHAVES

Villepelet, catequesefides quae fides qua pdés-modernidade, paradigma catequético,
sociedade complexa, pedagogia da iniciacao, iméside, mudanca epocal.

ABSTRACT

This doctoral thesis displays the three catecHepemadigms formulated by the French
theologian Denis Villepelet, giving especial empéas the third one. Present-day theological
reflection points out the pressing need of a netvedtetical paradigm, since catechesis,
nowadays, shows weakened, unable to find answerthecappeals of today's men and
women. Starting point for the construction of tlagiant paradigms is the interaction between
their respective field, be it sociological, anthotgmical, ecclesial, theological or pedagogic,
each having its prevailing parameter. These panaglifpllow distinct catechetical paths,
according to the relation established betwédes quaeand fides qua as well as to the
shifting understanding of these terms along historyThe catechetical path of the third
paradigm, as put forth by Villepelet, leads neitliem fides quaeto fides qua (first
paradigm) nor vice-versa (second paradigm), buinffmes quato fides quathrough the
mediation offides quaeinterpreted as the faith the Church lives.

KEYS-WORDS

Villepelet, catechesidjdes quaefides qua posmodernity, catechetical paradigm, complex
society, pedagogy of initiation, interiority, epatithange.
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PREFACIO

Este trabalho nasceu de uma paixao antiga querfweritada pela pratica pastoral
em dioceses e paroquias onde atuei ao lado de migo & irmao, Padre Orione Silva, por
longos anos. O contato continuo e ininterrupto,adie vinte anos, com catequistas,
catequizandos e suas familias me fez pensar emtina@nhas energias nesta pesquisa. Por
todo lado onde trabalhei ecoavam insatisfacdesgdesse dedicam a esse servigco pastoral.
Era questdo de percepcdo, de empatia com o grgpescuta. Nao demorou muito para
percebermos um estranho descompasso entre a beteaéegria da boa-nova anunciada e o
tédio e o rigorismo da catequese que trazia ess@ianoentre a pratica e a teologia
catequética; entre os pressupostos da catequesegare os pressupostos do mundo pos-
moderno; entre a gramatica existencial com a quedtaquese trabalhava e a gramatica

existencial de homens e mulheres pds-modernosligéinta da primeira.

Passou a nos preocupar o0 pouco interesse dos izatetps (tanto criancas
guanto adultos), a inadequacao da linguagem deguiatas (em nome da fidelidade a fé da
Igreja), 0 empenho excessivo na transmissao deidasie preceitos morais — principalmente
por parte dos ministros ordenados —, a transforondg@acatequese em aula de religido, sua
vinculacao necesséria ao processo sacramentanhfantlizacéo etc. Tudo indicava que tanto
0 processo tradicional da catequese advinda detdl'guanto o0 processo da catequese
renovada, que comecou a se firmar no Brasil jasageConcilio Vaticano Il e se estruturou
mais ainda depois dele, estavam em vias de faléexigindo novos caminhos catequéticos.
A catequese ndo cumpria sua funcao iniciadoraarestnissdo da fé se via interrompida e as
novas geragfes ndo eram mais mergulhadas no misti&tio como € proprio da catequese.

Sentimos que era preciso procurar novos caminhos.

Foi esse desejo que fez com que Padre Orione eseembrenhassemos na tarefa
aventureira de escrever uma colecdo de catequessnanantes de eu fazer meu curso de
teologia e de me especializar nessa area. A olirgefiada devagarinho e seu parto foi
manso; fomos dando ouvidos aos apelos de categastatequizandos, respondendo aos
desejos e aos sinais de satisfacao ou insatistpgieles nos enviavam ao longo do processo.
Os encontros de catequese que os livros sugeriaam facontecendo nas paroquias; 0 povo
dava o retorno; nés aprimoradvamos as propostaemlomntros. SO depois de doze anos a
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impressao de fundo de quintal dos primeiros liwet@companhados de uma fita cassete com
as musicas dos encontros — deu lugar a um livrolmmaraparéncia, acompanhado de um CD
de mdasicas, publicado pela editora Paulus. Foramrshs acertos na metodologia e na
teologia que os livros veiculam. Depois de ter adosteologia e feito 0 mestrado em teologia
biblica (tudo na FAJE), havia muita coisa a repenszesde entdo a editora tem
disponibilizado nossos livros para o uso de castgsiido Brasil inteiro com a colecdo
Catequese Permanentga com sete livros, mais um publicado anteriormegue orienta
sobre a didatica dos enconfresoutros que estdo sendo revisados para futufizggi.

Mas ndo bastava ouvir os catequistas e intuir ngafanecessarias. Nem mesmo
bastava escrever livros com encontros um poucoredifes. Era preciso buscar
fundamentacao sélida para balizar nossa camintb@ade encontrar pressupostos teoldgicos
gue justificassem nossas intuicbes? Quem mais sadiedicando a buscar novos caminhos
para a catequese? Os problemas catequéticos cqmaissdeparamos sao apenas brasileiros
ou se estendem a outros paises? Eles tém algacamea mudanca epocal que vivemos hoje?
Que pedagogia seria mais apropriada para a categasses novos tempos? Seria a catequese
uma questdo apenas de transmissdo de conteldcssa@ps aos catequizandos? E a
experiéncia cristd de Deus: estaria ela fora doitantle acdo catequética?” Estas e outras
perguntas ndo paravam de nos atormentar, mesmds dkpeu ja ter percorrido a trajetoria da

graduacéo em teologia e de ter feito o mestrado.

Foi quando caiu em minhas méaos o livro “O futurocdeequese” de Villepelet,
dnico livro do autor traduzido para o portugud@i amor & primeira vista. Para ler suas
outras obras, aprendi rapidamente o francés. Eeaispr conhecer o autor, que tinha
tematizado, com tanta precisdo e clareza, intuigdesha muito tempo nos perseguiam e ja
eram vislumbradas por tantos outros tedlogos eqoatas no mundo inteiro, sobretuto na
América Latina. E ai um leque maravilhoso se alm@mhecer novos autores e documentos da
Igreja em varios paises, congressos, encontropgsios, todos preocupados com a tematica
da catequese em tempos de pds-cristandade. Ep déwdse quadro, a proposta lucida do
terceiro paradigma catequéticformulado por Denis Villepelet, que se tornou otoe de

nossa pesquisa. Foi assim que nasceu este trabalho.

! SILVA, Orione; CARMO, Solange Maria d&olecdo Catequese Permaner@o Paulo: Paulus, 2008-2011.
7v. Publicagdo ainda em andamento com novos maédulos

2 SILVA, Orione; CARMO, Solange Maria dElementos de Didatica na CatequeS&o Paulo: Paulus, 2004.

% VILLEPELET, Denis.O futuro da catequesé&ao Paulo: Paulus, 2007. Com o titulo origldalenir de La
catéchése
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INTRODUCAO

Apesar de este trabalho se dedicar ao estuderdeiro paradigma catequético
proposto por Denis Villepelet, tedlogo francés pdesimo conhecido no Brasil, ndo
achamos necessaria uma apresentacdo do autorgamdeeve. Deixaremos espaco para sua
teologia catequética, que fala por si mesma. Aezkade sua teologia, a ousadia de seu pensar
catequético — marcado por seu amor apaixonadoegos & pela Igreja — e a responsabilidade
ética que emanam de seus escritos fazem sua aag&BenFuncionam como ucarriculum
lattesque mostra sua trajetéria de leigo engajado e mmmgtido com a pastoral da Igreja, de
professor de catequética e pesquisador do Instiatélico de Paris. Sua teologia € uma carta
de auto-apresentacdo que dispensa outras formedidd@or isso, o capitulo primeiro
comecara com o levantamento do problema de fundojustifica esta pesquisa e ndo com
uma biografia do autor. Ao longo das paginas,tof&ionhecera Villepelet ou, a0 menos, sua

teologia, que é o que importa.

Todo o trabalho seguird o seguinte esquema. Usamaetafora de uma pelicula
cinematografica ou de uma apresentacao teatrapritneiro planqg a teologia catequética de
Villepelet. O catequeta francés protagonizara aaseO espaco da tese € todo dele, como o
palco pertence a um grande artista. No corpo di,testara Villepelet que poderéa falar
abertamente por nossa reflexdo. Procuraremos deieartor falar, sem interrompé-lo. Ele
falara sempre pela leitura que faremos de suageglmas é sempre ele e ndo a pesquisadora
guem estara dizendo. Por isso insistiremos muisocaasativas expressdes de tipo “segundo
Villepelet”, “para o catequeta francés”, “conformesso autor”, “escreve nosso tedlogo” etc.

Num segundo plano para o texto ndo virar um mondlogo, alguns astore
dialogardo com ele, mas discretamente. A maioritepee a seu nucleo de atuacdo. Estes
aparecerdo com maior frequéncia. Sao autores quebzdram com a reflexao de Villepelet,
ajudando-o a sustentar sua teologia, dando-lheafuadtos para enveredar na formulacdo do
terceiro paradigma catequético. N&o sdo apenasguedts, mas também filésofos,
socidlogos, tedlogos, antropologos, fisicos, biokgpesquisadores em geral. E o caso de
Paul Ricoeur, Edgar Morin, Annie-Charlotte Giusdbyias Kuhn, Ferdinand Tonnies, Gianni
Vattimo, George Balandier, Cornelius CastoriadigrlKRahner, Rudolf Bultmann, Karl



Barth, Jean-Louis Souletie, Henri-Jerdme GageyJi&@mlberich, André Fossion etc. Alguns
nomes menos conhecidos de Villepelet, mas conhecidesos, também terdo espaco. Estes
aparecerdao com menor frequéncia, mas com papelrtampe. Ganhardo voz tebélogos da
América Latina e até mesmo europeus que nao aparec® raramente aparecem — na obra
de Villepelet. Recorremos muito a “prata da casasieira como Joado Batista Libanio, Joel
Portella Amado, Johan Konings, Juan Ruiz de Gopdgurz Alves de Lima, Wolfgang
Gruen etc. Mas importamos socorro também de op@dses, como € o caso de José Maria
Mardones, Donaciano Martinez Alvarez, Henri DeeroBernard Sesboiié, Henri Bouillard,
Jacques Audinet, Eloy Bueno de la Fuente etc. Eosreasos, esses autores aparecerdao no
corpo do texto. Eles quase sempre terdo a gentlezado roubar o espaco do autor. Seu

papel é amparar a teologia catequética de Villepele outras vezes, contrapor seu

pensamento, mas nunca falar sozinhos.

Emterceiro plang nés mesmos entraremos em cena. Essa atuacad skedais
modos antes de tudonds nos faremos presente como narrador, que tece com sua fala o
ambiente e o clima para ajudar a cena a se desenvdai ganhar corpo nosso gosto
apaixonado pela poesia, pela muasica, pela litexapalo cinema, pela arte em geral. Citacdes
de poemas, de versos de cancdes, de falas de pgessrda literatura vao ajudar a construir
esse arcabouco para o filme se desenrolar. Quegeagsixonada pela literatura brasileira
consegue escrever sem se lembrar das “boas tirddaSuimaraes Rosa ou de Machado de
Assis, dos versos de Gonzaguinha ou de Chico Beadgupoesia de Cecilia Meireles ou de
Fernando Pessoa? Estes e outros profetas da ain@&wentrardo no texto sem pedir licenga.
Quando menos esperar, o leitor ird encontri-los p@mninho. Vou me permitir falar pelos
versos deles, esperando sempre que o0 socorro busadderatura alivie a leitura, embeleze
0 escrito, plenifique a teologia. gor fim, com o intuito de ajudar o leitor a se situar roelh
no drama da catequese, estaremos presente @ammentador através de notas de rodapé ou
de introducdes e conclusbes que abrem e fechaxto te

Esta pesquisa se compde aeco capitulose ao final devera ter respondido a
seguinte pergunta: “Partindo do pressuposto deogumradigmas catequéticos hoje vigentes
(Trento e renovagdo catequética) ndo respondemanaiomento presente da sociedade e da
Igreja, seria aerceiro paradigma catequétictormulado por Denis Villepelet uma opcao
viavel pastoralmente e pertinente teologicament@®, formulada de outra maneira: “Ha
plausibilidade pastoral e teoldgica na propostaquadtica de Villepelet ou ela fere principios
fundamentais dos quais a catequese nao pode &jdiEsta pergunta pode ser desdobrada,
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gerando outras perguntas mais especificas, taie:ctihs dois paradigmas catequéticos que
hoje prevalecem na pratica pastoral de nossa Igigé@a conta dos desafios da pés-
modernidade ou sera necessario recorrer a umreaiadigma como faz Villepelet? Esse
terceiro paradigma por ele formulado tem pertiréérteioldgica, é viavel pastoralmente?
Como esse paradigma formulado em terras francesds pontribuir com a catequese

brasileira, tdo distinta da realidade europeia?”.

Para responder a essas perguntas — gerais ou fiesigeei daremos passos,
propondo perguntas ainda menores em cada capi@lacapitulo primeiro trara o
guestionamento acerca da faléncia dos paradignegugdicos atuais e tratara da necessidade
de um paradigma catequético condizente com a pdemiolade. Percebe-se hoje a procura
por um paradigma catequético distinto dos paradigmeaTrento e da renovagéo catequética.
Entdo, € preciso perguntar: “Como surgiu a disausséd torno de um novo paradigma
catequético? Por que precisamos dele? Estardosngssadigmas em crise? Faliu nosso
sistema catequético, com sua pedagogia, seus pragjraconteddos e métodos? Nossa
catequese ndo cumpre mais sua funcdo? O que dztawlal sobre isso o Magistério da
Igreja, catequetas e tedlogos? Esses sintomasléteifasdo sentidos s6 na Europa ou a

catequese no Brasil também padece dos mesmos tnales?

Para responder a essas perguntas, faremos umaeedpétatus quaestionida
catequese, sem nenhuma pretensao de esgotar toadsata-se de um levantamento bem
direcionado, propositalmente tendencioso, como orddotégrafo que registra as cenas mais
chocantes depois da tempestade. Batemos umadatatelquese atual, registrada a partir da
perspectiva da génese do probleraarise do sistema catequético, intensificada pese da
transmissao, pelo fracasso do sistema tradicioealiniciagdo e pela precariedade da
catequese com adultos. Nao vamos entdo nos atsueessos da catequese, suas conquistas,
seus valores, as valiosas contribuices dos catesige Trento ou da renovacdo catequética,
a situacéo especifica do Brasil etc. O objetiveéosdesgaste da pastoral catequética‘atual
ou seja, “o tamanho do rombo” causado pelas inteagpda historia na vida eclesial, pouco
ajustada a mudancas climéticas que insistem entex@napesar de nossas recusas.

Depois vira um estudo de caso, obtido a partiraeribuicdes de peritos em acao

evangelizadora, considerando o Magistério eclesiadlguns tedlogos do mundo todo,

! Levantamento valido tanto para o Brasil quant@gamundo, mas com foco na Franca, pois nosso éutor
francés.
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inclusive do Brasil. A escolha dos tedlogos se@lguns critérios: nossa preferéncia pelo
autor, sua projecdo no cenario mundial e sua ptapeslogica alternativa diante da faléncia
do sistema atual da catequese. Para a escolha aimsnentos também levamos em
consideracéo a importancia dos mesmos na refleat@guética mundial, a lingua na qual eles
foram escritos ou a possibilidade de traduc&o egu# acessivel & pesquisadpeacoeréncia
da reflexdo com o pensamento de Villepelet. Pamllesr os documentos brasileiros,
levamos em consideracdo a novidade que eles trazem sua importdncia no cenario
brasileiro. No meio dessa reflexdo toda, encordgrBenis Villepelet, que desponta no cenario
mundial da catequese como uma voz afinada conmesguot Nao vamos gastar grande félego
com nosso autor no primeiro capitulo. Ele apareapamas de relance, como num filme em
gue o ator principal aparece em meio a multiddasguanénimo no meio do povo. Na hora
certa, ele vai roubar a cena, personalizar o woteir protagonizar a pelicula. Neste
levantamento sobre a situacdo da catequese atialjmportante que apresentar Villepelet €

fazer a ambientacdo de sua atuacdo, narrandocogexinstruindo o cenario.

Depois de apresentado o0 cenario catequético aseh importante nos
arriscarmos em uma breve retrospectiva pela histiré ajudara a entender como se chegou
a esse ponto. De novo a metéafora do filme ajuddir€@or ndo hesita em recuar no tempo,
fazendo umremakecom episédios do passado que possibilitam a canpé® do drama
presente. Entdo, 0 momento atual cede espaco g@radacdes, com uma viagem magica no
tunel do tempo. Recuaremos até o século XVI, pasi@o da Reforma Protestante e da
Contrarreforma. Depois daremos um salto para olsé€X, por ocasido do Concilio
Vaticano Il, passando pelos movimentos que o peze@a Assim registraremos as marcas do
passado, justificaremos o caminho catequético pdglooaté aqui e esclareceremos as
prioridades ainda vigentes. O objetivo deste clpfiéio € um relato historico exaustivo, pois
nossa tese nao é de histdria, mas de catequese,cass0 N0Sso catequeta ndo é tedlogo da
histéria, mas da catequese. Apesar disso, ser&@rieenbrar dados histéricos, mas sé o
suficiente para que os paradigmas catequéticosamerzhtona no mar da histéria. Quem vé
um filme, muitas vezes, sO entende as cenas ddidatle quando tem acesso aos

acontecimentos anteriores. Ao retomar as cenasmpa, 0 expectador entende bem qual é a

2 A maioria das obras foi pesquisada na linguarmlgirancés, espanhol ou italiano. Alguns documeefiram
lidos em espanhol, por causa da dificuldade daudindge origem, como € o caso do texto da Conferéncia
Episcopal Alem4, ou porque esses textos ndo foramonérados na lingua original. Toda a obra de plidiefoi

lida em francés.
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trama do filme, por que o protagonista age daguelgo, por que fez aquelas escolhas etc. E

0 segundo capitulo

Este capitulo apresentara brevemente dois paradigataquéticos de relevancia
maxima que se instalaram na pratica pastoral eagiedduram até hoje, apesar dos novos
tempos. As perguntas que o orientam sédo: “Comoiranngesses paradigmas? Que Visao
teoldgica sustenta esses modos de fazer cateqQemepedagogia orienta essa praxis de
comunicacao da fé? Que reflexdes legitimam essdiEas catequéticas?”. Desenvolveremos
esses paradigmas a partir da teologia catequéiicautr que escolhemos estudar. Usaremos
0os Oculos de Villepelet para ver a préatica catecmétDaremos 0S seguintes passos:
Primeiramente esclareceremos alguns conceitos para ndo hasenamtros no desenrolar
do trabalho. O conceito de paradigma, que néo date mlo dicionario da catequese, vird da
flosofia e da sociologia. Villepelet vai traballtaa partir de Thomas Kuhn e de Edgar
Morin. Depois dois termos muito caros a teologia ganharéo akgade:fides quaee fides
gua Retomaremos esses conceitos caros a Santo Agmsfiois Villepelet entende a
catequese como resultado de arranjos combinaténive si e, é claro, do sentido que cada
um deles adquire ao longo do temf@guiremasentdo, com a construcao sistémica de um
paradigma. Para Villepelet, os paradigmas catempgitpodem ser descritos a partir da
interacdo sistémica de cinco campos do saber: paaotiolégico, 0 campo antropolégico, o
campo eclesiolégico, o campo teoldgico (ou catécpiée o campo pedagdgico. Veremos
gue, para 0 nosSso autor, 0 ato catequético naaraeteriza por acaso, mas por escolhas bem
definidas: pelo tipo de sociedade que prevalede, medo de entender o ser humano nessa
sociedade, pela maneira de entender a Igreja e/élday pela teologia dominante que vigora
entre as liderancas religiosas e, por fim, pelagedia catequética escolhida para transmitir a
fé. S6 depoigleste percurso poderemos nos deter na descricdoadadigmas. @rimeiro é
sustentado pelo Concilio de Trento e viabilizada peus catecismos: seu caminho
catequético vai déides quaea fides qua O segunda@ gestado pela renovacao catequética e
veio a luz no Concilio Vaticano Il: faz um percudafides quaafides quaeNeste capitulo,
alguns estudiosos terdo importante papel: uns ®quais Villepelet dialoga; outros com os
guais nés o fazemos dialogar. O narrador continaafdar, mas o comentador ter4 pouca
necessidade de se manifestar, fora raras ocadiesnas falardo por si mesmas.

No terceiro capitulg depois de breve volta ao passado, retomaremasntento
atual com seus desafios. Como num filme, o diredtia ao tempo atual, com o qual iniciou a

pelicula. Villepelet, o protagonista do filme qu& &ntdo vinha atuando com muitos
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pensadores, vai roubar a cena, apesar de ndo shspeutros atores. Pouco a pouco sua
teologia ganhard espdgoVamos procurar perceber a interpelacdo que o rewpo,
chamado nesta pesquisa de pos-modernidade, tedeguese cristd. As perguntas principais
serdo: “Houve mudancgas significativas na gramé&tixiatencial do homem pdés-moderno?
Que mudancgas sdo essas e quais seus influxos aaatequese? Como comunicar a fé ao
homem pos-moderno? Que desafios especificos essagnamatica traz para a catequese
hoje, ainda pensada em moldes de cristandade auarmno, de modernidade? A catequese
possui ferramentas para enfrentar esses desaf@a?la condicbes de responder aos apelos
do homem pés-moderno ou fé cristd e pés-modernigadencompativeis?”. Para responder
a essas perguntas primeiro passeera lancar um rapido olhar empético e benevolkotiee

a mudanca epocal e a sociedade complexa que ss,ipgd@uando, segundo Villepelet, suas
principais caracteristicasNem de longe pretendemos esgotar 0 assunto pdernidade ou
mudanca epocal. Ha tanta obra sobre esses temassqueeria impossivel, além de fugir do
nosso objetivo. Nossa visdo da pds-modernidadeaser@és dos olhos de Villepelet. Outros
autores, especialmente com os quais ele dialogéo sembrados apenas de relance.
Interessa-nos conhecer como nosso autor se pasici@amte deste tempo que tem sido
chamado de pé6s-modernidad@epois trataremos, ainda sob a 6ptica de Villepelea
relacdo da pés-modernidade com a fé cristd, peagdatnos se elas sdo incompativeis ou se
€ possivel ser cristdo ainda hoje neste mundo exmplem crisePor fim, seguiremos
refletindo sobre os desafios que, segundo o nossor,aa pds-modernidade impde a
catequese: o desafio da interioridade, o desaferigmatico, o desafio pedagdgico e o
desafio comunitario. O narrador continua presesrtaldurando as cenas; o comentador vai
se calando para deixar a voz do protagonista resQue de novo fique bem claro: outros
desafios sdo levantados por outros autores. Istemsss, porém, a postura do catequeta

francés que escolhemos pesquisar.

No quarto capitulp a teologia catequética de Villepelet mostraravele a sua
cara. O filme ter4 seu desenlace, com a apresentl@rceiro paradigmaPouco a pouco
as cenas se desenrolardo com nosso autor falaade gum mondélogo. Cessardo quase por
completo as outras vozes; até mesmo a voz do marcadhentador vai se tornar discreta e

esparsa. Vamos deixar Villepelet apresentar su#odi@o catequética. Mas, para isso

3 Até se impor no capitulo 4.

“Vai ser absolutamente necesséria essa paradarpenaer o terceiro paradigma catequético pensadoqsso
autor, cuja apresentagdo se encontra no capitulo 4.

® Ou de autores que o influenciaram, como Souletie.
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acontecer, formulamos algumas perguntas orientadpura ndo nos deixardo nos perder no
caminho: “O que permitiu ao catequeta francés ftamwm novo paradigma para a
catequese? Para a formulacéo desse novo paradigmaleslocamentos foram realizados e
gue obstaculos foram vencidos? Como se configtieaceiro paradigma? Quais suas marcas?
Que teologia, pedagogia, eclesiologia, antropologiasociologia o sustentam?”. Para
responder a essas perguntas, nosso capitulo@snddmentofPrimeiramentesera feita uma
breve apresentacdo dos deslocamentos necessadapgpreender a proposta de Villepelet:
a fé que passa de instituida a instituinte, o &wigjue deixa sua postura de reclusdo ou de
engajamento para assumir sua presenca discretdogalino mundo, a catequese que perde
seu papel de mantenedora da fé para se tornamissmmsa do evangelh&m seguidavirdo

0s obstaculos a serem vencidos: obstaculos epikigicms e conceituais que, ndo sendo
eliminados, impediriam a viabilidade pastoral esgtipéncia teolégica do terceiro paradigma.
Por fim, ganhara espaco o caminho catequético propostogsso autor: dides quaafides
qua, por mediacdo ddides quae Ao final deste capitulo, o leitor terd& compre€eodia
proposta catequética de Villepelet e tera intuidoinaplicacdes pastorais e teolégicas do
mesmo. Fecham-se as cortinas do teatro ou acerelamiszes do cinema.

Mas a tese ndo acaba ai. \dointo capitulose faz necessario, dando margem a
uma espécie de ressonancia do filme. Vao ganhapwvaeriticos da catequese e até mesmo 0s
simples expectadores com aqueles comentarios ameist que circulam depois da
apresentacdo da obra. Como o ator principal na® poas atuar depois de cerradas as
cortinas, o diretor vai mostrar o rosto e defersder trabalho, seu elenco, suas escolhas. Para
defender nossa tese, adiantar-nos-emos as cdtidagor e formularemos algumas perguntas
gue orientardo o capitulo. Sdo elas: “Algum primcfeoldgico importante da fé crista se vé
preterido diante dos parametros que compdem oinerparadigma? Estes parametros sao
pertinentes teologicamente? Que ganhos a cateqbéSe ao aderir a proposta do terceiro
paradigma e a que perdas esta sujeita? E viawatiagnte o caminho catequético do terceiro
paradigma? Como este paradigma pode contribuiraccatequese brasileira — herdeira tanto
da catequese tradicional quanto da catequese mmoambas ja superadas ou em vias de
superacdo — e como 0 autor pesquisado pode noar apdsa busca coletiva por novos
paradigmas ou novas formas de catequizar?”. Imadmas criticas que se dirigirdo a
proposta catequética de nosso autor, procurareomantacao teoldgica para justificar suas
escolhas. Para fazé-lo, recorreremos vez ou outifglan tedlogo, mas a argumentagao

principal virhA mesmo da coeréncia interna da catsgjde Villepelet. Este capitulo se dara em
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trés temposEm primeirolugar, repassaremos, um por um, 0S parametros quegetarantre

si, formando o terceiro paradigma. Notaremos quealnidagens e desvantagens — pastorais e
teoldégicas — quando a catequese assume esses fpasagh@minantes. Veremos criticas
possiveis a essas escolh&sn seguida refaremos o caminho catequético proposto por
Villepelet: dafides quaa fides quapela mediacdo diides quae Sera preciso compreender
melhor esse caminho, perceber sua logica e avpbadas e ganhos dessa trajetoria.
Terminaremosnosso trabalho fazendo uma leitura modesta dadicagpes do terceiro
paradigma para a realidade catequética braSileira

Ao final de tudo, faremos breve concluséo recagitola para deixar o elenco se
despedir do expectador. Esperamos que, ao findkexto, figuem claragluas tesesem
primeiro lugara tese do autor escolhida proposta catequética de Denis Villepelet, clilma
por ele de “terceiro paradigma”, que propde o atequético como um caminho que vai da
fides quaafides qua pela mediagdo dédes quae Em segundo luganossa propria tesea
de que o terceiro paradigma, proposto por Villepédan pertinéncia teoldgica e viabilidade
pastoral e, por isso, necessita ser estudado migre levado em consideracdo em vista da
constelacdo sociocultural e religiosa no Brasil @ América Latina hoje. Esta é a
originalidade deste trabalho: colocar no cenariddtgco-catequético um autor desconhecido
dos pesquisadores brasileiros e ver a pertinéeciddica e a viabilidade pastoral de sua
proposta catequética, com implicacdes inclusiveegnas brasileiras. Deus nos abencoe nesta

aventura!

®Nao temos a menor pretensdo de fazer um estudstiaxasobre a catequese brasileira, nem de achar um
solugdo pastoral para seus problemas. O interesgestuisa € a teologia catequética de Villepeledicea
catequese brasileira, tema alias bastante intetessazas que ndo é o foco de nossa pesquisa. Issnasa
impedira, porém, de refletir sobre nossa realidgatessupondo-a como conhecida, & luz do que propde
Villepelet.
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1 O PROBLEMA

Este capitulo se propde a situar a polémica eno tdos modelos ou paradigmas
de catequese que ora se apresenta no cenarioakcksicebe-se hoje uma discusséo
teoldgica em torno deste tema. Entdo perguntan@smbd surgiu essa discussao? Sera que
precisamos mesmo de um novo paradigma catequéiqa? que precisamos dele? Nossos
paradigmas estdo em crise? Teria caducado o reissol¢ fazer catequese, nossa pedagogia,
nossos programas, conteudos, métodos? Nossa csgeag@ae da mais frutos? Nao cumpre
mais sua fungcdo? O que mudou tanto assim parartaisoletos nossos caminhos
catequéticos tdo conhecidos? O que catequetaslogydae®ém refletido sobre isso? E os
documentos da Igreja, tratam desse assunto? BEssalerpas sao sentidos sé na Europa ou
também na catequese no Brasil?” Essas sao alguengsnpas que norteiam esse capitulo,
cujo objetivo é apenas situar a discussdo em taimonovo paradigma catequético e

posicionar o catequeta francés, Denis Villepelessa panorama.

Para cumprir essa tarefa, este capitulo se dedpraréeiramente a génese do
problema levantado: a crise do sistema catequétita. abordagem desse assunto,
trabalharemos trés sinais evidentes da falénciapdiresso catequético: arise da
transmissap que extrapola os limites do ato catequético, magdinge com forca total; o
fracasso do processo tradicional de iniciac@pie tem se encarregado mais de finalizar a
caminhada crista que de desperta-la;peegariedade da catequese com adyltés urgente

hoje no cenario eclesial.

Depois de situar o problema, nosso esforco se otracé em apresentar a
reflexdo teoldgica atual, que busca caminhos par@eqguese. Cumpriremos essa tarefa em
duas etapas: Nunprimeiro momentp langcaremos um olhar amplo sobre a reflexdo
catequética, situando-a no cenario muAdi@entro dessa investigacdo, uma primeira
aproximacao sera feita em torno dos documentossteaigis e de reflexdes que surgiram a
partir de encontros catequéticos que marcaram adavirdo milénio; uma segunda
aproximacao investigara catequetas renomados qu#elseicam sobre o assunto. Num
segundo momentmossos interesses se voltardo para a reflexaquegtica no Brasil. Segue-

! Denis Villepelet distingue os termomdeloe paradigma optando pela expressgaradigma No capitulo dois
essa escolha ficara clara e veremos em que semsdo autor — e nds neste trabalho — assume asipre
2 Com foco especial na produgéo teolégica de lifiguacesa, pois nosso autor é francés.



se 0 mesmo esquema: uma primeira aproximacdo se atar torno dos documentos
magisteriais e, depois, uma segunda abordagem reertcara na contribuicdo de alguns
catequetas e teblogos brasileiros.

Tendo esbocado uma paisadeqne sugere a necessidade de um novo paradigma
catequético para a pés-modernidade, apresentarea®roximos capitulos a construcao
sistémica dos paradigmas formulados por Denispéliet, com énfase rerceiro paradigma
que é o objeto de nossa investigacao.

1.1 Génese: a crise do sistema catequético

A crise da catequese encontra-se inserida numxtomeais amplo. Fala-se hoje
em crise do cristianismo. N&o nos faltam noticialsres sua decadéncia na Europa. Ela se
apresenta de tal forma visivel que se tornou maeahm& midia. Ouve-se dizer que Igrejas
cristds tradicionais se encontram esvaziadas e semplos sdo vendidos para se
transformarem em cinemas, bares, estudios de g@myvdeatro, restaurantes, mercados,
bibliotecas e até boates. N&o se trata de persegdg midia. A prépria instituicdo eclesial
em seus documentos e escritos teoldgicos ndo gaender a cride Ndo sdo poucos 0s
autores de peso que se dedicam a escrever sobr@n@egcrise do cristianismo e a se
perguntar se ele tem futdroAlém disso, fato evidente que ndo permite maisddis é que,

no ano 2000, pela primeira vez na histéria, o nénader muculmanos superou o nimero de

% Aintencéio é mesmo essa: rabiscar um quadro dertequese, sem ter que esgotar o tema.

* Alberich fala em “cristianismo em queda livre” Bapanha. Cf. ALBERICH, Emilio. La catechesi in Span
oggi: problemi e orientamentCatechesiv. 76, n. 6, 2006-2007, p. 51-58. Gevaert fald'stnacao precéaria da
fé cristd” na Bélgica. Cf. GEVAERT, Joseph. Verso tinnovamento della catechesi in belGatechesiv. 76,

n. 6, 2006-2007, p. 40-50. Dom Ladaria, em recpatestra na PUC-Minas (dia 10/09/2012), falou eituégao
catastrofica da fé cristd no mundo”. So apenasalgxemplos que mostram como os te6logos tém aksum
de frente a crise.

®> Nao vamos nos debrucar sobre esse tema, poisaepaea nossa pesquisa. Aqui 0 que nos interessaige
do sistema catequético. Mas ndo faltam bons texdoe 0 assunto. Recomendamos: MARDONES, Jose Maria
La indiferencia religiosa em EspangQué futuro tiene el cristianismo? Madrid: HOAZDO3; BELLET,
Maurice.La quatriéme hypothes&ur I'avenir du christianisme. Paris: Desclée deuBrer, 2001; BRETON,
Stanislas. L'avenir du christianisme Paris: Desclée de Brouwer, 1999; FORTE, Brubmve va Il
cristianesimoBrescia: Queriniana, 2000; HERVIEU-LEGER, Daniéatholicisme, la fin d’'un mondéaris:
Bayard, 2003; MARTIN VELASCO, Juametamorfosis de lo sagrado y futuro del cristiarasiBilbao: Sal
Terrae, 1998; POULAT, Emil®©u va le christianisme[5.1]: Plon, 1996; TILLARD, Jean-Marie Roge&somos
os Ultimos cristdasSao Paulo: Loyola, 1999; TORRES QUEIRUGA, AndFeés.del cristianismo premoderno
retos hacia un nuevo horizonte. Santander: Saa&eR000; VALADIER, Pauln christianisme d’avenirpour
une nouvelle alliance entre raison et foi. Parésiil51999.

24



cristdos no mundo Percebe-se nitidamente a dimens&o do probleneasejestende também
para 0 campo catequético.

A pergunta: “E a catequese, como vai?”, infelizreerd resposta “Vai bem,
obrigado!” ndo vem imediata e certeira como emasutempos. Se lancarmos um olhar
critico sobre a catequese catélica, poderemos lmmrcema crise evidente do sistema
catequético — tanto da catequese tradicional dduiai cuja base sdo os catecismos, quanto da
catequese que se firmou nos pilares da teologiamad nas novas descobertas pedagdgicas
dos ultimos séculdsN&o da mais para esconder essa verdade: ela sisffeel a olhos nus e
ninguém precisa ser especialista no assunto paceljgela. Ela se manifesta nas reflexdes
teolégicas, nos encontros dos catequistas, nasrgmnagdes das pardquias. Perpassa o
ambiente eclesial um mal-estar: uma sensacdo lsatrde fracasso, uma impoténcia
incObmoda diante dos desafios que se apresentamjmjpnassao de que trabalhamos duro
demais e obtemos resultados minimos, quase nulogriamente falando.

Certamente nem tudo séo fracassos e decepcOeteqaese. H4 muitos aspectos
positivos ainda observaveis. Na maioria das paasgeidioceses, hd uma sede de formacéao e
uma busca crescente de espiritualidade. Percedberaerizacdo da Biblia nas comunidades e
a multiplicacdo de cursos para aprofundar e partitls textos biblicos. Comegam-se a ouvir
agui e acola relatos interessantes sobre a categoes adultos e amplia-se o conceito de
catequese, antes tao estreito e reduzido a fornteg#dnal para a recepgdo dos sacramentos.
Nota-se um esforgo para que o processo de iniciagst@ ndo seja processo de finalizacao e
encerramento da caminhada catequética. Os leigaguisbam espaco e o clericalismo —
apesar de persistente — se enfraquece dianteidiasivas do povo fiel. Brilham intensamente
esses sinais de esperanga, alimentando o ardatetpietas e catequistas para que continuem
sua ardua luta. Nao parece razoavel desanimaredi@névidente crise constatada. Nem tudo
esta perdido! A graca de Deus continua sempre agils as conquistas da catequese,
embora significativas, ndo conseguem ofuscar ardedorealidade de um sistema em crise; e
iSso nos impulsiona a buscar sempre o melhor deco@® colaboradores na obra divina da

evangelizagéo.

® Cf. GONZALEZ-ANLEO, Juan. El hecho religioso: erisperas del tercer miléniSinite v. 40, n. 120, 1999,
p. 34.
" No Brasil, conhecida conzatequese renovada
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Vejamos, pois, alguns sintomas da crise no proaes®sgjuético, mais fortemente
constatados na Eurdpanas ndo ausentes da nossa realidade latino-ameribla América
Latina e Caribe, os bispos do CELAM falam de crascito percentual da Igreja o qual nédo
segue 0 mesmo ritmo do crescimento populacionap(D@ 100a), de catélicos que tém se
afastado do Evangelho (DAp, n. 100g); de numerddoho de catdlicos que participam da
celebragcdo dominical (DAp, n. 173) e ainda de imengmero de distanciados da fé, ou seja,
de pessoas que nao conhecem Jesus Cristo (DARSN. 1

1.1.1 Crise da transmissao

Apesar de os catequetas entenderem que a crisarggntssdo tem contornos
para além de suas fronteiras e acontece tambénueossetores da socieddlendo deixa
de ser preocupante o fato de ela ndo poupar auesgTomemos a Franca como exefiplo
Os bispos franceses tém-se perguntado sobre assalkles observaram que, em 2001, o
sistema catequético atingia 33% de pré-adolescammgaanto que, em 1994, 42% das
criancas escolarizadas frequentavam a catequesebaixa de 1% ao atfo Tudo isso fica
ainda mais grave quando se sabe que a Franca, dedéleada de 50, investiu todos os
esforcos na catequese de criancas de 11 a 12 gasiando bem menos recursos com a
catequese de criangas menores de 11 anos, adtdssgevens e adultos.

Fato ainda mais curioso: o niumero de criancas aéipallas cresce a cada dia na
Franca. Em 2001, foi constatado que 10% das cisagga frequentavam a catequese nao
queriam ser batizad¥s Faltam dados atuais, mas essa realidade aporgaapargente

8 Escolhemos alguns sinais apontados por um categuperiente, Emilio Alberich, e confirmados panttes
outros.

® CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO.Documento de Aparecidaexto conclusivo da V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-AmericandoeCaribe. Sao Paulo: Paulinas, 2009. Citado ar part
deste momento como DAp.

19 segundo Villepelet, “nas familias, nas escolas,movimentos de juventude e mesmo nos clubes aetesp
0os processos de autoridade vdo de mal a pior. Edsa atinge com forca total a Igreja Catolica”
(VILLEPELET, Denis. Les défis actuels de la tacléchétiqueCatéchésev. 3, n. 173, 2003, p. 22). Artigo
também publicado em espanhol, com pequenas ale=aCd VILLEPELET, Denis. Los desafios planteados
la catequesis francesainite n. 141, 2006, p. 88-102.

1 Pois nosso catequeta é francés e trata da realm#dquética francesa. Mas com outros paises els@p
situagdo ndo é muito diferente. Alberich forneceodaimportantes sobre a Espanha. Cf. ALBERICH, La
catechesi in Spana, p. 51-58. Sobre a situacdo lemafha, cf. ERBRICH, Guido. Modeles d’action
évangélisatrice en Allemagne de I'Est. In: BIEMMhzo; FOSSION, André (orgsha Conversion missionaire
de la catéchese: proposition de la foi et premign@once Bruxelles: Lumen Vitae, 2009. p. 87-103. O autor
fala da passagem de 95% de cristdos do ano 19%025% em 2008, sendo que 4% séo catolicos e 2% sa
protestantes. E garante (p. 88) que o nimero dedimcatdlicos ultrapassa infinitamente o nimerbatismos.

12 Cf. VILLEPELET, Les défis actuels, p. 23.

13 Cf. VILLEPELET, Les défis actuels, p. 23.
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catequese de adultos no pais. Os pré-adolescen80d ja sdo adultos hoje, engrossando o

namero dos que provavelmente ndo aderiram a fé@.cris

Outro dado importante: Na Franca, em 1966, 60%paas queriam a educacao
crista para seus filhos. Em 2003, os que desejadarrar os filhos na fé cristd eram somente
20%. Muitos desses pais pertencem a uma faixaaetédularizada, que se distanciou da fé
crista recebida na infancia. Segundo o socidloglariRioCampiche, entre as pessoas com 60
anos ou mais, o numero dos que afirmam pertengaraareligido oficial era de 80% e, entre
os jovens de 18 a 29 anos, 0 nimero cai vertigineste para 47% Essas cifras mostram
“0 esgotamento e o desgaste das formas tradicidaaimnsmissao catequética, sem levar em
conta seus métodos, ritmos, conteidos e itinetarick se percebeu que a crise da catequese
ndo €, em primeiro lugar, uma crise dos meios alesinissdo, uma vez que o século XX foi
muito frutuoso nos descobrimentos psicopedagdgidoscrise se assenta sobre um
guestionamento acerca do que é transmitido. Parex® que esta sendo transmitido perdeu

sua importancia para o mundo contemporaneo.
1.1.2 Fracasso do processo tradicional de iniciagao crista

Desde Pio X, a Igreja tem investido esforcos nagradse como preparagéo para a
primeira comunh&o de criangas. Pensava-se queyeanacebida a fé no seio da familia que
garantia o batismo a seus filhos, a catequese ides@mnpletar o processo de iniciagao crista,
dando-lhe acabamento. Por essa ocasido, batisngm&aeram ministrados a crianga recém-
nascida — ou ainda bem jovem — e a recepc¢éo daistizcsignificava que o processo de

iniciagéo crista tinha sido concluido.

Os tempos mudaram, mas a catequese ndo. Hojeppsoprpais — fora raras
excecOes — nao sao evangelizados e n&do tém a nwmicao de comunicar a experiéncia da
fé cristd a seus filhos. E se a fé ndo flui matsinadmente na familia, a catequese nao pode
mais se dar ao luxo de acompanhar ou burilar umgadéndo existé visando ao acabamento
do processo iniciatico. Ela deve despertar arédiar a fé. Ela deve fazer todo o processo de

iniciacdo, a comecar pela ardua tarefa de despertiesejo de professar a fé. A Igreja tem

14 pesquisa feita nos anos 90 e 91. Cf. CAMPICHEambICultures jeunes et religion em Europaris: Cerf,
1997.

15 VILLEPELET, Los desafios, p. 89-90.

16 Cf. GEVAERT, Joseph. Evangelizac&o, primeiro aimieccatequesdievista de Catequese. 27, n. 106,
2004, p. 5-16.
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essa consciéncia ha tempos e ultimamente taisdpsesdm sido levantadas por inUmeros

tedlogos e expressas em incontaveis documentageja ho mundo inteiro.

Percebe-se, porém, que a metodologia catequétwdonjpensada para issé.

Igreja se encontra em situagdo missionaria, enquaua catequese foi pensada para uma
sociedade cristd. O sistema catequético foi elaborado para “natfé” e ndo para “propor a
6”8 Disso resulta um descompasso perigoso. Na Ewsepaarizada de hoje — que virou
terra de miss6é% e, afinal, no mundo inteiro, os catequetas -de tmistdo de bom senso! —
percebem uma defasagem entre a iniciacdo cristdoquecesso catequético oferece e a
iniciacao cristd de que o homem atual precisa. Clamer um paciente e elaborado trabalho
evangelizador para que o0s catequizandos se irgenegglo evangelho e respondam
pessoalmente ao apelo do Deus de Jesus Cristbepitala?

Esta tarefa ndo se apresenta facil. Sdo séculosnmddrabalho catequético
realizado em ritmo que ndo agrada nem funciona, reaisexer nessa musica certamente vai
exigir muito traquejo para nao se perder o passtadaa. Um dos primeiros problemas surge
logo quando se toma o conceito de iniciacdo. Ogss iniciatico foi pensado para pessoas
nao batizadas que desejam receber a fé por meibatiemo. Hoje, 0s catequetas estao
conscios de que pululam o continente europeu —meundo inteiro — 0s batizados sem
iniciagdo, apesar de ja terem recebido o sacranuenté crist®. Isso é claro ndo somente na
Europ&". O conceito de iniciacio precisa ser revisto eliahp.

Tal como vem sendo realizado, 0 processo catequdticiniciacdo tornou-se
processo de conclusdo da vida cfist&€omo afirma Alberich, a catequese de iniciagdo na

7 Cf. GEVAERT, Evangelizacéo, p. 6.

18 Cf. BIEMMI, Enzo. La dimensione missionaria detitechesi: Il convegno ECC nel cuore della probtema
del primo annuncioCatechesiv. 78, n. 3, 2008-2009, p. 2-8.

19 GEVAERT, Evangelizacéo, p. 6: “Hoje ndo é exagerdider que a Igreja, em muitos paises, particidaten

na Europa e Américas, vive num contexto tipicamentssionério: encontramos muitas pessoas que hao
conhecem Jesus e néo tém fé cristd”. E interespatde o contraste. Em 1978, Alberich reclamavaayitélia

néo era considerada terra de missdes pela Curiaforfexiste um dicastério para a evangeliza¢agduss,
mas este ndo se interessa pela ltalia. Ela ndo gaisnde ‘missdo™ (ALBERICH, Emilio. Evangelizas o
cristdos?Revista de Catequese 3, 1978, p. 50-64).

20 Cf. FOSSION, André. El nuevo paradigma de la aasig.Selecciones de Teologfa 46, n. 184, 2007, p.
313-321;MARTINEZ ALVAREZ, Donaciano. Apologia de lo inici&b: opcion por uma catequesis iniciatica.
Catequéticav. 48, n. 6, 2007, p. 375.

%L No Brasil, Konings fala que seu texto se prestana “iniciacio atrasada” para os batizados quejatase
reiniciar sua caminhada de fé. Cf. KONINGS, Jolger.Cristdofé e pratica. Petrépolis: Vozes, 2007. p. 13.

22 cf. ALBERICH, Emilio. Hacia un nuevo paradigmaeflexiones em torno a um tema de actualidad- Pro
manuscrito gentilmente cedido pelo autor. Cf. tamli8ERROITE, Henri. Réinventer la catéchése dans un
monde en mouvemertumen Vitaev. 63, n. 3, 2008, p. 339-363.
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realidade n&o inicia, mas paradoxalmente conclpliozesso iniciaticd. Ou nos dizeres de
Derroite: “o0 processo de iniciagao crista tornoypg®Eesso de conclusdo para muitos porque
ele fecha o periodo de prética religiosa de mujmens?’. O sacramento da crisma
ministrado aos jovens, com pesar, passou a seeciishcomo “sacramento do adeus” ou “o
altimo dos sacramentos” ou “a extrema unc¢do dosngV E pior, mais recentemente, ele
cedeu seu lugar a eucaristia ministrada aos priesmmtes. Para alguns, nem a crisma
acontece. A iniciacdo fica interrompida na pré-asicdncia com a primeira comunh&o. E
triste constatar que “ao término do processo faumatatequético, a massa de catequizandos

25

ndo participa mais da Igreja e muitos ndo aderdén crista™. A evasdo é frequerife A

participacdo na liturgia depois da recepcéo dagirareucaristia € minima.

Um dos diagnésticos possiveis desse mal-estar €&scoohpasso entre o que a
Igreja oferece nos sacramentos e 0 que 0 povo mfocBegundo Fossion ha uma
“folclorizagéio dos ritos religiosos de passag€émN&o se vai a Igreja em busca de um
sacramento pelo mesmo motivo que a comunidadeiaaledisponibiliza. A razdo da busca é
bem mais folclérica e com pouca ligacdo com a rdeéfbgica sacramental. Um exemplo
claro desse descompasso é lembrado por Alberichpri@eira comunhdo, as criangas e
jovens vém para a comunidade eclesial para “recsrs em seu coragdo”, enquanto que a
Igreja quer bem mais do que isso. Para ela, ndoate primeiramente de comunhdo com
Jesus, mas de comunh&o com a comunidade eclesialhgue cré no Ressuscitado e na qual
o catequizando esté incorporatidNo caso do batismo, a situacdo se agrava ainda Rais
e padrinhos costumam procurar a Igreja para baagariancas com o intuito de protegé-las
do mal, de dar-lhes salde, de estreitar os lagos as familias e os amigos. O batismo é um
acontecimento pontual, factual, sem maiores codsegas. Raras vezes 0s pais procuram o
batismo para inserir seus filhos na caminhada diafégreja; poucas vezes sabem que suas
criancas vao ser mergulhadas no mistério de Jesgo @& ficar comprometidas com a

3 Cf. ALBERICH, Emilio. A catequese tem futurBRvista de Catequese 28, n. 109, 2005, p. 22-28.

2 DERROITE, Réinventer la catéchése, p. 357.

% GEVAERT, Evangelizacéo, p. 6.

% Segundo Fossion, ha uma “desercdo freqilente ap@sepcdo dos sacramentos” (FOSSION, André.
Reconstruindo a catequese em tempos de crise: awomunidades catequizadas e catequizadeessta de
Catequesev. 29, n. 115, 2006, p. 16. Artigo publicado pgiramente em francés, em 2004. Cf. Vers des
communautés catéchisées et catéchisantes. Unestrermtion de la catéchése en temps de dieavelle revue
Théologiquev. 126, n. 4, 2004, p. 598-613.)

27 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIUniciagéo a vida cristd um processo de
inspiracéo catecumenal. Sdo Paulo: Paulus, 201053106. (Estudos 97).

2 FOSSION, Reconstruindo a catequese, p. 17.

29 Cf. ALBERICH, Emilio. La cathechesi ecclesiale.r® comunicare la chiesa og@latechesiv. 76, n. 1,
2006-2007, p. 36-51.
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construcéo de seu Reino no trajeto de suas vieaspdhecem que o batismo faz das criancas
discipulos de Jesus e que longo caminho de segiarnem pela frente. O mesmo poderia ser

dito sobre a crisma e 0s demais sacramentos.
1.1.3 Precariedade da catequese com adultos

Apesar de todos os avancos j4 conquistados — ds/eexperiéncias sao
registrada¥ — permanece precéria e descuidada a catequesadidims. Para Alberich, “a
Igreja se encontra especialmente ausente no munjlvehtude, da cultura, do trabalhg..”
E para Fossion, ela tem problemas para inserim@nf nas comunidadésSalta aos olhos a
dificuldade encontrada: “A catequese com adult@mga com muita dificuldad®: Apesar
de o Diret6rio Geral para a Catequiésesistir na importancia e na prioridade da catequie

adultos, na Franca, por exemplo, Villepelet afigqoa pouca coisa mudou.

De fato, o modelo da catequese se reduz a categlesgiancas. A

catequese de adultos ndo é sendo um apoio ou uplecoento que permite
conservar a estrutura implantada na infancia. Ancifa permanece como a
idade de ouro porque ela representa uma primeicatopdade para a
estruturacdo da fé cristd, o bom momento paraewmscros fundamentos
dessa fé de forma indelé¥el

A verdade é desconcertante: a catequese ndo stdmpiizar adultos; ela foi
totalmente pensada para a infafti& constatacéo de peritos no assunto, como o wetizq
espanhol Donaciano Martinez Alvarez, causa prea@ga‘Em relacdo ao processo de
iniciacdo a fé dos adultos, ao catecumenato emseatido mais verdadeiro, creio que

estamos em situacdo de inexpetias

Vinculada a esse problema se encontra a caducdkadieguagem religiosa. A
comunidade eclesial parece apta, no maximo, acgerena linguagem que convenca a quem
ja esta convencido. N&do sdo poucos 0s que reclaara linguagem religiosa ndo comunica
mais; que a catequese responde a perguntas queéémnfgz e pelas quais ninguém tem

30 Cf. ALBERICH, Emilio. Catequese com adultos rummaturidade da fé: indicagdes e perspectivas de um
Congresso Internaciond&evista de Catequese 111, 2005, p. 25-26.

3L ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 24-25.

32 Cf. FOSSION, Reconstruindo a catequese, p. 17.

33 ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 24.

34 Cf. CONGREGACAO PARA O CLERODiretério Geral para a Cateques&ao Paulo: Paulinas, 1998. De
agora em diante denominado DGC. Também o DGC dk ja%¥avia insistido neste ponto.

% VILLEPELET, Denis. Catéchése d’adultes et matoratie la foiLumen Vitagv. 63, n. 4, 2008, p. 384.

3% Cf. MARTINEZ ALVAREZ, Donacianet al Mesa RedondaCatequéticav. 45, n. 3, 2004, p. 130-154.

3" MARTINEZ ALVAREZ, Mesa Redonda, p. 133. Grifos dotor.
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interesse. Utilizando uma linguagem inaces3jvalcatequese tradicional ndo comunica a fé.
Emilio Alberich, dando voz ao povo, atreve-se aedigue o que a lIgreja oferece ao
catequizando esta bem distante do que interesda. &&gundo 0 catequeta espanhol, a
reclamacdo é frequente: a catequese ‘“utiliza liggnga que ninguém entende, se dirige a
auditérios que ja ndo existem e responde a questiEs quais ninguém se interessa”

E este € um problema antigo. Yves Congar ja advei crise atual vem em
grande parte do fato de que a Igreja, tendo ctiedanaravilhoso conjunto de expressoes da
fé na cultura latina, se apegou a ela em demasthusive na atividade de sua expressao
missionaria?®. E atualmente ndo faltam vozes nesse sentido.6g® espanhol Torres
Queiruga tem levantado essa bandéieo assunto ja foi debatido com entusiasmo pelo
Documento de Aparecida (n. 100d) bem como pela C{BHEst. CNBB 97, n. 107).

No Brasil, a situagdo ndo € muito diferente, apeeamuitos pensarem que a
secularizagdo ainda ndo tenha atingido nosso pais:ateismo pratico”, lembra Nery, esta
em curso na sociedade brasil&ra o Brasil de amanha sera religiosamente secadhriz
como a Europ&. E visivel que ndo somente os paises europeusrpesda identidade crista.
Ainda que com outra vestimenta, a secularizacdouornnta também do Bra¥il Ainda que
tenha vindo com certo atraso, a secularizacdo @abahcando a cristandade prolongada

durante a modernidade na América Latin&Jm sujeito secularizado, mas com rasgos de

3 Nao por ser rebuscada ou firmada sobre a erudigds,porque perdeu sua ressonancia no grupo ace qual
dirigida.

39 ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 24.

“0 CONGAR, Yves. Cristianesimo come fede e come raultlRegno documenth. 21, 1976, p. 41.

1 Cf. TORRES QUEIRUGA, AndreRecuperar la criacionPor uma religion humanizadora. Santander: Sal
Terrae, 1998.

*2 NERY, José Israel. Apresentacdo. In: VILLEPELETenDis.O futuro da catequesé&&o Paulo: Paulinas,
2007. p. 12.

*3NERY, Apresentacéo, p. 12.

4 Segundo Lima, observa-se pelos diversos paisésngaica Latina que, “o Brasil é o pais latino-aro@nio
gue mais sofreu o impacto da secularizacdo em tsadigdes religiosas, sobretudo catdlicas. Excetoam
Uruguai, que historicamente sempre foi um paissavéspresenca da religido, sobretudo catdlicaagrag
poderoso influxo da Magonaria e outras for¢as kmdais, o Brasil (maior nagdo catdlica... comaodee..),
realmente ja ndo o é... México, Argentina, Coldmbgd para citar os maiores, sdo todos muito paiicos

em intensidade e nos dados estatisticos”. LIMAZ LAives de. E-mail do dia 20/01/2011, com publicaca
gentilmente autorizada pelo autor.

%5 Cf. KONINGS, JohanSecularizagio 2Disponivel em:
http://www.domtotal.com/colunas/detalhes.php?a2®IE3. Acesso dia 12/07/2012.
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cristianismo, pulula essa Terra de Santa ©ru2zomo lembra Konings, a dificuldade de
transmitir a fé se manifesta também no Brasil @gaescapista aquele refrdo continuamente
repetido: “A realidade do Brasil é outrdl”Na leitura de Joel Portella Amado, o documento
de Aparecida “nos ensina a ndo restringir o olharsentido de que a exculturacdo [da fé
cristd] é realidade somente européia. Num mundbagiado, o Oceano Atlantico ndao é
barreira para a mudanca de épdtaComecam a se ouvir também no Brasil vozes que se

preocupam com essas questées.
1.2 Reflexbes na Igreja em geral

Comecemos nossa reflexdo nos perguntando: “Congpusessa ideia de novo
paradigma catequético?”. Retomemos o Vaticano iVisat de aguas na Igreja no ultimo
século. O periodo pés-conciliar foi fecundo pacatequese. Apesar de o Vaticano Il nao ter
um documento especifico sobre a catequese, sait@spnovador motivou a catequese e a
fez deslanch&?. As mudancas no jeito de a Igreja ver a si medmaén Gentium a
Revelacao Dei Verbum e o mundo Gaudium et Spgsfizeram repensar a catequese de
Trento e deram impulso ao movimento catequéticoegtabelecido na Europa, que se
espalhava por toda parte. Do Concilio até os afps® se viam florescer entusiasmos e
esperancas no campo catequético. O impulso do Kgopecopiciou um rico conjunto de
iniciativas e de reflexd8s O ambiente catequético transbordava novidadesadidva

otimismo.

Com o passar dos anos, comegaram a aparecer peqiesimimos: a mudanca
do mundo se fazia mais rapida que a da catequeseaedefasagem j& comecava a ser
observada nas conquistas estabelecidas. Aqui sealbuviam lamentos de catequistas,
pastores, catequetas e bispos. A catequese addadeenovacdo catequética jA nédo

5 A abertura as diversas manifestacdes do sagradm-tracos de cristianismo — coexiste com a inelifea a

fé cristd e sua radical proposta de conversdo.€f2y secularizagdo e religiosidade popular andamapde
maos dadas, pelo menos no Brasil. Susin fala emd@sgaotico de carnaval da alma, apontando parestudo

de Leilla Amaral. Cf. SUSIN, Luiz Carlos. Le dangkr vivre et la créativité de la foi. In;: MULLER adwig
Ana Maria; VILLEPELET, Denis (orgs.)Risquer la foi dans nos sociétéSglises d’Amerique latine et
d’Europe en dialogue. Paris: Karthala, 2005. p. 37.

7 Cf. KONINGS, Ser Cristdo, p. 14.

*8 AMADO, Joel Portella. Mudanga de época e convepsitoral: uma leitura das conclusées de Aparecida.
Atualidade Teoldgicav. 12, n. 30, 2008, p. 305.

9 Cf. NERY, José Israel. Panorama da catequeseasas do Concilio Vaticano Perspectiva Teoldgican.
103, 2005, p. 381-397.

0 Cf. ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 22. ®obrVaticano Il e a Renovacgéo Catequética, falasemo
mais profundamente no capitulo 2, quando nos detemps sobre segundo paradigma
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acompanhava o embalo da nova sociedade que supgimndo milénio. Profetas da
catequese comegavam a intuir que o mundo pos-ndpra se estabelecia exigia novos
caminhos catequéticts Foi quando o Papa Jo&o Paulo Il, por ocasiddegatia do terceiro
milénio, colocou em pauta a proposta da “nova estmagdo”, com sua carta apostolica
Nuovo Millennio Ineuntd, apontando para a urgente necessidade do primetinocio e da
dimensdo missiondria da Igr&ja Sua proposta teve alcance mundial, mas gerou
controvérsias. Nem todo mundo acolheu bem a praptstPapa. Uns acharam exagerada a
sua preocupacao; outros pensaram que ela era touagto na caminhada pastoral; outros
julgaram que ela induzia ao proselitismo, que lewhras colonizacdes e a evangelizacéo
nada inculturada de outros tempos... Nao faltardticas. Mas a Igreja em geral pareceu
acolher o apelo do Papa. Ele vislumbrava a seealgio galopante que foi desencadeada no
Ocidente e, paradoxalmente, o ressurgimento doadage a busca de Deus que nossos

tempos vivem.

Depois disso, 0 tema da nova evangelizagdo, dajuege missionaria, do
primeiro anuncio, da necessidade de propor a féd@ de transmiti-la simplesmente,
popularizou-se no ambiente catequético. A renovaefequética, que tantas conquistas havia
alcancado, mostrou-se incapaz de responder asneidgédo momento, pois ainda estava
muito presa ao sistema de cristandade que vigouwoante anos nas sociedades ocidentais,
mas que pouco a pouco se extingli€omo uma aurora ainda distante, tornou-se pdssive
vislumbrar, na consciéncia coletiva catequéticieaessidade de um novo paradigina

1.2.1 Documentos magisteriais e encontros

A discusséao tomou fblego, primeiramente, na Eurtgrado como foco a Franca,
filha primogénita da Igreja Catdlica, ora totalmesecularizada. Depois o debate se alastrou
e ocupou outros espacos, chegando até as Américksive a América Latina e o Brasil, o
pais ainda com o maior nimero de catélicos do miindo

>1 Como é o caso do episcopado francés, conCara aos Catélicos da Frangde 1996.

2 JOAO PAULO II, Papalo inicio do novo milénidS&o Paulo: Paulinas, 2000.

%3 Cf. BIEMMI, La dimensione, p. 3.

** No Brasil, Nery fala em “restos de cristandade gimgla ha entre nés” (NERY, Apresentacdo, p. 14) e
Konings fala de “cristandade que vai definhandodDKINGS, Ser cristéo, p. 100).

5 Cf. PEDROSA, Vicente. In: MARTINEZ ALVAREZ et allesa Redonda, p. 136.

*Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/lgrej€at%C3%B3lica_Apost%C3%B3lica_Romana_no_mundo.
Acesso dia 30/07/2012. Referente & estatistic®dg. 2
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a) Carta dos Bispos aos Catolicos Franceses

Uma das contribuicdes mais significativas na dis&os sobre esse novo
paradigma veio da Franca. Em 1996, os bispos fsascescreveram uma carta aos catélicos
de seu pais, intitulad@ropor a fé na sociedade atuel nela, eles reconhecem abertamente a
mudanca dos tempos e a necessidade de a comunetdemal repensar o jeito de
evangelizat’.

Para os bispos franceses, a velha sociedade chateadastandade deixou de
existir®. Com a crescente secularizaco, a sociedade stestdou-se e uma pluralidade de
ofertas de sentido ocupou o lugar hegeménico datflica®. Isto afeta de cheio as pessoas,
e a Igreja da Franca chega a reconhecer que mwdguainatica elementar da existéncia
humana® ; ela ndo é mais sustentada pelos pilares dg&ddi

Nessa nova situacdo cultural, os bispos franceselperam novas exigéncias
para o antncio do evangefioEles reconheceram sem medo que h& novas congigées
evangelizacdo hoje. E estdo convictos de que fopds atuais ndo sdo mais desfavoraveis ao
anuncio do evangelho que os tempos de nossa hig@ssada®.

A novidade maior do documento episcopal francéspdissou o reconhecimento
sincero da faléncia de recursos diante da mudgmeak Sua maior contribuigéo foi trazida
pela coragem e esperanca de suas palavras. Aatuislefoi encarada ndo de forma negativa
ou nostélgica, mas como um nokairds uma chance para a fé cristd, um sinal dos tempos.
Afirmaram os bispos: “Rechacamos toda nostalgigpbeas passadas, nas quais o principio
de autoridade parecia impor-se de maneira indisgdufNao sonhamos com uma impossivel
volta ao que se denomina cristand4de® episcopado francés ndo se pds na defensiva, ndo
quis salvaguardar seu modo de transmitir a fé. Cdisge Martinez, ele ndo “se entrincheirou

em velhos quartéis de inverno, nem se enroscou @&tunas dogmaticas prontas para

" Cf. LES EVEQUES DE FRANCERroposer la foi dans la societé actuallesttre aux catholiques de France.
Paris: Cerf, 1997. A partir de agora reconhecida pigla LCF, lida na versdo espanhola. Cf. MARTINE
ALVAREZ, Domiciano et al (comps.Proponer la fe hayde lo herdado a lo propuesto. Santander: Sah&gerr
2005. p. 44-49.

58 Cf. LCF, p. 45.

59 Cf. LCF, p. 52.

60 LCF, p. 48.

61 Cf. LCF, p. 46.

62 Cf. LCF, p. 57.

63 LCF, p. 45.

64 LCF, p. 45.
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defender a ortodoxia e a instituicdo ecle$talA atitude dos bispos transparece humildade e

acolhida, e ndo medo de perder suas gar&htias

Ao reconhecer a irrupgdo de uma nova realidadbjsp®s franceses perceberam
a necessidade de uma profunda revolugdo na categuele por em juizo paradigma
catequéticd’ que tinha sido assumido nos Ultimos tempos. Ezeigw passar do “herdado ao
proposto®, ou seja, de uma evangelizacdo que se susteriéaraeebida como heranca dos
pais e da sociedade ocidental cristd a uma fé ideolivremente na opcéo pessoal por Jesus
Cristo e seu Reifd A pertenca aceita e ndo questionada — antes imqreada na
cristandade — perde sua pertinéncia, e uma deasdsciente, que se desenvolve
gradualmente, ganha espaco no cenario ecfesidsce ai a consciéncia da necessidade de
uma “pastoral da proposfa’ que exige “ir ao coracdo do mistério da’f¢’superando a
pastoral da heranca ou da acolfideonde a fé era transmitida por processos quase
automatico§'. Deu-se inicio o debate sobre a necessaria mudmengaradigma catequético.

b) Diretorio Geral para a Catequese

Grande contribuicdo trouxe para a reflexdo catézpuét Diretorio Geral para a
Catequese de 1997. Sua introducgédo j& acena para\eem a seguir: apesar de ndo confundir
a catequese com a acdo missiondria da Igreja, efataatequética é situada dentro da
perspectiva missionaria e evangelizadora da Igedjando-lhe um novo leque (cf. DGC, n.
14-33; 59-62; 194).

Dentre os desafios que o Diretério Geral apontepminam-se: a necessidade de a
catequese assumir caracteristica missionaria; &naiayde dirigir-se a todas as pessoas, mas
orientar-se especialmente para os adultos; a neadesde plasmar a personalidade daquele

65 MARTINEZ ALVAREZ et al. Presentacion. In: MARTEBZ ALVAREZ, Domiciano et al (comps.).
Proponer la fe hayde lo herdado a lo propuesto. Santander: Saa&e005. p. 13.

6 Cf. LCF, p. 45.

®7 A expressaparadigma catequéticnéo aparece no documento do episcopado franc&sp teamo se firmou
na discussao teoldgica a partir das reflexdes qaeta provocou.

® | CF, p. 57-58.

9 Cf. LCF, p. 57.

0 Ct. LCF, p. 58.

"LLCF, p. 76.

2 Tema e titulo da segunda parte do documento caidtae mais tarde em um documento produzido pela
Comisséo Episcopal de Catequese e CatecumenatGOBMMISSION EPISCOPALE DE LA CATECHESE
ET DU CATECHUMENAT.Aller au coeur de la foi Questions d’avenir pour la catéchése. Parid, 2@03.

3 Cf. LCF, p. 58.

" Transmiss&o denominadamose social
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gue cré; o dever de anunciar os mistérios da fimpvendo a experiéncia do Deus Uno e
Trino e, por fim, a tarefa de empenhar-se na peg@dar e formagédo dos catequistas (cf. DGC,
n. 33).

7

Se um dos desafios da catequese € assumir a c@staEemissionaria, a
catequese sofre um deslocamento de eixo muito tanier A ela, a quem antes era atribuida
a tarefa de aprimorar a fé, agora é dada tambérssiiande fazer o primeiro anuncio, de
proporcionar a experiéncia cristd de Deus, de asaeg conversao (cf. DGC, n. 62). Comeca
a despontar na reflexdo catequética a consciémcipi€, em tempos atuais, ndo basta educar
na fé, cujo pressuposto se encontra na cristan&apeciso propor a fé, pois ela ndo vem da

familia ou da sociedade, ndo é mais recebida pooss social (cf. DGC, n. 29).

¢) Documento dos Bispos de Quebec sobre os Jovens

O documentdPropor a fé aos jovesé o resultado da Assembléia dos Bispos de
Quebec do ano 2000. Esse documento oferece o@stpara a “proposta do Evangelho de
Jesus Cristo as geracbes mais jovEnsbrnando-se um verdadeiro diretério da atividade
catequética. O texto mostra a sensibilidade dgalgte Quebec &s mudancas cultufaigos
novos desafios que o mundo oferece a fé crist&nditos ndo s6 como ameacas, mas,
principalmente, como “oportunidades para o despertatransmisséo da f&” continuando a

intuicdo da Carta dos Bispos aos Catolicos da Brang

Como caminho, os bispos de Quebec propdenita a fonte que significa muito
mais que volta as crencas, mas uma experiéncidmte da vida, surpreende e faz viVer
Essa experiéncia requer uma catequese que nadja&'stimente & razdo ou a memofta”
transmitindo uma mensagem ou determinadas conwcgies deve antes de tudo dar sentido
a vida dos jovens e fazer vidér

75 Cf. CONFERENCE DES EVEQUES DE QUEBEC. Proposgouad’hui la foi aux jeunes: une force pour
vivre. Lido na versdo espanhola Proponer hoy la fles jovenes: una fuerza para vivir. In: MARTINEZ
ALVAREZ, Proponer la fe hoy. De agora em diannidficado pela sigla PFJ.

PFJ, p. 164.

" Cf. PFJ, p. 165.

8PFJ, p. 165.

9 Cf. PFJ, p. 170.

80 PFY, p. 179.

8L Ct. PFJ, p. 179.
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d) Plano Pastoral da Conferéncia Episcopal Espanh@2002-2005

Esse documento da Conferéncia Episcopal Espanmtitylado Una Iglesia
esperanzada: “jMar adentrd®?, de 2001, levantou importantes questdes acercaatidade
da Igreja desse pais, apontando para sua “se@gdciinternad e admitindo que o problema
maior que ela enfrenta ndo esta fora dela, magaleiet seus préprios muros. Dentre os
efeitos dessa secularizacdo, os bispos apontarigspente para a “débil transmisséo da fé

as geracdes jover¥”

Para enfrentar o problema da secularizacao intarigrgja espanhola propde trés
prioridades pastorais: 1) o encontro com o misténistdo e o chamado a santidade:
entendidos como algo maior que mero conhecimenidectual ou assimilagdo de valores,
mas como encontro com o proprio Crisf®) a comunicacdo do evangelho de Cristo, com
énfase especial na transmissdo d¥ & na formacdo crist§ pois as novas geracées
simplesmente o desconhecem e amplos setores donpoessitam purificar suas referéncias
evangélica®; 3) a comunhdo no amor de Cristo, que ndo se ifidantcom mera

solidariedade, mas se define como fraternidadeequana da filiagao divifia

Dentro da comunicagao do evangelho, o documentielsaica sobre a reflexdo
acerca da situacao catequética e reconhece a aclesde a catequese recuperar vitalidade e
qualidadé®. Na raiz do problema, constata-se a falta da @peia pessoal dos catequistas
com Jesus Cristo e 0 ndo direcionamento dos pr@gaa catequese para a transmissédo do
evangelho e para a educacéo ra f8s bispos convidam os catequistas a ndo se ¢areem
com uma pastoral da manutentdomas a se lancarem corajosamente numa pastoral

missionarid’.

8 Documento de agora em diante identificado pela $iF. Lido no site da Conferéncia Episcopal E$yéem
disponivel em: http://www.conferenciaepiscopal.esitnentos/Conferencia/plan_pastoral_2002.htm; a@ras
10/01/2012.

8 UIE, n. 10.

% UIE, n. 11.

% Cf. UIE, n. 15-26.

8 Cf. UIE, n. 28-36.

87 Cf. UIE, n. 37-44.

8 Cf. UIE, n. 27.

8 Cf. UIE, n. 45-59.

% Cf. UIE, n. 34.

%L Cf. UIE, n. 34.

%2 Também presente no DAp.

% Cf. UIE, n. 35.
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e) Encontro Internacional no ISPC do ICP

Em fevereiro de 2003, foi realizado em Paris, pnadw pelo Instituto Superior
de Pastoral Catequética (ISPC) do Instituto Caillae Paris (ICP), um encontro
internacional’ com o tema “A catequese num mundo em plena mutf&n€aencontro teve
cerca de 400 participantes provenientes de diveraeSes, inclusive de outros continentes,
contando com uma presenca representativa da Eargpmande maioria francesa. O encontro
se debrugou sobre o tema glavo paradigma catequétictrabalhando nesse sentido quatro
hipétese?.

Antes de se dedicar ao desenvolvimento e debatguddi hipbdteses, o professor
Denis Villepelet, entdo diretor do Instituto de &piese do ICP, fez uma palestra
programatic& sobre os desafios atuais e a tarefa da cateqadsanc®’. Para exemplificar
a crise de transmisséao religiosa pela qual passdv#anca, Villepelet fez saber a situagao
problematica da catequese, com reducéo anual deeléfiancas participantés Realcou as
atuais mudancas sociais, tantas e tao fortes, @joeagn o catequista diante de uteara
incégnitae cujagramatica simbdlicaainda é desconheci®d Depois, o catequeta francés
falou francamente do fracasso do atual processmwético na Franca e da necessidade de

repensa-lo, mostrando o empenho do ISPC na pestpiisanovo paradigma catequétit®d.

Num segundo momento, o sociélogo Joel Morlet fea yalestra apresentando
um importante quadro sobre a situacéo religiosacésa”’, marcada pelo enfraquecimento
do cristianismo e pelo crescimento de diversas dsrmeligiosas, além de pertencas

% Esse encontro foi 0 pontapé inicial que fez deslano debate sobre um novo paradigma catequBticdois

em dois anos, o ISPC do Instituto Catdlico de Padstinuara promovendo um encontro com temas
relacionados ao futuro da catequese. Em 2005,c&ypacéao foi a catequese de adultos; em 2007, lt@ary

que a Palavra de Deus ocupa no ato catequético2Cfif, o coléquio versou sobre a responsabilidade
catequética da Igreja , em 2011, o encontro delsatiete a catequese e o conteldo da fé. Na meserarsy

de encontrar caminhos viaveis para a catequesetem@3os atuais, outros grupos seguiram promovendo
encontros com temas afins: a Faculdade de TeadltgMontreal (Canada), o Instituto de Teologia de Z&no

de Verona (Italia), o Instituto de Teologia de Begr(Libano) e o Instituto S&o Pio X de Madrid (&Hpa) etc.

% Cf. ALBERICH, Emilio. Um novo paradigma para a €giese num mundo em mudanBevista de
Catequesgv. 26, n. 101, 2003. p. 34-41.

% Cf. ALBERICH, Um novo paradigma, 36.

" Palestra depois publicada em francés e, mais, tand@spanhol. Cf. VILLEPELET, Les défis actudds;Los
desafios.

% Cf. ALBERICH, Um novo paradigma, p. 36-40.

% Cf. ALBERICH, Um novo paradigma, p. 35.

190 cf, ALBERICH, Um novo paradigma, p. 35.

101 cf, ALBERICH, Um novo paradigma, p. 35.

192 cf, ALBERICH, Um novo paradigma, p. 36.
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individuais e sincréticas. Acenou para diversosfies que a situacdo atual lanca a Igreja e

convidou a pensar sobre a plausibilidade do sistiareansmisséo religiosa atual.

No dia seguinte, os participantes foram divididos grupos, sob a lideranca de
catequetas de diversos paises, com a tarefa deidess hipdteses propostas, formuladas a

partir de pesquisa prévia com a ajuda de um docrggrestionario que mobilizou as bases.
As quatro hipéteses trabalhadas foram:

12 hipétese“Na atual situacdo multicultural e multirreligegsuma catequese da
proposta deve sublinhar a singularidade e a otigade crista, de tal modo que permita a
cada um situar-se e construir-se como sujeito €t

22 hip6tese“Uma catequese da proposta deve consistir naderfazer saborear,
sentir e experimentar o mistério pascal, e istageqima maior articulagdo organica entre

catequese e liturgid™.

32 hipétese “A catequese deve ser uma iniciacdo ao mistéristdo, o que
implica a préatica efetiva de uma pedagogia inicé&ttujo objetivo ndo é sd ensinar ou
transmitir uma mensagem, mas oferecer uma vida sgu@ode ser experimentada pela

imersdo no banho simbélico que a anitfia”

42 hipbtese“A catequese, em todas as etapas e em todasdesi@ situagdes,
deve permitir o desenvolvimento daquilo que comstt coeréncia do mistério cristdo, ou

seja, a revelacdo de Deus Trindade, ndo de moefar Jimas organico™.

193 ALBERICH, Um novo paradigma, p. 36.

104 ALBERICH, Um novo paradigma, p. 37.

195 Tradugéio nossa, cf. texto original disponivel ettp:Hwww.catho-theo.net/spip.php?article24. Acesso
28/03/2012. Também em ALBERICH, Um novo paradigma38. O debate foi ampliado e publicado. Cf.
CHAUVET, Louis-Marie; MOLINARIO, Joel. Por una catgesis iniciaticaCatequétican. 6, 2006, p. 362-
366.Cf. também releitura preciosa dessa hipétese em NKEZ ALVAREZ, Apologia, p. 362-375.

196 ALBERICH, Um novo paradigma, p. 39. Sobre o deleatetorno dessa hipétese, temos novas noticias dada
por Alberich. Cf. ALBERICH, Emilio. Hacia uma “mentacion organica” y vital del mensaje cristianole
catequesisCatequéticav. 48, n. 5, 2007, p. 290-300. O autor retomassuato de forma muito bem feita,
trazendo preciosos esclarecimentos para a reflextaguética. Ressalva seja feita para perigosv@mpina
pagina 300, quando Alberich se refere a propostBates Villepelet em seu livrb’avenir de la catéchése
Paris: L"Atelier, 2003. O equivoco consiste no e Villepelet ndo propde a “maturacao fildes qua
creditur pela apropriacdo progressiva fitdes quag caminho catequético que ele descreve como praoi
segundo paradigmaD caminho catequético derceiro paradigma- que é a proposta de Villepelet — &idas
quaafides quapela mediacdo dides quaeCf. p. 106-114. Isso pode ser verificado comedarem obra mais
recente: VILLEPELET, DenisLes défis de la transmission dans un monde compleags: Desclée de
Brouwer, 2009. p. 424-425: “No ato de comunicac@e epresenta a catequese, é preciso entdo sifidesa
guaendo como a origem ou o fim do ato, mas como untiag&o permanente, essa alteridade inesgotavel que
permite ao sujeito crentefides qua— amadurecer como sujeito. Nao se vafidies quagpara dides quanem
dafides quapara dides quagmas ddides quapara dides quapela mediagdo da tradicdo e da fé da Igreja”. No
item 4.2.2, trataremos da compreensafidies quaee fides quanos diversos paradigmas catequéticos.
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Esse encontro internacional teve grande repercutsd@ando-se de certa forma
uma referéncia para aqueles que refletem sobre cass@ia mudanca no processo

catequétict”.

f) Documento da Comisséo Episcopal de Catequese [éianca

A Comisséo Episcopal de Catequese e Catecumen&i@uga produziu em 2003
um documento surpreendente, com o titukao coracéo da &%, que lembrou aos franceses
a importancia da catequese, a comecar pela taatém@tica entregue aos bispos, bem
registrada no Vaticano Il (CD, n. 14).

A primeira convocacdo que o documento faz a todosabdlicos franceses se
apresenta da seguinte forma: “ir juntos ao cordeéi@™ . O caminho proposto se assenta na
experiéncia da vigilia pascal, quando todos sdeidados a formar um povo que caminha
para o Senhor. Afirma corajosamente o documentantid somos discipulos de Jesus uma

vez por todas. N6s nos tornamos discipulos perrbamemte com a forca do Espirits®

Uma contribuicdo importante deste documento focento sobre a centralidade
do mistério pascal na catequese a clareza da afirmacdo de que “o encontro carisio
vivo e a insercdo do fiel no Corpo de Crist6’s40 o objetivo da catequese. Essa afirmacéo
confirmou a superacao do conceito estreito de satxcomo acabamento da fé, estendendo
suas fronteiras para o0 campo da evangelizacage&rdeiro andncio.

g) Documento da Conferéncia Episcopal Alema

O documento da Conferéncia Episcopal Aleni&tequese em tempos de
mudanca®®, publicado em 2004, de forma parecida com a @rsaBispos aos Catélicos da

197 Biemmi fala de “eco notavel” dos congressos do, I€Pecialmente do primeiro em 2003. Cf. BIEMMI, La
dimensione, p. 4.

198 Com o titulo originalAller au coeur de la foilido na verséo espanhola. Cf. COMISION EPISCOME.
CATEQUESIS Y CATECUMENATO. Ir al corazén de la fimterrogantes de futuro para la catequesis. In:
MARTINEZ ALVAREZ, Proponer la fe. De agora em diandentificado pela sigla ACF.

199 ACF, p. 205.

1OACF, p. 197.

11 ct. ACF, p. 206.

12 ACF, p. 206.

13 Com o titulo original:Katechese in veranderter ZeiE lido na versdo espanhola: CONFERENCIA
EPISCOPAL ALEMANA. La catequesis em un tiempo dmba. In: MARTINEZ ALVAREZ, Proponer la fe.
De agora em diante identificado pela sigla KVZ.
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Franca, desenvolve a ideia de que a Igreja devengmionaria e evangelizadora, o que

melhor responde a mudanca epocal hoje experimeatadaise da transmisséo da fé.

Como o servico eclesial da transmisséo da fé témtsadicionalmente entregue a
catequese® os bispos alemaes lembram a dimensdo missioddr@atequese’. Para isso,
torna-se urgente uma mudanca de acento na ativicktéguética, superando a tradicional
identificacdo da catequese com a instrucdo degasae jovens na f&. Em meio a um
concerto polifonico de propostas que o mundo aptasea catequese é desafiada a
demonstrar a plausibilidade dd’fé Esse antncio se encontra sob o signo da pro(mste
na Carta dos Bispos aos Catdélicos da Franca) premdova passagem de uma “pertenca
aceita e ndo questionada a uma participacao edapfuindada em uma deciséo consciente e
que se desenvolve gradualmeht®” Nesse sentido, os bispos alertam sobre a neizessar

elementarizacdd® da transmissdo da 'f8 que deve levar & conversdo pessda a
personalizacdo da'fé.

E terminam os bispos com uma afirmacdo corajosdgtéja ndo sera Igreja se
em cada época de sua histéria ndo realizar de foowa a tarefa que Ihe foi confiada:
acender a luz da fé nos coracdes das pedédds’para isso, a Igreja mesma deve se colocar
em situacdo de humilde escuta e acolhida do evamgele ela propria anunca

h) Documento dos Bispos de Quebec em 2004

O documento resultante da Assembléia dos BispoQuisbec em 2004]esus

Cristo: caminho de humanizaci® tem como objetivo “ajudar a descobrir, valorizar e

14 ¢ctf. KVZ, p. 90.

Y5 Ct. KVZ, p. 94.

16 Ct, KVZ, p. 94.

17 Ct. KVZ, p. 90.

H8KVZ, p. 93.

119 A nota 6 explica: “o termelementarizacdoprocedente da pedagogia da religido, indica @erdracéo no
essencial ou no conjunto da fé e, deste modo, pemacesso a convicgdes fundamentais. Nao sepmasa de
uma simplificacéo dos contetdos da fé, nem de Ueigiie de elementos especificos da mesma” (KV&2)p.

120 ¢t KVZ, p. 92.

121 cf KVZ, p. 92.

122 cf KVZ, p. 95.

1B Kvz, p. 119.

124 ¢t KVZ, p. 119.

125 Com o titulo originalJésus Christ, chemin d’humanisatjdido na versdo espanhola. Cf. ASAMBLEA DE
OBISPOS DE QUEBEC. Jesucristo, camino de humardiza@rientaciones para la formaciéon para la vida
cristiana. In: MARTINEZ ALVAREZ. Proponer la fe. Dagora em diante identificado pela sigla JCCH.
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aprofundar a proposta evangélica de uma vida emdémeia em seguimento de Crists” A
atividade catequética, chamada de formacado pamdaacristd®’, ganha novas orientacdes e
possibilidades a partir da consciéncia de que toréudo cristianismo em Quebec depende
em parte da capacidade das Igrejas de promoverreataptacédo inteligente da proposta
cristd e um compromisso de vida de seguimento $eoCre

Sabendo da real impossibilidade de contar com uuliaira que favoreca a
pertenca prévia garantidora do despertar da féiceisde sua continuidad® a Igreja de
Quebec, cheia de esperanca, deseja com esse docpragyor um projeto que leve a opgoes
corajosas e a ajustes radi¢3lgjue favorecam a proposicéo da fé no mundo atwah i8so,
ela sugere nesse documento “um eixo integradopgssa inspirar e guiar a formagéo crista

em todas as suas dimensdas”

Uma das contribuicdes importantes desse documedizee com todas as letras
gue “o objetivo da catequese é favorecer o encardro Cristo e a comunhdo com seu
mistério™*? afirmacdo ja presente na Carta dos Bispos aosli@et Franceses, além de
propor o evangelho de Cristo como “caminho de huragéio integral para as pessoas e para
o mundo”, dito em outros documentos corfwrca para vivet*>. Nesse caminho de

humanizagéo, alertam os bispos,

€ importante que a formagéo para a vida cristd enaat do melhor modo
possivel o equilibrio entre experiéncia e conhestme Com efeito, a
armadilha de uma religido puramente doutrinal, mal @ conhecimento é
suficiente para a salvacao, é tdo perigosa coraligé&io puramente afetiva e
pietista, desprendida de seus vinculos racibfiais

Dentre os elementos desse itinerario da fé, garfbaga a orientacdo especial
para a fé adulta, a estruturacdo do processo éiemua dimensdo celebrativa dos encontros,

0S encontros entre geractas

126 3CCH, p. 123.

127.cf. JCCH, p. 123.

128 3CCH, p. 123.

129Cf, JCCH, p. 123.

130 cf, JCCH, p. 123.

131 JCCH, p. 124.

132 3CCH, p. 132.

133 Como é o caso do KVZ e do Texto Nacional parar@aigio da Catequese na Franca, que sera apreseantado
seqguir.

134JCCH, p. 137.

135 Cf, JCCH, p. 143-152.
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I) Texto Nacional para Orientacao da Catequese nar&nca

O Texto Nacional para Orientacdo da Catequese na €aah, publicado em
2006, trouxe trés grandes convicgdes, como saseapmesas pelo arcebispo de Bordeaux, o
Cardeal Jean-Pierre Ricard: 1%) a catequese sewesna missao evangelizadora da Igreja;
2% ela deve ser guiada pela pedagogia da inici@é@la deve ser vivida em comunidades
missionariat®’.

A compreenséo da catequese como tarefa evangelizadoraapesar de nao ser
nova, tem repercussdes importantes. Tira da caequestigma de mera maquiadora da fé e

atribui-lhe oficialmente a tarefa de despertaragiar a f&*

A escolha dapedagogia da iniciagddbusca raizes na pedagogia de Jesus,
catequeta e iniciadb¥. Ela exige que sejam desenvolvidas novas iniciatideprimeiro
anunciq entendidas como toda marcha que torna efetiealaida do Deus que se manifesta
e se da a conhecét Esse anuncio é assim designado porque “ele chasmer e conduz ao
limiar onde vai ser possivel uma convers&b”A pedagogia da iniciacdo proporciona o
mergulho no mistério pascal que é o nicleo da @&psa crista™

A compreensdo da catequese como uma experiéncia squeealiza em
comunidades missiondrialRz um apelo a comunidade cristd a se deixar gaagem
primeiro lugar e ndo s6 a evangelizar: “Em nossgse ga ‘velho’ cristianismo, os cristdos ndo
podem ‘formar uma Igreja que propde a fé' sem mmad eles mesmos o Cristo e seu
evangelho como verdadeira novidadé” Passa-se a falar d@nho eclesiatomo condicéo
necesséria para a experiéncia da fé cristd, ouodauridade comamediacdo,que faz

saborear, experimentar e nutrir a experiéncia pd&ca

136 cf. CONFERENCE DES EVEQUES DE FRANCEexte National pour I'orientation de la catéchése e
France et principes d’organisatiorParis: Cerf, 2007. De agora em diante, chamaddMNfeCF. Texto que
Biemmi afirma conter “orientac6es inovadoras”. BIEMMI, La dimensione, p. 3.

137 Cf. TNOCF, p. 9.

138 Cf, TNOCF, p. 27.

139 Cf. RICARD, Jean-Pierre. Préface, In: TNOCF, p. 9.

140 cf, TNOCF, p. 27.

141 TNOCF, p. 29.

142 cf, TNOCF, p. 35.

1“3 TNOCF, p. 28.

144 podemos ver claramente nessas expressdes e em teulagia do texto a médo de Denis Villepelet,dos
responsaveis pelo TNOCF.
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j) Documento da Conferéncia dos Bispos da Bélgica

A Conferéncia dos Bispos da Bélgica muito contribpara a reflexao
catequética, quando, em 2006, publicou um documsoboe a catequese com aduitos
Humildemente, os bispos belgas iniciam o documemdmitindo que, em termos de
catequese, ha muito que fazer, pois a sociedasté que antes favorecia a transmissao da fé
desapareceu completaméfiteA Igreja belga se pergunta: “A perda dessa evidésocial
ndo € um bom desafio para a fé, uma verdadeiracehda redescobrir a estranheza e a

perpétua novidade da fé crist&?”

Como o documento quer lancar luzes para a pratibeqeética, sua primeira
iniciativa é situara catequese como evangelizatde atribuir a ela a tarefa do primeiro
antncio, sem o qual é impossivel atender ao apel®als de Jesus Cristd Os bispos
afirmam: “Nao se chega a fé fazendo somente untex&ef mais profunda. A fé ndo seréa
nunca a concluséo légica de uma meditacdo sobeat@le da existéncia ou sobre o mistério
da realidade™. Depois disso, o documento deixa clara a pridaitéarefa catequética de
evangelizar os adultos, admitindo que a cateqaeges tao centrada na infancia, deve sofrer
um giro e se organizar em torno dos addifos

1.2.2 Contribuicdo de catequetas e teélogos

Todas essas contribuicbes do Magistério ndo sentaoo isoladas no cenario
teolégico mundial. A reflexdo catequética que vesshre a necessidade de um paradigma

145 Com o titulo original:Devenir adulte dans la fola catéchése dans la vie de I'Eglise. Bruxelkdifion
Licap, 2006. De agora em diante, chamado pela siDlAaF. Texto disponivel na internet:
http://www.catho.be/index.php?id=29, acesso di@1/2012.

45 Cf. DAF, n. 1-5.

“TDAF, n. 9.

1“8 Cf. DAF, n. 6.

149 Cf. DAF, n. 19-25.

150 DAF, n. 17. Konings ja alerta em seu livder Cristdoquanto ao perigo de a fé se tornar sinénimo de
verdades em que se cré e insiste que o sentidariertal da fé é o de adesao: “pdr sua confianicmeza em
Deus e em Jesus que no-lo deu a conhecer em siga praida” (KONINGS, Ser Cristéo, p. 95).

51 Cf. DAF, n. 33-37.
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condizente com 0s novos tempos tem ocupado cagsgnetmundo inteiro, especialmente na

Europa™% Vejamos a contribuicdo de alguns nomes imporsamtese campo.

a) Emilio Alberich

O professor Emilio Alberich* tem demonstrado antiga preocupacdo com a
evangelizacdo dos cristdds Desde 1978, ele ja alertava que “a pastoral ideandade, com
Seus pressupostos e as suas consequéncias préicaptesentava inadequada e convocava a
acdo evangelizadora da Igreja a sair da “situaedgath borralheira” para “subir a ribalta da
reestruturacédo operante de todos os servigos @isle¥l

Mais recentemente, Alberich brindou-nos com umgartsobre o futuro da
catequese, apontando para a grave crise do sistateguético atufl. Nesta obra, o
catequeta espanhol fala de converséo pastbeatle um novo paradigma catequéticoque
ele veio a delinear em estudos posteri§fes

Segundo suas intuigdes, a identidade do paradigieguético apropriado para a
cultura pés-moderna tem trés qualidades indispeisag uma catequese evangelizadora,

uma catequese iniciatica e uma catequese aberta.

1) Catequese evangelizadd?a A atual situacdo da Igreja convoca-a a uma acao
evangelizadora eficaz da qual a catequese nadogzodpar. Os cristdos de hoje padecem néo
s6 de ignorancia religiosa como outrora, mas tanmdefalta de identidade, de caréncia de fé.

152 ginal evidente desta preocupacdo é a obra orglnigar Henri Derroite, que coleta catorze artigas d
maxima importancia sobre a transmissdo da fé chigjd, vista sob diversos angulos. Contribuem pasa
publicacdo tedlogos de diversos pontos do mapdeilAdler (Strasbourg), Flavio Pager (Roma), Gille
Routhier (Quebec), Allan Harkness (Singapura), Akftagie Mongoven (Califérnia), Joel Molinario (P3ris
André Fossion (Bruxelles), Louis-Michel Renier (Amng), Francis Bockley (Michigan e San Francisco),
Donatien Kembe Ejiba (Congo), Catherine Dooley (Nifegton), Marcel Villers (Liege) e Henri Derroite
(Bruxelles). Cf. DERROITE, HenrThéologie, mission et catécheBeuxelles: Lumen Vitae, 2002.

133 Tomaremos alguns nomes que, além de refletir sohransmissdo da fé, ensaiam algumas caractasistic
necessarias de um novo paradigma catequético.

154 Sacerdote salesiano, com ampla experiéncia catemuéi professor de catequética na Faculdade da
Educacao da Universidade Pontificia Salesiana deaRdesde 1964, tendo ocupado por duas vezesgo dar
diretor do Instituto de Catequética da mesma usigade. E autor de inimeras obras cddadequese com
adultos(2v) eCatequese evangelizadofaublicados também em portugués, pela Editorsibale.

155 Cf. ALBERICH, Evangelizar os cristdos?, p. 50-64.

156 ALBERICH, Evangelizar os cristdos?, p. 55.

157 Cf. ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 22-28.

158 Cf, ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 26.

159 Cf. ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 27.

180 Em pro-manuscrito Hacia un nuevo paradigma. Gf 88 deste capitulo.

161 Cf. ALBERICH, Hacia un nuevo paradigma, p. 10.
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Somos uma “Igreja invertebrad& afirma Alberich, ou seja, cristdos sem esquelsgm a

coluna vertebral da fé. Dai a urgéncia de se pa$samma catequese da heranca, cuja
preocupacao principal era a transmissdo da fé easabamento, para uma catequese da
proposta, que comunica a experiéncia crista de Bdagorece a personalizag¢édo da fé. E isso,
insiste Alberich, ndo é dito a respeito de “algmesessitados, mas da totalidade do povo

cristao*®

2) Catequese iniciaticaSe os cristdos precisam fazer sua experiénci#aksom
o Deus de Jesus Cristo, a catequese deve favogesarexperiéncia e, por isso, adquire

¥4 a centralidade da

carater inicidtico. Ela assume “os aspectos tipidasiniciacdo
conversdo, como processo de imersdo no mistéricahaa atencdo as pessoas e a
comunidade; a relagdo vital entre a memoria, agdiace a inovagdo; o dinamismo processual
da fé, que se da em etapas ou itinerarios; a \dgéol eclesial. Nessa catequese, 0
ensinamento doutrinal se d4 por meio do banhoiatlestando ele em funcdo do ser crente e

nao do conhecimento intelectual.

3) Catequese abert®: Ou seja, em movimento, permanente. Trata-se c& um
experiéncia catequética harménica e global quengbréoda a comunidade, extrapolando os
muros da catequese infantil ou da preparacdo pasacamentos. Ela conta com a livre
participacdo dos fiéis, sem preocupar-se com aragf@a por idades ou condi¢cdes. Sua
principal riqueza consiste na escuta da Palavr®eles e na partilha e reflexdo sobre a
caminhada da fé. Tal catequese ndo é uma pastonaiosetor da vida eclesial, mas uma

dimensao transversal de toda a vida crista.

b) André Fossion

O anudncio da faléncia dos métodos tradicionais ataqeiese ndo é tema raro
também em Fossioff. Suas obras vém trazendo grandes contribuicées @areflexdo

catequétic®’. Catequeta experiente, ele tem observado que,

162 ALBERICH, Hacia un nuevo paradigma, p. 10.

163 ALBERICH, Hacia un nuevo paradigma, p. 10.

164 ALBERICH, Hacia un nuevo paradigma, p. 11.

185 Cf, ALBERICH, Hacia un nuevo paradigma, p. 11.

186 André Fossion é nome bem conhecido na reflexaequética. Ele é belga, padre jesuita, professor no
Instituto Lumen Vitae em Bruxelas e tem numerosmapublicadas.

167 Cf. FOSSION, AndréDieu toujours recommencéssai sur la catéchése contempordgraxelles: Lumen
Vitae, 1997 E sua obra primd:a catéchése dans champ de la comunicatfamis: Cerf, 1990.
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ainda que o sistema classico de catequese estgj @dguns frutos, ele
sofre de crescentes dificuldades, ndo somente i@de suas limitacdes,

Y

sendo, sobretudo, devido a sua progressiva inacigua evolucédo
sociocultural da sociedade, que esta gerando uis®, cujos sintomas nos
sdo bem conhecidos: diminuicdo constante de crarg@equizadas,
abandono frequente depois da recep¢éao dos sacmniita de motivacao
dos pais, folclorizagdo dos ritos religiosos despgem, dificuldade para
encontrar catequistas, envelhecimento dos mesmollemas de inser¢ao
dos jovens nas comunidades 8fc.

Nesse contexto de crise, 0 catequeta belga vérsurgi novo paradigma
catequético, cujas caracteristicas principais etemtve:

1) Uma catequese permanente das comunidades, queosejg#ada para a
proclamacéo da fé pascl A comunidade é a primeira destinataria da catjee ndo
somente as criangcas que buscam o0s sacramentoseciopcriar um tecido comunitario
fraterno, que viabilize a evangelizacdo dos seusbnes e acolha a palavra de Deus em seu

interior como fonte de vida e alegria.

2) Uma catequese diversificada que ofereca variadosimaos para avancar na
f€''% A diversificacdo da catequese se apresenta coéoequisito imposto pela sociedade
atual. E preciso criar formas variadas de cateqgeseacomodem do melhor modo possivel
as condicoes e aspiracdes das pessoas, sempreminibo €le servico e acolhida do outro.

3) Uma catequese para quem se inicia e para quemisiieena fé, aberta ao
entorno socidl’: A catequese ndo é separavel da evangelizacdolusiire da primeira
evangelizacdo. Torna-se urgente revalorizar o gatenato de adultos — para 0s né&o-
batizados e os ja batizados —, pois a fé cristété flo assentimento pessoal, da adesao livre
ao Ressuscitado.

4) Uma catequese inicial de tipo iniciatidd O que esta em jogo é oferecer as
geracdes jovens uma verdadeira proposta de iniagdfé por meio da catequese. O
catequizando hoje quer mais que apenas aprenderdedes da fé: quer ver, tocar, sentir,
fazer a experiéncia, j& que a percepcao da fé pasg@m pelos sentidos e ndo s6 pela via

cognitiva.

188 FOSSION, Reconstruindo a catequese, p. 16-26.

189 Cf. FOSSION, Reconstruindo a catequese, p. 18-19.

170 cf. FOSSION, Reconstruindo a catequese, p. 19-20.

71 Cf. FOSSION, Reconstruindo a catequese, p. 20-22.

172 Cf. FOSSION, Reconstruindo a catequese, p. 258#te a proposta da catequese como primeiro anincio
vale conferir também FOSSION, André. Proposta deltee e primo annuncicatechesiv. 78, n. 4, 2008-
2009, p. 29-34.
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c) Luc Aerens

Aerens”® propde diversos deslocamentos na préatica categtiétiejamos:

1) De uma catequese de criancas a uma catequese cmsl’fo Quando se fala
em catequese, pensa-se primeiramente em criancastete atualmente uma identificagéo
visceral entre catequese e infancia ou pré-adaies;éexcluindo todas as outras idades do
processo catequético. O que o autor propde, eed@rite, ndo é o abandono da catequese
infantil, mas a evolugéo da mentalidade pastavahando a catequese extensiva a todos.

2) De uma catequese por idades a uma catequese amaedgs’® Em todas as
paréquias, aparecem sempre outras demandas ca&tagudbvens e adultos que querem
receber algum sacramento, familias que retornagnegal depois de tempos de afastamento,
pessoas que querem aprofundar sua fé, grupos aearbuestar sempre renovando sua
experiéncia cristd. Apesar de, em alguns casoscsaiselhavel manter grupos por idades, na
maioria das vezes, a experiéncia ja tem mostradoggupos de diversas idades funcionam
muito bem, criam comunhao e colocam toda a parGgui@sponsabilidade catequética.

3) De uma catequese sacramental a uma catequese pemddh Enquanto a
catequese for entendida como preparacao param@sreatos da iniciacao, sua eficacia estara
em suspenso. Terminado o0 processo de preparaga® [gacramento, acontece a celebracao
gue se transforma no encerramento do percurso.t@ propde uma catequese que seja
permanente, cuja motivagdo seja a vida cristd,néireea e renovada experiéncia crista de
Deus, na qual os sacramentos nos iniciam. Dessaafoa motivacdo da catequese ja ndo

seriam 0S sacramentos em si mesmos.

4) De uma catequese de apresentacdo a uma catequesagdgica’® Na
maioria das vezes, a catequese se debruca samefaade ensinar as coisas de Deus: quem é

ele, o0 que é a eucaristia, quem foram nossos as@pas na fé etc: uma tarefa

13 Luc Aerens é didcono permanente, professor diutestumen Vitae e do Instituto Superior de Pedggo
de Bruxelas. Pessoa de longa experiéncia categuéticou como coordenador de catequese tanto ezh niv
diocesano como interdiocesano. Tem diversas obiiaixadas.

174 cf. AERENS, Luc. Mener la transition vers la ch@ée de cheminemetiumen Vitagv. 55, n. 2, 2000, p.
149-169. Cf. também do mesmo autba catéchése de cheminemepédagogie pastorale por mener la
transition em paroise. Bruxelles: Lumen Vitae, 20BZartigo na revisthumen Vitae Organizer la catéchese
sans exiger une inscription obligatoila®men Vitagv. 60, n. 3, 2005, p. 341-358.

175 Cf. AERENS, Mener la transition, p. 151-152.

176 cf. AERENS, Mener la transition, p. 152-155.

Y7 Cf. AERENS, Mener la transition, p. 155-158.

178 Cf. AERENS, Mener la transition, p. 158-161.
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eminentemente de apresentacdo da fé e seus desdatwa. Mas a experiéncia da fé crista
nem sempre tem espago neste cenario. Corre-s&m d& estar sendo preparado para o
mistério e ndo ser iniciado nele. Esquece-se quidaaprecede a reflexdo. Dai a necessidade

de uma catequese mistagogica.

5) De uma catequese tematica a uma catequese ordahi€ mais comum na
catequese é abordar temas especificos da fé eadsdi@a seu aprofundamento. Toma-se a
Biblia como um recurso para elucidar ou justifioalema abordado, um sacramento ou um
ensinamento moral, por exemplo. Cada aprendizagetén @nfinada a uma gaveta do
conhecimento da fé. Mas esse tipo de abordagene qgeaspre se torna reducionista, nao
permitindo a elaboracdo do todo. A experiéncia éeab contrario, passa antes por uma
estratégia aberta, livre, onde o aprendiz é atmde a amarracdo das diversas experiéncias

tem seu lugar privilegiado.

6) De uma catequese cuja responsabilidade estd cemtnadcatequista a uma
catequese de responsabilidade da comunidade el¢f8sia pratica catequética atual tem
favorecido a centralidade da tarefa catequéticaatequista, atribuindo a ele todo o sucesso
ou fracasso do processo catequético, eximindo aumioiade eclesial de seu papel
fundamental na evangelizacdo. O autor recomenda gatequese seja em primeiro lugar de
responsabilidade da comunidade eclesial, que éadem@m empenhar seus melhores esforgos

no bom andamento da catequese.

7) De uma catequese obrigatéria a uma catequese opcipermanent®’: A
catequese atual tem exigido inscricdo, tem reglistfeequéncia etc. Esse tipo de catequese
tem como pano de fundo os sacramentos: a categqueasecurso preparatorio para a recepcao
de um sacramentéo deslocar o eixo catequético dos sacramentos pangoeriéncia crista
de Deus, perde-se o sentido de sua obrigatoriedAdeatequese torna-se algo livre, para
todos que desejam iniciar ou reiniciar sua camialaal fé, e os sacramentos tornam-se um

acontecimento ao longo do caminho.

179 Expressao de dificil traducdo. Literalmeete faisceauem feixes), traduzida parganica Cf. AERENS,
Mener la transition, p. 161-165.

180 cf. AERENS, Mener la transition, p. 165-168.

181 Cf. AERENS, Mener la transition, p. 168-169.
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d) Marcel Villers

Villers'® insiste que a catequese baseada na transmissabetes ndo encontra
pertinéncia nos tempos atuais, pois a fé ndo ssapta mais como uma heranca transmitida
pela familia ou pela socieddfi® Ele propde uma catequese de iniciacdo, que exite

reconfiguracdo do modelo vigente, mudando seusipars eixos orientadores. Vejamos.

1) Uma catequese centrada em Cristo e ndo em umad&rerdade’S* A tarefa
primeira da catequese € tornar conhecido Jesu @rigromover 0 seu seguimento e ndo a

aprendizagem de sua doutrina.

2) Uma catequese centrada no catequizando e no afé"%eA catequese deve
ser concebida como um movimento de maturacédo:evaiesfé inicial para a fé adulta e

eclesial, por meio de uma catequese permanente.

3) Uma catequese que dé prioridade aos adifffosA catequese tem como
objetivo primeiro ajudar as pessoas a se tornamgstis, o que exige uma deciséo livre e
consciente, e 0s adultos estdo mais habilitadesaresposta de fé.

4) Uma catequese que interpreta os sinais dos tefffpd3eus se revela na
histéria das pessoas de hoje. Cada acontecimem peis, ser entendido como sinal dos

tempos, o qual exige interpretagao.

5) Uma catequese indutiva, que se apoie sobre a émea® O esquema
exposicdo-memorizacdo-aplicacdo da “catequese afféft cede vez ao esquema
experiéncia-implicagdo, explicagdo-compreenséo, om@acao-transferéncia, pois a

experiéncia é elemento constitutivo da catequessu#me todas as realidades da existéncia.

182 Marcel Villers é padre da diocese de Liége e psufe do Instituto Superior de Catequese e Pastanal
Liege.

183 Cf. VILLERS, Marcel. D’une catéchése de transnoissi une catéchése d'initiatidcumen Vitagv. 56, n. 1,
2001, p. 75-96.

184 Cf. VILLERS, D'une catéchése de transmission, 2. 9

185 Cf. VILLERS, D'une catéchése de transmission, 2. 9

186 Cf. VILLERS, D'une catéchése de transmission, 2. 9

187 Cf. VILLERS, D'une catéchése de transmission, 2. 9

188 Cf, VILLERS, D'une catéchése de transmission, 2. 9

189 Conhecida no Brasil como bancéria. Cf. FREIRE J®#&edagogia do Oprimiddl 7ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987.
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e) Donaciano Martinez Alvarez e Saborido Cursach

José Luis Saborido Cursdéhe Donaciano Martinez AlvarE? tém sido vozes a
insistir na tarefa missionaria e evangelizadoraadaquese, realcando seu carater inici&tico
Para Saborido Cursach, “a situacdo de pluralisneovigemos € uma oportunidade para uma
opcdo de fé mais livré® deixando para tr4s a marca da uniformidade, froga
cristandade. Longe de toda nostalgia do passade atitudes de defensiva diante do mundo,
0s autores incentivam a olhar corajosamente o qegea investir esforcos em uma nova

possibilidade de transmissdo d&'#é

Para esse novo paradigma catequético, Saboridac@uaponta (como Martinez)
algumas caracteristicas: uma catequese missiomndne catequese que passe do herdado ao
proposto, uma catequese da desaprendizdgemma catequese comunitaria.

Catequese missionaria, cuja preocupacdo principal ndo é alimentar arfés

suscita-la.

Catequese da proposta pois, em meio & multiplicidade de propostas déiden
a voz da Igreja ndo ressoa mais como autoridade corao uma possibilidade. Sua proposta
deve ser convincente de tal modo que a adesaofa se@@ por escolha livre e pessoal e ndo

por heranga adquirida dos pais.

Catequese da desaprendizad®nque leve em conta que os seus destinatarios
nao sao “campo virgem” que recebe a semente darpal@ada ouvinte traz consigo um
mundo de significacdes da fé, um mundo de imagesisnbolos nem sempre positivos de

catequeses passadas. Ao mesmo tempo em que aesatguiapde o evangelho como forca

190 josé Luis Saborido Cursach é padre jesuita e neetisbinstituto Superior de Catequese Argentino.

191 Donaciano Martinez Alvarez é padre da diocese alénkia (Espanha), professor do Instituto Teol6gico
Palentino e diretor da Escola de Agentes de Pastfaléncia.

192 Cf. SABORIDO CURSACH, José. Evangelizacién y prina@uncio em la transmision de la fe hoy.
Catequética v. 48, n. 1, 2007, p. 2-18. MARTINEZ ALVAREZ, Apgia, p. 362-375. MARTINEZ
ALVAREZ, Donaciano et al. Los nuevos caminos dedtequesis: Cinco documentos de la Iglesia parstraue
reflexion. Catequéticav. 47, n. 3, 2006, p. 146-167. Cf. também umatéalea de opinides diversas sobre esse
tema: CATORCE OPINIONES sobre el futuro de la catsis y el “nuevo paradigmaCatequéticav. 45, n. 4,
2004, p. 195-202.

193 SABORIDO CURSACH, Evangelizacion, p. 2.

194 Cf. MARTINEZ ALVAREZ, Apologia, p. 362-363.

19 Tema que sera muito bem desenvolvido por Fossipbedissimo artigo publicado em 2010. Cf. FOSSION,
André. La nécessaire révision des représentataiggauses aujourd’huLumen Vitagv. 65, n. 4, 2010, p. 365-
382.

19 cf. SABORIDO CURSACH, Evangelizacion, p. 10-12.

197 cf. SABORIDO CURSACH, Evangelizacion, p. 12-14.

198 cf. SABORIDO CURSACH, Evangelizacion, p. 14-15.
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para viver, ela desfaz equivocos e bloqueios denistianismo indesejavel e ndo digno de

credibilidade que foi anunciado antes.

Catequese comunitari&, destinada a todos, sem limite de idade, que tada
membro da comunidade como seu destinatario e selaatmesmo tempo. Essa catequese
rompe com a estabilidade e territorialidade pamguela pde a comunidade eclesial a

caminho, & onde estdo as pessoas que se propfemirdar.

f) Philipe Bacq e Christoph Théobald

Philipe Bacq e Christoph Théobddl entraram no cenario catequético
contribuindo, com suas publicac8¥s para ampliar a reflexdo teolégica em torno doonov

paradigma, com sua proposta da “pastoral do engeahto®*>

Segundo os autores, “todo ser humano é chamaddilagraa vida de Deus num
diadlogo amigo com elé®®. A “pastoral do engendramento” parte dessa co@wicgie suscita
uma atitude basica fundamental: perceber a mageima Deus age por Cristo na nossa
sociedade secularizada, por meio da acolhida darsgetho$™. Do mesmo modo que Jesus
afirma sua identidade de filho do Pai, ele engendrdiscipulos como filhos, colocando-os na
mesma relacdo filidl>. Esse engendramento é tal que, se o discipulocodiece Cristo
ressuscitado de maneira pessoal, falta-lhe alguwimsa de essencial na sua identidade a ponto
de ele ndo ser ele mesiffb Esse encontro com o Ressuscitado tem lugar nmmasd

199 Ccf. SABORIDO CURSACH, Evangelizacion, p. 15-17.

290 Os dois s&o padres jesuitas, telogos da Bélgiofessores do Instituto Lumen Vitae. Théobald emké
professor do Centre Sévres, Paris, e ja esteveasil Broferindo conferéncias na FAJE.

201 Cf. BACQ, Philippe; THEOBALD, Christoph (dir.)Une nouvelle chance pour I'Evangeligers une
pastorale d’engendrement. Bruxelles: Lumen Vit#)42 E ainda dos mesmos autoreasseurs d'évangelie,
autour d'une pastorale d’engdrement. Bruxelles: Lumen Vitae, 2008. Cf. tambéB#CQ, Philippe;
RIBADEAU DUMAS, Odile.Un go(t d’Evangile. Marcun récit en pastorale. Bruxelles: Lumen Vitae)@E
um artigo esclarecedor no qual Bacq explica o quer gizer com “pastorale d’engendrement”. Cf. BACQ,
Philippe. La pastorale d’engendrement: qu’est-dee?.Lumen Vitagv. 63, n. 3, 2008, p. 299-318.

202 Bacq insiste que a “pastoral do engendrametagddstorale d’engendrementencontramos em traducdes a
expressédo “pastoral da geracéo”. Mais aproprideeztaeja a expressao “pastoral da gestagéo” ctdy da
concepcdo”. Como o termo é de dificil tradu¢@oseovamos a expressao original em bom portugués} néo
“paradigma pastoral novo que quer se inscreveregdéncia de modelos mais antigos, tais como arphsto
tradicional, a da acolhida, da proposta ou dadg#... ela é da ordem de um estado de espiritpagieeanimar
todos os modelos pastorais existentes hoje” (BAC& pastorale d’engendrement, p. 299). Gilles Reuthi
chama a “pastoral do engendramento” de “estilcopalSte mostra seus contrastes com a pastorahdartrissao
ou do enquadramento. Cf. ROUTHIER, Gilles. Per cet@chesi e una pastorale rinnov&atechesiv. 79, n.

5, 2009-2010, p. 57-67.

203BACQ, La pastorale d’engendrement, p. 299.

204 cf, BACQ, La pastorale d’engendrement, p. 300.

205 cf, BACQ, La pastorale d’engendrement, p. 300-303.

206 cf, BACQ, La pastorale d’engendrement, p. 304.
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comunidades fraternas dos cristdos. A pastoral isgpois, uma caracteristica mais

relacional — com Deus e com a comunidade.

g) Denis Villepelet

Desde seus primeiros escritos na area de catedbesg Villepelet demonstra
Séria preocupacao com a crise da transmissdo diaridp especial énfase a necessidade de
um novo paradigma catequético, por ele denomiriadi®iro paradigma objeto central de

nossa tese.

Abaixo, em ordem cronolégica de publicacdo, suaritnicdo na area da teologia
catequétic® "
Catécheése et crise de la transmission. VILLEPELET, Denis; GAGEY, Henri JérobmeSur la
proposition de la foiParis: L'Atelier, 2000. p. 77-91.
Propos sur les paradigmes catéchetigGasechésen. 165, 2001, p. 21-44.
Les défis actuals de la tache catéchétiQuaeéchesev. 3, n. 173, 2003, p. 21-47.

La liturgie comme médiation de la catéchdsa.Maison Diey n. 234, 2003, p. 61-71 (Catequese
como iniciacdoRevista de catequese 29, n. 110, 2005, p. 35-44).

L’avenir de la catéchéséaris: L'Atelier, 2003@ futuro da Cateques&ao Paulo: Paulinas, 2003).
Catéchése et liturgie, une conversion réciprogumen Vitagv. 59, n. 3, 2004, p. 303-314.

Crise de la transmission et proposition de la foi FFance.In: MULLER, Hadwig Ana Maria;
VILLEPELET, Denis (orgs.)Risquer la foi dans nos sociétégylises d’Amerique latine et d’'Europe
en dialogue. Paris: Karthala, 2005. p. 137-145.

Déchristianisation et évolution de la catéchésentreBen avec Denis Villepelet. Por Jean-Luc
POUTHIER.Lumen Vitaev. 61, n. 4, 2006, p. 369-372.

Catéchése d'adultes et maturation de lalfomen Vitagv. 63, n. 4, 2008, p. 383-395.
La dynamique missionaire des pratiques catéché&tigquenen Vitagv. 63, n. 4, 2008, p. 461-464.
Catéchése d'adultes et maturation de lalfomen Vitagv. 63, n. 4, 2008, p. 383-395.
Transmettre: initier, intérioriser e fraternisRevue_es cahiers de I'Ateliem. 517, 2008, p. 3-11.

Une question a la fola catéchése, écho d'une parole de vie (em parcem Roland Lacroix). Paris:
L"Atelier, 2008.

Quelques perspectives tirées de la pratigue observéd: BIEMMI, Enzo; FOSSION, Andrd.a
conversion missionnaire de la catéchérixelles: Lumen Vitae, 2009. p. 131-134.

207 As primeiras publicagdes do nosso autor ndo Siuripmente da area de teologia catequética, agedada
sua obra, mesmo os escritos filosoficos e pedaggigéstar permeada de sua preocupacdo com at&#ecsga
transmissao. Cf. sua primeira publicacdo 1985: @udmmmme découvre les exigences d’'un bonher et d'u
salut. In: MOITEL, Pierre (org.XCe Dieu qui sauveParis: Le Centurion, 1985. p. 59-116.
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Les défis de la transmission dans un monde compRes: Desclée de Brouwer, 2009.

Como podemos perceber, desde 2001, Villepelet &msatonstrucdo de um
paradigma que seja pertinente para a sociedadmpderna’® Suas obras mais importantes
nesse sentido sadavenir de la catéchés€003) eLes défis de la transmission dans un
monde complex&009), que é o fruto maduro de suas reflexdesseltado de sua tese no
Instituto Catélico de Paris, concluida em 2007, aaientacdo de Jean-Louis Souletie.

1.3 Discussao na Igreja no Brasil

No Brasil, como em outros paises latino-americaaalscusséo sobre a urgéncia
de um novo paradigma catequético surge timida, meas por isso deve ser esquecida. A
CNBB, com seus estudos e documentos, e algunsuettsqrenomados do BraSi] com

suas publica¢des, sinalizam aqui e ali algumag;ies que jA comecam a florescer.

Lembramos que esta discusséo se situa na époc@pdbar, marcada, de um
lado, pelo esforco por uma catequese renovadaygzes também chamada de libertatfSra
e, de outro, pela influéncia do Catecismo da Ig@gjglica (1992

1.3.1 Documentos da Igreja

Os documentos e estudos da CNBB néo trazem eapfieitite a discusséo sobre a
necessidade de um novo paradigma catequético, ragesaer mencionada em diversos
documentos de trabalho. Garimpando, porém, em slgextos, percebemos indicacdes

importantes que fazem pensar a crise catequétiGaasil.

208 Apresentaremos os paradigmas catequéticos daspaitd/illepelet nos capitulo 2, 3 e 4.

299 Como nosso trabalho n&o visa diretamente a cateque Brasil, nem na América Latina, pincamos algun
documentos e estudos e escolhemos alguns categletasncdo ndo é esgotar o assunto, mas mostear g
também no Brasil, e no contexto latino americamo,causa da pés-modernidade, percebe-se a inadeqdes
paradigmas catequéticos vigentes e a necessidadedémcas.

4% 3530 grandes representantes dessa catequese Befamdi e Inés Broshuis. C€olecdo Catequese
Fundamental Petropolis: Vozes, 1984-1993. 13v; BROSHUIS, Ii##sal do Reinotemas fundamentais para a
Catequese Renovada: S&o Paulo, Vozes, 1987-1992. 5v

21 Cf. CATECISMO da Igreja Catélica. Sdo Paulo: Voz&892; COMPENDIO do Catecismo da Igreja
Catolica. S&o Paulo: Loyola, 2005. E, no BrasilNFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIISou
Catdlico, vivo a minha féBrasilia: CNBB, 2007. (Subsidio n. 2).
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a) Catequese para um mundo em mudanca

Em 1994, logo apds o VI Encontro Nacional de Catequ4 a 9 de setembro de
1994) foi publicado um estudo da CNBB intituladtatequese para um mundo em
mudanca’®>. Na primeira parte do livro, catequistas e caterguemostram as muitas
conquistas do processo catequético desde a puiiaie documento da CNBEatequese
Renovadaem 1983. Logo em seguida, fazem notar algunsdéma caminhada catequética.
No levantamento dessas falhas, apontam principéédmpara o esquecimento do lado
subjetivo e afetivo da pessoa (n. 13), dito comestdido com as questbes ligadas a
subjetividade e ao afeto” (n. 13). Sabe-se que esggecimento ndo foi por acaso. Foi por
zelo apostdlico, por medo de cair na armadilhaudea’ religido sentimental, individualista,
desencarnada” (n. 13). Essas questdes, para afgamesiam “problemas de quem néo tem
outros problemas” (n. 13), uma valvula de escapa paem ndo queria ver de frente os
desafios sociais tdo gigantescos no pais. Mas wg|uEtas e catequistas presentes no
Encontro Nacional insistem que é preciso abrir lneopara tais problemas, pois este é um
clamor dos préprios pobres. E afirmam:

Os mesmos pobres nos mostraram que nao € bem asisiguém é so
militante, somos todos pessoas com multiplas neleetess. Precisamos
todos de pdo, de moradia, de salude, mas precigambgm de atender ao
lado emocional, afetivo, sexual, cuidar dos senitoe das relacbes
pessoais. Uma catequese que esqueca isso nagpander ao homem e a
mulher de hoje nos seus anseios mais profunddsn.

Estamos diante de uma afirmacao corajosa dos resypeis pela catequese. Ainda
mais quando se pensa que, em 1994, ainda vigo@wafarca significativa no Brasil a
reflexdo teoldgica da teologia da libertacdo e atiga catequética da chamada catequese
renovada, muito dedicada as acdes evangélico-oranafioras”, ou seja, a tdo sonhada
catequese libertadora. Essas constatagdes sigaificikacasso para uns. Mas, para outros, tal
afrmacdo ja sinalizava a percepcao catequéticactdmyada da pos-modernidade e a
incapacidade do paradigma moderno de dar contaspemder aos novos anseios.

Outra dificuldade que tal estudo aponta relacienazem a cultura urbana.
Constatou-se que 0s catequistas estavam, no maxapgarados para trabalhar com o mundo
rural, mas o mundo urbano e seus desafios conanugem respostas (cf. n. 15-16).

212 cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASICatequese para um mundo em mudaSgmn
Paulo: Paulus, 2004. (Estudos 73).
213 Ainda presentes no DNC, n. 13g.
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Além disso, outro problema mostrava suas garragomceito de catequese
continuou reduzido ao trabalho com criancas e jgveampre relacionado a recepg¢do dos
sacramentos (cf. n. 18-19). Catequistas e categjlateentaram isso e ja apontavam para a
necessidade de ampliar o conceito de catequese.

Por fim, outro sinal de que o paradigma modernavessendo posto em xeque
apareceu quando o0s catequistas afirmaram que dali@va mistica mais explicita na
catequese, pois o trabalho catequético pressupupkisténcia de uma mistica que ja nao se
fazia sentir. Onde essa mistica ndo esteve prepentmeio de uma “profunda intimidade
com o sagrado” (n. 20), a catequese ndo teve asa@estudo da CNBB j& aponta para a
necessidade de uma catequese que nao sO apriff@renas que proporcione a experiéncia
crista de Deus.

Além dessas afirmacgfes vindas da avaliacdo doguistas, notamos também
algumas outras intuicbes importantes: a religi@uéstao de escolha e ndo algo herdado (n.
29); o indiferentismo religioso esperado ndo vdando espaco ao ressurgimento do sagrado
(cf. n. 31) etc. E 0 mais curioso: ja se falaraodanca de paradigm@f. n. 35), com vistas a

uma catequese mais urbana e menos rural.

b) Diretério Nacional da Catequese

O Diretério Nacional de CatequeSé veio & luz em 2005, mas tem longa histéria.
Desde 2001, por ocasidao da Il Semana Brasilei@adequese, surgiu um clamor a favor de
uma renovacao das orientacfes basicas da catequesentes no documentoatequese
Renovadaescrito em 1983. Depois de vinte anos do lanctorgesse documento, a Igreja no
Brasil sentia que o ritmo vertiginoso das transtagges da sociedade exigia novos
posicionamentos e novas perspectivas. Aliada &peéo da mudanca epocal, encontrava-se
também uma solicitacdo da Sé Apostolica as Cordexr€rEpiscopais, para que cada Igreja
Particular formulasse, a partir ddiretério Geral da Catequesesuas proprias orientacdes
para a catequese (cf. DGC, n. 11). Surge as$dnedorio Nacional

O Diretorio Nacional caminha na mesma direcdo Baretério Geral Situa a
catequese na missao evangelizadora da Igreja eltifere a tarefa de anunciar o evangelho

em terras ja evangelizadas, ou seja, em lugaresajgeem de uma nova evangelizagéo (cf. o

214 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIDiretério Nacional de Cateques@rasilia:
CNBB, 2006. Identificado a partir de agora como DNC
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capitulo 2 do documento). Dentro desta perspeabiliretério Nacionalda importancia ao
primeiro anuancio (cf. n. 30-33), também chamadaniéncio querigmatico, lembrando que a
catequese ndo pode suprimir esse primeiro mome&mmndo-0 por pressuposto como na
cristandade (cf. n. 91). A realidade brasileiraliém pede uma nova evangelizacdo (cf. n.
29).

Se, em outros tempos, a catequese foi entendida coreo de preparacéo para 0s
sacramentos, nDiretdrio Nacional] comecamos a vislumbrar mudancas (cf. n. 50).u@® fr
da catequese passa a ser fazer discipulos: “aisdaessoas a acolher a Palavra, aceitar Deus
na prépria vida, como dom da fé” (n. 34). A catesgusupera seu conceito estreito e ganha
uma amplitude que lhe possibilita expandir suasitéicas para além da catequese com
criancas e adolescentes (cf. n. 96a).

A colocacado clara da catequese no dinamismo mésme evangelizador da
Igreja, a superacdo do conceito de catequese cpmmogiamento da fé, a percepcéo da
importancia de uma catequese que néo se limitesaramentos, pensada para criangas e
adolescentes, tudo isso abre portas para buscar paradigma catequético, pois se sabe que
os paradigmas vigentes até entdo ficaram prestssrienites. No Brasil, mesmo a catequese
renovada ou libertadora ndo deu conta de extraps&as barreiras, apesar de vasta literatura
gue teoriza a questao e tenta apontar novos casjideaonstrando assim esforcos diversos
gue se fizeram no Brasil e em geral na Igreja,uassgnao foram suficientes para desencadear

uma mudanga concreta.

c) Documento de Aparecida

A Conferéncia Episcopal Latino-Americana e do GaiGELAM) realizou em
Aparecida (Brasil) importante conferéncia em 2Q@fU& traz importantes contribuicdes para o

tema em questéao.

A primeira contribuicdo preciosa deste document@ fthave de compreensao da
realidade atual, da qual ele partiu, descrita comadanca de época” (n. 44). Assumem 0s
bispos que vivemos um tempo no qual “nossas tradigiilturais ja ndo se transmitem de
uma geracao a outra com a mesma fluidez que nagmEsé. 39). A transmisséo da fé, que
até entdo era tida como tranquila e certeira, passa vista cComo um processo em crise, com
tendéncia a desaparecer. A preocupacdo social dafer€ncias de Medellin e Puebla,
acrescenta-se a preocupacao com a crise de sedtigdlogo Joel Portella Amado coloca a
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guestdo da seguinte forma: “Como pensar nas ingdi@sasociais do Evangelho se até mesmo
a relacdo com o Evangelho e sua transmisséo jdenfazem, no dizer de Aparecida, de modo
t&o tranquilo?!°. Nossos bispos confirmam uma intuicdo percebiderianmente nos paises

latino-americanos e no Caribe: o cristianismo saceha e deixa de ser o eixo articulador de

nossas sociedades.

Se é concreto o problema da transmissao da féragdgs jovens e até mesmo o
da manutencdo da fé para os que ja se fizeramasigtf. n. 365), pois o evangelho perdeu
sua logica sociocultural, irrompe imperiosa a ucigla agdo missionéria dos discipulos de
Jesus (cf. capitulo 6). A proposta de Aparecidalagac nosso trabalho pastoral deve
“recomecar a partir de Cristo” (n. 41). Esse recpmexige verdadeira “conversao pastoral”
(n. 370), ou seja, a passagem “de uma pastoral eta ponservacao para uma pastoral
decididamente missionaria” (n. 370). E isso inel@gatequese (cf. n. 297-298), que passa a ter
a tarefa de promover “uma adesdo pessoal e comarat&risto” (n. 297) por meio de um
trabalho incessante, permanente, e ndo mais pa de&eium curso ocasional, reduzido a
momentos prévios aos sacramentos (cf. n. 298). Aliéso, advertem os bispos, “a catequese
ndo pode se limitar a uma formagdo meramente daiyjtmmas precisa ser uma verdadeira
escola de formacéao integral’ (n. 299). Percebeaamente o esfor¢co dos bispos para que a

catequese de Iniciacdo Cristd seja o0 modelo pads&o adotado na América Latina e Caribe.
1.3.2 Contribuicéo de catequetas e teélogos

A catequese brasileira, desde o Vaticano Il e ¢hatzoda renovacado catequética
no Brasil na modalidade da catequese renovada €randls vezes chamada de libertadora),
tem sido objeto de cuidado e apreco de muitos catag competentes. Dentre os esforgcos
percebidos, destacamos o incansavel zelo de Ber@aasi, Inés Broshuis, Wolfgang Gruen,
José Israel Nery, Juan Luis de Gopegui, ThereZiitha e Luiz Alves de Lima. Muitos deles,
ainda atuantes, tém dedicado atencéo vigilanteualamgas de nosso tempo e apontado para
aspectos interessantes que os paradigmas anten@oesnais contemplam, sinalizando a
iminente caducidade dos mesmos e também apontaadd g necesssidade de novos
caminhos. Tomemos algumas poucas obras deles campl®s.

215 AMADO, Mudanca de época, p. 304.
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a) Ines Broshuis

Catequeta com olhar refinado, em artigo publicanc?60%°, Inés Broshufd”’,
fala dos sinais dos novos tempos que despontanardotocaso do paradigma moderno e
intuia caracteristicas de uma nova catequese @l ggpaco no panorama eclesial. Vejamos:

Depois da forte énfase, durante a ditadura militar,libertacdo do povo
sofrido, estamos encontrando hoje outros probletfipigos da poés-
modernidade. S&o fortes os fenbmenos como a pradoraagrado, a
valorizacao da subjetividade, da liberdade, davadede, da espiritualidade,
do dialogo e do ecumenismo. S&o todos aspectogeglean atencdo de uma
catequese que deve estar em constante processeotagad®

Seu olhar sensivel fez com que ela ajudasse auese@ perceber que sua missao
ndo se reduz a responsabilidade de transmitir idastrmas se estende até o campo da
comunicacdo da experiéncia de fé: “A catequese d@wiar os catequizandos a estarem
atentos a experiéncia de Deus em sua ¢idaAfinal, “a fé é uma ades&do pessoal a Deus.
N&o basta saber de cor um elenco de verdadese Arféa entrega pessoal, um apelo que vem
de Deus e que entusiasma a pessoa a assumir umocoisgp“?’. Nesta caminhada, alerta
Broshuis, todo cuidado é pouco para “discernireeatexperiéncia auténtica e os sentimentos
superficiais de emocat™. Mas esse perigo do sentimentalismo ou da fé istarm&o deve
desanimar a catequese de “proporcionar momentageat®rizacdo profunda, de admiracao
das belezas da natureza, de experimentar Deusntat@@om os outro§. E claro que ela
deve também “ajudar a descobrir Deus na aridezjingdas de fé, na luta diaria, na presenca
das pessoas mais pobres e marginalizadas. Encbetuarai sera certamente mais dificil que

nas emocdes fortes e passageffasiias as emocdes ndo devem ser desvalorizadas.

Ainda nesse sentido, Broshuis convida a catequegse ‘danenos racional e mais
afetiva®® dando crescimento e evasdo a riqueza dos sembisndrimand$”. Nessa
catequese, “0 aspecto pessoal da vivéncia religgmsantra aqui uma orientacdo e uma

proposta. E uma catequese que parte da realidadeddeum, das suas experiéncias de vida,

216 cf. BROSHUIS, Inés. A caminhada da catequese msiBEonvergénciav. 36, n. 344, 2001, p. 374-388.
27 Inés Broshuis é holandesa, radicada no Brasilnb&.zEla é leiga, autora de vérias obras e posspiaa
experiéncia no acompanhamento da catequese biasilei

218 BROSHUIS, A caminhada, p. 377.

219 BROSHUIS, A caminhada, p. 378.

220 BROSHUIS, A caminhada, p. 377.

221 BROSHUIS, A caminhada, p. 378.

222 BROSHUIS, A caminhada, p. 378.

222 BROSHUIS, A caminhada, p. 378.

224 BROSHUIS, A caminhada, p. 378.

225 cf. BROSHUIS, A caminhada, p. 378.
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da sua necessidade de amar e ser aiffad& corajosamente repete: este é “um aspecto

‘novo’ que deve ter seu lugar na catequese ata@liZz.

Retomando esse novo aspecto da catequese, Brdsimiosa a importancia dos

momentos celebrativos e orantes:

A catequese deve dar bastante atencdo a parteatei@pcomo também a
oracdo. A catequese € o lugar propicio para foomaverdadeiro espirito de
oracdo, de siléncio, de meditacdo. Este é um aspecatitas vezes,
esquecido. Como j& vimos, a catequese deve levana experiéncia de
Deus. Os momentos de siléncio e orac&o sdo grameles para isté’.

A catequeta ndo deixou escapar aspectos importedatgms-modernidade. Sua
sensibilidade feminina captou mudancas fundamemaes exigem a passagem de uma
catequese formulada em tempos de ditadura mildea pma catequese pensada em tempos

de pés-modernidade.

b) Wolfgang Gruen

Wolfgang Grueff® é catequeta experiente, com numerosas publicagbésea.
Tomemos como ponto de partida um artigo publicato2604%°. O autor fala claramente
que “o Vaticano Il e Medellin ainda ndo foram sigiitemente assimilados, e j& nos
encontramos diante de novos desafi/s"Podemos ler nas entrelinhas que, antes de um
paradigma ser totalmente assumido, desafios n@as desbancam e apontam para outro
paradigma. Observa ainda o catequeta salesiana mpaidade hoje mudou muito e “tende a
ser vista de modo sistémico; como um conjunto @otitco em continuas relacdes dinamicas
com seu entornd® e ndo mais como uma realidade evolucionaria. Qraidanca de uma
realidade com tal forca aponta para a mudancaittode catequizar. Conectado como € o
catequeta salesiano, usa a linguagem dos grandédogos da Europa, falando de uma
sociedade em crise, mas oraderise é normalFala da unido de dois conceitos que pareciam
contraditérios: crise e normalid&de

226 BROSHUIS, A caminhada, p. 378.

22 BROSHUIS, A caminhada, p. 378.

228 BROSHUIS, A caminhada, p. 383.

229 Wolfgang Gruen é padre salesiano, autor de vakiess publicadas. Foi professor na PUC-Minas eSAd\|
durante anos, assim como assessor da dimensamiibtequética da CNBB.

230 Cf. GRUEN, Wolfgang. Novos sinais dos tempos pecaltivo da féPerspectiva Teol6gican. 100, 2004, p.
379-406.

21 GRUEN, Novos sinais, p. 383.

232 GRUEN, Novos sinais, p. 384.

233 Cf. GRUEN, Novos sinais, p. 385.
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Além disso, Gruen realca a necessidade de um imes¥b da catequese na
espiritualidade. Afirma: “Na vida agitada, complekeegura de hoje, as pessoas tém sede de

vivéncias religiosas profundas, interiorizadas: s#de de umanisticg %**

e lembra que o
querigma, a essa altura, tornou-se “incompreensitélpara a maioria dos crist&0s”

sinalizando a necessidade de um primeiro andncio.

c) Luiz Alves de Lima

Luiz Alves de Lim&*® é também catequeta de longa data. Seria impossjuél
nesta tese considerar todas as suas publicac@edhéimaos um artigo bem paradigmatico, do
ano de 2007". Fala o salesiano que “vivemos em tempos magvaegelizacéo explicitdo
gque em tempos deristandade quando evangelizar significava anunciar o Evdmgelm
terras distante$®®. Para ele, hoje,

o desafio da Igreja € a evangelizacdo do mundommesn territorios de
antiga cristandade, como € o caso também do BfagiDai a necessidade
de re-propor a esséncia do Evangelho, o querignamuacio explicito de
Jesus Cristo, pois ja esta superado o modelo dgumsde tipico da Igreja da
cristandade, quando as familias e a propria sadgefieoreciam a iniciagéo
a vida cristd. Nao existindo mais esse “contextttucal cristdo”, é
necessario retomar o anincio explicito do evang&lho

A catequese precisa, pois, reafirma Lima, “assulsr caracteristicas da
evangelizacdo seu ardor missionario, o nucleo querigmaticonagndo-se uma catequese
evangelizadord*®. Para ele, “toda e qualquer catequese deve\sergelizador®*'. Essa
mudanca de concepcao da natureza da catequeseesens@ como um verdadeiro desafio.
Percebemos claramente nesse texto que Lima trabathao conceito amplo de catequese,
superando o conceito estrito de catequese comofuapgeomento da mensagem crista
(catequese doutrinal) que, segundo o catequetsiagade “s6 tem sentido quando esta mesma

mensagem houver ja sido conhecida como alegre mn@ue impulsiona a um maior

234 GRUEN, Novos sinais, p. 392.

235 GRUEN, Novos sinais, p. 404.

%3¢ | uiz Alves de Lima, padre salesiano, é doutor eroldgia Pastoral Catequética, assessor do sefaobib
catequético da CNBB e do CELAM, e membro do GRECAflialmente é professor do Instituo Pio Xl e direto
e editor da Revista de Catequese.

237 Cf. LIMA, Luiz Alves de. Novos paradigmas paraategjuese no Brasil: apresentando o DNGrizonte
Teoldgicov. 6, n. 11, 2007, p. 9-40.

238 | IMA, Novos paradigmas, p. 30.

2391 IMA, Novos paradigmas, p. 30-31.

2401 IMA, Novos paradigmas, p. 32.

2411 IMA, Novos paradigmas, p. 38.
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conhecimento e opcao por Jesus Cri$foE, se pensam alguns que o Brasil ja é terréigrist
Lima lembra que estamos em ambiente que exige ufode “evangelizacdo, nova
evangelizacdo ou re-evangelizacd®d” E insiste: “Hoje a catequese precisa assumir as
caracteristicas davangelizacdotanto em sua dimenséo de contetdo (ou sejaeagma o
anuncio essencial do evangelho) como em sua mefgdajo testemunho direto de vida, o

ardor missionarig a experiéncia litirgica e celebrativd}"

d) Juan Ruiz de Gopegui

Juan Ruiz de Gopeddt é zeloso catequeta, com uma vida de dedicacdeea es
trabalho. Tomemos uma obra recente, publicada €200 catequeta jesuita ndo usa a
expressao novo paradigma, mas fala de uma “cateqoescebida ndo apenas como
transmissao de uma doutrina ou de uma mensagers como caminho — propedéutica — para
a experiéncia de Deus no encontro com Jesus CfiSt&pontando para a importancia da
personalizacdo da fé, afirma o jesuita que “a ceis® ndo atingird seu objetivo se cada
destinatario da catequese nao chegar a reconhediyuna de Jesus Cristo transmitida pela
comunidade evangelizadora uma Palavra a ele dirigml Deus, na singularidade de sua
vida™*®. E insiste o catequeta:

€ preciso apresentar o Evangelho de maneira quegapeomo “boa noticia”
dirigida por Deus a cada um e exigindo uma resppsssoal. Cada
individuo deve reconhecer, no interior da propkisténcia, o chamado do
Deus salvador que o chama para a converséo aod&harte Jesids.

Sobre a nova realidade cultural, adverte Gopegeiajoatequese ndo pode mais
“contar com o processo de socializacéo culturalccam dos meios de transmisséo d&fé”
Assistimos a derrocada da cristandade exigindo &denovas formas de transmissdao. Na
busca de novos caminhos catequéticos, ganham iameit as comunidades eclesiais

fraternas: “Numa sociedade em que predomina oioelamento meramente funcional, s6 em

2421 IMA, Novos paradigmas, p. 32.

243| IMA, Novos paradigmas, p. 33.

2441 IMA, Novos paradigmas, p. 38-39.

245 Juan Antonio Ruiz de Gopegui é padre jesuitaa$siessor da dimenséo biblico-catequética da CNBB, é
professor emérito da FAJE e tem diversas obrasgadals.

246 Cf. GOPEGUI, Juan Antonio Ruiz de. Catequese eeridmcia de Deus em Jesus CrisRerspectiva
Teoldgican. 41, 2009, p. 317-344.

247 GOPEGUI, Catequese e experiéncia, p. 322. Grifesas!

248 GOPEGUI, Catequese e experiéncia, p. 322.

249 GOPEGUI, Catequese e experiéncia, p. 325.

%0 GOPEGUI, Catequese e experiéncia, p. 327.
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ambientes que permitem relacdes pessoais podenstabelecer as condigbes dialogais
necessarias para a expressdo pessoal @d. féE torna a dizer: “A catequese [...] deve
conduzir a uma experiéncia de D8

e) Joel Portella Amado

Apesar de ndo ser catequeta, o olhar criteriosmmaco que Amadd® lanca
para a pés-modernidade em busca de novos camialktsg@is é precioso para nés. O autor
percebe que estamos diante de uma mudanca &fatmlproporcdes gigantestds mas,
para ele, mudancas de época séo profundamentmdibea®, propicias “para o crescimento
pessoal e comunitari&”, pois se, de um lado, elas removem segurancasutie, abrem

horizontes & esperarica

Uma de suas grandes contribuicbes € a percepcaacalerado processo de
secularizacdo no Brasil e da consequenteulturacdotambém na América Latif®. Em
seus escritos soa como um refrdo a insisténcia sobrudanca epocal, tirando de cena vérios

valores com 0s quais estdvamos acostumados e@hais assentavamos nossa pastoral.

Nessa mudanca, o que sai de é¥Ra“Saem do centro da cena os valores do
grupo, da instituicdo e da tradicdo para assumingrortancia quase que exclusiva os valores

do individuo®?

, 0 que implica na passagemaizeitacaoda religido recebida na familia ou
sociedadepara aescolhade uma religido que mais agradalém disso, o que é perene ou
eterno d& lugar ao provisério ou moment&ffedarafraseando os versos do poSwmaeto da

felicidade de Vinicius de Moraes, as coisas s80 eternas gdasto duraft>. Percebe-se

%! GOPEGUI, Catequese e experiéncia, p. 327.

%52 GOPEGUI, Catequese e experiéncia, p. 330.

53 Joel Portella Amado fez seu doutorado sobre ascelsae os desafios para a experiéncia crista de &au
contexto condominial (conclusdo em 1999). Ele égdd diocese do Rio de Janeiro, professor na PIOC-R
%4 Expresséo ja encontrada em CONFERENCIA NACIONALDRISPOS DO BRASILDiretrizes Gerais da
Acao Evangelizadora da Igreja no BragD08-2010. S&o Paulo: Paulinas, 2008. n. 13. (Deoto 87).

255 cf. AMADO, Mudangca de época, p. 301-317.

56 Cf. AMADO, Joel Portella. Mas que loucura: o dasale seguir Jesus no século XXI. In: RUBIO, Alfons
Garcia; AMADO, Joel Portella (orgsEspiritualidade em tempos de mudangantribuicdes teoldgico-
pastorais. S&o Paulo: Vozes, 2009. p. 17-32.

%7 AMADO, Joel Portella. A Igreja num mundo em mudarmRevista de Catequese 34, n. 136, p. 59-63.

258 cf. AMADO, Mas que loucura, p. 30.

%9 cf. AMADO, Mudanca de época, p. 305. O conceiteereulturacéo foi forjado pela socidloga da rebgia
francesa Hervieu-Léger em sua ofatholicisme, la fin d'un mondg citado anteriormente.

260 cf. AMADO, Joel Portella. A caridade pastoral enasos desafioColetaneav. 9, n. 18, 2010, p. 209-210.
261 AMADO, A caridade pastoral, p. 213.

262 cf, AMADO, A Igreja num mundo 60.

263 Cf. MORAES, Vinicius deAntologia PoéticaRio de Janeiro: Edigbes do Autor, 1960. p. 96.
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também que “os valores do sonho, da utopia e dsacanaior cedem lugar aos critérios do
imediato, do palpavel, do sensivel. A primazia dado — até algum tempo tranquila em

decorréncia da modernidade — cede lugar a forcaseimento®®*

, 0 que implica na
passagem do queu pensmu do quesu compreendo como razoavpara o queu sinto ou
experimento como bom para mipassa-se do que poder explicadocom argumentos

I6gicospara 0 que podser experimentado na prépria vida com toda intesdél

Estas mudancas, nota o pastoralista brasileirgnfioum novo tipo de crente, com
convicgBes muito mais fluidas e pertencas bem mestiseis que o fiel cristdo de outros
tempo$®®.

O novo crente possui caracteristicas que de pressaltam aos olhos. Ele
tende & emocionalidade, ao imediato, a palpabdid&de ndo é afeito a
projetos longos, a causas cujos resultados nda Emsgir sem delongas.
N&o se sente bem com normas que identificam jgésdtom geografia. Por
isso, transcende-as com a facilidade e a rapidez qoe afluem as
emocoed®,

Entdo surge a pergunta: Como trabalhar pastoragnzamh esse novo sujeito que
se apresenta no cenario da Igreja (inclusive reqoase)? Esse novo crente, afirma Amado,
“implora o repensar da experiéncia cristd, soldtada teologia um labor indispensavel e
urgente®®’. Trata-se de “apresentar, de modo claro e siguific quem &, no atual mercado
de deuses, o Deus em quem acreditamos e sabenmseatido Gnico para a vid&®. Mas
“0s mecanismos pedagdgico-pastorais que, duracidosé possibilitaram a experiéncia crista
jA ndo possuem folego sociocultural suficiente ma@rcer esta indispensavel missSay”
pensa o pastoralista. Amado insiste: “Os caminlomsucnente utilizados para a transmissao
da fé repousam sobre pressupostos culturais de awdmento histérico, em boa parte ja
ultrapassadd’®. Para ele, o cristianismo perdeu sua l6gica saottioal, perdeu sua
plausibilidade e temos “graves problemas de trassdni da fé as novas geracdes e de
manutencdo dos que se assumem como crifZosle ainda frisa que a pastoral da Igreja

centra-se na doutrina, na moral e nos sacramefs#@gsondo que a experiéncia inicial de

264 AMADO. A caridade pastoral, p. 213.

265 cf. AMADO, Mas que loucura, p. 27.

266 AMADO, Mas que loucura, p. 27.

%7 AMADO, Mas que loucura, p. 29.

268 AMADO, Joel Portella. Uma Igreja em mudanca decép@ontos relevantes para a compreensao da fhgreja
segunda década do século XRevista Eclesiastica Brasileira, 70, n. 279, 201(. 569.

269 AMADO, Mas que loucura, p. 26.

270 AMADO, Mas que loucura, p. 25.

21 AMADO, Mudanca de época, p. 305.
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encontro com Jesus Cristo tenha ocorrido nas icisi&rsocioculturais, entre as quais se

destaca a familid*>. Mas, como afirma o tedlogo-pastoralista,

centrar a pastoral nestes aspectos € semelhaotstaucido de uma casa que
se inicia jA& com paredes, imaginando que outrogseriarmente, terdo
colocado os alicerces. A mudanca de época lembeaogqualicerces nao
foram plantados e, se o foram, ndo se fixaram adeUent?é3.

Esta posto o desafio: ainda que a situagdo nos ranted— pois estamos
conscientes de que “ndo temos mais o0 que tinhapm®m ainda ndo temos o que

il 4

precisamos’® —, é preciso arriscar em outros caminhos pasteraispor que ndo? — em

outros paradigmas catequéticos também no Brasil.

1.4 Conclusao

Vimos, ao longo deste capitulo, que documentodlexées teoldgicas recentes
apontam para a necessidade de uma verdadeira fednveatequética’. Bispos e tedlogos,
catequetas e catequistas, denunciam o fracassmaleatequese que burila e aprimora a fé
como se ainda pudéssemos partir do pressuposté danfio em tempos de cristandade.
Pensadores auguram umatequese que propde & fé numa sociedade secularizada, pés-
cristd. Sonha-se com a passagem de categuese centrada nos sacramentmsasional,
buscada por tradicao religiosa, a utaéequese centrada no mistério pasgarmanente, que
favoreca a personalizacdo da fe.

A crise do sistema catequético nos obriga a peansarnovo paradigma. A
transmissao da fé cristd em nossa sociedade posrngondo vai mais por si mesma, nao flui
naturalmente. Nao podemos mais contar com a sadedafamilia, a escola no processo de
transmissdo da fé. A catequese atual, pensadaup@asociedade cristd, se vé exaurida e
totalmente sem energias para cumprir seu papeerixpntamos um verdadeiro fracasso do
processo catequético, ao qual foi atribuida adatafiniciacdo. Apesar de alguns frutos ainda
colhidos gracas ao esforco e a criatividade deosanatequistas, € honesto admitir que o
processo de iniciacdo cristd ndo atinge seus wb§etndo dd os resultados esperados. A

catequese centrada especialmente na infancia edptéscéncia fracassou e deixou no

272 AMADO, Uma Igreja, p. 577.

23 AMADO, Uma Igreja, p. 577.

274 AMADO, A caridade pastoral, p. 211.

275 Cf. DERROITE, Henrila catéchese décloisondalons pour un nouveau projet catéchétique. Blese
Lumen Vitae, 2000.
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esquecimento os adultos. A catequese com adult@s)dq existe, é precéria, ocasional,

pouco iniciatica, com linguagem inadequada e caurias preocupantes.

N&o é por escassez de documentos magisteriais efleledes teoldgicas que o
processo catequético vai ficar “marcando passo’t&®ip canto ressoam vozes insistindo na
necessidade de mudanca. Na Europa, bispos falam aalrgéncia da proposicdo da fé, na
necessidade de ir ao coracdo da fé, de personaliZaetc. Juntamente com eles, catequetas
ensaiam pistas para um novo paradigma catequétiosirando a faléncia do sistema
catequético atual.

E o Brasil, pais com maior nimero de catélicos dmdo, também estd dentro
dessa discussédo. Por aqui também assistimos asmsaaveis, vemos intuicdes importantes,
encontramos afirmacdes corajosas sobre o processquético e sobre a secularizagdo que
chegou a Terra de Santa Cruz. Realgamos espectalmerontribuicdo do CELAM com o
Documento de Aparecida. A corajosa afirmacéo dergicepodemos nos contentar com a
pastoral da manutencdo da fé nos impulsiona a pewnsas possibilidades catequéticas, a

propor caminhos antes impensados.

Que fique claro: nesse processo de procura de r@araghos, entendemos que
ndo basta guiar-se pelo paradigma de Trento. Hspreiambém, ir além do movimento de
renovacao catequética que se iniciou depois darfflagiduerra Mundial e foi levado a frente
com o Concilio Vaticano {I°. Tal renovacdo catequética desembocou em um paradi
antropolégico que teve sua fungdo, mas parecedadaé conta mais dos desafios da pos-
modernidade. Ndo sdo poucos 0s catequetas quelem@mi a renovacdo catequética, nos
moldes da modernidade, incapaz de proporcionarntersiviaveis para nosso tempo. Joel
Molinario adverte: “Apesar de todo avanco [da rexgdo catequética], o problema
catequético permanece sem resoR/€ér"Martinez Alvarez chega a dizer que o problema
catequético de fundo continua sem ser enfrentanimup o0 paradigma moderno levou em
conta muitas necessidades do seu tempo, mas néidemu o “déficit de iniciacdo cristd®

da sociedade ocidental que, desde os anos de a83Qessa uma verdadeira crise de

276 Cf. MARTINEZ ALVAREZ, Apologia, p. 362-375. E ailad CHAUVET; MOLINARIO, Por una catequesis,
p. 362-366.

2T CHAUVET; MOLINARIO, Por una catequesis, p. 364.

278 CHAUVET; MOLINARIO, Por una catequesis, p. 364.rtgs fala de “falta de verdadeira iniciacdo ctista
(KONINGS, Ser cristéo, p. 14). E Clodovis Boff déeficit espiritual” (Cf. BOFF, Clodovis. Perspeets/da
experiéncia religiosa para o novo milénio. In: AMSJ®arcio Fabris (org)Sob o fogo do Espiritd&sdo Paulo:
Paulinas, 1998. p. 303-334).
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transmissdo da f&€. Comungamos com o catequeta espanhol que afirmaprseiso

“desenhar um novo paradigni&” pois

a época que estamos vivendo passa por uma mudatiyéch tdo profunda

gue exige uma mudanca igualmente profunda do maftelniciacéo crista.

Trata-se de realizar uma inovagdo na compreenséa eealizagcdo da
transmissdo da fé que modifiqgue os moldes herdgqge®stiveram vigentes
durante muito tempo; ndo bastam simples corregdgseciso um “novo

giro copernicand®.

Emilio Alberich insiste na urgéncia de uma mudaregdical em vista de uma
nova orientacdo pastoraha acdo dos fiéi¥”. Com ele e muitos catequetas brasileiros,
pensamos que a praxis catequética tradicional, &M@ orientador sdo os sacramentos, nao
tem mais futuro, ndo é capaz de assumir uma acééopcio evangelizadora, nem de

responder aos desafios de nossa ciéfttira

Examinaremos, pois, com toda a atencgacterseiro paradigmacatequético
proposto pelo catequeta francés, Denis Villepétara apresentar esse terceiro paradigma,
serd necessario antes mostrar a formulacdo sistédais paradigmas e seus campos de
interacdo. No capitulo seguinte, explicitaremosdos primeiros paradigmas, vistos sob a
Optica do nosso autor, preparando o terreno peoasirucdo do terceiro paradigma.

27° cf. MARTINEZ ALVAREZ, Apologia, p. 363.

280 MARTINEZ ALVAREZ, Apologia, p. 364.

21 MARTINEZ ALVAREZ, Apologia, p. 364.

282 cf, ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 26.
283 Cf, ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 26.
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2 GRANDES PARADIGMAS CATEQUETICOS
PRESENTES NA IGREJA

O segundo capitulo desta pesquisa refere-se aas pdimneiros paradigmas
catequéticasdesdobrados por Denis Villepelet, que véo semibdse para a formulacdo do
terceiro paradigmaque é o tema de nosso interesse. NOsSso aut@ garbbservagcédo de
praticas catequéticas diversificadas presentesoagolda histéria e de suas respectivas
pedagogias. Sua longa experiéncia como formadaliatese de Versailles, sempre atuante
na catequese, e o exercicio prolongado do Magistéwimo professor de ensino religioso e de
flosofia, capacitaram-no ndo s6 no campo teologiwas também no campo pedagdgico.
Além disso, sendo grande conhecedor da filosofeaea na qual tem doutorado, antes de
enveredar pelo doutorado na area de teologia gratio catequeta francés possui ferramentas
tedricas importantes para a andlise da sociedaoi@rae a construgdo de outros caminhos
epistemolégicos.

! Villepelet tematiza trés paradigmas catequétiacsaber: um referente & cristandade, outro cortdizem as
caracteristicas da modernidade e um terceiro apduppara a pds-modernidade. Alguns pensadores) éom
caso de Libanio, entendem que macroparadigma da modernidadpode ser subdivididoem dois
mesoparadigmaso primeiro diz respeito ao momento inicial da emoidade, quando a autonomia do sujeito
buscou seu espaco diante da tradigdo, apoiande-sazdo e rejeitando todo principio de autoriddthse
mesoparadigma teoldgico encontrou bases na tedlbgral européia. O outro mesoparadigma surge dpan
subjetividade se depara com os problemas socagate sendo esquecida, sendo relegada a segundopgrta
nome dos compromissos sociopoliticos. Esse mesatigara encontrou eco especialmente nos ideais stail
assumidos pela teologia da libertagcdo na AméridméaMas percebe-se que os dois bracos diferafdes
macroparadigma da modernidade tém as mesmas basedogia liberal se estruturou em torno da “hiatda
salvacdo” e a teologia da libertagéo em torno dsstgy da libertagdo”, ou seja, dos grandes feito®elos
libertador na histéria. Cf. LIBANIO, Jo&o BatisBeologia: novo paradigma. In: ULMANN, Reinholdo Akio
(org.). Consecratio mundiFestschrift em homenagem a Urbano Zilles. Potégr: Edipucrs, 1998. p. 81-91;
LIBANIO, Jodo Batista. Itinerario da fé hoje a péejto da teologia da fé. /@ itinerario da fé na “iniciacao
cristd de adultos’ Sdo Paulo: Paulus, 2001. (Estudos, 82). p. 296/8&im, se para cada um desses momentos
podemos descrever mesoparadigmas teoldgicos, lielséa poderiamos também delinear mesoparadigmas
catequéticos. Para o primeiro momento da subjetiMd 0 mesoparadigma denovacdo catequéticgara o
segundo momento, o mesoparadigmecai@quese libertadoraPara Villepelet, esse mesoparadigma dito por
Libanio é entendido como uma corrente catequéticstofico-profética) que prolonga e aprofunda o que
corrente antropoldgica tem de melhor, como tamleranta problemas verdadeiramente novos. No Baasil,
renovacdo catequética que vigorou foi a correngédtico-profética, que tomou forma com o documetdo
CNBB Catequese Renovada foi também intitulada popularmemi@equese libertadordNdo constatamos nem
nos documentos da CNBB, nem nos catequetas mamaglos do Brasil que foram pesquisados, qualquer
distincdo entre as duas expressoes. Lima, quaneipétado sobre o assunto, escreveu: “Tomandogcase
renovada’ na acepcéo do Doc. 26 da CNBB ou mesm® @ocatequese do periodo pds-conciliar até pta vol
dos anos 90, ela se identifica plenamente comduate libertadora™ (E-mail enviado no dia 08 deejeo de
2012, cuja exposicdo foi gentilmente cedida peleqeeta salesiano). Como nosso autor ndo trababea e
subdivisdo dos paradigmas catequéticos, tomarepersaa os trés grandes paradigmas por ele tematizado
paradigma da cristandade (catecismos de Trentogdigana da modernidade (renovacdo catequética e seu
diversos afluentes) e paradigma da pos-modernidade.
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Este capitulo se inicia com o esclarecimento deralgonceitos importantes que
Villepelet desenvolve de forma sistematica na tgalocatequética, como a nocdo de
paradigma catequéticalefides quaee defides qua Depois de esclarecidos esses conceitos, é
hora de mostrar a construcéo sistémims paradigmas, que articula cinco campos distinto
cada qual com trés parametros que os compdem. padteular, a abordagem teoldgica de
Villepelet se mostra profundamente marcada pedadiia e pela sociologia. Apesar de nao
ser socidlogo, o autor francés recorre as contiims socioldgicas de pensadores como Edgar
Morin, Paul Ricoeur, Georges Balandier, Thomas Kuhlain Tourain, Charles Taylor,
Blaise Ollivier, Joél Roman, Gianni Vattimo, Jeaa®l Lévy-Leblond, Roger Lewin etc.

para sustentar seu pensamento.

O primeiro paradigmacatequético nasce da necessidade de ensinar rindald
fé aos catélicos: um esfor¢co que a Igreja Catdhea logo apds o Concilio de Trento, para
distinguir a fé de seus fiéis da fé professadaspsdguidores da Reforma Protestante. Surgem
os diversos catecismos, pequenas sumas teologipatapes, que tém a funcéo de transmitir
a fé professada pela Igrejafides quae entendida como o conjunto de verdades eternas e
imutaveis reveladas por Deus. Esse conceitiidde quaeganha visibilidade e tem seu ponto
maximo na constituicd®ei Filius do Vaticano |. Para transmitir essas verdadesnunho
pedagdgico possivel é o ensinamento, que foca &memp catequista e entende o
catequizando como uma tabula rasa, na qual predeainscritas as verdades eternas. Esse
paradigma encontra eco na sociedade tradiciondk anfé se faz transmitir de geracdo em
geracdo como uma heranca, e cujo individuo — queaosiciona como um parceiro
institucional — recebe e transmite a tradicdo aepteegue. Utilizando a tradicional distingao
entre afides quae afides quad Villepelet observa que a visdo de Igreja comditirig&o
hierarquicamente organizada — o Corpo de Cristda respaldo a essa catequese dedutiva.
Delineia-se um caminho catequético possivel: peagtelos conteudos da fé cristafi@es
guag para se chegar a adeséo a Defislés qua.

2 Villepelet usa o termo “systémique” (e néo “sysatioue”) que “caracteriza o funcionamento de urrjuTo

de elementos nos quais a identidade desses Ultdependem fortemente de suas relagdes e interagdeEmt

gue nao se pode estudar o sistema que eles forem@@o s8a sua globalidade” (VILLEPELET, Les défislale
transmission , p. 33, nota 10). Para ele, “o gimgno estudo de um sistema néo é primeiramertterdgidade

dos componentes, mas as formas de relagdes dirsmiea os ligam ou os opdem de modo que de suas
interagOes/retroagfes emerge a identidade do sis{ni287).

% Entendida como conjunto de verdades. Ao longcede, tveremos que a compreensadidis quaevaria de

um paradigma para outro.

* Apesar dos esforcos de Pio XII com a encidilystici Corporis que tentava mostrar que “Corpo de Cristo”
nadodiz respeito a organizacao hierarquica, mas a sch&wmistica.

70



O segundo paradigmae sustenta huma sociedade evolutiva, bem ditemdmt
modelo tradicional, com sintomas notaveis de seizalgfo devido ao deslocamento de seu
eixo da transcendéncia divina para a imanénciaaddor Esse paradigma nasce com a
renovacado catequética e ganha legitimidade nageottn Vaticano I, especialmente com o
conceito cristocentrado de revelacdo apresentdddge Verbum Os mistérios da criacao e
da encarnacdo sdo o eixo desse pensamento teplégicexperiéncia humana ganha valor
epistemoldgico por causa da presenca do Filho des [Qee se fez homem na histéria. A
unidade entre a historia humana e a historia deag@b garante, na dialética dos polos que
sustentam a tensdo necessaria do arco cateq@wepcoridade do polo antropolégico sobre o
polo querigmético da féCom o auxilio da antropologia, desenvolve-se uradagogia
catequética mais voltada para a aprendizagem @guiaando que para 0 ensino ministrado
pelo catequista. Essa pedagogia encontra eco strgtivismo ou nas pedagogias cognitivas,
amplamente difundidas nas escolas e cujos repeggeatmaiores sdo Piaget e Vygotski. O
objetivo da catequese é formar um ator social el na historia, alguém que luta para
construir o Reino de Deus. Esse ator caminha feérdecidido rumo a libertagcdo escatoldgica,
pois se sente parte da Igreja povo de Deus. Dalsebutro caminho catequético distinto do
tracado no primeiro paradigma: vai-sefies quapara afides quaeou ainda, ddides qua

infantil para umdides qua adultapelaapropriacao ddides quae

O desenvolvimento deste capitulo é orientado pgunahs perguntas: Quais 0S
divisores de agua do ato catequético ao longo starkd? Que visao teoldgica sustenta esses
modos de fazer catequese? Que pedagogia oriemtgesds de comunicacdo daFéQue
percursos catequéticos sdo desenvolvidos? Promoareesponder a essas questdes, o que
obriga a entrar na analise da histéria da categfsgtse por Villepelet, na relagdo que ele
constréi entre catequese e modelo de sociedadeseussconceitos eclesioldégicos, na sua
compreensao de catequese como relacao ®atiequae fides quaena originalidade de sua

proposta, tudo isso em vista de sua teologia cétequ

® Villepelet fala frequentemente do ato catequétiomo transmissdo da fémas ele prefere a expressio
comunicacao da féSegundo o autor, no primeiro caso, arrisca-sgi@ar os acentos do trabalho catequético
sobre as técnicas de difusdo e sobre as estrapégiagogicas. No segundo caso, a catequese esiarsphcto

da responsabilidade e do risco da iniciativa e rdgericdo, sempre sujeita a novos recomegos € outras
aprendizagens. Cf. VILLEPELET, Le défis de la traission, p. 49-50. Essa op¢éo pela expressdo coagdu

néo € so dele. Outros catequetas também prefesenmezmo. Cf. ALBERICH, A catequese tem futuro?.p.
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2.1 Conceitos importantes

Para transitar dentro do pensamento de Villeptetse mister esclarecer alguns

conceitos: as noc¢des de paradigmdjdks quaes defides qua
2.2.1 Paradigma catequético

A nocdo deparadigma ndo € usual na catequese. Ela entra no universo
catequético pouco a pouco, mas especialmente géacastribuicdo de Villepel2t Nosso
autor toma-a emprestado de dois grandes pensadosesidlogo e fisico americaddhomas
Kuhn' e o fildsofo e epistemélogo franc&dgar Morirf. O catequeta francés se vé
estimulado a buscar novas compreensdes das difersass de catequese que se apresentam
nas comunidades cristas. Para essa analise, eosea, primeiramente, para compreender a
sociedade pds-moderna, marcada pela complexificagita crise Essa complexificacdo da
sociedade e seu estado de crise permanente olaigarndar a l6gica do pensamento. Os pos-
modernos rejeitam todo pensamento univoco que odar a razdo das coisas de forma
simplistd®. “E a andlise da complexificacdo crescente de asos®ciedades e de sua
estabilidade dindmica que nos conduziu a consirngcéo de paradigma catequético e de seu
funcionamento sistémicd” Essa andlise de uma sociedade em plena mudanstiga
Villepelet a buscar caminhos epistemolégicos espeeinte no mundo da filosofia das
ciéncias. A partir dai ele formula o conceitopdeadigma catequético

® Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p.32

" Cf. KUHN, Tomas Samuela struture des révolutions scientifiqu&aris: Flamarion, 1972 (traduzido para o
portugués sob o tituldA estrutura das revolugdes cientific&&8o Paulo: Perspectiva, 1978). A utilizacdo da
teoria dos paradigmas na teologia ja havia acaldemdm o tedlogo Michael Amaladoss. Cf. AMALADOSS,
Michel. Dialogo y Mision, ¢Realidades en Pugna av@ogentes?Selecciones Teoldgicas, 108, v. 27, 1988,

p. 243-268. Mais recentemente, fez a mesma ulz&armine Di Sante. Cf. DI SANTE, Carmine. Ripeasa
sacramenti: dal paradigma naturalistico al paradigialogico.Note di Pastorale Giovanije. 26, 1992, p. 27-
35.

8 Cf. VILLEPELET, Dennis. Pratique et action. In: BDHIER, Gilles; VIAU, Marcel (orgs.)Précis de
théologie pratique Paris: L'Atelier, 2007. p. 121-136. E ainda: MORIEdgar.Introducdo ao pensamento
complexoLisboa: Instituto Piaget, 2001.

° As analises de Paul Ricouer vao servir de ponfoadida para os estudos de Villepelet. Cf. RICOEB&u.
Philosophie de la volontéParis: Montaigne, 1960. v. 2. Pt.[0e I'interprétation, essai sur FreudParis: Seuil,
1965; Le conflit des interprétations, essai d’herménaudidParis: Seuil, 1969. Além desse filésofo, como ja
dissemos, nosso catequeta se apoia no pensame@Geodges Balandier, Cornelius Castoriadis, Edgarinvio
Gianni Vattimo, Jean-Marc Lévy-Leblond, Roger Lewioutros.

10 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission. F81

M VILLEPELET, Les défis de la transmission. p. 178.

12 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, (818
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O termo “paradigma” vem do grego e signifiegemplo modelo Atualmente,
porém, o termo “modelo”, segundo Villepelet, ja réxprime mais o sentido original de
paradigma; a expressdo ganhou conotacdo cada veasno@ntifica e mais tecnoldgica,
tomando o significado de protétipo primeiro exemplar construido a partir do quats
reproduzida uma série do mesmo instrumento por deicdpia idéntic4, como é o caso de
um carro, por exemplo. Lembra o catequeta franoés gma vez aprovado, o protétipo se
torna o niumero zero de uma série de outros exeaespiare virdo a ser fabricados por meio da
coOpia idéntica do modelo produzido.

O paradigma ndo é um modelo nesse sentido: el& m&ocebido para ser
copiado nem imitado, mas para identificar ou compder, para resolver
problemas. O paradigma ndo define imperativos tégimps ou
programaticos que dispensariam a acédo de todansaspiidade reflexiva.

Dos dois pensadores que toma como base para elabooaceito de paradigma
catequeético, Villepelet retém algumas nocdes furehaais:

s

Paradigma é uma experiéncia ou prética Unica, impsemplar, que
apresenta uma solucéo pertinente e fecunda papaalriema®.

Dessa experiéncia origina-se uma tradicdo de pssquin nicleo de pensamento
e estudo que abre portas para novas investidatsficen Assim acontece com a cOSMOVisao
de Galileu Galilei, a lei da gravidade de Newtortearia da relatividade de Einstein, a
descoberta do inconsciente de Freud, e outross Higsaas tornaram-se paradigmaticas para
a ciéncia por causa do mundo de possibilidadessgqudescortina apds suas pesquisas e
conquista¥.

Uma mudanca de paradigma acarreta uma mudancaemapidgica, pois
possibilita novas formas de racionalidade. A padér um novo paradigma, sdo recriados
conceitos, categorias e articulacdes dinAmicase eesises conceitos e categdfiaO
paradigma diz “o modo de organizacdo e de estigdordo pensamento, articula de forma
racional as regras de leitura tedrica da expe@é&hci

13 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §82

14 Cf. VILLEPELET, L’avenir de la catéchése, p. 92.

15 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 298.

16 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p43

17 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §92 VILLEPELET, L’avenir, p. 92.
18 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p43

Y VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 303.
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Os paradigmas ndo nascem do nada, como num pass&gi=. Ndo sdo criagdo
ex nihila Eles s6 podem ser tematizados apoiando-se nodigraes herdados, utilizando
suas categorias e seus concétoBensa-se um novo paradigma a partir de um panadig
anterior, de dentro dele e com?le

Villepelet transfere “analogicamente o conceito mhradigma para 0 campo
catequético na tentativa de compreender — semiredaziqueza e a diversidade das praticas
catequéticas contemporaneds”Ele elabora teoricamente trés paradigmas, cadel qu
relacionado com um tipo de sociedade que prevaleagurevalece na historia: a sociedade
tradicional da cristandade, a sociedade evolutavanddernidade e a sociedade complexa da
pés-modernidad& o primeiro, que esta diretamente relacionado eoanistandad@ e seu
modelo de sociedade tradicional; o segundo, questeas bases na modernidade seu

20 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p13

2L Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p43

22 \/ILLEPELET, Denis. Propos sur les paradigmes ¢&iquesCatéchésen. 165, 2001, p. 23.

2 Villepelet ndo se preocupa em definir cristandadlegernidade ou pés-modernidade. E, se ele o fam é
funcdo da catequese e ndo da sociologia, da fdosof da historia. Em linhas gerais afirma quedigao,
modernidade e contemporaneidade sdo os conjunpesifisos de significacdes econdmicas, politicas e
culturais e suas interpretacdes por meio de fofileasficas que pertencem ao proprio ‘plano de iémaia do
pensamento’. Esse plano de imanéncia é o sol ia gartual a filosofia cria seus conceitos e o saldea luz a
verdade. Para dar exemplos, podemos dizer queoRiatéristételes, Toméas de Aquino ou Suarez esthres

um mesmo plano de imanéncia, o pensamento da soiasue tem por corolario o horizonte de sentido d
tradicdo. Pode-se da mesma forma falar de Descamédmiz, Hobbes ou Locke, Kant, Rousseau e Hegel,
invocando o pensamento do sujeito e o horizontseftido da modernidade. Citemos enfim fil6sofos tédo
diferentes como Nietzsche, Heidegger, Levinas, i@grrDeleuze ou Habermas para os quais o plano da
imanéncia é o da crise contemporanea” (Les défitadeansmission, p. 362-363). Assim como Villepele
também ndo teremos grandes preocupa¢fes com asc@Esfi desses termos, pois nosso trabalho fica
circunscrito nos limites da catequética. Daremosnap breves esclarecimentos que vdo mostrar nossa
compreensao desses periodos em consonancia capéeléll e outros autores afins.

% por cristandade, entendemos “a forma histéricaoqeréstianismo viveu durante os séculos em quealéou

0 comportamento religioso, moral e social das Eesstas comunidades e dos povos” (LIBANIO, Joadsiat

Os carismas na Igreja do terceiro miléniiscernimento, desafios e praxis. Sao Paulo: lagyaD07. p. 245).

% A maioria dos autores chama de modernidade odmeda histéria européia que vai dos séculos XIV/XV
(Humanismo/Renascimento) até meados do século XXenBemos modernidade como o periodo que se
caracteriza, sobretudo, pela crescente autonomiazda (visédo antropocéntrica) em relacdo ao sadrasBo
teocéntrica), que na cristandade € entendido corstéricia Ultima de sentido e Unica fonte explieatios
fenébmenos da vida humana. Com a chegada da moaéenid razao e o sujeito assumiram o protagonismo d
historia e tornaram-se centro e referéncia do usiyelos fendbmenos e acontecimentos. Villepeleten&a em
debate sobre a delimitacdo desse periodo. Comagtedla catequese, para ele importam as caradasista
catequese nesse periodo marcado pela renovacggoétata, coroada com o Vaticano |l.
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modelo de sociedade evolutiva; e o terceiro, quidesgtifica com a pds-modernid&fe sua
sociedade de tipo complexa. Mas, apesar de serelaharacéo tedrica, nosso autor insiste
em lembrar que o paradigma catequético ndo é aesutte teorizacdo, de deducéo logica ou
de especulacdo de gabinete onde se faz andliseiteseside determinadas préticas
catequéticas. Também ndo é um modelo “elaboraddstratoa partir de uma releitura da
tradicdo catequética para criticar a diversidadédeas contemporaneas e tentar reconduzir
a unidade de um modelo idedl’Os paradigmas emergem “reflexivamente e por ol
partir de praticas catequéticas consideradas caemmmmares em razdo de sua fecundidade e

do dinamismo criativo que elas liberam em lugaresipos®,

Ao observar essas diversas praticas catequétidaslago francés percebeu que
elas se agrupam como estrelas, que, por mais amregutjue sejam, formam constelacdes.
Notou que algumas préticas catequéticas se sustema mesmas bases tedricas, tém os
mesmos principios articuladores, as mesmas caistias no ato de transmitir a fé, no modo
de compreender a relacdo entre a fé que a Igegjamite {ides quage a fé pessoal, tal qual
ela é assumida pelo sujeithdés qud, conceitos que tornaremos a aprofundar. Villapele
encontrou nas praticas catequéticas a mesma pmiinéeoldgica, pois elas nascem da
mesma teologia. Delas depreendeu paradigmas ctiteg€ue ndo sado protétipos aplicaveis
ao pé da letra; sao eixos orientadores do pensangget servem de ponto de partida para
novas reflexdes que mobilizam, orientam e avaliapesguisa, a criatividade e a atividade

catequétic.

Com as contribuicbes de Kuhn e Morin, Villepeletrrad que paradigmas

catequéticos sdo experiéncias ou praticas categaékemplares em torno das quais nasceu

% Alguns preferem chamar a contemporaneidadenddemidade tardigcf. MARDONES, José MariaLa
Transformacién de la religiércambio en lo sagrado y cristianismo. Madri: PP@530nodernidade superada
(cf. SANNA, Ignazio.L Antropologia ctstiana tra modernita e postmodernitBrescia: Queriniana, 2001.
Biblioteca di Teologia Contemporanea, 116)madernidade liquidgcf. BAUMAN, Zygmunt. Modernidade
liqguida Rio de Janeiro: Zahar, 2001) ou ainda outros sompesar de ndo haver pleno consenso entre 0s
autores acerca da pds-modernidade (desde o nomsuat® delimitacbes), ha relativo acordo sobre as
caracteristicas do tempo contemporamsadeologias do progresso e da mudanca entramisgna imagem do
homem e seu modo de projetar-se na histéria sasformados, a estética ganha forca em contrapaai¢fioa;

a pequena narrativa — baseada na subjetividadbstitaua grande narrativa etdenis Villepelet ndo se d4 ao
trabalho de procurar um nome mais apropriado paempo atual. Usa a expresgéis-modernidadeadotada
por autores como Vattimo (cf. VATTIMO, Gianriin torno a la posmodernida@arcelona: Anthropos, 2003.

p. 9-19)e Lyotard. (cf. LYOTARD, Jean Francoi.condi¢cdo pés-modernama pesquisa sobre as origens da
mudanca cultural. Rio de Janeiro: José Olympio8198ssim também faremos ao longo de todo estaltrab
Nosso interesse catequético, e nao socioldgicdaadfico, ndo nos permite tal investigacao.

2" VILLEPELET, Les défis de la transmisison, p. 316.

2 \V|LLEPELET, L'avenir, p. 93.

29 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 23.
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uma tradicdo que possibilitou a organizacdo degoaites e conceitos que se dao em torno
dessa tradicdo e do que dela adiféiis o caso, por exemplo, dos catecismos de pergenta
respostas posteriores a Trefnt@ue se difundiram pelo mundo inteiro e ainda enh em
algumas comunidades cristisE o caso também da catequese renovada no Bmasil o
catequese de fé e vida, oriunda da renovacdo édiemjuque é hoje o carro-chefe da

catequese paroquial na maioria das Igrejas Patesido Brasil. Para Villepelet,

um paradigma catequético reine um conjunto de é&mueas fecundas (o
despertar da fé, as catequeses dominicais ou aleertadas as idades, os
grandes ajuntamentos litdrgicos...), de atitudésqceéticas requisitadas por
essas experiéncias, de orientagcbes amplamente lhgpda8 numa
comunidade catequética para dai elaborar sua cigfén

No seu entender, essas experiéncias, atitudeseetaydes catequéticas dao
visibilidade a praticas catequéticas exemplaressgutrnam paradigmaticas e possibilitam
formular paradigmas epistemologicos que séo chaeedeitura dessas mesmas praticas
catequéticas: um circulo hermenéutico que se camplse complementa sem fechar nunca
suas possibilidades devido a dinamica criadorardgigp “Um paradigma catequético nao
determina a pratica, mas permite refletir sobre elarienta-la®*. Para nosso autor, o
paradigma ndo exime a catequese de sua respodadbitie recriacdo continua, como seria o
caso de um prototipo.

2.2.2 Fides quae e fides qua

Para melhor compreender os trés paradigmas elaiopt Villepelet, é muito
importante retomar a célebre distincéo feita patt&agostinho entre fides quae creditdr
(a fé que se cré) efaes qua credituf (a fé pela qual se créGf. De Trin. XIll, c. 2, 5). Para

0 catequeta francés, o ato catequético se camcigelas possiveis articulagbes entfieles

30 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p53

3. Como é o caso dos catecismos do cardeal RobetwrnBeo, publicados no final do século XVI e
amplamente difundidos em toda a Europa. No Bragiartir de 1901, fizeram sucesso durante muit@oeos
Catecismos da Doutrina Cristéil°, 2° e 3°) do episcopado brasileiro, publicagels. editora Vozes; foram
eleborados pelaBrovincias Eclesiasticas do Selladotados peléBrovincias Eclesidsticas do Noytportanto
praticamente por todo o Brasil. Vigoraram até degoi Vaticano Il e ainda hoje se encontram por ai.

32 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 93.

3 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 305.

3 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 305.

% Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, f. Zf. também LIBANIO, Jodo Batist&u creio, nés
cremos Sao Paulo, Loyola, 2000. p. 155-156.

3 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 7. 2 fé por causa da qual se acolhe a Deus, oy eja
préprio ato de crer. Cf. também LIBANIO, Eu crgio,156.
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quaee afides qua Essa articulacdo define um paradigma catequgims, € em torno dela

que os outros elementos se organizam.

Villepelet relé Agostinho e entende que, para @dide Hipona, dides quae
creditur recobre o dado da revelacao, anterior a todo emcenitm Deus. Deus age em seu
Filho, manifestando a dinamica objetiva da salvaéélgreja tem a guarda dessa revelacéo e
a missdo de transmiti-la. A ordem dada por Jesgssaas seguidores no Evangelho de
Mateus deixa clara a missédo da Igreja: “Foi-me dada autoridade no céu e na terra. lde,
pois, fazer discipulos entre todas as nacoes, ikabas em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo. Ensinai-lhes a observar tudo owmsetenho ordenado” (Mt 28,18-20a). A
Igreja é confiado o precioso tesouro da doutrina @umestre Jesus veio transmitir. Como o
apostolo Paulo, a Igreja ensina o que ela mesnaedeac “Eu vos transmiti, antes de tudo, o
gue eu mesmo tinha recebido” (1Cor 15,3). Essenam&nto, segundo Agostinho, ndo é
resultado de especulacdes intelectuais, nem é lokrsaopor introspeccdo; ndo é fruto da
imaginacg&o fértil dos seguidores do Mestre de Nazsm mera invencéo. E puro dom de
Deus que deve ser acolhido e transmitido: o depdsitfé’ confiado & Igreja. E fides quae

creditur.

Quanto #ides qua crediturVillepelet entende que, para o bispo de Hipolaase
refere ao ato pessoal e livre de crer, cuja fiaalkkdé a unido com DelisEsta fé, afirma
nosso autor, diz respeito a liberdade humana claraaksponder ao apelo de Deus que

ressoa no coragao de cada pessoa. Ela exige

a decisdo de se entregar incondicionalmente aoCeist ndo é uma desergéo
de si mesmo. Bem ao contrario, o ato de fé quardeta radicalmente a
orientagcdo da vida humana néo se coloca senagreadkcisdo do homem.
Esse ato decisivo exige a confiss&o e a profissdéd

Mais atualmente, o Diretério Geral para a Cateqdeeavante DGC) ratifica

essa exigéncia, afrmando que “a fé crista é, atgesido, conversao a Jesus Cristo, adeséo

37 Em latim, depositum fideiexpressdo advinda das Cartas a Timéteo (cf. PG @Tm 1,14), que tomou o
significado de patrimbnio da fé, ou seja, a doatraonfiada a Igreja e que ela deve transmitir sews.e
Segundo POZZO, hoje, se bem compreendido, o depisifé n&o se refere a um mero catdlogo de amigos
um inventario de proposicdes elencadas umas aaksloutras, mas a totalidade da riqueza da salvpgiia
Igreja comunica aos fiéis, sempre com a preocupdeaualizar a boa-nova de Cristo. E bem verdadergp
contexto da crise modernista, o Magistério reaginavidades que a ameacavam afirmando a dimengiivab
do depdsito da fé, que foi entendido commopusdas verdades presentes nas Escrituras SagradaFBradicdo
(DH 3420; 3422). O Vaticano I, porém, afirma a stamte tarefa que a Igreja tem de adaptar a coagfocda
boa-nova para cada tempo (cf. GS, 62). Cf. POZZGid& Depositum Fidei In: DICIONARIO teoldgico
enciclopédico. Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 181-182.

38 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 24.

39 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 24.
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plena e sincera a sua pessoa, e decisdo de camamlsaa sequela” (DGC, n. 53). Hides

qua creditur

Observando as diversas praticas catequéticas ay Ilda histéria da Igreja,
Villepelet pontua trés formas de articulacdo passientre dides quae creditue afides qua
creditur, mostrando inclusive como estas expressdes ganbam significado ao longo do
tempo. Para nosso autor, esses trés arranjos catdtids, cada qual com sua pertinéncia, dao
forma a diferentes paradigmas catequéticos, coefgumadro abaixo:

1° paradigma déides quaefides qua catequese teoderivada catequese
tradicional
2° paradigma déides quaafides quae catequese cristoderivada  renovacéo

catequética

3° paradigma déides quaafides quapor catequese proposta de

mediacdo ddéides quae pneumatoderivada Villepelet

2.2 Construcao sistémica de um paradigma

Villepelet constrdi os paradigmas agrupando os canle significacdes com seus
devidos parametros e estabelecendo relacdes didesquae crediture afides qua creditur,
gue se delineiam pelo dominio desses parametratormatequético. Para o catequeta francés,
cinco campos — que interagem e se articulam entrajgresentam-se com especial forga para
a formulacdo de um paradigma catequético. Saooslemmposocioldgicq antropoldgicq
catequéticoou teoldgico pedagdgicoe eclesioldgicd”. HA, pois, uma interdependéncia no
hierarquica ou linear entre os campos. Um camperehta outro, e as implicacées do
primeiro sobre o segundo retroagem sobre o primaifiona nosso autdr Por exemplo, a
teologiaque predomina em um paradigma determaipedagogiacatequética do mesmo. Mas
essa mesmpedagogiaem consequéncias diretas sobteologiaque sustenta tal paradigma.
O mesmo pode ser dito de todos os outros campgsciélogiadetermina o jeito de ver o
individuoou o0 modo de compreendelgaeja, mas o jeito de entendeiiraividuoou algreja
diz qual é a sociologia subjacente ao paradigmaa Bsesma légica vale para todos os

“0 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 94. VILLEPELET, Lesédis de la transmission, p. 318.
1 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 26.
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campos, pois um campo tem incidéncia sobre os fuaiinda que ndo seja uma incidéncia

direta ou prescritiva, mas circular

Num mesmo paradigma, os campos e seus parametrgedsfectivelmente
ligados e interdependentes uns dos outros. Elesaforsistemas, geralmente
complementares, as vezes concorrentes, de vez anda@@antagdnicos. A
causalidade que os une néo ¢ linear, mas circulamoforma de argolds

Conhecidos os campos que constituem os paradigviibeypelet descreve os
parametros que fazem parte de cada campo. Seguratequeta francés, cada campo agrupa

trés parametros. Vejamos:

O camposocioldgicd* faz pensar na distincdo entiadicdo ou cristandade,
modernidadee pés-modernidadendo como periodos sucessivos da historia doss qai
contornos ainda sao discutidos, mas como horizdatgentido, cujas maneiras de simbolizar
a existéncia mostram-se radicalmente diferénte€onsequentemente, a partir dessa
distingdo, trés tipos de sociedade sdo pontuadasedade tradicional (cristandade),

sociedade evolutiva ou evolucionaria (moderna)oiedade complexa (p6s-moderna).

O campoantropoldgicd® remete & triplicadistingdo entreindividuo parceiro
institucional (que mantém status qud, individuo ator(que é agente social bem engajado e
atuante para o bem da sociedade)ndividuo sujeito(que busca construir sua prépria
identidade).

O campocatequéticou teolégicd’ possibilita pensar uneatequese teoderivada
— que compreende Jesus Cristo como porta-voz d&imbbwo Pai —, umaatequese
cristoderivada— que pde realce no evento Cristo e no mistériemzrnacdo —, e uma
catequese pneumatoderivatia que tem como vetor orientador a acdo do Espsém a
gual a acdo de Jesus nao atingiria a realidadeauma

2 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 94.

“3VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 26.

4 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 95. VILLEPELET, Leséddis de la transmission, p. 361-387.

%5 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p23

“6 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 95. VILLEPELET, Lesédis de la transmission, p. 321-331.

7 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, $13338.

“8 Em francés,pneumoderivéeNo livro anterior,L’avenir de la catéchéseVillepelet usa as expressdes
teocentrada, cristocentrada e pneumatocentraddiviEnmais recente, nosso autor da preferénciapsessdes
teoderivada, cristoderivada e penumatoderivada, paira ele, a catequese nado esta centrada neai,mem
no Filho, nem no Espirito, pois ela é trinitaferivée(derivada) diz respeito ao ponto de partida quescala a
dindmica catequética, evitando possiveis equivapes poderiam ser causados com a expresséitrée
(centrada) usada anteriormer@. Les défis de la transmission, p. 376.
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O campaopedagdgic®’ se torna fundamental na construcéo dos paradigroisa
catequese é “um ato de comunicacdo que tem porttivabjpermitir a uma pessoa
compreender, unir e desenvolver a dupla polariddaefé crist®; ela comporta uma
dimensdo pedagdgica que a distingue de toda ogéim pastoral da Igrejd Assim, esse
campo comporta a distincdo que as ciéncias pedsgfEzem entre pedagogia do ensino
(cuja énfase é colocada naquele que ensina, ppiteal 0 saber a ser transmitido), a
pedagogia da aprendizagefouja énfase é colocada naquele que aprende gf@onstroi
seu préprio saber) e gedagogia da iniciacddgcuja énfase se encontra na experiéncia do
mistério” no qual o aprendiz é mergulhado).

O campoeclesiolégico® remete as figuras mais frequentes da Igreja nodmun
biblico e nas definicdes conciliardgreja corpo de Cristplgreja povo de Deug Igreja
templo do Espiritdcf. LG, n. 17). Dependendo do conceito de Igsejalefinira a postura do

cristdo no mundo.

Villepelet deixa claro que os parametros de cadapoando sao isolaveis; eles
interagem entre si. Cada um deles tem forca edpaom dado paradigma, apesar de esse
realce adquirido ndo eliminar sua relacdo com e®swlois parametros menos evidentes. Por
exemplo, nocampo pedagdgicencontram-se trés parametrogpamlagogia do ensinada
aprendizagene ada iniciagdo O primeiro paradigma — cuja referéncia é a andade, ou
seja, uma sociedade tradicional — privilegia o p&téo do ensinamento, mas isso nao quer

9 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 95. VILLEPELET, Lesédis de la transmission, p. 347-361.

*0 Sobre a dupla polaridade da fé, Villepelet ndopgimeiro a defender essa tese. Joseph Colomb, 98, 1
escreveu que a catequese esta desafiada a umpdaplema: “a fidelidade & Palavra de Deus, quedeeser
sempre transmitida em sua totalidade e em suaderdaa fidelidade ao homem, que deve ser conhenidgua
psicologia e em suas ansias religiosas. Na reajdzsses problemas ndo sdo mais que um soé: a esdatpyve
estabelecer a unido entre a Palavra de Deus e enmoadeve anunciar a Palavra de forma que possa ser
compreendida e acolhida pelo homem” (COLOMB, Jos@attequesis de adultos: apuntes para una catequesi
permanente a traves de todas las edades de ldnid& adulta y adultasMadrid: Ediciones Marova, 1971. p.
133).

L VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 347.

20 termo “mistério” serd muito caro a teologia qatica de Villepelet. Para ele, o mistério ndméenigma a

ser decifrado, nem uma incognita a ser encontramaandificil equacdo, nem sinal de desconhecimento e
ignorancia proviséria que em dado momento virdza @ mistério transcende toda tentativa de aprozéima
mas isso ndo quer dizer que ele ndo possa seridmofd mistério se comunica na sua propria alteeda
inexaurivel, que é fonte de conhecimento. A luzsda revelagdo ndo anula a profundidade do segfedo.
segredo é o lugar ao qual Deus remete o homemda se conhecer a quem esta pronto para escutar. Cf.
VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 33%; ¥ILLEPELET, Denis. Catequese como iniciagao.
Revista de Catequese 29, n. 110, 2005. Ou ainda: O mistério € “dida de profundidade de uma realidade
maior do que nossas experiéncias, que somentascéraléncia pode revelar no seu movimento préogio d
comunicacao” (VILLEPELET, Les défis de la transrnues p. 427). Aqui no Brasil, o conceito de misbéri
relacionado a iniciagdo crista é aprofundado nades97 da CNBB.

3 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 95. VILLEPELET, Lesédis de la transmission, p. 338-347.
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dizer que a aprendizagem e a iniciacdo estejarmimsSe Assim também “toda iniciacdo
comporta uma parte de ensinamento e de aprendizagerse integram nela sem que ela se
reduza a issG”. Insiste o autor francés que um parametro nadeesism os outros. E a
escolha dos parametros de cada campo néo se faar@inente. Ela “é resultado da tradicao
e do trabalho de elaboracao teérica do campo aenasid®®.

2.3 Primeiro paradigma

Desde o Concilio de Trento (1545-1563), acompankama Igreja um
desenvolvimento marcante do processo catequétisiigada pela Reforma, a Igreja se pbs a
procurar caminhos para a transmissdo da fé cat@iceacada pelo movimento que teve

Lutero como icone.

A Reforma Protestante havia assumido principios mdadernidade, que
despontava com forca no cenario da historia. Alérsala fide sola scripturae sola gratia
ndo deixava duvidas de que os reformadores estamargulhados nas fortes aguas da
modernidad¥, que como uma inundac&o invadiam sem piedade tslambitos, conquanto

a Igreja tentasse inutilmente conté-la.

Alicercado na sociedade tradicional, o Concilicdoui para que fosse redigido o
catecismo dos Parocos (1566), uma espécie dessithbesrinal empreendida pelo Concilio,
gue se tornou modelo para os catecismos que, eraralgrescente, vieram a ser redigidos

nos séculos seguinfés

A finalidade desses catecismos era transmitir aadagdoutrina catdlica. Tal
pratica catequética servira de ponto de partida paglaboracdo do primeiro paradigma, que
se caracteriza pela transmissadidas quaepor meio do ensinamento para se chedates
gua Vejamos um pouco dessa historia.

¥ Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, .93

5 VILLEPELET, Denis. Initiation et pédagogi€atéchésen. 161, 2000. p. 22.

% VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 319.

" Segundo Libanio, as reivindicaces protestantesréaiam “o surgimento do sujeito moderno, enquanto
Igreja catdlica mantinha em seu seio um clima éenpodernidade”; ao reagir a Reforma, ela rejeidonkigm a
totalidade do sujeito moderno, insistindo num clim@ intransigéncia anatematizante, tdo préprios da
mentalidade pré-moderna, tradicional, objetivi€t LIBANIO, Jodo BatistaConcilio Vaticano tlem busca de
uma primeira compreensao. Sao Paulo: Loyola, 2008D.

%8 Cf. GRUEN, Novos sinais, p. 383.
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2.3.1 O Concilio de Trento e os catecismos

A Igreja se encontrava hi séculos unida ao podepdeal ou, em termos de
modernidade, ao Estado. Desde o edito do imperbeloddsio — filho do grande imperador
Constantino — em 381, quando a religido catéliceoswra a religido do Império Romano, a
Igreja e o poder temporal firmaram uma alianca spréa a marca de toda a cristandade. A
caminhada da Igreja seguia o ritmo da sociedadkcinaal, com a qual fazia par. Numa
relagdo quase simbidtica, sua fé ao mesmo tempnialefsse modelo de sociedade e era
definida por ele.

Depois de Trento, irrompe urgente a necessidadatsmitir a fé da Igreja
esclarecendo os catdlicos acerca da verdadeirairlututero e outros reformadores haviam
colocado em xeque nao sO a autoridade da Igremantegitimidade da fé catélica. Assim, a
catequese tornou-se prioridade pastoral e os sates? ganharam forca no seio da Igreja.
Mas, antes dos catecismos populares que se didumdio meio catélico, ganharam destaque
0S catecismos escritos por Martinho Lutero (14886)5 que inaugurou a “era dos
catecismos”. O grande reformador aleméo, que ersima universidade de Wittenberg,
elaborou uma doutrina cuja finalidade era restagegundo sua interpretacao da Escritura, a
fé cristd — perdida no tempo nos destrocos datfdica Em 1552, Lutero escrevelGoande
Catecismp um manual em latim destinado ao clero. Para ctanlaateologia catdlica e sua
pratica de piedade, consideradas por ele como arpdas, era necessatiena exposicao
continua e detalhada da fé. Um pouco depois, Lugsligiu também urRequeno Catecismo
desta vez em aleméo: um manual curto e dialogat, p@pular, que deveria ser usado por
parocos e demais pregadores no ensino do povo. rBfacp aparece a descricdo dos
destinatarios primeiros desse texto facilitadarnggas e gente simpfés

9 A palavra catecismo vem do latioatechismusaplicada aos manuais doutrinais. Desde o sécliloja/
encontramos obras dedicadas ao ensino da doutigta para criangas, no formato de perguntas es&sp
Mas é no século Xll que Pedro Lombardo chama esbess de catecismo. Temos noticia de diversos
catecismos antes de Trento: na Inglaterra, em X8Bprado pelo cardeal Thoresby; depois, em 1ebf8, o
cardeal Pedro Gonzélez de Mendonza, que escre@athechismus pro iudeorum conversipopablicado em
Sevilha. A partir de 1520, numerosos catecismoanfalzistdria, tanto entre catdlicos quanto entréeptantes.
Temos noticia do primeiro catecismo em perguntespasta a partir de 1528, em Nuremberg, editadd\por
Althaner. Cf. MATOS HOLGADO, Manuel; PEDROSA ARESicente Maria. Catecismos e Catecismo. In:
PEDROSA, Vicente Maria et al (org.Picionario de CatequéticaSao Paulo: Paulus, 2004. p. 117. Ou
WOLFGANG, GruenQ catecismo da Igreja Catdlica e a nossa catequestopolis: Vozes, 1995.

0 Uma coletanea de Lutero que contém esses catecismatras obras pode ser encontrada na editor®NLB
Cf. LUTERO, Martim.Livro de ConcérdiaCanoas /RS: ULBRA, 2006.
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Do lado catélico, lembra Villepelet, o Concilio @eento “foi a resposta de uma
Igreja acuada: ou ela se reformava totalmente awselarriscava a ser afundada pela maré
protestanté™. A duracdo do Concilio — 18 anos — testemunhéiauttiade de acordo entre os
conciliares de tendéncia reformadora e os consergad defensores dstatus quo Uma
Igreja sem feigBes proprias, ainda mais descaizatler pela Reforma, procura no espelho do
debate teoldgico encontrar sua identidade maisupdaf Até parece Cecilia Meireles

recitando seu poema:

Eu ndo tinha este rosto de hoje,

assim calmo, assim triste, assim magro,

nem estes olhos téo vazios, nem o labio amargo.
Eu ndo tinha estas méos sem forga,

tdo paradas e frias e mortas;

eu nao tinha este coracdo que nem se mostra.
Eu néo dei por esta mudanca,

tdo simples, tdo certa, téo facil:

Em que espelho ficou perdida a minha féte?

Era preciso resgatar a genuinidade da fé crist&sgyam os reformadores. Nesse
propdésito, configura-se apés o Concilio uma grahde da Igreja contra a ignorancia
religiosa e as praticas piedosas que se disseminaoa toda a cristandade. Fazia-se mister
um minimo de conhecimento da doutrina, por meiondedes claras e seguras, que
garantissem aos fiéis a legitimidade da fé proti3aPor mandato do Concilio de Trento,
foi confeccionado €Catecismo Roman@ublicado por Pio V em 1566, também chamado de
catecismo dos parocodlas esse ndo foi o primeiro. Aliada as facilidada invencdo da
imprensa, a necessidade de aliviar a ignorancigiash na qual fiéis e clérigos se
encontravantf fez surgirem muitos catecismos. Ficaram famososratsalhos do jesuita
holandés Pedro Canisio (1521-1597) que, na Alemaaitas mesmo do encerramento do
Concilio, em 1555, publicou em latim, o cham&ecismo Maidf’, para uso de catequistas
e adultos cultos, em forma de perguntas e respddtasano depois, publicou em aleméo o
Pequeno Catecismaima versdo para criangas e, em 1558, um cate@amojovens. Mas o
jesuita holandés néo estava sozinho nesse es@igculo XVI fora rico na producao desses
textos. Nessa ocasido, varias obras com o mesmitoipululavam o cenario eclesial: os dois

1 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 395.

%2 MEIRELES, CECILIA.Retrato Disponivel em: http:/pensador.uol.com.br/ceciiiireles_poemas/, acesso
dia 19/09/2011.

83 Cf. GRUEN, Novos sinais, p. 382.

64 Cf. MARTINEZ CAMINO, Juan Antonio. Catecismo daréjp Catdlica. In: PEDROSA, Vicente Maria et al
(orgs.).Dicionério de CatequéticeSao Paulo: Paulus, 2004. p. 104.

%5 O catecismo de Pedro Canisio intitulavéSsenma doctrinae christian@emaneira d&umade Santo Tomas
de Aquino.
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catecismos de Erasmo de Roterda (1513 e $%28) obras de Jo&o Valdés (1529), de Ponce
de la Fuente (1543-1548), o catecismo do sinodGalénia (1536), do sinodo de Petrikau
(1551f" etc. Mas o Catecismo Romano, uma realizacéo deeguipe composta por Carlos
Borromeu e mais quatro tedlogos, destacou-se radostatecismos devido ao seu tom pouco
polémico, um texto harmonioso e eleg&hte por ser uma obra publicada pelo Papa e com
sua total anuéncia. Mais tarde, destaque sera dadocatecismos do cardeal Roberto
Belarmino, publicados em 1597 e 1598 com recoméuddgs papas e que foram acolhidos
como textos catequéticos oficiais em toda a Igkam varios outros paises da Euf3p&stes
catecismos — bem diferentes dos anteriores — témtuwacdo muito mais objetiva da fé com o
intuito de se contrapor a insisténcia na dimensdgjesva da fé, tdo cara aos catecismos
protestantes. Os catecismos de Belarmino s6 forastrahados com a publicagdo do
catecismo de Pio ¥em 1905, que pouco a pouco ocupou seu fligar

Ganha espaco na Igreja uma catequese cujo obgivncontra na transmissao
da doutrina, por meio de um resumo facilitado, doendo ao fiel as ferramentas necessarias
para viver sua fé na sua comunidade de pertenagreciso insistir nas verdades a crer, pois
a passagem da ignorancia ao conhecimento se dévagmhida ddides quaea doutrina
gue era ensinada por meio dos enunciados do catecks segundo o catequeta francés, foi

ai que

a catequese se prendeu ao enunciado. Ela prodouegiorco de linguagem,
porque a linguagem fixada a partir da doutrinaaday€é a linguagem da fé, e
a verdade da fé vem de Deus que a transmitiu falgega que ela seja o seu
depésito. Comentamos o enunciado, desenvolvemgsificamo-lo as
vezes com uma preocupacao apologética, mas nindsazelé"

% Cf. MATESANZ RODRIGO, Histéria da catequese. IEIRROSA, Vicente Maria et al (orgsDicionario de
CatequéticaSéao Paulo: Paulus, 2004. p. 568.

67 Cf. MARTINEZ CAMINO, Catecismo da Igreja, p. 104.

% Cf. MARTINEZ CAMINO, Catecismo da Igreja, p. 104.

%9 No Brasil, os catecismos dos jesuitas — inclusiveatecismo de José de Anchieta — foram instruraento
amplamente utilizados; alguns deles foram publisaddusive em tupi-guarani. A reforma tridentirdeckegou

ao Brasil em meados do século XIX, quando o casafic lusitano, medieval e submisso ao Estado, foi
substituido pelo catolicismo de carater romanarnefdo por Trento. A partir dessa data, muitoscistes
foram elaborados, ou traduzidos e adaptados, 8libdb entéo o catecismo de Montpellier (produzdo1702

na Franca, traduzido em Portugal em 1765 e adatad8rasil em 1770), que vigorava no Brasil e que
condiciona a fé a obediéncia ao soberano. Cf. NEBY¢ Israel. Historia da Catequese no Brasil. In:
PEDROSA, Vicente Maria et al (orgsDicionario de CatequéticaSao Paulo: Paulus, 2004. p. 576. Ou ainda:
OLIVEIRA, Mendes Ralfy deO movimento catequético no Brasho Paulo: Editora Salesiana, 1980. p. 13-16.
"9 No Brasil, o catecismo de Pio X teve pouca infti@npois, quase contemporaneamente (1901), ossbisp
brasileiros publicaram os tr&atecismos da Doutrina Crist@ citados na nota 31, deste capitulo.

" VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 396.
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A verdade da fé, aprisionada na doutrina, tornoo-feo do ato catequético. Ser
catequizado significava conhecer e apreender aidaual qual ela era anunciada. Tratava-se
de acolher obedientemente um conjunto de verdael@sdhs pela Igreja e compreendidas
como reveladas, fades quae crediturPara Gruen, “criou-se, assim, um paradigma cqu®,
pequenas mudancas, vigorou por séculos sem setiomae®™’ Catequese tornou-se

sinénimo de catecismd
2.3.2 Conceito de revelacdo na Dei Filius

O conceito defides quaeque perdurou na cristandade, afirma Villepelet te
comunh@o com o conceito de reveldéadesenvolvido na constituicdbei Filius”™ do
6
™.

Concilio Vaticano Neste documento, a fé cristd se encontra expignte declarada

como revelad4.

Para nosso autor,2ei Filius tem carater fortemente apologétiéoDei Filius se
defende do deismo, que sustenta que o homem esbtadeve se limitar a religido natural
descoberta pela razdo. Tomando Bouillard, Villepeimbém entende que essa luta “levou os
tedlogos e depois 0 Magistério a trocarem os tertradicionais ‘evangelho’, ‘verdade
salutar’ ou ‘doutrina da fé’ por aquele de revetd€& Quando Santo Tomas, por exemplo,
fala do conjunto de verdades ou dos mistérios dositha Escritura e propostos pela Igreja
nos simbolos de fé, afirma o catequeta francésutndda escolastica emprega as expressées
sacra doctrinae veritas fideie ndo revelacdo porque esta designa ndo a doutasasua
origem divina (cf. S. Th., I, g. 1, a.’1) Nota-se um embate entre religido sobrenatural (a

2 GRUEN, Novos sinais, p. 398.

3 Vale lembrar que o clima da cristandade facilitavadeséo cristdides qua e a catequese podia se dar ao
luxo de se dedicar apenas a doutriideé quag

™ Conforme Bouillard, no Concilio Vaticano | apargusa primeira vez a palavravelacdopara designar o
objeto especifico da fé. Cf. BOUILLARD, Henri. Lerccept de révélation de Vatican | a Vatican Il. In:
AUDINET, Jacques et al (orgsRévélation de Dieu et langage des homnieris: Cerf, 1972. p. 39-40.

S Aprovada na Il sessdo do Concilio Vaticano |,2de abril de 1870.

S Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §73

" Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @73 Conforme Sesboiié, o Vaticano | se aproxima do
Concilio de Trento e ressalta a forte oposicidoceemtmagistério extraordinario e os erros da modadd (Cf.
SESBOUE, Bernard; THEOBALD, CristopHistéria dos dogmas: A Palavra da Salva¢c&go Paulo: Loyola,
2006, v. 4, p. 218). Esses erros surgidos desdatdraparecem elencados por Alberigo, a saber: “o
protestantismo e sua degeneragdo em seitas, masino ou naturalismo, o panteismo, o materialiem®
ateismo” (ALBERIGO, Giuseppe. O Concilio Vaticanolh: ALBERIGO, Giuseppe (org.Histéria dos
concilios ecuménico$ao Paulo: Paulus, 1995. p. 379).

8 BOUILLARD, Le concept de révélation, p. 38. CL.LIVEPELET, Les défis de la transmission, p. 397-398.

9 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §83
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religido cristd) e o naturalismo ou deismo (umagé da razdo humafa)Nao é que ®ei
Filius negue a raz&o ou sua fungdo no processo do com@oi de Deus. Ao contrario. O
documento afirma que, a partir das realidades a&siad possivel atingir um conhecimento

natural de Deus pela raZ4oVejamos:

A mesma santa mée Igreja sustenta e ensina que prauspio e fim de
todas as coisas, pode ser conhecido com certezayzehatural da raz&o
humana, a partir das coisas criadas, “pois o welisiele é percebido,
entendido a partir da criagdo do mundo, por meiqque foi feito” (Rm
1,20) (DH 3004).

Villepelet percebe que o Concilio Vaticano | dettaro que é possivel a razéao
natural o conhecimento de D&usEsse conhecimento natural de Deus ndo dispepsa, n
entanto, a revelagdo, que é absolutamente neceg=ta entender o fim sobrenatural do
homem e conhecer os mistérios inacessiveis a¥azioverdades sdo atingiveis pela razéo,
mas sao também reveldveis para que mais facilmsejgm conhecidas. A revelagao
sobrenatural ultrapassa o conhecimento natural coma ordem superiot De um lado,
encontra-se um conhecimento racional, uma espeérulafalivel sobre as possibilidades da
propria razdo. De outro, vislumbra-se uma verdagespmente a autoridade divina garante.
Deus é incompreensivel e esta acima de tudo oepede conceber além d€leMas essa
separacdo categorica entre o sobrenatural e oahainosiste Villepelet, conduz a uma
concepcao da revelagdo sem relagéo intrinseca aealidade humana, tal é seu desejo de

garantir a gratuidade da fé e de assegurar a antamwescente do dominio prof&ho

80 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §73

81 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 983

82 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 973 Para Ladaria o documento admite o conhecimento
natural de Deus, mas cala-se sobre a possivel déragio de sua existéncia. Segundo esse autoeppese na

Dei Filius uma corre¢éo da férmultzerto cognosci posse et demonstréazendo opcao por uma formulagéo
mais suave, quando adere somente a primeira panpeogosicdo. Cf. LADARIA, Luis Ferre® Deus vivo e
verdadeiro o mistério da Trindade. Sdo Paulo: Loyola, 2@0296-401.

8 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @73 Segundo Alberigo, fica evidenciado, pois, um
confronto com a cultura moderna: insiste-se qué @& dima virtude sobrenatural pela qual os fiéismréomo
verdadeiras as coisas reveladas por Deus. Cf. ALBBRHistoéria dos concilios, p. 379.

8 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p973 Apesar de pontuar uma separacdo quase
intransponivel entre o sobrenatural e o naturabré notar que ®ei Filius reconhece que ndo ha verdadeiro
desacordo entre os dois A&mbitos. Vejamos o teRarduanto o mesmo Deus que revela os mistéridsiede a

fé fez, dotou o espirito humano da luz da raz8oews ndo pode negar-se a si mesmo, nem a verdadss ja
contradizer a verdade” (DH, 3017).

8 Segundo Sesboiié, numa reacéo contra o panteisnmoagerialismo, ficam garantidas a transcendéncia e
liberdade de Deus. Essa transcendéncia de Deusyp&oior as possibilidades humanas, realca atefras da
razao que, por ser criada, deve reconhecer suaissitima Verdade incriada. Cf. SESBOUE, Histéria dos
Dogmas, v. 4, p. 225.

8 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §73
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Para nosso catequetaDai Filius identificarevelacaoe doutrina da félevando a
entender que fides quaeé um corpo de verdades a serem transmitidas dairaanais fiel
possivel’. A revelacdo é um depésito divino confiado & yrej esposa de Cristo, para que
ela o guarde fielmente e o declare infalivelmeAteevelacdo é algo que vem de fora e que o
crente ndo pode descobrir em si mesmo e por si mgwis ela vem de Deus. Para ele, nesse
paradigma, héa identificacdo entre Revelacdo e maudia fé; “afides quaeé entendida como
um corpo de verdades que devem ser transmitidagofieimente possivet.

2.3.3 Um caminho catequético possivel: da fides quae a fides qua

O catequeta francés observa que o primeiro paradigmganiza seus campos e
seus parametros privilegiando a orientacdo queladides quae creditupara afides qua
creditur'®. Para ele, o ato catequético que esse paradigagpmpiona revela seu perfil
teocentrado; sua concepcao de Igreja se identboa o Corpo de Cristo, uma organizacao
estabelecida harmoniosamente no seio de uma sdeiettadicional ou de um grupo
preocupado com a tradicdo, cujos membros hauremidrrggidade de suas pertencas
institucionais. A pedagogia que melhor Ihe convémmpedagogia do ensino; ela coloca sua
tbnica sobre o catequista, que se posiciona comaransmissor de verdades eternas e

imutaveis que devem ser acolhidas na obediéndé& da

a) Catequese teoderivada

“A dominante catequética desse paradigma é adues Deus®, afirma nosso
autor. Para ele, na sociedade tradicional, a odside, onde esse paradigma encontra campo
fértil para proliferar, a religido tem papel soc@imordial. Ela assegura a continuidade
simbdlica do grupo e mantém a paz. O medo de m@@taan caos inicial aterroriza os

#Villepelet estad em acordo com Sesboiié que afirneaoqeonceito de revelacéo subjacente & constitiledio
Filius se equivale a doutrina da fé e, por isso, o dontmngreocupa-se muito com o contetido da revelaggio:
decretos eternos da vontade de Deus, as coisasslivis bens divinos. Cf. SESBOUE, Hist6ria dosnasy v.

4, p. 226; 234. Pensa de forma parecida o tedloggiléiro Gopegui, para quem o conceito de revelaegdei
Filius é “depésito’ de verdades sobrenaturais comungaua Deus” (GOPEGUI, Juan Antonio Ruiz de.
Experiéncia de Deus e catequese narratda@o Paulo: Loyola, 2010. p. 11).

8 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 397.

8 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 26.

0 VILLEPELET, L'avenir, p. 99.
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individuos, e o principio divino garantidor da arde6smica, que transparece na traditao
perpetua-se evitando o c¥o9A cristandade tem um estilo cultural que se impéla marca
religiosa, pelo teocentrismo, pela questdo de D@usatequeta francés lembra que “essa
questdo se une & interrogacéo do ser humano salerido e a verdad® Em consonancia
com a metafisicd, que é a base de seu arcabouco intelectual, orhafaecristandade se

interroga acerca de Deus, do cosmos e da alma.

Para Villepelet, na cristandade — uma sociedade@dédradicional — a teologia se
apresenta como a ciéncia por exceléncia, um sal®mppcura conhecer Deus e 0s seres
humanos, que sdo sua obra prima (cf. S. Th., k& ba 1-4)*>. Mas esse conhecimento,
lembra nosso autor, ndo é fruto da inteligénciadnarsendo da revelacdo de Deus mesmo,
pois s6 de Deus vem a verdade; ele a transmitenpar de Jesus Cristo aos apoéstolos, de
quem a Igreja é herdeira legitiftaEntende-se, pois, que Jesus é o porta-voz dooPai,
mensageiro da revelacdo de Deus: “O meu ensinam&udovem de mim mesmo, mas
daquele que me enviou” (Jo 7,16). Para Villepedgpartir da compreensao deste versiculo
biblico, a revelacdo passou a ser tomada como ootairdh, um ensinamento que o Filho de
Deus feito homem veio transmitir a0 mundo e do gulgreja se tornou, por ordem divina,
guardia (efides quag Para ele, nesta catequesefidas quadem por contetdo a verdade de
Deus e do homem em um sentido absoluto e transceifeMas essa doutrina rege ndo sé a
vida da Igreja, como a sociedade inteira, lembrssmautor. “Ela considera as coisagh
specie deitatis sob a luz de Deug®. Ela define a ética e a estética; ela inspirate ara
arquitetura; ela regula as rela¢des sociais e ifed, ela ordena a politica e as manifestagdes
culturais; enfim, ela da o tom do ritmo culturab ecolorido do quadro social. Segundo o

° Villepelet comunga com Balandier que afirma: ‘“adicdo gera continuidade; exprime a dificil relagéim o
passado; impde uma conformidade resultante de whigado sentido e, portanto, de valores que regem a
condutas individuais e coletivas, transmitidos deagdo em geracgdo. A tradicdo é uma heranca qune def
mantém uma ordem ao apagar a a¢do transformaddengo, s6 retendo os momentos fundadores dos quais
tira sua legitimidade e sua forga” (BALANDIER, Gges.A desordemelogio do movimento. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1997. p. 37).

92 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p93

% VILLEPELET, L'avenir, p. 99.

% Também chamada por Platdo de “ciéncia das ci@noiaspor Aristételes de “ciéncia primeira”. Cf.
ABBAGNANO, Nicola. Metafisica. In: DICIONARIO de Kisofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 660-
667. Por metafisica entendemos a investigacaafitasda natureza, constituicdo e estrutura dades, que
ultrapassa a ciéncia, pois sua preocupacgdo é tereis de entes ndo-fisicos, por exemplo, DeusimAss
entendida, a metafisica sera rejeitada pelo pissitiv da razo, uma vez que ela se preocupa coidaded
nao-verificaveis. Cf. HUNTINGTON, Patricia. Metaéig In: AUDI, Robert (dir.).Dicionario de Filosofia de
Cambridge Sao Paulo: Paulus, 2006. p. 624-627.

% Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 863

% Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, B63337.

" VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28.

% VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28.
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catequeta francés, nesse modelo teocentrado, ando(iides quag por ser revelagdo do
préprio Deus, ndo aceita ser questionada nem attapida é a verdade que o préprio Deus
revelou aos homens por meio de seus enviados.UStentacdo pode advir das palavras do
apostolo Paulo: “Se alguém transmite uma doutriferehte e ndo se atém as palavras
salutares de nosso Senhor Jesus Cristo e ao quma enpiedade, € um orgulhoso, um
ignorante, alguém doentiamente preocupado com G@peedtiteis e contendas de palavras”
(1Tm 6,3-4).

Nesse horizonte de compreenséo,

a catequese tem por missdo proporcionar a experipaca o maior nimero
de pessoas desse conhecimento de Deus, adquirekiarQo e na ascese do
trabalho teolodgico. Insiste-se sobre a positividatie fides quae Os
contetdos e as metodologias da catequese se inspirae calcam nas
disciplinas teoldgicas biblicas e sistemafitas

Se afides quaeé a verdade revelada, insiste Villepelet, o carequo, numa
atitude de confianca e de abandono, posiciona+s®e cavinte dessa verddd® Ele se deixa
“impregnar pela verdade que consolidaféles qua™®. Nosso catequeta lembra a motivacdo
paulina dessa fé compreendida como aceitacdo dac8al de Deus em Jesus Cristo e como
abandono em suas maos. Segundo o apostolo dossyemtiolher a palavra é obedecer. E
renunciar & sua prépria sabedoria e sua propritadet’”. E este o testemunho transmitido
pela Carta aos Galatas: “Com o Cristo, eu fui plegsa cruz. Eu vivo, mas nao eu, é Cristo
gue vive em mim. Minha vida atual na carne, euva wia fé, crendo no Filho de Deus, que
me amou e se entregou por mim” (Gl 2,19). Segundatequeta francés, para Pauldidas
quaé um estilo de vida que tem como marca a renunsiareesmo; aquele que cré ndo vive
mais para si, mas para Cristo. Para nosso auiosjsiéncia desse paradigma sobifedas
guaenao esta centrada numa compreensdo gnosticastiarismo; ela se encontra ordenada
ao encontro pessoal com Jesus Cristo e & vida lgueoeunicd’®. O ensinamento e a
recepcao dédes quaesstao em fungdo da conversao a Cristo, o FilnDedes que comunica
a doutrina do PHl*.

9 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28.

190 Adler, falando do catecismo que vigorou muito tempdranca, afirmaA fé é primeiramente caracterizada
por seu conteudo, pelas verdades ensinadas” (ADGHBert; VOGELESSEN, Gérardim siécle de catéchése
en France (1893-1980histoire déplacements. Paris: Beauchesne, 1980)p

191 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28.

192 /ILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28.

193 Cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28.

104 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28.

89



Villepelet chama essa catequese de teocentrad@&amertvada, pois seu eixo
pedagdgico é a questdo de Deus e sua paternidadeelB, ela comeca “pela descoberta da
paternidade de Deus para revelar a filiacdo did@aCristo e o laco que 0os une num amor

eterno™®®,

b) Igreja corpo de Cristo

A imagem da Igreja Corpo de Cristo se encaixa coma luva no primeiro
paradigma, pensa Villepelet As bases desse modelo de Igreja séo escritasistif. 1Cor
12,12-27; Rm 12,3-8; Ef 1,22-23) e por isso esssyém encontrou tanto eco nos textos dos
padres da Igreja. Para estes, os cristdos — merdbrosrpo — estdo unidos a seu Senhor —
cabeca do corpo que € a Igreja (cf. Cl 1,18) -npio do batismo e da Eucaristia.

Ao longo dos anos, porém, essa imagem ganhou eerdibivalente,
especialmente por ocasido da polémica antiprotest&m reacdo ao carater invisivel da
Igreja, autores catdlicos passam a privilegiariagedsdes ministeriais, numa tentativa falida
de salvaguardar a autoridade da Igreja e sua re@esediacdo. Como afirmou Bueno de La
Fonte, ndo demorou muito para a Igreja corpo dst&ser identificada com uma “Igreja
hierarquicamente estruturada e regulada pelo @li*&it Por mais que o Papa Pio XII tentasse
com sua enciclicMystici Corporisevitar a contraposicdo entre a Igreja espirituallgreja
hierarquica, seus esfor¢cos ndo surtiram o efeejddo. O corpo de Cristo, afirma Villepelet,
continuou sendo identificado com a Igreja Romamaa societas inaequalis hierarchit®.
“Nesse corpo tudo se mantém hierarquicamente endepode subsistir sendo em total
dependéncia da cabel®’ Nosso autor entende que a imagem da Igreja corpo cfer Cristo
foi usada para favorecer “as dessimetrias dos esbdas organizacées e dos stdtdsA
organizacao interna da Igreja passou a ser entemoicho meio para cumprir sua missao e
promover sua unidade. Insistia-se que cada merebr@tia missdo, seus carismas e seu lugar

no corpo, para o bem de todos. No corpo, vive-dméamica da gratuidade: o0 membro recebe

195 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 337.

196 Cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 30.

197 BUENO DE LA FUENTE, EloyEclesiologia Madri: Biblioteca de autores Cristianos, 2007%6.

198 \/ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 3&4. ADLER; VOGELESSEN, Un siécle de catéchése, p.
42. Um dos catecismos amplamente usado na Fraingeed: “A Igreja é a sociedade dos fiéis, institupor
Jesus Cristo e governada pelo papa e pelos bisioa autoridade do papa” (CATECHISME a l'usage des
dioceses de France. Paris: Gigord, 1937. n. 144).

19 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 344.

10VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 30.
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a vida do todo e ndo determina seu dom ou tardéajhe é dada, ndo escolhida ou
conquistada. E, no afa de distinguir os papéisstinsse muito que duas pessoas ndo podiam
assumir um mesmo papel social, para evitar confesaonflito. A harmonia s6 podia ser
obtida no respeito reverente a hierarquia. A difeaeunia e fazia a economia social funcionar
muito bem, sem atropelos, lembra o catequeta feiricéNeste modelo de Igreja, o
desenvolvimento do grupo ou da comunidade estéaoéma do destino dos individuos. Tudo
concorre para o0 bem comum e a identidade do grepe der preservada. Cada individuo

encontra sua realizacéo e sua alegria no sucessuroim.

c) Sociedade tradicional

Villepelet, como Maurice Blondel, entende que aextade do tipo tradicional se
encontra marcada pela entrega de um estilo de wdastilo cultural delineado por wgthos
— que abarca o modo de sentir, pensar, crer, agpagir de seus membros — por meio de um
contato fecundo e forte com as geracées que sdemucé Essa sociedade se alicerca sobre
uma forte cultura, que é o chdo que permite asopesgiverem juntas, estarem juntas no
mundd*® Ela constréi um pequeno mundo onde as pessoasnviem um consenso de
simbolos, de atitudes e de valores que traduzagadeldos homens com a natureza, com 0s
outros e com Deu$*. Retrata com saudades essa realidade harmonidamilia unida

transmitindo os valores cristaos, a cangémpia, de padre Zezinho:

Das muitas coisas

Do meu tempo de crianca
Guardo vivo na lembranca
O aconchego de meu lar.
No fim da tarde

Quando tudo se aquietava
A familia se ajuntava

L& no alpendre a conversar.

Nessa sociedade, lembra nosso autor, a tradicémsntitida especialmente pela
familia — apresenta-se como um elo ininterrupto garante a ligacdo do grupo, sua coesao,
sua unidade. Ela se torna condigime qua norde vivificagédo, de participacao, de pertenca a

11 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 30.

12 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 533 Cf. BLONDEL, Maurice. Tradition. In: LALANDE,
André (org.).Vocabulaire technique et critique de la philosopliaris: PUF, 1956. p. 1147-1149.

113 Cf. CUENOT, Marie-Héléne; VILLEPELET, Denis. Emnaminer des informations et rentrer dans une
culture. Catéchésen. 114, 1989, p. 17.

114 CUENOT; VILLEPELET, Emmagasiner, p. 19.
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uma realidade®. Dessa tradicéo, cada individuo pode fruir indééimente forca e vida sem
jamais esgota-f° Ao contrario, quanto mais ele experimenta esabdegle e a transmite,
guanto mais ele a guarda, mais ela se multiplea terna plena. “O tradicional vive como se
se situasse na primeira manha do mundo, tendefa @& levar & maxima poténcia o que ele
transmitira a seus filho§”. Ndo se trata de repassar somente, ou primeiramentcorpo de
doutrinas, de dogmas, de conhecimentos e de costuapesar de a tradicdo ser um
patrimonio herdado do passado, um conjunto de cimeatos e de acontecimentos vividos
pelas geracBes precedentes, pensa Villépelét preocupacdo da sociedade é transmitir um
“estilo de vida inesgotavel e fecundt” um mundo de significacdes que garante a unidgade,
continuidade e a fecundidade da experiéncia Vi¥idRara ele, a tradicdo perpetua bem mais
que um patriménio morto. Ela exige mais do que Emfransmissdo de sabéfésEla ganha
vulto com o grupo, tornando-se fonte generosa éicpi que torna a vida possivel. Ao
receber a tradicdo, afirma nosso autor, “aqueleaguende aceita aprender para viver no seio
desse grupo de pertenca, mas também o faz porg@eteinsmitira as geracdes que virdo a

22

seqguir™, afinal sabe que progressivamente ele propriosgaretirar desse futuro social.

Nesse tipo de sociedade, a tradicdo é assumida sommrincipio ordenadomlfche — bem
anterior a geragcdo que o acolhe —, como algo qeedevida presente e define seu sentido
(telog, rumo a um futuro sem interrupcbesschatoli’. Nessas sociedades, afirma
Villepelet,

as origens sdo o fundamento histérico do presenpepjeto entregue uma
vez por todas em fungdo do qual o que advém togmfisacdo. O que é
primeiro no tempo (arqueologicamente) o ¢é também ordem
(ontologicamente). A ideia de origem recobre adsaglale fontes e de
fundamento: a que comeca é também a que comandaglmae apresenta
também original, ou melhor, absolutamente singutamitavel a partir da
gual, apesar de tudo, o mundo se desentfdlve

15 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p33

16 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p33Cf. BLONDEL, Tradition, p. 1148.
17 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 364.

118 Cf. CUENOT; VILLEPELET, Emmagasiner, p. 18.

HM9VILLEPELET, Les défis de transmission, p. 364.

120 cf, VILLEPELET, Les défis de transmission, p. 364. BLONDEL, Tradition, p. 1148.
121 cf. CUENOT; VILLEPELET, Emmagasiner, p. 18.

122 \/ILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 29-30.

123 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p43

124VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 36863
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Ao falar de “tradicéo”, seria bom distinguir essmceito daquilo que chamamos
de “tradicionalismo®®, mera repeticdo de um costume sem significadaljgenum passado
distante, descolado do presente e sem influénbig sofuturd®.

Para nosso autor, a tradicdo € um tesouro cultumad, matéria viva, reveladora
de sentidd”’. Ela tece as tramas da vida, pois amarra nurméonisGtil o que as geracdes
passadas viveram e 0 que as geracdes atuais reeebessignificam no ato de transmitir
sucessivamente a descendéncia futura. Poderiamaes due, como numa corrida de
revezamento, o corredor aguarda na reta final doups o0 bastdo transmitido de mao em
mao a outros atletas. O que lhe serd entregue maAdr@ bastdo sendo 0 mesmo que foi
entregue na linha de largada, mas ele vem carregmd@nificados e emocdes, uma vez que
traz consigo a historia de tantos outros que odimechegar até aquele ponto.

d) Individuo parceiro

Denis Villepelet apoia-se sobre o trabalho da psicoidloga Annie-Charlotte
Giust para identificar as pessoas a partir depiéss?® polo subjetivo — o individuo é sujeito
de vida psiquica e sua acdo procura torna-lo o @ggosua prépria vida; polo social — o
individuo é ator social que procura agir na sodedaa comunidade ou no grupo; e polo
institucional — o individu@e encontra mais ou menos integrado nas difergstitsiic6es nas
quais ele exerce funcbes de pdtferDependendo da sociedade na qual esta inserido, um
sujeito pode por mais enfoque sobre um polo queesaoltro, privilegiando assim a
identidade social mais que o equilibrio psiquicaalimenséo institucional de sua existéncia,
ou ainda privilegiando seu equilibrio psiquico inda reforgcando o terceiro polo em relacao
aos demais®.

Nesse primeiro paradigma, o acento da pessoa memdie a dimensao
institucional, pois ela esta “inserida numa redesigaificacoes que confere um sentido as

1% para Villepelet, “o tradicionalista deseja sobrepo presente sua representacdo do passado’. wetead
sobre o risco de um tradicionalismo de resistéqci@ impde uma ditadura do passado ou de um pseudo-
tradicionalismo que, por meio de montagens, cria wradicdo bricolada para dar sentido a uma refdida
subvertida. Para o catequeta francés, “o tradiigtaaeconstitui o passado a partir do presemiguanto que o
tradicional vive o presente a partir do passadbdesenvolve possibilidades até impensaveis” (VIREEET,
Les défis de la transmission, p. 370-371).

126 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 101.

127.cf, CUENOT; VILLEPELET, Emmagasiner, p. 18.

128 Cf. GIUST, Annie-Charlotte. L'identité professicelte, une unité conflictuelle®sychologie cliniquen. 1,
1989, p. 148-162.

129 ¢, VILLEPELET, Les défis de la transmisison, g23323.

130 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @93
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existéncias individuais, garante a pertenca aogyrapnstitui uma memdoria social e geral de

solidariedades muito forte$,

Para Villepelet, a sociedade tradicional é do Liptistica? com hierarquia bem
definida que assegura a paz no interior do corp@lsmnde cada membro sabe o que deve
fazer segundo as normas da comunidade. Por iggrsanalidade da instituicdo depende da
continuidade: a instituicdo tem identidade e pogeém curso que perpassam 0S anos. A
tradicdo e a permanéncia garantem certa ordem,ngtre a pertenca proporcionando a
seguranca, insiste nosso alitbrPara ele, nesse tipo de sociedade, 0 nimeropéésEciais
€ pequeno e sempre muito bem delimitado. O mundcad&éo € estético, com funcdes preé-
estabelecidas. Lembra Villepelet: “a tradicio reyposobre a aceitacéo skatus qud™* pois
tudo procede do principio ordenador que faz virzad sentido da vida. Esse principio vem de
uma ordem divina e cosmica que o legitima e garsuiecontinuidade. Por meio da tradicéo,
preserva-se a gramatica simbdlica do grupo, quaié importante e crucial para a vida da
comunidade que o destino dos individuos separadelfienO horizonte de sentido da
tradicdo se caracteriza pela troca simbolica.

Nesse tipo de sociedade, pensa o catequeta frandé@gdividuo se define como
parceiro institucional. Nao ha, pois, o desejordadgredir a ordem, de mudar os papéis, de
ultrapassar as delimitagdes impostas, porque desedia desses papéis que ‘dheCada
pessoa ndo existe nem se compreende sem a ordeoorpo ao qual pertence. Sua
singularidade acontece a partir de sua participac@le sua pertenca social. O lago sécio-
institucional nutre seu sentimento de pertencastmd/illepelet®”. O individuo tira de sua
participacdo na sociedade aquilo de que necessitasp posicionar na sua singularidade. Ele
se define como sujeito a partir da troca simbddifetuada no grupo. A identidade do grupo
obriga 0 seu membro a dar conta de sua préprizplaridade no todo; promove-o a definir e
desempenhar bem seu papel. “A sociedade se impdéndividuos que a compdem e o
individuo tira sua identidade de sua pertenca do. tGada um sabe o que ele € em fungéo de

seu lugar na sociedade ou na institui¢&o”

13LVILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 327.
132 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p63
133 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @73
134 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 365.
135 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p73
136 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p73
137 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @73
138 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 330.
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No primeiro paradigma catequético, afirma Villepete individuo ndo pode ser
entendido sem filiacdo ao grupo; ndo € possivetalmer as pessoas sendo como geradas no
seio da tradicdd®. Esse paradigma catequético acentua muito a ag&grna comunidade
cristd e assume o individuo como parceiro incoadadi dessa comunidade da qual ele tudo
recebe e com a qual ele se identifica. A eficaessd paradigma depende da seiva crista das
familias e das comunidadé% pois “a catequese é entendida como uma espécie de
catecumenato pods-batismal, que prolonga e consolisabalho comecado nas familias. Os
pais sdo os primeiros mediadores da transmissaalesgnvolvimento da fé dos filhd&"

e) Pedagogia do ensino

Para Villepelet, o ato catequético pode ser catiaatto pela relagdo entrefides
guae e afides qua que define a pedagogia adotada pelo paradigma, S#&gundo nosso
autor, a pedagogia, ao contrario do que se congeb&nso comum, “ndo é um simples
auxilio técnico a servi¢o da transmissdo de umrsgoe lhe seria exterior. As condicdes de
acesso a esse saber lhe pertent®mA pedagogia deve ser compreendida antes de tudo
como cultura orientadora do modo de pensar, deeage se posicionar diante do mundo,
muito antes de ser técnica de transmissdo. Elaig, fum conjunto de representacdes, de
estimativas e de opinides preferenciais que detamiglobalmente as condutas educativas
numa dada sociedadé®

Se a catequese ma praxis comunicacional orientada pedagogicameot®o
afirma nosso autb¥, sua pedagogia ndo se localiza no exterior das;de$ que se
estabelecem no ato catequético. Ela faz parteadedtutura intrinseca, revelando as escolhas
desse ato de transmissado, seu modo de concehea eefacdo com a Igreja, as relacdes entre
catequista e catequizando etc. A pedagogia nastabedece no ato catequético como uma
escolha aleatéria, como se ela independesse delctinta ser transmitido e dos outros

parametros que interagem no paradigma. Ela se ignai@eas ao ato de comunicacdo d&’fé

139 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @73
140 Cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 30.
141 VILLEPELET, Los desafios planteados, p. 89.
142\/ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 392.
13 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 392.
144 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p24
145 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p04
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Segundo Villepelet, no primeiro paradigma, cujeoptgacdo € a transmissao da
doutrina por meio dos catecismos, a pedagogia [@@eiato sobre a aquisicdo e a apropriacao
de conhecimentd¥. Ela mobiliza as capacidades cognitivas da pesé®aomo a atencao, a
memorizacdo, a compreensao, a interpretacéo, ise@eé sintes¥. Essa pedagogia é muito
intelectualizante e repousa sobre a funcdo edacatas palavra. A palavra do mestre
corresponde o didlogo interior do aprendiz. Elaxa®cteriza pelo curso, pela aola pela
conferéncid®® O catequista possui 0 saber e o comunica expondd-aprendiz recebe o
conhecimento transmitido, assimila-o e deve apticdara ser capaz de utiliza-lo, ou melhor,
deve estar habilitado a ensina-lo a outros apreadiAs grandes fases dessa pedagogia vista
do lado daquele que se forma s&o: recepcdo, congdi@e aplicacdo, transferéncia e
evolucdo™®®. Mas, na visdo de nosso catequeta, ao contrargqueanuitos hoje dizem, essa
aprendizagem pode ser muito ativa, pois ela exiggnanente trabalho do aprendiz. A
exposicao oral do professor ou catequista € genddmrecolocada pelo estudo de textos feito

pelo catequizando ou aluno, pelo trabalho criteribes tematizacdo do saber recebifio

Segundo Villepelet, o primeiro paradigma tem coraoachefe a pedagogia do
ensinamento ou do ensiib Essa pedagogia se mostra fortemente marcadaneelmcio
racionat®® tida como caminho absolutamente necessario pamesenvolvimento da
inteligéncia da fé. “Privilegia-se o0 ensinamentoe gqexpde’, ‘ensina’, ‘explica’, ‘faz
compreender’, ‘desdobra’ a mensagem criSta0 discipulo se mostra atento as palavras do
mestre, desenvolvendo uma atitude obediente ddiidaopor meio do dialogo interior e
silenciosd®. Ele se apresenta sempre disposto a absorverdadesgue lhe é transmitida,
pois sabe que “aprender é estar atento ao quenadoagara memorizar. Nao se aprende sem
‘catarse’ e sem vazio interior para que se torrspdatiivel ao saber™. A base dessa
pedagogia, afirma Villepelet, ndo se distancia endi teoria do cérebro vazio ou da cera
mole de John LocRe®, que fez frente ao inatismo cartesiano ou a recémicia platonica’.

146 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p04
147 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p23
148 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p23
19 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 352.
150 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p24
151 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 100.

152 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p23
153 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 28-29.
154 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p23
155 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 29.

156 Cf. LOCKE, John.An essay concerning human understandjBgsaio acerca do entendimento humano,
1690).

157 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 101.
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A pedagogia do ensinamento entende que “o cérefwosabe antecipadamente o que ele
aprende, e a ignorancia é o melhor ponto de padaaaprendizagen™. Para nosso

catequeta, trata-se muito mais de uma pedagogiasgasta — que parte do pressuposto que
professor e aprendiz tenham “as mesmas quest@essimo quadro de referéncia, porque se

banham no mesmo meio simbélico, na mesma traditaeue de uma construcéo do saber.
2.4 Segundo paradigma

Com o advento da razdo — marca registrada da mddde—, pensa Villepelet, o
paradigma catequético teoderivado perde seu paosiartlo espaco para o paradigma
catequético cristoderivalf. As novas geracdes ja ndo pensam mais como addnds da
cristandade. Seu mundo ja ndo gira mais em torrdeds, das verdades eternas e do sentido
da vida. O passado com suas tradicoes perde caan@@ fguturo promissor que se abre com
tantas descobertas do progresso e da ciénciazidaduem novidades tecnoldgicas. O eixo
que faz rodar o mundo ndo se assenta mais solbemsténdéncia, mas sobre as luzes da
razao e suas possibilidades. Deus foi destronadoaedo coroada como rainha-méae. Fez-se
urgente um novo paradigma catequético harmonizadoacnova sociedade que se instalou,
com a visdo do homem e de Deus que se impds, cwvmjeito de ser Igreja que despontou
no horizonte eclesiolégico, com as promissorasatestas pedagogicas que avancaram no
mundo educacional. Chegou a hora de uma viradamiopea na catequese.

Vamos, em primeiro lugar, nos situar na histériamadernidade ja havia se
instalado ha muito tempo, quando a Igreja percejpeundo poderia confronta-la como a um
inimigo a ser combatido. Toda a trajetéria de agiisiao modernismi®' havia sido va. Era
hora de aliar-se ao inimigo, que néo era tdo feimac se havia pensado. O processo de

158 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 29.

159 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 29.

180 cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 103.

161 Esse combate havia sido iniciado pela Igreja @atodesde 1832, com a encicligirari Vos, do Papa
Gregorio XVI. Mais tarde, em 1864, Pio IX confroisacom a modernidade por meio da enci€lioanta Cura

e suas condenacdes. Em 1870, o clima que o Vatlosspirava era de grande resisténcia a modemidais
suas novidades. Com Pio X, o confronto se agraaadp em 1907, o Sumo Pontifice condena o modeonésm
logo em seguida, em 1910, apoia 0 movimento antideitico e os candidatos ao sacerdécio devem pi@sta
juramento antimodernista. O pontificado de Pio XM1939-1958) carrega marcas desse esforco de
conservadorismo, mas ja com sinais visiveis ddaraureente superacao. Cf. COMBY, Jedtara ler a historia

da Igreja Il: do século XV ao século XX. Sdo Paulo: Loyola, 20O socidlogo Peter Berger afirma que “o
catolicismo encarou o0 mundo moderno com muita $tasgesde o comego e, como resultado, conseguiu com
mais eficiéncia [que as Igrejas da Reforma] maatt®ra uma data mais recente suas defesas cogitiviia a
modernidade”. Cf. BERGER, Pet&m rumor de anjasa sociedade moderna e a redescoberta do solmanatu
Petropolis: Vozes, 1974. p. 27.
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secularizacéo desencadeado na Franca com a Revélayicesi? havia ganhado o mundo

e ndo podia mais ser contido. A separa¢éo do pedgroral e religioso ja era fato acontecido

e a Questdo Romatfachegara ao fim. A cristandade havia sido implodidlagreja se deu
conta de que nao podia mais atrelar a transmiss@vahgelho a um sistema cultural perdido
no tempo. Pouco a pouco, movimentos de renovacgdo @oncipios modernistas se
instalaram no seio da Igreja, e ela ndo pode noaitec as forgas das aguas renovadoras que a

invadiam.
2.4.1 O Concilio Vaticano Il e a renovacéao catequét ica

Ja estamos no século XX quando entra em cena wagiw catequéticy. Tudo
comecou antes mesmo do Concilio Vaticano Il, nangira metade do século XX. A
renovagdo catequética comp6e com outros movim@aesnovacdo um cenario curioso que
servirda de pano de fundo para o Vaticano Il. Diversnovimento$® o precederam e
prepararam o terreno da Igreja Catdlica para adgraemeadura que haveria de acontecer.
Lembramos Antoniazzi e Mattos:

O Vaticano Il ndo caiu pronto do céu e também napénas, o resultado de
uma repentina “inspiracdo divina”. Como todas aslidades humanas,

conhece seu preciso contexto histérico. Na readidédiruto de um longo

processo de maturacgio; o coroamento dos movimpreparatorios®.

Por todo lado, podiam ser vistos sinais de muddhchlovimentos diversos
surgiam nas Igrejas Particulares espalhadas pelwdanuOs primeiros movimentos néo

162 A Revolugdo Francesa teve inicio em maio de 16@9, a queda da Bastilha, e seu marco final foilpegde
estado de Napoledo Bonaparte em novembro de ligddiceando o fim do sistema absolutista da Frafgdre

as causas da revolugdo estava a injustica socianhtigo regime — que explorava os trabalhadoresnad) os
camponeses e a pequena burguesia comercial — patarros privilégios de grande parte do clero,apupava

o topo da pirdmide social francesa, juntamente aamobreza e a burguesia. Desde entéo, desencaseau-s
Franga um forte processo de secularizagéo, especitd no campo da educagéo, antes centrada nasdméaos
religiosos, especialmente dos jesuitas.

183 Trata-se da disputa territorial entre Roma e adestla Italia, que teve inicio em 1861. Tudo comepmndo

o Papa Pio IX se declarou prisioneiro da Italiagrasido da anexac¢do de Roma — antes independaiitalia.

A questéo s6 encontrou termo em 1929, com a cridgdestado do Vaticano, por meio do Tratado dealoatr
assinado por Mussolini e pelo Papa Pio XI.

184 por renovacéo catequética entendemos “um conjimtacontecimentos, de pessoas, de documentos e de
trabalhos que formam uma corrente de pensament agdb que animou a Igreja a se interrogar solare su
politica catequética e a modifica-la mais ou meprasundamente” (ADLER; VOGELESSEN, Um siécle de
catéchese, p. 143). Esse folego renovador foi démzor dois pulmdes que pulsavam muito fortes:&iqar
pastoral e importantes documentos magisteriais.

185 Sobre esses movimentos, ha um breve histéricoorldb por Libanio que mostra a génese do sujeito
moderno na Igreja. Cf. LIBANIO, Concilio Vaticanip p. 21-48.

166 ANTONIAZZI, Alberto; MATOS, Henrique CristiancCristianismo 2000 anos de caminhada. S&o Paulo:
Paulinas, 1996. p. 174.

167 Cf. COMBY, Para ler a histéria, p. 200-206.
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demoraram a surgir. ®ovimento Biblict®® fazia a Biblia transbordar do universo clerical
para ambientes populares, revelando forte inter@sggovo pela leitura e interpretacao dos
textos sagrados. Os catolicos comecavam a supgraaumas em relacdo ao manuseio da
Escritura deixados pela Refortfia quando se interpretousala Scripturados reformadores

como desprezo pelo Magistério, pela Tradicdo e coesejo de interpretar a Palavra de Deus

por conta propria.

O Movimento Littrgicd’ vinha promovendo a chance de a liturgia ser replansa
Pleiteava-se um culto mais acessivel ao povo, ceaparacdo do rubricismo, a participacéo
dos leigos, a simplificagdo dos ritos, o aprofunelatm do mistério celebrado. O sujeito
moderno nao se conformava mais em frequentar uto aol qual ndo podia ter acesso. Ele
gueria compreender o que era celebrado e querimipar bem de cada momento do rito.
Lentamente inovacdes despontaram, comecgando corX,Rjoe permitiu a eucaristia para
criancas, e tomaram félego com Pio Xll, que ameniaojejum eucaristico e reformou a
liturgia da Semana Santa, até chegarmos a trodatido pela lingua vernacula, um debate
que acirrou animos desde o come¢o do Concilio Hiaidl.

Enquanto a Igreja Catdlica reafirmava a teologiardtmrno a Igreja Mae,
mostrando pouca disposicdo para o didlogblovimento Ecuménié¢6' ganhava forca entre
as Igrejas da Reforma. Tomando a Palavra de Dems gonto de unidade, missionarios
protestantes se movimentavam a procura de umavémoia pacifica que superasse antigas
querelas e testemunhasse a forca do evangelhoa Aérd que a Igreja Catdlica movesse uma
palha nessa dire¢cdo, o ecumenismo ndo era maisonho smpossivel, mas uma ideia
ventilada em muitos ambientes. Até que Jodo XXl dm passo importante: ja as vésperas
do Concilio, criou em 1960 o Secretariado paraiddJdos Cristdos, que mais tarde preparou

0 decreto sobre 0 ecumenismo para o Vaticano Il.

188 Sobre 0 movimento biblico, cf. RICHTMANN, Flodoal@roencaO atual movimento catélico de renovagéo
biblica. Petropolis: Vozes, 1965; MAINVILLE, Odetté Biblia a luz da histériaguia de exegese historico-
critica. Sdo Paulo: Paulinas, 1999.

189 Cf. LIBANIO, Concilio Vaticano II, p. 22.

170 Sobre 0 Movimento Litdrgico, cf. BOTTE, Bernai@. movimento litdrgico S&o Paulo, Paulinas, 1978;
SILVA, José AriovaldoO movimento litdrgico no Brasiéstudo historico. Petrépolis: Vozes, 1983.

"1 Sobre 0 Movimento Ecuménico, cf. THILS, Gustaistoire doctrinale du mouvement oecuménidRaris:
Desclée de Brouwer, s.d ; BOYER, Charles.mouvement oecuméniqles faits, le dialogue. Roma: Presse de
I'Université Grégorienne, 1976.
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O Movimento Missionarig? dava passos em direcdo & inculturacéo, deixando
para trds o método de levar a mensagem cristd compacote fechado de suas Igrejas de
origem para as terras ainda nao-cristianizadasct@ra consciéncia dos povos evangelizados
acerca de sua cultura — incluindo suas religidesda influéncia dos povos dominadores.
Grande importancia teve nesse processo a abedueplbgia para o dialogo inter-religioso,
cujo pontapé havia sido dado pela antropologiaurallt Crescia nas Igrejas Particulares o
espirito de colegialidade e perdia forca o cestradi romano.

O Movimento Leigh® sinalizava a clara passagem do sujeito eclesiél pr
moderno para o sujeito moderno. A Congregacéo Mafia— que reinava soberanamente
apoiada em documentos do Magist€rio-, tdo piedosa e devotada ao cultivo da vida
espiritual, era desbancada pela Acdo Catélicapgiarda pelo Papa Pio Xl, registrando a
presenca atuante de fiéis leigos em todos os atebieia sociedade e reivindicando o direito
de interferir na vida eclesial. Diversos tedlogespesd’® elaboraram reflexdes sobre o leigo
na Igreja, no mundo, na politica, valorizando aeafigfio batismal com o triplice munus
sacerdotal, profético e régid. Ndo havia mais como fugir dos desafios da modads que
entraram no ambito da comunidade eclesial por nuEeses leigos que transitavam

corajosamente nos dois terrenos: 0 mundo religiag@ico e 0 mundo secular moderno.

O Movimento Teolégicd® precisou vencer gigantes para conquistar espcos.
definicdo do primado do Romano Pontifice e a dgdimida infalibilidade do Magistério
Papal’® colocavam o fiel sob o comando rigoroso da hieriargla Igreja e freavam as
iniciativas de um novo pensar teoldgico. Para cetaplo cerco, o Papa Pio XllI, que tanto
injetara &nimo nos campos litdrgico e biblico, defava dos arroubos da teologia

172 Sobre 0 Movimento Missionario, cf. GODIN, HenriABIEL, Yves. La France pays de missionParis:
Cerf, 1950. TEIXEIRA, Faustindleologia das religidesuma visdo panoramica. Sdo Paulo: Paulinas, 1295.
128-131.

173 Sobre 0 Movimento Leigo, cf. ANTONIAZZI, AlbertdRaizes histéricas da condicdo atual dos leigos na
Igreja. In: PINHEIRO, José Ernane (coord)).protagonismo dos leigos na evangelizagdo at8ab Paulo:
Paulinas, 1994. CONGAR, Yve3alons pour une théologie du laicdaris: Cerf, 1953. COSTA, Enio José da.
O leigo cristdo no mundo e na Igrejestudo teoldgico-pastoral sobre o pensamentovds M-J. Congar. S&o
Paulo: Loyola, 1980.

174 A Congregac&do Mariana surgira com o jesuita R leunis, em 1563, que reunira um grupo de esteslan
em Roma com o intuito de viver uma vida cristd pgadmarcada pela devogdo mariana, e rapidamente se
espalhara pelo mundo inteiro, especialmente négjiod da Companhia de Jesus.

175 Como é o caso da Bula "Omnipotentis Dei" do Pamg@io XlIl, em 1584.

178 Dentre eles Yves Congar, Jacques Maritain e Engiounier.

Y7 Ct. LIBANIO, Concilio Vaticano II, p. 36.

178 Sobre 0o Movimento Teolégico, cf. COMBLIN, Joséstéria da teologia catélicaSao Paulo: Herder, 1960.

p. 5-45; 147-158 e também LIBANIO, Jodo Batista; RAD, Afonso.Introducdo a teologiaperfil, enfoques,
tarefas. S&o Paulo: Loyola, 1996.

179 Definidas no Concilio Vaticano I.
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sisteméatica e Ihe assegurava vigilancia severantQumais a instituicdo catélica pressionava,
mais ficava evidente o desejo de renovacdo. Romgaosa a necessidade de afastar-se de
uma teologia neoescolastica, que fazia apologit@@Reforma e a Modernidade, para alcar
voos em outras direcdes. A Escola de Tubingen,edd817, ja ensaiava expressbdes de
dialogo com o mundo moderno. Na Franca teve gramgertancia a atuacdo de Alfred
Loisy, cuja teologia foi violentamente condenadaiio X (cf. DH 3409-3419). Depois foi a
vez dos representantes do movimento querigntétjogue também ndo escaparam de atritos
com Roma. Mas foi sé depois dos horrores da Il ubtundial que a teologia, com o
auxilio da filosofia moderna, conseguiu de fatdadjar com a modernidade. Na Franca, a
nouvelle théologidirmava seus passos com grandes nomes: Yves Gaigmn Daniélou,
Henri de Lubac e Marie-Dominique Chenu. Enquanso,i®m outras partes da Europa, o
mesmo surto renovador era verificado. Na Alemamtaal Rahner dedicava-se a sua vasta
producdo teoldgica; na Suica, Hans King dialogava &®ahner; na Holanda, Edward
Cornelis Schillebeeck despontava na companhia d®grandes pensadores. O cenario
teoldgico estava pronto para o Concilio Vaticano Il

O Movimento Sociaf* se situa no embate travado entre a modernidagepeja
forca da secularizagdo arrancava da Igreja seu#eépgios e poderes, e 0s ultramontanistas,
gue defendiam o Papa e seu poder a todo custdeibsclesial pré-moderno insistia em nao
aceitar o golpe de misericordia que a modernidadaléferia. E ao rejeitar a modernidade,
tudo que ela representava — a democracia, osodireitmanos etc. — era também descartado
por aqueles que dela queriam distancia. O Movim8atoal precisou se esfor¢car muito para
elaborar a doutrina social da Igreja. Grande péssgtado com o Papa Leao Xlll, em 1891,
com a elaboracdo d@erum novarumPio XII, no campo da politica, em 1944, abrividatjo
tdo esperado, quando reconheceu os valores da daaocDepois, Jodo XXIll, com a
enciclicaMater et magistrareforcou a dignidade do trabalhador e, ddatem in terris
reafirmou o valor dos direitos humanosMovimento Socia)janhou corpo no mundo todo.

180 Dentre eles, destacam-se Josef Andreas Jungmaga,Rahner, Johannes Baptist Lotz.

181 Sobre 0 Movimento Social, c¢f. BOFF, Leonardo. Qitbs humanos ao interno da Igrefevista
Eclesiastica Brasileiran. 37, 1977, p. 143-159. CAMACHO, lldefon$aoutrina Social da Igrejaabordagem
histdrica. Sdo Paulo: Loyola, 1995. LEPARGNEUR, &fibA Igreja e o reconhecimento dos direitos humsan
| e ll. Revista Eclesiastica Brasileira. 37, 1977, p. 159-184; 283-330.
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O Movimento Catequétic® foi adquirindo vigor. Seu primeiro impulso incidiu
no ensino religioso, por causa das novidades pegiagd e psicolégicas que causaram
verdadeira revolucdo no campo educaciifiaEssa corrente catequética psicopedagégica foi
influenciada por grandes pensadores como H. Stiedli Weber, W. Pichler, M. Pfliegler,
Camille Quinet, Marie Fargues, Francoise DerkenM@ria Montessori, Jeanne-Marie
Dingeon etc. Logo em seguida, veio o impacto ligogom B. Beaudouin e 0s congressos de
Mechelen (1908) e Monserrate (1915), que introdmzielementos litirgicos como cantos,
simbolos e celebra¢des na catequese. Mas a graade e¢atequética se deu as vésperas do
Vaticano Il, quando foi levantado o problema doteddo da catequese. Surge na esteira da
catequese uma questdo importante acerca da agéioulabstrata e escolar da catequese,
propondo uma volta ao querigma e a tradicdo maisitpra da Igreja. Dentre os motivadores
dessa corrente, temos Josef Andreas Jungmann, Rri¥ld, Georges Delcuve, Josep
Colomb, Franz Schreibmayr, Klemens Tilmann, Johankiofinger. Grandes eventos
internacionais de catequese (Antuérpia em 1956ebEnem 1959, Eichstatt em 1960, Manila
em 1967) vdo firmar os passos da renovacdo cateafdét Através dessas grandes
assembléias, elabora-se uma verdadeira catequélraergem diversas correntes
catequéticas: querigmatica, catecumenal, antrojpalég histérico-proféticd>. A partir de
1960, diversas obras ja acentuam as insuficiéminasatecismo que vigorava na lgféfa
Uma sede de mudanca e de um novo discurso seawstabuco a pouco, sem alardes, mas
ganhando terreno. As correntes teoldgicas procoravaensurar os reais efeitos da
secularizacéo e discernir novos caminhos pararageliaacao.

182 0 movimento catequético tinha como objetivo a vegdo da catequese, promovendo a passagem do
catecismo a catequese. Teologos, catequetas, pa&aaiequistas militavam em busca de uma mudasea.
esfor¢co néo ficou sem resposta da parte de Romapqueneio de representantes como o Papa Pio Kzoea
grandes mudancas nesse campo. Documentos foraitosseovos catecismos foram elaborados, congressos
foram realizados. A atividade catequética foi suiimaea exame com o auxilio de novas ferramentasdieas e
pedagogicas. Cf. ALBERICH, EmilicCatequese evangelizadorenanual de catequética fundamental. S&o
Paulo: Salesiana, 2004. p. 82-83.

183 Cujos representantes maiores sdo Gustav Ottgpphiiillmann, Johann Friedrich Herbart, John Dewey,
Georg Kerschensteiner, Adophe Ferriéere.

184 Cf. VILLEPELET, Denis. Catéchése et crise de éms$mission. In: VILLEPELET, Denis; GAGEY, Henri
Jérdme (org.)Sur la proposition de la foParis: L'Atelier, 2000. p. 77-92.

18 Todas essas correntes ndo sdo aproximacdes tifegre se opdem radicalmente umas as outras;cslEs m
distintos de interacdo permanente entre teorigheigrou ainda entre a aprendizagem do catequizersbu
acesso a Palavra de Deus. Cf. VILLEPELET, Les dfdisa transmission, p. 103-110. Para um conhedonen
mais aprofundado das diferentes correntes, recaneosl FOSSION, Andréa catéchése dans le champ de la
communicationParis: Cerf, 1990; ADLER; VOGELESSEN, Un siéckeaitéchése.

18 Na Franca, fez histériaMovo Catecismaue comegou a ser usado em 1960. Esse catecigmoo-&e um
divisor de aguas: saiu-se da preparagdo solene @apgimeira comunhdo para uma catequese mais
antropoldgica, escolar, baseada numa psicologiagenética, que buscava afirmar a experiéncia harmamo
ponto de partida da experiéncia da fé.
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Apesar de o Vaticano Il ndo tratar diretamente alequese, sua influéncia na
compreensdo do processo caquético foi marténie recepcdo do concilio foi intensa por
parte de parocos, catequetas e catequistas. Sunms catecismos; textos e subsidios sao
elaborados em diversas regides; novos instituttejuéticos sdo criadf& Sem falar dos
diversos documentos da Igreja que sucedem o Vatitlaro Diretério Geral Catequético
(1971), o Rito de Iniciacdo Crista de Adultos (RKL872), as enciclicasvangeliiNuntiandi
(1974), Catechesi Tradendagl977) eRedemptoris Missiq1990), o Catecismo da Igreja
Catdlica (1992) e o novo Diretério Geral para acGaese (1997). Na América Latina, grande
importancia tém as Conferéncias Episcopais LatinkeAcanas e seus respectivos
documento¥® Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo9@)9%, agora, Aparecida.
No Brasil, fez histéria 0 documento 26 da CNBB: égatese Renovada — orientagcbes e

conteldo, cujo apdstolo incansavel foi BernardosCan

N&o foi & toa que tantas iniciativas surgiram deplm Vaticano Il. A renovacao
catequética e o Vaticano Il acontecem no cenarimaldernidade. Em tal sociedade, a fé ndo
se transmite automaticamente como no ambiente idtarmtade; a cultura ndo € mais
portadora da fé. Foi preciso pensar a catequesans de uma visao religiosa tradicional
(primeiro paradigma) para uma visdo secular modéaegundo paradigma). Como afirma
Villepelet, o novo cenério mundial provocou a reagAo catequética a tomar distancia do
catecismo resultante da Contrarreforma que a peet8dO catecismo de Trento, concebido
com fins apologéticos, consiste em um pequeno resiardoutrina. Essa forma catequética
se alicercava sobre o esquema teologico: dogmaHsaceamento e, conforme nosso autor,
seu eixo pedagoégico era o0 ensinamento, que segurha memorizacdo-explicacao-
aplicacad”. Como vimos, para o catequeta francés, esse agueético cai bem numa
sociedade homogénea, de mudancas lentas, ondseatfénsmite naturalmente de pai pra

filho, como uma heranca. As geracdes passadasulinadgs no universo da fé, transmitiam

187 Sobre essa influéncia, cf. ALBERICH, Emilio. Ladpgogia catechistica dopo il Concili@rientamenti
Pedagogicin. 16, 1969, p. 292-325. E ainda do mesmo aAtoatequese no contexto do Concilio Vaticano Il e
0 pos-concilioRevista de Catequese 61, 1993, p. 15-26. Cf. também LIMA, Luiz Afvde.A face brasileira
da catequeseum estudo histérico-pastoral do movimento categuéodrasileiro das origens ao documento
“Catequese Renovada’. Tese de Doutorado n. 346aRdniversidade Pontificia Salesiana, 1995.

188 56 no Brasil, surgiram trés institutos catequéticolnstituto Superior de Pastoral CatequéticRQSdo Rio

de Janeiro, o de Belo Horizonte e o de Salvadorminga muitas Escolas Diocesanas de Formacdo para
catequistas. Cf. GOPEGUI, A experiéncia de Deu$0p.

189 Cf. LIMA, Luiz Alves de. A catequese na Américaiha a partir do Vaticano IMedellin n. 89, 1997, p. 5-
66.

190 cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 79.

191 Cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 80.
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suas convicgles para as geracoes que as sucea@ianVilepelet, o ensinamento intelectual
por meio da repeticdo das verdades eternas, gimepSem por elas mesmas, deu provas de
eficiéncia no passad. Este caminho pedagdgico fora o principal arteksfimeméria social

e a garantiala coesao do grupo. Mas esse periodo chegara aBrnpreciso acertar o passo
com a histéria, desencontrado pela resisténciademaade e, como afirma Gruen, atrasado

mais de quatro séculbd

A renovacao catequética, que trouxe a superacdwedodo “catequistico”, que
fazia uso dos catecismos e dava importancia a nieegéo das formulas, chegou com forca
propondo um novo jeito de fazer catequese. A marsmissdo de doutrinas ndo era mais
suficiente para responder aos apelos da modernidadepreciso um novo pensar teolégico e
uma nova pedagogia. Com o Vaticano I, a renovagiequética ganha legitimidade no
interior da Igreja, passando de um movimento matgiara uma postura oficial da Igreja.
Villepelet lembra a importancia da elaboracdo dastituicdo dogmatic®ei Verbum cuja

nova concepcao dies quaesustentara a teologia da renovacéo catequtica

Para nosso te6logo, uma das marcas mais impor@amtesiovacdo catequética se
encontra na mudancga de compreenséiidda quaecomodoutrina paramensagema Palavra
de Deu$®. Essa mensagem tem carater dinamico e encontriéudie em Cristo, a revelagéo
de Deus. Para além da doutrina, urge anunciarso@eke Jesus, o Cristo, pois a fé cristd nédo
€ primeiramente adesdao a verdades, mas encontrouctanpessoa. Para Villepelet, a
catequese vai abandonar seu eixo teocéntrico eaasm eixo cristocéntricd®. Mas, insiste
nosso autor, o ato catequético que convida ao &@acalm Cristo ndo se esquece dos
ensinamentos do mestre Jesus, nem da Tradicdoreja. |Ifara essa catequese, porém, 0
Cristo ndoé primeiramente um mestre de sabedoria, mas umtarafe seu tempo, cuja
pregacao profética e escatoldgica do Reino de B¥ns maxima importancia. A catequese

faz ecoar essa pregacéo profétita

A catequese envereda pam novo caminho, nota Villepelet. Ela ndo caminha
mais de uma doutrina transmitida pela Igre@fides quae creditur para a fé assumida pelo
discipulo —a fides qua crediturEla vai da fé imatura para uma fé adulta e elepkela

192 Cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 80.

193 Cf. GRUEN, Novos sinais, p. 386.

194 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p54409.
195 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p54

19 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p54

197 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 80.
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apropriacdo da fé que a Igreja ensimau seja, vai déides qua creditupara dides qua&®
Desde entdo, afirma nosso autor, a catequese euirallsar sobre a pessoa e sua maturidade
cristd. “Insiste-se sobre a caminhada do cateqiiz@no desenvolvimento de sua fé como
atitude, sobre a dimenséo de decis&o propria doeafé&™*°.

Para o nosso tedlogo, a renovacdo catequética esecypa ndo com a
integralidade, a sistematicidade e a organicidadendnsagem cristd, como se a catequese
fosse uma exposicao da estrutura sincronica dadée preocupa com o processo diacronico
e histérico dessa mensad@Mm Essa escolha repousa sobre uma concepcéo esokitiv
dindmica da revelacdo cristd que faz parte do smnal teoldgico. Essa catequese entende
gque o0 anuncio da salvacdo acontece na historiahdogens e esta histéria deve ser
privilegiada. O ato catequético torna-se dinamigmerpretativo da histéria dos homens a luz
da fé e da fé cristd a luz da historia. Para Vélep “a catequética abandona a ontologia
substancialista do catecismo classico em vista & Unermenéutica dos sinais dos

tempos®°’,

Nosso catequeta ressalta a influéncia que tiveramnavas descobertas
pedagdgicas desenvolvidas no século XIX no processaenovacdo catequéfita A
catequese promovida pela renovagdo vai assimilatriboicoes da psicopedagogia e das
ciéncias cognitivas e da aprendizagem. “Ao comtrda pedagogia frontal e dedutiva do
catecismo da Contrarreforma, ela defende uma peg@#agudutiva e interativa que se apoia
sobre a experiéncid®. Em vez da exposicdo e memorizacdo que garantimsipamento na
catequese de Trento, insiste Villepelet, a pedagdgirenovagéo catequética vai dar valor a
experiéncia e & construcdo do sd¥erNessa orientacdo pedagdgica, a exposicdo é mais
narrativa que didatica; € mais existencial que tiealwou l6gica. Narra-se mais que se
ensind® retoma-se a histéria da salvacéo para se abaasalvacdo proposta por Deus no

hoje do chao concreto que se pisa.

Essa experiéncia do catequizando ndo € s6 umaitantke aperitivo que
visa a otimizar suas capacidades de escutar ar®alavDeus. Ela é um

198 Cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 30-3

19 VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 80.

200 cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 81.

201 /|LLEPELET, Catéchése et crise, p. 81.

202 34 no século XVIII, observamos tentativas de rag@w como os catecismos de Fleury e, no século agX,
histérias sagradas de Dom Bosco.

203 \/|LLEPELET, Catéchése et crise, p. 81.

204 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, i34

205 Cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 81.
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momento constitutivo do ato catequético que sedsubre uma teologia da
criacdo e da encarnacdo. Em nome do mistério de&wrie da encarnagéo, a
catequese assume todas as realidades da exist@ntiana. O Cristo
plenitude da revelagéo, que conjuga em si duasezats distintas ao mesmo
tempo, completa em sua pessoa as mais altas d@siragmana®.

Para o segundo paradigma catequético, pensa natsspJesus revela o que Deus
€ para 0 homem e o0 que o homem € aos olhos de Peasequese € assim desafiada a uma
dupla fidelidade: a Deus e ao homeXxfidelidade ao homem ganha significado por cawsa d

fidelidade ao Deus revelado em seu Filho, verdade@us e verdadeiro hométh
2.4.2 Conceito de revelacdo na Dei Verbum

Para Villepelet, ainda que a constituicBei Verbumtenha sua base numa
intuicdo da constituicAdei Filius, ela propde uma real mudanca de perspéettiva
revelacao divina d®ei Verbumnéo se identifica mais com um corpo de verdadegidais
ensinadas pela Igreja, cujo registro se da nasitiiss. Ela se apresenta como a
automanifestacdo de Deus na histéria, sendo qseo@onstitui 0 seu curffé. Deus ndo se
faz conhecer por meio de uma série de verdadestsstnem se deixa encontrar num corpo
doutrinal, afirma nosso tedlogo. Ele se revela esugd Cristo que, ao se fazer homem,
introduz os homens na sua prépria iaA revelacdo é a automanifestacdo de Deus em seu
Filho, Verbo encarnado que, na acdo do seu Espattrega a ele todos os homens — seus

amigoé.

206 \/|LLEPELET, Catéchése et crise, p. 81.

207 cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 81. Cf. Bém FOSSION, La catéchese dans le champ, p. 277.
208 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 164 Para Sesboiié, o conceito de revelacdo como a
intimidade de Deus j& aparecia em germépaFilius, mas esta intuicdo foi abortada e s6 ganhou canpo,
século mais tarde, nBei Verbum Para ele, no nome da prépria constituicdo jarsmrdra encerrado o
indicativo do texto. O Vaticano Il desloca a ténilzaautoridade da Igreja, detentora das verdadeseen cridas
(presente no Vaticano 1), para a sua disposicdooconvinte da Palavra e missionéria da pregacéo. Cf.
SESBOUE, Historia dos dogmas, v. 4, p. 423. Pampe@ai, os dois concilios tratam da mesma realidade.
diferenca na concepgdo da revelacdo se encontraonaicionamentos historicos que sdo bem distir@és.
GOPEGUI, Experiéncia de Deus, p. 11-12.

209 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p64Nosso autor est4 em conformidade com Bouillafd.
BOUILLARD, Le concept de révélatiomp. 43. Ou com Gopegui, para quem a revelacdo n&@&bum é “o
evento da autocomunicacgdo do proprio Deus em Jesst®, que ao manifestar-se ao ser humano geéd a f
(GOPEGUI, A experiéncia de Deus, p. 11).

1% como pensa Sesboii¢, que entende que a revelagaaljfacao (cf. SESBOUE, Histéria dos dogmas, p. 4
423). Ou, como Libanio que afirma: “Deus trino seela, salvando a humanidade. E salva-a, revelagto-
(LIBANIO, Eu creio, p. 13).

211 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 864 Para Sesboiié, o esquema dialogdbeiaverbum
substitui o esquema da autoridade e da obediémesenqte naDei Filius. Perde espaco a afirmacdo das
verdades, por meio de categorias escolasticas, gafantia eram as citagcdes biblicas. Ganha campo a
transcendéncia da agdo divina que ultrapassa waala Igreja. Cf. SESBOUE, Histéria dos dogmast, \p.
423.
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Na Dei Verbumo papel central de Cristo esta explicitamente adwc declara
Villepelet*2 Ele é o protagonista da revelacéo, o ator praiajpe faz acontecer o mistério
da salvacdo humana. Nei Filius, o papel de Cristo é diluido, ndo tem centralid&@iéai
da a conhecer ao mundo uma doutrina, da qual Giptota-voz, mas o protagonismo esta na
doutrina revelada e ndo no reveladorD&i Verbum no entanto, recupera a centralidade da
figura de Jesus, lembrando que ele é o mediadog Bretus e os homens (cf. 1Tm 2,5) e o
rosto do Deus invisivel (cf. Cl 1,3. No homem de Nazaré, Palavra encarnada do Pai, ha
uma indissolubilidade entre as palavras e o cungriondos designios de Deus. Estabelece-
se um dialogo ininterrupto entre Deus e os hoAiénafirma aDei Verbum Deus “enviou
Seu Filho, o Verbo eterno que ilumina todos os henpara que habitasse entre os homens e
Ihes expusesse os segredos de Deus” (n. 4). Boa gara nosso autor que, Dai Verbum
Jesus de Nazaré, o Cristo de Deus — nas suasgm&awas suas obras, na sua morte e na sua
ressurreicdo — é a manifestacéo decisiva de’Pels ao se manifestar em Cristo, Deus se
autocomunic&®. Ele diz quem ele é de forma inconfundivel e pléfastra-se por completo,
sem véus, sem restricdes. E revela ndo sé a veedeslpeito de si mesmo, mas também a

verdade acerca dos homens e de sua salvacdo (ch.DY*".

A Dei Verbummostra que, ao se revelar, Deus faz comunhdo ®homens,
entra na histéria, realiza sua acdo salvifica, peo de seu Filho, no Espirito Santo. Na
mesma esteira de pensamento de Geffré, Villepeletnde que um verdadeiro encontro
acontece entre Deus e a humanid&délo Cristo, Palavra que Deus disse ao mundo, fsena
uma alianca indissolavel entre Deus e seu pova féalcada em Jesus Cristo a dimensao

histérica da revelagdo, pois, no homem concretosJde Nazaré, Deus falou e agiu de

212 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p74

23 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p74

214 para Libanio, ®ei Verbumdeixa claro que “a encarnacéo é o auge do didlgdBANIO, Eu creio, p. 336).

215 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p74

218 Como afirma Sesboiié: Jesus “é, ao mesmo tempeyetador e o revelado” (SESBOUE, Histéria dos
Dogmas, v. 4, p. 429).

27 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 103-104.

28 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @74 Para Claude Geffré, “a revelagdo consiste no
ressurgimento de uma nova forma da existénciajzagal na pessoa de Cristo como verdadeiro encontro
religioso entre Deus e 0 homem” (GEFFRE, Claude.ré&alation hier et aujourd’hui, de I'Ecriture a la
prédication ou les actualisations de la Parole ide.Dn: AUDINET, Jacques et al (orgRévélation de Dieu et
langage des hommeRaris: Cerf, 1972. p. 101).
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maneira definitivd™. Desde entdo, “fala-se de historicidade da regielagu, o que da no

mesmo, de uma revelacéo continudtfa”

Lendo aDei Verbum nosso autor afirma que a revelacdo do Deus-amor
interpelando a humanidade a se ajuntar a ele &amecrimento sempre atual. Como Abraéo,
0 povo de Deus, os apostolos e até o proprio Jeshigmem atual vive o mistério de Deus
nas realidades humar&s Para o catequeta francés, cada acontecimentoxidéneia
interpela o ser humano a aproximar-se do Pai &ex via sua presenca amorosa. Mas, por
mais plena que seja a revelacado de Deus em Jestis €por mais que sua presencga entre
nds antecipe o fim escatoldgico da historia, iesistlepelet, “a revelacdo de Deus em Jesus
ndo nos da ainda o conhecimento definitivo de D¥tisSTomando Geffré que afirma que “a
revelacdo ndo é a comunicacdo de uma verdade maoga,de uma verdade sempre viva
transmitida numa mediaco histérica e que tem sietade de ser atualizada sem ce$&ar”
nosso catequeta declara que a exigéncia da intgfice se impde naturalmefffe A
revelacdo € impensével sem sua recepcdo; “Deusvedaraos homens; sua acolhida e a
recepcdo de sua Palavra pertencem a reveff¢a€om o conceito de revelacdo Dei
Verbum ndo se pode mais separar a intervencao transgende Deus por meio de sua
revelacdo e a atividade do povo de Deus que éib&mef e testemunha dessa revelacéo.

2.4.3 O caminho catequético proposto: da  fides qua a fides quae

Villepelet estd em comunhdo com o DGC (n. 144)dfirema que a catequese € a
acdo especifica que promove “uma progressiva esoteessintese entre a plena adesdo do
homem a Deusfifles qua e os conteldos da mensagem critheg qua¥. Partindo dessa

afirmacdo do DGC, nosso autor entende que “a fé gedconsiderada como ato de adeséo a

219 para Sesboiié, essa manifestacdo de Deus nashistariaizes longinquas. Jesus é o 4pice de umiagéu
gue Deus gradativamente vinha fazendo de si mesrhdstoria. O autor usa uma bela expresséo aoafijoe

“a revelacdo passa a ser apresentadaasidura da histéria (SESBOUE, Historia dos Dogmas, v. 4, p. 426).
Grifos nossos!

220 /|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 407.

22! como faz também Audinet. Cf. AUDINET, Révélatiam Bieu, p. 26.

222 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 408.

222 GEFFRE, La révélation hier, p. 96.

224 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p84

25 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 4B@ra Geffré, a pesquisa teoldgica que vai se desenv
depois do concilio tem uma misséo hermenéuticaondiffcil: “ultrapassar o dilema entre transcend@re
imanéncia da revelacdo, entre uma concep¢do putareemninsecista da revelacdo como pura comunicdgao
verdades e uma concepcao imanentista da revelagéio explicitacdo que o homem tem de si mesmo”
(GEFFRE, Révélation hier, p. 99).
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Deus e abandono a sua palavra, ou como dado dag&ves da mensagem evangéfita”
Assim, para ele, o assentimento da fé, a respesidida e fiel a Jesus Cristo, sustenta-se em
dois pilares. Ele se apoia, a0 mesmo tempo, sobnéraga confiante a Deus — uma dimenséo
mais afetiva e existencial, que dimensiona todala da pessoa — e sobre a acolhida de sua
revelacdo — uma dimensao mais intelectual e rakigms exige tematizacdo do dado
revelad§®’. E a dupla polaridade do ato de fé: a adeséo aifakus e o0 assentimento da
inteligéncia ao mistério revelado, que compdem umidade indissociavel e em permanente
tens&d’®. Como dizia Agostinho: €rgo intellige ut credes, crede ut intelligaéSermao
43,9¥%°. Para o tedlogo francés, essa tensdo revelalamatita da vida cristd e torna-se sua
energia motora. O ato catequético, na dinAmicanatde seus conteldos e métodos, promove
a compreensao, a unidao, o desenvolvimento e aciv@&armoniosa dessa dupla polaridade
da fé crist&®.

Para Villepelet, se o primeiro paradigma se origlathides quaepara dides qua
0 segundo paradigma privilegia “a orientagédo quel@aimafides quainiciante e balbuciante
rumo a umafides quaadulta que, de algum modo, interiorizoufides quae Vai-se
essencialmente dales quapara dides quaecentrando-se sobrefides quae sua maturagao
em vista de uma fé adult&"

a) Catequese cristoderivada

Para nosso autor, nesse segundo paradigma, coseafides quaendo como no
paradigma anterior, como uma doutrina que o Pa&loevpor meio de Jesus, seu porta-voz.
Apoiada no conceito de revelacao [dai Verbum afides quaese torna uma mensagem, a
Palavra de Deus que se fez carne (cf. Jo 1,14)esms e Nazaré; que, por sua vez, € a
revelacdo de Def@¥. Nele a revelacdo encontra sua plenitude, atiegepsnto maximo de
visibilidade. Em consonéancia combei Verbum compreende-se que “o contetdo profundo
da verdade, seja a respeito de Deus, seja da &aldachomem, se manifesta por meio dessa
revelacdo em Cristo que é ao mesmo tempo mediapiengude de toda a revelacdo” (DV,
n. 2). Nao basta aceitar Jesus como um simples-go#t do Pai, um mensageiro de sua

226 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 332.
227 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 823
228 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 823
229 «Entende para que creias e cré para que entendas”.
230 cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 823
Z1V|LLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 27.

232 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 103.
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doutrina, um mestre que ensina a doutrina que eecde outrem. Com sua presenga no
mundo, ele da a conhecer a mensagem que Deus emglgomens; ele € o caminho para o
Pai (cf. Jo 14,6-7) e ndo simplesmente seu porta-8em ele fica impossivel conhecer a
Deus; sem 0 processo da encarnagdo, a revelac@ewe seria incompleta. Jesus da a
conhecer o Pai, revela-o na sua mais profunda ioeinie. Ele € o Deus invisivel entre os

homens; quem o vé enxerga nele o Pai (cf. Jo 14,9).

Villepelet afirma que a catequese desse segundadigara € profundamente
“cristoderivada, porque seu ponto de partida ésiério de Cristd®®. Ela permite mergulhar
no mistério de Cristo como um evento na histor@na-se como ponto de apoio o que afirma
0 DGC n. 41: “O mistério de Cristo, na mensagenelegla, ndo € um elemento a mais, junto
aos demais, mas sim o centro a partir do qual todakemais elementos se hierarquizam e se

iluminam”.

Nessa catequese, lembra Villepelet, assume-se deduazaré na sua historia, na
sua humanidade, inserido numa cultura, no meio rdepavo com costumes e tradi¢cdes
propriag®’. No Homem de Nazaré, reconhece-se o Filho de Desalyador da humanidade.
Por causa dessa dupla polaridade cristologica, Betas homem, a histéria humana ganha
sentido e passa a ser vista como o0 chdo no qatguese finca seus pés. A partir dai, insiste
o autor francés, a dinamica catequética torna-se Inffalica e narrativa, € menos expositiva e
dogmatica que o paradigma de TréftoUm caminho ascendeft® advindo do grande
movimento catequético no qual desembocou a renovegi@quética na década de 1950, sera
desenvolvido em contraposicdo ao caminho descemdamtes realcado pela catequese
tridentina. Vai-se de Cristo ao Pai. Nele o Paighecido, amado e encontrado pelos homens.
N&o se conhece primeiro o Pai para depois descgpleim é o Filho. Conhece-se o Pai no
encontro com seu Filho, o Homem de NaZ4ré

Assim, o mistério da encarnagéo, recorda Villepeéh valor inestimavel nessa
cateques?@®. Ele aprimora o mistério da criacdo. A encarnai@i&ilho revela quem Deus é e
0 que ele quer para o ser humano. Na encarnacém)tesmm-se tanto uma teologia quanto
uma antropologia — o Verbo feito carne diz algoreob ser humano criado a imagem e

233 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 337.

234 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p54406.
235 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 103.

236 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 35.

#37 ¢, VILLEPELET, L'avenir, p. 35-36.

238 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p54406.
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semelhanca de Deus. Partindo dessa premissa, queseeentende que néo se pode pensar
Deus e seu mistério a ndo ser a partir do ser hmntamao se pode pensar o ser humano a
ndo ser referido a Detis (caminho ascendente).

b) Igreja povo de Deus

Para Villepelet, assim como para o DGC, a cateqéesem servico eclesial
fundamental na realizacdo do mandato missionaridedes” (DGC, n. 59), que ocupa um
lugar central no conjunto dos ministérios e dosises por meio dos quais a Igreja realiza
seu trabalho de evangelizacdo, de modo que se tlifind pensar a catequese sem uma
comunidade eclesial que a sustente e dé suas inasésintes. “Se a funcdo educativa e
escolar é uma funcdo eminentemente social, a cdeqé uma missdo essencialmente
eclesial. A tarefa catequética ndo pode jamaisiser obra privad&*’. Para nosso autor, a
tarefa catequética exige um envio em missédo, amcdsides de partilha e principalmente
de formagéo para que os enviados da Igreja sailamdesempenhar a tarefa que Ihes foi
confiad&*,

Dependendo de como a Igreja se concebe, pensaaldte um ou outro tipo de
catequese ganhard mais forca em seu interior. & egi@&quética pode ser maig intra ou
maisad extrg se a Igreja investe suas energias e recursospasarvar sua identidade e sua
vida interna, ou se ela despende suas maioreszaguaima acdo evangelizadora para além

de suas préprias fronteif4s

Nosso autor lembra que, como “o mistério da Igira@ede de certa maneira de se
dar uma definicdo dela, essa Igreja, para falasideesma, utiliza imagens que remetem
sempre & Trindade de De&®&’ N&o é por acaso que o capitulo sobre o Povo dis De
constituicdd_umen Gentiumao falar da misséo da Igreja, lembra que “a égreza e trabalha
ao mesmo tempo, para que a plenitude do mundodotte no grémio déovo de Deus
Corpo do Senhoe Templo do Espirito SantdLG, n. 17). Essas trés imagens empregadas
pelo Concilio carregam eclesiologias distintas,acadha delas mais apropriada para um
tempo especifico no qual a Igreja esta instfita

239 ¢f, VILLEPELET, L'avenir, p. 103-104.
240\/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 338.
241 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 883
242 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 93
243\/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 339.
244 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 127
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Conforme nosso catequeta, a imagem de povo harasaizom o0 horizonte de

245 mas ndo é seu privilédf5. Sao

sentido da modernidade e sethos “evolucionério
Cipriano, nas origens da Igreja, ja afirmava: “dhoesacrificio para Deus € um povo unido,
como estdo unidos o Pai, o Filho e o Espirito Safibe Dom. Orat.23Y*". Essa imagem,
recuperada no século XX com o Vaticano Il, ganlaadg relevo a ponto de se tornar a chave
de leitura da eclesiologia conciliar. A constitwcBumen Gentiumdesempenhou papel
singular na mudanca operada pelo concilio na st@c@mpreensdo. Todos os batizados
participam da salvagéo oferecida por Deus e fazame glo seu povo escolhido; o batismo
gera uma dignidade prévia a qualquer outra diféme&o posterior. Todos os batizados
comungam da mesma gracga, pois foram mergulhadasesono mistério por iniciativa e

vontade do Pai, que congrega junto de si 0s ks fi

“‘Empregando a imagem de Povo, afirma Villepelet,igaeja sublinha a
continuidade entre sua marcha histérica rumo aadrprometido pelo Pai e a historia do
Povo do Antigo Testamentd®. Essa imagem realca a caminhada histérica daalgnejo ao
Reino de Deus, cujas raizes se encontram na histiaricomunidade de Isrd€l Para
Villepelet, do mesmo modo que Israel foi assumidm@ povo de Deus por causa de sua
eleicdo e de sua alianga com o Senhor, 0 novo devbDeus — a Igreja — nasce da nova
alianca realizada em Cristo e da eleicdo que elelda seus seguidores: “N&o fostes vos que
me escolhestes, fui eu que vos escolhi” (Jo 15,16a)

A concepcéo de povo eleito — por pura gratuidadacepor merecimento (cf. Dt
7,6-8) — remete a um servico em favor do ddfre evita a compreens&o da Igreja como uma
“justaposicdo de individuos olhando para Deus sérarara os outro$™. Para nosso

catequeta, pertencer a esse povo afeta a existéntiata-se de um compromisso histérico: a

245 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 343.

4% Desde o principio da Igreja, os crist&os se ifleatam como povo de Deus, uma heranca advindedigdo
hebraica, o povo da Alianca (cf. 2Cor 6,16; Rm 91Fd 2,10; Hb 8,10; Ap 21,3), o Israel de Deus&tf6,6)
gue acolhe em seu seio todos os povos (cf. At 15)bés todos foram redimidos em Cristo (cf. Tt3214). Cf.
BUENO DE LA FUENTE, Eclesiologia, p. 28-43.

247 CIPRIANO, Santo, Bispo de Cartagdbras de S&o Cipriandratados, cartas. Madrid: BAC, 1964. p. 218.
gBAC 241).

“8VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 338

249 Ele pensa como André Gouzes que escreveu: “Ddfirse como ‘povo de Deus’, a Igreja escolheu como
modelo e referéncia de toda assembléia pascalisédép libertador que funda Israel e que Jesustegpera
inscrever ai sua passagem, sua pascoa da morta piaa’ (GOUZES, AndréUne Eglise conduite & renaitre
Paris: Saint-Augustin, 2001. p. 31).

250 Como afirmou Bueno de la Fonte: remete a “umadnisspecial em favor dos outros povos” (BUENO DE
LA FUENTE, Eclesiologia, p. 30).

Z1V|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 342.

252 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, fi.74
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fé cria lagcos de pertenca, de fraternidade, de nb&wsob o olhar amoroso do mesmo Pai,
que a todos convoca para a caminhada cofit’elessa imagem insiste sobre as relacées
fraternas que garantem a credibilidade desse ameuga e dao o diferencial desse povo
convocado. Descortina-se a igual dignidade de tadosnembros, qualquer que seja sua
origem e sua condicdo de vida, e fica designaddidasedade intrinseca entre eles, porque a
unidade desse povo ndo provém sendo da confiss@andeSenhor que os redrie Todas as
pessoas reunidas sob o olhar amoroso de Deus dagwar ele nesse caminho partilham a
mesma dignidade: “Vés sois a gente escolhida, erdécio régio, a nacdo santa, o povo que
ele conquistou, a fim de que proclameis os grafeless daquele que vos chamou das trevas

a sua luz maravilhosa” (1Pd 2,9). Villepelet lembue,

insistindo sobre essa no¢&o de povo, aponta-sesnpama as diferencas que
constituem a Igreja do que para a solidariedadeqrema: € o que indica a
palavra comunh&o se apontamos para sua etimo#dgia.lComungar éum
munereque significa ser atrelado & mesma tarefa

E, ainda que essas diferengas persistam devidgahipacdo da instituicdo, na
Igreja povo de Deus, como disse Paulo VI, “a hgarar esta a servico dos membros de Cristo
unidos entre si pela mesma caridade” (ET24Na caminhada de povo eleito, os dons
trazidos por cada um e as tarefas assumidas s@&oedetds como servico em defesa da vida,

principalmente daquela que se encontra mais ameagabngo do caminfdy.

A metafora de povo lembra também a dimenséo eségatal da Igreja, adverte
nosso catequeta. Com Jesus — o Cristo — chegou 0 Reino esperase fovo salvo por
Jesus caminha na esperanca de que 0 seu Reinsecsevéna historia. Esse Reino rompe
com as estruturas injustas, que maltratam e oprio®emdividuos — particularmente os mais
pobres. O decretdd Gentesafirma: “Convengcam-se por isso vivamente todos$llogs da
Igreja de sua responsabilidade para com 0 mundenef@m em si um espirito
verdadeiramente catolico. Empenhem-se com afincobrna da evangelizacao” (AG, n. 36).
Nesse projeto do Reino escatologico todos devepsiimsuas forcas. A chegada do Reino é
certa, ainda que sua plenitude seja reservadaogaiidtimos tempos. Ela é obra da historia,

253 Cf, VILLEPELET, L'Avenir, p. 101-108.

254 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g03

25 V|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 343.

6 pAULO VI, PapaEvangélica TestificatioPetrépolis: Vozes, 1972.
257 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g03

258 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g23
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pois “h& conexdo entre a histéria dos homens estérki da salvacdé™. Essa conexao,
porém, ndo implica em fusdo das duas historias.€El#ferenciada e complexa, excluindo

toda confuséo e toda dicotorfia

Essa imagem de Igreja, insiste nosso autor, es@asonancia com a sociedade
evolutiva e com a identificacdo do individuo contar &ocial que serd desenvolvida a seguir.
Nesse paradigma catequético, afirma Villepelegraja é entendida como uma comunidade
evolutiva, uma sociedade que progride e para sg@ @ mobilizacdo de todos os atores em
torno do mesmo objetivo. “Tenta-se por todos oomerduzir as diferengas, tornando fluidas
as barbéries estatutarias e unindo os papéis s@si@ompeténcias mais que as tradi¢des”
Tal postura baseia-se no Concilio Vaticano |l qoasegra igual dignidade aos filhos de
Deus, qualquer que seja seu estatuto e seu papebtd@o de Direito Candnico de 1983
reforca essa igualdade, afirmando que todos peisnti@ foram constituidos como povo de
Deus e feitos participantes do minus sacerdotaiético e régio de Cristo, sendo chamados
a exercer, segundo a condicdo prépria de cada umissfio que Deus confiou para a Igreja
cumprir no mundo (cf. CDC, canon 204 §1).

Com essa concepcao de Igreja, o fiel cristdo posese no cenério da Igreja e do
mundo como ator engajado na missdo. Sua fé ndomadeéuma heranca; ela é um ato de
decisdo e de engajamento livre e refléfidlcEsse ator constitui com outros companheiros a
Igreja de Deus, cujo imperativo ético € a constudi@ Reino anunciado por Jesus. Por isso, 0
cristdo moderno compromete-se com a radical urgémEsse Reino, por meio do

engajamento pela justica junto aos pobres e exaxfiifd

c) Sociedade evolutiva

A catequese acontece em tempo e espaco concratog, sociedade cujo estilo
cultural impde suas marcas. Mudando os tempos, s®idaforma de fazer catequese, até

29 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 3B8sa conexao é dita por outros tedlogos condade E

o caso de Karl Rahner que a afirmou e de muitdeges latino-americanos que amplamente a desemaoive
(Cf. RAHNER, Karl.Curso Fundamental da f&&o Paulo: Paulinas, 1989). Duquoc reconheg#inoipio da
unidadeentre histéria humana e histéria da salvagéo -odustdria Unica —, a maior contribuigdo dos tedkg
da libertagcdo. Cf. DUQUOC, Christian. Une uniqueidire.Receherche de Science Religiews&4, n. 2, 1986,
p. 201-215. Preferimos, no entanto, manter a esfoepnexdousada por nosso autor. Ndo vamos entrar na
polémica teoldgica que se esconde por detras addhasdestes termos. Nossa tese ndo é sobre aitedimg
segundo paradigma de Villepelet, mas soleraeiro paradigma

260 cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g23343.

21 /|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 343.

262 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g33

263 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 105.
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mesmo por fidelidade a Jesus Cristo encarnado stérial Fazer catequese na sociedade
tradicional ndo significa 0 mesmo que fazer categu® modernidade. Vejamos, pois, como

se caracteriza a modernidade e quais sao seusve®orientacao.

Para Villepelet, a modernidade se caracteriza pfeldoversdo da existéncia
simbodlica®®, desencadeada pela crenca na razédo e pelo desemnmib tecnolégico e
industrial, cuja consequéncia mais imediata é scamento do nivel de vida. O individuo
evolucionario ndo vive mais como o individuo tramal; nem concebe mais 0 mundo, a vida
e Deus como o homem da cristandade. Ele “ndo egpicado da mesma maneira na
interpretacdo do sentido e da busca da verd&d=imo outrora, quando o homem tradicional
se debrucava sobre o passado para encontrarche Sua orientagdo gira em torno de outro
eixo. Seu pensamento desloca-se do passado —ddgitra- para o futuro, que se descortina

gracas aos avancos da razdo e suas enormes fessf®.

Embora o termo “moderno” seja bem mais antigo, lavpa “modernidade”,
segundo Villepelet, encontra-se pela primeira wan escrito de Baudelaire, quando descreve

a procura incansavel do pintor moderno.

Ele vai, ele corre, ele procura. O que procura lgEle procura qualquer
coisa que nos permita chamar de modernidade; pgein&@ apresenta
melhor palavra para exprimir a ideia em questaatafse, para ele, de
liberar a moda naquilo que ela tem de poético,isidrm, de tirar o eterno
do transit6rié®.

A partir dai, a palavra algca vbos até transfiggeamo “horizonte de sentido de
ideologias revolucionarias e messianié&#"0 homem moderno vislumbra o futuro e sonha
com o melhor mundo possivel. Para nosso autorciadaale moderna carrega uma vontade
de poder, um desejo de desenvolver-se cada vez teamcamente e de suprir as
necessidades da humanid®deque sonha viver como um deus, sem limites quereeiem,
sem amargura, sem nenhum trabalho penoso, sermenfd, sem déf°. Surge um mundo

evolucionario, voltado para “um futuro que ja comaqui e da sentido as utopEs”

264 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 371.

265 \/|LLEPELET, Les défis d ela transmission, p. 371.

266 Cf, VILLEPELET, Les défis d ela transmission, #33

27 BAUDELAIRE, CharlesCritique artistique, le peintre de la vie moderfaris: Gallimard, 1961. p. 1163.
Apud VILLEPELET, Les défis d ela transmission, p. 372.

268 \/ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 373.

269 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, #33

270 cf, BALANDIER, GeorgelLe Détour pouvoir et modernité. Paris: Fayard, 1985. 8.15

21 |LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 3783
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A sociedade moderna e evolucionaria se constrgesofma nova forma de ver a
histéria: nada esta garantido pela tradicdo reeetda passado; nada é fatal ou se encontra
decidido para o futuro. Afirma Villepelet: “O futré o tempo de coisas a faZéf” O
trabalho industrial e produtivo possibilita o ciegnto e gera o sentimento de uma evolugao
para um ser-melhor. Com a baixa da taxa de meatididjue se firmou no final do século
XVIII na Europa industrializada, irrompe na hisgdum fenémeno inédito. O trabalho
humano recebe as glorias de seu esforco e pass@a@nspreendido como atividade que pode
mudar o curso das coisas. “O homem evolucionarisage capaz de tomar nas maos sua
condicéo e de transforma-la de forma benéticaassegurando a cada individuo o minimo de
consumo obrigatdrio que Ihe proporcione uma vidaeta-estar, sinalizando sua autonomia.
No horizonte de sentido da modernidade, o cresd¢orgumantitativo da producéo é concebido
em sintonia com o progresso qualitativo moral dtisof’® pois um projeto de autonomia
individual € compreendido em comunh&o com o dedeinvento das condi¢des sociais que 0

favorecem.

Para o catequeta francés, essa dindmica evolu@awmodernidade tem algo de
religiosd’>. O homem moderno ou evolucionario sacraliza o alhah vendo-o como
possibilitador de todo bem, coisa que a tradicémija havia feitd’®. Para o0 homem moderno,
o trabalho é, a0 mesmo tempo, uma ascese e umagadéaEle entra na profissdo, no
mundo do trabalho, como os tradicionais entravamelgido. Seu trabalho torna-se vetor que

orienta sua vida para u@los

Por causa da crenca no trabalho e no progresso.seugistentam sobre o
deslumbramento das possibilidades da razdo, Videpentende que a modernidade néo
acredita que a histéria tenha um fim apocalipffedSurge o mito do homem construtor. O
homem moderno nutre esperancas escatoldgicas daundio melhor, que ele pode e deve
construir. A modernidade alimenta a ideologia dogpesso, da mudanca e da construcéo.
Acredita-se em um progresso sem fronteiras. Somharssonho bom: um futuro promissor,
uma sociedade emancipada de toda tutela exteraada humana, um ser humano livre e

capaz de sair de suas aporias. Ele experimentasermie como irrupgcdo de mil possibilidades

272 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 374.

23 \/|LLEPELET, Les défis de la transmisson, p. 374.

274 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, #43

275 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @43

276 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @43

277 Cf. WEBER, Max. A ética protestante e o espiridacdpitalismo. S&o Paulo: Pioneira, 1967.
278 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, #53
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e vislumbra o futuro como iminéncia de solucdesapiados os problemas humafi@sA
histéria € tomada na sua totalidade em referéncim gelos que lhe confere significagéo e
direcdo. “A origem transcendente da tradicdo teendim imanente da modernidade. Ao
encantamento nostalgico das origens, segue-sdtagéapelo acabamento final, devendo ele
ser indefinidamente adiadd®. Todos os cidaddos sdo responsaveis diante defimieacio
do futuro e todos tém a obrigacéo de o determiaga pobreviver. Por isso, a modernidade
busca constituir uma sociedade alicercada sobrepader legitimo, que ndo cesse de

trabalhar pelo bem comum.

d) Individuo ator social

Villepelet lembra que o enfoque histérico-sociaspecifico da modernidade. O
homem moderno é responsavel pelo futuro e suadesencadeia reacdes na historia. Ele se
identifica como ator: “ele entra numa praxis hist#e participa de uma dinamica social que
detém as chaves da construcéo do fuffitoEsse é seu sonho; essa sua realizacdo. Tal anseio
aparece com clareza nas poéticas palavras de BerRassoa:

N&o conto gozar a minha vida;

Nem em goza-la penso.

So quero torna-la grande,

Ainda que para isso tenha de ser

O meu corpo e a minha alma a lenha desse fogo.

S0 quero torna-la de toda humanidade;

Ainda que para isso tenha que a perder como minha.
Cada vez mais assim penso.

Cada vez mais ponho na esséncia animica do meuesang
O propésito impessoal de engrandecer a patria

E contribuir para a evolugéo da humanid&de

O homem moderno se percebe mais sujeito quantoalese sente socialmente
atil, quanto mais ele desempenha bem seu papell,safirma nosso catequétad E o polo
social da identificac&o do sujeito, definido pedsquisadora Annie-Charlotte Giust.

O papel social desempenhado por um individuo, rebgWillepelet, indica a
contribuicdo especifica que ele da ao organismo asrfuncdes que assuftfe Os papéis
tornam o individuo um ator social. Esse papel éniief pelo grupo social em vista das

279 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, #53
280 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 376.
21 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 331.
282 palavras de Pértico. IRoesias Porto Alegre: L&PM Pocket, 2001. p. 5.
283 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 813
284 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @53
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tarefas desempenhadas. Esta assim ligado a ceneraide normas implicitas ou impostas,
algumas vezes, até juridicamente. Mas cada indivithsempenha seu papel a sua maneira.
Ha um enorme espaco de liberdade no ato de cusyaifuncdo, para além dos limites que
lhe sdo impostos. Se sua fungdo é cumprida cotivaigde e desenvoltura, suas chances de
realizacédo e prazer apresentam-se mais efetivasalAéle se encontra tanto mais satisfeito
no exercicio de seus papéis quanto mais ele safitfaamente suas necessidades pessoais e
suas motivacées intinf43

Para nosso catequeta, a atuacdo de um individwonpo social se traduz pelo
sentimento de pertenca a um grupo profissional, eorporacdo, um sindicato, um parfitfo
O lago sécio-institucional nutre o sentimento degreer. Esse grupo € o lugar privilegiado
da identificacdo. Algumas vezes, essa identificag€dal que muitos homens e mulheres
experimentam o desemprego ou a aposentadoria camimy um fracasso, uma prova de
aniquilamento pessoal. Aqui no Brasil, cantou, emses de sensibilidade e beleza, o muasico

popular Gonzaguinha:

Um homem se humilha se castram seus sonhos.
Seu sonho é sua vida, e a vida é o trabalho.

E sem o seu trabalho, um homem nédo tem honra,
E sem a sua honra se mata, se morre,

Nao dé& pra ser feliz, ndo da pra ser feliz,

Nao dé& pra ser feliz, ndo da pra ser feliz.

Eis um fiel retrato da modernidade, uma sociedadgual o individuo se deixa
prender pelo imaginério da funcdo desempenhadanidado assumida, da necessidade
histérica que ele ajuda a suprir. Ele encontra mesmo na exterioridade de si, no mundo

profissional que o abraca e no reconhecimento lspoiaessa funcéo lhe confée

O acento desse paradigma catequético, insistep®ide encontra-se depositado
sobre o sujeito a medida que este participa como satcial no desenvolvimento de uma
sociedade em movimerit. Dai o fato de seu objetivo ser o engajamentonditéncia social
do catequizando. O cristdo deve se sentir Util par@quer coisa, deve contribuir com o
desenvolvimento da sociedade, da comunidade ourgm gao qual pertent®. Afinal “o
futuro é a progressdo do presefite”Acredita-se que a luta do hoje ndo é va, comtooan

285 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @53

286 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @53

287 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @63

288 Cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 32.
289 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g43325.
290V/|LLEPELET, L'avenir, p. 105.
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Chico Buarque em tempos de ditadura militar: “Ané@anhi ser outro dia”. A esperanca de
dias melhores — surgidos do empenho incansavetatbuliao hoje — justifica a rentncia em
prol do amanha. Entdo, o fiel luta pela saudes pedtica, pela educacéo, pela dignidade de
cada pessoa. E nessa luta, conforme o catequet&$reo individuo encontra as matrizes de
sua identidade cristd. O adulto na fé é ator chamado a exercer, segendocondicéo
prépria, a missdo que Deus confiou a Igreja paeastaa cumpra no mundo (cf. CDC, canon
204). Para Villepelet, o individuo-ator se encomwasigo no despojamento, na rendncia a si
mesmo, na ascese, na abnegacdo de sua vida comenddavor do outrd? pois ressoa
claramente para ele o que disse Jesus: “Quem cgadar sua vida a perdera; mas quem
perder a sua vida por causa de mim e do evangebmivard” (Mc 8,35). Por meio da
fraternidade e da solidariedade, desenha-se uma@ua® de cores vibrantes que emanam de

um humanismo cristae’,

e) Didatica da aprendizagem

Segundo o catequeta francés, uma teologia muitnisté, com uma visdo do
homem como ser ontologicamente aberto para Deasa-giém das crises da fé provocadas
pela secularizagdo —, sustenta a reflexdo teol@ratequética desse paradigma. A teologia
transcendental de Rahner construiu os pilares gesssr, reforcando o polo antropoldgico
da fé em relac&o ao polo querigmético pensado agh® Bultmanfi*.

O ato catequético apoiou-se sobre “uma reflexde, sypunha que, ainda que a
sociedade ndo fosse mais cristd, o individuo I§undo permanecia crist&0®, nem que
fosse um cristdo andnirfis, como dizia Rahner. O novo objetivo da catequéseana mais
transmitir a doutrina e esclarecer pontos dogmgtieon confronto com a Reforma

Protestante. Era revelar as pessoas “0 que efamh@n nelas mesmas, mas sem o saber; era

291 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 137.

292 cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 105.

293 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 105.

294 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 164423.

29 VILLEPELET, Denis. Déchristianisation et évolutide la catéchése — entretien avec Denis VillepBlat.
Jean-Luc POUTHIER.umen Vitagn. 4, v. 61, 2006, p. 369-372.

2% gegundo Teixeira, ao falar do cristdo anénimo oucdstianismo anénimo, Rahner se funda na sua
perspectiva inclusivista e cristocéntrica. Paradiogo aleméo, a dindmica salvifica de Deus enfibeuJesus
Cristo ndo envolve somente aqueles que explicittanmofessam sua fé em Cristo, mas atinge todhsrogns
gue aceitam livremente a autocomunicacéo de Deediante a fé, a esperanca e a caridade, pois s\vadepara

a salvagdo ndo é a consciéncia do homem, mas &tieapto amor fraterno. Cf. TEIXEIRA, Faustino. In:
OLIVEIRA, Pedro Rubens de (orgKarl Rahner em perspectiv&ao Paulo: Loyola, 2004.
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permitir a conexdo da fé com a vidd” Construiu-se uma pedagogia muito indutiva, que
partia da experiéncia dos catequizandos, da realid@ncreta que eles viviam, adverte
Villepele®®, O reencontro com a Palavra de Deus se fazia dalagia vida, dos
acontecimentos do dia-a-dia. E o resultado dessagpgia era a compreensado da vida a luz
dessa palavra: um esquema muito curioso e origimafelacdo ao caminho catequético até
entdo percorrido, admite Villepelet, mas “que resuhuma catequese muito antropolégica e
que eclipsou o mistério e o coracéo da fé, quedeogma®®®.

Essa teologia antropoldgica levou a preocupacédoaaiidatica dos encontros e
com as regras da aprendizag®mO ato catequético se beneficiou de métodos pedammgi
novos que foram descobertos especialmente depoisSezunda Guerra Mundial,
proporcionando uma verdadeira mudanga na cateqtfeselltura pedagdgica da escola foi
transferida para a catequese. E isso funcionoeifsarfente com criancgas ja cristianizadas, as
guais essa catequese devia permitir tornar-secadrdsponsaveis, autbnomos e dotados de

espirito critico®*.

Para Villepelet, a catequese adotou a forma hutaara cultura
pedagdgica da escola ocidental, que entende quarga deve construir seu préprio saber,

elaborando as relacées entre as coisas e osdatossua experiéncia e seu conhecini&hto

Essa corrente humanista da pedagogia, que comaparacer no século XVI,
conforme leitura de nosso catequeta, entende dndivdiduo é capaz de se desenvolver de
forma auténoma segundo suas proprias noftha®em ao contrario da teoria da tabula rasa
de John Locke, esses pedagogos entendem a crmoauen sujeito capaz de se aperfeicoar
e, por isso, de chegar a autonomia por si mesmadAgogia da aprendizagem considera que
0 cérebro ndo € jamais uma estrutura vazia; ekupasn saber da experiéncia, que agrupa o
conjunto das representagdes que ele fabricou @ Ida sua vida. Esse saber torna-se uma
verdadeira fonte na qual ele se apoia para respasdguestdes encontradas, para construir e
tematizar seu conhecimeftd Essa experiéncia funciona como um filtro intetqieo, pelo
gual passa todo conhecimento que o sujeito congtmpédagogia da aprendizagem “repousa

sobre o principio de que ndo se assimila, nem s@m@nde bem algo sendo quando isso é

297 VILLEPELET, Déchristianisation, p. 369-372.

298 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 133-137.

299 V|LLEPELET, Déchristianisation, p. 369-372.

300 cf, VILLEPELET, Denis. Transmettre: initier, intériser e fraterniselLes cahiers de I'Ateliem. 517, 2008,
p. 3-11.

01 VILLEPELET, Déchristianisation, p. 369-372.

302 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 79-84.

303 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 80.

304 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p33
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feito pela prépria pessoa que o faz refletiifo'Dai a importancia da progressao de tarefas a
serem efetuadas. O trabalho do professor ndo ér axpoconteddo, um conhecimento
totalmente estranho ao aluno. Sua missado prinéggliar, acompanhar a aprendizagem e
ajudar o aprendiz na elaboracdo de seu saber.

Trata-se de uma pedagogia da construcdo do salerfagorece o dominio das
competéncias e que liberta o aprendiz dos sabamgdesmente técnicos e formais, afirma
nosso autdf®. Essa pedagogia rejeita toda atividade diretiviacentiva os métodos ativos
centrados no aprendiz. Valorizam-se seus des&os, isteresses, suas capacidades e sua
atividade construtora. O verdadeiro sujeito daragizagem é o aprendiz, ndo o professor. O
gue o aluno deve aprender, ele deve p6ér-se a uéistisso foi 0 que ensinaram Jean Piaget
(1896-1980) e Lev Vygotski (1896-1934), grandesesgntantes do construtivismo cognitivo
na Franc®’. Segundo esses pensadores, o aprendiz ndo adsémila ndo compreende bem
sendo o conhecimento que ele constréi paresmd®, “Conhecer um objeto, escreve Piaget,
€ agir sobre ele e o transformar para se apossarnmeranismos dessa transformacgéo
relacionando-os com as préprias acbes transformad®dt Assim, as grandes fases da
pedagogia da aprendizagem se diferem muito da pg@ado ensino. Como diz Villepelet,
em vez do ensino que se da pela exposicdo, pelmaemento, pela explicacdo, pela
compreensao e pelo desdobramento do conhecimentesd a aprendizagem que se da pela

imitacdo, pela manipulacéo, pela compreens&o cpielgéo e pela evolucdo do saber

Nessa pedagogia, afirma nosso autor, o processdesenvolvimento ou de
aprendizagem da pessoa — as duas palavras nessfioaxuivalentes — torna-se a referéncia
da atividade pedagdgica. A pedagogia transformaastarte de por a crianca no estado de
aprender por si mesma, apreendendo a positividadecadisas e desenvolvendo o espirito
critico™'’. Seu desafio é formar pessoas autdnomas e respimséom capacidade de
julgamento, pessoas que usam Seus recursos e dagegicognitivas para agir sobre si
mesmas. Pretende-se atingir uma autonomia que pemdea independéncia, cujo centro € um

individuo capaz de desenvolver-se e de dominaGsaas a racionalidade que lhe € propria,

305 V/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 353.

306 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, fi14

307 E 0 que ensinou no Brasil, com sua pedagogiab#atdicio, o pedagogo dos pobres, Paulo Freire {1921
1997).

308 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 04

309 pIAGET, JeanBiologie et connaissanc®aris: Gallimard, 1967.

310 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 04

311 VILLEPELET, Déchristianisation, p. 369-372.

121



a sua capacidade critica e construtiva, 0 sujeitmtér consciente e responsavel por seus
atos'? Ele tem a competéncia de dominar a si mesmosewmeio pelo desenvolvimento de
suas aptiddes. Ele se torna, pois, somente o gdazte si mesmo, o que ele constroi de si.
A aprendizagem é uma construgcdo que tem o apreswlizo engenheiro, arquiteto e
construtor. Assim, bem diferente do conceito cortgoentalista que toma o caminho da
aprendizagem como Unico para todos, para o conrb ha praticamente tantos caminhos
guantos aprendizes. A pessoa que aprende é capaantecimento. Ela tem em si as
condi¢des necessarias para tal construcdo, ingstn autor, e essas condi¢cdes se assentam
sobre sua estrutura cognitiva O aprendiz apenas desenvolve competéncias naleato
aprender. O aprendiz ndo depende de uma verdaeleoexnhem de uma iluminacao divina
para conhecer. N&o se trata de negar a limitac@o fragilidade do ser humano. Essa
pedagogia lida com a finitude e o limite, sem trasnmComo lembra o catequeta franceés,
“essa finitude ndo é a consequéncia de uma faltlkeauma culpa; ela ndorna o ser humano
dependente de uma transcendéncia qualquer. Osesaldesse humanismo nao tém
necessidade de nenhuma outra fundacdo sendo ategést que tem suas provas na vida
social e democréatica™.

Para Villepelet, deu-se uma transferéncia da pegiaguimanista desenvolvida
fortemente no século XIX para o campo da catequegagcando o polo antropolégico da fé,
gue tem o conceito de experiéncia como essenciategdto pedagdgico da catequese recai
sobre as relagdes entre revelagédo e a vida dosnsof®e Deus se revela progressivamente na
histéria, entdo é importante perceber que essdagé® se encarna também na historia de
cada pessoa.

As pequenas narrativas da biografia pessoal de gadae entrelacam e
tomam sentido na grande narrativa da historia elagdes de Deus com 0s
homens. A catequese do segundo paradigma atribita importancia a vida
e a experiéncia humana em todas as suas dimenzdesmndo ai uma
releitura & luz da palavra de D&Us

A experiéncia humana, adverte nosso autor, tramsf@e em conceito cardeal
que explica a relacéo fé e vidh N&o é algo preparatdrio para o ato catequétiem, mesmo

facultativo no seu processo. E “uma lei fundameptah toda a vida da Igreja” (CT, 55).

312 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 56-58.

313 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 56-58.

34 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 392.
315 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 409.
316 Cf. VILLEPELET, L"avenir, p. 104.
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Desenvolve-se uma pedagogia que se sustenta nalagdio entre experiéncia humana e
revelagdo de Deus. Entende-se que em Jesus deéNaz®erbo encarnado, Deus fala ao
homem; e esta comunicagao divina ilumina a expeaéhumana nos seus mais diferentes
aspectos. O aspecto econémico, politico e socialidiaganham valor antes inimaginavel.
Eles ndo sédo dimensdes da vida que podem ser dadpseou consideradas insignificantes. A
vivéncia individual e social ganha novo sentidoseesto catequético e se transforma em rica
experiéncia, que deve ser o seu ponto de partidéd.ein Jesus Cristo, conforme o catequeta
francés, assume nessa pedagogia as diversas demalsséxisténcia; ela as integra, as unifica
e lhes confere sentidfd.

Segundo Villepelet, essa pedagogia, para acolheevalagcéo, interpreta os
acontecimentos da vida colocando-os em relacéoachistéria da salvac&d. Compreende-
se todo ato de catequese como um novo ato derneta¢fio do acontecimento Jesus Cristo
fazendo-se uma correcdo critica entre a experiér@géd fundamental testemunhada pela
tradicdo e a experiéncia humana de H3jé\ catequese torna-se, pois, o ato de interpostar
acontecimentos a luz da Palavra de Deus e o atapd#undar a fé cristd a partir da
experiéncia e da histéria. Para Villepelet, nessdagogia, a imagem ilustrativa é a da
caminhada ou do percurso, bem sintonizada com geimale Igreja povo de Ded% Trata-
se de um caminho que a Igreja percorre na hidtgrisua tarefa é transmitir a mensagem
crista e permitir aos individuos e grupos humanasrfessa caminhada. O olhar da catequese
se fixa sobre as etapas dessa caminhada, cujo anédehistoria da salvacdo. Essa histéria
assume, ao mesmo tempo, o papel de objeto do anéintg norma da prépria caminh¥da
Cada participante, como membro desse povo de Beusg-se interpelado a construir sua
histéria no seio da historia da salvagdo. Tomarsprestado o itinerario do crescimento
humano individual ou coletivo para se fazer a eRpeia de &>

Para nosso autor, tal é a preocupac¢édo do segunaidigraa com a experiéncia e a
histéria que todos os holofotes da catequese senvaobre o seu polo antropolégico. Com

iSsoO sua orientacao querigmatica, que privilegaa@ncio do mistério pascal, fica em segundo

317 Cf. VILLEPELET, Los desafios, p. 93.

318 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p94

319 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, P94 Cf. GEFFRE, Claude. La révélation comme histoir
enjeux théologiques pour la catéché3atéchésen. 100/101, 1985. p. 59-76.

320Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p94

321 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p.04 Cf. AUDINET, Jacquegcrits de théologie pratique
Ottawa: Cerf, 1995. p. 26-29.

322 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, f04Cf. AUDINET, Ecrits, p. 27.

323 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 04
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plano. A pedagogia catequética do segundo paradggnassemelha a curiosa e antiga
maiéutica de Platdo e Agostinho, mas ela “arridoanirear de seu campo todo acesso a
interioridade e & transcendénéfd”

2.5 Conclusao

O percurso feito sobre os dois primeiros paradigosequéticos apresentados
por Villepelet revelou que, segundo o autor, aquaee € 0 ato de comunicagdo da fé. Como
toda comunicagdo, esse ato ndo € indiferente aaesinatario, fruto de seu tempo. Para
cada tempo, ha uma catequese especifica com pengedagogico proprio. Esse percurso
pedagdgico se delineia a partir da compreensaa ¢greja tem de si mesma, de seus fiéis, de
sua misséo no mundo. Ele se revela na interacé®e &intles quaees afides qua sendo que a
fides quaed passivel de novas compreensdes, dependendolatfidgeue a sustenta.

A novidade da teologia catequética de Villepelesceada introducdo de um
conceito da filosofia das ciéncias — a nocdo dadigma — na reflexdo catequética. A nogéo
de paradigma exige sua construcdo sistémica quiasea articulagdo entre os diversos
campos — teoldgico ou catequético, pedagdgicopBaito, antropoldgico e eclesial — que o
constituem. Nesses campos, parametros distintdsagarealce e ditam o ritmo do processo

catequético.

Para Villepelet, o primeiro paradigma é pensadartirglos catecismos de Trento
e da nocéo diedes quaeda constituica®ei Filius do Vaticano I. Os catecismos, cuja fungao
era esclarecer a doutrina da fé em momento deitcoodim a Reforma Protestante, ganham o
formato de pequenas sumas teoldgicas com fins ggitidos. O Concilio de Trento, diante do
desafio da Reforma, reage aos principios da matbedaie reafirma o modelo tradicional da
sociedade — que tem o individuo como parceirotir@gtinal — e no qual a Igreja, unida ao
Estado, tem aspecto hierarquizante, o corpo déoCheseja-se transmitir a fé, ensinando as
verdades professadas pela Igreja. Estas verdadeanfoum depdésito da fé do qual a Igreja é
guardid. Sua missao é ensinar a sa doutrina; aalmataquizando acolher na obediéncia a
doutrina ensinada. Para Villepelet, o caminho dasssmissdo da fé como heranga pode ser
dito comopedagogia do ensinamenteai-se ddides quago contetudo da fé na qual se cré)

para dides quaa fé com a qual se cré) pela acolhida da doutyireaa Igreja ensina.

324VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 4084
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O segundo paradigma descrito por Villepelet pasteethovacdo catequética, cujo
eixo de sustentacdo é o conceito de revelac@ed¥erbumdo Vaticano Il. Esse conceito de
revelacao faz pensarfaes quaendo mais como um conjunto de doutrinas, mas cdgw a
dindmico que se insere no percurso historico, aseimo o Filho de Deus se fez homem,
estabelecendo entre eles sua morada. Esse codeeitevelacdo pde em curso um &rduo
trabalho hermenéutico. A Palavra de Deus é entar@litlz da histéria e a historia recebe
luzes dessa palavra que sobre ela se irradia. g&sta humano, cada realidade humana, cada
pequena historia se insere na histéria da salvaedmr isso tem significado relevante. A
experiéncia humana ndo é um aperitivo nesse pmaess seu prato principal. Ela sustenta a
caminhada catequética; ela da sabor a toda histarialvacdo. Sem ela, a revelacdo de Deus
seria impossivel. Deus se revela no homem JesNazié cuja presenca no mundo unificou
as realidades humana e divina. Essa concepcawelag@&o ajuda a Igreja a se ver de forma
menos estatica — como um corpo hierarquicamenenaagdo, com fun¢des de seus membros
pré-estabelecidas. Ela passa a se ver na imagesspidtho da historia e se entende como
povo de Deus a caminho, presente numa sociedadacevwria, cujos individuos séo
protagonistas da construgcdo de um mundo melhoreinooRde Deus. Para Villepelet, o
caminho da transmisséo da fé neste paradigma pelalpedagogia da aprendizagemque
valoriza a experiéncia humana; vai-sdfidas quapara aides quaepela apropriacdo dades
quae (ou dafides quainfantil para afides quaadulta), processo que é uma construcao

laboriosa da hermenéutica.

Depois de conhecer bem os dois primeiros paradigreata pensar se, com a
mudanca epocal ora observada, ainda é possivehtarsheles o ato catequético. Terdo ainda
pertinéncia na chamada pds-modernidade os doigipoisnparadigmas? Ou delineia-se hoje
umterceiro paradigmajue se coaduna com uma sociedade complexa e a3 cris
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3 DESAFIOS CATEQUETICOS NA POS-MODERNIDADE

O segundo capitulo apresentou dois paradigmas ugtegs formulados por
Denis Villepelet a partir da observacdo de exper@ncatequéticas, cujas bases teoldgicas se
assentam sobre o Concilio de Trento e o Vatican&dle terceiro capitulo vai abordar a
mudanca epocal hoje observada, intitulada pos-matéete. Afinal, como disse Jesus, ndo
pega bem saber avaliar o aspecto da terra e de n&o saber avaliar o tempo presente (cf. Lc
12,56). Nao se deseja aqui, é claro, fazer um tawanto exaustivo das caracteristicas da
pos-modernidade, até porque a presente tese néaocsécilogia, nem de filosofia, mas de
teologia catequética. A proposta do capitulo é elingpontuar as mais significativas
mudancas da gramatica simbdlica do homem contemporé&vantadas por Villepelet e,
depois, considerar seus influxos sobre a catequRissite da mudanca epocal, n6s nos
perguntamos: “Como comunicar a fé ao homem pds-mo&@eA nova gramatica existencial
ora em vigor traz desafios especificos para a gateghoje, ainda ‘acostumada ao aconchego
da cristandadé? A catequese est4 sem ferramentas para enfresses desafios? Tera ela
condi¢des de responder aos apelos do homem pos1m@d@u fé cristd e pds-modernidade

sdo incompativeis?” Essas perguntas orientardmessecapitulo.

Tudo comegara com um rapido olhar sobre esse taoym a pés-modernidade,
gue tem a marca da multirreferencialidade. Umaesiacie deethosndo evolucionario se
impde hoje. O futuro ndo se apresenta mais combajenaumentado e melhor. Ele pode ser
qualquer coisa, inclusive a irrupcao do inesperadondo continuidade do que se construiu.
Tudo depende das oportunidades que se descortimdnorizonte do acaso. A sociedade nao
trilha mais um caminho Unico que desemboca em uinhén certeiro e previsivel. Uma
diversidade de referéncias faz dela uma sociedanplexa, em crise constante, sem muita

previsdo possivel para o futuro.

Essa sociedade complexa lida com o espaco e o téenfiomas diferentes. Com
a virtualizagdo dos espacos, promovida pelo mundointernet e pela facilidade de
movimentagdo no planeta, o homem contemporanecesstédda parte e em lugar nenhum.
Ele se des-realiza, se des-materializa. Mas, n@lermum ser sendo um ser material, ele se
encontra num corpo e este se torna seu lugar afbigipo, sua Unica morada possivel. Em
relacdo ao tempo, o homem contemporéneo prioripgesente. O passado ja se foi e ndo

! MIRANDA, Mario de FrangaA Igreja numa sociedade fragmenta&gio Paulo: Loyola, 2006. p. 201.
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volta mais. Ele ndo recebe mais a tradicdo commiautO futuro ainda ndo chegou e tornou-
se nebuloso. Resta-lhe apenas o presente, o mstaral, do qual ele deve fruir todo prazer,

antes que a morte o visite.

A sociedade contemporanea se caracteriza tambénsydastituicdo da linguagem
simbolica pela linguagem digital. Contemplamos imngeia da tela. Tudo se comunica e se
intercomunica na tela de um computador, de umaiséle, de pequenos aparelhos eletrénicos
gue se tornaram companheiros diarios. A tela dééxser um mero instrumento para ser uma
mediacdo que altera e modifica as informac¢des edamws. O mundo virtual ganha
credibilidade e sua forca irrompe de tal forma queal fica referido a ele.

Nessa sociedade, que d& primazia a linguagem étiimarem relagéo a linguagem
simbdlica, a subjetividade humana fica em suspenschomem pés-moderno dispara numa
corrida em busca de si mesmo. Maratona necessanerigosa, que desemboca na
psicologizacdo do socfalquando a preocupacdo social cede o passo aoldggizo A
sociedade pos-moderna vive sob a égide do indivi@uandividuo atual procura, antes de
tudo, ser um agente livre, para poder dispor depsbiria vida. Numa sociedade complexa,
ele enfrenta a dificil tarefa de recolher os cat®msua propria vida e ordenar tudo. Ele se vé
diante do imperativo de preservar-se, para durde abrir-se para o novo que o desafia a
cada instante.

Tendo feito esse primeiro percurso, o proximo passa inferir algumas relacées
necessérias que Villepelet faz entre a pds-modaaei@ a fé cristd. Essa sociedade complexa
revela-se uma sociedade em crise. Seria, poiss@iocompativel com a fé cristd? Entra em
cena a contribuicdo do tedlogo Soufétigue defende a fé como crise. Se a fé é crise
constante; se ela ndo d4 mesmo garantias, masn&aro, coloca a vida em xeque, parece
nao temerario dizer que € possivel pensar a fi@ enisna sociedade em crise, e até mais, essa
sociedade em crise torna-se canteiro féptira a experiéncia cristd de Degge a catequese

procura promover.

2 Expressdo que Villepelet toma emprestado de LIPOBKEY, de sua obra’ére du vide Essais sur
I'individualisme contemporain. Paris: Gallimard,889 Cf. VILLEPELET, Denis. Une nouvelle fagon d&tr
homme et d’étre chrétien? Les générations nouvede5-40 ans et nos Eglises diocésanes. In: DCENINS
Episcopat. Bulletin du secrétariat de la ConféraeteseEvéques de France, 2002. p. 4.

3 Jean-Louis Souletie, orientador da tese de daiboean teologia de Denis Villepelet, no Institutctd@ao de
Paris, concluida em 2007.

* Também Saturnino Gamarra vé na busca pés-modemaspiritualidade uma chance para a Igreja e a fé
cristd. Cf. GAMARRA, Saturninol'eologia espiritualMadri: BAC, 2000. p. 23-51.
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Depois de enfrentar esse dificil assunto, virara ldo confronto com os desafios
gue a poés-modernidade coloca a catequese. Serantddes quatro desafios nos quais
Villepelet se detém: o desafio da interioridadeesafio querigmatico, o desafio educativo e
o desafio comunitario. @esafio da interioridadea obrigacdo de construir sua prépria
identidade, impde-se devido a fragmentacdo da dadéee a falta de referéncias a que o
homem contemporaneo esta sujeito. Estaria a féalssarmada diante desse desafio? O
desafio querigmaticoadvem da secularizacdo e do apagamento da memdstd oa
sociedade, do déficit de iniciagdo cristd que hojebservado em nosso meio.d@safio
educativosurge da incompatibilidade da transmissdo da &pea cristd com a pedagogia
escolar do ensino-aprendizagem. Deus ndo € umrttorgie verdades a serem ensinadas, nem
uma construg¢do do conhecimento humano — tao capaaler! Ele é uma pessoa com quem
se entra em relacdo, um mistério no qual se éadlice que deve ser acolhido como dom
gratuito. Odesafio comunitéricse delineia no cenario atual como um dos maisaiifia ser
superado. Ele vem da subjetivacdo da fé, proprigpgieologizacdo do social. A fé nédo
escapou desse risco. E a fé cristd, essencialreel@sial, ficou com seus lacos de pertenca

afrouxados. Como enfrentar iSso?

3.1 Um rapido olhar sobre a pés-modernidade

“Mundo, mundo, vasto mundo, mais vasto é meu cotdcaliz Carlos Drumond

de Andrade. Para Villepelet, o vasto mundo da podemidade apresenta algumas

®> E bom lembrar que essa experiéncia ndo se confumdefendmenos pseudorreligiosos, que se limitariam
apenas a uma dimenséo da realidade humana e nadeétaidade, provavelmente dependendo dos fendsnen
extraordindrios que as acompanham. N&o vamos atuérena conceituacao dificil e problemética de
experiéncia de Deus, ja trabalhada por outros esitbd muito tempo. Cf. OTTO, Rudol® Sagrado
Petropolis: Vozes, 2007; MOUROUX, Jedme christian experiencéondon: Sheed & Ward, 1955; MARTIN
VELASCO, Juan.La experiencia cristiana de DiodMadrid: Editorial Trotta, 1995. p. 19-85; GOPEGUI
Experiéncia de Deus, p. 83-92; 127-152. Preferimaxpressa@xperiéncia cristd de Deugpor ser mais
coerente com o que desejamos designar, ou sejancomtro pessoal com Deus, em Jesus Cristo, pétads;
seu Espirito nas realidades humanas. Ou aindapnhrecimento da Palavra do proprio Deus — querriegela

a uma resposta — nas mediacdes humanas. Nao nesi@getambém a devida distingdo emxrperiéncia de
Deuse experiéncia religiosdeita por alguns autores como € o caso de Lima €&zLIMA VAZ, Henrique
Claudio. A experiéncia de Deus. In: BOFF, Leonguig). Experimentar Deus hajéetrépolis, Vozes, 1974. p.
74-89; ouEscritos de Filosofia:Iproblemas de fronteira. Sdo Paulo: Loyola, 198%0 é o caso do CELAM,
gue parece néo fazer essa distingdo. Cf. DAp,6a.22

® Poema de sete face®isponivel em: http://www.memoriaviva.com.br/dmiond/poema001.htm. Acesso
14/09/2011.
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caracteristicas que ndo podem ser ignofatlima sociedade complékanultirreferencial, se
instalou. Nessa nova sociedade ganham destaqual@angauda relacdo do homem com o
tempo e o espaco, a primazia da tela que refoliggueagem digital em relacdo a linguagem

simbélica, e o processo de psicologizacgéo do Social
3.1.1 A multirreferencialidade

Ao lancar um olhar criterioso sobre a p6s-modededanosso autor nota sua
multirreferencialidad®. N&o se impde a ela sem motivo o titulo de “s@zledcomplexa”.
Para alguns, ela é ndo s6 multirreferencial e cexaplmas também fragment&tjacomo
uma colcha de retalhos mal costurada, que ajumaspde diversas cores e texturas, sem se
preocupar com a combinacdo dos quadros e comaaldgisua organizacao. Villepelet evita
a expressdo sociedade fragmentadale admite que, bem diferente da sociedade madern
evolucionaria, a pos-modernidade subverte a l0gi@s coisas. Para ele, ela é
multirreferencial, como um mosaico de pequenosa@dgs cacos que, na multiplicidade de

sua desorganizacado, apresenta um sentido forgyta léartesiana moderna, das ideias claras

" Apesar de a pés-modernidade apresentar clarosstde continuidade com a modernidade, neste t@balh
realcamos a descontinuidade ou ruptura, ou sejayo que ela apresenta, pois é esse novo que teggdla a
mudancgas catequéticas; é ele que nos impele argrasu novo paradigma.

8 Villepelet faz questdo de lembrar que ele diz naundmplexo(complexe) e ndo mundoomplicado
(compliqué). “A distingdo n&do é sem importanciditraa o autor. “Quando se diz complicacdo, comtefeie
afirma o desejo de tornar simples o que é compligatla chegar a uma compreensao, a uma intelizidag. De
outra forma, quando se diz complexidade, se diemgs, redes, que ndo encontram sentido e dinansisném
nas suas relagdes multiformes e néo se pretenti@mansimplificacdo”. OBERSON, Elisabeth; VILLEPELET
Denis. Gérer la décision dans un monde complekestus n. 173, 1997, p. 16. Para Villepelet, a complagil

€ umhorizonte de sentidoo qual estamos imersos e ndo um problema cordplida qual temos que nos
desvencilhar. Cf. OBERSON; VILLEPELET, Gérer laidém, p. 17.

° N&o entraremos na complexa andlise sdciofilosdfaos-modernidade, a ndo ser quando necess#gio pa
uma melhor compreensao da teologia catequéticanedsigla. Falaremos da pés-modernidade a partir de
reflex8es teoldgicas.

10 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p03381.

* Como é o caso de Libanio que afirma: “Estamos naowedade fragmentada, como um caleidoscépio.
Precisamos juntar os caquinhos”. Disponivel emp:Mtevistafamiliacrista.blogspot.com/2011/08/pago
batista-libanio.html. Acesso 07/09/ 2011. Ou Mirandue traz essa expressao no titulo de uma deobres

Cf. MIRANDA, A Igreja numa sociedade fragmentada.

12 Nosso autor usa a expressaciedade fragmentadan apenas dois casos. O primeiro quando citata Ges
Bispos aos Catdlicos da Franca: “E nessa socieflagmentada que a fé deve ser proposta ndo como uma
atitude de resignacéo frente ao inaceitavel, masocam apelo a manter o rumo da esperanca ao peeco d
coragem e da iniciativa” (VILLEPELET, Transmettpe, 3-11). E, quando trata do desafio comunitarias'
nossas sociedades fragmentadas, marcadas pelmaxdreersidade de origens, de linguas, de cultutas,
pertencas religiosas, esse desafio é sem dividai® dificil de resolver” (p. 11). Em outra ocasifla de
temporalidade fragmentaddCritica-se muito o individualismo enquanto que é uma resposta para fazer
frente a essa temporalidade fragmentada e ofus€stia”EPELET, Denis. La centralité du prése@ahiers de
I'Atelier, n. 523, 2009, p.64). E Villepelet ndo é o Unicpemsar que o individualismo tem algo também a
oferecer, tem uma face positiva. Cf. LASIDA, Elefiaansformations de la societé francaise et questsor
'acte de croire. In: MULLER, Hadwig Ana Maria; VIIEPELET, Denis (orgs.)Risquer la foi dans nos
sociétésEglises d’Amerique latine et d’Europe en dialagRaris: Karthala, 2005. p. 130.
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e distintas®>. A sociedade atual reage a razdo instrumentatiymsia modernidade e abre
espaco para a razdo do coracdo, que a propria des@onhece, admitindo possibilidades
antes impensadds Uma multiplicidad& de significados conquista espaco e, ainda quenseja
contraditorios e opostos — segundo a razao —, egpeificados ndo se excluem devido as
escolhas do coracéo. A multiplicidade sacramergspacificidade da sociedade complexa, a
multireferencialidad®, possibilitando

uma infinita abertura de combinac¢des possiveie@grmundos tradicional,

evoluciondrio e contemporanista fortemente hetereg® e mesmo

incompativeis entre si. Os individuos de hoje podsen tradicionais,

evoluciondrios ou contemporanistas sem que um aligointes triunfe sobre

0 outro. Esses trés horizontes se interpenetraemtsecruzam, se misturam,

interditando assim o privilégio de um sobre os autr A

multirreferencialidade é a capacidade de fazewlrcas significacdes de

um horizonte ao outro, de 0os recompor numa interggimanente que
dissimula as delimitaco¥s

Segundo o tedlogo francés, essa multirreferenaiddidcoloca todos os homens
em situagBes novas, desconhecidas, antes inimagn&omparaveis aquela do antropologo
gue desbrava novos terrenos e que tenta assimglanaatica existencial de um povo do qual
ndo tem nenhuma referéntiaSobe-se uma montanha desconhecida, jamais esceladste
percurso perigoso a certeza Unica € ndo ter certeean segurancas, nem garantias, nem
ponto de apoio para os pés. Nao se sabe sequ&ssalada tera sucesso, se as avalanches da
vida vao derrubar os alpinistas no trajeto. Sabg@em, que no topo da montanha algo novo
sera vislumbrado; uma paisagem antes nado-fotograémthra bem diante dos olhos dos
desbravadores.

13 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p72208.

14 Cf. VILLEPELET, Quand 'homme, p. 59-116.

!5 percebemos que essa multiplicidade transparecbétarmo campo religioso. Cf. HERVIEU-LEGER,
Daniéle.Le pélerin et le convertia religion en mouvement. Paris: Flammarion, 299RIXEIRA, Faustino. O
sagrado em novos itinerariddda Pastoral n. 212, 2000, p. 17-22.

16 Que, segundo Balandier, afeta também as ciér@iaBALANDIER, A desordem, p. 65.

Y VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 3813

18 Cf. VILLEPELET, Denis. Crise de la transmissionpebposition de la foi en France.: IMULLER, Hadwig
Ana Maria; VILLEPELET, DenisRisquer la foi dans nos sociétésglises d’Amerique latine et d’Europe en

dialogue. Paris: Karthala, 2005. p. 138. Cf. tamiBaiandier que muito influenciou o pensamento diepélet.
BALANDIER, Le détour, p. 17.
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Uma terra incognitase apresentd Prevalece a impressdo de se viver na noite
escura, andando as apalpadelas, sem saber se uipigweirrompe logo a frente. Os
referenciais de julgamento foram perdidos no cami@s instrumentos de medi¢cdo dos quais
o homem moderno langcava méo para discernir a \ed@mmaram obsoletos, afirma nosso
autor; a capacidade real de mensurar os fatosrtasvefuscou-se no emaranhando de novos
valores e na perda dos anteriores. “Os sistemasndee, as bussolas e 0os mapas habituais
ndo chegam efetivamente a dar conta do que s€ ffassa perfil inédito do ser humafiose
delineia; mais que uma época de mudancas, o homahaasiste a uma mudanca de época,
pois efetua-se uma mudanca sobre “as formas dedsepensar e de agir, de amar e de
trabalhar, de representar e de se emocionar deosna@smtemporaneos. A gramatica da
existéncia, que estrutura simbolicamente nossa estamundo e com 0s outros, esta se

transformando completamenté”
3.1.2 O espacgo e o tempo

Para Villepelet, a relagdo do homem contemporamen @ tempo e 0 espaco
transformou-se radicalmefteJa ndo se vive nem se sente mais o tempo cores. dbje
tudo anda depressa demais, fica impossivel darateaoptempd’. No Brasil, deu voz ao
pensamento do homem pdés-moderno o cantor CazuzéertfPo ndo para, ndo para!l”. A
prioridade nimero um do homem pds-moderno, afirmatequeta francés, tornou-se gerir a
urgéncid>. Todos correm de um lado a outro tentando damcdetuma infinidade de tarefas,

todas elas necessitadas de tempo: tempo obriggtér&o trabalho, tempo para a formacéo

19 A expressaderra incognitaé muito cara a Villepelet. Ela indica ummidanca epocalexpressdo que nosso
autor ndo utiliza mas que é amplamente utilizadBnasil. Cf. VILLEPELET, Crise de la transmissign,138.
Sobre a mudanca epocal e sua troca de valoress temridrasil o tedlogo Joel Portella Amado, estuddss pos-
modernidade. Para o tedlogo brasileiro, “as mudanga época sacolejam a realidade, desarrumando
compreensdes e reajeitando as hierarquias de yaa® lugares socioculturais das instancias ieuigses” (cf.
AMADO, Mudanga de época, p. 301-317). Ou ainda: AMA Uma Igreja em mudanc¢g,. 565-579.
Explicacéo clara sobre a mudancga de época apaascBiretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da CNBB
(DGAE 2011-2015). Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISR DO BRASIL Diretrizes Gerais da A¢do
Evangelizadora da Igreja no Brasl011-2015. S&o Paulo: Paulinas, 2011. (Documefjto 9

2 VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 138. Essmparacdo se encontra também em outros autores,
como Lipovesky e Charles, que dizem que o homernpiiterno esta desbussolado. Cf. LIPOVETSKY, Gilles;
CHARLES, SébastianOs Tempos HipermodernoS&o Paulo: Barcarolla, 2005. p. 19. Segundo Miranda
“entramos em aguas tumultuadas em que ndo maisofams as blssolas e as orientagcdes dos que nos
precederam” (MIRANDA, A Igreja numa sociedade fragtadap. 195).

4L Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 16.

22 \/ILLEPELET, Crise de la transmission, p. 138.

2 Cf. AMADO, A caridade Pastoral, p. 209-222.

24 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, $23

% Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 16.
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profissional, tempo livre para o lazer e o estne@ato de lacos, tempo necessério para a vida
engajada na politica, tempo desejado para a vidaain?®. Um equilibrio dificil, quase uma
arte, que exige lucidez para discernir e respolidatie para decidif. Exauridas por tantos
compromissos urgentes, as pessoas ndo tém mais feamg refletir sobre a construcdo do
futuro®. Querem ser felizes no presente e pronto! Sertemo dizia o poeta Raul de Leoni,

gue a vida lhes escapa “efémera e vazia”.

Ontem, hoje, amanha, depois, e, assim,
Mais ele avanca, mais distante € o fim,
Mais se afasta o horizonte pela esfera.

E a Vida passa... efémera e vazia:
Um adiamento eterno que se espera,
Numa eterna esperanca que se adia...

A agonia de ver o tempo passar sem viver intensgmganstorna nossos
contemporaneos. O presente Ihes consome todagmgasntornando-se o tempo dominante.
Como falou poeticamente Adélia Prado, “ndo tenhopte algum, porque ser feliz me
consome®. Para Villepelet, o desejo de ser feliz, de fauirda e da vida tudo o que ela pode
oferecer, consome as energias do homem contempordnelo fica entdo reduzido a
atualidade. “Somente o presente conta verdadeitatien

Villepelet comunga com Gianni Vattimo que sinal@anomento presentmo
mola mestra que alavanca a pés-modernidade, eg@oetaprioridade dadzo passadpela
tradicdo eao futuropela modernidadé Afirma Villepelet, enquanto “o horizonte de senti
da modernidade privilegia o aspecto progressivoinal fda histéria; o horizonte da
contemporaneidade é mobilizado pela busca do piresgrelo dominio do atudf’

Para melhor compreender essa mudanca em relaggémpo, Villepelet parte da
reflexdo de Paul Ricoeur que descreve o preseme Twidénciae comoiminéncid® uma

realidade que ja transparece num belissimo poerazciéia Meireles.

% Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 17.

"' Cf. OBERSON; VILLEPELET, Gérer la décision, p. 24-

28 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 17.

% Legenda dos diasDisponivel em: http://veredasdalingua.blogspona®11/08/raul-de-leoni-poemas.html.
Acesso no dia 11/09/2011.

%0 Disponivel em: http://pensador.uol.com.br/autaeliad prado/. Acesso 14/09/2011. Frase também &deiba
Clarice Lispector. Disponivel em: http://pensadalaom.br/frase/MTg50DMy/.

3L VILLEPELET, La centralité, p. 56-64.

32 Cf. VATTIMO, Gianni.La fin de la modernitéParis: Seuil, 1987. p. 15.

3 VILLEPELET, Le défis de la transmission, p. 382.

3 Cf. VILLEPELET, Lavenir, p. 17. Cf. RICOEUR, Paul’initiative, du texte & laction. Essai
d’herméneutiqueParis: Seuil, 1986. p. 261-267.
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Es precéria e veloz, Felicidade.

Custas a vir e, quando vens, ndo te demoras.

Foste tu que ensinaste aos homens que havia tempo,
e, para te medir, se inventaram as horas.

Felicidade, és coisa estranha e dolorosa:

Fizeste para sempre a vida ficar triste:

Porgue um dia se vé que as horas todas passam,
e um tempo despovoado e profundo, perSiste

O tempo da incidénciaegistra-se no relégio, no cronémetro, afirma agpi#let
relendo Ricoeur. Ele se d4 como acontecimento, dommpcdo, surpresa. Ele esta redimido
de lagcos com o passado e de compromisso com @ fdaempo da iminénciae expressa no
desejo e na promes8aPor vezes sdo espacos de tempos diminutos, nepamecem
eternos. Ou o contrario, sdo tempos registradasghebnoscomo longos, mas tao prazerosos
gue se tornam um segundo. S&o momentos impresEosEnsidade da interioridade com
que eles sdo vividds Eles ndo estdo descolados do passado nem dmtereS&o o que sdo
porque fazem uma ponte entre esses dois tempogeg@npe como iminéncia faz o passado
voltar porque evoca lembrancas prazerosas que amaefaz questdo de ndo esquecer. E
antecipa o futuro que se vislumbra no horizonteegjgera porque torna o sujeito capaz de
imaginar e gozar antes que acontecRara Villepelet, “quanto mais o ser humano puder
projetar-se no futuro e apoiar-se sobre sua menivda mais seu presente tera consisténcia e
podera marcar um momento importafteMas, nessa sociedade onde tudo corre tdo ligeiro,
0 passado cai no esquecimento e o futuro tornaysevisivel. Sem a sintese entre passado e
futuro, o homem contemporéaneo fica a deriva natigstao sabor dos ventos impiedosos do

tempo presente, sem o auxilio de nenhuma bussofwel.

Sofre mutacéo, entretanto, ndo s6 a relacdo campa. A relacédo do individuo
contemporaneo com o0 espago jA ndo pode ser desarita antes, adverte Villepelet. As
pequenas aldeias e vilas do passado, com espazios eadificeis de serem transpostos,
cederam espaco para aglomeracdes de cidades, queesmmunicam formando teias
entrelacadas ou aglomeracées tentactifards pessoas se movem de um lugar a outro sem

maiores sacrificios. Tudo ficou perto. A mobilidactesceu vertiginosamente por causa das

% Epigrama 2 Disponivel em: http://www.amoremversoeprosa.corartais/101felicidade.htm. Acesso
23/09/2011.

3 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 17.

37 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 17.

38 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 17.

39 VILLEPELET, L'avenir, p. 17.

“0 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 18.
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autovias, do trafego aéreo, das ferrovias, de ganstrés que serpenteiam os subterrdneos da

terra e até do mar, interligando cidades, paisesinentes'.

Nosso autor observa que, se ninguém esta mais madwlea imobilidade no
mundo real, muito menos no mundo virtual. “Expentaenos a proximidade em escala
mundial através da imensa teia comunicacional @egidlos meios midiatico¥ Uma
proximidade comunicacional e imaterial, mas qudaadistancias e gera onipresenca virtual.
Descortina-se imperiosa a possibilidade de se estatodo lugar ao mesmo tempo. Mas,
adverte Villepelet, a onipresenca virtual paga 9e¢o, pois ao estar em toda parte ndo se
esta em lugar nenhum. O espaco foi desmaterializadgora, como um andarilho errante, o
homem pés-moderno vagueia por labirintos sem aztiar de Ariadné®. Sua morada ndo é
mais um domicilio definido; resta-lhe apenas o pedgorpo como “UGltima morada
possivel**. Talvez por isso o corpo seja tdo cultuado ness®d e tdo cuidadosamente
preservado. E ele a casa na qual o ser humana leagitcontra a possibilidade de ser um com
0S outros, de entrar em relacdo, de fazer comuridicele e nele, todos se interagem. Afinal,
por mais que as relacdes se desrealizem na nawedag@undo cibernético, “o ser humano
ndo é um espirito imaterial e desencarnado, pdijeta espaco virtual das comunicag8gs”
Ele existe na sua condicao carnal, sem a qualer@Eossivel nenhuma comunicacdo, nem a
virtual, adverte Villepelet. O corpo € a possikilid de ser; ele da textura a existéncia. Ele
serve ao mesmo tempo de armadura para a intimielatie expressdo da interioriddje
veiculo comunicacional. Quando o espaco perde el jidgntificador do sujeito, deixando de
ser seuethos o corpo ganha sobremaneira importaHcigois representa a maxima
intimidade da pessoa, que dele pode dispor comooihreém. Cria-se, pois, uma tenséao entre
dois polos, insiste nosso autor: a desrealizacamuwdo virtual, onde o corpo ndo conhece
limites, e a realizagdo num corpo concreto, cheidirdites e mazelas. Na tenséo criada entre
0 nao-precisar-estar em lugar definido, propicipdlm espaco das redes de comunicagéo, e 0
ter-que-estar em algum lugar, percebido no prépoopo, o homem pds-moderno se

estilhacd®

L Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 18.
*2VILLEPELET, L'avenir, p. 19.

3 Cf. VILLEPELET, Les défis actuales, p. 24.

* VILLEPELET, L'avenir, p. 19.

S VILLEPELET, L'avenir, p. 19.

“6 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 19.

7 Cf. VILLEPELET, Une nouvelle facon, p. 14-15.
“8 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 19.

135



3.1.3 A primazia da tela

Se, no passado, o homem tradicional foi marcad® @étura da transmissao, da
narrativa, do falar e do escutar, Villepelet iresigtie hoje as novas geragoes sao configuradas
pela cultura da tela, da imag€mNesse novo momento, os olhos ganham novas funcées
Tudo acontece diante da tela da televisdo, do @ndmcomputador, do celular ou de tantos
outros aparelhos, cada vez mais eficientes e cadlanenores. Eles séo carregados no bolso;
tornaram-se amigos inseparaveis de muitos e instritos de trabalho para milhares. E isso €
totalmente inédito. Para nosso autor, algo inovatdsprende dessas tecnologias: mais que
um instrumento, que amplia as capacidades daquedeoqutiliza, elas se tornaram uma
mediacdo que “muda a maneira de pensar, de sirahotie imaginar®. Uma mediac&o
comunicacional transforma a mensagem comunicadlemaab tedlogo francés. Ela modifica
0s acontecimentos, funcionando como um filtro qaesforma a percepcéo da realidade
Ganha forca e conquista espacgos, o mundo virtual.

O mundo cibernético permite a identificacdo do &ecmento com a informacgéo
e a identificagcdo da realidade com sua virtualiaagélverte nosso autor. Nesse mundo, “o
mapa precede o territorio” e “o real é substitufdgdo sinal do reaf®. O real se edifica a
partir de sua simulacdo. “O virtual torna o reatssivel e manipulavel®. Para as geracées
informatizadas, afirma Villepelet, o conhecimen@mrse relaciona mais com a exatiddo da
realidade pesquisada, mas com a representacid@gupadie ser feitA A modernidade, que
antes pensava o pesquisador como alguém que dissecadaver para melhor conhecer sua
anatomia, cedeu espaco para a pés-modernidadentprele o pesquisador como alguém que
inventa modelos operatérios capazes de conjugatior mimero possivel de elementos. Na
complexidade da sociedade atual, quanto mais etesidarem conjugados num sistema
operatério, mais eficaz esse modelo se fdridota-se a primazia das inteligéncias logicas,
calculadoras e operatérias. “A linguagem digitakdmputador torna-se a linguagem corrente

49 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 22-25. Como afirma Bdrillard, vivemos na era do simulacro. Cf.
BAUDRILLARD, Jean.Simulacros e simulagad.isboa: Reldgio D'agua, 1991. Ou ainda do mesntoraA
troca simbdlica e a mortéd.isboa: Edi¢cdes 70, 1996. p. 83.

0 VILLEPELET, L'avenir, p. 22.

*1 Segundo Neil Postman, “as novas tecnologias aiterastrutura de nossos interesses: as coisasasohuais
pensamos. E alteram o caréater de nossos simbaosoisas com que pensamos. E alteram a natureza da
comunidade: a arena na qual os pensamentos sevolesen’ (POSTMAN, Neil. Tecnopdlio a rendicéo da
cultura a tecnologia. Sdo Paulo: Nobel, 1994. j. 29

*2 BAUDRILLARD, Simulacros, p. 10.

>3 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 384.

¥ Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 24.

%5 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 24.
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e cotidiana®. Ela se tornou de tal modo familiar, que o homeds-moderno pensa

computacionalmente, vive ciberneticamente. Pardepélet, a linguagem simbdlica, téo
sujeita a imprecisdo mas tdo rica em sentidogjlstisuida pela linguagem instrumental, téo
precisa e eficiente mas tdo pobre de significadodorca e a capacidade inaudita da
linguagem simbolica cedem lugar & confiabilidaddiruagem numérica

3.1.4 A psicologizacao do social

Segundo o catequeta francés, “0 homem contempor&eeocexperimenta
primeiramente como sujeito dotado de autonomiagsadé se considerar como agente social
ou parceiro institucional®. Essa mudanca de foco do social para o subjetiloca a
sociedade pés-moderna sob a égide dos individudsdi@duo atual quer antes de tudo ser
um agente livre de tudo, para poder dispor absokmée soberano de seu tempo. Essa
liberdade imprime suas marcas no dia-a-dia. Quaneieos constrangimentos melhor; a vida
cotidiana navega na onda da descontragdo. Longeatogromissos socio-transformadores
do moderno, o0 homem atual quer viver sua vida serarras: sem grandes utopias, sem
compromissos gigantescos, sem sonhos de um munadigiacé’. As ideologias sociais do
universo foram desmascaratfas o desejo de um mundo melhor foi transportad@ par

mundos bem menores: o da vida privada e da suibljedie.

Hoje em dia, percebe-se um hiperinvestimento nagesprivado em detrimento

do espaco publico que pode ser visto como uma qaéseia da busca de’siO social se

8 VILLEPELET, L'avenir, p. 23.

>’ Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 24.

8 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 386.

* Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 863 Segundo Mardones, “uma melancolia suave e
desencantada toma conta dos espiritos. Nao secpadeos ideais de mudanca social € nem num mu@d® m
justo. [...] morto o mito da politica, a mudancaiabe a revolucao” (MARDONES, José Martd.desafio de la
postmodernidad al cristianism&antander: Sal Terrae, 1988. p. 7).

%0 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 21. Para Gonzéles Bata pos-modernidade é simplesmente a tentativa de
tirar da realidade as suas ‘divinas palavras’, seoses de rosa’, encarando o homem com a ‘instéstein
leveza’ do real” (GONZALEZ FAUS, José Ignacidesafio da pés-modernidad8ao Paulo: Paulinas, 1996. p.
14-15). E ainda: “a p6s-modernidade néo foi somardestruicdo dem mito (o mito moderno da revolugéo),
mas a destruicdo dedosos mitos. Na ‘divina’ palavra da revolugdo ndoidasomente um erro de célculo
historico, que deixava intactas outras grandes/damas um erro metafisico de viséo da vidaangda ndo
cabenenhumapalavra grande e, por isso, a pos-modernidadeeslecd de maneira incOmoda tanto para a
esquerda como para a direita, e faz com que naslg&il julga-la ou que a julguemos apenas parmate, a
partir de nossas posturas prévias mais revoludamau mais conservadoras” ( p. 17). Grifos doruto

°L Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 21.

62 Cf. VILLEPELET, Denis. Comment favoriser aujourdihla reconnaissance de soi et le sentiment
d’appartenance a la communauté chrétienbenten Vitagn. 56, 2001, p. 22.
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caracteriza pela subjetivacdo das ativid&tie3 declinio do investimento na esfera publica
fica realcado pelo investimento emocional nos espacivados. E o publico e o privado estdo
de tal forma misturados que “o privado se tornoblipé e o publico foi privatizadé*. E s6
observar o sucesso que fazenramdity-shows que expdem a vida intima dos participantes na
tela da TV e, na corrente inversa, os escandalogsdede bens publicos para questbes
pessoais. Os limites sdo permeaveis e essa peliti@adicontribui para a ndo-coesdo do
social. A utopia social perdeu sua for¢a: “o honwmtemporaneo aspira menos a se elevar
acima dos outros; ele deseja viver numa atmostarainicacional, num meio simpatico, sem
maiores pretensd€s’ Ele ndo tem mais sonhos tdo faradnicos quantonsem moderno.
Seus projetos sdo mais modestos e dizem respeitorralmente! — a sua via pessoal, sua
realizagdo, sua familia, sua carreira. Tudo emotalta pequena narrativa de sua vida. As
megautopias ndo encantam mais. Pensa-se: “Se $sivpbviver bem, ja terd sido grande
lucro essa vida!”. Os grandes sonhos sociais faransferidos para a esfera subjetiva. Sonha-
se com o bem-estar, procura-se viver de forma :sdbimstruir uma vida com significado ja

é tarefa bastante ardua”, pensa o homem pés-mdferno

Para Villepelet, nessa dificil tarefa de ajuntarcasos de sua propria vida num
ambiente que favorece a fragmentacdo, o homem pdsmo se vé diante do imperativo de
preservar-se para durar, mas ao mesmo tempo dsenéiastalizar, abrindo-se para 0 novo
gue o desafia a cada instante. Ele se concentra temsdo composta por essas “duas séries
de verbos contraditériose adaptar e se manteu se antecipar e durat®’. As obrigacdes
econdmicas e socioprofissionais obrigam-no a setadaptavel, flexivel e disponivel numa
sociedade movel, flexivel e fortemente dispersadtéurbilndo de saberes aos quais ele se
expde todos os dias, as rapidas mudancas no cawiEsipnal sdo sinais dessa exigéncia de
adaptacad®. Mas essa exposicdo a mudanca, essa capacidaske a@aptar a exigéncias
abruptas, supde paradoxalmente uma capacidadendanser, de conservar-se a si mesmo, e
de durar através de tudo e contra tudo. E precistam movimentar-se, adaptafséPara

ser capaz dessa plasticidade permanente, € prpossuir uma armadura mental muito

83 Subjetivacdo muito discutida hoje é a da esfereeliigido. Até a religido foi privatizada, transiaata para a
esfera intima. Cf. HERVIEU-LEGER. Pélerin

 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 386.

5 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 386.

8 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 21. Libanio, dando x@o pés-moderno, chega a afirmar: “Ja é muitorsabe
qgue vivemos!” (LIBANIO, Eu creio, p. 54).

7 VILLEPELET, Denis. Catéchése d’adultes, p. 388.

% Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 388.

89 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 388-389.
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s6lida”®. E isso ndo vem pronto. Pode-se falar de uma fdade constitutiva da
maturidadé" ou de uma maturidade em constante devir. Paran@imopés-moderno, ndo
parece sabio dar-se por construido, mas abrir-s® @aovo ndo pode ser ao pregco de se
perder no anonimato das multiddes sem rosto quercam. Como conservar-se e durar, no
movimento continuo de renovacéo que a vida lhee€¥igA sociedade atual ndo contribui
mais para a sua configuracdo, como fazia a soatettadicional e até mesmo a moderna,
insiste nosso autor. O homem contemporaneo nao i€ wmma parceiro institucional da
cristandade, nem um ator social da modernidadeadgiea pertence a um mundo onde “tudo
se agita e se torna incerto. O futuro é pouco gielie mal definido. O amanha pertence ao
infiguravel”’®. O homem pés-moderno circula e se comunica nuracespundial no qual
tudo interage, mas sem perspectivas definidas,psejgtos, sem sinais que direcionem para
um ponto unificaddf. Ao contrério, tudo apela para a fragmentac&o, fetwo desponta
incertd®. No desejo de ndo se perder, volta-se para aaesfema, arriscando-se na ardua
tarefa da construcéo de sua propria identifad@® sonho de um mundo melhor — alimentado
pela modernidade — transformou-se no sonho de es&bp estavel, centrada, que “se assume
na primeira pessoa, dando razdo de suas escolesisfes”’. E essa ndo se mostra uma

tarefa das mais faceis! Mas esse assunto seraagvoanfrente.
3.2 A pés-modernidade e a fé crista

Como ja vimos, bom numero de pensadores contemposaclassifica a
sociedade atual como sociedade complexa. Villepeldence a esse grupo. A sociedade lhe
parece flexivel, movente, plural, incerta, em ¢fisPerdeu a seguranca estavel da tradicao,
colocada sobre as bases do passado, e tambéméticdiavolucionaria que orientava a

O VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 143.

"L Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 391.

"2 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 391.

B VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 389.

" Cf. VILLEPELET, Catéchése d'adultes, p. 389.

5 Segundo Libanio, o determinismo histérico marxiathou. “Cresce a importancia que se atribui @atrio
em todos os campos, que vai dos microprocessoéghios até os gigantescos fendmenos da astrofisica,
passando naturalmente pelos contingentes humandBANIO, Jodo Batista.Olhando para o futuro
prospectivas teoldgicas e pastorais do cristianismameérica Latina. Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 22

S Cf. VILLEPELET, Catéchése d'adultes, p. 389.

""VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 388.

8 para o catequeta francés, crise indica mutaciweinsibilidade, mas nao significa um mal, uma rsiiéé
algo patoldgico, mas um estado de equilibrio dersias complexos. Cf. VILLEPELET, Comment favoriger,
16.
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modernidade. Para nosso autor, a sociedade cont@mg@ondo carrega mais nada que se

imponha com o estatuto da evidéncia.

Nesta sociedade complexa, fragil e vulneravel, goehece um estado
critico permanente, a cultura, o himus simbdlice gua laco e identidade,
ndo pode mais ser reproduzida em autarquia. TodaguHduras sao
comunicantes e oferecem ao individuo uma infiniddéecombinacfes
possiveis. Todos os gostos, todos os valores partefmbitar sem se
excluir. Tudo é, ao mesmo tempo, incerto e relativo

Apresenta-se a ndés uma sociedade multirreferenoimhplexa, em crise, que
desafia a fé crista.

3.2.1 Uma sociedade em crise

A sociedade pés-moderna é caracterizada por maslangito rapidas, insiste o
catequeta franc8s As pessoas estdo tdo submetidas ao imperativinalacdo para
sobreviver, que nem podem projetar o0 amanhad queeseortina. O futuro amanhece
desesperadamente nebufdséara Villepelet, “essas sociedades de mobilidedtginosas
confrontam os individuos com futuros mal definidespouco previsivei§®. Vive-se

constantemente na iminéncia do caos.

Nesse mundo complexo, onde tudo acontece muitalamggnte, afirma nosso
catequeta, as pessoas se adaptam de forma pragaatgituacdes geradas pela urgéncia.
Tudo acontece com uma engenhosidade muito efiesm, perder, no entanto, seu carater
esgotant®. A imprevisibilidade, a caracteristica critica dm®ntecimentos — cujos reflexos
sdo sentidos imediatamente pelos individuos —gabrio homem contemporaneo a viver
com a incerteza. Como escreveu o mineirissimo Rdmé&Sabino: E preciso fazer “da
interrupcdo um caminho novo... Da queda um passtadea... Do medo uma escada... Do
sono uma ponte... Da procura um encofifro® homem pds-moderno fez da incerteza sua
companheira de jornada. Sabe que a brevidade tssffa convertida em intensidade. Tudo
deve ser experimentado intensamente. Cada segual@odescortinar uma oportunidade que
nao tornara a se repetir. Como afirma Villepelgiyé-se mais o tempo da oportunidade e da

"9 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 33.

8 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 18.

8L Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. Béra Gruen, parece que tudo desmorona; tem-se “a
sensacgédo de que tudo é fugaz e descartavel” (GRNBEWMS sinais, p. 384).

8 VILLEPELET, La centralité, p. 56-64.

8 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, B33

8 SABINO, FernandoCerteza Disponivel em: http://www.arteculturanews.comgad8.htm. Acesso dia
14/09/2011.
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ocasiao, que abole as expectativas, que o tempegakridades repetidas ou dos processos

evolutivos™®

. Mostra-se garboso o presente, impondo sua supi@niam muitos setores da

existéncia, o homem atual se vé intimado a navag#&u. A sociedade pés-moderna bifurca-
se continuamente, obrigando seus individuos a lmeaducessivas, que podem definir o
futuro. Caminha-se sob o imperativo da inovacadiooa, pois quem ndo avanga regressa.
Confrontados com futuros mal definidos e pouco ipfe®is, os individuos se véem obrigados
a se moverem numa sociedade em continuo movimentoestado de crise permanente da

sociedade compleXa

Esse estado de crise, porém, nado significa caoslesordem, insiste nosso
catequetd. “O estado critico ou de crise é o estado de #mjioilde nossas sociedad®s’As
categorias de pensamento do homem moderno, agointvaram-no a analisar a sociedade
complexa como cadtica, pois “ela contradiz as g&lei®e evolugcdo e de progressao
harmoniosa®™. Mas, depois das teorias da complexidade que sendelveram nos Estados
Unidos nos anos 50, o estado de equilibrio de steraa complexo — uma sociedade ou um
individuo, por exemplo — passou a ser entendidoocom estado critico permanetfteou
seja, um caos ndo-cadtico ou uma “bagunca orgaiZad

Para Villepelet, um sistema complexo se encontrgee a beira do caos, |4 onde
ele troca 0 maximo de informagées com seu deseinvehid’. Mas isso ndo significa seu
fim. Ao contrario, seu equilibrio se encontra nessedo de tensdo contiffuaSeu estado
critico pertence ao seu equilibfioEste tipo de sistema pode ser dito fragmentads, méo
estihacad®. Sua ordem se encontra exatamente na harmoniéiddgua tenséo das partes
entrelagcadas que o compdem.

8 VILLEPELET, La centralité, p. 56-64.

8 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §31232.

87 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @92

8 VILLEPELET, Denis. Recension du livre de Jean koBouletieLa crise, une chance pour la fd?aris: Les
Editions Ouviéres, 200 ransversalitésn. 84. 2002. p. 237.

8 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 180.

% Cf. CASTORIADIS, CorneliusLe monde morcelé, les carrefours du labyrintParis: Seuil, 1990. v. 3.

1 Como bem lembra Gruen, “é¢ a normalidade da ctis®ydo dois conceitos que pareciam contraditorios”
(GRUEN, Novos sinais, p. 385).

2 para Villepelet, tanto mais uma realidade é coraplenenos ela pode ser autossuficiente. Cf. OBERSON
VILLEPELET, Gérer la décision, p. 18; VILLEPELET ghis. La liberté comme obligatioBathéchésen. 158,
2000. p. 35-43.

9 Cf. VILLEPELET, Pratique et action, p. 128.

% Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g71

% Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p72208.
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Villepelet usa trés imagens para falar dessa haemtensionada ou desse
equilibrio critico: o cesto de viffe— cuja harmonia se encontra no entrelacamento das
taquaras bem esticadas; o monte de Hreigue se desmorona por causa de um Gnico gréo a
mais que é adicionado ao monte, o qual torna ameaf depois do desmoronamento; a
chama da vef§ — que se sustenta acesa gracas a sinergia dogqoeia pode destruir num
leve sopro. Todas essas imagens dizem algo sobgeiibrio encontrado na tensao ou na
iminéncia do caos. Para o nosso autor, isso évebgairque o adjetivaomplexd® vem do
latim — complexus- que deriva do verboumplectere que pode significatecer juntoou
entrelacar O significado original da palavra leva a pensa, mesmo tempo, em algo
harmonioso e em algo tenso.t€xer juntolembra o trabalho de um artesdo que, na trama
elaborada dos fios, jA ndo pode mais separar umofioutro. No ato de tramar, constréi-se
uma tensdo que sustenta o objeto produzid@ntelacarremete aos corpos unidos dos
amantes que se fundem num ato de amor ou aindaiaean corpo-a-corpo de dois
guerreiros, que se agarram no conflito da lutaitA hdo pode se dar sendo no entrelagcamento
dos corpos em tens&4

A sociedade pés-moderna € assim entendida, popo rcssqueta, como uma
sociedade complexa, em constante tensdo entrertes gpe a constitui. Para ele, sua
harmonia se baseia no entrelagamento das partsradas que a compdem. “Concordancia
e discordancia, complementaridade e oposicao,iithel® e contradicdo, equilibrio e estado
critico dinamizam de toda forma essa complexid2deE propria da sociedade complexa
essa aparente contradicdo; a tensdo € sua premiseasta € eliminada, ai sim a sociedade
complexa encontra seu fim. A tenséo a nutre, agudadver. Ora, se 0 mundo contemporaneo
funciona como tal sistema, entdo essa situacaaiske ©ao significa desespero. Significa
apenas seu jeito de ¥&r Ao sujeito pés-moderno que faz parte desse sistEabe, pois,
situar-se nessa complexidade, sem exigir que ale dke ser esse estado continuamente

criticot®®

% Cf. OBERSON; VILLEPELET, Gérer la décision, p. 16.

" Imagem que o catequeta francés toma emprestaBagie LEWIN.La complexité, une théorie de la vie au
bord du cahosParis: InterEditions, 1994. p. 67.

% Que ele toma emprestada de Edgar MORINIrfoducdo ao pensamento complexo.

9 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §81189.

190 ¢, VILLEPELET, Les défis de la transmission, $81189.

191 OBERSON; VILLEPELET, Gérer la décision, p. 16.

192 cf, OBERSON; VILLEPELET, Gérer la décision, p. 20.

193 Cf. OBERSON; VILLEPELET, Gérer la décision, p. 21.
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Para Villepelet, esse estado de crise permanente amhduz o homem

contemporaneo a desesperancga.

Esse mundo é seu mundo, e ele ndo se lamenta ond&s@ que por outras
situacbes. As geragOes jovens, sobretudo, navegano @odem nesse
universo marcado pela imprevisibilidade e pelarteza. Elas ndo estdo sem
preocupacdo nem sem inquietude, mas elas tém anisko sem mais
dificuldades®.

Ainda que o homem pd6s-moderno ndo seja capaz dgnameo futuro, segundo
Villepelet, ele se adaptou a essa situacdo de uisivdidade'®. Ele construiu para si um
nomadismo existencial, sem necessidade de basesltdas quanto o homem moderno. A
imagem biblica do justo como alguém estavel e firmema arvore plantada junto a uma
corrente de agua, que da fruto a seu tempo e olljagem ndo murcha (cf. SI 1) — ndo
corresponde mais a figura do homem contemporaraa. éte, a infigurabilidade do amanha
ndo é uma fatalidad®. As novas geracbes se deixam conduzir por ela s Na
verdade, parece até que elas a preferem ao imyuedas sociedades precedentes: ser sempre
firme qual rocha. As novas gerac¢des arrogam paralseito de mudanga continua: mudar de
ideia, de conceitos, de principios, de projetosprdissao, de religido, de companheiro, de
cidade... A imagem do impio como palha que o vesfgalha Ihe parece mais apropriada.
N&o por impiedade, mas por mudanca de paradignpar&ligma da naturezdeu lugar ao
paradigma existencidl’. Se o contemporaneo vive agora como palha nadfisigmue
escolheu a impiedade, mas quer dizer que ele geoadaos novos ventos que sopram nesses
tempos. Escolheu viver sabiamente: ou ele se adapéde sucumbe. Nao querendo perecer,
ele escolheu viver ao sabor das ondas da impréwaite, que sdo proprias de uma
sociedade em crise.

3.2.2 A fé crista como crise

A primeira vista, a imprevisibilidade da crise pddeassustar os crentes. Toda
pedra que aparece na lisura do caminho assustpef@sar. Do encontro com uma pedra no
caminho, Carlos Drumond de Andrade, do seu sustopdesia. “No meio do caminho tinha

uma pedra, tinha uma pedra no meio do caminhaa timha pedra, no meio do caminho tinha

194 VILLEPELET, La centralité, p. 58.

195 Cf. VILLEPELET, La centralité, p. 58. Segundo ALRECH, o imperativo da mudanca é tal que se pode
afirmar que “em nosso tempo, a Unica coisa queméda é precisamente o fato da mudanga constante”
(ALBERICH, Emilio. El nuevo paradigma de la catesjaeSinite v. 47, n. 141, 2006, p. 13-39).

196 Cf, VILLEPELET, La centralité, p. 56-64.

197 Cf. GRUEN, Wolfgang. O anuncio oculto: Biblia ettturagdoConvergéncian. 304, 1997, p. 375-381.
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uma pedra®® Nao é facil conviver com as inesperadas pedrasaininho. Mas, para
Villepelet, a imprevisibilidade néo se porta comariga da fé, sendo como sua aliddaA
crise atual é uma pedra que desafia o cristdonam® intimida. “A crise € uma boa mola do
pensamento teolégico e um novo parametro paraimigdef da fé*'°. Nosso autor se apoia
em Souletie ou em Gagey, que propdem o cristianisomo uma crise constafteé Para
Villepelet, pode-se falar de “um estado de crisastitutivo da fé cristd*? pois esta é
expressao da luta do amor contra o 6dio, do ndoossi do ser humano contra o0 sim
benevolente Deus. A fé no Cristo morto e ressulmitaonduz a um questionamento
constante; ela interpela o ouvinte, além de secfmio de critica da socieddd®

Villepelet concorda com Souletie que afirma querts&os ndo estdo desarmados
diante da situacéo de crise — ou pelo menos nZridavestdr*. Para o catequeta francés, a
fé cristd ndo é jamais uma aquisicdo feita umapeezodas; a fé é uma eterna inicidfiteA
estrutura da fé cristd comporta um continuo dedarsse, porque Deus nao cessa de
interpelar o cristdo com sua palavfaNo seguimento de Jesus de Nazaré ndo ha garantias
mas sempre a surpresa da Palavra de Deus, quedex@evinte novas decisdes e posttifas
O caminho dos seguidores de Jesus se estabele@bduleiro da vida, cujas pecgas quase
sempre as circunstancias histéricas definem, masmavimento se da pelas decisdes e acdes
dos jogadores. A historicidade do crente se dannorero existencial com a Palavra de Deus:
0 acontecimento da salvacdo é sempre acontecirderdalvacdo para cada individuo, pois a
Palavra de Deus suscita um eco em seus destirsatarié crise da fé assegura a estrutura do
ato de fé que chama a uma converséo permanghte”

1% No meio do CaminhoDisponivel em: http:/memoriaviva.com.br/drummipuema004.htm. Acesso dia
14/09/2011.

19 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 180.

10VILLEPELET, Recension, p. 238.

11 Cf. SOULETIE, Jean Louid.a crise, une chance pour la fdaris: Les Editions Ouviéres, 2002. Segundo
Villepelet, “a tese de Jean Louis Souletie susteguiessa crise contemporénea é uma chance pareisté.
Ela é em si mesma ulocus theologicugp. 86) para sua proépria inteligéncia. Ela a abagvoltar as fontes e a
se descobrir como caminho permanente de convensacristo (p. 47)” (VILLEPELET, Recension, p. 23B)
ainda: GAGEY, Henri-Jerdbmé&a nouvelle donne pastoralParis: L'Atelier, 1999.

12 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 181.

13 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. M&.LEPELET, Recension, p. 236.

114 Cf. SOULETIE, La crise, p. 51.

15 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

16 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 108.

Y7 Cf. Roland; VILLEPELET, DenislUne question & la foila catéchése, écho d’une parole de vie. Paris:
L'Atelier, 2008. p. 32-44; Cf. SOULETIE, La crisg, 54.

18 Cf, VILLEPELET, Une question, p. 35. SOULETIE, tase, p. 55.

Y19 VILLEPELET, Recension, p. 236.
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Se a fé tem essa dinamicidade critica, ndo pangedumo diagnosticar a atual
crise da fé como um estado espiritual deficiene ggpja proveniente de uma cultura em crise.
A crise de transmissao da fé obviamente se inggrequadro mais amplo, que néo se limita
ao campo especificamente religioso, pois tem digensnundiais, como lembram os bispos
da Franc&®. Mas, segundo nosso autor, seria insuficientdudtta somente a situacédo

mundial**. Ele concorda com Souletie quando este afirma que

a crise da fé ndo pode ser analisada somente coma@iise da sociedade, a
crise de uma geracdo ou de uma época, mas comarnsaapermanente,

que tem a propria estrutura do ato de fé como stapm uma palavra de
julgamento pronunciado sobre a existéncia de cad&.u

Villepelet, em consonancia com Souletie, vé a adsdé para além da crise da
sociedade; entende a crise como algo constituavig'ef.

3.2.3 A fé cristd numa sociedade em crise

“Os cristaos sdo ‘loucos’ porque créem contra tquEréncia que o amor acabara
vencendo a morte”, disse Delum&4u Villepelet faz parte do grupo desses “loucostaEs
convicto de que a situagdo contemporanea ndao aewkizir ao descrédito, levando a pensar
que esse mundo complexo ndo esta apto a acolengahd®.

Nosso catequeta faz eco a palavra de Souletiefqo@ajue cada tempo oferece
suas resisténcias ao ato de crer. “A cada etapanwlmdo correspondem determinadas
contingéncias para as quais a fé da aceso aomeal,toda situacdo contém elementos
favoraveis e contra-indicac6é$® Para ele, as dificuldades de crer hoje ndo saoresaque
em épocas anteriores. Ele chega a afirmar queetopds atuais ndo sao mais desfavoraveis
ao anuncio do evangelho que os tempos passadossda histéria®’. O catequeta francés
rechaca toda nostalgia do passado; todo perigeigap que o tempo atual esté relegado ao
esquecimento de Deus, que seus principios e senamégnto sejam contrarios ao evangelho,
como se houvesse incompatibilidade entre o munddengporéaneo e o cristianismo. Ao

contrario, ele convida a langar um olhar positigbre essa sociedade em nome do evangelho.

120 cf, LCF.

121 cf, VILLEPELET, Les défis actuales, p. 43. Cf. SGRTIE, La crise, p. 54.

122 SOULETIE, La crise, p. 54.

12 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 180.

124 DELUMEAU, JeanLe Christianisme va-t-il mourit#Paris: Hachette, 1977. p. 170.
125 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g73

126 SOULETIE, La crise, p. 56.

127\ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 179.
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Lembra que ninguém estd excluido da vontade salaadoiversal de Deus. E esse olhar
benevolente sobre os tempos atuais ndo eliminaeidelue a critica, que poderiam fazer cair

no moralismo da boa alifd

Porque esse mundo é incondicionalmente amado pos, D€io se pode
desistir dele. Apesar de suas crises e de seusgram suas promessas e de
seus desejos de felicidade, de suas criagfes eudgénio proprio, esse
mundo ndo é menos digno da boa-nova de Jesus @Qustqualquer outra
época anterior. O Espirito Santo ndo desertoura:tete age nela e nos
precede nessa acao

N&o parece oportuno culpar a pés-modernidade piska da fé e abandona-la ao
l[éu de suas proprias intempéries, afirma Villepedet contrario, a sociedade complexa em
constante crise oferece a fé um canteiro prepgradbo anuncio do evangelho e um campo
de confronto com desafios inéditos que ndo devemigsmrado$®®. Ela “torna-se uma
oportunidade para um novo cristianismo consideradmo forca de transformacéo e
humanizagdo. O cristianismo pode tornar-se um elemelindmico num processo de
mutacdo: a experiéncia cristd pode fazer emergiasatitudes culturais*. Esta lancado o

desafio!
3.3 Desafios catequéticos da pos-modernidade

A crise atual de transmisséo, que atinge todassétuicoes da sociedade que tem
uma tarefa educativa, ndo poupa evidentementeeg@lgrmuito menos a catequese, que é o
ato de comunicacéo da fé, afirma nosso atftobiante de tantas mudancas, 0s cristdos se
perguntam como o poeta mineiro: “E agora, José®shafacabou, a luz apagou, o povo
sumiu, a noite esfriou. E agora, Jos&%Foi-se o otimismo da modernidade, eclipsou-se a lu
da razéo, o ardor profético se esfriou... Comorfaatequese hoje no “fim da festa moderna’?
Que desafios a sociedade pds-moderna nos apreseatafPaseando Libanio, poderiamos

dizer: “Que agenda de temas espera a cateqi&sé®ira Villepelet, estamos diante de “um

128 Cf. VILLEPELET, Denis. Quelques perspectives tiréle la pratique observée. In: BIEMMI; FOSSION. La
conversion missionnaire, p. 133.

129 ILLEPELET, Denis. Préface. In: TESTARD, GeraAdmer I'Eglise, aimer le mondéctes de Colloque de
Fondacio (Bruxelles, novembro 2003). Paris: C&@= p. 9.

130 cf, VILLEPELET, Quelques perspectives, p. 133. SBULETIE, La crise, p. 56.

131 VILLEPELET, Quelques perspectives, p. 133.

132VILLEPELET, Les défis actuels, p. 22.

133 DRUMOND DE ANDRADE, CarlosJosé Disponivel em:
http://memoriaviva.com.br/drummond/poema022.htresso dia 18/09/2011.

134LIBANIO, Olhando, p. 191.
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esgotamento, um desgaste, um desuso das formaslasrdia catequese, quaisquer que sejam
os métodos e os ritmos, os conteidos e os perttisdddo é facil admitir, mas nossos
recursos se esgotaram; nossa criatividade chegeu mite; nossos esforgos parecem vaos.

André Fossion chega a afirmar que o conjunto degssps tradicionais da
comunicacao da fé, ao menos na sociedade ocidestalde tal forma enfraquecido que “os
esforcos da catequese contemporanea, apesar aeisgnadade, parecem, a esse respeito,
irrisérios e, geralmente, sdo precarios para iemmontro das novas culturd® Mas o que
disse sabiamente Bernardino Leers sobre a situaQ&a pode ser facilmente transposto para
a catequese: “Pendurar suas harpas nas arvoresta®-Se na tristeza e depressdo nao
estimulam os peregrindS”. E preciso coragem para enfrentar os desafiosda situacao

atual que se nos imp0e.

A crise da transmissao da fé poderia, a princ§®o pensada como crise de meios
de transmissdo, alerta nosso altitorN&o seria tdo dificil enfrenta-la nesse caso. Mlas
problema permite uma analise bem mais complexagu®esta em jogo € a suspeita acerca
da pertinéncia®® da fé cristd, afirma nosso autor. A crise da trass3o da fé diz respeito a
“um questionamento radical e profundo quanto arfdiclade e a legitimidade do que é
transmitido™*°. As geracbes atuais tornaram-se mais e mais fridéerentes e surdas as
razdes de viver do cristianismo. “Nao se tratarda tefutacdo, nem de uma oposicao, afirma
Villepelet, mas de uma verdadeira indiferenca: istianismo ndo parece mais responder as
guestdes vivas e cruciais de nossos contempora®ogue € proposto ndo faz mais
sentido™*. A tradic&o judaico-crista, ndo respondendo astées vitais e cruciais de nossos
contemporaneos, “desaparece sem barulho, cai amai¥d. Esse quadro, no minimo, deixa
intrigados aqueles que encontraram no seguimendegles de Nazaré a razdo de suas vidas e
coloca-os para pensar uma recomposicdo da vidé efis seus aspectos pessoal e sitial
Teria pertinéncia a tarefa catequética hoje, cyjoscipais desafios passam por novas

exigéncias e necessidades dos homens pds-modernos?

135 VILLEPELET, Les défis actuels, p. 23.

136 EOSSION, La catéchése dans le champ, p. 321.

137 LEERS, Bernardino. Teologia moral e a praxis dasats catlicosPerspectiva Teoldgicav. 36, n. 100,
2004, p. 354.

138 Cf, VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 138.

139 VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 138.

140V/ILLEPELET, Les défis actuels, p. 23-24.

141VILLEPELET, Les défis actuels, p. 24.

142/ILLEPELET, Crise de la transmission, p. 138.

143 Martin Velasco encabeca o grupo dos tedlogos §ueavexperiéncia pessoal da fé o eixo em tornaudb q
essa recomposicao se torna viavel. Cf. MARTIN VECAS La experiencia, p. 9.
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3.3.1 Desafio da interioridade

Como vimos, o homem pd6s-moderno ndo pode maisasenfima ordem das
coisas, como nos tempos de outrora. Para nosso, autestabilidade e o equilibrio do
contemporaneo ndo se sustentam em algo extrinsepmprio homer** ndo ha algo que
lhe sirva de farol na hora de atracar o barco devla. Em dltima instancia, ele se tornou o
Unico autor de suas escolhas de vida, de suashasaobrais e existenciais. Ele se pergunta:
“Como posso existir, ser eu mesmo, encontrar umtopale apoio num universo
estihacado?*. Vive-se hoje no “terreno da incerteza identitadaindividuo se encontra
alienado de suas pertencas familiares, sociaigjasds ou politicas. Ele ndo dispbe mais de
referéncias estaveis e deve se ajustar a intulsdepre provisorias®®. Ele ndo faz mais
parte de uma sociedade evolucionaria, que lhe aéees referéncias de sua subjetividade
como ator social engajado na constru¢éao de um muonadiwor. Na modernidade, quanto mais
0 sujeito queria ser autdbnomo e livre tanto maasdavia tornar-se ator e por de qualquer
modo sua subjetividade em parént&¥edas esse quadro mudou. N&o é no exercicio de seus
papéis sociais que 0os contemporaneos buscam sudalite, afirma o catequeta frariéds
Para a maioria das pessoas hoje, o desafio de &ibbem menos o de tornar-se um agente
sociotransformador, mas 0 de assumir-se inteiramexmo sujeito construindo uma
identidade confiavel. O pos-moderno pode fugirutdte de todos, mas ndo da obrigagcédo de
enfrentar-s¥°. Na boca de Dom Casmurro, Machado de Assis héa o®nmpofetizou:
“Escapei ao agregado, escapei a minha mae nacamdoarto dela, mas ndo escapei a mim
mesmo. Corri a0 meu quarto e entrei atras de minfaBBva-me, eu perseguia-me, eu atirava-
me & cama e rolava comigo, e chorava, e abafasaloesos com a ponta do lencbP Um
retrato fiel e antecipado da crise pds-moderna,esfit@nha aos homens e mulheres de outros
tempos, mas obrigacdo ingente no atual momento.o®@emm pds-moderno vive sob a
obrigacdo de se encontrar; ndo da mais para fegi sthesmo. E preciso “escolher e construir
seu quadro de referéncias para se situar em urersaivultirreferenciat®. Para sobreviver

na areia movedica de uma sociedade multirreferemcsujeito “deve fazer frente ao desafio

144 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p.[38yenir, p. 24-29.
145 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.

146 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.

147 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 813

148 Cf, VILLEPELET, La liberté, p. 38-40.

149 Cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 85.

150 MACHADO DE ASSIS,Dom Casmurrp1899.

151 VILLEPELET, Une nouvelle fagon, p. 10.
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da fragmentacéo. Ele se descobre na obrigacdo censt&uir, numa verdadeira fidelidade a

si mesmo*®2

Essa fidelidade consiste em construir sua intelaoi¢®® afirma nosso autor.
Trata-se de assumir sua singularidade, sua indilidhde, ou ainda, sua unidade, sua
integridade e sua diferenca, de tornar-se sujeitsi chesmt™

Tornar-se sujeito € tomar gosto pela vida, com poasibilidades proprias e
seus limites, seus convites e suas agonias; edgrrarsuportar sua propria
conflitualidade para fazer disso alguma coisa. \agitar o que a vida lhe
oferece, a despeito de suas fragilidades e densaasisténcia™.

Quando se fala em sujeito, afirma Villepelet, feda-de interioridade ou de
identidade pessoal, algo fragil, conflitub¥oNum mundo complexo, onde o sujeito pode ser
0 que ele quiser ser, sem nenhuma bussola pardogné&sse processo de construgcdo de si
mesmo, ele fica exposto a todos 0s ventos, pois akcerces axioldégicos se apresentam
abalados. Sozinho, sem apoio nem mesmo dos grupopedenca — por causa do
afrouxamento desses lacos —, o individuo se vé&adwi a produzir significados para si
mesmo. E nesse trabalho sobre si que ele se dessebdefine como sujeito, e tira dai

referéncias para estar no mufido

Villepelet lembra que “essa busca de identidadetedonada a ver com a busca
tresloucada de si mesmo no préprio refléXd'Para ele, “a interioridade ndo é apologia de si,
ela ndo advém de sua prépria iniciativVd” Ao contrario, “a figura narcisica da
individualizacdo aticada pelas miragens publicsdo consumo € a figura decadente e servil
desse desafio da identidadf&” A identidade ndo se coaduna com o narcisismo,cDasa

tarefa imperiosa de ser si mesmo, com a capacide manter e de perddfar

152VILLEPELET, La centralité, p. 64.

133 Que Luckmann chamou dedentidade pessoatjuando elaborou sua famosa tese afirmando que, nas
sociedades marcadas pelo pluralismo, o individute go deve escolher sua identidade, pois essasiader
plurais ndo definem mais a identidade do individoimo as sociedades anteriores. Cf. LUCKMANN, Thomas
La religione invisible Bologna: Il Mulino, 1967.

154 Cf. VILLEPELET, Une nouvelle facon, p. 25.

155 VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

156 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmas, p. @&. também TAYLOR, Charles,e malaise de la
modernité Paris: Cerf Humanité, 1994.

157 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 25-26.

158 ILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.

19 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 88.

180 V/ILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.

181 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 26.
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Em meio a tanta indeterminacgdo, propria da socedadltirreferencial, afirma
Nosso catequeta, o0 sujeito se sente 0rfao e é dmpela obrigacdo de se construir, de tornar-
se ator de sua propria existéné?d” Ele ndo confia mais numa ordem das coisas que se
imporia pelo privilégio da evidéncia. A evidénciaegele procura escapou da sociedade; ela
nao se encontra expressa no meio que ele habibahdadmuito que esperar do sistema

social®

. A evidéncia ndo esta senao dentro de si mesragrEtisa amalgamar sua propria
liberdade para ser o que ele é de fato. Na infited#e op¢des que o mundo lhe oferece, “sua
liberdade se tornou também sua maior exposit&oPara Villepelet, tanto mais o0 homem
contemporaneo se sente livre para ser, mais elerse desamparadd O homem pods-
moderno se sente perdido diante de tanta libergagento de ndo saber quem é ele mesmo.
Resta-lhe a tarefa de edificar a construgdo de istemioridade, no empenho de sua

personalizacdo e inclusive de su%é

Construir sua interioridade é trabalho fatigante penoso, doloroso até.
Principalmente quando se entende que “essa iritkxi é constituida de sentimentos,
emocdes, mas também de pensamentos e de conhestifénE dela que cada individuo
arranca sua energia vital. Por ela, ele escreve percursos, traca sua histéria. Ela Ihe
sustenta na tarefa de dar razdes de suas escalbas@e¥®. Ela diz respeito a todo seu ser e
ndo soO a sua afetividade; refere-se a definic@&udevida como pessoa. “Trata-se de ser fiel a
si mesmo, a sua propria singularidade, sem alienagin culpabilidade, mas também sem
ilusd0™®. O sujeito contemporaneo ndo visa ao heroismopammomem moderno, nem &

santidade, como o homem tradicional, mas & auigmié’® & construcdo de sua

162 /ILLEPELET, Denis. Catéchése d’adultes, p. 387-388

163 Cf, VILLEPELET, La liberté, p. 39.

164 Cf. Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmas,3p. Cf. também ROMAN, JoélLa démocratie des
individus Paris: Calman-Levy, 1988. p. 31.

185 Cf. LACROIX;VILLEPELET, Une question, p. 25.

1% MARTIN VELASCO lembra que todos os diagnésticososimados sobre o cristianismo na época moderna
insistem na personalizagéo do cristianismo. Cf. MMARVELASCO, JuanEl malestar religioso de nuestra
cultura. Madrid: Paulinas, 1993. p. 273. Para ele, “paboar o cristianismo significa, em primeiro lugar,
realizar pessoalmente a experiéncia cristd conplsualidade de dimensées que abarcam a totalidageskoa,;
razdo, sentimento, deciséo, opc¢éo livre, acdo mamu” (p. 275). Numa reflexdo sobre um “novo plagma”

de catequese, tema da XXIV Jornada da AssociagganBela de Catequese, a personalizagcdo da fé aparec
como uma das caracteristicas do novo paradigm®&EFLEXOES sobre um “Novo paradigma” de catequese.
Revista de Catequese 113, 2006, p. 43-45. (Trad. Luiz Alves de LIMA

187 VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

188 Cf, VILLEPELET, La liberté, p. 39.

189 Cf, VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 144t LEPELET, Transmettre, p. 8-9.

10 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 26-27. Apesar de hawbferencas notaveis entre o olhar de Gonzalés Eau

o de Villepelet sobre a p6s-modernidade, ambosadam com a busca de autenticidade do homem poés-
moderno. Afirma o tedlogo espanhol: “A pés-modemdiel clama: ‘Quem me vende um pouco de
autenticidade?” (GONZALEZ FAUS, Desafio, p. 75).
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interioridade. Como afirma Villepelet, “trata decentrar para si uma identidade que néo seja

fatil” 1%, O problema se apresenta como busca de s&fitido

Para Villepelet, a catequese nado esta sem reaunsimabalho de desenvolvimento
da interioridade. Recordemos o que disse o bisp#lidena: “Entrei no intimo de meu
coracgdo sob a tua guia, e 0 consegui, porquefizette meu auxilio. Entrei e, com os olhos
da minha alma, acima destes meus olhos e acimantk iteligéncia, vi uma luz imutével”
(Conf. VII, 10, 16). A experiéncia de Deus que a categumsnunica — especialmente por
meio da meditacdo, da orat&pda acolhida da Palavra de Deus, do mergulho stériu —
possibilita ao cristdo transitar nesse ambiente imios. “A fé cristd € uma experiéncia
humanizante: ela torna possivel uma dindmica dscionento espiritual que mediatiza o
tornar-se sujeitd”®. O amor de Deus revelado em seu Filho, que o aiteqaético da a
conhecer, mostra-se como grande aliado nessa egas(r; Deus “é intimo ao coracdo e ndo
se revela a0 homem sendo nas profundezas de suaridade™’®. A catequese ndo deve,
pois, ter receio de trabalhar a dimenséo espirdaaklacdo com Deus, por meio da oragao e
da contemplac&o, que permitem perceber sua presenpais intimo do s&¥. Ela ndo deve
temer provocar a experiéncia cristd de DEU© cristianismo desconfia dos arrebatamentos

misticos e sO a custo os reconhece, mas tambémaajine Deus fala a linguagem humana e

1VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 143.

172 | ibanio afirma: “O contemporanista busca uma fénaaacionalidade-sentido e ndo tanto racionalidade-
explicagdo [...] O homem moderno nunca teve tarpiioacdo e de tao facil acesso, de tudo o quetacen
Mas também nunca esteve tdo desprovido de sentid® gua vida. A fé tem nesse campo enormes
possibilidades, ja que ela prop&e precisamenteaden sentido radical da existéncia” (LIBANIO, &eio, p.
186).

173 Sobre a importancia da oracgéio e seu papel naaafitonda vida humana, Haring diz: “o homem se define
comohomo oransja que adora, escuta e responde a Deus, corderardade a propria existéncia. Sem oragao,
o0 homem néo chega a verdade nem descobre seu Nossa existéncia € dom. Somos chamados pela palavra
criadora de Deus e esta palavra € convite paramvos conscientemente em sua presenca” (HARING,
Bernhard. Oracdo. In: FIORES, Stefano; GOFFI, T{bogs.). Dicionario de Espiritualidade Sdo Paulo:
Paulus, 1993. p. 841).

174 VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

750 jesuita Uribarri fala de Deus como aliado do bstar psicossocial. Cf. URIBARRI, Gabino. A féstdino
ocidente: entre a calidez emocional e a parresiagglicaPerspectiva Teoldgicar. 35, n. 95, 2003, p. 57.

Y6 VILLEPELET, Transmettre, p. 9.

Y7 Cf. VILLEPELET, Transmettre, p. 8-9. Cf. também BEGUI, Experiéncia de Deus, p. 13.

178 Bingemer afirma: “em meio a esse mundo seculdurlpo cristdo — seja qual for seu estado de viga
chamado a viver o que se chama experiéncia de Bedsscobrir o fato tdo grande e ao mesmo tempo téo
simples de que Deus é um Deus que se revela e,doajge isso, que se deixa experimentar” (BINGEMER,
Maria Clara Luchetti. A experiéncia de Deus num dwpluralista e mutantd&evista de Catequese. 107,
2004, p. 35).
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se dirige a cada um em primeira pe$§b&sse didlogo na primeira pessoa é promotor de

subjetividade.

Nascendo como sujeito, desenvolvendo sua basegbesgperimentando-se
ele mesmo como ator de sua propria vida, incluiadloseus proprios
impedimentos, reconhecendo seus recursos e seugs panineraveis, o
individuo sai da sujeicdo e aumenta seu propriditerée confianca e sua
capacidade de abertura a alteridade: ele desersuadvaptiddo de confidt.

Nosso autor insiste: “O amor incomensuravel de Dmde tornar-se Palavra-

energia para viver®

. Ajudar os catequizandos a confiar no amor inaoodal de Deus,
revelado em Jesus Cristo, tornou-se uma tarefategia cateque¥é. Esta deve favorecer a
entrada na dindmica da comunicacdo de Deus, pliasitddo um didlogo amoroso entre Deus
e 0 homem. Essa comunicacdo é uma experiéncidamanaglora, promotora de identidade.
Cada sujeito, interpelado por Deus, pode acolhempslavra no profundo de si mesmo como
uma palavra atual e viva que Deus a ele dirigecagraso seu amor sem medidasA
catequese se faz lugar propicio para essa intigladiv construtora e desconstrutora. Cada um
tem o direito de se colocar como pessoa, de saltecer na sua particularidade, afirma nosso
autor®. Deus toma a palavra nas palavras humanas e grovoaleslocamento naquele que
aceita ser interpelado por ¥f¢ A catequese ndo trabalha com simples transmidsdoma
informacgéo sobre Deus ou com a simples comunicdead@rdades intangiveis. Ela comunica
a Palavra de Deus que “é um acontecimento ao mesmmo que faz acontecimentd” Ela

lida com a experiéncia cristd de Deus que colocawspenso uma vida fragmentada e sem

referéncias, a0 mesmo tempo que incentiva e pr@par@ construgcdo de uma vida nova.
3.3.2 Desafio querigmatico

Fernando Pessoa, no comeco do século XX, reclaseaapresentado a Deus. E

dizia: “Nao acredito em Deus porque nunca o vielBeguisesse que eu acreditasse nele, sem

19 Cf. VILLEPELET, Transmettre, p. 9. A desconfiarda Igreja néo brota do nada, mas das possive@&egus
numa experiéncia mistica. Sobre essas ilusdesciabpente ligadas a oragdo, cf. DOMINGUEZ MORANO,
Carlos.Orar depois de FreudSao Paulo: Loyola, 1998.

180 ILLEPELET, Denis. Apprendre la différence et lergenariatLa Maison Dieyn. 215, 1998, p. 116.

181 _ ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 31.

182 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 37; LACROIX; VILLEPEET, Une question, p. 30-37.

183 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 35-37.

184 Cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 26.

185 Cf, VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

186 | ACROIX; VILLEPELET, Une question a la foi, p. 34.
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davida viria falar comigo. E entraria pela minhatpaadentro dizendo-me: Aqui estdi”
Mas o poeta portugués ndo se encontra sozinholmpsoque ndo tiveram o privilégio de
conhecer o Deus cristdo. A lista dos nao-apresestpdde ser maior que se mostra a
primeira vista. Urge apresentar a todas as pesgmamodernas o Deus de Jesus Cristo. A
secularizagdo da sociedade moderna trouxe a perdaetnoOria cristd, e esta, aliada ao
ressurgimento do religioso caracteristico dos temmmiais®® afirma Villepelet, desafia a
catequese a dar aos processos de transmissaorgekeauma orientagdo mais querigmatica
que antropolégicd’. Mas o que é isso?

Segundo nosso autor, a partir da renovacdo categuétoncebe-se o ato
catequético como “um arco que une em didlogo dulizsp o polo querigmatico, que acentua

a revelacdo, e o polo antropolégico, que insisteeteagdo fé-vida®.

O primeiro, o polo querigmatico, conforme Villepeleencontra apoio e
sustentacdo principalmente nas teologias de KathB4(1886-1968), de Rudolf Bultmann
(1884-1976)** e de Eberhard Jiingel (19%34) que delinearam o paradigma existencial da
teologid®. Nosso autor entende que, para esses tedlogeselagdo é dialética, ou seja, é
constituida da conexao de realidades contraditéEes defendem que o Unico caminho do
homem a Deus é o que Deus tracou até o homem: Jdsts >, Em Jesus, caminho de Deus
para a humanidade, Deus diz 0 seu sim e 0 seuond@oirgdo. Ele pronuncia um sim e um nao
sobre a humanidade. Seu sim cria e salva e seag&contra todas as for¢cas de destruicdo da
criagcdo. O sim de Deus € a Unica forma de supenadicoque o homem deu a Deus e,

consequentemente, deu-0 a si mesmo. Neste simte mé@&s de Deus, foi pronunciado um

187 poemas de Alberto Caeiro. PoesiasPorto Alegre: L&M Pocket, 2001. p. 88-89.

188 Sobre o ressurgimento do religioso, cf. CALIMANef® (org.).A seducéo do sagrado fendmeno religioso
na virada do milénio. Petrépolis: Vozes, 1998.

189 Cf, VILLEPELET, Les défis actuels, p. 42.

190 VILLEPELET, Los desafios, p. 89.

191 Barth era um pastor suico, autor da famosa Glamrta aos Romanogublicada em 1919, e considerada a
obra mais representativa da teologia dialética.GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XXS&o Paulo:
Loyola, 2002. p. 20. Para Barth, Deus é o totalmentro,0 Deus absconditysim conceito que ele retoma de
Rudolf Otto em obra ja citada anteriormente. CfRBAI, Karl. Carta aos Romanos$sédo Paulo: Novo Século,
2003.

192 Bultmann era um exegeta formado na linha da teoligeral, adepto da teologia dialética de Ballele o
grande responséavel pela demitizacdo do Novo Testam€f. GIBELLINI, A teologia, p. 33-44. Bultmann
defende que a Palavra de Deus é querigma, ouésafmlhida da boa-nova de Jesus Cristo que leessop a
compreender a si mesma. Cf. BULTMANN, Ruddtbi et compréhensiorl'historicite de I'homme et de la
revelation. Paris: Seuil, 1970.

193 cf. EBERHARD, JiingelDieu mystére du mondéndement de la théologie du crucifié dans le déhate
théisme et athéisme. Paris: Cerf, 1983.

194 Cf. SOULETIE, La crise, p. 51-65.

195 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, f64417.
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juizo sobre o mundo, e este juizo se da no proassskesus. A partir desse juizo de Deus,
afirma Villepelet, “nada mais € inteligivel semradtigiosa luz do mistério pascal. O encontro
de Deus com o mundo é visto como crise cristolégicanorte e da ressurreiciy”

Esse polo querigmatico da catequese, que privilegilincio da boa-nova do
evangelho a partir do mistério pascal, afirma ®gqatta francés, quer “mover os coracdes
mediante a comunicagdo da mensagem enquanto radid& nova, exigente e inclusive
desconcertante, vigorosa e vivificante, para sarsuina resposta pessoal d€ fé convidar a
conversdo™®. A fé é compreendida como abandono em Deus, urs Bistante e totalmente
outro'®®, mas, ao mesmo tempo, préximo e presente. Um Beisnuda a vida de quem em
suas maos se entrega. “Mas esse abandono é unsdalegie pde em crise a existéncia
daquele que acolheu a palavra interpelante dess&®e Aquele que cré se afasta de si e se
abre ao mistério da cruz, pronto para acolher adade radical da morte e ressurreicdo de
Jesué™. Diante da presenca de Jesus, que se descensianiEsmo para estar totalmente
referido ao Pai, a vida da pessoa € colocada emexdqda sua estrutura, todos os seus
valores sao repensados, ganham novo peso e nowdam€dmo disse nosso tedlogo, “a fé
ndo é nem uma ideia, nem um ideal; ela é um ateopusste em decidir-se por Detfé” No
ato de encontrar e conhecer Jesus, a opcdo pr@ritacele se faz necessafia Nessa
decisdo, a op¢ado fundamental do crente se vé qoadt e redirecionada. Mas, ao contrario
do que a principio pode ser pensado, Villepelatalgue essa escolha ndo se fundamenta
sobre “a dialética da ignorancia e do saber, maesorevelacéo e a conversid”

198 VILLEPELET, Los desafios, p. 92.

197 A necessidade de passar de “um cristianismo iropkssociolégico, de massas, a um cristianismo
pessoalmente vivido” é um tema caro a Martin Vela€d. MARTIN VELASCO, El malestar, 275. Nota nossa
198 ILLEPELET, Los desafios, p. 92.

199 para Libanio, a “experiéncia da infinita distaneistre Deus e nés é o primeiro passo para uma fé no
verdadeiro Deus” (LIBANIO, Eu creio, p. 227)

200v/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 417.

201 como afirma Souletie, “a escuta da Palavra de Basta o homem de si mesmo e o aproxima de Deus, d
forma que Deus se torna mais proximo dele do queiais poderia ser de si mesmo” (SOULETIE, Lsegp.

53).

202\/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 417.

203 Como na teologia joanina. Cf. KONINGS, JohBmangelho de Jod@mor e fidelidade. S&o Paulo: Loyola,
2005. p. 18. Souletie também insiste: “Uma dectgu® ser tomada. De que lado nés ficaremos? Vao®s n
prender na nossa posicao ou obedecer aquele geemahamado a mudar nossas visfes e nossas §Palisa
consequéncias ndo sdo poucas, pois pode se tratdfireds da existéncia extremamente importantes”
(SOULETIE, La crise, p. 52).

204V/|LLEPELET, Los desafios, p. 92.
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O segundo, o polo antropolégico, na visdo de \lepp fundamenta-se
principalmente na teologia de Karl RaHf2(1904-1984). Nosso autor lembra que, para o
jesuita alemao, todo ser humano tem uma estrugligiosa que nao pode ser destruida: é a
abertura natural que todo ser humano tem para?®eabamada por Rahner de “existencial

sobrenaturaf®’

. Villepelet, lendo Rahner, entende que, atravésalexistencial sobrenatural,
0 ser humano é um ser para Deus, destinado aotemomm ele, pois lhe é oferecida “uma
abertura e doacéio de Deus através de sua autocap@migratuit£®®. Se, para Rahner, todo
ser humano possui uma abertura fundamental aormisfée se manifesta como condigéo de
toda sua experiéncia concréfaconclui Villepelet, “o crer é uma dimens&o ineeea toda
subjetividade. A ideia de que todo homem é natwatm‘um ser atraido para Deus’ é uma

estrutura antropolégica fundamental’

O polo antropolégico da catequese centra-se, hardedle Villepelet, sobre um
lago estreito e forte entre teologia e antropolodgdendida por Rahner. Segundo nosso autor,
sustenta a catequese antropoldgica a conviccaaeledas as pessoas, sejam elas cristas ou
ndo, estdo naturalmente voltadas para as verdaddgngas da fé cristd e delas se
beneficiam, pois o ser humano tem capacidade des@c@o mistérid’. E essa natureza
religiosa dos seres humanos nado pode ser desfroidegda, nem pelo afastamento de Deus,

205 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, fi74Para pesquisar a teologia antropoldgica de &abf
RAHNER, Curso Fundamental, p. 145-212.

206 of, VILLEPELET, Les défis de la transmission, f74Cf. RAHNER, Curso fundamental, p. 154.

207 RANHER, Curso Fundamental, p. 157.

208 RAHNER, Karl. Schriften 1V(1960), p. 319-320Apud VORGRIMLER, HerbertKarl Rahner experiéncia
de Deus em sua vida e em seu pensamento. S&o Paulimas, 2006. p. 270.

299 segundo Vorgrimler, o existencial sobrenaturaldestinacio do ser humano concreto a graga. Oa,and
capacitacdo que Deus mesmo lhe deu para recebemseuCf. VORGRIMLER, Karl Rahner, p. 262.
Z0v/|LLEPELET, Los desafios, p. 93.

21 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 174418.
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nem por sua negac&o, nem por nenhuma crise por magoseja’. Apesar de tudo e contra
tudo, as pessoas conservam intactas em si suabiledes de acesso ao mistério. Lembra
Villepelet que essa convicgdo de Rahner vem daseceito de revelacdt. Para o tedlogo
jesuita, Deus se autocomunica gratuitamente aosr®th ele os faz capazes de receber essa
comunicacdo, sem a qual o homem ndo poderia jaataler o mistério divino. Insiste
Villepelet que, para Rahner, o ser humano é argdsdb um ser voltado para Deus, um ser
naturalmente atraido para Deus, possuido de unpd#sencontrar Deus em todas as coisas.
Um ser pronto e equipado para acolher a propostsal@cdo que Deus lhe faz; um ser
condenado & transcendéncia por causa do amor qiegDer lhe comunicdr. Faz parte de
sua constituicdo um eterno clamor do coracdo qufireiona para o transcendefife
Conforme o catequeta francés, Rahner defende méwaria antropoldgica do crer, ja que,
para ele, a fé é uma dimens&o inerente ao ser lymlgo constitutivo do humafia.

A renovacao catequética, afirma nosso autor, pgiou o polo antropolégico em
relacdo ao polo querigmaticd, assumindo-o como himus que fertiliza seu persaddico.
Para a renovacgédo catequética, lembra Villepelét ctimvergéncia entre os desejos profundos,

%12 Johann Baptist Metz, grande representante daotjopolitica”, questiona esé@ apesar da criseque, para
ele, € uma opcéo teoldgica caracteristica da andéisRahnerA primeira perguntajue orienta sua reflexao é:
“Essa postura ndo colocaria 0 homem ao abrigogiértda?”. Se a historicidade concreta da existérriséa esta
ligada a uma estrutura antropoldgica fundamentaindeser naturalmente voltado para Deus, a idergidadta
se torna algo universalizado. Este paradigma pmderi uma vacina cdmoda que imuniza contra asiigies
da histéria. Metz denuncia uma possivel armadidehdgica: a identidade e a vitoria da fé crist@résn
garantidas sem experiéncia da corridaou melhor, sem passar pela necesséaria experi@acéaneaca e do
possivel desaparecimento. Por causa de sua ompeese cristianismo ficaria protegido de riscos direm
respeito as ameagas de identidade: ndo haverm, geyigos de faléncia, nem crise de identidadetelidas
vicissitudes da histéria, pois, pela abertura dméra para Deus, o cristianismo tem um percurso Hijeea
previsto. A proposi¢do idealista transcendentalgieia o cristianismo contra todo risco historiéd. METZ,
Johann BaptistA fé em histéria e em sociedadsstudos para uma teologia fundamental pratica.P5&uo:
Paulinas, 1980. p. 183-192. Mas Vorgrimldiscipulo de Rahner, responde: “A reflexdo de Rafumetamenta-
se no ser humano que esta ‘ja sempre’ na histana raundo” (VORGRIMLER, Karl Rahnep. 234). A seu
ver, esse perigo ndo existe, pois historia e teart@ncia estdo intimamente ligadas, de modo estrddrte em
Rahner.A segunda perguntéeita por Metz se formula assim: “N&o € ilusériosfular sem outra analise a
existéncia de um sujeito ja instituido e de umisupue, além disso, € ja religioso?”. Essa cordvagao pode
ser simplesmente enunciada, ou seja, ndo bastelaseja verificada de maneira abstrata e nociefaldeve
ser objeto de uma verificagao préatica. De novo Yiongr refuta: “Rahner fundamenta esse convencimfig
qgue o ser humano é infinitamente amado por Deuscadd por ele na sua existéncia, sendo-lhe dada a
capacidade de ser ouvinte da Palavra] em sua érpe&ida proximidade imediata de Deus, uma exp=aién
gue, a seu ver, € experiéncia de amor” (VORGRIMLE#&| Rahner, p. 135).

213 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 184

214 cf. RANHER, Curso Fundamental, p. 145-150.

215 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, (184 Afirma Rahner: “o homem é evento da absoluta
autocomunicacao de Deus” (RAHNER, Curso fundamgptdl57).

1% segundo Rahner, “a natureza espiritual do homeriaéa de inicio por Deus porque Deus quer comussiea
a si mesmo: a criagdo de Deus pela causalidadergécocorre porque ele quer doar-se a si mesmano’
(RAHNER, Curso Fundamental, p. 154).

217 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 184

28 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44
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as aspiracoes vitais, as expectativas apaixonaabamens e das sociedades e a mensagem

evangélica®®

. A catequese segue pensando que a humanidada ipégiicipa das verdades
mais profundas da mensagem crista e bebe nessa filegemo sem o saber. A experiéncia e a
histéria dos homens encontram seu sentido Gltimdens, em quem o homem acolhe seu
futuro. Como disse Rahner, mentor desse pensdrgieo| “a histéria universal do mundo
significa, portanto, a histéria da salvacgd”Ha convergéncia entre elds A base desse
principio de convergénd®, conforme Villepelet, encontra-se na teologia dacéo e da

encarnacao.

Deus é o Criador e o Pai de todos os homens catohi sua imagem. O
Espirito Santo opera em cada coracdo humano desiie rampo. Tudo
encontra sua identidade em Jesus Cristo, Verbarmadano qual Deus fala
ao homem e ilumina assim a experiéncia humana am sé/ersos
aspectos,

Na leitura do catequeta francés, a renovacgéo atieglé lugar privilegiado onde
se d& a convergéncia entre a histéria humana 2 @allPalavra de Deus. A pedagogia deste
paradigma acentua a articulacdo entre a experiéncigana e a mensagem evangélica. Mas
Villepelet, apesar de afirmar a absoluta necessid#gbsa convergéncia, adverte: “Essa
convergéncia pode levar a pensar que a revelac@@sgfica, sobretudo, com uma tomada
de consciéncia do que cada um carrega desde semprsi de modo escondidd®. A
catequese resultante da renovacéo, critica no$eo, agabou por “transferir para o homem
da sociedade secularizada moderna o que a categsedtante da Contrarreforma atribuia a
sociedade tradicional: no fundo, tanto a sociedeaticional quanto o homem moderno sao
coniventes com o evangelho e nada pode os sepaeaialmente do ato do Criaddr”

219 V/|LLEPELET, Catéchése et crise, p. 82.

220 RAHNER, Curso Fundamental, p. 176.

221 A catequese é entendida como hermenéutica das.<BfaFOSSION, Dieu toujours recommengz, 89.

222 Também chamado de “principio da correlacdo”, iasisi em Paul Tillich. Cf. TILLICH, PaulTeologia
Sistemética S&o Paulo: Paulinas, 1987. Também chamado noil Btas“principio de interacdo”. Cf.
CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIIGatequese Renovadarientagdes e contetdo. S&o
Paulo: Paulinas, 1983. (Documento 26).

223 \/|LLEPELET, Catéchése et crise, p. 82-83.

224\/|LLEPELET, Catéchése et crise, p. 83.

225 \/|LLEPELET, Catéchése et crise, p. 83.
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A secularizacdo hoje observada, na andlise depé€iié¢, interpela a Igreja a dar
uma orientacéo resolutamente mais querigmaticaagtrepoldgica a catequéée Para ele,
as duas orientacfes sdo constitutivas da expai@éecfé e a orientacdo antropoldégica nao
pode ser relegada ao descaso a ndo ser a pregeadeerda irremediavél. Contudo, diante
da crescente secularizacdo, que fez com que orimisté&stdo — a vida, morte e ressurreicao
de Jesus — fosse exilado do horizonte de compreefsthomem poés-moderffd, insiste
nosso autor na urgéncia de priorizar o polo queiigm da cateque&e. A realidade atual,

afirma Villepelet,

convida a passar de uma catequese que mantémaidarsfé presente, a
uma catequese gue suscita e propde a radical wevataevangelho. Nao se
pode mais agir como se essa boa-nova fosse j4 @dahe inscrita
naturalmente na meméria cultural dos individtfos

Para ele, ha um inegavel apagamento da fé cristéhar@onte da pos-
modernidade. Ha uma indiferenga ao cristianismo sea eindiferenca diz respeito a
possibilidade de crer e de aceitar a imagem de Beusambém do mundo — que foi proposta
pela fé cristd. Ele entende que, para 0 homem paemo, a proposta cristd ndo passa de

226 Deu o que falar a tese de doutorado de Ugo Lardirigida por Henri-Jerdme Gagey, intituladaHeritage

du renouveau catéchétique et le caractere perfafnu la parole en catéchésgue, segundo Fossion —
membro da banca avaliadora —, separa os categetadois grupos distintos: rimeiro composto pelos
adeptos da catequese antropoldgica, representdmia tpélogos do Instituto Lumen Vitae de Bruxeladae
Faculdade Laval de Quebec, segundoccomposto pelos adeptos da catequese querigmié@irasentada pelos
tedlogos do Instituto Catdlico de Paris — incluindenis Villepelet. Cf. FOSSION, André. Le renouveau
catéchétique: a propos d'une thése recdmienen Vitagv. 72, n. 2, 2007, p. 223-239. NOs seus escritos,
Villepelet insiste numa catequese mais querigméticao exigéncia da perda da memdria cristd. Madpdos

0S seus escritos, ndo se percebe essa dicotomé caiequese querigmatica e catequese antropalGiica
contrario, o autor € muito discreto nas criticag €az a renovacdo catequética de bases antropadogec
reconhece seus frutos. Sua méo pesa apenas ndehanaliar a pedagogia da aprendizagem, cuja base é
humanismo escolar ocidental, de vertente consistaivMas Villepelet critica uma pedagogia cateigaét ndo

a renovacgédo catequética como um todo. Além do maistequeta francés néo o faz levianamente. Eeaap
defende que a fé tem pedagogia propria, por lidax 0 mistério. Segundo Lacroix, “Denis Villepeletia
partido a favor de uma proposicdo e uma exposigafe aristd como forca para viver, combinando dego
antropoldgico e querigmatico da catequese” (LACRMR¥land. Chronique. VILLEPELET, Denis — Les défis
de la transmission dans un monde complexe: nosgvptigblématiques catéchétigueamen Vitaev. 65, n. 2,

p. 217-223). Mas isso vird mais a frente, quanatatmos do desafio pedagdgico.

“27 para Villepelet, “o desafio hoje é reinvestir rimehsdo querigmatica da catequese sem abandonar sua
dimensao antropoldgica” (VILLEPELET, Déchristiartisa, p. 369).

228 segundo Martin Velasco, vivemos tempos de auséfeciBeus: “do Deus esta aqui’ seguro, naturaldoda
por suposto de outros tempos, esta-se passandorade’ estd Deus?’. Do ‘tudo fala de Deus’ ao ‘estasem
noticias de Deus™ (MARTIN VELASCO, La experienagstiana, p. 9).

222 5obre o0 querigma, cf. GOPEGUI, Experiéncia de Dpu47-48 e, ainda, LIMA, Luiz Alves de. O que é o
guerigmaRevista de Catequese 109, 2005, p. 6-19.

230V/|LLEPELET, L'avenir, p. 35.

158



“lengalengas por longo tempo remoidas, de velhs®rias desgastadas e estéféfs’O

caminho de vida que o cristianismo propde se ereaoib suspeita de impertinéricfa

Para Villepelet, o principio de convergéncia defdogbela renovagéo catequética
ndo d4 mais conta da contemporaneidade. A se@agadzZavorece o ocultamento de Deus. O
Deus dos cristdos ndo foi apresentado ao homenosko$ tempos. Tornou-se estranho a
ele’*® Ele é o totalmente outro, de uma alteridade irigdl, cuja l6gica ndo se emparelha
com a razdo humana, pois a transcende. Sua realidiatensamente maior que a experiéncia
humana pode conféf. H4 um distanciamento entre a experiéncia humawa neistério
impensavel de Deus. “Deus ultrapassa infinitamenb®mem?”, exclama Pascal! A conexao
entre a historia humana e a histéria da salvacéadizimais nada ao homem pés-moderno.
Ele vé essas duas historias como distantes — gingl@las ndo o sejam. Deus parece ausente
do mundo. Ele ndo se encontra no fim das raciages, no término dos calculos
matematicos ou dos mapeamentos genéticos, pomperénce a outro universo. Para nosso
autor, essa inacessibilidade de Deus conduz asapes bases catequéticas colocadas nos
mistérios da criagdo e da encarnacdo. Esses rost#D sdo evidentes por si mesmos: eles
fazem “parte da revelacdo do totalmente outro sudagratuidade absoluta, que culmina no
mistério pascaf®>. E no escandalo da cruz — singularidade da fétts- que Deus se torna

visivel.

A insisténcia no polo querigmatico propde, segundsso catequeta, uma volta
ao centro da fé cristd: Jesus foi crucificado, Mass o ressuscitou e, do Ressuscitado, vida
nova jorra para os seres humanos. A ressurreicdiesles ndo €, pois, um detalhe que se
acrescenta ao resto da fé; mas seu nlcleo maiariemdad®’. O paradoxo da vida que vence

a morte, do justo que sofre em solidariedade comjostos, do maldito dos homens que se

ZBLV|ILLEPELET, Cathéchése et crise, p. 83. Ou conssaliGonzélez Faus: “O que a pés-modernidade giz [..
€ que a Igreja ‘ndo tem nada a oferecer’. Ou picdaa que se empenha em continuar oferecendoisaesma,
velha e estéril como Sara” (GONZALEZ FAUS, Desafims73).

232 of, VILLEPELET, Cathéchése et crise, p. 83.

233 Cf, VILLEPELET, Cathéchése et crise, p. 83.

234 Cf, VILLEPELET, Cathéchése et crise, p. 83.

25 V|LLEPELET, Cathéchése et crise, p. 84.

3¢ para Villepelet, apagar essa singularidade éterrié crista desinteressante. E tornar o DeugslesJCristo
um deus como tantos idolos da humanidade, queemdmada de novo a dizer. Sem o escandalo da cruz, o
cristianismo seria reduzido a um humanismo. Masindu atual vive bem sem o humanismo cristdo, pdiaz
tempo que “a cultura ocidental descobriu que ohsenano pode ser humano sem Deus” (Cf. VILLEPELET,
L'avenir, p. 37).

#7 ¢, VILLEPELET, L'avenir, p. 38.
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tornou o bendito de Deus, ndo pode passar em lrane&ns. A catequese nao pode eliminar

o0 escandalo da cruz, sem prejuizo de sua missdarfient*®

Na catequese contemporénea é preciso lembrar queico caminho
praticaAvel do homem para Deus é aquele que vaiets Ppara 0 homem e
que se chama Jesus Cristo. Crer no Deus de Jests €se confiar a esse

Deus de amor revelado em Jesus Cristo sem o gedicaltia totalmente
outrg™,

Para Villepelet, no mistério pascal, o distanciatmeantre Deus e a humanidade
fica anulad6®®, pois Deus se deixa reconhecer na figura do CautterDeus se revela em seu
Filho que se fez homem e foi fiel até a cruz. Rarsa de Deus, da imagem de Deus que ele
defendeu até o fim, Jesus de Nazaré foi crucifickgentdo, no Crucificado que Deus mostra
quem é: puro amor. E na vida entregue de Cristoeliese deixa conhecer como amor-
gratuidade. Para nosso autor, o conhecimento dadercristd ndo se da por via natural, mas
no escandalo da crtfz N&o porque as histérias se entrecruzam, mas @oogqDeus
totalmente outro € pura gratuidade revelada emsJgaa ele ressuscitou dos mortos. A
experiéncia de fé se torna possivel no Crucifidddesuscitado, naquele que filia a
humanidade ao Pai. Sem o mistério pascal, pontanmada criacdo e da encarnacdo, essas
duas realidades perderiam seu seAtfd@udo aponta para a cruz de Cristo e para a tomada
de partido de Deus ao ver seu filho ferido pelatenaa ressurreicdo. Villepelet insiste: “A
ressurreicdo ndo é um complemento da fé em Deum desus Cristo: ela € sua propria
esséncia®®. A encarnacdo s6 se completa na volta do Filha paPai e na sua glorificacéo
junto dele. Desvincular a encarnagao de seu partoirante seria reduzir seu sentido. “A
catequese resultante da renovagao preocupou-sa eocarnacaoA catequese de hoje deve
se enraizar mais fundamentalmentenmistério pascalsem o qual jamais viriamos a falar de

encarnacad®’,

238 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, fi-201.

239 V/|LLEPELET, Les défis actuels, p. 42.

240 Cf. também DORE, Joseph. Annoncer le Dieu de J8kuist dans un monde d'indifférend@atéchésen.
110-111, p. 123. O autor convida a catequese acarum Deus totalmente outro do qual se pode, mané&n
fazer experiéncia em Jesus Cristo morto e resadscit

241 Sobre 0 escandalo da cruz, vale a pena ler ostuaidigo de Souletie sobre esse tema. Cf. SOULEJd&n-
Louis. Faut-il le scandale de la croix pour faeflitaccés des jeunes au Christ en catéchase®n Vitagv. 61,
n. 1, 2006, p. 23-32.

242 Cf, VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.

243\/|LLEPELET, Le défis de la transmission, p. 98.

244 VILLEPELET, Cathéchése et crise, p. 84 (grifossus).
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3.3.3 Desafio educativo

Fremia nas cinzas da sociedade tradicional, imgéodela suspeita de que Deus
havia morrido, o germe divino. Ele ressurge do seiderra com forca tofaf. Mesmo com
todas as investidas dos ateus modernos contrag&éoelespecialmente Feuerbach, Marx,
Sartre, Nietzsche e Freif] sobreviveu no coracdo humano a sede de Deus stétija
havia sido erigida a torre da razéo, e o ser hurdasoansava em sua sombra magnifica. Mas
o edificio da raz&o, que parecia tdo firme e ird@ale) também teve suas bases balangcadas. A
razao nao dera conta dos sonhos, das esperansgeofEios humanos. A ciéncia fora usada
para destruir e aniquilar. E a razdo experimentdeszréditd’’. Por tras de tanta luz, havia
sombras desconhecidas das quais a racionalidaddavaoconta. E, num momento em que
todos apostavam na maxima secularizacdo da soeiedaglie parecia improvavel aconteceu.
Cansado de tanta racionalidade e desencafifamton a imanéncia deste mundo que passa, o
homem pés-moderno retornou ao sagfad@& “o feitico virou contra o feiticeiro”, diz o i
popular. O mundo técnico e cientifico, que quecabar com a religido, provocou uma reacao
oposta de reencantamento do mundo. As formas asdigi superabundam na sociedade

245 gobre esse tema, vale a pena conferir BERGER;, Fé Sacred canopy: elements of a sociological theor
of religion. New York: Anchor Books, 1969 (trad. bras.: Sadal@&aPaulinas, 1985) e tambédna gloria
lejana. La busqueta de la fe en época de credulidad. BewvaeHerder, 1994. Sobre o retorno do sagrado, cf.
BERGER, Um rumor de anjos.

246 paraFeuerbach a Unica realidade é o individuo, um ser puramergénico cujo pensamento é produto do
funcionamento de 6rgéos fisioldgicos. Assim, Deusnéproduto das necessidades psicoldgicas humatas,

0 homem projeta seus desejos e ideais, anseigempgas num mundo superior que é incapaz deaealiz
tempo presente, dando-lhes o nome de Deus. Marg que se concentra no problema social, é preciso
transformar o mundo de modo que ele seja um angbderde o0 ser humano viva sem dor e sofrimento. Deus
parece um obstaculo para atingir esse fim, posnoem, na sua miséria, cria Deus — produto de sagiiracao

— que o consola e Ihe da alento neste mundo @cemodando-o no seu estado atual. Deus se tori@a, en
Opio do povo, uma criagdo da mente humana parasgeranca aos derrotados. Para ele, todo esfonganiou
deve ser investido na transformagdo do mundo, dosagdo a Deus é desperdicio de energia humana que
deveria ser gasta para alcancar transformac¢desisdeardreud, Deus € produto do inconsciente, dos desejos
frustrados do ser humano e de seus recalques seRmiaSartre o ateismo é condigdo para uma vida
verdadeiramente humana. O ateismo esta no prinddpidda e ndo é o resultado da especulagdo hufare.
Nietzschea existéncia de Deus é incompativel com a liberdadgnana. Entéo, o filésofo declara: “Deus esta
morto! Nés o matamos!” Postula-se a ndo-existédei®eus para salvaguardar a liberdade humanao ppis
esté presente é a ideia de que a existéncia deédeugacdo e agressao ao homem. Sobre o ateigiderno,

cf. SCHMAUS, MichaelA fé da Igrejafundamentos. Petrépolis: Vozes, 1986. v. 1, p6%6

247 para Castoriadis, a partir das duas grandes gumuadiais, da emergéncia do totalitarismo, dopsulala
classe trabalhadora, do declinio do mito da razdmeca-se a falar de uma outra fase — que seréndauda

por ele de “segunda modernidade”. Cf. CASTORIARIS monde morcelé, p. 19.

248 Sobre 0 desencanto, recomendamos GONZALEZ FAUSafide p. 10-24.

249 segundo Mardones, “a critica e a distancia pésermadfrente a razdo podem ser uma excelente podgara
para o Mistério”. MARDONES, El desafio, p. 25.
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contemporanea, desacreditando os profetas queiamanmca morte da dimensao religiosa do

ser human®®, afirma Libanio.

Como escreve Bingemer, um novo sujeito emerge sanpiernidade: “Um ser
racional e aberto & autonomia heterbnoma, ou geja,autonomia regida pela alteridade [...]
um rosto transcendente, estranho & concretudenedaia modernidadé™. Um sujeito cujo
coracdo insiste em pensar, contra toda a logicadanalidade moderna que fez da cabeca o
centro do pensamento. O poeta Fernando Pessogg&aronsigo mesmo no afa de deixar o
pensar na cabeca: “Para, meu coracdo! N&o pensgs! ®pensar s6 para a cabetd'Mas
por mais que o homem pds-moderno ordene ao cora@cteimoso lhe desobedece e

continua pensando... Continua inclusive pensandbeus.

Eis que o grande sinal dos tempos hodiernos serf@o visivel: as igrejas que
adotam certo estilo espiritualizante estdo replatasfiéis, os movimentos religiosos
alternativos atraem numerosos adeptos, grupososdig de todo tipo estdo abarrotados de
genté®. Todos querem Deus, ainda que ndo saibam que ®esse”. Para Villepelet, por
meio da busca alucinada de algo que console ows®aro e 0 arranque de sua propria
insignificancia, revela-se que a Palavra de Dees ger ouvida: “Vinde a mim, todos vis que
estais cansados e carregados de fardos, e eu rmasddacanso” (Mt 11,28). Nosso autor

constata:

A atracdo pelo religioso (incluindo o cristdo) nagesapareceu,
metamorfoseou-se! A gente ndo se sente mais cdstdesma maneira de
antes; é com uma diferenca que aproveita as rdabdaeligiosas
disponiveis. [...] Trata-se de uma fé mais nOmaidgpeecisa, que representa
a dimens&o mais livre da liberd&de

Diante desse retorno inesperado do sagrado, M#lepercebe que um novo
desafio se impde ao ato catequético: proporcionaexperiénciacristd de Deu&®, pois “a
catequese ndo pode mais pressupor uma familiarictade mistério cristad®’, nem pode se

250 Cf. LIBANIO, Jo#o BatistaCrer num mundo de muitas crencas e pouca libertapdm a formagéo dos
agentes de pastoral nos distintos ministériosvecesrda Igreja. Valencia (Espanha): Siquem, 2p044.

21 BINGEMER, A experiéncia de Deus, p. 21.

%52 Aniversério. In:Poesias Porto Alegre: L&M Pocket, 2001. p. 78.

253 Cf. DERRIDA, Jacques; VATTIMO, Gianni (Orgla religion Paris: Seuil, 1996.

%4 Cf. LIBANIO, Jodo BatistaCenarios da IgrejaS&o Paulo: Loyola, 2001. Ou LIBANIO, Jo&do Batigta
religido no inicio do novo milénicGao Paulo: Vozes, 2002.

25 V|LLEPELET, Los desafios, p. 90.

256 Cf, VILLEPELET, Les défis actuels, p. 42. Segur@pegui, “ndo ha outra mediagéo para essa experiénc
sendo o querigma do Cristo crucificado” (GOPEGUipétiéncia de Deus, p. 84). “Pois a fé ndo podéaase
na sabedoria humana, mas no poder de Deus paradoralrevelado na cruz de Cristo” (p. 85).

%7 VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 393.
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contentar em ensinar a fé como se a adesdo a Qeste se limitasse ao problema do
conheciment®®. A experiéncia cristd de Deus n&do se limita acheoimento racional de
verdades eternas, apesar de ndo o eliminar. Cameaa¥illepelet, “nosso Deus é um Deus
que fala ao coracdo. Esse coracdo que se entusssmpaixona e se rejubila ndo é também
sem razad™*®. Mas sua fonte primeira ndo é a razéo, sendoetagEo de Deus mesmo, o seu
mistério inesgotavél’. Entdo, nosso autor se pergunta que pedagoga @empriada para
proporcionar a experiéncia cristd e se teriam aagagia do ensino ou a pedagogia da
aprendizagem condic6es de oferecer ao homem posrnwdssa experiéncia que lhe falta e
que ele tanto anséfd

Na cristandade, a pedagogia do ensinamento encos&w espaco. Conforme
nosso catequeta, ela respondeu bem aos anseiosadsosiedade de tipo tradicioffal Ela
deu seus frutos em tempos de controvérsias douagn@ntre os pensadores da fé, permeada
pela ignorancia religiosa das multiddes. Mas dadeuf encarcerada na cela da doutrina e da

transmissao de um saber.

Na modernidade, a pedagogia da aprendizagem a@josi na catequese, afirma
Villepelet. Fez conquistas no campo da experiéngiido fé e vidd® Mas ela copiava a
pedagogia humanista da eséBta seus ritmos, seu modo de gerar aprendizagem, sua
concepcdo do conhecimento etc. Alguns itinerari@dequéticos foram concebidos
exatamente como a escola: programas escolaresiteanes que visam a aprendizagem e a
conclus&o do curso ao final do traféfo Mas, ao adotar a pedagogia humanista do mundo
escolar ocidental, afirma nosso autor, a categgegsqueceu da impossibilidade de dissociar

a pedagogia catequética da politica educativa abeia se asserffa

A politica da pedagogia humanista das escolas m@idefinca suas bases sobre a

razdo humana, capaz de conhecer todas as coisagsa luzes sobre todos os fenGmenos,

258 Cf, VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 393.

29 V|LLEPELET, Denis. Faire mémoire: le paradoxe aedpétition en liturgieCélébrer n. 377, 2000, p. 49.
260 of, VILLEPELET, L'avenir, p. 61.

261 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 61.

262 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 101.

263 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 104-105. VILLEPELET,es défis, p. 42.

264 Cf, VILLEPELET, Déchristianisation, p. 370.

65 Nao é incomum, inclusive, encontrar ainda hojégaias que organizam a catequese das criancasmmac
com a série escolar e o nivel de alfabetizacdongssnas, apoiada em um programa de construcéo elogah
atinge seu ponto final na celebracdo dos sacrasmeatmiciacdo. Tal organizagéo transformou os remes de
catequese em aula de ensino religioso para deodgranigmas da fé.

266 Cf. VILLEPELET, Los desafios, p. 94.
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lembra nosso autdY. Ela nasce da apoteose da razdo: o ser humanmaldondecifra o
mundo, e seus mistérios ndo sdo mais impenetrpaeasele. Tudo € uma questao de tempo.
O que hoje parece mistério sera desvendado amaoigi,a razdo humana ndo conhece
limites®®®. A cultura pedagdégica da instituicdo escolar gfeemar sujeitos auténomos.
Conforme Villepelet, “essa autonomia tende paran@ependéncia: ela especifica um
individuo situado no centro de seu ambiente e setdisi. O sujeito é o autor consciente e
responsavel por seus atos, gracas ao desenvoleientma imanéncia racional e critica em
si mesmo®®®. O sujeito ndo tem necessidade de nenhum outrose@ara se explicar e
explicar a vida: “um projeto fortemente humanista glimina de sua proposta toda dimensao
do mistério?’®. Nessa pedagogia, “a dimens&o religiosa ndo é seméepifendmeno, e o
mistério fica reduzido a um enigma a ser resolvido,0 indice de uma provisoria

incompreensdo que tornar-se-a inteligit/el”

Diante dessa politica pedagdgica, surge a pergsotme a pertinéncia da
pedagogia da aprendizagem na catequese. “Como pmudiar essa pedagogia humanista e
0 mistério pascal — centro da fé cristd — no megimeréario catequético?*>. Para nosso
tedlogo, convém a catequese hoje proporcionar erigxeia de Deus em Jesus Cristo, que 0s
contemporaneos ainda nao fizeram, e isso ultrapadsaentendimento, apesar de pressupo-
lo?"® A catequese atua no campo da acolhida do migérém no campo da racionalizacdo da
fé, apesar de todo esforgo para dar suas raz6estoNmtequético, a categoria de mistério se

267 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 60.

268 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 60.

29 /|LLEPELET, L'avenir, p. 59.

270 \/|LLEPELET, Transmettre, p. 6.

21 |LLEPELET, Transmettre, p. 6.

272 6o se perguntar sobre a pertinéncia da pedagegiprendizagem, Villepelet ndo nega que essa i@
seu fruto em tempos nos quais a experiéncia aest@eus era pressuposta. Ele afirma: “Como di€360 (n.
24), essa catequese forma cristdos verdadeirammamseientes de sua fé, que vivem coerentementelegroo-
responsaveis pela missédo da Igreja no mundo eaiedade e preocupados com as exigéncias socid&s’ da
(VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 32).dhda: “O segundo paradigma diz respeito a crisjaies
tém necessidade de manter e desenvolver sua fégoassem-se agentes adultos e engajadasthascristdo”
(Les défis de la transmission, p. 405). Nessa &oasi desafio era unir fé e vida. A renovacgao cedicp nascia
num contexto em que a Igreja se reconciliava comodernidade, com as luzes da razdo e com o mundo
secularizado que ela havia rechacado na sua campatimodernista. A pedagogia da aprendizagem;acknt
sobre o catequizando e sua capacidade de Deushdésfpem ao momento.

273 Martin Velasco vislumbra a possibilidade dessaeg@pcia de Deus; pensa-a possivel ainda que etgoa

0s riscos das rampas escorregadias dos fendmemmEogEos: “Sem cair em psicologismos nem em
imanentismos, é possivel uma experiéncia, obscoeste ao mesmo tempo, de Deus; uma experiéncidgles
de fé na qual Deus se comunica, de forma obscunaoafundivel e tanto mais inconfundivel quanto snai
obscura, ao homem que se abre a sua misteriosnpaé{MARTIN VELASCO, El malestar, p. 275).
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apresenta inegociavel; ela é seu cerne, seu’¢timefé cristd ndo quer eliminar o mistério,

pois elando o entende como

um enigma a decifrar, nem uma ilusdo a denunci@m oma miragem
nascida da magia das palavras. O mistério é aagdeldo proprio Deus; o
fato de Deus se comunicar e se fazer conheceranens, o dom de pura
gratuidade, o amor transbordante que se da semdanediem esperar nada
em ;ggca, “escandalo para os judeus e loucura parpagdos” (1Cor
1,235"™.

Esse mistério do Deus revelado ndo se conhececapiecidade da razdo ou por
esforgo. “A pessoa € iniciada nele. O mistérioesela a medida que € acolhido e a pessoa se
deixa penetrar por el&®. Na humilde atitude de acolhida, o mistério éddaviQuem o acolhe
se envereda por caminhos desconhecidos, cujodicagins ganham sentido ao longo do
trajeto. O mistério transcende o individuo; eleapsca razdo e s6 se deixa conhecer no intimo
do coracdo. “O coracéo religa o que a razdo sepParé’ mistério fala mais ao coracdo que a
razdo. Ele € o proprio Deus que se d& a conhecas paro amor em seu filho Jesus Cristo;
insiste nosso catequeta, e essa realidade ulteapasdquer explicacdo que a razdo poderia
ensaiar, tendo sentido somente para o coracacequelima diante dele.

Para melhor esclarecer e confirmar essa incomjpdéidé entre pedagogia
humanista e mistério pascal, afirmada por Villepgi®de-se recorrer a celebre polémica
entre métodos e contetidBs bem desenvolvida por Alberich. O catequeta esganibalha
a relacdo intrinseca entre métodos e conteudoguediens. Ensaiemos uma aproximacao
entre método como a pedagogia catequética e cantairdo o mistério pascal.

Para Alberich, dentre as vérias definicbes de neétoatequético, duas séo

possiveis:

a) método como “modelo catequético de uma cert@&réqria, ou seja, um
sistema estrutural de elementos pessoais, relagsjor@peracionais, dinamicamente

estruturados para obter os resultados catequéte@sminados™®. Para ilustrar, ele cita o

274 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 61.

25 \/|LLEPELET, Transmettre, p. 6.

278 \/|LLEPELET, Transmettre, p. 7.

27T VILLEPELET, Faire mémoire, p. 49. Cf. o hino dehBler, letra do coro final da Nona Sinfonia de
Beethoven: “Alegria, faisca divina, teus encangligam o que a razao rigidamente separou!”.

278 Nosso objetivo ndo é aprofundar esse tema, awipassivel aqui, dado o espectro do assunto, masspe
iluminar a questdo da justa harmonia entre contetoh@&todo. Para maiores esclarecimentos, cf. ALBERI
Catequese evangelizadppa 325-342. Ou ALBERICH, Emilio. Méthodes et enjaatéchétiques.umen Vitag

n. 2, 1989, p. 127-135.

279 AL BERICH, Métodos e desafios, p. 126.
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método do antigo catecismo, o método da cateqaesédr etc. O método, nesses casos, esta
diretamente relacionado com o contetdo porque gaeséamente a escolha de um sujeito e

de uma linguagem bem determinados;

b) método como processo global do programa catiequégue define a
progressdo dos momentos a serem realizados. Powplexeo método ver-julgar-agir, que
compreende o conhecimento da situagéo, a integaietdessa realidade a luz da Palavra de
Deus, e por fim o projeto de acgéo, a realizacdo evaducdo. “Nesse sentido, o método
compreende todos os elementos que constituem @gs@ale comunicacdo da catequese,
inclusive os contetidos da comunicac¢dd”

Se 0 método é entendido como uma das definicdpgmaevidentemente torna-se
impossivel separar métodos e contelddos, pois odwméimplica necessariamente esses
conteludos e, nos conteudos, ja fica definido o dwétoser adotado. Mas, para compreender
essa ligacao intrinseca entre métodos e conteadats| “ultrapassar a mentalidade que vé a
catequese como uma ferramenta de transmissaotds centetdos e que da, entdo, um lugar
secundario e subordinado ao método, ou melhorpebsdos pelos quais os conteddos sao
comunicados®'. Como se qualquer método servisse para qualqueelodo, sem levar em
conta a politica pedagogica que o sustenta. E leombrar o que disse o DGC: “Um bom
método catequético € garantia de fidelidade acecolot’ (DGC, n. 149).

Se a catequese € comunicacdo e interpretacdo deéaqia cristd de Deus, ou
seja, do mistério pascal, parece estranho queeedastente sobre um projeto humanista, que
tem na sua politica interna a eliminacdo de todstémo pelas luzes da razdo. Diante do
retorno do sagrad®f — visivel na pés-modernidade — e da estranhezaales geraces com
0 mistério pascal, insiste nosso autor, na urgémeiformular “uma pedagogia original da
6”283 (DGC, n. 138), que proporcione a experiéncia dasDmisterioso que ultrapassa todo
entendimento, mas que se revelou em Jesus Criggosatado pela forca de seu Espirito: a

280 A| BERICH, Métodos e desafios, p. 129.

281 Al BERICH, Métodos e desafios, p. 129.

282 | jbanio analisa a ambigua busca por experiéndigioga na pés-modernidade, nos diversos movimentos
cristdos, catolicos ou ndo, mas também nos movoeeagie se encontram em outras tradigbes religi@fas.
LIBANIO, A religido no inicio do novo milénio. Tegira questiona se a expressao “retorno” é aprapiiada
falar da retomada do interesse religioso em n@spd, mas nds a assumimos neste trabalho poegpressao
mais corriqueira e suficiente para significar o6fmeno para o qual queremos apontar. Cf. TEIXEIRA, O
sagrado, p. 17.

283 gegundo FOSSION, “pode-se reconhecer uma oridaddi da pedagogia da fé, ndo porque ela seja
substancialmente diversa da pedagogia profana,nmasentido de que o uso que ela faz do conjunto dos
recursos pedagdgicos é iluminado pela fé e detedos pelas finalidades da catequese” (FOSSION, La
catéchése dans le champ, p. 417).
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pedagogia da iniciacd¥. Trata-se de propor o evangelho como forca paveryvide
apresentar o mistério pascal sem rebaixar o queeetede exigente, de abrupto e de
desconcertant®. E propor ndo é ensinar, nem impor verdades, mpemas construir a fé por
inducdo a partir de realidades terrenas. “Propestar convencido de que, neste mundo em
crise, continua possivel a experiéncia atual des@ede seu amd?®. E crer que o homem
pés-moderno pode fazer seu encontro pe€goadm o Deus de Jesus Cristo e que esse
encontro é o comeco de um longo discipufdtioO homem contemporaneo é capaz da
experiéncia de J6 que, depois de lutas homériaasDmus, rende-se a ele exclamando: “Eu
te conhecia sé por ouvir dizer, agora vejo-te cogasrpréprios olhos” (J6 42, 5). E urgente,
em dias atuaigpropor a f&*°. Essa dinamica da proposi¢#oexige o abandono de caminhos
demasiado conhecidos da evangelizac&o e da trad&fmtgpara descobrir — ou redescobrir —
0s caminhos da iniciagado capazes de favorecemearepessoal com Deus em Jesus Cristo
por forca do Espirifd>. Eis um desafio catequético exigido em nossos dsmpensa

Villepelet.
3.3.4 Desafio comunitario

A nova gramatica da existéncia que orienta o hogmmemporaneo se apresenta,
a primeira vista, como alheia a todo instinto griegéa todo lago de pertenca, lembra nosso

autor. A individualizacdo das dimensdes da videlusive do ato de crer, leva a elaboragéo

284 Cf, VILLEPELET, Los desafios, p. 92.

285 Cf, VILLEPELET, Los desafios, p. 92.

286 \/|LLEPELET, Los desafios, p. 92.

287 Expressdo tdo cara a MARTIN VELASCO em sua d@Hrancuentro com DiosMadrid: Cristandad, 1976;
também amplamente divulgada pelo papa Jodo Pagjgellem seus pronunciamentos e documentos, repetiu
essa expressdo a saciedade tornando-a indispenadaxdngelizacdo hoje.

288 O Papa Bento XVI afirma: “N&o se comeca a setawipor uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas
através do encontro com um acontecimento, com @sgop, que da um novo horizonte a vida e, comussa,
orientacdo decisiva” (DCE, 12). Segundo Palaci@ssénciado cristianismo ndo é uma doutrina nem um
conjunto de regras, mas uma pessoa, Jesus Crimhte dle quem tudo é decidido. Cf. PALACIO, Carlas.
originalidade singular do cristianisnfeerspectiva Teoldgicav. 26, n. 70, 1994, p. 132.

89 Titulo provocativo da obra de Martinez Alvarezuéras autores. Cf. MARTINEZ ALVAREZ, Domiciano et
al. Proponer la fe hoy. Em breve artigo, os aut@psesentam a proposta dessa obra. Cf. MARTINEZ
ALVAREZ, Los nuevos caminos, p. 146-167. Conformeb@ido, € urgente propor a fé cristd, anunciar o
mistério pascal, pela primeira vez, oferecendo-daai liberdade, na convicgao de que ele é boisiagtara o
homem hoje, como tem sido em nossa propria vidaSB8BORIDO CURSACH, Evangelizaciéon y primer
anuncio, p. 12.

29 viillepelet comunga com o que disseram os bispoBrdaca na Carta aos Catélicos Franceses, esurita e
1996, quando falam da “proposicéo da fé”. Masstoral da propostado encontra consenso entre os te6logos.
Cf. o capitulo cinco, item 5.1.4.

291 cf, VILLEPELET, Los desafios, p. 92.

292 Nunca é demais lembrar Rahner: “a coisa prime@ssencial que deve caracterizar a piedade de angamh
relagédo pessoal e imediata com Deusjue constitui a perene esséncia da piedade EARAHNER, Karl.
Pieta in passato e oggi. INuovi Saggll, Roma: Paoline, 1968. p. 20. Grifos do autor).

167



de uma “religido prépria segundo uma economia mdiméstica®®>. Percebe-se hoje a
tentacdo de dispensar todo laco de pertenca migide querer viver sem entraves
institucionais; cada um construindo para si umm@iéel a sua imagem e semelhanca numa
atitude de subjetivacéo da crefiéaEssa crenca joga com o religioso disponivel.éEtaais
“difusa®® e mais livre, e a busca que a acompanha é maiad®enimprecisd®®. Compete a
cada um definir sua religido independentementdgtaegas. O individuo elabora seu sistema
interpretativo de crenca e professa sua religiddodma privada. “Esta religido ndo esté
prioritariamente voltada para a vida futura; sugdgrimordial é a identificacdo do individuo
neste mundo. E, se a crenca em Deus serve a esstfigdcdo, ela ndo conduz

necessariamente a que tudo seja por ela ordeftado”

Mesmo no cristianismo, ndo é incomum encontrargassstalmente sem espirito
gregario, que se situam fora de uma légica de pgate de engajamento. Lembra Villepelet
que, com a mudanca epocal experimentada, o ciistiartambém foi afetado.

Ser cristdo ndo significa, em principio, uma pe&aeastavel, recebida em
heranga e automatica; ndo mais representa umadqudst engajamento
solidario na missdo; mas designa uma forma de iddetde simbdlica. A

adesdo é fortemente personalizada, mas movel. Bumoespiritual é

deslocada, migrando para o interior d&si

Diante de tal realidade, Villepelet ndo se deixamidar. Para ele, essa crenca
com contornos flexiveis pode desencadear desastass,ao mesmo tempo, ela “representa a

parte mais livre da liberdadé¥. E isso ndo pode ser condenado, pois a liberdaalm é

293 V/|LLEPELET, L'avenir. p. 71.

294 Também chamada de “sacralizacéo do individuo”. N\DiRDONES, José MariaPara compreender las
nuevas formas de la religioistella: Editorial Verbo Divino, 1994. p. 36-37.

295 gobre a religido difusa e eclética, cf. MARDONES transformacion, p. 74-79. Nota nossal

29 \/|LLEPELET, Crise de la transmission, p. 145.

297 /|LLEPELET, Crise de la transmission, p. 145.

298 \/|LLEPELET, Crise de la transmission, p. 145.

29 V|LLEPELET, Crise de la transmission, p. 145.
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principio cristdo irrenunciavé&l. O catequeta francés alerta que essa procuraisahjéo é
solitaria, ndo é isolad¥: ela se d& no interior de comunidades nas quelima de unido e de
convivio facilitam o consenso. A experiéncia danscendéncia é atingida quando a vida é
transformada em “momentos de intensidade emocjmerdilhados com outros dos quais se
exclui toda violéncia®®® E quanto mais as pessoas fazem uma bricolageseemsistema de
crenga, tanto mais querem partilhar essa expeai@aeh outros que tém os mesmos tipos de
aspiracdoes espirituais. Para nosso autor, “a swp@db da crenca nao impede a
intersubjetividade, mas essa parece se desenhaouénws quadros que nao as formas
comunitarias herdada®® pois estas se tornaram incapazes de respondégnasndas de
sentidd®. Para nosso catequeta, o desejo de pertencairélmimado do horizonte religioso
gue se redesenhou. Foi transmutado, tornou-setérais. Suas bases ndao se assentam mais
sobre os pilares fortes do humanismo moderno, Wgjpia era a constru¢cao do Reino, mas
sobre as pernas trémulas da busca de Deus, doo ddeejfazer a experiéncia da
transcendéncia. Seu chao é a procura incansaviebmem pds-moderno por um modo de
vida ndo-futil. A pertenca depende de uma escalieadig respeito ao campo de investimento
pessoal, do retorno que esse engajamento podergimy’™ >. Como lidar com isso? Teria a
fé cristd, cuja indole é de natureza comunitatgg a oferecer a esse mundo pés-moderno,

onde os lagos fraternos se encontram fragilizados?

390 Joel Portella afirma: “O efetivo acolhimento douBela revelagdo s6 ocorre na liberdade. A aceitdgéo
gratuito amor de Deus é chamada a ser livre, canolle, opcdo e, consequentemente, conversdo. Nao s
chega ao Deus da Revelacdo sem um efetivo exeméciliberdade individual de escolha. Cada pessoa é,
insubstituivelmente, chamada a optar, escolheryverter-se” (AMADO, Joel Portella. A ambiguidade
antropologica dos ambientes urbanos. BARCIA RUBIO, Alfonso (org.).0 humano integradoPetrépolis:
Vozes, 2007. p. 39). E, em outra obra, ele perguha medida em que, antropologicamente, o ser honga

um ser de liberdade, ndo seria, exatamente, unextonde religido ndo hegeménica mais apto a vaordz
dinamica da conversao, o sentido da escolha, d8REAMADO, Joel Portella. Mudar de religido fagn?:
Algumas reflexdes pastorais a respeito da mobiéidatigiosa no Brasil. IlFERNANDES, Silvia Regina Alves
(org.). Mudanca de religido no Brasidesvendando sentidos e motivacdes. Rio de Jar@RIS/Salesiana,
2009. p. 147). A dialética de proposta da fé edihde se apresenta no fildsofo catélico Jean LzdriBeus se
manifesta por sua palavra. E, se o0 homem pode #adon é através dessa palavra. Cabe a ele escata-
acolhé-la. Ela Ihe é proposta, ela ndo se impdeaua liberdade que o homem é chamado a acolhé-la”
(LADRIERE, Jean. La conception chrétienne de 'hamibumen Vitagv. 64, n. 1, 2009. p. 13).

%01 Como se houvesse oposicéo eirtkvualismoe comunidadeo individualismo entendido como um mal e a
comunidade como um bem inquestionavel. Lasida lamabfalacia que se esconde por tras dessa separagao
radical, pois o individualismo pode ser visto sdltiea da autonomia individual, que favorece aquegd em vez

de ameaca-la. Cf. LASIDA, Transformations, p. 131.

302 /|LLEPELET, Crise de la transmission, p. 145.

303 VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 145. Bobjetividade entendemos a percepcéo ativa ddsejei

por subjetivacdo, a virada em direcdo a esse pdlets/o, que ndo impede em outro momento a regzaa
intersubjetividade. Por subjetivismo, geralmente, entende a tendéncia de ver tudo exclusivamente na
perspectiva do sujeito.

304 Cf. MARTIN VELASCO, Metamorfosis de lo sagrado,127-146.

305 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @63
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Villepelet esta totalmente de acordo que a fé &risradicalmente eclesial. Ela
remete ao encontro com os irmaos, porque todomféreternizados em Cristth. Jesus é “o
primogénito de uma multiddo de irmdos” (Rm 8,29)éAcrista, apesar de sua exigéncia de
resposta pessoal a Deus, é comunitaria. A Igrejaa&familia de irm&os unidos em Criffp
ou um povo reunido pelo Senhor. Como afirma o atcll, “aprouve a Deus santificar e
salvar os seres humanos néo singularmente, senamantonexao uns com 0s outros, mas
constitui-los num povo que o conhecesse na verdaa santidade o servisse” (LG, n. 9).
Para Villepelet, todos os membros s6 pertencensa fasnilia por causa de Jesus, o filho
Unico de Deus, que foi julgado injustamente e moutma cruz. Esse Crucificado fez todos os
homens filhos, adotados pelo Pai. E “a ndo seragpessoa se entenda como unico filho
adotivo, como nao receber como irmaos e irmas agehquelas que se reconhecem como
filhos e filhas do amor do PaPf?®. Receber como irmdos uma série de pessoas que se
reconhecem também filhas de Deus implica em compsemmético. O estatuto de irmaos
confere obrigacdes aqueles que foram nascidos dmmeal®®. E s6 lembrar o Evangelho
de Mateus: “Assim sereis filhos do vosso Pai qué ess céus” (Mt 5,45). A capacidade de
amar — até o extremo amor pelos inimigos — revdibagdo divina, a unido dos irmaos em
torno da paternidade de Deus. Ela exige que se pamiglo no processo do Crucificddd
como fez o Pai que o ressuscitou dos mortos. Esee faaterno, cuja medida se encontra no
amor sem medidas do Filho entregue na cruz, tenasdiferencial cristdo. Esse
compromisso com o0s irmaos convocados por Deus dadmié cimento que faz a fé

professada pela Igreja se manter de pé.

Entdo, como fazer frente ao desafio da subjetivaigdorenca? Como entender a
fé cristd e sua exigéncia de pertenca e de comgsonético num mundo sem lagos de
solidariedade e no qual nem a fé escapou ao pmdessubjetivacdo?

Segundo Villepelet, para enfrentar esse desafi@rimeira coisa urgente é
resolver o mal-entendido que opde Igreja e comdeida Para ele, esse mal-entendido
indispde os cristdos com a Igreja institucionatia a ilusdo de que é possivel participar de

uma comunidade ideal, onde os afetos transbordantenvivéncia fraterna é natural. O

306 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 71.

307 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 74-76.

308 \/ILLEPELET, Transmettre, p. 10-11.

309 Cf. VILLEPELET, Denis. La fraternité entre désirealité.Spiritus n. 150, 1998, p.50.
310 cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 54.

311 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 72-74.

170



tedlogo francés lembra que, normalmente, a palavega remete a instituicdo, normas, leis,
regras, hierarquia, obediéncia, ritos. Ela trazmbranca relacdes frias e distantes, bem
distintas do amor-entrega de Jesus que a fundalavma comunidade, ao contrario, quase
sempre faz referéncia a lagos de solidariedadierimdade, adesdao sem contratos e normas
que estabelecam essas relacdes. Sdo ambientesagd®,ode partilha e de dialogo, onde

acontece uma solidariedade por afinidade, por cofmde interessés.

Essa realidade de oposicdo entre Igreja e comumipgade, segundo Villepelet,
ser entendida com a ajuda do sociblogo Ferdinandni€8®®, que distingue e define
sociedades “societarias” ou “frias” e sociedadesnignitarias” ou “quentes”. Essas
sociedades se fundam nos diferentes investimerg@glipos que constroem as relagfes
sociais. As sociedades “quentes” dependem dossadetocoracao; elas obedecem a vontade e
ao desejo de estar juntos; reina entre os memlrosadrdia, a amizade, 0 compromisso com
0 outro. As sociedades “frias” se fundam na l6gioa calculos racionais; elas obedecem a
vontade refletida da raz&o; reina entre os membroa relacdo regulada pelas normas.
Aplicando a distingcéo feita por Tonnies, Villepegeispeita que muitos cristaos identificaram
a Igreja com uma sociedade organizada hierarquid@n@m oS mesmos tipos de relacbes
das sociedades fri#é

A Igreja ndo é, entretanto, nem uma sociedadeofganizada hierarquicamente,
nem uma comunidade quente sem nenhuma legislagasal®r dos afetos, afirma nosso
catequeta. “Ela ndo € nem uma corporagdo de edosligjue se autoengendraria nem uma
associacdo de contratant€s”Ela é a familia dos filhos de Deus (LG, n. 9)aurnmunidade

de irmaos e irmas.

Os membros dessa comunidade nao se escolhem muteagles sdo dados
uns aos outros como irmaos e irmas, filhos de ummuoePai. Ndo se

consideram principalmente como companheiros ou @nigas recebem-se
uns aos outros como filhos de Deus, apesar dastieele de condicdes, de
culturas, de gostos e de opinités

312 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 72-74.

313 cf. TONNIES, FerdinandComunauté et societParis: Cerf, 1994,

814 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 72. Segundo VillepgJ® Codigo de Direito Candnico “reforca essa digib
entre sociedade societaria e sociedade comunii@gi@ado diferencia o estatuto juridico das comurggad
hierarquicas, que depende do ministério apostélida autoridade dos pastores, e 0 estatuto dasagsss de
fiéis, que dependem da livre escolha e da livrs@alele seus membros” (VILLEPELET, L'avenir, p. 73J.
CDC, canones 215, 369, 515.

315 VILLEPELET, L'avenir, p. 73.

318 VILLEPELET, Los desafios, p.98.
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Para nosso autor, essa irmandade, que se da emdoranico Pai, ensina os
irmaos e irmas a se aceitarem uns aos outros seralgsl tenham se escolhido mutuamente,
pois eles tém a mesma filiacdo. Ela ensina a Igrej@er relagbes verdadeiramente fraternas
em meio a relagdes assimétricas e hierarqgtlicasla ordena a vivéncia do amor sem medidas
e do servico aos mais fracos. Apesar de nao elinuedacos contratuais (a hierarquia, a
obediéncia, as normas etc.), ela ressignifica esges. A pergunta de dificil resposta € a
seguinte: “De que modo um superior ou uma superiama bispo ou um padre, um lider
comunitario ou um catequista podem ser irmdo oud irde seus subordinados sem

menosprezo de sua responsabilidatfe”

O apelo de Deus para que os irmaos e irmas queei vivam fraternalmente
corre o risco de ser mal-compreendido, como satarfridade eliminasse toda diferenca e
toda especificidade das funcdes e servicos asssyriithiste o catequeta frant&sA Igreja
pode ser idealizada como uma comunidade quenteeldebes afetivas, onde reina a
espontaneidade e o desejo de estar juntos. Masfv@ernalmente ndo é antes experimentar
relacdes afetivas e calorosas, apesar da impatéios afetos. “Nao € a intensidade ou o
calor dos sentimentos que fazem a fraternidademmepie isso contribua fortemerite” A
relacdo fraterna ndo se estabelece na esfera tilddafde, mas na esfera da éticaEla é
criada por um terceiro: ela é dada. Para nossa,agdgreja, ninguém escolhe ser irmao do
outro por simpatia, nem por contrato, nem por eha@ fraternidade é um dom ofertado pelo
amor fecundo do P&f. E ela comeca na obrigacdo de um pelo outro, sponsabilidade de
ser guarda de seu irméo (cf. Gn 4,9).

Viver essas relacbes de forma intensa, pensa ¥igpproporciona abertura
ainda maior ao mistério da paternidade do Deus :ammoa experiéncia a que o cristdo se vé
chamado sem cessar. “Para promover essa experi@wiaasta criar ambitos de amizade ou
de convivéncia para um didlogo sem asperezas. Espreriar relagbes que permitam
experimentar o servico fraterno ao préximo, segu@idsto™?3. Torna-se urgente descobrir
no dom de si mesmo a alegria verdadeira e a liderdaais plena, porque as potencialidades
do amor séo redobradas na entrega da vida. Neagdaltotal, se da o reenvio do sujeito ao

317 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 76-78.
318 /ILLEPELET, Los desafios, p.99.

319 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 74.
320v/|LL EPELET, L'avenir, p. 74.

321 cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 74.

322 Cf. VILLEPELET, La fraternité, p. 52.
323 VILLEPELET, Los desafios, p.99-100.
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encontro com Deus, que possibilita 0 dom de si <itoulo hermenéutico fecundo que nao
para de se movimentar. Quanto mais se ama, ma®s pleno; e quanto mais se torna
pleno, mais se pode fazer da vida um ato de enpegamor. Insiste nosso tedlogo que essa
entrega cristd ndo se caracteriza por um amoigelepor aqueles que nos fazem bem. Mas
por um amor que nao espera retornos, como desbtat@us: “Amai 0S voss0s inimigos e
orai por aqueles que vos perseguem” (Mt 544Na fé cristd, esta implicita a passagem da
indiferenca ao amor, do 6dio ao perdéo, do cultsi defraternidade. Existe um laco estreito e
forte — indissolivel até — entre fé e étfitaA vida cristd ndo se constitui em primeira
instancia por sua conformidade a uma por¢éo deawéticas e regras comportamentais, mas
por uma disposicao e orientacdo da liberdade hureandirecdo ao outro, que brotam da
acolhida da salvacéo ofertada pelo Pai em Jess®tti

O mundo pés-moderno, que desacreditou da utopiandduturo promissor e
trocou o ator social pelo sujeito que se procuia, @std condenado ao narcisismo, eliminando
como um inferno toda experiéncia de alteridade, adénesta condenada ao subjetividho
afirma Villepelet. Para nosso autor, participarcoenunidades fratern¥§, com exigéncias
éticas até a radicalidade da vida doada, podensarotima alternativa para ajudar o sujeito a
cata de si mesmo a se encortfartMas essa participacdo ndo se da mais por convenca
tradicdo ou obrigacdo, mas porque ela € um investonimportante na construcdo da
interioridade. Porque na comunidade foi encontradunotor da subjetivacd®. Na relacdo
solidaria para além de suas afinidades, homenslteenag pés-modernos ajuntam seus cacos
e se refazem em meio a essa sociedade que osgstitledescobrindo sua identidade mais
profunda. O encontro entre identidade crista eepea eclesial se instaura na e pela iniciagéo
a fraternidade, que se d4 em comunidades cris@&pipcuram viver essa fraternidade. A
catequese deveria, pois, afirma o catequeta fraseésvivida como um ambito criador de

relacdes fraternas, mas essa fraternidade devedkro, ultrapassar, inclusive, o ambiente

324 Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 80.

325 pois, como lembra Souletie, a filiagéo divina qamacteriza a fé crista impde-lhe uma condicianaersio.
Porém “ndo como condicdo prévia, que lhe seriaiertenas como disposicdo permanente e intericataae
fé” (SOULETIE, La crise, p. 56).

326 O que afirma também o DAp, 243.

327 Cf. VILLEPELET, Cathéchése et crise, p. 86.

3280 Documento de Aparecida também constata a busceri$taos por comunidades verdadeiramente featern
(cf. DAp, 226Db).

2% |deia ndo alheia & de Lévinas, de que deixar-niredfelo apelo do outro me faz ser eu mesmo. BERRO,
Nilo. Sabedoria do amor ética no itinerario de Emmanuel Lévians. Sadd®&.oyola, 2005.

330 Cf, VILLEPELET, Denis. Identité chrétienne et apiprance ecclésial®lission de I'eglisen. 127, 2000, p.
75-77.
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eclesial. Ela se estende ao ambito econdmico,ralipoliticd>’. Em nossas sociedades, tdo
marcadas por enormes contrastes quanto a sua orgya® linguas e culturas e pertencas
religiosas, esse desafio se apresenta, segundm auatss, como o de mais dificil superacéo.

3.4 Conclusao

Vimos como Villepelet langa um olhar empético parapds-modernidade.
Entende-a como uma mudanca de época, e ndo amenasima época de muitas mudangas.
Nosso autor percebe que essas mudancas dizentoespeiestoes profundas e significativas,
gue precisam ser analisadas com cuidados espdeais.ele, 0 mundo tornou-se uma terra
incognita, cuja gramatica existencial € desconlaedos desbravadores e, com este mundo
desconhecido, tornaram-se estranhos todos os sdikartes. Para que assumamos as
alegrias e esperancas, tristezas e angustias dengrds-moderno, todo cuidado é pouco!
Diante das mudancas percebidas, ha riscos, pgrdagps, mas também valores, buscas,
desejos... Villepelet ndo se deixa intimidar. Sgbhe esse mundo é tado digno do evangelho
guanto qualquer outra época precedente e que onmaemporaneo € amado por Deus até
a radicalidade. Por isso, ndo lamenta, “ndo chdedeoderramado”. Enfrenta a subjetivacéo e

o individualismo do mundo pés-moderno com coragerder missionario2.

Vimos que, ao olhar para a pés-modernidade, Vikdépse depara com uma
sociedade complexa, num estado de crise permanémteniverso cujo equilibrio advém da
tensdo de suas multiplas partes: uma sociedaderrefeltencial, que ndo possui mais a
homogeneidade da sociedade tradicional, nem atid@alévolucionaria da sociedade
moderna. Para ele, ndo existe atualmente um qulreferéncias que seja partilhado por
todos e considerado como o Unico quadro verificdvgb ha uma voz que ressoe inequivoca
e que seja escutada por todos. Ha uma por¢cdo deoguentre outros que oferecem pontos de
vista possiveis. Ou seja, um coro polifénico caatmuitas vozes, ao mesmo tempo, mas nao

a mesma canc&Y. Gracas & expansdo do mundo cibernético, todesltasas do mundo se

331 Cf. VILLEPELET, Los desafios, p. 100.

332 A respeito da subjetivagéo, caracteristica maecdatpés-modernidade, o catequeta francés afiffiesn-se
pressa de falar do individualismo, do narcisisnieeodas as suas taras: o cada um por si, 0 hetnnis
egoismo, a indiferenca, a busca ininterrupta dé.gi.O retorno subjetivo pode ser certamenterpnttado
nesses termos e ha boas razdes para isso, massniiopomos aqui a uma outra interpretacédo padesafios
mais graves e que se nos impdem” (VILLEPELET, Contrfevoriser, p. 22).

333 Cf. MARTINEZ ALVAREZ, Donaciano et al. Proponerfahoy, p. 12.
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comunicam, se intercambiam, cada uma com sua igzi@rou com seu referencidl Mas,
segundo o catequeta francés, ndo parece que @asrguTEneos estejam de fato “angustiados
pelo fogo devorador do desespérd”por causa dessa multiplicidade de vozes ou de
referéncias. As novas geracOes especialmente apeenda viver nesse barulho sem se
cansar. Esse intercambio de culturas “conduz ovithdd a integrar, aliar e amalgamar
elementos totalmente contraditérios numa sintesevigiiria e singulaf®®. O homem
contemporaneo conjuga o velho e o novo, o matemalie a transcendéncia, a religiosidade e
a secularizacdo. Ele agrega valores e crencasrel$spaontraditérios até, mas que ndo se
excluem mutuamente. Convivem, numa espécie de l&dgiem, Buda com seu nirvana e
Cristo com sua paixdo, 0 consumismo exacerbadolieqdente da natureza e a causa
ecolégicd>’. Da imensiddo de ofertas que pululam a tela decseoputador, o homem
contemporaneo monta, ele préprio, seu quadro decrafiais.

Pudemos notar que, dentre as mudancas atuais, mpapelsignificativo recebe a
relacdo do homem po6s-moderno com o tempo e o esPaca Villepelet, o presente ganhou
destaque e subiu na ribalta do tempo. Os projetsols estdo em baixa, assim como 0s
valores do passado que a tradi¢cdo insiste em a@mns@rudo € incerto: no passado ndo se
pode fiar e ndo é garantido que o futuro se deseorforna-se urgente tirar do presente o
méaximo de fruicdo possivel. Tudo hoje se movimeategpido demais. Tudo € para ontem;
tudo é urgente. Vive-se sob o imperativo da prgss@, ndo se sabe se o0 amanha vira e, se
vier, ele pode ndo trazer em seu bojo as mesmasuojutades do hoje. E preciso agarrar
cada chance, arriscar-se em cada proposta qua apidsenta. Debate-se contra o tempo o
homem contemporaneo, mas sem se cansar. O ritmeétie@ das ondas cibernéticas

impregnou-lhe as entranhas.

Quanto ao espaco, Villepelet mostra como ele fareddizado pelo mundo
virtual. A imobilidade foi enterrada com as sociel precedentes. Todos os lugares sao
comunicantes: ha uma rede de possibilidades resiguais que permitem a mobilidade.
Ninguém esta mais condenado a viver onde nasceu,anse enraizar em terra alguma. E
possivel simplesmente nao ter raizes, viver nomademcomo um andarilho errante de pais
em pais, de cultura em cultura. E, se essa padaitél € concreta no mundo real, no virtual

essa possibilidade é elevada a enésima poténciteldde um computador doméstico, todos

334 Cf. VILLEPELET, Les défis actuels, p. 44.
333 VILLEPELET, Les défis actuels, p. 26.
3¢ VILLEPELET, Les défis actuels, p. 26.
337 Cf. VILLEPELET, Les défis actuels, p. 25.
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estdo ao mesmo tempo no Japao e no Brasil, nasleddsva York e nos arrozais da China.
Essa desrealizacdo do espaco traz possibilidagestuaidades. Mas deixa uma angustia
existencial: ao transportar-se para toda part@noem contemporéaneo ndo se sente morador
de lugar nenhum, nem capaz de verificar a “reaéitia@ todos aqueles lugares. Seu corpo
torna-se o ultimo lugar antropolégico possiveln&c@ morada que lhe restou. Desencadeia-

se, pois, uma nova relacdo com o corpo humandasijelem nossa cultura.

Vimos também que nosso autor alerta para o processpsicologizacdo do
social. Nem a propria crenca escapou dessa realith#sd tendo um quadro de referéncias ao
qual se reportar, o0 homem contemporaneo busca exsagncias em si mesmo. Tudo foi

migrado para o seu interior, para sua subjetividexttusive a sua relagdo com Deus.

Percebemos, pois, por meio dessas analises, géecasfa se encontra hoje
desafiada a dar uma resposta a esse mundo. Oefaimsda sociedade se encontrar em estado
permanente de crise nao significa que ela é a@ssaangelho. Para Villepelet, esse mundo,
com suas mudancas e seus individuos indiferenées,énmenos apto a boa-nova que as
épocas precedentes. Mas, para dar conta dos nesafiocs, a fé ndo pode mais ser vista
como uma heranga, um legado transmitido uma veztqdas, mas cCOmo um pProcesso
constante de crise, que se desencadeia gracas&uwa® do mistério pascal. Uma crise se

inicia na vida daquele que acolhe o Crucificadsussitado. E essa crise € um estado
permanente, pois Deus néo cessa de interpelar erh@e Ihe falar ao coragéo.

Como desafios principais, trabalhamos quatro pomsistentemente lembrados
pelo catequeta francés. Essa sociedade complexdiades catequese a encontrar novos
caminhos que se harmonizem com o0s passos do hometenmporaneo. Qlesafio da
interioridade nos impele a ajudar os catequizandos na procusa mesmos, sem confundir
personalizacdo com busca narcisica &% 9 individualismo atual — td0 estigmatizado por
muitos — é visto por Villepelet como caminho neégsspara o encontro do individuo que
guer ser sujeito de sua prépria vida. “O indivitkrab € uma resposta frente a essa
temporalidade fragmentada e ofuscatfa’E ele ndo tem nada a ver com independéncia
autarquica e gozo de si. O individualismo assinemditio provém da falta de subjetivacao e
ndo da afirmacdo da subjetividdffe Nos tempos atuais, como o sujeito deve se ajastar

338 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.

339 VILLEPELET, La liberté, p. 39. Villepelet usa aneo individualismo aqui no sentido da sadia reamgfra
o0 esfacelamento, aquilo que outros chamam de lolasea ou do sujeito.

340 Cf. VILLEPELET, La liberté, p. 39.
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situacdes multiplas e cambiantes, ele se descabobnigacdo de se construir. Na busca de si
mesmo, a liberdade se tornou seu maior imperatisgsa liberdade ndo é dada. E

laboriosamente construida, num processo que resgéda crescer a interioridade. Diante

dessa realidade, a catequese tem recursos. O #ar@gdorca para viver e caminho de

personalizacaalynamiscriadora de interioridade.

Quanto aodesafio querigmaticoVillepelet mostrou como se faz urgente dar
maior acento ao polo querigmatico da fé sem, nanémt perder as conquistas que o polo
antropolégico alcancou. Nossa sociedade ndo tréz asgpremissas da fé cristd. O mistério
pascal lhe escapa; a vida-morte-ressurreicdo des J&® marca o horizonte existencial das
novas geraces mais que a vida de Gandhi ou destnonda TV. O mistério pascal, com sua
potencialidade criadora e redentora, foi aniquiladom dos muitos equivocos da historia,
qgquando um homem bom foi perseguido. A ressurreigiidesus foi reduzida a uma fabula,
como a histéria dos trés porquinhos, que pode aufaZer parte da memdria cultural. O
catequeta francés insiste na importancia de anuaciaoa-nova de Jesus Cristo morto e
ressuscitado por amor aos homens e fidelidade iad Pessurreicdo de Jesus, com toda a sua

extravagancia e estranheza, é a singularidaded.ciida ndo pode ser reduzida a um

complemento da fé, nem a um mistério como 0s aufiase o mistério central da fé crista.

Para enfrentar odesafio educativo mostramos como Villepelet entende a
pedagogia do ensinamento — propria da cristandadea—pedagogia da aprendizagem —
propria da modernidade. A pedagogia humanista @sca modernidade tem uma politica
gue elimina o mistério, pois o entende como um reaiga ser decifrado ao fim das
especulacdes humanas. Se, na fé cristd, o mip@Eseal tem primazia, essa pedagogia ndo se
apresenta como a mais oportuna para a comunicagéafit.dO desafio pedagodgico da
catequese consiste em descobrir ou redescobradagpgia original da fé: a iniciagéo.

Quanto aadesafio comunitariotalvez o mais dificil de ser encarado, Villepelet
insiste que a subjetivacdo da crenga e o indivisimal ndo eliminam a partilha e a troca de
experiéncia¥’. O Deus de Jesus Cristo se comunica no intimocdacdo, mas ndo no
isolamento, porque em Cristo todos se tornam irff4os experiéncia cristd de Deus — que
pode acontecer em ambientes inusitados — carecalisemtada em ambientes fraternos e

341 Cf. VILLEPELET, Crise de la transmission, p 145.

342 para konings, o0 amor apaixonado pelo outro é deorie afirmacéo: “Deus, que é a profundidade sewiofu
de meu existir, é também o Deus que nos une emrridade e justica. E em amor, no sentido de paixao
‘sofrenca’ pelo outro que me faz torcer. Pois océo’ apaixonado pelo outro é que me faz ser quersoa”.
Disponivel em: http://www.domtotal.com/colunas/dteta. php?artld=2868. Acesso dia 12/07/2012.
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sem violéncia simbodlica, onde os membros cresgcam salpa e com a maxima

responsabilizacdo pelo outro. A relacdo entre ismd@o € uma questdo de afinidades e
afetos, mas uma questdo de ética — que é constitldi fé cristd. Essa ética advém do fato de
0s cristdos ndo se escolherem como irméos; elewrs@m irmaos por agdo do mesmo Pai,

gue adotou a todos em Cristo.

Por fim, foi possivel perceber que Villepelet vé&@s-modernidade com olhar
benevolent&®. Procura compreendé-la, ndo lhe imputa um juizeamodo a culpabiliza,
nem a redime. Entende que um tempo é s6 um tenmpa,sociedade € s6 uma sociedade,
uma cultura é s6 uma cultura. A fé cristd tem fquggpria e transcende o tempo, o tipo de
sociedade, a cultura. Para ele, nosso tempo nd@nésnligno do evangelho que outros; nem
a fé cristd é incompativel com a sociedade atuadva&lacdo continua a trabalhar na historia e
o evangelho continua a fecundar o mundo, e é bepgontexto da sociedade atual que nds
gueremos pdr em pratica o que o evangelho nos erdpésta-nos, pois, inventar novos
caminhos — um novo paradigma catequético — parasgeeforca de renovacdo do evangelho
seja acolhida tal como é, uma verdadeira boa®ibva

Vale lembrar o que disseram Chauvet e Molinariondoaafirmam que o
problema catequético atual ndo é passar de umguest intelectual, que luta contra a
ignorancia do povo cristdo (Trento), a uma categuesistencial, que se enraiza na
experiéncia (Vaticano ff¥. Mesmo depois dessa passagem, a catequese combinaeeno
da inteligéncia da fé, sem tocar suficientementsuzadificuldade de fundo, que procede da

343 Como afirmou Saborido, ndo convém ao cristdo “Uinarotdo negativo sobre a realidade”, pois tal rolha
certamente esconde, no fundo, uma atitude nosaligitempos passados, quando tudo favorecia anissd®

da fé. Idealiza-se um suposto tempo, quando tuaonaravilhoso, esquecendo-se dos limites que <ips

de cada tempo (SABORIDO, Evangelizacion y primemaio, p. 2).

344 Cf. VILLEPELET, Les défis actuels, p. 40.

345 Cf. CHAUVET; MOLINARIO, Por una catequesis, p. 3% tratar de um novo paradigma para a catequese,
diversos autores estdo de acordo com a urgentessidmee da iniciacdo cristd no processo, aindaaque
compreensdo de iniciacdo nem sempre seja coineid®ndéficit de iniciagdo é de longe observadorpoitos
catequetas. Nao faltam textos que tratem do terha=@SSION, El nuevo paradigmp. 41-58; FOSSION,
Proposta della fede, p. 29-38; GUILARTE, Manuel @ampo. El nuevo paradigma de la catequé&siste n.
141, v. 47, 2006, p. 59-85; ALBERICH, Emilio. Eleuo paradigma de la catequeSisiite v. 47, n. 141, 2006.

p. 13-40; ALBERICH, Um novo paradigma, p. 34-41EBIMI, Enzo. La catechesi in Europauma nuova
“geografia della fede” per um nuovo primo annunde Vangelo.Catechesin. 1, 2009-2010, p. 3-15;
MOLINARIO, Joel. Il primo annuncio nella catech&sinceseCatechesin. 4, 2008-2009, p. 3-14; CHAUVET,
Louis-Marie. L'acte catéchétique comme initiatiorlaafoi. Catéchésen. 138, 1995, p. 91-98; GEVAERT,
Evangelizacdo, p. 5-16. Na tentativa de suprir dé§eit de iniciagdptemos aqui no Brasil a valiosa obra de
Konings, Ser cristdo, que quer ser justamente mic@¢do atrasada. Seria eskdicit de iniciagdoo mesmo
que Clodovis Boff chama de déficit de espirituatied Cf. BOFF, Clodovis. Perspectivas da experiéncia
religiosa para o novo milénio. In: ANJOS, MarcidFalos (org.)Sob o Fogo do Espirit&sao Paulo: Paulinas,
1998. p. 321-322.
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crise da transmissédo: “mais profundo ainda queéticitl de sentido’, o que esta hoje em jogo

no terreno da catequese ééficit de iniciacad’>*°.

Urge pensar a catequese sobre novas bases. A &g@outle um novo paradigma
catequético € muito bem-vinda no atual momentorésoim novo paradigma que responda ao

déficit de iniciacdo e sobre sua pedagogia, falasemo proximo capitulo.

346 CHAUVET; MOLINARIO, Por una catequesis, p. 364.
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4 O TERCEIRO PARADIGMA CATEQUETICO

No terceiro capitulo, trabalhamos a pés-modernideskeus desafios catequéticos.
Pudemos aprofundar a visdo de Denis Villepelet caceta sociedade contemporanea e
conhecer os desafios catequéticos que lhe parecais urgentes. Para ele, ndo s6 “a
proposicao da fé ndo pode jamais ser indiferentecabexto no qual ela se situa, como a
prépria acdo catequética é afetada pela situac&douwhmlo na qual ela se inscrebeDai a
importancia de avaliar bem as caracteristicas danmiernidade e conhecer a gramatica
existencial do homem contemporaneo antes de elabdeaceiro paradigma.

Este capitulo vai apresentar o terceiro paradigateqoéticd formulado por
Villepelet, seus campos de interagdo, seus paramaetais importantes. Antes de fazer tal
apresentacao, algumas perguntas deverdo ser regmntD que permitiu ao catequeta
francés formular um novo paradigma catequético@ Bgormulacdo desse novo paradigma,

gue deslocamentos devem ser realizados e que olostdevem ser vencidos?”.

O primeiro deslocamentpensado por Villepelet refere-se a fé cristd gee d
instituida passa a ser entendida como forc¢a img#uO mundo secularizado e sem Deus nao
permite mais pensar a fé cristd como ordenadovéddacultural, social, politica e econdmica
como ja fora um dia. Para fazer uma boa cateq@epeimeira condicdo que irrompe é a
percepcao de que o cristianismo foi destituidogetores da sociedade que se mantém muito
bem sem ele. O mundo ndo precisa mais da hipGtess para se manter, para se explicar,

para se humanizar.

O segundo deslocamenttiz respeito a postura do cristdo no mundo: réolus
engajamento ou presenca. A reclusdo, vista poepélet como unexilio, foi assumida por
agueles que se sentem ameacados pelo mundo, ativiele garantir a sobrevivéncia da
identidade cristd. O engajamento, comparado coéxarq fora encarnado pelo sujeito
moderno cheio de ideais e sonhos, que luta por undmnovo. Nesses temposdiéaspora
0s cristdos sdo chamados a ser presenca no mupddijllaar sua experiéncia e a receber o

gue o mundo tem de bom a Ihes oferecer.

! LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 21.

2 Para Villepelet, “o terceiro paradigma, que pareesponder a certos requisitos antropoldgicos
contemporéneos, poderia ser relido sem mais dificlds na grande tradi¢éo iniciatica e mistagogimagvida
pelos Padres da Igreja” (VILLEPELET, Les défis @éransmission, p. 452).
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O terceiro deslocamentaefere-se a funcdo da catequese. Da tarefa denwfd,
gue antes lhe era atribuida, afirma Villepeletategquese passa a ter a missao de despertar a
fé, de anunciar o mistério pascal, hoje desconbegédh maioria dos contemporaneos. Num
mundo tdo secularizado, onde o Deus cristdo seuom Deus desconhecido, é preciso
suscitar a fé, realcando mais a vertente evangeliazda catequese.

Quanto aos obstaculos a serem vencidos, trabalbareimis que se mostram
muito importantes: um no plano epistemolégico emuo plano conceitual. @bstaculo
epistemoldgice uma ideia ou uma teoria dotada de muita fecad@idSua eficicia se impde
de tal maneira que ela adquire um status cientffitase insuperavel. Esse status impede o
pensamento de continuar procurando caminhos meiagrges para o tempo atual, tamanha
a evidéncia do caminho ja encontradooli3taculo conceitualiz respeito a reformulacdo de
conceitos, ja tdo bem definidos e com tal abrarigénoe se evita qualquer alteragdo na sua
compreensao. Mostraremos que, para Villepelet, omo paradigma catequético s6 pode ser
formulado se esses obstaculos forem vencidos. Npa@aepistemoldgico, o obstaculo se
refere a pedagogia catequética e suas bases dagiops. No campo conceitual, o obstaculo
diz respeito aos conceitos fildes quaeefides qua

Feitos os deslocamentos necessarios e superaddstasulos, as perguntas que
persistem sao: “Que parametros sao determinangesampos catequéticos e interagem no
terceiro paradigma? Para nosso autor, que camiafegeetico se harmoniza com esse novo
paradigma?”. Veremos que primeiro campodiz respeito a sociedade pds-moderna,
entendida por Villepelet como sociedade complex@recrise: uma sociedade com nova
gramatica existencial, sem as referéncias estéeemodernidade. ®@egundo campeefere-
se ao sujeito pdés-moderno, ndo mais parceiro diguigdo ou ator engajado, mas um sujeito
em busca de si mesmo, cuja tarefa mais urgenta sutijetivacdo, ou seja, o trabalho arduo e
penoso da construcdo de sua propria identidade,nseidoridade. Esses dois primeiros
campos sdo o meio fértil que favorece a germinaigimovo paradigma. Sem uma visao
realista e positiva ao mesmo tempo da sociedadenpdsrna e do homem contemporaneo,
ndo seria possivel pensar um novo paradigméer€ziro campodiz respeito a orientacdo
teolégica que o terceiro paradigma adota. A catwmmueé compreendida como
pneumatoderivada: conhece-se, pela forca do EspiriEilho de Deus feito homem, que nos
leva ao Pai. Qquarto campoprivilegia a eclesiologia do Espirito. A Igrejajjas imagens
anteriores favoreciam sua aproximagdo como corpOri¢o ou como povo de Deus, agora

passa a ser vista como templo do Espirito: umaéemagais movente e sem fronteiras, que
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possibilita o intercambio e a troca de experiénc@quinto campodebruca-se sobre a
metodologia da catequese, compreendendo a iniciagéw pedagogia propria do ato
catequético, cuja funcdo € comunicar a experiéhziBeus de Jesus Cristo. A pedagogia do
ensino, adotada pelo primeiro paradigma, e a paiadoimanista da aprendizagem, adotada
pelo segundo paradigma, ndo d&o conta de favoaeegperiéncia de Deus buscada hoje na
catequese. Para nosso autor, ndo se vai mdidedaquaepara aides qua nem ddides qua
para dides quaeVai-se ddidesquapara dides quapela mediacdo dades quaeSobre esse
campo pedagogico nds nos deteremos um pouco n@is,ap reside uma das grandes
contribuicBes da teologia catequética de Deniepdlet.

4.1 Deslocamentos necessarios

A historia da salvagdo cristd, cujo comec¢o da tearae encontra no livro do
Génesis, retrata o deslocamento de Abrado, pa daohoteista — e por consequéncia da fé
cristd —, de suas segurancas para fazé-lo entramasmnmhos desconhecidos (Gn 12,1). Para
ser fiel ao Espirito, parece ser necessario arrsEa deslocamentos, por vezes perigosos.
Que deslocamentos séo hoje necessarios?

Facamos breve leitura da realidade. Observa-sedu@eaquela sintonia entre o
homem ocidental e o cristianismo desapareceu des #&favia ficado um resquicio no
coracdo do homem moderno, ainda inspirado por ipiox cristdo$ que serviram de base
para a Renovacdo Catequétic€om a pés-modernidade, esse quadro mudou. O mundo
ocidental se encontra vazio do Deus de Jesus Ti@tocidente ndo sintoniza mais nas ondas
de uma vida crista, regida pelo imaginario e pielgugem do evangelho. Apresenta-se aos
catequistas e catequetas de hoje o sério probleminidiacéd8. Para nosso catequeta,
enfrenta-se esse problema da n&o-iniciagdo, pameinte, reconhecendo o lugar que o
cristianismo ocupa nessa sociedade secularizadsalesqu papel no meio desse mundo.

3 Cf. VILLEPELET, Déchristianisation, p. 370.

* E 0 que pensa também Joel Molinario quando afjme o modelo catequético que resultou da Renovacgéo
Catequética pressupunha a fé catdlica ativamemtsepte no catequizando. Cf. MOLINARIO, Joel. Il foex
Nazionale per I'Orientamento della Catechesi imEsaCatechesiv. 76, n. 6, 2006, p. 26-39.

® Postulado também presente em Souletie: “Deus ssnta1 parece que n&o precisamos mais dele, nemames
para explicar o mundo, nem para nascer, nem paed’ (SOULETIE, La crise, p. 58-59).

® Conforme Alberich, “nés nos encontramos dianteudedos problemas mais sérios e dificeis da pastoral
européia contemporanea: ter que considerar em rtiofade todo o processo de iniciacdo do cristiapiism
(ALBERICH, Emilio. Regard sur la catéchése européeiCatécheésen. 100/101, 1985, p. 167). O autor
espanhol fala da realidade européia na qual esgrido. Mas, como j& comentamos no capitulo 1, a
secularizacéo nao tomou conta s6 da Europa.
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Afirma Villepelet, “se esse mundo em mutacdo pesngando € menos digno do evangelho
do Cristo que outro, somos obrigados a levar maisérdo essa crise e a medir 0s

deslocamentos aos quais ele obriga a teologiatdguese”
4.1.1 A fé crista: de instituida a instituinte

Para falar desses deslocamentos, Villepelet sedeaslderramentas de analise das
instituicbes, estabelecendo a hipotese de que &gy eclesiais observadas séo praticas
institucionai§. Estas estdo equilibradas pela tensdo entre dolss pinstitucionais
estruturantes: polo instituidoe opolo instituinte O polo instituidodiz respeito a tradicao, a
memoria, a permanéncia e a identidade da instaui@dolo instituinterepresenta as formas
de irrupcéo do novo, de evolugéo, de criacdo, déamta e de adapta¢d@uando o primeiro
polo domina, o ritmo institucional se mantém seangdes solavancos; a instituicdo funciona
como um avido no piloto automatico, que ja tem@geneurso tragado e ndo ha turbuléncias
extravagantes que a ameacem. Ela entende que @disapmudar nada a ndo ser quando
corre o risco de desaparecer. Quando o segunddfipalprivilegiado, o ritmo institucional
“favorece as iniciativas porque se sabe que, BetiLiicdo ndo muda, ela desaparétePara
nao se dissipar no vendaval dos novos tempos,t#uiggo se preocupa em atualizar-se
constantemente; quer captar as turbuléncias antesetps cheguem para se prevenir e
enfrenta-las com sabedoria. Certamente, uma iggtitununca esté totalmente firmada no
polo instituido, nem no polo instituinte. “A ideside institucional depende do equilibrio que
se desenvolve entre os dois polos e esse equitibpende do desenvolvimento econémico,
sociopolitico, cultural e espiritual no qual estérgulhada a instituicad"

Esse instrumento tedrico permite ao catequeta @saneler as praticas eclesiais
observadas e resgatar algumas perspectivas. Raran@sso autor distingue duas fases da
presenca do cristianismo no mundo ocidental: tase efetivae umafase projetivd. A fase
efetivg afirma Villepelet, diz respeito ao cristianismonm polo instituid®®. A fé crista

permaneceu como instituida durante toda a cristendemas também em boa parte da

" VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 77.

8 Cf. VILLEPELET, Denis. La dynamique missionairesdaratiques catéchétiqudsumen Vitaev. 63, n. 4,
2008, p. 461-464. Ou VILLEPELET, Quelques perspestip. 131-134. E ainda: VILLEPELET, Denis. Alcune
prospettive tratte dalla prassi analizz&atechesiv. 78, n. 4, 2008-2009, p. 35-38.

° Cf. VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 461.

O VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 461.

1 VILLEPELET, Quelques perspectives, p. 131.

12 Cf. VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 461.

13 Cf. VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 462.
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modernidade. As sociedades modernas permaneceradainsmte cristds ou pelo menos
marcadas por certa memoéria cridt@odia-se ver um retrato da Igreja crista no imtetelas,
nos seus sonhos, nos seus projetos, nos seuvojEd cristianismo continuava sendo forga
propulsora dessas sociedades, porque seus prs@mon mantidos. O polo instituinte da
secularizagdo so6 a custo podia se impor. Era precessionar, forcar as entradas, conquistar
0S espagos. A sociedade tinha estacas tao profgoegasé com muito esforco poderiam ser
abaladas. Para se firmar, a sociedade a-religioszispu forcar as estruturas sociais até
efetuar a exculturacdo ddTé

Mas, para o catequeta francés, nao é preciso t@wvig&o muito além do alcance
para perceber que a sociedade ocidental esta deixemrastro do passado as marcas cristas
que a orientavam. A exculturacdo da fé j& se torrealidade em muitos paises. O
cristianismo ndo estrutura mais a vida social coamtes®. S6 a custo de esforco, o
cristianismo podera se fazer ouvir no novo modadosdciedade que se instituiu. Faz-se
mister projetar uma nova fase. E$aae projetiva— ndo muito longe da realidade atual de
muitos paises da Europa — é marcada por uma ivees#®apeis até entdo conhectdoa
sociedade a-religiosa, sem vertentes cristas, & to polo instituido. Ela provoca um
processo de exculturacéo da fé ctfst& o cristianismo s6 podera dizer alguma coisase e

mundo sem Deus se entender esse deslocaterse se posicionar como forca instituifite

De uma situacdo fortemente instituida, o cristiaoispode se tornar
efetivamente instituinte, com a condicdo de recoamheque foi
primeiramente destituido por for¢as instituinteg duncionam muito bem
sem ele e contra as quais ndo pode grande coisatitDinte pos-moderno e
liberal tornou-se o instituido a partir do qualristtanismo pode trabalhar de
forma bem diferente de antés

14 Cf. VILLEPELET, Quelques perspectives, p. 132.

15 Cf. VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 462.

16 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g73

" Cf. VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 463.

18 Cf. VILLEPELET, Quelques perspectives, p. 132.&uturacdo da fé ja foi bem trabalhada por div@rso
autores europeus para falar da situagao do catolichesse continente. A socidloga Daniele Hervigget fala
sobre essa realidade em sua dleaeélerin et le convertNo Brasil, Joel Portella Amado 1&é nas entrelinthas
Documento de Aparecida a mesma problemética. C/AB®I, Mudanca de época, p. 301-316.

19 Como disse Benedeti, “se ela se libertar do ingiente da ‘societas christiana™ (BENEDETI, Luiz tiwto.
Quand un tissu social se déchire. In;: MULLER, Hap#na Maria; VILLEPELET, Denis (orgs.Risquer la foi
dans nos sociétégglises d’Amerique latine et d’Europe en dialogRaris: Karthala, 2005. p. 23).

20 Cf. VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 463.

ZLVILLEPELET, Quelques perspectives, p. 133.
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O contexto sdcio-cultural, econébmico e politicosdesociedade ndo-cristd que se
instituiu exige da Igreja uma dinAmica mission@daprimeiro aninci. O cristianismo, que
sempre se situou no polo instituido da sociedadgeni@l, “deve operar uma verdadeira
transformacé@o de fase para se compreender e seviesta sociedade pos-moderna como
forca instituinte®. Para Villepelet, tal transformacdo supde, em @ironlugar, um olhar
positivo sobre esta sociedade em nome do EvangEleocomunga com Souletie e outros
pensadoréd que afrmam que “o cristianismo contemporaneo tedia nenhuma razdo de
desafiar a situagdo atual na qual se inscreve @dig, ela ndo € nem mais nem menos
favoravel a ele que os séculos precedefiteE” preciso assumir a forca transformadora do
evangelho no meio desse muffticem se opor a ele ou sem confronta-lo, como s fo
avesso ao cristianismo. Ele é apenas des-cristidmiau a-cristdo, mas ndo anticriéfaPara
Villepelet, os homens e as mulheres desse temp@stao excluidos da vontade salvadora
universal de Del& E eles esperam ansiosamente que a Palavra traasfora do evangelho
lhes seja anunciada. Em segundo lugar, esta sdeied-religiosa, além de ndo ser avessa
ao Deus cristdo, “é uma oportunidade para um ndastamnismo considerado como uma forca
de transformacdo e de humanizaé80Em meio a essa sociedade secularizada, que
desconhece a forga da fé cristd, o evangelho des &¥$sto demonstra sulynamiscapaz de

provocar verdadeiras mudancas, fazendo emergirsragitades culturais.

Nesse processo, 0s cristdos correm o risco debssel® paralisar pelo medo. O
catequeta francés adverte: “ndo é preciso ter medbricolar’ e de experimentar modelos de

2 Sobre essa volta ao primeiro andncio, seria bamfedo a coletanea de documentos episcopais resimido
Martinez Alvarez, Gonzalez Ibafiez e Saborido Cixseitada diversas vezes no capitulo 1. Eles camapil
cinco documentos numa traducéo espanhola: 2 dodamda Franca, 1 da Alemanha e 2 de Quebec. O texto
contém Gtima e longa introdugéo dos autores. CfRWINEZ, Donaciano et al. Proponer la fé hoy. Aléated,
Emilio Alberich fez um apanhado desses documentms artigo bastante claro onde trata do novo impulso
evangelizador necesséario a catequese. Cf. ALBERIEHRjlio. Une nouvelle impulsion a la catéchése
évangélisatrice. Le "Texte National" a la lumiérerdagistére catéchétique du nouveau siéclmen Vitaen.

62, 2007/2, p. 177-190.

2 VILLEPELET, Quelques perspectives, p. 133.

24 Como é o caso de Saborido Cursach: “Nem antega@st tdo bem, nem agora estamos t&o mal. Os tempos
atuais ndo sdo menos favordveis ao andncio do elengjue os tempos de nossa histéria passada’
(SABORIDO CURSACH, Evangelizacion, p. 3).

% SOULETIE, La crise, p. 59.

% Essa ¢ a tese de Jean Delumeau que, ao conwéripid profetizam o fim do cristianismo na sociedaial,

vé nesse tempo novas chances para o evangelho.e®saautor, o evangelho ndo perdeu sua forca e o
cristianismo tem futuro, desde que ele renuncigzarfseu trabalho de evangelizagéo por forca derpoda
rigueza. Cf. DELUMEAU, Le Christianisme.

20 que disse Paulo Sérgio Carrara faz sentido: “6dim da modernidade, desaparecem as razdes idmate

[...] Ndo que haja razdes fortes — metafisicasra peer, apenas ndo ha razdes para ndo-crer’ (CARRA
Paulo Sérgio. Itinerarium mentis in Deum per nimilPerspectiva Teoldgicar. 44, n. 122. 2012, p. 61).

28 Cf. VILLEPELET, Préface. In: Aimer, p. 9-10.

29 VILLEPELET, Alcune prospettive, p. 37.
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integracdo do Evangelho na vida dos individuosrefigiosos. S&o benéficas as experiéncias

multiplas, iniciais, ndo generalizaveis, que tesieinam a forca profética do Evangeli8!”
4.1.2 O cristdo: da reclusdo ou da militdncia a pre  senca no mundo

Diante dessa sociedade a-religiosa que se inséitiverte Villepelet, o cristdo
pode se armar das ferramentas proprias da fé erigiZer a crise do mundo com sabedoria,
em atitude de acolhida e didlogo, ou pode assuositupas de enfrentamento aberto, até de
exclusdo e recusa. Pode atacar o mundo como sefossseum inimigo perigoso ou se

esconder dele, apertado de medo e inseguro quasta condicdes de ganhar a batalha.

Essa presenca do cristdo no meio do mildegundo nosso autor, pode ser
analisada a partir de trés metaforas da vida do pevisrael, ao longo de sua histéria. Sao
imagens significativas empregadas metaforicamenies significados foram ampliados até
chegar a forma como sdo compreendidas pelo autaxilio, o éxodo e a diaspora

Segundo o catequeta francés, parte dos catoligesvive como se estivesse em
2

exilio®®> no interior da sociedade. Percebe-se sempre admaza‘adquire reflexos de
sobrevivéncia e de perenizacdo em uma sociedadieremte e mesmo hosti. Sendo
atacados de todos os lados, especialmente pela, migitdos recuam para o interior de suas
comunidades, vivendo quase na periferia da vidaalsocuma espécie de integralismo
comunitarid®. Correm dos desafios, agrupando-se para se prot®gerem preservar sua
identidade ameacada pela cultura dominante e sadgtumo o povo exilado na Babilonia. E,
voltando-se para sua tradicdo e sua experiéncié, a®nservam e resgatam valores que lhes
sdo preciosos, nem que seja ao preco de tomandastio resto do mundo. Pensam que todos
os esforcos desde o Concilio Vaticano Il foramigaakes e a Unica forma de sobreviver é

recolher-se dentro de si e permanecerfiel

%0 VILLEPELET, Alcune prospettive, p. 38. Para Vilidgt, essa “bricolagem” — ensaios praticos — nguifgia
cair no relativismo, antes permite um encontroédecim o mundo, permite entrar em didlogo com oseinane
as mulheres deste tempo. Significa uma tentativa cféstianismo dar uma resposta aos questionaseittos
do ser humano, mostra sua capacidade de adaptagéaralo e sua escuta ao apelo dos contemporaneos. A
resposta cristd deve ser dada, ainda que estatas@m tenha pretensdo absoluta, mesmo sabeneéaquio é
uma resposta Unica e que h& possibilidade de awspsstas. Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une questiqn,
19-20.

31 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g#63347. Ou VILLEPELET, Denis. Mutations chez les
catholiguesRevue Responsables 363, 2005, p. 6-9.

32 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g63

3 VILLEPELET, Mutations, p. 7.

34 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g73

% Cf. VILLEPELET, Mutations, p. 7-8.
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Outra parte dos catélicos vive em atitudeégedd®. Um grupo organizado, coeso
e N80 pequenino se ajunta para vencer o perigormamque o ameaca. Nao se recolhe, nem
toma distancia, como no exilio. Enfrenta o perigompeio da militancia: entende que o Deus
da vida est& a seu favor e sua libertacio estéanmdx Pensa que “os tempos sdo duros, mas
o mundo criado pelo Pai espera sua reconciliac@ioitie” *®. E preciso fermentar esse
mundo; assumir as rédeas de sua politica; pois¢acppacdo com o bem comum e com a
fraternidade humana é a mais alta forma da caridadeor isso, esses cristdos se organizam
em marcha, projetam o futuro, engajam-se na lutad@s melhores. Seguem confiantes,
como dizia Geraldo Vandré, “caminhando e cantandegeindo a cancdo”, como se fossem
todos “soldados armados ou ndo”. E preciso lutais na um futuro libertador a ser

construido.

Outro grupo de cristdos tem a sensacdo de viverdeéspord®. Estando
espalhadas no meio de crencgas diversas, pess@@asalagrupam nao para enfrentar o mundo
ou mudar seu destino, mas para celebrar, pardedstar lacos de fraternidade, para buscar
forcas para continuar crendo e professando a f®eus Ressuscitadb Seus lacos de
pertenca ndo estdo vinculados a um projeto futmes a um modo de cultivar a mesma fé
ainda no presente. Reunem-se nao para se protegaundo que se lhes apresenta, nem
mesmo para tracar estratégias de enfrentamentouddanEstar juntos significa apenas um
modo cristdo de ser no mundo, uma boa ocasidoppatithar experiéncias de fé e renovar o
encontro com Deus. Eles ndo buscam em primeira ll@yaa razdo ou os fundamentos de sua
fé, mas encontrar nela a sabedoria para bem-virata-se de “repensar na fé partilhada e
celebrada, a audéacia, a altura e penetracdo dmeaiitanpara o mundo de hofé” Esses
cristdos se agrupam em comunidades que os animasnf@talecem na esperanca que 0s
habita.Eles sabem que s&o minoria no universo cultunabesntanto, vivem sua fé cristd no

mundo, sem medo ou vergofthaPara eles, Deus ndo é bizarro, nem a fé é algirico.

3 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g73

37 Cf. VILLEPELET, Mutations, p. 8.

3 VILLEPELET, Mutations, p. 8..

%9 PIO XI, Papa. Alocucion a los dirigentes de ladfadione Universitari Cattolici Italiani, 18 de idimbre de
1927 (Discorsi di Pio XI, t. 1, Ed. D. Bertetto Tay 1960, p. 743).

0 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @73 Expressdo ja utilizada por Rahner. Cf. RAHNER,
Karl. Missdo e Gracgapastoral em pleno século XX. Vozes: Petrépo@§4l v. 1, p. 23. Ou RAHNER, Ka®
Cristéo do Futuro S&o Paulo: Cristd Novo Século, 2004. p. 78-8lLeXpressao aparece também em MARTIN
VELASCO, El malestar, p. 248: “Uma religido vivide situacao de minoria, em condi¢do de diaspora”.

“1 E 0 caso do testemunho que Villepelet da acerc&wtalacio no livro que ele prefaciou sobre essa
comunidade. Cf. VILLEPELET, Préface. In: Aimer,910.

“2VILLEPELET, Mutations, p. 8.

3 Cf. VILLEPELET, Mutations, p. 8.
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Sao cristdos adultos, pessoas fortemente conssiedts desafios da sociedade
contemporanea, que testemunham sem vergonha onsmupelo mundo e a prodigiosa
atualidade do evangelho. Sua fé em Jesus Cridazogver: ela constroi a sua coeréncia e a
sua identidad®. Eles ndo se sentem os “Gltimos moicanos” do cnistiad””. Num mundo

tdo diversificado, com crencas tdo multiplas, dsa@m crer em Jesus Cristo, pois sentiram
seu apelo e experimentaram sua forca. Estdo insendsse mundo, sentem seus dramas e
alegram-se com suas conquistas, mas sem muitangeerd@ esperancas em relacéo a ele. O
mundo |hes parece ter caminhada prépria e ndoaspgue sua atuacao altere a rota dele.
Apesar disso, vivem concretamente o evangelho sgin do mundo. Fermentam-no tanto
guanto podem com sua presenca. Conscientes delguesgdria se d4 nesse mundo, abrem-
se para as mudancas que ele lhes apresenta. Dawcadigente com quem convivem valores
que ainda ndo tinham em sua tradicdo. Estdo ab&rtoxca e ao intercambio. Acolhem e
assimilam contribuicées do mundo no qual imergeam grandes sonhos de transformé-lo.
Dialogam com as culturas e contribuem para sedaapeamento. Tornam-se sinal de Deus
para a gente estranha com quem convive, a0 mesnpo tgue recebem dessa gente o que ela
tem de bom para oferecer.

Para nosso autor, em tempos atuais, apesar deossvgl constatar essas trés
sensacgles presentes nos cristdos, parece sabiguistual delas se apresenta mais legitima
diante dos desafios culturais que se colocam esarsixiedade ocidental. N&o parece que o
mundo ataque os cristdos a ponto de ser seu inimigeé indiferente a fé cri$f4A presenca
do cristdo no mundo € legitima, apesar de algumesstidas contra a Igreja. Eles tém direito
a voz e vez como tantos outros grupos humanos. &Nam grupo de gente explorada,
marginalizada, escravizada, nas catacumbas do ionpBeria complexo de perseguicao
pensar o contrario. Apenas 0 cristianismo ndo negés a histéria como no tempo da
cristandade. A Igreja sabe que esta dispersa @ quistianismo ndo estrutura mais a vida
social do paf¥. Em ndo poucos paises, ela é mifriaua voz ressoa hoje inexpressiva e
insignificante no meio do barulho do mundo. A Igrpgrdeu o “monopdlio da religids” E
os olhares se voltam para ela com rigor e severjdgicerendo tirar-lhe o resto dos privilégios

44 Cf. VILLEPELET, Mutations, p. 8.

%5 Cf. VILLEPELET, Mutations, p. 9.

“6 Cf. VILLEPELET, Les défis actuels, p. 24.

7 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g73

8 Cf. REMOND, RenéLe Christianisme en accusatioRaris: Desclée de Brouwer, 2000; DELUMEAU, Le
Christianisme; ANTONIAZZI, Alberto. O Brasil ficomenos religiosoYida Pastoral n. 226, 2002, p. 32.

“9 Expressao feliz usada por Mardones. Cf. MARDONESyansformacion, p. 32.
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de seu tempo de gldria e colocéd-la em pé de igdaldam tantas outras instituicbes
seculares. Poderiamos afirmar, sem medo, querésfé ndo foi sufocada pelos tsunamis da
histéria.
Os cristdos sdo em menor namero, mas eles viveem-vergonha, sem
desanimo e sem nostalgia de um passado mitico féstrégstd no mundo.
Este nédo Ihes parece menos digno do evangelho pgtexedente, e pode-se
viver nele cheio da esperanca da ressurreicdoa-Seatle juntar-se a ele,

integrando-se na rede social, sem procurar adaptao modo de tornar
visivel a forma de vida que nos faz livfes

Dispersos no meio de um mundo plural instituidoresdiases nao-cristds, os
cristdos sdo desafiados a viver sua fé e a daazises da esperangca que 0S move, sem
isolamento — provocado pelo medo — e sem pretemsditisas grandiosas — provocadas pela
utopia do Reino. Um ambiente propicio a evangediaag a troca de experiéncias se instalou.
A forca instituinte e serena do cristianismo esEtarevelada num mundo complexo e de

crencgas diversificadas.
4.1.3 A catequese: da manutencéo da fé ao anunciod o evangelho

Neste contexto de diaspora, onde os cristdos sédpegmeno nimero e estao
dispersos no meio do mundo, qual o papel da case@uEeria ela também que sofrer um
deslocamento? Como situar a catequese — tantoadeas quanto de adultos — neste novo
panorama da secularizagdo, onde o cristianismaegesenta mais uma forca instituida? A
catequese, a qual até o momento presente foi danissao de aprofundar a fé ou de manté-la,
poderia ser atribuida a tarefa de anunciar o eVlamgde fazer conhecer o mistério cristao?

Para Villepelet, parece licido atualmente falaude catequese querigmafita
exigida pelo contexto de descristianizacdo da pddemmidade. Nosso autor insiste na
necessidade de deslocar a tbnica catequética doaptiopolégico — que ja supunha a fé —
para o polo querigmatico — que entende a expedédai fé como estranha a geracao
contemporanéa Deus desapareceu do horizonte cultural e suamprasdo é mais evidente.
Diante de tantas angustias, tantos medos e inse@#,a homem pds-moderno se pergunta

como Castro Alves:

*0 VILLEPELET, Mutations, p. 8.

*1 Boa definicdo de catequese querigmatica apared®EMMI, La dimensione, p. 2-8. Também chamada por
outros autores de catequese iniciatica. Cf. CHAUVIBMOLINARIO, Por una catequesis, p. 362-366;
MARTINEZ ALVAREZ, Apologia de lo iniciatico, p. 36375; ALBERICH, La catechesi in Spana, p. 51-58.

2 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44
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Deus! 6 Deus! onde estas que ndo respondes?
Em que mundo, em qu'estrela tu t'escondes

Embucgado nos céus?

Ha dois mil anos te mandei meu grito,

Que embalde desde entéo corre o infinito...
Onde estas, Senhor Deus?...

Para Villepelet, esse escondimento de Deus, prdpsosociedades secularizadas,
interpela a Igreja a dar uma orientacdo resolutéaneais querigmatica que antropolédgica a
catequese. A auséncia de Deus é uma ocasido paralescoberta; a secularizacdo é

oportunidade de verdadeira experiéncia religbsa

Sabe-se que a manutencdo da fé ndo basta maisspds ba América Latina e
Caribe convidaram os cristdos a sairem da pastanaanutencdo e a se arriscarem em novas
praticas evangelizadoras que despertem a fé, pmadoca experiéncia pessoal com Deus:
uma verdadeira converséo pastoral (cf. DAp, n. 366; 3705°. Ora, as duas orientacdes —
antropolégica e querigmética — séo constitutivas edperiéncia de fé e a orientacédo
antropolégica ndo pode ser relegada ao descasooase@d ao preco de uma perda
irremediavel®. Contudo, diante da crescente secularizacdo,equeoin que o mistério cristdo
— a vida, morte e ressurreicdo de Jesus — fostamdexdo horizonte de compreensao do
homem pés-moderno, para nosso catequeta, tornasetel priorizar o polo querigméatito
O cristianismo perdeu seu carater instituido, mas mperdeu sua forga instituinte,
transformador&. Essa realidade convida a uma conversdo: a passigema catequese que
mantém e consolida a fé a uma catequese que peogical novidade do evangelho. Nao
faz mais sentido continuar agindo como se essanbea-jA fosse conhecida e inscrita
naturalmente na memodria cultural dos individuosjste nosso autdt Ha4 um inegavel
apagamento da fé cristd no horizonte da pos-matitei H4 uma indiferenca ao

cristianismo e essa indiferenca diz respeito ailpdidade de crer e de aceitar a imagem de

>3 ALVES, CastroVozes d’AfricaDisponivel em: http://www.revista.agulha.nom.hhes02.html. Acesso dia
30/09/2011.

% A voz de Villepelet ndo ressoa solitaria. Martielasco afirma: “Estamos convencidos de que a ragtural
da sintese que nos tinhamos construido e a demd@igfual estamos assistindo nesse tempo feita gos m
humanas sdo uma 6étima ocasiao, um convite do spéara abrir os olhos e nos deixar surpreendeegse
Deus a quem tantas vezes quisemos acambarcar” (MWARELASCO, La experiencia cristiana, p. 10).

5 Além do Documento de Aparecida, vale conferir brartigo de Emilio Alberich, escrito em 2005.
ALBERICH, A catequese tem futuro?, p. 22-28.

% para Villepelet, “o desafio hoje é reinvestir rimehsdo querigmatica da catequese sem abandonar sua
dimensao antropoldgica” (VILLEPELET, Déchristiartisa, p. 369).

" Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44

%8 Cf. VILLEPELET, La dynamique missionaire, p. 464.

9 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g. 1
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Deus — e também do mundo — que foi proposta pataidts. Para o homem pds-moderno, a
proposta cristd ndo passa de lengalengas semaedéidvelhas histérias desgastadas, que
nada mais tém a ofere€®rO caminho de vida que o cristianismo propde s®mna sob
suspeita de impertinénéfa Insistir no polo querigmatico da catequese éaoeboa-nova
conhecida, revelando todo seu frescor e toda sgalaridade.

Esses deslocamentos levam a pensar em um novoigmasadatequético, com
bases epistemoldgicas e conceituais distintas dassgstentaram os paradigmas anteriores.
Que obstéaculos o terceiro paradigma enfrenta gaira@r no panorama catequético?

4.2 Obstaculos a serem vencidos

Falar de um paradigma que dé conta dos desafiagsatéio se apresenta como
tarefa de menor importancia. O primeiro problempé&®na anélise do héfe

Para que um novo paradigma que contemple as mulatgais possa ser
pensado, Villepelet propbe a superacdo de algussa@idos que poderiam impedir a
formulacado de tais basesbstaculos epistemolégicembstaculos conceitudis

4.2.1 Obstaculos epistemoldgicos

Para melhor compreender as mudancas necessadaa foamulacdo de um novo
paradigma catequético, Villepelet recorre ao fif6sGaston Bachelard e seu conceito de
obstaculo epistemolégitb Para Bachelard, a pesquisa e o conhecimentdfitierenfrentam
obstaculos epistemolégicos. Ele é epistemoldgicgumse refere ao pensamento; porque se
situa dentro do modo préprio do pensar. Para Baahelima ideia ou uma teoria podem ser
de tal forma dotadas de fecundidade e eficacia, eda® ganham um valor imensuravel.

€0 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 83.

61 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 83.

62 Como disse Amado, “a compreensdo do hoje é sempi® complexa, envolvendo leituras distintas da
realidade e forte dimenséo passional. O distancitone@ue tanto ajuda na objetividade, praticamerde
acontece” (AMADO, A caridade pastoral, p. 209-210).

83 villepelet usa a express@bstaculo epistemolgictomada de Bachelard. A expresséstaculo conceitual
ndo aparece em seus escritos e foi assim nomead@pporque diz respeito ao conceitdides quae e fides
qua

64 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 82. Cf. BAELARD, GastonLa formation de I'esprit scientifique
Paris: Jean Vrin, 1972. Ole nouvel esprit scientifiqudaris: PUF, 1971. Para Bachelard, o conhecimento
cientifico deve lutar contra os conhecimentos &nes para que ele “nasca apesar das evidénciasd. P
Villepelet, apesar de a catequética ndo estar rsonméerreno das pesquisas de Bachelard, “se angeeser
ciéncia de uma pratica de comunicacédo que trallafita a emisséo, a mensagem, quanto a recepc¢aejrela
interesse de adquirir essa flexibilidade e essaice” (VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 82).
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Assim, essas teorias e descobertas adquirenstatas cientificoquase insuperavel. Para
Villepelet, elas se baseiam em “uma evidénciaualdjspensam o pensamento de continuar a
buscar. O instinto conservador do pensamento éraigtm forte, e a valorizacdo das teorias
habituais torna-se um fator de inéréfa’O obstaculo epistemolégico diz respeito a essest
adquirido pela teoria que se imp6s devido a suazdae plausibilidade; sua evidéncia ofusca
0 surgimento de outras possibilidades e isso imme@ensamento de continuar pensando.
Mas, o catequeta francés insiste que o pensamamttifico deve lutar contra suas proprias
segurancas, quando estas se tornam “obstaculogmpeatrar a flexibilidade e a mobilidade

necessarias a pesqui¥a”

Na catequética, ndo € diferente do que em outrasiupas. O risco da
cristalizacdo de um método por demais eficaz ecetidtambém existe. E bem sabido que os
caminhos da pesquisa percorridos pela renovaca@muegica se viram sacramentados ao
longo da histéria da Igreja. E ndo foi por acaso¢fiéacia de tal pensar e a clareza de tais
elaboracdes apresentavam grande pertinéncia. Ausge tomou consciéncia dos desafios
inovadores da modernidade e, numa atitude de sorgjoofetismo, propds conteldos e
métodos préprios para a transmissao da fé, rompesm periodo catequistico de Trento. A
antropologia teoldgica alavancou a catequese el awvas possibilidades para o ato
catequeético, fazendo surgircatequese fé e vidabaseada no principio da interacdo de fé e

vida —, que tdo bem respondeu aos anseios da fgrey@dernidade.

Villepelet, entretanto, adverte quanto ao perigo adeatequética se firmar
indefinidamente na clareza dos principios que pg@&am a catequese dar conta da
modernidad®¥. Se a catequese é o ato de comunicar a experi@lacig, entdo essa
experiéncia comunicada é indissociavel de suasigiesl de enunciacdo e de recepcao e,
principalmente, do contexto espacial, temporal @osoltural no qual o ato se desenrola.
Fazer catequese na modernidade ndo € o mesmo aprecédequese na pos-modernidade,
cuja gramatica existencial € bem distinta da grizmdp periodo anteridt Os catequizandos
e seus projetos de vida mudaram; os proprios datagutocados pela crise da transmissao,

precisam ser catequizados; eles tém outros inemressoutras urgéncfds “Ndo ha uma

5 VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 82.

% VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 82.

67 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 82.
®8 Cf. VILLEPELET, Les défis actuels, p. 24-31.
89 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 78.
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mensagem quimicamente pufha ser transmitida. Ignorar isso seria anular @dénamica

do ato catequético e contrariar toda conquistaedavacdo catequética. Assim, 0s principios
da modernidade, por mais pertinentes e evidentessgjam, ndo podem ser considerados
imutaveis, pois ndo ddo mais conta da realidadal atwlos novos anseios de catequistas e
catequizandos. Segundo o catequeta francés, esgedpips “devem ser reavaliados,
repensados, ou podem se tornar verdadeiros ols$éapistemoldgicos e impedir a catequese
de ter qualquer eficiéncia para a situacéo attialosso autor levanta algudstaculos

epistemoldgicasvejamos!

a) Principio de convergéncia

O primeiro obstaculo epistemolégiatiz respeito agrincipio de convergéncja
gue se baseia na abertura do ser humano para pensada pelo tedlogo alemao Karl
Rahner, posicdo mais que consagrada na teologiiceatecente e na renovacao catequética.
Essa abertura garante unidade entre os desejasmgosf, as aspiragdes vitais da humanidade,
e a mensagem da salvacdo. A renovacdo catequétieadeu que a humanidade inteira,
querendo ou ndo, participa das verdades mais mtagutia mensagem crista

Afirma nosso autor:

O principio sobre o qual esta fortemente apoiadarigente antropologica da
renovacao segundo o qual o ser humano, ainda qusaitéa, € naturalmente
aberto para Deus € uabstaculo catequéticem relacdo a essa convicgéo
bem partilhada hoje de que os direitos impreseigivlo homem néo tém
necessidade da transcendéncia para se findar

Esse principio da énfase especial a experiénciaeahangue é assumida como
experiéncia da salvacdo de Deus. Mas, adverte rangso, quer queiramos ou nNao, NOSSO
mundo se apresenta indiferente as razfes da fa,qoisis 0 Deus totalmente outro ndo lhe
parece acessivel. A loucura da cruz soa estranhawaodos dos nosSsos contemporaneos.
Deus é sempre imprevisivel, sempre maior que nesg&riéncia pode abarcar. “Sua

realidade € imensamente maior que a experiénciangsiggodemos ter. A distancia entre a

O VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 78.

"1 Apesar de ser admirador da teologia rahneriarikepélet se atreve a uma critica: “se se parteodsiccdo de
que todo néo crente pode ser cristdo anénimo,-sererisco de ndo se anunciar mais a novidadegéirea’
(VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 82).

2 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 82.

"8 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 3Gtifo nosso.
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experiéncia humana e a o mistério inesgotavel des e incomensuravef’ Para nosso
catequeta, o mistério cristdo ndo € resultado aleoehcdes acerca da experiéncia humana,
pois o mistério € Deus mesmo que precede todasisss® se revela em Jesus que acreditou
no amor do Pai e se entregou a ele para além deewidéncia experimenfal Villepelet
propde repensar catequeticamente a articulacde estrmistérios da revelagdo e os da
encarnacao e da criacdo. Para ele, “criagcdo er&g@ nao andam sozinhas, elas fazem parte
dessa revelacdo do totalmente outro na sua grdtuidhsoluta que culmina no mistério

pascal’®

. A catequese hoje, segundo Villepelet, precisaiear-se mais fundamentalmente
no escandalo do mistério pascal e menos na légicaerstarnacdo, que fundamenta a
antropologia rahneriana. Para ele, o mistério dareacdo perderia sua pertinéncia sem o
escandalo da cruz, que ultrapassa toda l6gica periércia humarfd O fundamento da fé
cristd, para nosso autor, é exatamente o eventalplmicura para uns, escandalo para outros

(cf. 1Cor 1,18).

Villepelet ndo se opde a antropologia rahnerianecoRhece seu indiscutivel
valor. Apenas adverte para os riscos de se firmaprincipios que deram conta da sociedade
moderna, mas que estdo sob suspeita na sociedadagg@rna. Sem negar as conquistas
alcancadas pela renovacao catequética e até honsand valores mais supremos, € preciso
continuar pensando catequeticamente, sem se eseoracaminhos epistemoldgicos ja

tracados, por mais eficazes que sejam.

b) Pertenca e identidade

O segundo obstaculo epistemolégicelaciona-se com adentidade crista
vinculada ao engajamento e a pertencado defendidos pela renovacéo catequética. Para
nosso autor, ha hoje uma necessidade dos individeiegrem reconhecidos como sujeitos;
essa € uma reivindicagdo do pds-moderno que auesteaqao pode olvidar. A subjetividade
caiu na armadilha das preocupacdes da agédo. @slojeieduzido a ator e ficou condenado a
apenas reter a identidade social do individuo stesimdo o resto de sua vida para a esfera
privadd®. “A identidade de ator ficou definida como inteiacdo das pertencas sociais
através de modelos e de representacdes de coBdaator € tanto mais auténomo e senhor

" VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 83-84.
S Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.
S VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.

"7 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.
8 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.
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de si mesmo quanto mais sua apropriacdo das neouna@ss se fortalece. O ator se identifica
com o sistema no qual trabalha para seu desenattir’. Para Villepelet, a catequese da
modernidade assumiu também esse modelo de sudigete;i tendo como objetivo “a
passagem de uma fé inicial, apenas despertadaupardé adulta eclesial. O fiel de Cristo
catequizado € um ator engajado que € capaz dergast forca para a obra de evangeliza¢ao’
e ‘gue coopera com a missdo de toda a Igreja’ ®83 )*°. Nosso catequeta reconhece,
como o DGC, que a renovacédo catequética deu nfuitims. Ao olhar para tras percebe que,
pela acdo catequética, veio a luz um tipo de crigtfidadeiramente consciente de sua fé, cuja
vida era pautada por sua crencga. Esse cristdeapsa de uma redescoberta mais profunda de

Jesus Cristo, se sentia corresponsavel pela misskpeja, inclusive no ambito soéal

Apesar de perceber a contribuicdo que a identlicagntre essa pertenca e a
identidade acarretou, Villepelet entende que “ngsssente desmente em todo lugar a crenca
moderna na eficiéncia e na utilidade soéflE o individuo contemporaneo se reconhece

menos como ator social que como ator de sua préigidad procura de sua identid&tle
Ele afirma:

A questéo da identidade cristd € menos uma quedstdertenca eclesial a
uma comunidade que uma questdo que toca a ideatplessoal de um
sujeito que se busca na fé. No campo da categessa, valorizagdo do
adulto responsavel e engajado, membro de uma cdedsimissionaria,

pertencente ao Povo de Deus, é alpstaculo epistemoldgicque corre o

risco de mascarar os verdadeiros desafios da pedpoda fé hoj¥.

Para Villepelet, passou o tempo da militancia. Mamue ela ndo seja necessaria
ou importante, mas porque outras urgéncias se engorsno quadro da pdés-modernidade. O
engajamento social e politico ndo movimenta maida como antés. A engrenagem da
sociedade roda movida pela busca desenfreadadlee 8 homem contemporaneo enfrenta
para sobreviver nesse mundo plural e complexongodhe oferece mais referéncias fora de
si mesm&®. Identidade e pertenca ndo estdo mais atreladas doas gémeas siamesas.

"9 VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.

8 VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.

81 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.

82 VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 84.

8 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 85.

8 VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 85. Grifo nosso

8 Segundo Carrara, “surge novo ideal de emancipagais individual e menos coletivo, mais subjetivo e
menos historico, alicergado na oscilagdo e no lguna. [...] Desconfia-se dos ideais de progressm vez que

o devir caracteristico da histéria humana néo tertogle chegada” (CARRARA, ltinerarium, p. 57-58).

8 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmas, p. 36.
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c) Catequese e pedagogia

O terceiro obstaculo epistemoldgiaefere-se a cristalizacdo ¢edagogia da
aprendizagemno campo catequético. Essa pedagogia, propossarpebvacdo, trouxe a
superacao da pedagogia do ensinamento, cuja baseos catecismos. A nova pedagogia
adotada pela renovacdo catequética prioriza o wiaseglo e sua experiéncia de vida.
Enquanto na pedagogia do ensinamento a aquisicammgcimentos teve seu lugar de
destaque, na pedagogia da aprendizagem o desengate de atitudes e maneiras de ser
ganhou lugar central na cateqiésé pedagogia da aprendizagem fez frente & pedagtuyi
ensinamento, pois elas foram assumidas como extkslé?ouco a pouco, desenvolveu-se no
ambito catequético uma oposi¢céo entre a aquisieamuhecimentos e o desenvolvimento de
atitudes. A pedagogia da aprendizagem, alicercadarexentes pesquisas das ciéncias
humanas, tornou-se téo crivel que ela eliminouquesloutra possibilidade pedagdgica. Ela
se tornoua pedagogia catequéticdudo que nado partisse da experiéncia, todo splenao
fosse construido pelo proprio catequizando, passeer entendido como diretivo, ou seja,
como um saber que ndao vem de dentro, que nao dasustéria do catequizando e por isso
nao favorece o desenvolvimento de atitudes, masal@r apenas frontal que nada tem a ver

com a vida.

A absolutizacdo da pedagogia da aprendizagem elimdautras possibilidades
pedagdgicas. Ela tornou-se um obstaculo epistencolggara a formulagdo de um novo
paradigma catequético. Em meio a um mundo ecl&gativersificado, onde encontramos
pessoas com caminhadas tao distintas da fé, afiosso autor, uma Unica pedagogia parece
ndo dar conta mais do processo catequ¥tithma pessoa que ja fez sua experiéncia de Deus
e busca as razfes da sua fé, certamente, ndoadpassar pelo mesmo processo catequético
gue outra que busca a fé na hora em que as argydstigida lhe apertam o calcanhar da
existéncia. Ou ainda, a catequese que a lgrejacsfer um antigo militante pastoral, mas cuja
caminhada ja esta desgastada e sem folego, nawe mmea mesma coisa que pede a Igreja
um simpatizante do cristianismo, cujo primeiro edbmtcom a fé foi através da arte, da musica
ou de outro caminho menos convenci8h&Essa diversidade de itinerarios pessoais olariga

catequese a trabalhar considerando uma diversificde pedagogia¥®’ Por isso, adverte

87 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 86.
8 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 86.
8 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 86.
O VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 87.

197



nosso autor, para que haja avanco no campo pedagdgicatequese, ha um “obstaculo a
ultrapassar: a oposicdo pedagogica entre a aquidie&onhecimentos e o desenvolvimento
de atitudes ou de maneiras de ser, entre o ensmarfiental e expositivo e a aprendizagem
ativa e comunicacional”, como se uma coisa eliminasse a outra. Ou commaepedagogia
fosse propriamente apta a catequese e a outra@argressa pratica. A renovacao catequética
abracou a pedagogia da aprendizagem, que procseaddver atitudes e maneiras de ser,

fazendo dela a pedagogia catequética.

Tomando, porém, o DGC (n. 145) que afirma que taq#ese se apresenta como
um processo, um itinerario, um seguimento de Cpsai@a atingir a maturidade da fé”, nosso
catequeta questiona essa escolha pedagdgica.elngiepelet que a pedagogia mais
apropriada para a catequese ndo é a aprendizagesmg imiciacad%. O mesmo DGC (n. 69)
define a catequese como “urimciacdo cristd integral’® ao modo de vida evangélica”. O
problema € que, “na cultura ocidental contemporésedae-se ensinar, educar, conduzir a uma
aprendizagem, mas n&o se sabe inicfa’tlém de superar a oposicdo entre a pedagogia do
ensinamento e a pedagogia da aprendizagem, fagaete na catequese aprender a iniciar. A
iniciacdo, segundo Villepelet, contempla tambémnamsento e aprendizagem, mas ndo se
identifica com nenhuma das dfas Mas sobre a pedagogia da iniciacédo falaremos enai

frente.
4.2.2 Obstaculos conceituais

Para formular o terceiro paradigma, Villepelet nedorrer a conceitos e relagbes
catequéticas ja conhecidas, mas reelaborandoftegrando-os de uma maneira inovadora.
Ao retomar categorias catequéticas antigas, o wetagfrancés segue o pensamento do
fildsofo Eric Weil fazendo uso de conceitordéomada®.

Baseado em Eric Weil, nosso autor entende que neanlatitude fundamental do

ser humano pode ser suprimida ou refutada; elamprseaultrapassada por uma outra. Atitudes

L VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 87.

92 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 87.

93 Grifos nossos.

° VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 87.

% Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 87.

% Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p23Cf. WEIL, Eric.Logique de la philosophiéaris: Jean
Vrin: 1974.
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novas surgem por meio da critica de atitudes atgde sua pouca eficatiaA nova atitude
toma forma no discurso, pegando emprestado o dsduerdado, aquele que ela critica e
deseja ultrapassar. Como afirmou Villepelet, “@m&da € expressao da atitude que nasce na
e sob a légica de uma categoria preced&ht@&b retomar um discurso que na sua acgéo se
encontra ja ultrapassado, novo discurso é formul@dmatequeta francés estende essa ideia de

retomadapara o campo catequético. Para ele,

novas praticas catequéticas que surgem nao poderpsienir sendo nos
paradigmas herdados. Nesse momento de retomafdamas novas tém um
estatuto de excecdo e marginalidade. S&o criticagdiesconfia-se delas.
Somente um novo paradigma, se ele emerge de foeniagnte, pode Ihes
conferir a importancia que lhes é devida

Villepelet retomara o conceito fieles quaeefides qua® e re-elaborara a relacédo

entre ela¥?, o que definira o paradigma catequético.

a) Fides quae

Para elaborar novo conceito fildes quagVillepelet recorre ao conceito deeia

Para o catequeta francés, a palawio tem pelo menos trés significagdes importantes e
complementaré®’. Em umaprimeira significacdo o meio significa o intermediario, ou seja,
o instrumento que desempenha o papel de intermel@idazer a passagem, entre dois pontos.
Nesse caso, 0 meio é considerado como condicdendany como quesito necessario para a
producdo do segundo terfid Em suasegunda significagdoo meio é o ponto central
(medius locus aquele que ocupa a posicdo do meio. Nesse @aseio une e reconcilia dois
termos, que estdo em estado de divisdo ou de @posig em relacdo a outfd

Em suaterceira significacdp a palavra meio significanediagdo cujo uso se

tornou muito recorrente na biologia. Entende-seonseimo o caldo de cultura no qual sao

" No caso de Weil, da ineficacia para refrear ouarom violéncia que ameaca a liberdade.

% VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 34-35.

% VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 34-35.

190 cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p83

101 | embramos quéides quaee fides quasdo intrinsecamente inseparaveis. A separacaer@smonceitual,
pedagdgica, ndo real. Na dinamica do crer, a ffuahse créfi{des quage a fé com a qual se crfi@és qua se
interagem, se intercomunicam e se sustentam mutiantéd uma dependéncia mutua entre elas de tahfor
gue uma ndo existe sem a outra e, mudando umé#aagamha novo formato.

192 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @54

193 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @54

1% para Villepelet, “o terceiro paradigma poderiateatado a conceberfides quaecomo intermediaria entre a
fides quainicial e pouco segura de si mesma e fices quamais organica”. Mas néo é nesse sentido de meio
que o terceiro paradigma adota o termo para definfides quae Cf. VILLEPELET, Les défis de la
transmission, p. 425.
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mergulhados os organismos. Ele é uma medi8t@mtendida como “um ambiente de trocas
e interacbes que favorece e participa da eclosdodalerminacdo e da evolugdo dos
organismos™®. E nesse sentido que comumente se ouve falar @eartéstico ou de meio

cientifico, especificando respectivamente um jeéoviver que favorece a criagdo artistica ou

a pesquisa cientifica.

Villepelet toma o termaneionesse terceiro sentitfa Para ele, éides quaedo é
nem uma doutrina, como foi assumida pela cateqledaento, nem uma mensagem, cOmo

foi assumida pela renovacéo catequética. Elmédiacdo da fides qi&.

A superacdo dédes quaecomo doutrina — conjunto de verdades a crer, G qu
Cristo foi o primeiro depositario — foi fundamentaéra a solidificacdo da renovacgéo
catequética, que a tomou como mensdgemA mensagem é a palavra de Deus e essa
palavra é o préprio Cristb®. Esse novo conceito ganhou espaco, credibilidadstrou sua
pertinéncia. Mas, para nosso autor, apesar doga@vajue isso significou, é preciso ir além.
O conceito ddides quaecomo mensagem ndo da conta da “distancia intéaasientre a
transcendéncia inesgotavel do Deus escondido guevslu em seu Filho e o conhecimento
dessa revelacdo que a Igreja recebeu em herahg@’jue permanece sempre na ordem do
mistério. Oevento pascabjue precisa urgentemente ser anunciado aos hotecheje é
mistério que experiéncia alguma consegue temati@aexplicar. O conceito digddes quae
como mensagem, que era eficaz para englobar oérimstla criacdo e da encarnd¢dmao
da conta da abrangéncia e da dinamicidade do migt@scal. Pois, se esse conceito arranca a
fides quaedos limites da razdo da teologia dedutiva, eldaaeencerra nos moldes da razéo
da experiéncia humahg se ele desobriga o catequizando da acolhida @mamento
frontal, ele lhe impde a construcdo laboriosa darapizagerh®. Para entender bem o terceiro
paradigma, propde nosso catequeta a superacaondeitcodefides quaeque a renovacgao

195 para Villepelet, a palavra mediagéo “lembra querdade n&o é algo que se possui. Ndo se deténdaxdee
porque ela ndo é nem objeto nem coisa. O ser hupan@anece em sua vizinhanga ou na sua proximiéele.
esta mais ou menos na verdade. E preferivel falamtha proximidade da verdade que, a rigor, nosupassis
gue ndo podemos dominar” (VILLEPELET, L’avenir, J0).

198 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 425.

197 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @54

198 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 83 Para nosso catequeta, o fato de interprefiages
guaecomo doutrina, mensagem ou mediagdo muda radictdmesstatuto da catequese.

199 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p44

1OVILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 404.

M1VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 308.

Y2 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p44

13 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p94

14 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 04
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catequética adotou, pois ele ndo da conta de almrosstério vivido, celebrado e refletido na
Igreja. Este conceito poderia se tornar alstaculo conceitugbara a elaboracdo do terceiro
paradigma catequético, que insiste na situacdo micamional necessaria a subjetivacao

Vamos entender melhor isso.

Para Villepelet, dides quaeé o dado objetivo da fé, mas ndo uma doutrina ou
uma mensageff. Esse dado é entendido comaamunicacdo do préprio Deus em seu
Filho, por acdo de seu Espiritgue exige a marcha subjetiva da adg$abeus, que ama a
humanidade sem colocar medidas, se entrega incondimente a ela. O ser humano acolhe
esse Deus amor e entra em relacdo com ele, nuathomatontinuo e fatigante de entrega que
envolve todo seu ser — seus afetos, sua inteligésgas acoes, suas vontades, suas escolhas —
até o abandono de si mesmo, a fim de deixar Densaséfestar na sua alteridade radical e
inesgotavef?,

H4, pois, uma organicidade nesse dado da fé, ,masoeganicidade “diz respeito
menos a exposicao objetiva das verdades dessa fé iperacdo que se trava no interior do
sujeito crente"™®, ela advém da relacéo dialética entre a alteridadieal de Deus e a fé que
se busca permanentemente. “Essa organicidade renagésea dialética da fidelidade e da
infidelidade do engajamento tomadas em relacdoaoda graca de Deus que a dialética do

ndo-saber e do sab&®

A organicidade ddides quaeage comamediacédona qual afides quaencontra
condi¢cBes para se desenvolverfides quaendo é entendida como um conjunto de doutrinas,
nem como uma mensagem, mas como mediacdo necgssarigue fides quaaconteca. Ela
ndo é ponto intermediério que undides qua iniciale afides qua adultaEla é mediacao,
meio de eclosdgno sentido biolégico), que possibilitafides qua?’. Desta forma, dides
quaeperde muito de seu caréter intelectual, e de gyenixidade, em funcdo das descobertas
cognitivas que o catequizando é capaz de fazessdtldo dominio das disciplinas teolégicas

e ganha um carater existencial, vivenciafides quaeé “a fé pascal vivida em todas as suas

dimensdes na Igreja e pela Igréfd” E a “fé confessada, celebrada, anunciada, tealdgie

Y5 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44
16 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g64
17 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44
18 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44
M9VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 424.
120/ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 424.
121 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @54
122\/ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 426.
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vivida pela comunidade e na comunidade dos cristfo®ara Villepelet, h4 uma ressonancia
entre o mistério pascal fides quae- e a existéncia dos sujeitos crentedides quaa fé é
primeiramente experimentada, degustada, antes de esplicada ou elaborada

intelectualment&*,

Se a catequese é o0 ato de transmissdo da fégiMilstpelet, torna-se urgente
pensar dides quaendo como origem (primeiro paradigma) ou como Begundo paradigma)
do ato catequéti¢d®, mas comomeiq no sentido bioldgico, ou seja, unmediacdo
permanent&®. Ela é aquela “alteridade inesgotavel que perattsujeito crente fides qua—
amadurecer como sujeitg”. O ato catequético tem como tarefa promover umauoicacio
verdadeira entre a fé viva da Igreja, conservadeamsmitida ao longo da histéria, e as
pessoas dispostas a receber Jesus de Nazarér datdoAfides quaaleixa de ser entendida
como doutrina ou como mensagéintorna-se “mediacdo ou meio gracas ao qual owad g
um sujeito pode fazer a experiéncia de DEJsEla é o meio de eclosdo, de determinacdo e

de evolugéo dédes qua

A fides quae é compreendida como “um espac¢o de credibilidaderd®lvido
pela préaxis eclesial que possibilita uma exper@mpeiscal de Deus em Jesus Crisfo'uma
mediacdo que proporciona e anima o ato catequétlacé menos um conteudo — ainda que
nao deixe de sé-lo devido a sua consisténcia €ciar—, mas é muito mais o lugar vital que
torna possivel a experiéncia de Deus em JesuClidugar indispensavel e primeiro da
catequese (cf. DGC, n. 141). A vida organica dawuodade, seu modo de viver, rezar,
celebrar, testemunhar e dar as razées da fidesquada comunidade crista —, desdobra-se
na organicidade ddides quaf® Esta organicidade déides quaeestd em funcdo da
experiéncia de fé cristd da qual a Igreja é testéan@ que a catequese quer proporcionar. A
catequese visa a perpetuar a experiéncia pascal. d&Ve ajudar o catequizando a

12 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 426.

124 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 64 Afinal, como lembra Libanio, “o assenso dadé &
conclusdo de algum raciocinio de nossa ldgica. i@sssde credibilidade ndo constituem seu fundament
formal, mas dédo-lhe somente a razoabilidade hurdanio-absurdo, do néo-irracional. A fé torna-sesjpel
pela graga, que atinge, por sua agdo, o propriecassiquico, o coracdo que cré” (LIBANIO, Eu orgp.
207).

125 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p.113.

126 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, @54

127\/ILLEPELET, Catéchése et crise, p. 86.

128 Cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 27.

129 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 425.

130VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 426.

131 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g64

132 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g64
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experimentar e degustar toda a harmonia da fé&crispois o Deus de Jesus Cristo — 0
totalmente outro — continua se manifestando e sdada conhecer em seu filho Jesus Cristo
morto e ressuscitado: mistério que a comunidadesietl anuncia, celebra e vive. A

catequese, insiste nosso tedlogo, deveria propmciaos catequizandos entrar em contato
com a vida cristd, que nao é nada mais — nem megae um espelho da fé que ela professa;
ela deveria mergulhar os catequizandos na fé vigiElas cristdos reunidos em nome do

Senhor na Igrejd”.

b) Fides qua

Se, para Villepelet, dides quaeé primeiramente uma mediacdo, um banho
eclesial no qual o catequizando € mergulhado e u@ioconteddo formal (apesar de
contemplar também esse aspectdjdes quaé a atitude subjetiva de adesado a fé, entendida
como uma “eterna iniciant&®®. Nosso autor propde superar o conceitdides quacomo
algo acolhido por meio do ensinamento (primeiragmma — dides quaé ponto de chegada
do processo catequético) ou como algo elaboradanpar da aprendizagem, cujas bases se
encontram na experiéncia do catequizando (seguadidigma — dides quaé origem do
processo catequético). Para eldjdes quando é algo a adquirir; uma maturidade que se
atinge, um ponto no qual se chega. Ela é uma tareémsante, um devir continuo do qual o
cristdo nunca esta desobrigado. O caminho catequddifides qua infantipara afides qua
madurg proposto pela renovagao catequética, perde stin§meia com a nova compreensao
defides quaecomo mediacdo. Vejamos!

Nosso autor insiste na tarefa incessantéidis qua no continuo devir cristao,
pois no itinerario da fé ndo se para de comecac@mecar a toda idadé Insiste Villepelet
gue o mistério de Deus ndo se esgota e pode sempexperimentado outra vez e de forma

133 Cf. VILLEPELET, Catechesi come iniziazione, p. 3.

134 Villepelet lembra que n&o se trata de idealizan womunidade de fé; ele conhece bem o estado gasal
comunidades cristas. Ele as toma tais quais elascs#n seus limites e fraquezas, mas também com sua
possibilidades e forcas. Para ele, elas sdo @ lmgar que encarnafees quagou seja, o lugar ondefies
quado corpo de Cristo € visibilizada em todas as diraensdes. Nao se trata, pois, de esperar as aienles
atingirem um patamar de vivéncia eclesial para aaerf acontecer a catequese. Trata-se de propor as
comunidades cristds essa exigéncia de credibilidadpie pode representar para elas um bom degfio.
VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 426tan46.

135 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

136 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 544 Para nosso catequeta, comecar e recomecgar ndo é
sinal de uma incompletude ou de uma imperfeicéea [psatica diz respeito a exigéncia vital e permiznda
conversdo. “Neethosda fé cristd, a dignidade ndo esta na completudantidade ndo esta no desempenho e a
saude espiritual ndo é um capital” (VILLEPELET, ld&sis de la transmission, p. 454).
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sempre nova, mas sempre com 0 mesmo impacto daifxinez. Na fé, ndo se chega a um
fim, nem se atinge um ponto de maturidade que pemsdito satisfatorio. O sujeito nunca
fica dispensado de sua busca uma vez por todasnaelealcanca dides quaena sua
objetividade mais dogmatica — até porque ela ndlg@ a ser alcangcado, mas um mistério a
ser vivido. O cristdo “ndo pode crescer e amadurgerdo abrindo-se permanentemente a
uma alteridade que vem a ele para dialogar de féemmda™*": um didlogo que n&do termina
jamais, pois Deus ndo para nunca de se autocomuymicameio de seu Espirito. Para o

catequeta francés fies quaé uma “eterna iniciant&®.
4.3 Um novo caminho catequético: da fides qua a fides qua

Como vimos, para Villepelet, o primeiro paradignemtcomo horizonte a
orientacdo que vai dades quaepara afides qua pelo ensinamento da doutrina por parte da
Igreja e pela consequente recepgao por parte @éguiaando. O segundo paradigma tem
como horizonte a orientagdo que vai fa#es qua iniciantepara umafides qua adulta e
engajadaque se apropria dides quae creditdr®. De outro modo poderia ser dito que sua
orientacdo vai déides quapara afides qua&®. O terceiro paradigma convida a ir de uma
fides quacuriosa e interrogadora para ufiges quamais segura, mas edevir permanente
gracas ao apoio e a mediacadidas quae creditdf'. O horizonte de orientacéo do terceiro
paradigma consiste em ir fides quapara dides quapela mediagéo dades quaeentendida
como banho eclesidf. Para Villepelet, “ndo se vai dles quaepara afides qua nem da
fides quapara dides quaemas ddides quapara &ides quapela mediagcéo da tradicéo e da
fé da Igreja®*. Vejamos, pois, 0os campos que interagem nesseligara e possibilitam

pensar esse novo caminho catequético.
4.3.1 Sociedade complexa

O primeiro campo importante na construcdo do teygearadigma € o chao da
histéria onde ele se assenta: uma sociedade camplersificada, plural, bem diferente da

137 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

138 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42. \ERELET, L’avenir, p.113.
139 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 32.

140 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p63

141 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p63

142 Cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 34.

143 VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 86.
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sociedade moderna. Como ja falamos no capitulobBesesse tema, vamos brevemente

retomar alguns pontos importantes e situar a caseguesse quadro.

Para Villepelet, “compreender esse mundo no qua wmiyemos €& uma
necessidade para a Igreja, para cada agente pastor® para cada cristdo que quer tomar
seriamente consciéncia dos diversos desafios asitgquais se encontra hoje a palavra
cristd™**. Olhando para esse mundo, o autor percebe queiedade pés-moderna traz um
elemento novo, diferente, ndo-conhecido pelos nrmoder‘Nos dominios econdmico, politico
e cultural, as mudancas foram tais que influen@ammaneiras de ser, de pensar e de agir de
cada um**. Ela ndo tem mais o compasso guiado pela tradi@®tempos da cristandade,
ou pela evolucdo dialética, da sociedade moderrenchedade se apresenta hoje muito mais
flexivel, movente, plural, diversificada, marcadslopnovo que irrompe a cada instante. O
estatuto da evidéncia, ditado pela razdo humareaeppogressédo da histéria que ela tragou,
consumiu-se como lenha na fogueira e sobrou umagamebulosa que ndo permite mais
vislumbrar com seguranca o futuro e fazer previsdaseiras’®. Os problemas que se
impdem sdo gigantescos, tém dimensdo planetaredenp solu¢bes nada faceis de serem
efetivada$’’. Nesta sociedade complexa e vulneravel, que cenhes estado critico
permanente, as culturas se interligam e nenhuntaraupode mais ser reproduzida em
autarquia’®. Todas as culturas se intercomunicam e ofereceimdadduo uma infinidade de
possibilidades combinatérias. Todos os gostos,stamo valores podem co-habitar sem se
excluir. Tudo se tornou incerto e relativo. Reinaimmprevisibilidade e a pluralidade.

Villepelet pensa que a fé cristd tem boas chanessansociedade movente,
complexa, incerta, em mudanca continua. A fé ctistAem seu bojo esse carater movente,
transformador, da irrupcdo do novo, da chegadandsperado. A catequese, como ato de
comunicacao da experiéncia da fé cristd, encomstenrmundo flutuante um campo aberto
para sua atuacdo. A sociedade contemporanea vimewdy esta receptiva ao inusitado. Uma
vidinha enfadonha e previsivel ndo coaduna mais seus padrfes. Estaria a fé crista
desarmada diante dessa exigéncia da sociedade€riatéétem de sobra muita novidade para
oferecer, responde nosso autor. O evangelho é dag-a mistério pascal tem uma novidade

144 ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 21.

145 _ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 22.

146 Cf VILLEPELET, Les défis actuels, p. 24.

147 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 35.
148 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.
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cujo frescor ndo se esgota; ele é forca para Ve catequese proporciona uma experiéncia
vivificante sempre atual. Por isso, hoje ela sasel¢s lugares tradicionais e vai para ambitos
n&o-imaginadds®. Qualquer lugar se tornou oportuno para o antohzievangelho. Qualquer
encontro pode ser revelador da presenca mistexiasaorosa de Deus. Em qualquer grupo, a
Palavra de Deus pode ecoar nas palavras humanAspluralidade atual de formas da
catequese testemunha de modo corajoso que esse mplurdl ndo é menos digno do
evangelho que o mundo anterior. A catequese estth@rde potencialidades. Ultrapassando
obstaculos e alicercada na histéria, ela segueentefprocurando novos caminfiis

4.3.2 Individuo sujeito

Nessa sociedade complexa e plural, pensa Villepel@tdividuo ndo encontra
mais suporte na ordem légica das coisas. No capitds, vimos que os fatos, os
acontecimentos, os caminhos que se descortinanseepre tém muita légica. Sua logica se
estabelece na irrupcao, na inovagao, no impregisgogera oportunidades ou as arranca com
violéncia. Para nosso autor, o individuo se eneodésligado de suas pertencas familiares,
sociais, religiosas ou politicas pois as referéncias disponiveis ndo sdo estéigis, mas
provisorias. Vive-se desligado dos lacos de depemidésocial; as pertencas se tornaram
frouxas. “As malhas que tecem o viver juntos estéopidas. Ha4 zonas de vazios que fazem
com que tenhamos a impressdo de que ndo navegaa®msionmesmo barct”. Nota-se
uma fragilizagdo do lago social que acentua a md@@ncia do sujeito do sistema no qual se
encontra imerso. O sistema econdmico e socialreedccomplexo e orienta cada vez menos
0s sujeitos. O homem contemporaneo sabe que essmaicomplexo acontece muito bem
sem ele. Sua a¢cdo no mundo ndo € mais determindoti@-se, afirma o catequeta francés,
gue “nossos contemporaneos se identificam cadanesws através de ou com suas tarefas

sociais™®®,

149 Cf, VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 394; VILRELET, Transmettre, p. 5.

150 segundo Villepelet, essas formas de catequesmatisam a catequese infantil e atingem todas @esida

vida, desde o despertar da fé dos mais pequerpassando pelos agrupamentos de jovens profissiatéais

acompanhamento de pessoas no fim da vida. A categaé dos lugares catequéticos institucionais gieegar

aos cafés, aos mercados, as estacdes de trendodfr@as e aos aeroportos. Ela vai ao encontrqpdasoas
onde elas estdo e testemunha que a Palavra degBeha corpo nos circulos de palavras humanasdfsa
igrejas e dos santuérios. Cf. VILLEPELET, Les défituels, p. 41.

151 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 34.

152 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g-25.

153 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.

154 VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 390.

155 VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 387.
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Nesse universo de lacos afrouxados, insiste nag#swe, @ individuo se percebe
cada vez mais livre para ser o que ele quiser. Masto mais livre, tanto mais
desamparadd®. Cantou em versos populares o inesquecivel CaZinad perdido, sem pai
nem mae, bem na porta da sua casa. [..] SO umujpiag de protecdo ao maior
abandonado”. Nosso tedlogo entende que o homeneropotaneo € um ser abandonado a
sua prépria sorte, sem um norte social que apontanw a tomar. Tomando Erick
Deschavanne e Pierre-Henri Tavoillot como refe@neiosso catequeta afirma: “Aqui
estamos nés. Mais livres talvez. Mas mais desamdparque nuncat®’. Muitas escolhas de
vida, que em outros tempos eram dadas ao indipelmmeio social e cultural, hoje devem
ser elaboradd® Em ultima instancia, cada um se torna autor ds sscolhas, tanto morais
como existenciafs®. “Cada um se encontra sozinho para achar suasiasdpferéncias®.
Vive-se sobre o terreno da incerteza identit&ridResta ao individuo apenas a volta para si
mesmo. A busca da prépria identidade se imp6s itriar nesse tempo chamado pés-
modernidade. “A exploséo individualista contempegiimdica uma formidavel necessidade
de identificacdo e de enraizamenfd” O sujeito se vé assaltado pela liberdade, torpatn
obrigacdo de se construir, de tornar-se ator dggyaia existéncia e ator responsavel pelo

gue faz.

Para muitos de nossos irméos e irmas, o desafioypgr hoje é menos o de
se tornar um ator engajado e atuante em prol dodaesociedade, menos de
respeitar e de assumir as pertencas sociais, gasstenir-se inteiramente
como sujeito construindo uma identidade configvel

A procura da identidade, ou seja, o ser sujeitosdi@ prépria vida, insiste
Villepelet, ndo se apresenta como opc¢do, mas comomperativo; a liberdade é uma
obrigac&d®. N&o ha para onde fugir dessa imposicédo. Tomantta eancéo popular, agora
imortalizada na voz de Ney Matogrosso, “se correicho pega, se ficar o bicho come”. Ou o
sujeito se procura e edifica sua prépria existérmiaele se estilhaca sob a tensdo continua

156 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36

157 LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 25. Cf. DESIBVANNE, Eric; TAVOILLOT, Pierre-Henri.
Philosophie des ages de I'aviéaris: Grasset, 2007. p. 22.

158 Cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 24.

159 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @43

180 | ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 23.

161 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 36.

162 /ILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 387.

183 VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

184 Cf. VILLEPELET, La liberté.
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das partes que o reclamam. Ele persegue sua ideatjtessoal como um naufrdoque
vislumbra terra firme ainda que bem distante; fiseanela quando a encontra, agarra-a com
medo de perdé-la no vendaval da vida: um processo sempre simples, que encontra
obstaculos no caminh®. O homem pds-moderno vive sob o0 peso de si mesarcega o
fardo de sua cruz existencial, sem nenhum cireaeiagara ajuda-lo. Vé-se na obrigacéo de
efetuar um arduo e demorado trabalho sobre sins@noais que indiquem por onde comecar.
Vive a fadiga de ser ele mestfio Sabe, por experiéncia, que cada personalidadeséem
préprio caminho; cada identidade tem um percunsgugr. Desse trabalho sobre si, afirma
nosso autor, o individuo tira referéncias parassle estar-no-mundo, efetuando sua propria
personalizacd8®. Esta posto o desafio do homem contemporanesugeito de sua propria

vida, construir sua prépria interioridade.

Para nosso autor, diante de tal desafio, a catequés esta sem recursos. Os
catequistas ndo precisam se desesperar, nem abamdbarco da missdo, langando seu grito
de socorro como Silvio Brito em sua can¢ao popuRare o mundo que eu quero descer,
porque eu ndo aguento mais...” Nao! A catequesesaadencontra sem ferramentas nesse
trabalho de desenvolvimento da interioridade. Aeei§mcia de Deus que ela comunica lhe
possibilita transitar nesse ambiente sem receioss fa fé cristd € uma experiéncia
humanizante: ela torna possivel uma dindmica dscionento espiritual que mediatiza o
tornar-se sujeitd®®>. O Deus-amor revelado em seu Filho, que o atoquétiEo da a
conhecer, “é intimo ao coracdo e ndo se revelaoameem sendo nas profundezas de sua
interioridade™’®. Para Villepelet, a catequese ndo deve, pois,rdeeio de trabalhar a
dimenséo espiritual da relagcdo com Deus, que pempeitceber sua presenga no mais intimo
do ser. Ela ndo deve ter medo de provocar a expaiéristd de Deus. Pois se o cristianismo
desconfia dos arrebatamentos misticos e s6 a ogsteconhece, ao contrario ele também
sabe que Deus fala a linguagem humana e se dirigelaum em primeira pes$6aEsse
dialogo na primeira pessoa € promotor de subjetiad

155 Imagem que tomo emprestada de José Antdnio MaEBhaMARINA, José AntonioEtica para naufragas
Lisboa: Editora Caminho, 1996.

186 Cf. VILLEPELET, Les defies actuels, p. 30.

167 Cf. LACROIX, VILLEPELET, Une question, p. 25.

188 Cf, VILLEPELET, Les defies actuels, p. 30.

189 VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

Y0VILLEPELET, Transmettre, p. 9.

11 Cf. VILLEPELET, Transmettre, p. 9. Para koningguérer situar Deus fora de nés é exclui-lo, mata-lo
Disponivel em: http://www.domtotal.com/colunas/tteta. php?artld=2868. Acesso em 11/10/2012.
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Nascendo como sujeito, desenvolvendo sua basegbesgperimentando-se
ele mesmo como ator de sua propria vida, incluiadloseus proprios
impedimentos, reconhecendo seus recursos e seugs panineraveis, o
individuo sai da sujeicdo e aumenta seu propriditerée confianca e sua
capacidade de abertura a alteridade: ele desersudvaptiddo de configf.

Para Villepelet, ajudar os catequizandos a coniaamor incondicional de Deus,
revelado em Jesus Cristo, é tarefa da catetfiesguda-los a entrar na dinamica da
comunicacdo de Deus, um dialogo amoroso que efjgdpra quem o acolhe e que é uma
experiéncia transformadora, promotora de identtfAd€ada sujeito, interpelado por Deus,
pode acolher sua palavra no profundo de si mesmmo eona palavra atual e viva que Deus
lhe dirige, gracas ao seu amor sem medidas. A waseqé o lugar propicio para essa
interatividade construtora e desconstrutora. Cadéem o direito de se colocar como pessoa,
de se reconhecer na sua particularidade. “Dar ssope o direito de se colocar, reconhecendo
cada uma na sua particularidade, torna-se ent@sede toda relacdo catequétiCa’Para
nosso autor, o Deus da Escritura, que sempre eatrotelagdo com seu povo, continua se
autocomunicando. Ele fala ao coracédo de cada pessqaarticular. Ele toma a palavra nas
palavras humana$ e provoca um deslocamento na pessoa que aceiiatsgrelada por
ele'’’. A catequese ndo trabalha, entdo, com “simplesmssio de uma informacdo sobre
Deus ou da simples comunicacéo de verdades ingisi?. Trata-se de comunicar Deus,
ou melhor, de deixar que ele se comunique por theisua palavra nas palavras humanas, e
nao de transmitir algo sobre ele. Por meio de alevm, Deus ndo somente fala, mas age, faz
0 que promete. “A Palavra de Deus é, ao mesmo teagmntecimento e provocadora de
acontecimentd”®. Quando Deus se autocomunica, acontece um desotafi uma vida
fragmentada e sem referéncias é colocada em saspemguanto uma nova se pde em
construcéo pela forca da experiéncia crista. “Qhgetoo libera uma experiéncia humanizante
que integra o individuo nas tensées que ele dessaraspara viver*”,

172 \/|LLEPELET, Apprendre, p. 116.

173 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 30-31.
174 Cf. VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

Y5 VILLEPELET, Denis. Préface. In: LACROIX, RolandREVOST, Mireille. Qu'est-ce que reussir sa vie?
Paris: L'atelier, 2006. p. 6.

176 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 26.
Y7 Ctf, VILLEPELET, Transmettre, p. 8.

178 _ ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 34.

19 L ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 34.

180 cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 29.
181 VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 394.
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E ndo s6 no campo pessoal, mas também no campal. 98ara Villepelet, a
presenca de Deus pode vencer a indeterminacaogate/ae vive hoje, a faléncia dos grandes
ideais e a incerteza do futuro. Estes ndo sdomsagale fracasso inevitavel; eles podem ser
catalisadores de solidariedatfequando o individuo se deixa determinar pela fodoa
evangelho. Acolher o evangelho “exige uma inved@atitudes e de maneiras de ver e de se
situar nesse mundd® O evangelho é uma boa-nova as avessas, pois ianunt
Ressuscitado que antes foi humilhado e executadstamente numa cruz. O sinal da
maldicdo se tornou benc&d Jesus deu a vida por meio de sua morte; seu térinisie
mestre aconteceu na sua condicido de escravo. Bgeamitir que “isso verdadeiramente
nao flui por si mesmo e requer uma boa dose deecs&v do olhar para ser acolhido como
uma boa novd® uma sagrada inversdo acontece quando se prafassa Crucificado é
poder e sabedoria de Degé 1 Cor 1,23).

4.3.3 Catequese pneumatoderivada

Para melhor apresentar esse parametro, faz-sesagoe®tomar a compreensao
de catequese — advinda do DGC — da qual Villepalde para sustentar sua reflexdo. O DGC
afirma que a catequese deve promover “uma progeesscoerente sintese da plena adesao
do homem a Deudifles qua e aos conteudos da mensagem crigt@g quay (DGC, n.
144y,

O catequeta francés, em sintonia com a Tradicdgrd@, lembra que a fé possui
dupla polaridade. Ela pode ser considerada conw datadesédo a Deus e abandono a sua
palavra ou como dado da revelacéo e da mensageméica™®’. Mas ao mesmo tempo em
gue provoca uma entrega total e confiante nas mi@d3eus, a fé exige um assentimento
licido a tudo o que Deus revela. “A catequese wWatimuma mesma dinamica o devir
espiritual e socioafetivo da fé e o aprofundameftaconhecimento da Revelach8” Essa
dupla polaridade do ato de crer ndo fragmenta adéontrario, a fé forma um todo coeso,
cujas polos se interagem numa dialética permamefagando-se mutuamente. Essa dialética
€ a energia da vida crista.

182 Cf, VILLEPELET, Catéchése d'adultes, p. 390.

183 VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 394.

184 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p-803.
185 VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 394.

186 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 332.
187 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 332.
188 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 332.
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Sabedor da dupla polaridade da fé, Villepelet cbaa catequese ndo como um

curso linear que concatena ensinamentos légicesafitma:

Concebemos a catequese menos como um movimentdicaiddo
ensinamento que favorece a passagem do “nao-sabadber, que como a
instauragcdo de um meio de comunicagcdo no coracaqudb podem se
encontrar o ato de revelacdo de Deus por sua Ralavio ato de
decisdo/conversio do sujeito que se torna linguagema Palavré’.

Esse conceito de catequese como acdo especifidavquece a dupla polaridade
da fé permite também pensa-la como algo org&tfica dimens&o organica da catequese diz
respeito tanto a “caracteristica organicafidas qua(a vida de fé tem algo de organico)

quanto a economia global e organica da fé concefin®fides quag'®.

Primeiramente, analisemos a organicidade da vig#acrou seja, dides qua

Villepelet retoma o Diretério Geral para a Categugse diz claramente que a vida crista, na
busca de sua maturidade, tem necessidade de Sgadallem todas as suas dimensdes: “0
conhecimento da fé, a vida litirgica, a formacédoath@ oracdo, a pertengca comunitaria e o
espirito missionario” (DGC, n. 87f. Essas dimensdes levam a pensar que a catequegée na
uma mera transmissao de ensinamentos, mas umarimete seguimento de Jesus. A
organicidade da vida de fé diz respeito ao mistedogual o crente € mergulhado na acéo
catequética. A vida de fé é organica, porque oémistlo Deus feito homem é organico. Deus
se revela, se autocomunica aos seus. Ele se d&a®dilhos, no seu Filho, pela acdo de seu
Espirito. E o0 seu Filho amado reenvia seus irm@losives ao Pai pela acdo desse mesmo
Espirito (cf. DGC, n. 99). O Espirito que age erdachomem e mulher faz deles filhos no
Filho, sempre referidos ao Pai. O mistério trinité& mistério da comunicacdo de Deus. A
catequese torna-se, pois, urpaaiis comunicacionaf®® que esta referida a autocomunicacao
de Deus.

E a organicidade diddes qua@ Para Villepelet, a organicidade fides quaendo
se refere tanto a caracteristica organica de uourdis sobre Deus, mas se relaciona mais
com a organicidade do mistério da reveldt&deus se revela, ou seja, um véu é levantado e

mostra algo escondido ou secreto, alguma coisaequgazdo de sua imensiddo, de sua

189 VILLEPELET, Une question, p. 55.

199 5egundo 0 DGC, n. 67, a catequese favorece ummadf@io organica, sistematica e coerente”.
1 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 333.

192 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 833

193 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 3@ifos do autor!

194 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 43
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profundidade, escapa a imediatez do dfiaMas esse mistério ndo é um enigma a ser
decifrado, nem uma incognita a ser encontrada ndifiail equagdo, nem sinal de
desconhecimento e ignorancia proviséria que em damtmento vira a IUZ° S6 porque ele
transcende toda tentativa de aproximacdo nédo gmer due ele ndo possa ser acolhido.
Apesar de sua transcendéncia, o mistério se comunisua prépria alteridade inexaurivel
deixando uma fascinagdo. Para a fé cristd, “o nuséfonte de conhecimento, mas a luz de
sua revelacdo ndo anula a profundidade do seg@edegredo € o lugar ao qual Deus remete

0 homem e se d& a conhecer a quem esta prontesuariar®®

Villepelet insiste que ndo se conhece um mistéoima se constroi um saber.
Ninguém entra nele ou o desvela por for¢a do rétmcmas por pura acolhida de um dom
que o transcende. E preciso mergulhar nele semvasseser nele iniciad®. Essa iniciacéo,

segundo nosso autor, pode se efetuar pedagogicadertrias maneirds

Uma primeira possibilidadede fazer esse percurso é comecar pela descolerta d
paternidade de Deus para revelar a filiacdo didi@eCristo e o laco que os une no amor
eterno do Espirito. E uma catequésecentrad®’* ou teoderivadd™. Sobre essa catequese ja
falamos no capitulo 2, quando tratamos dos parésetjue interagem ngrimeiro

paradigma

Uma segunda possibilidaddessa caminhada catequética é comecar pelo Filho e
insistir sobre o evento Jesus de Nazaré e suaadalihistérica. O Filho mostra na sua vida
guem é o Pai, pois suas palavras e obras sdo acBepitito. A catequese leva do Filho ao
Pai, pela acdo do Espirito. Esta catequesistocentradad’® ou cristoderivadd™ porque seu
ponto de partida é a humanidade de Cristo. Soarg éhlamos também no capitulo 2 quando

tratamos da catequese skgundo paradigma

195 cf. BRETON, L'avenir du christianisme, p. 85.

19 A definicdo de mistério de Villepelet encontra,ata América Latina, nas belas palavras de Leonofo
“A diferenca do enigma que, conhecido, se desfakisiério quanto mais conhecido mais aparece como
Mistério que convida para mais conhecimento e peiar amor” (BOFF, Leonard@ristianismo: o minimo do
minimo Petrdpolis: Vozes, 2011. p. 15).

197 Cf. VILLEPELET, Catechesi come inizizione, p. 6.

198 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 335.

199 Cf. VILLEPELET, Catechesi come inizizione, p. 6.

200v/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 336.

201 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 95.

202 of, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 863

203 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 95.

204 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 873
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Uma terceira possibilidade2 centrar a catequese na continua acdo do Espirito
Santo, dado por Jesus aos seus para que eles gmacomunhdo com o Pai. Na agao do
Espirito, a realidade humana encarnada por JesNaz#é continua sendo tocada pela graca
do Pai. “A catequese leva, no Espirito, do Cristo Bai**>. Essa catequese é
pneumatocentradd® ou pneumatoderivadd’. Nela, afides quaendo é uma doutrina (como
no primeiro paradigma), nem uma mensagem (como egunslo paradigma). Ela é a
mediacdo da abertura ao mistério; o meio que pbtssibssa acolhida da revelagdo de
Deug®. A proximidade de Deus se instaura na presenggraimo que o Senhor reuniu, no
testemunho da experiéncia cristd do catequista s ddonais participantes, na Palavra
proclamada e partilhatfd, na celebracdo e na prece que a comunidade elPead® nos
cantos e nos gestos, na brincadeira e na dancasimi®los e ritos, no siléncio e na
meditac&d', na vida em comunh&o, no compromisso com os swfeedno servico humilde

de uns aos outrg¥,
4.3.4 Igreja templo do Espirito

Como vimos, para Villepelet, no primeiro paradiganégreja é entendida como
corpo de Cristo hierarquicamente constituido contdies bem definiddS. Os individuos
gue se congregam na Igreja tém nela uma pertetgeegsecebida dos antepassados como
uma heranca. Sua pertenca advém de um banho souidtural da existéncia, um modo de
vida que lhes foi transmitido pelos pais. Normaltegessas pessoas tém grande apreco por
seus pastores e pela Igreja institucibfialE a hierarquia da Igreja, com seus papéis bem
definidos, suas normas e observancias, ndo os @a®ou causa mal-estar. Ao contrario, da-

lhes seguranca e garante a unidade da fé.

No segundo paradigma, o catequeta francés entgrada imagem que prevalece
é a de povo de Detf& um povo congregado pelo Senhor em marcha rumBedmo; um

205 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 873
206 of, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 873
207 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 95.

208 cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 39 e 45.
209 cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 67.
210 cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 70-71.
211 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 873
212 cf, LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 80.
213 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 883
214 Cf. VILLEPELET, Mutations, p. 6.

215 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 893
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povo organizado em nome da fé, que milita por umas& que unifica e da coesdo aos
companheiros de jornada. Para essas pessoas, aoficac representa o nlcleo de sua
identidade simbdlica. Eles aderiram a missao dejdgassumiram-na como sua, tomaram a
causa do Reino como sua causa. Eles sédo atorgadowagentes sécio-transformadores que
assumiram sua missdo no mundo como uma forma dstodguin. Esse engajamento €
decidido e critico a0 mesmo tempo. A solidariedfladeiona como sua mola propulsora. Eles
acreditam no ideal da Igreja que marcha rumo aodRdefinitivo e, para participar e se
engajar nessa marcha, eles sabem que ndo preciaan deu “livre arbitrio debaixo do
tapete?*®. Eles entendem a Igreja como o povo de Deus dicsgaaarte constitutiva.

Segundo o0 nosso autor, no terceiro paradigmaagem eclesial mais apropriada
é a que vé a Igreja como templo do EspftitoEssa Igreja se apresenta como o sinal da
intima unido com Deus, o lugar onde se experimantpresenca viva e atual do Cristo,
porque ela vive e celebra no Espirft§” Ela “ndo é nem uma sociedade altamente
hierarquizada, nem uma comunidade que relune o mw/oDeus; ela é uma rede

interconectada acompanhada pelo Espftito”

O Espirito Santo que atualiza a presenca do Resmisndo pode ser separado
da vida da Igref#°. Ele garante a sua vivacidade. “Ele é o amor d@®a Filho e do Filho
pelo Pai“*, Acolher o Filho significa entrar na dinamica dessnor e se deixar mover por
ela. “Quando a comunidade se relne e vive fratematle, ela esta imersa no Espirito de
amor que procede do Pai e do Fifffd” Cada pessoa que se deixa agregar rexssasiaé

invadida por esse mesmo Espirito.

Nessa Igreja, afirma nosso catequeta, o cristdergmpnta a acado do Espirito. Ele
acolhe a presenca do Espirito, sente sua acd@-seigncaminhar pela forca de seu sSpro
O Espirito sopra onde quer e age como quer (3,80 Por isso, essa Igreja se revela menos
espacial, com limites menos demarcados. Os lingesgraficos do modelo paroquial e
diocesano ndo podem conter o movimento do Espjukose d& nesse povo que lhe pertence.

“Nao ha lugar para uma pertenca eclesial fixa oa pan engajamento duravel na misséo,

28 v/|LLEPELET, Mutations, p. 7.

27 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 93

28 \/|LLEPELET, L'avenir, p. 111.

Z9V/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 346.

220 of, VILLEPELET, L’avenir, p. 111. Cf. também SOULEE, La crise, p. 88.
221 /|LLEPELET, L'avenir, p. 111.

222 \/|LLEPELET, L'avenir, p. 111.

223 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 111.
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mas para uma adesdo personalizada e nféleks pessoas se sentem Igreja em qualquer
espaco, em qualquer ajuntamento, em qualquer egidronde o Espirito de Deus age. S&o
adoradores que adoram ndo neste ou naquele maageermespirito e verdade (cf. Jo 4,21-
24). “O amor divino pulveriza os limites e transigrias sabedorias demasiado hum&has”
Todo lugar foi santificado e tornou-se templo, dat@casido reclama a acéo de Deus. “O
templo esté infinitamente aberto sobre 0 mundo sditariedade com el Basta o povo
estar agrupado em nome do Senhor para que a paederigeus seja real e transformadora
(cf. Mt 18,20).

Esses ajuntamentos nao se dao pela obrigacdo cwEitpranem precisam ter hora

e lugar marcados. Para nosso catequeta, eles mouemtrar motivacdo nos tempos fortes da
liturgia ou nos tempos fortes que o grupo celebras o mais importante é que eles sejam
ocasido de experimentar a presenca do S&ih&ua maior vantagem consiste em ajuntar
tanto simpatizantes, quanto reiniciantes, quamtdaapessoas experientes na fé dist&les
ultrapassam também os limites do grupo de afin&fatléds pessoas que se ajuntam ndo se
escolhem. S&o ajuntadas pelo Senhor que as a#awmigonvidou, as seduziu para esse
congracamento fraterno. Todos sao bem-vindos,qptEsmplo ndo tem paredes e sempre cabe
mais um que foi tocado pelo Espirito do Senhor BRestado. O grupo esta sempre aberto a
acolher aqueles que estdo a procura de um espegeqrae se desenvolver na presenca do
Ressuscitado. Nesses encontros,

0s sujeitos em busca de identidade encontram upo cpre os carrega e lhes
d& a plenitude da fé que eles descobrem ou quabis hO infatigavel amor
que esta no coracao da fé cristd tem necessidad® derpo infatigavel que
transcenda as fraquezas e as vulnerabilidadesdneig™.
Essa pertenca ou esse engajamento no corpo, seyulapelet, se mostra bem
mais movel. Ela ndo se d& por forca da obrigacds também ndo se dé por satisfacao

7

pessoal ou prazer; é “o resultado de uma escolkadgpende do campo de investimento
pessoal®*’. Longe de ser um laco imposto, a pertenca é edemmo algo que contribui
para formar a identidade pessoal. Aqui esta o motmior da adesdo dos individuos ao

224\/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 346.

225 \/|LLEPELET, L'avenir, p. 111-112.

226 /|LLEPELET, L'avenir, p. 112.

227 cf, VILLEPELET, Transmettre, p. 7-8.

228 Cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 121.

229 cf, VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. WM;LEPELET, Transmettre, p. 8.
Z0V/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 23.

ZLV|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 329.
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grupo: a identificacdo com ele e a possibilidaderéscer ali como pessoa. Os adeptos desse
modelo de Igreja “ndo se consideram nem pertersemm atores engajados na misé&o”

O engajamento e a pertenca ndo se ddo em tornondsomho a construir, nem de uma
tradicdo recebida. Para esses cristdos, “a adeg@sénalizada, modulada e movel e se
integra na miscelania de suas multiplas adeé8e&Xxperimentam a vida eclesial “mais como
uma rede associativa segura que permite nutrdaespiritual das pessoas, do que como um
corpo ou um povd®*. A Igreja tornou-se o lugar da experiéncia do fspe da troca e
partilha dessa experiénciRara nosso autor, essas pessoas estdo prontasm\est#t sua
energia na comunidade de fé, nas atividades p#&staraociais, desde que ai encontrem uma
raz8o que as mova, que dé sentido a suas vidade dee ai cresca sua identidade. “A
pertenca a uma instituicdo, a uma comunidade om a@mpo ndo é mais um negocio de
convencdo, de tradicdo ou de obrigacdo; € uma &uesle investimento e de
desenvolvimentd®®. Nesse modelo de agrupamento, a instituicdo eacafiolida; ela néo se
define, porém, como detentora do depdsito da fé grdgca. Como afirma Villepelet, “se a
Igreja ndo parece mais ser a dona primeira e pem@rda fé, ela continua sendo uma
mediacdo necessarfa".

4.3.5 Pedagogia da iniciacao

Como ja dissemos anteriormente, para Villepeles Saciedades ocidentais
contemporaneas, ainda que culturalmente marcadas tpdicdo judaico-cristd, foram
secularizadas e tomaram distancia em relacdo ahesaaca. As Igrejas encontram sérias
dificuldades para assegurar a renovacdo do sabmr-\ristdo®*’. Deus se tornou
radicalmente inacessiv®, incompreensivel e misterioso. Se o0s contemposineo
experimentam o desejo de transcendéncia, saberb&aque sua experiéncia espiritual é
mais a de um Deus desconhecido. Deus esta tagpdesgamente ausente que o0 homem pos-
moderno se sente abandonado e sé, a ponto dendatsfe

232 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 317.

233 V/|LLEPELET, Mutations, p. 7.

Z4V|LLEPELET, Mutations, p. 7.

235 V/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 329.

236 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 23.

27 V|LLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 393.

238 villepelet lembra que “o Ressuscitado se encoritrar do alcance n&o é algo estranho & experiénicid:
‘VOs buscais Jesus de Nazaré, o crucificado; elsuseitou, ndo estd mais aqui’ (Mc 16,6)” (VILLEFHL, La
liturgie, p. 66).

239 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 394.
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A catequese ndo pode mais, afirma nosso autosypesuma familiaridade com
0 mistério cristdo do amor e seu poder de renovdgidoa-nova ndo faz mais parte do
entreposto da meméria viva e ndo anima mais o dwtézde espera dos seres humafi@s”
As novas geragbes nao fizeram sua experiénciadcdst Deus e duvidam da palavra
anunciada pelos mais velhos. Desconfiadas, elasoguntam: “Vocés tém mesmo certeza
de que o que vocés me transmitem me fara verdausite livre??*'. Para nosso catequeta, a
fé cristd é colocada sob suspeita de impertinémgeecisa mostrar toda sua potencialidade,
sua forca renovadora e de personalizacéo.

Para dar conta desse desafio, a catequese — queuatetempo foi muito didatica
e escolar —, sugere Villepelet, precisa revisitatesouro da iniciacéo e da mistagotfia’Ela
tem agora “a funcdo de acompanhar fraternalmenta pessoa na sua descoberta ou
redescoberta do Cristo ou no seu aprofundamentié destd e ndo a funcdo de transmitir
categoricamente um catecismo que seja valido efquprdatitude®*® Ela deve ser capaz de
ajudar o homem pés-moderno a experimentar o Desemnoiso que se deixa conhecer em
Jesus Cristd*. Para o catequeta francés, o caminho da iniciagéd apresenta-se como o
que melhor responde a essa ardua missdo que ai€steassume. Sobre esse tema, nos
debrugcaremos com mais afinco, pois situar a casegou@ dinamica da pedagogia da iniciagao

desponta como uma das grandes novidades do tepegadigma que Villepelet formulou.

a) A iniciacdo como pedagogia

Villepelet se pergunta se a iniciagdo pode seridersda uma pedagogia ao lado
das formas pedagégicas mais comuns: o ensinamenapreendizageff. Para ele, as formas
pedagdgicas hoje vigentes ignoram as praticasatiias, rebaixando-as ao simples posto de
formacgdo de base nas culturas rudimentéfes iniciacdo foi identificada com “praticas

240\/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 18.

241 /|LLEPELET, Transmettre, p. 4.

242 \/|LLEPELET, Transmettre, p. 7.

243\/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 21.

244 como afirma Martin Velasco, pela forca do Espjrilodo cristdo se encontra capacitado a perceber a
presenca amorosa de Deus na sua histéria, no sedopmo seu tempo e dizer a respeito de sua préiiaa
“Sem duavida, o Senhor esta nesse lugar e eu nid’ $&8lm 28,16). Cf. MARTIN VELASCO, La experiencia
cristiana, p. 10.

245 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 4278.

246 of, VILLEPELET, Initiation et pédagogie, p. 15.

247 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g74
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iniciais rituais e religiosas, praticas misteriogs®bscuras de uma outra épé&a”cujo
reconhecimento s6 pode ser encontrado em sociedsetasgrandes desenvolvimentos

intelectuais e de mudancas muito lentas.

A crise contemporanea da transmissado que as sderdeidentais atravessam,
insiste o0 catequeta francés, obriga a repensaroeegsos pedagdgicos do ensinamento e da
aprendizagem, cujos resultados estdo sendo pastbertindd®®. Se a pedagogia é a arte de
propiciar a aquisicao e a apropriacéo de sabeveseja, dsaber dosaber fazee saber ser
parece oportuno questionar se o itinerario pedagdgioposto para propiciar esse ato de
aprender ndo deve ser retracddoApesar do reconhecimento do imenso valor das
pedagogias elaboradas nos ultimos tempos, parap¥®iét, nenhuma delas favorece a
comunicacéo da experiéncia cristd quanto a pedagiaginiciacat”, pois ela “diz respeito a
pessoa na sua totalidade; ela ndo segmvar saber fazere saber serao contrario, ela se
apresenta como as ligacbes de um mesmo ato. Elalissmcia a mente, o coracdo e as

pernas..*2 E hora de a catequese resgatar a iniciacaojauedsquecida no passado.

Quando se fala de iniciacdo, recorda Villepeletp 5@ estd originalmente
trabalhando com uma nocéo biblica. A palavra ig@&eentra na vida cristd com os Padres da
Igreja que utilizaram um conceito das religidesténisas para designar a prépria acdo

sacramentat® Desde entdo, a nocdo adquiriu pelo menos tréislseimportantes.

O primeiro j& apareceu no século 1V, quando a nocéo de @dioigoi acolhida no
meio cristdo e passou a designar a formacdo quepattha o catecimeno, desde sua
admissdo até a administracdo dos préprios sacrameoe ele almeja receber: o batismo, a
crisma e a eucaristia. Este ultimo finaliza o pssoeque torna o catecimeno um fiel de Cristo
(cf. CIC, 1322). No sentido estrito, entdo, “a img@o designa a caminhada para o0s

sacramentds® pelos quais o cateciimeno se torna crigtao”

248 \/|LLEPELET, Initiation et pédagogie, p. 15.

249 Cf. VILLEPELET, Dennis. Initiation et philosophite I'éducationCroissance de I"Eglisev. 108, n. 93, p.
29-34.

20 cf, VILLEPELET, Initiation et pédagogie, p. 16..@&mbém VILLEPELET, Initiation et philosophie, 20-
34.

1 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 4278.

%2 \/|LLEPELET, Initiation et pédagogie, p. 17.

253 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, S04E o caso também de Alberich que define a igécia
como “a acao interior e transformadora operaddeors por meio dos sacramentos do batismo, da oo
e da Eucaristia” (ALBERICH, Catequese evangelizadpr 154).

%4 A expressdsacramententrou na Tradicdo da Igreja quando Tertulianduziu o termanysterium talvez
de alcance mais profundo, pela palasaaramentpque deu margem a uma interpretacédo reduciormisia. a
palavra sacramento perdeu sua conotacao de orig@dodh pratica pastoral que se firmou ao longoathas.
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O segundosentidoesté relacionado com o batismo de criancas. Aagéo tem
seu ponto de partida no batismo e continua na easegpds-batismal, passando pela crisma e

tendo sua plenitude no sacramento que nao teraninaig, a eucaristia.

O terceiro sentido de iniciacdo, Villepelet toma-o emprestado de Andr
Dupleix**®, que compreende a iniciagdo como “renovacédo catestia fé e da vida espiritual,
da vida sacramental e, particularmente, da eueansttualizando constantemente a graga e
os frutos do batismo e da confirmacZ4”Nesse sentido, a iniciacéo se torna algo bem mais
amplo. Para Villepelet, a definicdo de Dupleix temantagem de deslocar a iniciagéo crista
do “sacramental” para a vida crista, para a cotstarperiéncia da fé exigida pdides
qua™® “E esse conceito que o terceiro paradigma pgidl@rocurando o tipo de pedagogia
que lhe corresponda melh6t® Apesar das diferentes nuances dos trés conceito$odos
eles percebe-se que a iniciacdo possibilita 0 acgssnistério de Deus. A iniciagdo como
pedagogia catequética indica os pontos de passage@ssarios para 0 acesso ao Mmistério
cristad®.

O catequeta francés lembra que o DGC convida auase a “anunciar o0s
mistérios essenciais do cristianismo, promovendxperiéncia trinitaria da vida em Cristo
como centro da vida de fé” (DGC, n. 33). Ao fazsseeconvite, insiste Villepelet, a Igreja
situa a catequese na dinamica da revefdta@dhe incumbe a tarefa de favorecer o encontro
com Deus. Nesse quadro de compreensdo da categquasejacdo desponta como seu
método préprio, pois ela lida com a categoria d&témp, abrindo portas para a revelagcdo do
Deus misterioso, o totalmente outro que se da hemam em seu filho Jesus Cristo pela forca
do Espirito. Como ja dissemos, para nosso auiatemoria de mistério na catequese — como
uma realidade que ultrapassa as possibilidadesrasnareclama centralid£de Para ele, o

mistério ndo é um enigma a ser decifrado ou unsddwa ser desvelada por um exame critico

25 V|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 430.

256 Cf, VILLEPELET, Les défis d ela transmission, B14

7T DUPLEIX, André. Rapport liturgie et catéchése denchantier des éveques de France. Catéchésergidli
Lumen Vitagn. 3, 2004, p. 281.

258 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, B14

29 V|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 431.

260 of, VILLEPELET, Les défis de la transmission, B14

261 cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 61.

%62 cf, VILLEPELET, L'avenir, p. 61.
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e reflexivd®®. Ele é “o indice de profundidade de uma realidadi@ior que nossas
experiéncias, que somente a transcendéncia poddarevo seu movimento proprio de

comunicacac™’,

A pedagogia da iniciacdo anima a praxis catequéticeerceiro paradigm®. Ela
favorece “a praxis catequética que acolfides quaecomo mediacdo ou meio de emergéncia
da fides qua®® A catequese, quando assume sua pedagogia prémianiciacidé®’ —,
favorece a revelacdo de Deus, realizando o mergldtiniciado no mistério crista%.

b) O mergulho no mistério

Para o catequeta francés, quando se fala de a@ipgnsa-se em mergulho num
banho de significacdes que a pessoa ndo pode @mveem descobrir por ela mesiia
Tendo experimentado esse mergulho no mistérioic@ilo decide se quer esse estilo de vida
para si ou ndo. Ele experimenta a fé, saborei@sepca de Deus na qual a comunidade vive
mergulhada, nutre-se do alimento da Palavra qupa@aotidiano da comunidade crente. As
explicacBes, as formulacdes necessarias que telaiaas razbes da fé ndo foram esquecidas,
mas o mergulho as precede. Os preceitos, os amti@d obrigacbes nao foram eliminados,
mas sdo consequéncia do estilo de vida abra€ado

Nesse processo, “importa mais sentir e experimentarconhecer e refletf*.
Ganha valor incomensuravel a conhecida expressdoisgo de Hipona que, ao fazer sua
experiéncia de fé, exclamou: “Tarde te amei, 64zetéo antiga e tdo nova! Tarde demais eu
te amei! Eis que habitavas dentro de mim e eudeupava do lado de foraCpnt X, 27, 38).
E preciso se deixar amar por Deus e também anfa-jareciso se deixar conhecer e em
reposta buscar conhecé-lo. Mas conhece-se a Detisdeee experimentando sua presenca

263 0 conceito de mistério adotado por Villepelet e&th longe do que escreve Taborda, que reclama que
mistério seja entendido numa perspectiva perstaaia relacdo de duas pessoas — ambas sdo liberdad
apreensao intelectual ndo é a base do conhecinteatop didlogo amoroso (Cf. TABORDA, Francishias
fontes da vida cristduma teologia do batismo-crisma. Sao Paulo: Lgy2089. p. 111-114)

264 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 427.

265 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, §24

256 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 427.

267 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g14

268 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g94

269 cf, VILLEPELET, Transmettre, p. 7.

270 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, 874 Cf. também VILLEPELET, Crise de la transmission
p. 141-142.

4’V VILLEPELET, Transmettre, p. 5.
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amorosa e ndo especulando doutrinas e desvendagdmé’? Bem dizia o poeta portugués

gue se conhece com 0 coragao, pois 0 coracao tapdudsa e 0 pensamento sdo emocgoes.

Sou um guardador de rebanhos.

O rebanho é os meus pensamentos

E os meus pensamentos séo todos sensacdes
Penso com os olhos e com os ouvidos

E com as maos e 0s pés

E com o nariz e a botd

O homem contemporaneo nao se da por satisfeitcoualeecer Deus s6 com a
cabeca. Para Villepelet, “a linguagem do corpo & radequada para viver e experimentar
essa proximidade de Deus e para entender a tramsfdo que ela suscifd®. Sabe-se que
toda racionalidade ndo se mostrou capaz de exg@idarca da presenca transformadora de
Deus. A fé cristd comporta uma dimensao da altéeidpe nem toda introspeccgéo seria capaz
de penetrar. E algo que se recebe, acolhe, porgpacd’>. Por isso, deseja-se, pois, pensar
Deus ndo s6 com a cognicdo, com 0s pensamentosamb&m com todas as sensacgfes: com
as maos, com os olhos, com a boca. Para nosso, auttwsmem contemporaneo busca
experimentar a presenca real de Deus, viver npiuamidade, sentir com intensidade seu
amor incondicion&l®. Esse encontro toca todos os sentidos, ndo délmémcia. Fala ao ser
humano todo; afeta toda sua existéncia. E um ercapie pde em relagdo profunda duas
pessoas. E relacdo entre duas pessoas diz tambétésemiransbordament@athos
comunhdo, e até embate. Como disse o profeta Jerefiiu me seduziste, Senhor, e eu me
deixei seduzir. Foste mais forte do que eu e mgugaste” (Jr 20,7). Esse nao foi um
privilégio do profeta. A experiéncia de Deus pespatoda a Escritura. E, na histéria da
Igreja, passa-se a mesma coisa. Os grandes nom@sagcaram época, impregnando a Igreja
de novo frescor, também tiveram seus momentos dengo com Deus, quase sempre
permeado de transbordamentos de emocéo, sejaalaaa angustia, 0 medo ou a alegria, 0
gozo, a felicidade. Villepelet insiste que “os fiesede muitos contemporaneos contra 0s
possiveis transbordamentos do emocional, ainda pgmecam muito justos, ndo devem
conduzir a subestimar o fato que hoje a necessudi@addsoluto privilegia a afetividade como

mediacdo®’’ .

272 cf, VILLEPELET, Transmettre, p. 5.

273 PESSOA, FERNANDO. Guardador de rebanhosPtesias Porto Alegre: L&M Pocket, 2001. p. 90.
27 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 22.\ALLEPELET, L’avenir, p. 29.

275 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, . 2

276 Cf, VILLEPELET, Transmettre, p. 7.

2T \/ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 22.
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c) A importancia da liturgia

Nesse processo de experiéncia do mistério, de thergnpum banho de

significagbes, ganha destaque a liturgia.

Se a liturgia convida os cristédos a entrarem noirdamnpascal aberto pelo
Cristo, se ela pode fazer provar o mistério do dienbDeus, € porque ela é
obra do Espirito. A Igreja celebra no Espirito, ggie a0 seu sopro
divinizador. Na liturgia, se vai, no Espirito, doristo ao Pai. Esse
movimento define assim a caminhada catequética cormiacdo no
mistério do Cristo. A liturgia é por natureza caiegnté’®

Para o catequeta francés, o papel da liturgia @um 8tos — que nao se reduz a
miss&’® — é “tornar sacramentalmente presente o Cristotqins os poros da pele, pelos
gestos e pelo corpo, pelas palavras e pelos céafftona liturgia cristd, o fiel cresce na
amizade com Jesus Ressuscitado, refaz lagos coreegle sua presencga, vive 0 encontro.
Celebrar “é sempre encontrar, de certa maneirgssRcitado, experimentar sua presenca e
entrar em comunhdo com el&® Celebrar é fazer meméria do mistério pascal. mdiro
nosso autor: “A catequese tem como missao prinfeeier conhecer esse mistério do amor de
Deus revelado em Jesus Cristo e 0 garantir comeanvite nas experiéncias humarfis”
Para ele, “a catequese ndo pode separar os tenop@sindeiro anuncio dos tempos da
maturacdo, que deve tomar como modelo o catecum@d&cC, n. 59) e reintegrar de forma
muito definitiva a fonte litirgica como sua mediagitimeira®®. Villepelet entende que a
catequese prolonga a experiéncia do mistério @ebna liturgia®. Nao se trata, entdo, de
ensinar algo novo, nem de redizer ou de desper fé adormecidd. O terceiro
paradigma catequético procura provocar a expesaédoi mistério pascal; seu objetivo é
“fazer descobrir e provdf a riqueza, a pertinéncia e a fecundidade do elemge da

278 VILLEPELET, Denis. La liturgie comme médiation ldecatéchésd.a Maison Dieyn. 234, 2003, p. 68.

279 cf, VILLEPELET, Transmettre, p. 7.

280 VILLEPELET, Transmettre, p. 7. Nosso catequetha@noniza com Balandier que afirma que “o rito age
sobre os homens por sua capacidade de emocionitw; awloca-0os em movimento, corpo e espirito, asag
coalizdo de meios que provoca” (BALANDIER, A desard p. 31).

21 \/|LLEPELET, Transmettre, p. 7.

282 \/|LLEPELET, La liturgie, p. 63.

283 \/|LLEPELET, La liturgie, p. 64.

284 5obre os riscos de reduzir a catequese a litergiabre a necessidade de distinguir esses dois mhasreem
separéa-los, cf. VILLEPELET, Denis. Catéchése atdie: actions de la Parole qui prend cotpsnen Vitagv.

59, n. 3, 2004, p. 303-314.

285 Cf, VILLEPELET, La liturgie, p. 66.

286 Nota nossaProvar no sentido de experimentar, degustar, e ndo dasdamovas racionais por meio de légicas
do raciocinio.
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experiéncia cristad. Trata-se de fazer sentir os&m reservas desse Deus para todo homem e

sua revolta profunda contra todas as formas deuitgin™®’.

Ora, entende nosso catequeta que a experiéncia dasDeus nao acontece de
forma fragmentada ou parcial, mas de modo totakZ¥n O sabor de uma iguaria ndo tem
graus de degustacdo; em cada pequena parcelantentiingerido esta o sabor inteiro do
alimento, que vai sendo percebido, apreendidonidefj tematizado, aprofundado. Para ele, o
sabor do amor de Deus revelado em Jesus Cristagidado Espirito € experimentado gracas
a imersdo no mistério, ou seja, como pratica misjisgf>". Ndo se entra no mistério da fé
cristd por iniciativa propria, nem por esforcos midgos’”’, nem por méritos morais. O
mistério vem por si e envolve a pessoa 8daroporcionando uma experiéncia singular da
presenca de Jesus. Para que essa experiéncia aleemidCristo possa ser sentida em
profundidade e provada na sua maxima radicalidadeatequese do terceiro paradigma
“propde mergulhar simbolicamente, mas diretamemaePascoa de Cristo, porque somente

Cristo conduz ao P&

A pedagogia da iniciagcdo concebe a liturgia cond@m ayivilegiada da Igreja pela
qgual se atualiza permanentemente a Pascoa de,Grust@resenca viva, que “ndo e fisica ou
material, mas sacramentaf Na comunidade litirgica que celebra, torna-sesipek
“reencontrar, sentir, experimentar a presenca dssleitado e entrar em comunhdo com
ele™® A liturgia, por meio de uma “mimica ritud?® permite aos cristdos fazer a
experiéncia da passagem da morte para a vida patzeseficiarios do dom do Espifitd
Convidando os cristdos a entrarem no caminho padmato pelo Cristo, ela faz provar o
mistério do dom de Deus por obra do Espirito gd@mamiza. Toda vez que um ato liturgico
€ realizado, caminha-se, no Espirito, do CristdPao A repeticdo do mistério na liturgia
proporciona de novo a entrada nesse mesmo mishdas.a repeticdo nem sempre é bem-

vista em nossa cultura...

287 \/|LLEPELET, La liturgie, p. 66.

288 Cf, VILLEPELET, La liturgie, p. 66.

289 of, VILLEPELET, Catéchése et liturgie, p. 306-307.

290 cf, VILLEPELET, Catechesi come iniziazione, p. 6.

291 pois “a iniciagdo é um mergulho do iniciado numHmade significacdes que ele ndo poderia descpbrisi
mesmo” (VILLEPELET, Transmettre, p. 7).

292 /|LLEPELET, La liturgie, p. 66.

293 \/|LLEPELET, La liturgie, p. 67.

294\/|LLEPELET, La liturgie, p. 68.

295 Expressao encontrada em BALANDIER, A desorderB3p.

29 Cf, Cf. VILLEPELET, Transmettre, p. 7. Cf. CLERCRour la glorie.
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d) O papel da repeticéao

Villepelet observa hoje uma antipatia em relac@iepgticdo e & memorizagdo na
catequese: um rango que ficou do método do ensimtanpela repeticdo, tdo presente na
escola durante sécuf85 Como se, na repeticdo e na memorizacdo, o papsmcéo fosse
de somenos importancia. Mas decorar, lembra nagso, & guardar no coracdo. E “guardar
algo no coracdo é encontrar ai um interesse apmied?i® Guarda-se algo no coracdo
porque este foi tocado profundamente. Como digsretiza Adélia Prado: “O que a memoria
ama, fica eternd®®, porque a meméria é deslocada para o coracdora@am simboliza o
mais intimo de si, onde ninguém pode entrar paemear o que ali foi depositado. Bem ao
contrario do que se concebe no senso comum, adverégequeta francés, o decorado foi
guardado no coragao e isso tem tudo a ver com a&moom o entusiasmo, com a coragem,
com a vibracdo da vid®. A catequese iniciatica, cujo lugar proficuo éitargia, n&do
desdenha a repeticdo, pois a concebe como mengtiandmistério sempre novo, realizado
com o calor do coracdo. Nota-se que os diadlogaggidos, por exemplo, ndo cansam de
convidar a exultacdo, a alegria, ao compromisso sfueim coracao entusiasmado pode
assumit®. Mas de novo parece importante lembrar: Villepéfsiste que esse coracdo
apaixonado ndo é sem ra?8oEle lembra o filosofo Platdo para quem “o coragdaoloca
tanto do lado do desejo, que € a ponta agressizata@ do lado da razdo, que se torna poder
de indignacdo e coragem de empreerid&u ainda recorda Paul Ricoeur para quem o

7

coracdo é “um entremeio, uma transicdo entre o eiepensamentd™.

Para nosso autor, a repeticdo se apresenta plersgntido, especialmente a
repeticdo celebrativa, litUrgica. Para evitar equds, ele diferenciaepeticdo estéticade
repeticdo dinamic®°. Na repeticdo dinamica ou evolutiva, ndo se rejaetais duas vezes a
mesma coisa e da mesma mariéiraA coisa repetida permanece a mesma, mas o repetid

nao a repete jamais do mesmo modo. Ha uma progrdsesgesto, que aprofunda e diferencia

297 Cf. VILLEPELET, Faire mémoire, p. 49.

298 \/|LLEPELET, Faire mémoire, p. 49.

299 pisponivel em: http:/pensador.uol.com.br/autaeliad prado/. Acesso dia 21/09/2011.

300 cf, VILLEPELET, Faire mémoire, p. 49.

301 ¢, VILLEPELET, Faire mémoire, p. 49.

302 ¢f, VILLEPELET, Faire mémoire, p. 49.

303 VILLEPELET, Faire mémoire, p. 49. Cf. PLATA®epublicalV, 440a, 440e.

304 VILLEPELET, Faire mémoire, p. 49. Cf. RICOEUR, Risbphie de la volonté, p. 123.

3% villepelet toma como ponto de partida o pensamdotéilésofo Gilles Deleuze sobre a repeticdo. Apete
Deleuze néo se interessar pela liturgia, sua @&flgpode ser transportada para esse campo. Cf. DAEEEU
Gilles. Différence et répétitianParis: PUF, 1981. p. 7-41.

396 Como Heréclito de Efeso que afirmava que uma pas&o pode banhar-se nas mesmas aguas duas vezes.
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0 mistério repetido. “O verdadeiro conteudo da tighe ndo é o objeto repetido, mas o
conteldo secreto que se repete através dele. Bsteddo se arrisca huma aventura, se
interioriza e se aprofunda. Repetir é elevar a @irarvez a ‘enésima’ poténcid®. Ou ainda,
“cada repeticéo é tdo original como a obra rep&tifia

A repeticdo leva a saber fa?8r De tanto o aprendiz repetir um gesto, insiste
Nosso autor, este vai ficando cada vez mais perfeidis preciso e com mais liberdade para
ser executadd’. E o caso da aprendizagem artesanal: 0 mestre f@sto e o aprendiz o
repete até a exaustdo para se tornar eximio naguédaz. Mas ele ndo aprende a fazer so
aguele gesto repetido. A repeticéo lhe capacita para por¢cdo de combinagdes que o leva a
saber fazer com perfeicédo até aquilo que ele nfazcgporque ela lhe confere uma habilidade
especificd’. Um pianista, por exemplo, torna-se capaz de tocaa porcdo de pecas
musicais além daquelas que ele repetiu exaustiveme®u um escultor € capaz de esculpir
todo tipo de pecas, desenvolvendo novas técnicasardo pecas sempre novas que seu
mestre nunca conheceu nem o fez reffétiEle adquiriu uma habilidade, um saber fazer, uma
capacidade de olhar a vida e as coisas por mesniaarte. E por meio dela a capacidade de
se exprimir e de ler o mundo. Para nosso autoa, iggeticdo, o aprendiz foi inserido num
estilo de vida, no mundo artesanal préprio da stey gue vem carregada de significados,
posturas, compreensdes existenciais. Ndo se apsemdente a fazer algyd; mergulha-se
nesse mundo até fazer parte tféleNo caso da catequese como na liturgia, esse therga
mistério pascal é dito como a preciosa experiéhziancontro com Deus.

e) A experiéncia do encontro

A nocéo de encontro na catequese ganhou destd§oese diz mais “aulas de
catequese”, mas “encontros de catequese”. E encsatila entre pessoas que se aproximam,
que se tornam intimas, que entram em relacdo. @uef&illepelet, para promover esse

encontro com o Deus uno e trino, as pedagogiaspaandizagem ou do ensinamento se

307 VILLEPELET, Faire mémoire, p. 50.

308 \/ILLEPELET, Faire mémoire, p. 50.

309 ¢f, VILLEPELET, Faire mémoire, p. 50.

310 ¢, VILLEPELET, Faire mémoire, p. 50.

311 Cf. VILLEPELET, Faire mémoire, p. 50.

312 Cf. VILLEPELET, Faire mémoire, p. 50.

313 Segundo Derroite, a iniciagéo “n&do consiste una@mna transmissdo de um saber”, mas na “entmda ¢
todo ser num novo modo de existir, com seu corpm sua sensibilidade e com sua imaginacdo”. DEREQIT
Réinventer la catéchése, p. 361.

314 Cf. VILLEPELET, Faire mémoire, p. 50.
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apresentam devedoras de recursos, cheias de [&cuides catequese, nada melhor que a
iniciacdo: ela promove esse encontro, pois repetmesmo convite de Jesus aos seus
discipulos: Vinde e vede!” (Jo 1,39): um conviteedge inscreve mais na promessa de uma
experiéncia a ser vivida que na proposicao de usmamento a ser aprendido, por mais
interessante que ele sej&’ Sabe-se que, no Evangelho de Jodo, os disciquiséo atras

de Jesus depois de receber esse convite ndo @@ pascola de Jesus”, pois ele ndo é um

mestre ao modo dos rabinos de seu tempo; elescaacdm ele, vao ao encontro dele.

Para Villepelet, “os encontros da catequese saontmos com Deus, por meio de
sua Palavra'’ vivida, celebrada, testemunhada, partilhada nauo@ade. “O vinde e vede
ressoa também como um ‘vinde e esculdi”Para ser mergulhado no mistério pascal é
preciso deixar Deus se autocomunicar, deixa-lor.fatapreciso dar palavra & Palavra de
Deus'® Afinal, “o ato catequético é unm@raxis comunicacionatjue quer dar o primeiro
lugar ao mistério da Palavra de Deti®” Conforme lembra o autor francés, o verbo
comunicarcarrega uma ambigiiidade semantica cutfds&e, em primeiro lugar, ele diz
respeito a comunicar algo a alguém, ele tambémnifis@rcomunicar-se com alguém. No
primeiro caso, o verbo é transitivo direto e inidireComunica-se algo a alguém. Comunicar é
informar, é fazer saber, é difundir mensagens agassque ndao as conhecem. No segundo, 0
verbo é pronominal: ndo se trata de comunicar gealgoisa a alguém, mas de comunicar-se
com alguém. Nesse caso, a insisténcia recai sobeagho interpessoal da comunicagéo e
n&o sobre a transmisséo da mensaffefiNdo ha um emissor que transmite uma mensagem a
um receptor, mas interlocutores que dialog&mtjue entram em interacdo, em comurifitio
catequistas e catequizandos entram ambos em cagéaicom Deus, por pura gratuidade
desse Deus amor que se da a conhecer por meioad®aavra. Essa Palavra se faz

315 Cf. VILLEPELET, Catéchése et crise, p. 87.

16| ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 18.

317 ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 35.

318| ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 32.

319 Cf. PEREZ NAVARRO, José Maria. Por una catequesisda la palabra a la palabBatequéticav. 48, n.

4, 2007, p. 228-234.

320/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 115.

321 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @61

%22 0 que n&o elimina a transmissdo do saber, é dlltepelet insiste que comunicar é tambémmer saber
algo. Para elegcomunicar-se com alguém comunicar algo a alguénsdo dois aspectos indissocidveis da
comunicacao que se interpenetram de forma comp&xa/ILLEPELET, Les défis de la transmission, 61
Mas, quando a comunicacédo abrange també&wnaunicar-se copfa mensagem comunicada nédo € a razao da
comunicagao e sim seu resultado” (VILLEPELET, Lé8dde la transmission, p. 136).

323 ILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 126.

324 Nosso autor lembra que o DGC n. 80 insiste qugjetivo da catequese n&o somente por alguém eratoont
com Deus, mas principalmente em comunhdo intima &esas Cristo. Cf. VILLEPELET, Les défis de la
transmission, p. 144.
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acontecimento deixando de ser simplesmente o analecuma mensagem. Nesse encontro
interpessoal que se estabelece, a primazia darRglavtence a Deus. Em seu Filho Jesus
Cristo, Deus assume o papel de interlocutor pgidgo num diadlogo exigente que se da na
comunidade eclesial que ele reuniu na sua pre¥&nca

Ganha especial destaque nesse processo a Sag@dar& afirma Villepelet.
Nosso autor insiste na importancia de ler as Eseste fazer liberar a Palavra de Déus
Deus fala por meio da Escritura, apesar de a RatesDeus ndo se confundir com ela, apesar
de ndo haver coincidéncia entre elas. “Trata-spodeneio dela [da Escritura] fazer ressoar
essa Palavra, suscitando um eco em seus desbis&tariOu ainda, “trata-se de praticar a

manducac&o da palavra, recuperando o ritmo oraégubase dos evangelht”

Para nosso autor, a pedagogia da iniciacdo favarsse dialogo entre o Deus
misterioso e aquele que o acolhe por meio de slaarpa“Deus se revela aos seres humanos
falando com eles, misturando sua palavra as sua&KEas. Ele se comunica com os homens
e as mulheres; conversa com eles, numa dinamicatratm, de encontro e de

2

reciprocidade®°. Fazer catequese, entdo, revela-se como algo he&ior que a “simples

transmissdao de uma informacdo sobre Deus ou a esmpbmunicacdo de verdades
intangiveis. A Palavra de Deus é um acontecimeato,mesmo tempo, que ela faz
acontecimentd®®. Deus entra em comunh&o com seu povo, que acqhgitha sua palavra

em atitude celebrante, e esse encontro promovenamadinamica da vida.

f) Um percurso concéntrico

Essa comunh&o com Deus ndo acontece num passgda,m&m numa irrupgao

fantastica, que contemplaria apenas alguns pouduiegiados. A catequese iniciatica

325 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, B61

326 Certamente a importancia da Palavra de Deus egueste tem sido realcada de muito; porém, Villepate
insistir na iniciagdo como pedagogia, traz conigdo genuina neste campo. Para ele, a Escrituraénao
primeiramente para ser estudada, nem para serniundlamento para as questdes dogmaticas. O catequet
francés entende que as Escrituras sao o meio nesegumaergulha para se fazer a experiéncia cris@eds. E
néo € isso de fato que elas relatam: a experiéhcigovo da Biblia com o Deus da alianca? Que flopra
claro: vai-se a Escritura ndo para estuda-la, aplesseu estudo ser fundamental, nem para exgligestificar

os dogmas ou posturas morais e ideoldgicas asssimida para fazer a mesma experiéncia relatada.

3271 ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 35.

328 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 125.

329| ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 32.

30| ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 34.

31 cf. ALBERICH, Emilio. Catequesis evangelizadorgpgdagogia de iniciacion: nuevos impulsos para la
catequesis em um reciente documento de los oblispuesesCatequéticav. 48, n. 4, 2007, p. 218-227
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promove o encontro com Deus por meio da Palavraceuia, vivida e celebrada cada dia, e
sempre de novo. Por isso, a iniciagdo ndo desdembpeticdo, ao contrario, valoriza-a. A
repeticdo pode ser mal-vista na escola, cujo psocéimarcado por uma linearidade, mas néao
na catequese iniciatica. A iniciacdo ndo segue ateiro linear, onde se sobe degrau por
degrad®’. Os contelidos da fé ndo estdo repartidos em gaestanques, pois eles s&o
experiéncias vividas e assimiladas no todo da wdado conhecimentos isolados. A
pedagogia da iniciacdo € concéntrica. Ela ampliardecimento de Deus, a experiéncia da
fé; ela promove o crescimento, mas ndo pela absodedconhecimentos de conteldos
programaticos e sim por meio de uma experiéncigpsenenovada do mistério. Do ponto de
vista do conteldo ou dales quae“mantém-se o conjunto das verdades fundamergaisas
separar. Trata-se de revelar a organicidade eegridade dafides quae indo do mais
implicito para o mais explicito, do centro paraeaifpria. Ndo se pensa num programa, mas
num desenvolviment3®® Villepelet retoma uma intuicdo de Joseph Colon pensava em

um catecismo concéntricy.

Numa catequese concéntrica e nao-linear, insistsoncatequeta, o contetudo que
vem primeiro ja contempla tudo que vem depois. 3éaido Sinal da Cruz ao Crédb No
Sinal da Cruz que o catequizando traca sobre estfa embutida toda a verdade da fé que a
Profissdo de Fé narra e explicita. Vai-se do m@aoa o maior circulo, mas o menor ja esta
contido no maior e ja contém os segredos do miiesse itinerario, mergulha-se no mistério
pascal sem reservas. Apesar de se saber que #egfede fé é gradativa, isso ndo impede o
mergulho no todo. A iniciacdo n&do aceita aperifiosSegundo Villepelet, ndo se faz aula
preparatéria de natacdo para ser mergulhado nass &t mistério. Aprende-se a nadar
enquanto se nadid O iniciado se deixa tomar por um jeito de vivesee que ele s6 conhece
mergulhando nele. Ele mergulha de cabeca no nustépetido, mas que ndo é mesmice e,
por isso mesmo, traz algo sempre novo. “Cada mameivido, partilhado, celebrado,
desvenda, ao mesmo tempo, a mesma coisa e al¢oéota novo, porque ndo se termina

jamais de esgotar o mistério e de a ele conformavisia®*®

3320 DGC foi feliz ao falar do catecumenato batisreahs estruturas e fases (n. 88). A traducéo éirasfhla
de “acédo gradual ou disposta por graus” e nédo giends da catequese.

333 VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

334 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

335 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44

336 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g34

337 Cf. VILLEPELET, L'avenir, p. 146.

338 VILLEPELET, Faire mémoire, p. 51.
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Se catequese se apresenta como movimento conoéreféc valoriza mais o
COmeco ou recomeco que o encerramento do pefcurébencerramento do percurso esta
vinculado a um programa a cumprir e a realizacdobjetivos. “A catequese é uma acdo que
assume a aventura do evangelho mais que um corgardatividades definidas e programadas
sem surpresas nem imprevistd&”’O comeco ou recomeco esta ligado ao sim questiioré
chamado a dizer a Deus cada dia, no continuo segtonde seu Filho por forca de seu
Espirito. Para Villepelet, a catequese torna-seaonvite incessante a conversao. E converter
ndo é simplesmente reparar um erro cometido, nmasamhecimento de que Deus ndo cessa
jamais de nos convidar a participar de sua vida msistir para que vivamos mergulhados no
seu amot*’. Nesse programa concéntrico, a maturacdo é urinkara ser continuamente

percorrido e ndo um fim a ser alcancddo

e) Um caminho de maturacao

O DGC afirma que a finalidade da catequese é equarananentemente a fé (cf.
DGC, n. 70), provocar a fé e seu crescimento emastas idades. Para Villepelet, esse
crescimento ndo termina nunca, ndo encontra seudapseu fim. A maturidade da fé é
entendida mais como caminho constante de matugagd@omo um ponto ao qual se acede.
A fides quaé uma eterna iniciant®; uma busca que sempre recomeca ndo importa addgade

cristao.

Villepelet toma como referéncia de sua compreerasiaeflexdes de Joseph
Colomb que afirmava que, para cada idade, podelae de uma fé aduftd. A partir de
Colomb, fala-se de fé adulta ndo s6 para o adoles para todas as pessoas. Desde que a
pessoa responda com toda a for¢ca de sua humarddaajeelo de Deus, sua fé pode ser dita
adulta. Villepelet lembra que Colomb afirmava que uma religido adulta da pequena
infancia, uma outra igualmente adulta do adolescemtitra da idade madura e outra da

339 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question a la foi, p7.

340 \/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 45.

341 cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question a la foi, p8.

342 Villepelet prefere falar denaturacdoantes que denaturidade Por maturac&o, ele entende um processo
continuo, ininterrupto. Por maturidade, ele enteasiégio ao final do percurso realizado. E, sefake de
maturidade da fé, € como caminho de maturacio.oNms®r busca inspiragdo em Paul-André GUIGUERE.
Catéchese et maturité de la.fdlontreal/Bruxelles: Novalis/Lumen Vitae, 2002.

343 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

344 Entendida com®é preparadasegundo cada nivel ou idade. Cf. VILLEPELET, Caése d’adultes, p. 386.
Cf. COLOMB, JosepEnfants des hommes et enfants de Digéonferéncia de 24 de abril de 1957 no 2°
Congresso Francés de Ensino Religioso. Paris.
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velhice””®. Pensar uma maturidade da fé em cada idade é eemj#-la como um continuo
percurso de maturacao, insiste nosso autor. A idatle € menos um estado adquirido que
um peregrinar permanente em busca de Deus, umrdeBamento permanente e sem fim, e
a maturacdo é um processo intermindVelCada pessoa tem suas possibilidades e suas
necessidades; cada uma se sente chamada a lewuridade o germe da fé que Deus pos

em seu coracdo, nas condices nas quais se erficbntra

Se da maturidade ndo se toma posse, insiste auetdeiancés, entende-se que o

7z

processo de maturacdo € algo permanente. “O crisliéotermina jamais de tornar-se
cristd0®*® ser cristdo é um devir ininterrupto e desafiadon: processo que pde o seguidor

de Jesus em constante desejo de mais conhecévia-va

O cristdo nunca termina de responder o apelo er @e Cristo, de ser

engendrado e iniciado, mas € sem duvida nessaidea@hnessa resposta
incessante ao apelo que ele encontra a verdacdicaldde e a forga de
viver e de enfrentar a tenséo. Trata-se cada vamdevo nascimentd.

Tomando emprestada a expressdo de Hannah Arefidhelet fala de éstatuto
de nedfitodo cristdo®*°. Para ele, nunca se deixa de ser neéfito, poé sefdesenvolve
continuamente e em todas as circunstancias da Aidé. faz parte de uma dinamica que
envolve inclusive os momentos de crise, quandojatesise vé impelido a reorganizar toda
sua vida. “O ato de fé é primeiramente a decisdsqad sempre reiterada de acolher o dom
de Deus®? A fides quando é um estagio maduro da fé que se adquirenuaijamento ou

conhecimento, mas uma eterna inicidtfte

A vida de fé é chamada ndo somente a se aprofundar,também a se
renovar. O movimento de conversdo e de adesdo ®sto Qrermanece

constantemente a ser respondido na dindmica deagatuda fé. Essa fé é
trabalho até mesmo para aqueles e aquelas queregpterm na sua carne a
proximidade da morte e fazem a experiéncia deigargen conduzit

345 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 386. GDICOMB, Enfants.

346 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 386.

347 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 387.

348 \VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 394.

349 V|LLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 395.

30 VILLEPELET, Catéchése d’'adultes, p. 395. Cf. ARENBannahConditions de I'homme moderraris:
Calmann-Levy, 1963. p. 179.

31VILLEPELET, Préface. In: Qu'est-ce, p. 7.

352 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

33 VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 387.
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Porque a maturacdo é um processo intermifidvainda quando se encontram no
final do percurso de sua vida, os cristdos séo idados a mais: mais entrega, mais
comunh&o, mais fidelidade, mais adesdo ao Cristm gile ressignificou suas vidas Por
isso, a repeticdo do mistério pascal se apresesrtgpre bem-vinda. Para Villepelet, o
percurso catequético é concéntrico e ndo lineaadagiva"°. O apelo interpelante de Jesus,
gue doou sua vida por amor, forja nos cristdos sejdesempre ininterrupto de crescer no
amor que Deus lhes dispensa e que, em nome ddke uoa dispensa a seus irmaos. Nao se
cansa jamais de amar e ser amado. Recorre-se siongascal como fonte inesgotavel de
amor, que provoca sempre a amar e a se entregpresemis. A plenitude da catequese se

encontra, pois, no continuo ato de recom&tar

f) O processo de iniciar iniciando

E porque o cristdo ndo se cansa jamais de ser aenddoamar, a pedagogia da
iniciacdo contempla também os catequistas e n@s satequizandos, insiste Villepéf&t O
terceiro paradigma entendefides quacomo eterna iniciante: um processo que nao finda
jamais, como infinito se mostra o amor de Deus laglee em Jesus Crist. Nesse
paradigma, o catequista ndo se identifica com ¢epsor. Nem com aquele que tudo sabe e
ensina aos catequizandos para que eles passemadanigia ao saber; nem com aquele que
acompanha a construcdo do conhecimento de Deus glaborado pela aprendizagem do
proprio catequizando (catequista pedagogo). Elenage® mais como uma testemunfiado
mistério pascaf’, do amor interpelante de Deus na sua histériaopéss comunitaria,
mistério no qual ele continua sendo continuameritéad*®% O catequista é aquele que atica
o catequizando, que o anima a acolhida do mistfidPalavra, que ele mesmo procura
acolher e vivet,

354 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 386.

355 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes, p. 394.

356 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g44

357 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g94

358 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question a la foi, §7-80

359 Cf. VILLEPELET, Propos sur les paradigmes, p. 42.

350 Talvez pudéssemos falar ndoadgequista professdiprimeiro paradigma) ooatequista pedagog@egundo
paradigma), mas deatequista mistagogocom os devidos cuidados, é claro, para ndo pesdsentido
originalmente villepeletiano, pois para Villepetetatequista ndo sé introduz os catequizandos s, mas
ele mesmo é introduzido no mistério pelo préprmcatequético.

361 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p13

362 cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question a la foi, 9.

363 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 39.
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Para nosso autor, na pedagogia da iniciacdo, arRade Deus — que toma as
palavras humanas — nao interpela somente os osivimas em primeiro lugar os proprios
transmissorés®. “A catequese engaja tanto o catequista quangtemeizando numa aventura
comum que ndo deixa ninguém sem se contagia® catequista ndo se encontra ileso ao
apelo que ele mesmo anurifaafirma Villepelet. Quando ele anuncia o amor @eif) essa
palavra retorna em forma de eco aos seus ouviéosoat dizendo-lhe: “Tu mesmo és muito
amado!”**’. E a dinamica do encontro se efetua nesse di@ogtnuo. O catequista — que
provoca o catequizando — se sente também prova@cestmmecar: a se entregar mais, a amar
mais, a buscar mais e mais. Em disparada ele paraeo abrago do Pai, que ele apontou para
seus catequizandos. Ha um lugar no colo do Paiglartambém se aninhar. Deus nao é para
ele somente 0 objeto de seu discurso sobre a #praajeito de sua prépria fé. Na catequese
iniciatica — tal como ela é entendida por VillepeleDeus é mbjetoda fé, no sentido de
centro da conversa que se da no encontro entreuistiss e catequizandos. Mas, ao mesmo
tempo e principalmente, ele é o sujeito que®fal@ssim, atento a voz do Deus interpelante,
0 catequista se sente chamado a fazer seu cammh@, dde entrega. Por isso, nesse
paradigma, ndo se pode pensar o acompanhador equistd sendo como um discipulo em
marcha no seguimento de Cri&fo Como afirma nosso teélogo: “o catequista é caulod
menos atransmitir uma mensagem, quecamunicaruma for¢ca de vida expondo-se como
discipulo que marcha em seguimento do Cristo. Egpasi¢cdo o conduzira a dar conta da

esperanca que ele tefff’

Para nosso autor, a catequese diz respeito a urfimewortomeco e até mesmo de
um recomeco da fé, no qual estdo implicadas taslpessoas envolvidas no procé§s¢Os
catequistas sdo chamados a viver eles mesmos umaheala mais que a propo-la aos

872

outros™'<, pois sdo eles, primeiramente, discipulos de Jdslas se pdem a servico da

comunicacdo da boa-nova, arriscando-se na aveaéudeixar Deus falar por meio de suas

34 Segundo Villepelet, a prépria Igreja, como primeiesponsavel pela catequese ou evangelizagéo, deve
comecar por se evangelizar; ela também tem neeelgsile escutar sem cessar o que ela propria Ebrae
anuncia. Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, g0.

35 VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 40.

366 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 18.

37 segundo Villepelet, a singularidade mais profuddaristianismo é o amor. A fé que o cristianismappe é
a experiéncia de um amor que atrai como um im&ega pode ser desmentido jamais. Cf. VILLEPELEJS L
défis de la transmission, p. 94.

368 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 41.

369 ¢f. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 77.

370\/|LLEPELET, Les défis de la transmission, p. 93if@ nossos.

371 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 9.

372 ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 18.
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palavras humandS. “Fazer ressoar o evangelho é experimentar o deetem de
incomparavelmente novo e transformad6t’Esse novo surpreende o catequista e o convida
a entrar incessantemente na dinamica da fé. ¥ibde¢pnsiste: “Parece essencial no contexto
atual que a mensagem crista seja recebida comady@ae forca para viver — em primeiro
lugar — para aqueles e aquelas que a anuntianfa pedagogia da iniciacdo, o encontro
catequético se torna o meio indispensavel no qai@qoistas e catequizandos mergulham
para fazer juntos a experiéncia crista de B8us

g) O risco da iniciacao

Essa experiéncia cristd de Deus comporta um risad T ela tem teor
aventureiro. O mergulho no mistério € um salto seue, um pulo confiante nos bragos do
Pai: sem muitas garantias, sem antes assinar uaroselg vida. Jesus, o Crucificado-
Ressuscitado, se pde como Unica garantia desstuea/eao ha promessas de sucesso, nem
de prosperidade, nem de vitorias... S0 a espemgme o Deus fiel ao seu Filho ndo pode
voltar atras em sua promessa, ndo pode desdief-s2I'm 2,13). A iniciacdo proporciona

uma aprendizagem sem par: algo tdo singular e @puiealeixa marcas indeléveis no iniciado.

Para falar dessa aprendizagem cujo caminho pedaagéa iniciacdo, Villepelet
toma emprestada de Michel Serres a metéfora dessivdo rio’®. Segundo Villepelet, para
Serres, a aprendizagem se assemelha a travessim d® tdo largo e impetuoso que o
nadador ndo consegue ver a outra margemO nadador ndo sabe se conseguird
verdadeiramente nadar antes de ter se aventurada fravessia’. Ele ignora o que o espera
do outro lado, mas se sente atraido a arriscaessaraventura porque alguém o convenceu
que o outro lado é bem melhor e mais bdfittaO iniciador o seduziu, incitou-o a nadar,
desafiou-o0 a se lancar sem medos num percursooperig sem garantias. Mas 0 momento

crucial do iniciado ndo estd na hora da decisdsedé&ancar nas aguas tumultuadas, mas

373 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 39.

374 ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 45.

375 ACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 19.

376 Cf. LACROIX; VILLEPELET. Une question, p. 80.

377 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, §24

378 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, pt83351; SERRES, Michele Tiers instruit Paris:
Editions Francois Bourion, 1991; VILLEPELET, Deniiginfluence formative et ses enjeux éthiques.Bi\Z,
Ambroise et al (orgs.Former des adultes em Eglisétat des lieux, aspects théoriques, pratiquesirhge a
Gilbert Adler. Paris: Editions Saint- Augustin, 20Q. 129-148.

379 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g93

380 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, §24

381 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, p03
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exatamente no meio da travessia, quando sdo ndasssantas forcas para concluir o
percurso quanto para retomar a margem antetiddesse momento, o iniciado ja nédo conta
com a possibilidade de se agarrar a primeira maxgeta estavam suas segurancgas, nem com
a garantia de que tem forcas suficientes para gdcaam outra margem. La no meio do rio,
onde o chéo lhe falta e suas pertencas se esvaemteee a verdadeira aprendizagem: o
iniciado experimenta uma mudanca de fase sem iBu@hdo de suas pertencas, exilado de
seu chao, o iniciado s6 tem as aguas tumultuada® @gnvolvem; elas se tornam seu meio,
sua seguranca, seu habiftat Nessa aventura se da a aprendizagem mais gemiea,
ninguém lhe pode tirar. Ele aprendeu a nadar, arnseltorna a Unica coisa que ele pode e

quer fazer.

Para Villepelet, a imagem de Serres esbhanja sigdifi no que diz respeito a
iniciacdo no mistério de Deus, que a catequesesdfidda a proporcionar. No mergulho no
mistério pascal, o iniciante se deixa seduzir nd@ouyma doutrina que ele aprendeu, nem por
uma mensagem que ele recebeu, mas por uma pess@aqal entrou em comunti&d Ele
nao sabe 0 que o espera, mas ele espera... Etamuinica garantia a certeza de que um
outro nadador o precedeu: Jesus, o filho Unicoadpj@percorreu esse caminho de confianca
e entrega. O percurso nao é impossivel, porquéokfeercorrido pelo Filho. Depois de se
lancar nas 4guas, o nadador j& ndo pensa maisregin atoutra margem apesar de continuar
nadando, nem em voltar para a margem anterior.oL&eio do rio estda seu habitat, sua
morada. O mistério de Deus se torna seu lugar gaaisino de viver; ja ndo é possivel pensar
em outra forma de viver sendo em Deus. Sua vidan@stério ao qual ele se rende se

confundem.

Dessa metafora de Michel Serres, Villepelet demteenrés conclusdes
importante¥®. A primeira diz respeito a aprendizagem como préaxis ou #Ead
aprendizagem cristd tem pouco a ver anfazer com a técnica, mas diz respeito a um modo
de vida. Ser cristdo nao significa aprender asdasma natacao cristd, sendo a coragem de se

lancar nas &guas tumultuadas do mistério pascasedaimento de um Deus-Crucificado.

382 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, g93

383 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g93

384 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 52. GEEVAERT, Verso um rinnovamento, p. 46.
385 Cf. VILLEPELET, L'influence, p. 131.

386 Cf. VILLEPELET, L'influence, p. 131.
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Trata-se ndo da producdo de obras, mas da acdoamesnprépria vida implicada na

aprendizagem, da exposicdo do aprendiz & alteridedeoragem de aprender sempre

A segunda refere-se a relagdo entre formador e aprendiz: uelacdo
assimétric¥®. Para Villepelet, o formador convida, seduz, tesigha, insiste. E d4 espaco
para o salto do iniciante. Ele n&o se porta com@rafessor, mas como uma testemunha fiel
da maravilha dessa travessia, com seus riscosigngét Ele convida o iniciante a deixar
suas segurancas e a se arriscar nessa aventuralévia®@ o faz de igual para igual com o
iniciante. Ainda que continue mergulhado no mistédinda que ndo se esqueca de que
também é um eterno iniciante — e assim deve sé tem uma experiéncia a testemunhar:
como disse Maria Madalena depois do encontro cd®essuscitado: “Eu vi o Senhor!” (Jo
20,18). Para Villepelet, essa assimetria garagenainidade da fé apostodlica, evitando que a
experiéncia da fé cristd fique encerrada nos poiriiesiores dos afetos e das emocdes do
iniciante. Ha uma experiéncia objetiva, real aaatilhada. Essa experiéncia ndo depende
das emocbes de quem mergulha, mas das profundezaguas que o envolvem, apesar de se
saber que todos seus sentidos e possibilidadaesipam dessa experiéncia.

A terceiraconclusdo esta intimamente relacionada com aiantediz respeito a
influéncia educativa do catequista, ou seja, aresponsabilidade étit&. Para Villepelet, o
formador tem uma missado profética; ele ndo podecexsua funcdo de educador sem estar
plenamente convencido de que valem a pena o mergak aguas do mistério e a passagem
para a outra margem do rio. E preciso ter nessariéxgia 0 seu maior vafit. Quando um
catequizando se arrisca na aventura de crer no Beukesus Cristo como propds o seu
iniciador, ele esta assinando um cheque em brameceraeter suas energias a um futuro que
outro lhe apontd? Essa ndo é uma responsabilidade de somenos &npiart Com isso, nao
se redime o iniciado de sua liberdade, retiran@oallnesponsabilidade de suas escolhas e dos

387 Cf. VILLEPELET, L'influence, p. 131.
388 Cf. VILLEPELET, L'influence, p. 131.
389 Cf, VILLEPELET, Les défis de la transmission, p13
390 cf, VILLEPELET, L'influence, p. 132.
391 Cf. VILLEPELET, L'influence, p. 132.
392 Cf. VILLEPELET, L'influence, p. 132.
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riscos que elas comportdth Apesar de sua liberdade, permanece sempre aaeteeque

alguém o convidou a esse mergulho. Fica realcamwater ético do ato catequéfito
4.4 Conclusao

Neste capitulo, conhecemos o terceiro paradigmegeatico, formulado por

Denis Villepelet a partir do encontro de praticasequéticas observadas com ferramentas
tedricas teoldgicas, sociais e pedagdgicas. Pa@temueta francés, a mudancga epocal ndo
deixa davidas quanto a necessidade desse novoigraeade a pedagogia e a teologia
catequéticas o possibilitam. A exculturacdo dari&do horizonte social, 0 apagamento da
memodria cristd, a multirreferencialidade dessaestazie complexa na qual vivemos, obrigam-
nos a buscar novos caminhos catequéticos e noatisagreclesiais até entdo desconhecidas.
Para isso serd necessario alargar os horizonteg@gidos e teoldgicos ja reconhecidos na
trajetoria da caminhada catequética.

Para enveredar nesse trabalho desbravador, Vélefezd em primeiro lugar uma
séria analise da pos-modernidade a partir da G&ajtica da esperanca evangélica. Ele
rejeitou todo saudosismo do passado, todo apegatiegs ja estabelecidas, e lancou-se na
aventura de navegar sem bussola nesse campo. Rtegpldsamentos importantes sem 0s
guais tornar-se-ia impossivel pensar um terceiradigma. Os trés deslocamentos propostos
pelo autor dizem respeito @apel da fé cristda sociedade, postura do cristdao mundo e
atarefa catequética

O primeiro deslocamentdiz respeito a compreensao do papel exercido fgela
cristd na sociedade pds-moderna. Para o nossq auicristd deixou de ser algo instituido
(ou se encontra em vias de perder esse postagralperdido suas bases sélidas e seu ritmo
ja estabelecido, ou seja, ndo se apresenta mai &lgm constitutivo da sociedade como em
tempos de cristandade. O cristianismo se vé for@adeconhecer que passou de forca

instituida a forca instituinte. E s6 a esse pre@ristianismo pode se propor de hovo como

393 Villepelet insiste que na formacéo esta implicad® relacdo de poder, mas ndo ao modo explicitande
poder que se impde por sua forca. A influéncia alonédor se da no poder de promover o outro na sua
liberdade. A eficicia da formacé@o depende da esrdincricdo daquele que forma o outro. Para ele, “a
educagéo/formacgédo ndo pode educar e formar adilerdu a autonomia sem ‘mergulhar’ a pessoa edueeda
situagdes que exigem que ela desenvolva comportesda autonomia, considerando-a como auténoma aind
que ela ndo seja. A liberdade é o meio e o fimtdoeducativo e formativo” (VILLEPELET, Les défis ke
transmission, p. 350).

394 Cf. VILLEPELET, L'influence, p. 132.
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forca instituinte. E preciso admitir que as basestis da sociedade ocidental se perderam na
secularizagcdo crescente, que ha uma clara e ireguperda da memaria cristd: o mistério
pascal ndo € mais conhecido. E ainda que tenhaswlofivestigios da forgca cristd na
sociedade, ou em algumas instituicbes sociais;Salgee o cristianismo ndo estrutura mais a
vida social como antes. Essa tomada de consci@apacita a Igreja a uma abertura
incondicional para o novo e a investimentos em canimpensados. Esse deslocamento da fé
crista de forga instituida para forca instituint@b&olutamente necessario para a concepgao do

terceiro paradigma.

O segundo deslocamentirrompe no cenario eclesial atual despertando
desconfiancas dos mais modernos. A constatacadlldpelet — diga-se, de passagem, sem
culpa ou melancolia alguma — de que ja se forarrempos da militAncia ndo conquista a
simpatia de todos. Mas, para o teblogo francés) mmempo da reclusdo quanto o tempo do
engajamento corajoso e militante sdo marcas da@as® cristdo de hoje ndo se identifica
mais com o agente sociotransformador pensado delm moderno. Ele também nédo se
reconhece no cristdo amedrontado e timido, reamlhal sua cela religiosa ou na sacristia.
N&o se vive atualmente uma situacdo de éxodo, remxiio. A presenca do cristdo no
mundo pode ser dita como diaspora. Mesmo sendorimimessa sociedade, 0s cristdos
enfrentam com coragem e serenidade sua nova malidasse mundo. Nao se sentem
vitimados, nem perseguidos, nem injusticados. Ndwbatem a sociedade que se impGds, com
seus limites e avangos. Querem apenas ser presesga mundo complexo, mergulhados na
cultura multirreferencial que se estabeleceu, pal®em que este é o Unico mundo possivel.
Querem enfrentar os desafios atuais e acolherrapisbtas desse tempo, mas sem a obrigagao
imperiosa de ter de dar conta de todos os problgoase impdem. Estdo certos de que nao
sdo os “Ultimos moicanos” do cristianismo. Em temmge mudanca, onde todos os valores se
encontram em suspenso, eles escolheram crer esQasto e viver a sabedoria evangélica,
pois experimentaram a presenca restauradora daisRésslo. E como seguidores de Jesus
gue eles estdo inseridos nesse mundo, que elesrseatdramas atuais e se alegram com as
conquistas da humanidade, mas sem muita pertengeommpromisso utdpico com esse
mundo. Sentem-se mais desafiados a viver pela fdoca@vangelho que a transformar o
mundo em nome dele. Se eles conseguem manterlessa do primeiro amor acesa (cf. Ap
2,4-6), ja se sentem vitoriosos e sabem que essazcimevitavelmente vai se espalhar. Como

o fermento na massa, sua fé vai fermentar a sa@eel@ontaminar outros com a boa-nova de
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Jesus. Para Villepelet, a formulacéo do terceiragggma exige esse deslocamento. Ele deve

ser feito sem culpa, sem juizos morais e sem desesp

O terceiro deslocamentaefere-se ao ato catequético, compreendido como
comunicacao da fé. A catequese, a quem antesréaida a tarefa de aprimorar a fé, deve
suscitar a fé, criar condi¢des para que a fé variha. Nao se trata de dar acabamentos a uma
fé recebida na familia; muito menos de proporciocandicdes para aprofundamentos
teolégicos que levariam ao abandono da fé infdatiendo-se a passagem para uma fé
madura. Nao! Trata-se de comunicar a fé cristatoala a sua radicalidade e forga, admitindo
— com tranquilidade e sem culpa — que ela é descatdhdo homem contemporaneo. Passar
de uma catequese que aprimora e da continuidaélgpard uma catequese que suscita a fé,
gue provoca a experiéncia do encontro com o Dea®urino, € um deslocamento primordial

para a compreenséao do terceiro paradigma.

Depois destes deslocamentos, vimos que Villepetepde superar alguns
obstaculos que impediriam a formulacdo do tercemeadigma. E preciso ultrapassar o
instinto conservador do pensamento e arriscar-se newos caminhos. Ogrimeiros
obstaculosa serem vencidos dizem respeito a epistemologizatiequese. A catequese
percorreu caminhos por demais antropoldgicos, Y@testes e coerentes que essa evidéncia
pode impedir novos avangcos no campo da comunicdeafe, tornando-se umbstaculo
epistemoldgico Outrosobstaculos que se seguem referem ao campo conceitual fides
guae entendida outrora como doutrina ou na modernidaieo mensagem, passa a ser 0
mistério pascal vivido, anunciado e celebrado pglaja. Ela € o meio de eclosdo da fé, a
mediacao necessaria para a experiéncia cristd e Dealdo de cultura no qual o iniciante é
mergulhado. Quanto fides qua entendida como fé pessoal e marcada pela pidadsl de
maturidade, seu antigo conceito precisa ser anglidd terceiro paradigma nao se fala mais
de fé infantil ou de fé adulta, mas de caminho deumacao, de discipulado constantdides
gua passa a ser compreendida como uma eterna iniciséite valorizados os constantes
recomecgos e sabe-se que ser cristdo € um eterifo evwcaminho catequético do terceiro
paradigma, tanto fides quaequanto dides quaperdem seu carater de ponto de chegada ou
de partida do ato catequético. Descortina-se, poisa nova paisagem conceitual. Fica
vencido umobstaculo conceituatjue poderia impedir a novidade do caminho catémuét

proposto pelo terceiro paradigma.

Superados os obstaculos, pudemos ver que VillepedgBe percorrer uma nova
trajetéria catequética. Nao se vai maididas quaepara afides qua nem dafides quapara
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fides quae Vai-se dafides quapara afides quapor mediacdo dédes quae Esse caminho
catequético se deixa tracar quando conjugamos Dp@EEAMetros N0s mesmos campos ja

vistos anteriormente que constituem os paradigmas.

No campo socialVillepelet nos mostrou a pés-modernidade como sweéedade
complexa multirreferencial, em constante crise, mas nastrdeada. Seu equilibrio se
encontra justamente na tensdo das partes que @eompa iminéncia do caos, la onde ela
troca o0 maximo de informacdes e se sustenta. Bla@&presenta mais como uma sociedade
tradicional (cristandade) ou evolutiva (modernidad&eu estatuto de evidéncia se perdeu e,
na irrupcdo do inesperado, se encontra sua légica.

No campo antropoldgicoo catequeta francés nos fez ver o homem pés-moder
como um individuo sujeito, em busca de si mesme suds proprias referéncias identitarias.
Justamente quando o mundo atual ndo navega maisages conhecidos, as bussolas que o
guiaram em outras travessias emperraram, tornagashsoletas e ndo dao conta de apontar o
norte procurado. Alheio as grandes narrativas, rivalele qualquer sonho embalador de
projetos grandiosos, o sujeito contemporaneo bpecai mesmo, tendo a liberdade como sua
maior obrigagao.

No campo teoldgico ou catequétjca fé é compreendida ndo como transmissao
de ensinamentos, mas como um itinerario de segtinda Jesus. Deus se autocomunica
gratuitamente a homens e mulheres de todo o temponeio de seu Filho na acao de seu
Espirito convidando-os a comunhdo com ele. A cas®€ compreendida como continua
acdo do Espirito Santo, dado por Jesus aos seagpaeles vivam em comunhdo com o Pai.
Na acéo do Espirito, a realidade humana assumiddegsos de Nazaré continua hoje sendo
tocada pela graca do Pai. A catequese leva, noitesgio Cristo ao Pai. Ela acontece pela
forca do Espirito que continua agindo na Igrejsoemmundo. Nessa catequesdijdes quae
deixa de ser entendida como doutrina (como no monqgaradigma) ou como mensagem
(como no segundo paradigma). Ela torna-se a mealidgdabertura ao Espirito; o banho
eclesial que possibilita essa acolhida da revelagdeus. A proximidade de Deus se
instaura na presenca do grupo que o Senhor reansep amor.

No campo eclesioldgicaa imagem que melhor expressa a Igreja ndo é andés
corpo de Cristo, nem a de povo de Deus, mas ang@delo Espirito: uma imagem movente
e leve, livre de excessos institucionais, de normasegras, de projetos grandiosos e
exaustivos, ainda que legitimos e evangélicos,quascansam o homem pés-moderno s6 de
ouvir falar deles. Uma Igreja que ndo desprezdca,éhas entende-a para além da moral e
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dos projetos do Reino; uma Igreja que transmitespeu meio do belo, da masica, da oracao,
da partilha, do prazer de participar. Uma Igreja gusinal da intima comunhdo com Deus,
uma assembleia de crentes que experimentam a paederRessuscitado, porque ela vive e
celebra no Espirito. Uma Igreja que ndo se entend® dona primeira e permanente da fé,
mas como 0 espaco livre e aberto para a experiéacfé cristd, espaco da ajuda mutua e

lugar da troca de experiéncia entre 0s crentes.

No campo pedagdgicoVillepelet identifica a pedagogia da iniciacdomoo
pedagogia propria da catequese. Ele mostra oséindiapedagogia do ensin@répria do
primeiro paradigma, e aponta para a incompatilkdadapedagogia da aprendizagetom o
mistério pascal. A pedagogia da iniciacdo apressntzomo a mais apropriada para promover
o mergulho no mistério pascal, que é o objetivinpitio do ato catequético nesses tempos de
secularizacdo onde as pessoas ndo conhecem maeus d@ Jesus Cristo. A iniciag&o
favorece a revelacdo de Deus, realizando o mergidhimiciado no mistério cristdo. Ganha
realce nessa pedagogia a liturgia, que repete sacgsmente o mistério, atualizando e
tornando-o disponivel para a experiéncia e degdeteiniciados. Aqueles que se deixam
iniciar experimentam a presenca misericordiosa dasDem Jesus Cristo, por acdo de seu
Espirito. E isso ndo se da ao final de um perclimsar e retilineo, cuja mediacéo principal €
a cognicdo. Tal experiéncia se da cada dia, em eactantro, em cada busca. Nas pequenas
experiéncias e nos pequenos mergulhos possivedsgacontra o Deus que se da todo inteiro,
sem reservas e sem restricoes. Fala-se, entder@ego concéntrico, por meio do qual se vai
do menor ao maior, mas cujo mistério esta intesranenor parcela ja experimentada. Fica o
desafio de continuar buscando sempre, na certegaade mistério de Deus ultrapassa nossas
capacidades e atica nossos desejos de semprelbuseds: um caminho de maturagdo se
descortina. E ndo s6 para o catequizando, mas tarphéa o catequista, que ndo poderia

convidar outrem a essa aventura, se ele mesmeergoiscasse a repeti-la todos os dias.

Neste capitulo, vimos como Denis Villepelet formulan novo paradigma
catequético para a pos-modernidade. Uma sociedadplexa, movente e plural, cujo
individuo busca tornar-se sujeito de si mesmo euwde histéria, exige um novo jeito de
compreender o0 ato catequético e um novo caminhagogito para esse ato. O homem
contemporaneo nao se contenta mais com uma fé deenda infancia, até porque sua

7

transmissdao ndo é mais certeira como antes. Coimooaf Martin Velasco, “é necessario
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passar de um cristianismo impessoal, sociologieomedssa a um cristianismo pessoalmente

assumido®”°. Estéa lancada a sorte!

395 MARTIN VELASCO, El malestar, p. 275.
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5 REFLEXAO CRITICA ACERCA DO
TERCEIRO PARADIGMA

Comecgaremosnosso quinto capitulo retomando os cinco parammetjee se
articulam para formar o terceiro paradigma, vendgue a catequese ganha e o que perde
quando adota cada um del&epois considerac¢des criticas serdo tecidas sobre anbami
catequético que se delineia a partir da articulagésoo terceiro paradigma assume efities
quae e fides qua E, finalmente veremos algumas implicacées da teologia catexpuékd
Villepelet na catequese brasildirgdo marcada pela catequese sacramental trideatingela
vertente profético-libertadora da catequese ankbgpa, herdeira da renovacgéo catequética e

conhecida entre nés como catequese renovada.

O presente capitulo sera orientado, entdo, pornaguperguntas: 1% Os
parametros que compdem o terceiro paradigma sdmgreges teologicamente ou ferem
algum principio teoldgico importante da fé crist8?Que ganhos a catequese obtém ao aderir
a proposta do terceiro paradigma? E a que pertas@gsita? 32) O caminho catequético do
terceiro paradigma é viavel, é pertinente? 42) Cornmmrceiro paradigma pode contribuir com
a catequese brasileira com sua heranca da catemads@onal e com suas opg¢des oriundas
da catequese renovada?

! Estamos longe de querer analisar a catequeséebeaskaustivamente, pois, como ja dissemos, réiteé o
foco de nossa pesquisa. Nossa tese apresentagidethtequética de Denis Villepelet ao Brasil aliaa sua
pertinéncia. Pareceu-nos oportuno, porém, néo rmoeosso trabalho sem antes pincelar algumas;@esii
praticas para a catequese brasileira. Temos nésadedao trabalho evangelizador desde 1980, eiatpeate

a catequese paroquial e diocesana desde 1992. pestalo, como dissemos no prefacio, coordenamos
catequese paroquial e/ou diocesana, orientamosogrdp catequistas e de coordenadores; assessoramos
inimeros encontros, retiros, assembleias de categuiproduzimos uma ampla colegdo de catequesen&8
livros editados e com outros diversos planejadas, vas de publicacdo (cf. SILVA; CARMO, Colec¢éo
Catequese Permanente). Essa trajetdria convemsedenque todo ensaio para achar caminhos viasegsg
catequese € salutar. Ndo desejamos aviar umaareget uma vez cumprida sua prescricao, eliminestod
males da catequese. Almejamos apenas somar na$eoxe aos de varios outros catequetas e pastesli
brasileiros, e assim aliviar as angustias de ugiddencansavel de catequistas dedicados espalpatinbBrasil
inteiro que, surpreendidos pela chegada do mundecqigtdo que se instala também em terras bras|eir
sentem-se desbussolados, a procura de um nortgiéade.
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5.1 Repensando os parametros do terceiro paradigma

Tomemos cada um dos parametros dominantes quagetarna construcao do
terceiro paradigma e vejamos perdas e ganhos (oneaos perigos) aos quais a catequese
esta sujeita.

5.1.1 Sociedade complexa

Ao tomar a sociedade complexa como ponto de padw&lasua elaboragéo
catequética, o terceiro paradigma afina suas cargiaso tom do mundo. A Igreja entende
que “as alegrias e as esperancas, as tristezeang@stias dos homens de hoje, especialmente
dos pobres e de todos os que sofrem, sdo tambélega&s e as esperangas, as tristezas e as
angustias dos discipulos de Cristo” (GS, 1). Aqatse nao se aliena de seu tenmdo; foge
da raia Entende que a fé cristd ndo se atrela a nenlponté sociedade, nem se subordina a
nenhuma cultufa mas encarna-se em todas elas. Sabe que a secitled ndo é menos
digna do evangelho que qualquer outra. E assume caracteristicas sem saudades do
passado ou melancoljaenfrentando com coragem essa temedgnita chamadap6s-
modernidade.

Pensamos, como Villepelet, que a sociedade pés+mede capaz do Deus de

Jesus Cristo; a fé cristd e o mundo atual com sumaplexidade ndo sao mutuamente
exclusivos. Ainda que nossa sociedade traga embe@u caracteristicas bem distintas
daquelas nas quais o cristianismo floresceu nawagdttempos (a sociedade tradicional ou a
sociedade evolutiva), estamos seguros que essaladei se apresenta coteora incognita
para a fé cristd, mas também coteaa fértil para a semeadura da palavra de Be@s
caracteristicas da sociedade atual ndo sdo moraneas nem méas. S&o apenas tracos de um
tempo. O fato de o nosso autor assumir a sociegadenoderna como pressuposto nao

2 Ccf. AMADO, Mas que loucura, p. 21.

% Aqui no Brasil, acerca dos dados do IBGE 2010,id@tara Bingemer afirma: “Oxala n6s, catdlicosp nés
debrucemos sobre eles em tom de perplexidade andamentacédo e nostalgia. A partir do censo quatace
mapeia a realidade, o Evangelho de Jesus nosetgefp parece que nos aponta o caminho de redettalee
nossa verdadeira vocacdo de fermento na massauenumeq fiel rebanho. Vocagdo essa que andou um tant
perdida e desorientada em meio aos aparentesogiwlds periodos de cristandade. Tomara que tenhamos
humildade, fidelidade e ardor suficiente para pracuesponder a altura o desafio que nos é prdposto
Disponivel em: http://www.domtotal.com/colunas/dteta. php?artld=2891. Acesso dia 17/07/2012.

* Como lembra a CNBB “em vez de apenas censuraempds modernos, com seu individualismo e seu
relativismo, estamos comecgando a ver a ‘mudanégpaea’ como oportunidade para promover mais guagida
entusiasmo na missdo” (Est. CNBB 97, n. 22).
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invalida a catequese desenvolvida no terceiro ared A fé cristd pode e deve florescer em
todos os tempos, em todo tipo de sociedade. Elaes&b vinculada a cristandade ou a
modernidade. A pds-modernidade também se revekalien para a semeadura do evangelho
de Jesus Cristo.

Recordemos as caracteristicas da pos-modernidadatadas por Villepelet e ja
trabalhadas por nés no capitulo trés, vendo o queemuese e a fé cristd ganham ou perdem

ao assumi-las.

a) A multirreferencialidade

A multirreferencialidade da sociedade complexa ameaca a fé crista, téo
acostumada a grande narrativa que a sustentavalaoss que dela decorrem. Ela obriga a fé
cristd a conviver com o diferente, a aceitar asipegs narrativas, a rever seus parametros de
julgamento. Se os sistemas de analise, as bussoksnapas habituais ndo d&o conta do que
se passa na sociedadparece urgente admitir que 0 mesmo acontece sdnstumentos de
medicao da fé cristd. Estamos desorientados ditnteise. Uma situacdo de perplexidade se
instalou. Nao sabemos como nos comportar, agoraagsa sociedade ndo depende mais da
fé cristd para seguir seu ritmo. A fé cristd deirmarcas no passado, mas ndo imprime mais
carater no presente. Aquela sociedade tradiciaped,tinha suas estruturas esculpidas pela
forca do cristianismo, se desmanchou como castelarélia, deixando apenas ruinas. Nem
mesmo a sociedade moderna, cujas bases racionasigna tdo soélidas e as quais o
humanismo cristdo se atrelou, sobreviveu ao tsundonidesencanto pds-moderno. A
orientacdo natural do homem para Deus, pensad@giorer e outros tedlogos, foi obnubilada
pelo despropdsito da insanidade humana. Uma salgerigas bases se assentanradicdo
cristd ou narazao cristatornou-se ndo-crivel. Nem estruturas cristas adi¢éio cristd, nem
homens cristdos da modernidade! A sociedade pésmadgerdeu seu referencial cristédo e,
agora que seus valores foram suspensos, 0s crgtdgaontram aténitos diante do mundo.
Os referenciais axioldgicos aos quais estavamost@oados foram postos em xeque, foram
relativizados diante de um sem-fim de ofertas gi@ndicam a mesma legitimidade, e nossa
vida ficou subordinada aos gostos pessoais, aa siEmondas da moda da subjetividade,
controlada pela ditadura dos meios de comunicagade cristd, cuja natureza ética €

indiscutivel, viu o divorcio entre fé e vida acarge Alguém que se diz cristdo e “veste a

® Cf. VILLEPELET, Crise de la transmission, p. 138.
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camisa de Jesus” pode muito bem assumir como nefafexioldégico ndo o evangelho com
toda sua radicalidade, mas qualquer filosofia da,vgualquer religido ou religido nenhuma.
Estamos diante de uma perda que merece ser cagader

O pressuposto de uma sociedade complexa, multerefial, também apresenta
ganhos. A multirreferencialidade desafia a categj@eama atitude de humildade e acolhida.
Como escreveu o cantor e compositor Ari Barrosa@amgadRisque “Creia, toda quimera se
esfuma, como a brancura da espuma que se desmaachseia’. Ja virou espuma a
hegemonia da Igreja Catdlica e sua autoridade enemia verdade. E ndo s6 a hegemonia da
Igreja, mas do cristianismo e da fé cristd em 8eElse a catequese ja pretendeu dar uma
palavra definitiva sobre Deus, a Igreja, a vidamundo, parece bem outra a situacéo atual.
Como afirmou a CNBB em DGAE 2008-2010 (n. 20), agilulidade de inimeras escolhas
ndo é ameaca, mas puro ganho. E preciso dialogzhea, partilhar... Assumir essa mudanca
sem nostalgia ou melancdlipermite & catequese um espaco no meio do muné® cAsta
também tem algo a dizer. Ela € uma das parteoteatas envolvidas na troca. Ter um lugar
garantido nessa mesa de debate ndo € prejuizahé gansideravel. A fé crista tem a chance
de mostrar sua pertinéncia, impondo-se nao pefzafda tradicdo, mas pela forca que a

sustenta: o escandaloso evangelho da cruz.

b) A relagdo com o tempo

A agonia de ver o tempo correr e a vida caminhaa pamorte transtorna o
homem pés-moderno e o coloca alerta para a oferfareksente. Busca-se viver o presente,
fruir o que ele proporciona. No desejo de fruirdude sugar até a ultima gota da seiva da
vida, o homem pds-moderno tropeca na avidez eacpresentismaue o machuca. Reduz
até o limite seu horizonte de espera: o espace enpassado e o futuro, tdo necessério para a
elaboracdo dos sentimentos e escolhas no prepanéep processo de maturacao da vida. E
ndo podendo mais projetar-se no futuro, nem ap@ara memaria viva, seu presente cai no
vazio, porque perde sua consisténcia. O homem pdgmo se vé massacrado pela pressa,
pela obrigacdo de viver cada momento antes qugeovire ontem (que ja ndo existe) e o

amanha (tdo incerto) vire hoje. Entédo, ele corma muwovimento ininterrupto porque a vida

® Como afirma Geffré, o homem atual descobriu quelépser humano sem Deus e que 0 mundo é interessant
por si mesmo, fora de sua referéncia a Deus” (GEFRHaude. O destino da fé cristi num mundo de
indiferencaConcilium n. 185, 1983, p. 89).

" Pois como disse Guimardes Rosa, “toda saudadeaéespécie de velhice” (ROSA, Guimard€sande
Sertdesveredas. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 20036p.
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corre velozmente. E, mesmo correndo contra o tendpese sempre em atraso com as
exigéncias do hoje que néo cessa de exaurir sugasfdEsse presentismo oprime, deprime,

maltrata, e isso sem duvida é uma perda.

Essa exigéncia de viver o presente e dele fruirgego, porém, ndo € anticrista,
s6 é diferente. Ela se mostra estranha, especitdmpana os tradicionais (tdo acostumados a
valorizacdo do passado) ou para os modernos (@@stumeados a construir o futuro). A
valorizagdo do presente ndo desmerece nossa Sbeied®esde muito, nos cristdos
aprendemos que devemos viver 0 presente sem nisr gen preocupacdes com 0 amanha
(cf. Mt 6,25-34) ou sem nos prender ao passadol$c#3,18). Cada tempo tem suas
preocupacdes proprias e cada dia oferece tambégbdrudas quais ndo devemos abrir méo.
O livro de Qohélet (ou Eclesiastes), que foi asdormma Escritura Crista, lembra a seus
leitores que tudo passa, tudo é vaidade, e pom&salevemos abrir mao do prazer de uma
boa companhia, de uma boa bebida, de uma boa cetad¥iver o tempo presente e dar a
ele prioridade ndo ameaca a vida cristd, ndo camgte® a fé em Jesus Cristo. Como, na
cristandade, foi possivel ser cristdo conservanttaresmitindo os valores do passado e, na
modernidade, foi possivel investindo forgcas na tagdo do Reino futuro, hoje temos a
chance de ser cristdos realcando o tempo presentesga imprevisibilidade. Entendemos
gue essa imprevisibilidade ndo deve enfraguecejuesconfessam a fé cristd. Os cristdos
estdo cientes de que o encontro definitivo com Eemsmrcado pela surpresa, pelo inaudito,
pelo imprevisivel. Como afirma nosso autor, “cner #esus Cristo é uma aventura e um risco,
aguele da fé e do amor que ndo tém durabilidad&sea coragem de reinventar cada dia
uma fidelidade jamais definitivamente adquirifaA atencéo vigilante ao momento da vida,
a abertura constante ao novo e a capacidade dencespcriativamente aos desafios do hoje
séo ganhos consideraveis desse nosso tempo chadsdwdernidade.

c) A relagcado com o espaco

Vivemos um tempo em que a mobilidade ganhou pesaeslocamento se fez
imperativo. Estamos aqui e ali a0 mesmo tempo,ceasamos nem aqui nem ali. Nosso
espaco foi desrealizado pelo mundo virtual. Foladaslo, ndo depende mais do mapa, da
posicdo geografica no planeta. Perdemos nossoahatatural da familia; moramos em
guartos de hotel, em avides, em aeroportos, ennbdes pelas estradas da vida. E, sem o

8 OBERSON; VILLEPELET, Gérer la décision, p. 24.
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aconchego do lar, da comunidade, da sociedadeylttiaa; s6 nos resta nosso préprio eu onde
nos fechamos construindo nossa propria realidadgetsta, entregando-nos a um
individualismo tosco e sem resultados. Nosso cagdorna nossa Ultima morada, nosso
refagio, como afirma Villepelet, e cuidamos delencode nossa casa. E entre a tenséo de
estar em toda parte e a de ndo estar em lugar mertiithomem pos-moderno se sente
torturado, vendo-se romper em partes que se estiinaA desrealizacdo do espaco tem seu
preco: o culto ao corpo, a desorientacdo, a exac&cbda individualidade que gera o
individualismo narcisico. Sao certamente perdasodso tempo.

Nem tudo, porém, sdo espinhos. Diante da desreatizdo espaco, poderiamos
lembrar o que diz Jo&do no seu Evangelho: “Eless@odo mundo, como eu ndo sou do
mundo. Eu ndo rogo que os tires do mundo, mas sjgeardes do maligno” (Jo 17,14-15) ou
a Primeira Carta de Pedro: “V0s sois migrantesasteiros” (1Pd 2,11). Essa sensacao de, ao
mesmo tempo, estar e ndo estar em determinado ndgaé alheia a fé crista que, por mais
que pense a vida do cristdo enraizada na histodaeoatecida num espaco real do mapa
mundi, professa que os cristdos ndo sdo cidad&se deundo. A fé cristd comporta uma
“condicdo peregrinante do povo de Deus, de cadsopesla humanidade inteira e de toda
criacdo®. A fé crista carrega germes da desrealizacéo iespEssa desrealizacdo pode ser
uma chance para a fé e ndo um obstaculo para gueahteca. Ela pode nos instigar a viver
de forma mais leve, sem entraves geograficos, addpinos mais facilmente a outras
culturas as quais somos submetidos; pode nos aguslaperar 0os preconceitos com o corpo,
redescobrindo a corporalidade como dom e com dlaque lhe diz respeito: a sexualidade, a
afetividade, a saude, o prazer... Ela pode nosampjadafirmar a subjetividade, a construir

nossa interioridade no espaco de liberdade qué daslo. Sdo ganhos da pds-modernidade!

d) A primazia da tela

Outra caracteristica dessa sociedade complexariéhazia da telaque desbanca
a linguagem simbdlica, prépria da fé e também dagcese, enquanto, inversamente,
entroniza a linguagem instrumental, tdo pobre gieifstados. Pesquisas recentes comprovam
que a aprendizagem do pensamento analitico conlirgyiaagem numérica, quase exata,
diminui o pensamento simbdlico, que lanca mao dguhgem metaférica, forma de

expressdo da religido. O crescimento da cultunsotgentifica, como afirma Konings, pode

° AMADO, Mas que loucura, p. 31.
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ser “fator de esvaziamento do religioso ou de salmsformacdo em evento emocional, ndo
enraizado na vida e sem compromisso duradouro; m@ufm de consumo em vez de

fundamento da vid&®. Estamos diante de um risco perigoso!

Mas isso ndao deve amedrontar 0s cristdos nem lEnA-subjugar a fé crista a
linguagem exata e numérica, s6 para ganhar crigdibd diante de nosso tempo, levando-
nos, por um lado, a uma teologia totalmente seezal¥a, enquadrada nos moldes das
exigéncias racionais, ou, por outro, a um sentialsnio e sensacionalismo meramente
emocional, imediato, vazio e superficial. Num tengm que tudo cabe na tela de um
computador ou de um aparelho de precisdo maxinmde ea busca a maxima exatidao das
coisas, renasce também a forca inaudita da linguagabdlica. O belo, o ludico e o mistico
ressurgem mostrando que nao € a linguagem dasaséna@tas ou do mundo cibernético que
fala ao coracdo. A poesia, a musica, a danca, gi@mra contemplacdo, que recorrem ao
simbolo ou a linguagem metaférica, ndo pedem leeara se instalar. Tudo isso esta em
alta, pois a mesma sociedade que elimina a lingonagjmbodlica busca desesperadamente
sentir e experimentar algo mais que aquilo quellissgpodem imediatamente contemplar
Campo aberto se instala para a narratividade datlEs; para a liturgia, para a mistica e para

a musica cristd, tao ricas em linguagem simbdlica!

e) Psicologizacao do social

Marca de nosso tempo é também a mudanca de fosodia para o subjetivo,
gue desencadeou o process@sieologizacédo do sociaD social passou a ser caracterizado
pela subjetivacdo das atividades. A coesédo soceidesreteu com o aquecimento global das
pequenas narrativas. Os sonhos sociais se desmamclevando os niveis da esfera
subjetiva que ganharam propor¢fes inimaginaveis f& cristd — alicercada na grande
narrativa da salvacdo — néo ficou imune a essasafies. Nossa fé cristd, acostumada a lidar

com verdades imutaveis, se assusta com o perigelakvismd? uma vez que também a

1% Disponivel em: http://www.domtotal.com/colunasadieés.php?artid=2714. Acessado dia 18/07/2012.

1 Sinal disso é o sucesso que fez h& pouco temipn@G@omer rezar e amarque mostra uma norte-americana
revendo seus valores: escapando ao padrdo de beleze anoréxico imposto pela ditadura da moda,
aprendendo a rezar e a contemplar com o budiserzantrando o amor na relagdo com um brasileirgeiie
envergonhar a nds cristdos que pessoas de tramig@tenham que aprender a rezar com tradic@thgusao
alheias. A fé crista, que existe fundada na relafdlmgal do homem com o Deus vivo, deveria primpeair
construir, favorecer e nutrir essa relacdo. Néwata de aversdo ao dialogo interreligioso, masudeprir uma
tarefa que é prépria da fé crista.

2 Quanto a esse perigo, adverte-nos as DGAE 2013-2020-21.
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esfera religiosa sofre o processo de psicologizali@ssa profissdo de fé, engessada em
formulacdes dogméticas que se cristalizaram nodemgo aprendeu a dialogar. O que fazer
entdo? Estaria a fé cristd — tao fragilizada emideiatidade pelo pluralismo religioso e pela
indiferenca religiosa — apta ao dialogo com o m@nBaoa fé catdlica, entdo? Invadida pelas
ondas neopentecostais, encontra-se em condicfeordiua troca? A postura dialogal
elimina certezas e isso pode parecer perda. N&oreais seguro fechar-se e preservar-se até
que passe a calamidad® O risco do fechamento em “legitima defesa” ameafg crista.
Suspira nosso autor: “a complexidade dos problenus desarmal®. Mas se ela nos
desorienta, instigando-nos ao fechamento, commairVillepelet, é preciso ficar atentos,
pois “o fechamento e a autarquia sdo sinais deridetedo™®. Melhor ndo cair nessa

tentacdo, mesmo que ela, a principio, nos oferegtagéo.

Seria, pois, essa psicologizacdo uma ameaca asfé ou uma chance para a
personalizacdo da fé, tdo necessaria nessa soeipdatrista? Vejamos também o outro lado
da moeda. Se a sociedade p6s-moderna com a indardacima novidade abrupta alimenta o
medo e a angustia, ela também instiga e até faward€ cristd pessoalmente assumida. Para
Villepelet — e nés fazemos coro com ele — nem meamesicologizacdo do social pode ser
entendida como um impedimento para a fé cristd, gpesar de ser fundamentalmente
eclesial, é resposta pessoal, livre e conscientBess de Jesus Cristo que, por forca do
Espirito, nos interpela (cf. DGAE 2011-2015, 38).

5.1.2 Individuo sujeito

Como ja vimos, a sociedade complexa ndo conta coaisindividuos parceiros
ou agentes sociotransformadores. O individuo-par@eveste sua energia na conservacao da
instituicdo, e o individuo-ator na luta por instffies mais justas. O individuo pds-moderno
tem outro perfil: sua preocupagdo maior ndo camgiatconservagédo de valores do passado

gue a ele foram transmitidos, nem na construcamdenundo mais justo e mais fraterno no

13«E o perigo do fundamentalismo, do fechamento @mct de si mesmo, confundindo concretizagdes hisgr
com a fé, confundindo perspectivas localizadas &datalidade da vida” (AMADO, Uma Igreja, p. 573).
“ILLEPELET, L'avenir, p. 15.

15 VILLEPELET, L'avenir, p. 107.
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futuro. A energia do homem pés-moderno deslocaeséorh dele para dentro d&leEle
busca com afinco sua interioridade; quer afirma subjetividade, esfacelada neste mundo
multirreferencial’. Sua interioridade apresenta-se como seu mai@fideg encontrar um
modo auténtico de viver se tornou seu maior de&dgpquer ser sujeito de si, e de tudo que
diz respeito & sua vilfa Por isso, ndo aceita mais uma fé pronta; quesopatizar sua fé.
N&o aceita também imposicdes éticas ou ideolognasome dessa fé: a personalizacdo da
fé & grande aliada da liberdade responsavel, qu&cita o crente para tomar suas proprias
decisées morais e assumir posturas éticas conelitid

a) Afirmacéao da interioridade

A afirmacdo da interioridade diz respeito a cormgtou da subjetividade, do
assumir-se como sujeito construindo uma identidaaigidvel. Atualmente, n6s podemos
fugir de tudo e de todos, menos do confronto cosmmeésmos. Para sobreviver a esse mundo
sem referéncias, devemos assumir nossa singularidadsa individualidade, ou ainda, nossa
unidade e nossas contradi¢cdes, tornando-nos su@inds mesmos. Devemos fazer uma
revisdo de nossa vida e ver onde foi que nos p@sielm nés mesmos. O cuidado com nossa
interioridade ndo é luxo, mas condicdo de sobreciaé A cancadeu jardinf’, de Vander

Lee, descreve bem o processo que 0 homem pos-nodeaiiza.

T6 relendo minha lida, minha alma, meus amores.

T6 revendo minha vida, minha luta, meus valores.
Refazendo minhas forgas, minhas fontes, meus favore
T6 regando minhas folhas, minhas faces, minhassflor
T6 limpando minha casa, minha cama, meu quartinho.
T6 soprando minha brasa, minha brisa, meu anjinho.
T6 bebendo minhas culpas, meu veneno, meu vinho.
Escrevendo minhas cartas, meu come¢o, meu caminho.
Estou podando meu jardim.

Estou cuidando bem de mim.

'8 para Konings, “o homem moderno dos Gltimos doisrési séculos estava procurando Deus |4 fora,moaca
livrando-se dele, pois morreu. L& fora ndo se fereeais nada sendo um universo em expansao, ubargy
ou, em escala inversa, formulas genéticas e estrubnframoleculares. E para os milagres desse fdgcido
também néo h& mais lugar, pois comprometeriamnaliggia”. Vale a pena ler o artigo completo, didpehem
http://www.domtotal.com/colunas/detalhes.php?a2RB8. Acesso em 17/07/2012.

" Como afirma Geffré, “somos condenados ao estithegéo da cultura e & disseminagdo de sentido. Assim
homem de hoje esta ndo s6 sem Deus: esta igualsemnte homem” (GEFFRE, O destino, p. 81).

18 “Em virtude do enfraquecimento das instituicBegae tradicdes, cresce a responsabilidade pes&@AE
2011-2015, n. 33).

19 Concordamos com AMADO quando afirma: “N&o é mainfo de imposicdes em nome de Deus” (Uma
Igreja, p. 569).

% Disponivel em: http://letras.mus.br/vander-leeB/&8. Acesso em 28/09/2012.
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A pés-modernidade desafia a fé cristd a contribmin esse processo de revisao e
construcéo, ajudando o sujeito a tomar gosto pddg vida que se apresenta cheia de limites,
mas com muitas possibilidades também. O evangadhdedus deve se mostrar como forca
para viver, ajudando a responder aos convites da & a suportar suas agonias. Deve
incentivar a aproveitar as chances da vida, rermdsadao amor e a gratuidade, apesar das
fragilidades e da inconsisténcia que a vida aptase®e a fé cristd colabora com esse
processo de afirmacdo da interioridade — e ela femilo, pois o evangelho é forca para
viver — 0s cristdos agradecem e a catequese ganbeedibilidade.

Se a afirmacdo da interioridade, no entanto, éucmila com individualismo
narcisico, entdo a coisa se complica. Quando issotece, a catequese fica totalmente
comprometida. Em vez do amor apaixonado pelo ayimme faz ser quem eu $ibrota
vigoroso 0 egoismo em nome da afirmacdo de si.aWoltpara si mesmo, o individuo
esquece-se dos outros. Escorrega na falacia daagfio e cai no abismo do egoismo em
nome da interioridade, ou seja, 0 egoismo e o sianed ganham nome de subjetivagao.
Travestidos assim, esses dois inimigos seduzemeates e minam as forgas do compromisso
com os irméos, dos lacos eclesiais, do compronsigs@al. Uma ameaca real e perigosa para
a fé crista.

b) Personalizacdo da fé

A personalizagdo da fé se refere a resposta livpeessoal que cada um é
convidado a dar a Deus que o interpela. Deus fakda um na primeira pessoa e a resposta
s6 pode ser um trabalho pessoal, mesmo sendo m@tpelo ambiente eclesial no qual se
esta mergulhado. Mas ninguém pode responder af@dai®utro, nem mesmo a familia ou a
Igreja. Somente o individuo, que acolhe a propdstaevangelho e entra num processo
continuo de construcao de si, pode responder fewionante ao apelo de Deus. Esse processo
exige novas elaboracdes de si e da sua fé, paitoacnia e a maioridade do homem atual
ndo se coadunam com uma religido alierfAnté\s pessoas, ciosas de sua liberdade e
autonomia, querem se convencer pessoalmente” (DZRAE-2015, n. 88). Trata-se de uma
transformac&o interior, que tem consequéncias dostos niveis da vida. E a personalizacéo

da fé.

2L Cf. KONINGS, JoharnDeus dentro de né®isponivel em:
http://www.domtotal.com/colunas/detalhes.php?a2RB8. Acesso em 18/07/2012.
22 Cf. GEFFRE, O destino, p. 82.
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A personalizacdo da fé pode, porém, ser confunclisha subjetivagdo unilateral
da fé ou relativismo religioso. A subjetivacdo ateral pode ser dita como bricolagem de
dados que satisfazem as necessidades pessoai®etagem final de uma fé a imagem e
semelhanca do crente. Para cada crente, uma # et religido, pois cada um tem suas
necessidades proéprias. O relativismo religioso téooequivoco possivel. Pensa-se que toda
religido € boa, toda proposta crivel, toda pratiekgiosa conveniente, dependendo das
necessidades do crente no momento. Cai-se nadelklyi oportunismo. Uma fé comoda e
facil em nome da afirmacdo do sujeito. Nos doi®gae individuo real se confunde com o
individuo afetivo. Tal individuo ndo é o que elem@s o que ele gosta ou pensa que gosta.
N&o desabrocha nem se afirma. Escraviza-se ainds @na nome de suas escolhas e
preferéncias. Nao se torna sujeito de nada, muéoos)1de si mesmo. Bem diferente da
personalizacdo da fé, pois nesta ndo é a fé qajesta a pessoa, mas a pessoa que, ao ouvir o
apelo de Deus, deixa-se interpelar por ela.

5.1.3 Catequese pneumatoderivada

Vivemos um tempo de redescoberta da Terceira PessBantissima Trindatfe
Uma reviravolta se deu. O Deus desconhétidoo Espirito Santo — mostrou seu rosto. Por
todo canto ouvimos hinos de louvor ao Espirito.n@&® entregam sua vida a ele, suplicam
sua for¢a e sua graca, e cantam: “Espirito, Espir@ém controlar todo o meu ser, vem dirigir
0 meu viver...”. A cangao que ressoava nas comdeslaclesiais de base era “Deus chama a
gente pra um momento novo, de caminhar junto canpseo. E hora de transformar o que
ndo da mais, sozinho isolado ninguém é capaz. $3or\vem, entra na roda com a gente
também, vocé é muito importante vem”. Esse refnfgiente caiu no esquecimento e agora
nossa gente canta: “Eu navegarei no oceano doitBspiali adorarei ao Deus do meu amor.
Espirito, Espirito, que desce como um fogo, vemacem Pentecostes e enche-me de novo”.
Também na catequese do terceiro paradigma, obsesvamdancas. A catequese que tinha
toda sua atengéo voltada para os mistérios dédormgla encarnacéo, volta-se para o mistério

% Segundo Gonzalez-Faus, urge uma revolucdo pneldmiaty tarefa que se espera da teologia no futtio.
GONZALES-FAUS, Jose Ignacio. La Iglesia catolicasema no es la verdadera Iglesia de CriBevista
Latino-americana de Teologia. 83, 2011, p. 264.

24 Olvidado por tanto tempo no Ocidente, onde preeale cristocentrismo da fé, por vezes podendaliser
como cristomonismo. Cf. CODINA, Victor. Prioridatieologico-pastoral da pneumatologia hoje: “o Espiri
precede a vinda de Cristo” (S&o Basile@rspectiva Teoldgicar. 44, n. 122, 2012, p. 69-86.
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pascal que ganha sentido para os seguidores de de®ffusdo do Espirito em Pentecostes.
Pela acdo do Espirito, os discipulos assumem &esns Senhor e se unem a ele para dar
gléria ao Pai com suas vidas feito libacdo no martA catequese, antes tdo centrada em
Jesus e sua encarnacgao na histéria, articula-seramda agéo do Espirito que revela quem é
Jesus e sustenta os discipulos no seu seguimehta catequese penumatoderida

a) Centralidade do mistério pascal

N&o faltam tedlogos de renofgue insistem em criticar essa virada. Véem em
gualquer palavra referente ao Espirito e em qualquissica mais voltada para o seu louvor
uma veia carismatica e neopentecostal cpraprometeria todo percurso libertad@ feito
pela Igreja no Brasil e América Latina. A catequasstoderivada favoreceria 0 compromisso
com a historia, especialmente com os mais pobsedredores. Partindo de Jesus de Nazaré,
chega-se ao Pai. Seria, pois, mais evidente o @&ngajo do cristdo e sua luta contra toda
opressao. A catequese pneumatoderivada, ao contfatoreceria uma fé intimista e
subjetiva, sem vinculos sociais ou ecleéfaiSertamente o risco existe e todo cuidado parece
pouco para evitar uma fé intimista, uma fé “paranimipara satisfazer minhas necessidades
pessoais, onde sO 0 que importa seria eu e Deda, mais. Essa seria, de fato, uma perda

lastimavel para a catequese.

Este ndo é o caso do terceiro paradigma. A catequesumatoderivada da qual
fala Villepelet ndo abandona, mas aprofunda a alhide do mistério pascal na catequese,
ou seja, a vida, morte e ressurreicao de Jesusciapente a morte de Jesus, sinal de seu

% para Taborda, 0 acesso experiencial ao mistérieds tem como ponto de partida a “acéo do EsStuo,
sem a qual ndo é possivel conhecer o Pai nem sanfesFilno. No Espirito de Jesus se d4 a camintada
seguimento. Nele ainda, podemos clamar ‘Abb4, Raihiciacdo ao Mistério de Deus €, pois, um preoes
espiritual que nos vai introduzindo no seguimertoSgnhor. No seguimento se manifesta verdadeir@ment
nossa filiacéo divina” (TABORDA, Nas fontgs 33).

% Nao se trata, é claro, de uma catequeEssumatomonistgue, em revanche ao esquecimento do Espirito,
deixaria Jesus e o Pai como apéndices da fé. Tiiderssta é trinitaria; o olvido de qualquer unas ghessoas da
Santissima Trindade n&o poderia acontecer sens gfgizos para a fé crista.

%" No Brasil e na América Latina, é o caso de algedtogos da libertagdo. Por outro lado, ha tedlatps
libertac@o que valorizam o tema da pneumatologiaocGodina e Comblin. Cf. COMBLIN, Jos®.tempo da
acda ensaio sobre o Espirito e a histéria. Petropwlizes, 1982; CODINA, Victor:Ndo extingais o Espirito”
(1Ts 5,19: Iniciagdo a pneumatologia. Sdo Paulo: Paulig@g0; CODINA, Victor.Creio no Espirito Santo
pneumatologia narrativa. S&o Paulo: Paulinas, 1997.

%8 Como se o exercicio da liberdade fosse aigividual e ndopessoal Se a liberdade individual é narcisica, a
liberdade pessoal contempla a dimensdo comunitduaseja, a exigéncia do amor e da fraternidade. Cf
POLICARPO, José da Cruz. La situation et les difisa mission aujourd’hui en Europe. In. BIEMMI, Z6n
FOSSION, André (orgs.).a Conversion missionaire de la catéchése: proosiie la foi et premiére annonce
Bruxelles: Lumen Vitae, 2009. p. 20.
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amor incondicional ao Pai e de sua fidelidade a s@wfos, encontra-se muito trabalhada por
Nosso autor, que ndo se cansa de falar sobre @rdoda cruz e sobre o processo de Jesus, no
qual nos estamos também implicados. Na cruz Jesggarseu amor-doagdo até o maximo
extremo, amor que sO experimentamos e vivemos gEla do Espirito. O amor cristdo
nascido da cruz — amor até o fim — combate o pelssifraquecimento do lado profético que
poderia acontecer provocado com a descentralizéguistério da encarna¢doO amor é
sofrimento, é paixdo, que nos faz entregar a viela putro. Certamente, 0 engajamento
social da modernidade arrefece suas for¢cas quasdonégnos o individuo como sujeito e nao
como ator social, quando assumimos o mistério pastao orientador da catequese e nao o
mistério da encarnagdo. Ora, adquire vigor tambeétmo engajamento, mais discreto e talvez
até mais eficaz: aquele do compromisso que nascelagio interpessoal, da acolhida do
rosto do outro, da sua presenca que exige respeata.viver o legado de Jesus deixado no
Evangelho de Jodo (Jo 15,12), ndo h4 somente mitardd engajamento social e politfto
Ha sim um caminho que ndo pode deixar de ser p&loomamar o outro até as Ultimas
consequéncias como fez Jesus na cruz. Esse amanidéiplas faces. Como Teresinha do
Menino Jesus descobriu que podia ser missionana s&r do convento, 0 cristdo poés-
moderno descobre que pode amar o0 outro e se coraf@ooom ele num plano que nado esta
dentro dos limites das ideologias sociais, dosudsss de emancipacéo, dos sindicatos, dos
partidos politicos... Até porque a pratica mostrgue essas ideologias nem sempre
aconteceram em nome do amor ao outro, mas muitEs \am nome do amor préprio, da
autoafirmacao, da ambicdo do poder. Que fique bdano:co investimento da catequese no
mistério pascal ndo é ameaca ao amor cristdo, mashwa oportunidade para que ele se

efetive como verdadeiro legado de Jesus aos sgusisees.

%9 Quando falamos da n&o-centralidade do mistérier@mrnacéo na catequese e da centralidade doimistér
pascal, entendemos que o primeiro ndo é desvalorea funcdo do segundo. Ao contrério, é na crukedas
gue sua encarnagdo ganha carater de plenitudes#amaorte que ele mostra que de fato € homem ndéme
ndo uma mera aparéncia humana (docetismo). O midgtencarnagdo s6 se completa na morte (e parape
na ressurreicdo?). Cf. KONINGS, Ser cristéo, p. 90.

%0 Gonzalez Faus, em sua curiosa e polémica Dbeafio da pés-modernidadeomenta o filme espanhol de
Valle-Inclan, Divinas Palavras que critica as ideologias sociais. Ele afirma quaais significativo do filme
esta “em seu tema e em seu titulo, isto é: a agiocem evidéncia de uma realidade soérdida, cujaosin
conteddos sdo avareza secreta, inveja corrosité@ @egpoder destruidor; todos esses conteddosmp@stao
envolvidos sempre por palavras altissonantes da ammprimido, de defesa da moral ou de citagbes do
evangelho” (GONZALEZ FAUS, Desafio da pés-moderdigap.14-15). Também Geffré, escreveu em 1983:
“As pretensdes de todos os humanismos foram destasmtelo tragico destino do homem desde um quiarto
século” (GEFFRE, O destino, p. 81).
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b) Conceito de experiéncia

Outra perda possivel da catequese pneumatoderiiad@speito a suspeita de
gue ela serialedutivae ndo indutiva uma espécie de teologia pronta, sem necessidade d
hermenéutica. O dado objetivo da fé seria resul@lama revelagdo direta de Deus, que
desconsideraria a realidade histérica. Toda cotayjalstida com o Vaticano |l, especialmente
com aDei Verbumgue tanto valoriza a experiéncia humana, seriasesda em nome de uma
revelacdo do Espirito. A experiéncia humana peadstia forca para garantir a acdo
misteriosa do Espirito, que pode ser apenas endadwmente humana. De fato, seria uma
perda consideravel para a fé cristd se ela fossturmdida com fendmenos emocionais ou
psicologicos. Seria até mesmo o fim da auténtipeméncia cristd de Deus.

Engana-se, porém, quem pensa que a catequese gtedarivada €
exclusivamenteedutiva minimizando o valor da experiéncia. E na acadsipirito na vida
concreta de cada pessoa que é possivel professarcliEmo Senhor e reconhecer o amor do
Pai. Essa catequese parte da experiéncia conoretatjuizando. O que esta por tras, porém,
€ 0 conceito de experiéncia. Sera que toda exp&i&d diz respeito as realidades terrenas,
especialmente as realidades sociopoliticas? Nao serohumano capaz de Deus? N&ao
entendemos nos, cristdos, que Deus € pessoa, traeeem relacdo com seu povo? Nao
professamos nds que Deus se fez homem assuminda mxperiéncia para que noés
pudéssemos fazer a experiéncia de DEusZatequese peneumatoderivada ndo é indutiva,
nem dedutiva, ou € indutiva e dedutiva ao mesm@aderila trabalha numa terceira via
metodolégica ou em uma via de mao dupla. Mas medbda dizer que ela é existencial ou
relacional, mistagdgica ou iniciatica: ela valoreaexperiéncia humana, mas lida também
com o mistério porque nossa fé é revelada e naddus@o 6bvia de nossas especulagcbes ou
da observacéo pratica das realidades terrenasadem®s, como nosso autor, quedado da
fé ndo € uma doutrina, nem uma mensagem, mas omagénigratuita de Deus por seu Filho
no Espirito Num ato de comunicacdo interpessoal, Deus tornéciativa de se dirigir as
mulheres e aos homens, as criancas e aos aduliEus se manifesta na sua alteridade
radical e inesgotavel, mas essa manifestacdo néopée, nem anula a experiéncia daquele

gue com ele entra em comunhdo. Ela ndo desobrigigetto de continuar buscando. Ao

31 Como afirmou Leloup, citando Santo Atanasio, “Dsesez homem para que o homem se torne Deus. Deus
se fezsarcophore(aquele que porta a carne) para que o homem serpeeumatophorg¢aquele que porta o
espirito)” (LELOUP, Jean-Yves. Prefacio. In: ANONIMDO SECULO XIX.Relatos de um peregrino russo
Petropolis: Vozes, 2011. p. 10).

32 Cf. VILLEPELET, Préface. In: Qu'est-ce, p. 7.
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contréario, ela o convida e o seduz a sempre proecnads”, pois se trata de um apelo tdo
insuspeito, tdo inesperado, que retira a pessearmesma e a pde em atitude de continua e
progressiva abertura para o Deus que a stfb@amesmo Deus com quem Jesus mantinha
estreita relacdo e por quem se deixava guiar ekemos e entra em relagcdo conosco nos
convidando a viver pela forga do Espirito. Essanzdcdo do apelo de Deus e da resposta
humana, da relagcdo que se trava entre o crenteDeus de Jesus Cristo, € um ganho

incomparavel da catequése

c) Inteligibilidade da fé

Outra acusacao frequente a esse tipo de cateqaedefigleismo a de promover
uma fé pouco licida e critica, que aceita sem @amiafirmacdes dogméaticas ainda que elas
sejam absurdas. Tudo em nome da fé, da obediéaci@oddo Espirito. De fato, se a acolhida
do Espirito significa a anulacdo da inteligénciamhna em vez de a elevacdo dessa
inteligéncia a sua maxima poténcia, entdo a casequare riscos. Seria uma perda lastimavel
se desprezassemos a razdo em nome de verdadedag i absolutas, sem nenhuma
necessidade de hermenéutica; se abdicAssemos ck ibaansavel das razdes da fé; se
desistissemos de perseguir sua razoabilidade eomdentassemos em andar em reconditos
escuros onde a razdo sO conhece interditos, conwoileeninismo néo tivesse acontecido,
como se nao féossemos fruto da modernidade, comausea tivéssemos conhecido o

potencial libertador da raz&o. Seria o fim da f&t&r

A catequese pneumatoderivada favorece a expaiénerior do “nascimento de
Deus no coracdd®. Certamente esse nascimento ndo se da por meiespiculacido
intelectual’; sua parteira ndo é a inteligérifjamem seu bercéario é a razdo. Ele se d& por acéo

33 A tal ponto que os préprios catequistas sédo elsmos chamados a viver a caminhada catequéticel@gie
propéem. Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, 18.

34 Cf. VILLEPELET, Transmettre, p. 8-9.

% Lembramos a afirmacdo de GOPEGUI: “Na catequesee ter lugar a experiéncia do encontro com o
mistério transcendente a que chamamos Deus. Semaisacolhida da palavra humana como divina seria
idolatria” (Experiéncia de Deus, p. 13).

% VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 38ilepelet retoma uma expresséo rahneriana.

37 A instrucdo catequética ndo é o meio para atingia fé viva, explicita e operante. Cf. D’ARQUER |
TERRASA, Jordi. Un défi a partir du catéchuménat. BIEMMI, Enzo; FOSSION, André (orgs.).a
Conversion missionaire de la catéchése: propositiena foi et premieére annoncBruxelles: Lumen Vitae,
20009. p. 45.

38 “E mais facil amar a Deus que compreendé-lo oli@fp. A experiéncia do amor se revela uma patero
fonte de conhecimento de Deus e do homem” (POLIGARR situation, p. 19).
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do Espiritd®. Ele acontece no santuario do coracdo, no maisdntde si® por vias da
interiorizacédo, da oracao, da celebracdo, do siémla meditacdo, da escuta, do encontro
com o outro, do servico a ele e da partilha davatfa Sua maternidade “éeclesiareunida
por seu Senhor e alimentada por sua Pal&/rata comunidade “vivificada pelo Espirito de
Pentecoste&®. A catequese faz conhecer o mistério do dom desDporque é obra do
Espiritd”, ndo por forca de especulacéo, apesar de namsispe inteligibilidade da f& Ela

€ mais mistica que expositiva, pois convida a exptar o momento presente do Espirito e
favorece a experiéncia interna do Deus de Jesssotrinuma dinamica da relacdo muito
mais que da informac4o Mas a fé ndo se torna fideista por ndo apoiaesepreliminares
racionais. Admitir que ha uma descontinuidade eatreundo das realidades da fé e o das
realidades verificaveis de nossa experiéncia négpoomete a fé cristd; apenas a situa no
ambito da revelacdo, mas néo tira sua razoabilfdadenteligibilidade da fé ndo esta fora
dela, mas manifesta-se de dentro de si mesma.nBararistdos ndo ha uma credibilidade
extrinseca anterior ao ato de fé. Como disse Ge#rt& é sempre abertura a um sentido que
me advém, que me é dado de alhufesk evidéncia intima da fé n&o brota da realidaates

“do ponto secreto onde se cruzam a liberdade doameu e a livre gratuidade de Detfs”

Nem o risco de comprometer a veia profética daqo&tge, nem a acusacéo de
abandonar o método indutivo da catequese — especitd no Brasil e na América Latina —,
nem a suspeita de fideismo atribuidos a catequeseratoderivada parecem consideraveis

39 Libanio lembra que “a pessoa tem acesso ao prsigtifico de Deusn Spiritu, na forca do Espirito Santo”
(LIBANIO, Eu creio, p. 229). Mas adverte que esspeeiéncia “do Espirito se submete ao critériogesuda
praxis transformadora da realidade em beneficialdsprezados deste mundo, mas os amados de Deus”.
Disponivel em: http://www.catequesehoje.org.br/inplep/outro-olhar/catequese-e-modernidade/36-
modernidade-2. Acesso em 09/05/2012.

0 Como afirma Molinario, “o apelo secreto de Deusedpre primeiro”. Cf. MOLINARIO, Joél. La premiére
annonce dans les pratiques catéchétiques francdiseBIEMMI, Enzo; FOSSION, André (orgs.la
Conversion missionaire de la catéchése: propositiena foi et premiére annoncBruxelles: Lumen Vitae,
20009. p. 83.

L Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 83

*2VILLEPELET, L'avenir, p. 111.

“3VILLEPELET, Les défis de la transmission, p. 338.

4 Como afirma Amado, “ndo ha como viver efetivamenexperiéncia crista, se ndo for sob a acéo diesp
Santo” (AMADO, Joel Portella. Amar como Jesus amada segundo o Espirito. In: RUBIO, Afonso Garcia;
AMADO, Joel Portella (orgs.)Espiritualidade em tempos de mudancantribui¢cdes teoldgico-pastorais. S&o
Paulo: Vozes, 2009. p. 126).

*5 Parafraseando Carrara, quando fala sobre o aiistia, dirflamos que o0 que se quer é “uma catequeses
apologética e mais epifanica, menos racionalisteaes mistagogica. Uma catequese mais misticammstre
mais e demonstre mesiqd CARRARA, Itinerarium, p. 68). Grifo nosso!

“6 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 873

47 Cf. BISSOLI, La premiére annonce, p. 39.

“8 Cf. POLICARPO, La situation, p. 19.

*9 GEFFRE, O sentido, p. 87.

*0 GEFFRE, O sentido, p. 87.
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diante dos ganhos que esta catequese possibifitgpo8emos ver com bons olhos uma
catequese que se abre a acdo do Espirito e memguatequizando no mistério pascal. SO
podemos entender como ganho se a catequese cusspreefa, essa missao.

5.1.4 Igreja Templo do Espirito

A imagem Templo do Espirito € mais movente e lave & demais imagens de
Igreja adotadas nos paradigmas anteriores. Elapn&sui muitos entraves institucionais e
nem o peso da utopia de um mundo melhor a serro@st Sua fluidez afrouxa os lagos
rigidos de pertenca ao Corpo de Cristo sem a quradium membro pode viver (propria do
primeiro paradigma) e sugere uma pertenca moraémeenos exigente (bem diferente da
imagem povo de Deus do segundo paradigma). A Itgejplo do Espirito é entendida como
0 lugar da experiéncia do Deus cristacgcalesiaque ele mesmo reuniu no seu amor. O
Cristo continua vivo e ressuscitado por sua agais, g Igreja celebra e vive o seu amor por
graca do Espirito. Todos que ali se reunem est@&@sos no Espirito de Pentecostes que
provoca uma invasdo, uma irrupcdo, uma mudancad@g'.vO Espirito de Pentecostes se
manifesta como vento, como fogo, como barulho ésdas (cf. At 2,1-13) remexendo as
convicgoes e abalando as estruturas. Sao imagensssantes que Lucas utiliza para falar da
irrupcédo de Deus, da agcdo de seu Espirito na \edgudm cré no Ressuscitado e se dispbe a
anuncia-lo. Nessa Igreja, a acdo do Espirito acenpara todos, e 0s ministérios ndo sao
outra coisa sendo servico ao povo do Senhor qua &gperiéncias e partilha sua fé, na
vivéncia fraterna. A comunidade se faz na trocarm@ de experiéncias, servicos e ajuda
mutua entre seus membros e na troca externa gléean instituicbes e grupos que também
buscam a verdade e vivem o amor. A Igreja templ&sfuirito ndo conhece paredes; conhece
a partilha, a troca.

a) Proposicao da fé

A proposicéo da fé se situa num ambiente de intd@vcd A comunidade eclesial
gue evangeliza posiciona-se como quem tem a ofesxanundo uma proposta na qual
acredita e pela qual se empenha. Ela sabe quesacade evangelho depende da pertinéncia
do que é proposto. Passamos de gatequese da heranga umacatequese da proposta

Para alguns tedlogos, apesar de seus avancosecuese da proposta ainda deixa muitas

L Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 111.
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lacunas e oferece muitos ristosVejamos algumas criticas. A primeira seria a de g
iniciativa da evangelizacdo parte da Igreja, indo no risco de se adotar
inconscientemente uma posicdo nao dialogal: adgen a boa-nova a anunciar e 0s
destinatarios do anincio nao teriam nada a coitrilouprocesso. O processo seria unilateral,
sem a construgdo ativa e participativa do destioatda boa-nova. O segundo perigo
levantado diz respeito ao conteudo do anuncio. Carf@oganhou contornos doutrinarios ao
longo dos anos, corre-se o risco de propor a “fétrad@l” mais que propor o evangelho. O
terceiro problema levantado se refere a proposighte catélica como uma instancia entre
tantas outras no espaco cultural contemporaneo, dialmgo que se desenvolve na esfera
publica @d extra ecclesiajne demanda longo prazo. Teme-se que 0 problemarahs
concreto daguele que procura a Igreja caia no esgasto: as pessoas vém a Igreja em
busca de um ou outro sacramento e seriam desepeRm seus desejos.

Certamente, a catequese da proposta so faz seatitialogal: se a fé anunciada é
pessoalmente construida pelo sujeito que a aco#ftecomo conclusédo de reflexdes, e sim
como adeséo livre e pessoalmente assumida. Entr@mnosmpo da personalizacdo da fé que
depende ndo mais de uma heranca familiar ou spogatontava com a protecado de um nicho
social, mas com a participacao ativa de quem deedetem mais! Ndo so a Igreja se pde em
atitude de didlogo, como a comunidade eclesialedamcomoda na fé ja adquirida. A Igreja se
pde em constante estado de revisdo e de recomec@mpreende a si mesma Como
primeira ouvinte da palavra que anuncia, e estavpallhe é devolvida na interpelacédo
daquele que por ela é evangelizado; no dialogotantesscom seu destinatario. De portadora
da verdade de Deus ou de intérprete de sua mensagegmeja se torna destinataria da boa-
nova. Ela se sente constantemente convidada aesgulimda no mistério que ela mesma
celebra e anuncia. Se a Igreja corpo de Cristofesgava de sua posicao na sociedade e a
Igreja povo de Deus combatia as injusticas do mypata construir o Reino, a Igreja templo
do Espirito € mais modesta. Nem glorias, nem latpsnas partilha, acolhida e dialogo. Sabe
que a acdo do Espirito extrapola os limites insibhais, percebe que Deus tem agido de
maneira inusitada em realidades anteriormente mEftadas, sente-se convidada a
conversédo e a acolhida do dom de Deus. Deixarragdidade & mostra ndo ameaca a Igreja;
ao contréario, coloca-a em pé de igualdade com sugalidades favorecendo o didlogo. E

*2 Dentre eles, seu maiores representantes Bacqabdlte Cf. BACQ. In: BACQ; THEOBALDUnNe nouvelle
chance p. 12-14. Para se evitar esses riscos, 0s aupasislam apastoral do engendramentgpastorale
d’engendrement).
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muito dificil dialogar com quem nos é superior. Aaperior cabe a obediéncia; ao

companheiro a ajuda muatua, a fraternidade, o dialog

Na proposicdo da fé, a Igreja corre o risco de @nura fé e ndo o evangelho,
afirmam alguns. Estamos certos de que nao expbdssabilidade de anunciar um sem o outro.
Ndo ha um evangelho quimicamente puro a ser oferam mundo. Ele nos vem na
embalagem da fé daqueles que o anunciam. Os ratatgé€licos sao assim. A fé dos
transmissores e o0 evangelho transmitido sdo ingepiar como inseparaveis sdo catequese e
evangelizacdo. A fé que a Igreja propde € o genenaogelho de Jesus Cristo, porém sob a
roupagem do tempo, das experiéncias histéricadpdtrina da Igreja que se firmou ao longo
dos séculos. Estamos conscientes de que sO pogeopy a fé da Igreja e ndo outra. A fé
crista é transmitida e recebida; ndo é inventaéasél processo de transmissao, o evangelho
de Jesus Cristo chega aos coragfes dos homenssypais, essa transmissdo da fé como
ganho e ndo como perda. Seria perda de tempo getdigias tentar transmitir o evangelho

sem a roupagem da fé.

Quanto ao fato de transferir a fé para o espacbcpUb de ignorar o real desejo
do povo, que se circunscreve na pastoral sacralnentandemos que essa se apresenta como
uma real vantagem da catequese da proposta. Asfé g ficou tempo demais encerrada nos
limites da sacristia. Se o povo s6 busca sacramedo € porque de fato assim deseja. Ele os
busca no desejo de realizar seu encontro com sceadéncia, de matar sua sede de Deus.
Para nossa gente, acostumada a uma Igreja cujaapéasacramentalista, esse é o Unico
caminho possivel. A catequese da proposta amplipoasibilidades. Colocando a fé no
espaco publico do debate, do intercambio, ela temlicbes de oferecer o evangelho que é
forca pra viver e ndo praticas rituais as quai®wopaderiu por pura tradicdo ou supersticdo
até. Extrapolar o ambito sacramental € ganho @eéta da catequese da proposta.

b) Mobilidade e leveza

A mobilidade e a leveza da imagem templo do Esppéaderiam fazer pensar a
Igreja como realidade abstrata, quase etérea, lmmopconcreta, que dispensaria toda
organizacdo institucional, inclusive a definicacs duinistérios. Ela seria uma espécie de
anarquia do Espirito, que s6 nado seria mais ar@gaquarque o Espirito estaria no comando.
Ou ainda, como disse Villepelet, uma sociedade tguema comunidade ideal, cujos lagos
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sejam dados pela afinidade, pelos afetos, sem menbbrigacdo contratial Seria mais que

uma perda: seria pura ingenuidade idealizar unegagssim.

Facamo-nos entender bem: A Igreja templo do Eepiéib elimina a organizagéo
eclesial, nem a definicAo de ministérios e carignadi®al o proprio Espirito garante a
diversidade dos carismas e as fungdes no inteaidgre:ja (cf. 1Cor 12). Entendemos que ndo
pode haver uma realidade histérica sem organizag@ma, sem contratos, interditos,
obrigacdes... A metéfora templo do Espirito apgmapde flexibilizar algumas organizagfes
fugindo de posturas obtusas, centrando a orgamizagdmaior dom do Espirito: o amor
(1Cor 13). Se a Igreja consegue ser mais leveibflzar seus limites, distribuir melhor as
funcdes eclesiais, apoiar-se mais no amor que eune membros que na organizacdo a que
estdo implicados, parece saldfaSeria grande ganho para a catequese deixar gransas
algumas certezas e acolher o novo que o Espidtasdigrejas (Ap 2,7).

c) Carater histérico da Igreja

Outro risco seria pensar a Igreja como uma readidespiritual, bem pouco
histérica e social, cujos lagos de pertenca dep@mdemais de afetos e afinidades pessoais
gue de compromissos éticos como era o caso da lgregp de Deus. De fato, a imagem povo
de Deus trouxe tantos ganhos a Igreja Catdlicaemal, e especialmente a Igreja na América
Latina, que qualquer outra proposta que ameacecessplista deve ser vista sob suspeita.
Estamos diante de uabstaculo epistemologiate tal volume que parece ser intransponivel.
Mas sobre risco bem parecido ja falamos quandan@s da catequese pneumatoderivada

Ao assumir a imagem templo do Espirito, pareceipelsmanter os ganhos até
agora adquiridos se sabemos que a eficacia dadm;&spirito ndo se encerra na eficacia
intramundana. Ela a contempla, mas a ultrapassa €mtrario, estaremos correndo 0 risco

de enclausurar a fé cristd nas grades de uma gladoservico da humanidade, dando-lhe

33 Cf. Capitulo trés, item 3.3.4.

% Taborda, em seu novo livro, constr6i uma teolodis ministérios que ndo fica longe da proposta
eclesiologica de Villepelet. Para ele, a conceggd@umatoldgico-eclesial do primeiro milénio faveneam
tipo de ministro ordenado ligado a uma comunidaxier@ta e a servigo da mesma. A presidéncia denbhksa
fraterna reunida em nome do Senhor advinha dadémesa da comunidade, ou seja, do compromissoereal
concreto com os irmdos de fé. Bem diferente € ladeocristoldgico-individualista do segundo mil@ngue
entende o ministro ordenagaraa Igreja e ndo maigalgreja, como nas origens. A concepgéo da Igrejgplie

do Espirito permite uma teologia dos ministérios bmais biblica e patristica. Cf. TABORDA, Franciso
Igreja e seus ministro$§ao Paulo: Paulus, 2011. p. 107-133.

5 Cf. capitulo cinco, item 5.1.3.
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contornos utilitaristas apernis Estamos certos de que a acdo do Espirito ndo skve
reduzida a uma ferramenta para desmascarar a ¢i@léna opressado que se instalaram na
sociedade. O cristianismo, com sua forga transddara, ndo deve ser instrumentalizado
para justificar ideologias, ainda que muito just2esmascarar a opressdo e a violéncia é
tarefa da fé cristd, mas sua missdo tem dimensdesriais amplas. Ainda que a injustica ndo
impere e a violéncia seja banida da terra, ndésdodscontinuaremos a anunciar o amor
gratuito de Deus. A fé crista é primeiramente @ay@b da gratuidade divina visibilizada em
Jesus de Nazaré que, exatamente por causa dessdagi®, desmascara 0s interesses sociais.
A acdo do Espirity transcende os compromissos sociais e ndo perraijaeeé-los;
radicaliza-os no legado de Jesus deixado aos sgugleres: “Amai-vos uns aos outros como
eu vos amei” (Jo 15,1%)

d) Diversidade de eclesiologias

Outra suspeita que a metafora Templo do Espintanka é de que a Renovacao
Carismatica Catdlica teria expandido seus limitesmbvimento e abarcado toda a Igreja
Catdlica inundando com suas aguas carismaticagugrabutro modo de ser Igreja. Suspeita

também ndo impertinente.

A proposta de Villepelet ndo tem nenhuma comunh@m e suspeita acima
citada®. Bem ao contrario de querer que toda a Igreja licat§eja confinada ao modelo
eclesial carismatico, propomos que os diversos losdelesiais sejam acolhidos como dom
no interior da Igreja Catdlica; que a diversidadf@ sua riqueza e jamais comprometa sua
unidade; que a pluralidade de eclesiologias sef de sua legitimidade, posicionando-a no
embate contra toda homogeneidade ou uniformidatieD@AE 2011-2015, 56 e 61). A

*% para Codina, “o Espirito ndo nos encerra em urtiaisi®o intimista e distanciado da realidade. Oiftsp
que falou pelos profetas, que ungiu Jesus de Nazarniépulsionou a evangelizar os pobres e levaaanova
aos que sofrem, € o mesmo impulso que nos levagaautir no caminho de Jesus” (CODINA, Prioridade, p
82). Para o tedlogo, o risco é bem inverso: esequieese do Espirito, favorecemos, dentre outrasgpism
cristianismo puramente sociolégico e cultural, atbdivorcio entre teologia e espiritualidade. [iof71.

" Segundo Konings, biblicamente, o “espirito” éecé de Deus que sopra em tudo o que existe e ém tu
qguanto fazemos. Disponivel em: http://www.domtetah/colunas/detalhes.php?artld=2714. Acesso em
29/05/2012.

8 Como disse Victor Codina, “a dimens&o profétidoaénao é algo meramente voluntarista ou morakisen
que é fruto do Espirito que nos faz descobrir rosads uma dimenséo sagrada” (CODINA, Prioridad82}.

Ou, como afirmou Joel Portella Amado, “o maior ddos os sinais do Espirito Santo é a pratica da,amo
pratica marcada pelo servico, pelo testemunho, @ebthimento, pelo andncio da pessoa e da mensdgem
Jesus” (AMADO, Amar como Jesus, p. 130).

** Em entrevista feita pessoalmente com o autorntavaos essa hipétese, que foi motivo de gracejesto
autor ndo milita em nenhum movimento eclesial dfipecsua causa € a fé cristd, sua bandeira tegueEse.
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imagem templo do Espirito favorece a diversidaddguweza de dons no interior da Igreja. E

iSso é puro ganho!
5.1.5 Pedagogia da iniciacéo

Diversamente da pedagogia escolar do ensino-apegetn que prevaleceu nos
dois primeiros paradigmas catequéticos, o tergaim@digma insiste na necessidade de se
afirmar a pedagogia da iniciacdo como a pedaga@iprip da catequese. Para Villepelet, a
iniciacdo coloca seu acento sobre o sujeito int¥grque ndo sé aprende ou constréi o
conhecimento de Deus, masnéergulhado num mundo de significagbe® qual estard
referidd’. Ndo se trata de compreender a doutrina cristdeoconstruir o conhecimento de
Deus a partir da reflexdo da realidade, mas dealer-viverque € préprio da fé cristd. Um
“saber/sabor” no sentido daékmah biblica. Como ndo podemos mais pressupor o nicho
social que favorecia a fé cristd como em tempoxideandade, torna-se urgente iniciar na fé,
apresentando aos catequizandos o Deus de Jests-Casultado pela indiferencga religiosa
advinda da secularizagéo. A iniciagdo coloca ogeatando num mundo de simbolos, ritos e

significados que lhe proporciona a experiéncia&de Deu¥.

a) Conceito de mistério

Desde tempos mais remotos, os Padres da Igrejspumamio uma categoria das
religides mistéricd§ — insistiam na necessidade da iniciacdo e da goigt€*. Com o passar
do tempo, a catequese ganhou outras feicoes e a§oamanecessidade de vasculhar seus
arquivos mais antigos em busca de inspiracdo gararabalho de comunicacdo da fé. Uma
das vantagens da pedagogia da iniciacdo propost¥ilepelet se encontra no resgate do

8 Chauvet também insiste que a pedagogia da inmiagér seu carater mistagogico, atinge a pessoa
globalmente: ela se enderega ndo somente, e abdonm@® em primeiro lugar, ao intelecto, mas adsarano
todo inteiro, ao seu corpo, ao seu coragdo (oudssgjo), & sua memoéria (memdria de uma tradicdcsgue
recebe, memdria gestual, postural, mais que simgle® intelectual). Cf. CHAUVET, Louis-Marie. La
mystagogie aujourd’hui: jusqu’ou®umen Vitagv. 62, n. 1, 2008, p. 37-38. Cf. também ZATI, Dogos
Rodrigues Amor, comunhdo, solidariedade: uma abordagem migjeg sobre o ser human®issertacédo de
mestrado ndo-publicada. Belo Horizonte: FAJE, 2007.

®1 Nesta linha encontra-se também Derroite, que affjme a iniciagdo “néo consiste unicamente nartrias&o
de um saber”, mas na “entrada com todo ser num moao de existir, com seu corpo, com sua sensaoiéce
com sua imaginagdo”. DERROITE, Réinventer la catéehp. 361.

62 Cf. MOLINARIO, Joel. Il cantiere della catechesifiranciaCatechesiv. 76, n. 1, 2006, p. 77.

83 Cf. MAZZA, Enrico. La mistagogia le catechesi liturgiche della fine del quartoasece il loro método.
Roma: CLV-Edizione Liturgiche, 1996.

% Chauvet propde a recuperacdo da mistagogia commatégga pastoral. Cf. CHAUVET, La mystagogie
aujourd’hui, p. 44.
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conceito de mistério, especialmente do mistériocgdasO conceito de mistério andou
esquecido nos recantos da modernidade, que sa ssotarecida e licida demais para lidar
com 0 que escapava ao seu exame minucioso. Mistdiirava a ignorancia, nao-
conhecimento, irracionalidade da fé. Mas misténterdido como incégnita ou coisa
desconhecida — conforme vimos no capitulo quatnde-corresponde ao conceito adotado
por nosso autor. Para ele, o mistério é algo quiiagrande nos ultrapassa e, por mais que
nele nos enfronhemos, estamos sempre cobertosipgrandiosidade sem jamais desvenda-
la. O mistério insondavel do amor de Deus manifestam Jesus Cristo crucificado revela
gue Deus é sempre maior que nossa compreensaoresal®m de nossas possibilidades,
sempre superior aos nossos raciocinios e légicais, Para nds cristdos, como afirma

Konings,

ndo é o Deus da metafisica e da teodiceia modgumsos salva, ndo o
Deus que explica, mas o Deus que nos convida eocanvsem ser
condicionado por nossos célculos, o Deus verdadeimte transcendente,
que garante plenamente a nossa responsabilidademiam

Entendemos, como Villepelet, que mais importante acolher a féfides qua
como resultado de uma deducéo loégica ou de umauwagéo indutiva da realidade € ser
mergulhado no mistério pascal que transcende togiaal da realidade, pois a fé cristd se
situa no universo da gratuidade absoluta. A pedagtainiciacédo resgata, pois, um conceito
basico da fé crista e da a ele centralidade de: morustério pascal.

Poderia pairar sobre as cabecas intelectuais decatéguetas outro risco do
terceiro paradigma, resultante da pedagogia d#@@dio: aquele da eliminacdo do caréater
cognitivo da fé, que faria a catequese cair nuntimentalismo barato favorecido por
simbolos e gestos rituais de carater ndo-sacrameeta sempre bem vistos por totfos
Quanto a isso, nosso autor ja foi bem claro. Brestaeem pleno acordo com ele. Entendemos
gue a pedagogia da iniciagdo contempla o homemraltenclusive sua necessidade de dar as
razGes da fé. Priorizar na catequese a relacapas®al com o Deus de Jesus Cristo que se
autocomunica, e ndo a transmissdo de uma mensagenelimina a transmisséo do s&ber

A fé cristd ndo esta desobrigada de continuar bdscsuas razdes. Apesar de a razdo nao ser

% Disponivel em: http://www.domtotal.com/colunasédiees.php?artld=2813. Acesso dia 17/07/2012.

% Codina insiste na importancia desses simbolosos, ti&o presentes na vida dos pobres, e por veais
proximos deles que os sacramentos, por causa delaeaa, sua facilidade e acessibilidade. Cf. QDI
Victor. El mundo de los sacramento®ruro (Bolivia): Centro de Investigacion y seiwi@opular, 1989.
Leonardo Boff insiste na sacramentalidade de cadi@ simbolo cotidiano da vida. Cf. BOFF, Leona€s

sacramentos da vida e a vida dos sacramemtasaio de teologia narrativa. Petropolis: V02835.

67 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, @61
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a fonte primeira do mistério, ela é constitutivasgo humano que busca e experimenta Deus.
Dar as razdes da fé ndo é coisa dispensavel paist@n. A estruturacdo intelectual da fé ndo
€ um acessorio; ela representa uma condicdo eabelzivida de fé e a pedagogia da
iniciacdo ndo a exclui. Como afirmou Libanio, “ereio ndo é um simples movimento
afetivo. Somos seres racionais. A fé deve, senenede totalmente a razdo, ser coerente com
ela. A racionalidade é uma questdo intrinseca @riprdé™®. Discordamos do poema de
Adélia Prado que afirma: “Eu quero amor feinho. Arf@nho ndo olha um pro outro. Uma
vez encontrada igual fé; ndo teologa mai¥. O Magistério insiste sobre a necessidade de a
iniciacdo proceder a uma exposi¢do organica dadéqnre a dimensao cognitiva da verdade
(DGC, n. 67). Como afirmaram os bispos da Amériesina e Caribe: “O encontro com
Cristo, Palavra feita carne, potencializa o dinamisla razdo que procura o significado da
realidade e se abre para o Mistério” (DAp, n. 28@}terceiro paradigma ndo subestima a
mediacdo racional que é necessaria & maturacdatieatéla f&°. Nele, quem tem o
protagonismo € Deus que se comunica e ndo a mengageele comunicada, apesar de esta
ser o resultado natural dessa comunicdcéo

b) Relacao catequese e liturgia

Se 0 mistério pascal ganha realce e centralidaden@io da pedagogia da
iniciacdo, pede espaco na catequese a liturgia, aplebra esse mistério fazendo-o
repetidamente acontecer na vida da Igreja. O maittmnedo Cristo ao Pai, pelo Espirito,
define a caminhada catequética como iniciacdo rsséniv do Crist&. A liturgia é, pois,
catequizante e torna-se momento estruturante deaamhtequese, sua mediacdo esséhcial
Uma conexdo estreita e forte se estabelece entrgidi e cateque§e(cf. Est. CNBB 97, n.
92), sem confundir, no entanto, o estatuto de uastadelaS. A aproximacédo das duas partes
favorece a experiéncia cristd de Deus, quando dewals encontros catequéticos seu carater

originalmente celebrativo, marcado por gestos,d@agcsiléncios, ritos e simbolos, e quando

% | IBANIO, Eu creio, p. 171.

9 Amor feinho Disponivel em: http://pensador.uol.com.br/frasgiMzc/. Acesso dia 07/05/2012. Grifos
nossos!

0 Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, g54

"L Cf. VILLEPELET, Les défis de la transmission, 861

"2 Cf. VILLEPELET, La liturgie, p. 68.

3 Cf. VILLEPELET, La liturgie, p. 64.

4 Cf. MOLINARIO, Il cantiere, p. 76-77.

S Sobre os riscos de reduzir a catequese a litergiabre a necessidade de distinguir esses dois masrsem
separé-los, cf. SEMINAIRE DE RECHERCHE CATECHETIQUEE L'ISPC. Catéchése et liturgie: actions de
la Parole qui prend corplsumen Vitagv. 59, n. 3, 2004, p. 303-314.
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resgata a liturgia como ocasido impar de catequEak.aproximagdo poderia causar
transtornos como veremos a seguir, mas sao taaagaeus beneficios que vale a pena

correr 0S riscos.

Um dos riscos possiveis dessa pedagogia seriarafralatequese paroquial ao
ano liturgico, fazendo repetidamente na catequegeem® ano liturgico propde. A tentativa de
aproveita-lo para a catequese ndo condiz com agdibupos-moderna, mesmo sendo 0s pos-
modernos muito sensiveis ao simbolismo do cicloréese-ia o risco de uma repeticdo nada
criativa, que tornaria pouco produtiva a catequesmanal que as paréquias costumam

oferecer aos fiéis.

Vejamos: ndo somos contra a repeticdo; sabemos qeéeracdo € central na
liturgia e favorece o mistério. Mas ja ha muitoesabs que o ano liturgico ndo regula mais a
vida das pessoas hoje. A secularizacdo impds-maso do calendério civil, eliminando os
vinculos religiosos antes tdo naturais na cristé@dslem mesmo o domingo — dia do Senhor
— conseguiu sobreviver a essa investida da sezafd@o. Ainda que ndo desprezemos a missa
dominical, j& precisamos considerar outras pogs$dnies. Ainda que ndo desdenhemos o0 ano
litdrgico, devemos considerar que ha outros monsefoides na vida da comunidade que néo
sd0 sugeridos pelo calendario cridfa@&stamos certos do valor da liturgia como celdétwac

“narrativa”™’

, pela qual o cristdo se banha continuamente nt¢émoisde Cristo. Mas a
proposta de Villepelet, além de insistir nessaevdd, parece ultrapassar esse campo, quando
sugere que o ano litirgico deve servir de paramgdra a catequese com seus momentos
fortes®. N6s nos contentamos com o carater narrativotai@it, no qual insiste tanto nosso
autor. Pensamos que, para a catequese ser litiedc@do precisa seguir o ritmo do ano
litdrgico, suas festas, anos A, B, C etc. Bastag@@nuncie, celebre e viva o mistério pascal.
Numa linguagem apropriada a teologia de Villepddasta que a catequese resgate por meio

de gestos, simbolos e ritos a presenca misterivdaeds-amor da qual a linguagem escolar

5 Além disso, os crentes pés-modernos néo orientas graticas religiosas pelos ciclos litdrgicoantd os
ciclos curtos como € o caso das missas dominigaento os longos como séo as grandes festas ¢asgi
(AMADO, Mas que loucura, p. 28). O homem pds-moddem outros critérios que o levam a celebrardg&nt
nos unimos a Amado para perguntar: “Como pensalemdario litirgico, marcado pelo tempo que setegpe
qguando o inusitado é que possui plausabilidade?29g30). Isso ndo invalida a tradicdo da Igrejas melo
menos pde a pensar quem leva a sério a pastoral.

" Como é o caso da obra de Konings. Cf. KONINGSaddtiturgia Dominical: mistério de Cristo e formagao
dos fiéis (Anos A, B, C). Petropolis: Vozes, 2009.

"8 Villepelet sugere “uma catequese desenvolvidagitamente”, mas néo atrela a catequese a lituPy@Epde
gue a catequese “tire sua seiva da dindmica ldatgVILLEPELET, L'avenir, p. 121.
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ndo da contd; que ela prolongue a experiéncia do mistério catib na liturgid®; que ela
provogue o encontro com o Ressuscitado, dandotaquizando a oportunidade de entrar em
comunhao com et que ela crie espaco para Deus se comunicar,aese dizer, se dar a
conhecer por meio de sua pald¥i@f. SC, 7). Basta que ela dé palavra & Palavibets®.

5.2 Revendo o caminho catequético do terceiro parad  igma

Dafides quaa fides quapela mediacdo dddes quaeeis o caminho catequético
proposto por Denis Villepelet para o terceiro payad, caminho que pode parecer inusitado
e polémico. Villepelet sugere uma articulacdo efittes quae fides quaeque, a primeira
vista, parece tautolégico. Acostumados como estanutereza e evidéncia da razdo moderna,
tudo que fuja a essa percepcdo nos confunde. M@scepcao da pés-modernidade € bem

outra.
5.2.1 Compreendendo melhor o caminho

Para compreender esse caminho, é preciso lembeayitiepelet ndo lida com o
conceito tradicional ou moderno fides quaee fides qud®. Para nosso autor,fes quae
nao é sendo mnistério pascalno qual a Igreja estad envolvida, aguele mistérie gla
professa, celebra e vive. Ele ndo é um conteludtridatio (primeiro paradigma) nem uma
mensagem (segundo paradigma), mas um mundo ddicsigdes no qual precisamos ser
introduzidos e nele permanecer. Logo, ndo se pogara afides quage nem se pode dela
partir. Ela ndo é ponto de chegada nem de paffidaé o “meio”, no sentido dmediacas’
no qual se é mergulhado por meio da pedagogiaiciagéo. Da mesma forma, nosso autor
também entende fades quapor outro angulo. Ela ndo é o resultado da acalbltkdiente de
um conteudo (primeiro paradigma) nem a construgforiosa feita a partir da leitura da vida

9 Cf. VILLEPELET, La liturgie, p. 68.

8 Cf. VILLEPELET, La liturgie, p. 66.

81 Como escreveu Paul de Clerck, “para atualizamsistério pascal, o Cristo estd sempre presentgneia)
sobretudo nas agdes litdrgicas. A liturgia se napgtois, o lugar privilegiado do encontro dos &dstcom Deus
e com aquele que ele enviou, Jesus Cristo” (CLERZH| de. Pour la gloire de Dieu e le salut du reohd
Maison Dieyn. 221, 2000).

82 Cf. LACROIX; VILLEPELET, Une question, p. 32.

8 Cf. PEREZ NAVARRO, Por una catequesis, p. 228-234.

8 Conceitos ja trabalhados no capitulo quatro, era #.2.2.

8 No sentido biolégico, como vimos no capitulo qoigitem 4.2.2.a.
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(segundo paradigma). Ela é ugtarna iniciante De novo, nem ponto de chegada, nem ponto

de partida.

Tomemos uma metafora. Certamente perderemos ensgmeenas ganharemos
em amplitude e sentido. Os dois primeiros paradéigemendem o ato catequético como um
percurso linear sai-se de um ponto e chega-se a outro distigtéidels quagara a fies qua
ou o0 contrario), como numa olimpiada. O atleta teponto de partida e o ponto de chegada
j& anteriormente estabelecidos. Ou como um viagjartese de Belo Horizonte ao Rio de
Janeiro. O corredor ou viajante tem uma meta ajiatiSua corrida € em busca de algo.
Quando atinge esse alvo, sua corrida chega ao temailoNo caso do primeiro paradigma
corre-se em busca fides qua entendida como a fé obediente, meta de todd@oriftara isso
0 ponto de partida éfedes quaea doutrina que ele deve acolher e que o capagtafissdo
de fé. No segundo paradigma, parte-sdidizs qua infantilem busca déides qua madura
pela apropriacdo diddes quae Ou seja, quando o fiel atingefides quaeque é o ponto de

chegada do caminho, significa que ele chegou atw mtesejado: 8des qua madura

5.2.2 Vendo por outro lado

No terceiro paradigma, o percurso é circular, o gée significa que ele seja
vicioso ou tautolégico. A imagem que mais nos ajiadd a caminhada diaria de uma pessoa
comum e nado a corrida de um atleta. O fiel ndo é@teta em busca do prémio. Ele ndo sai
de um lugar para chegar a outro. Ele caminha deasmmpara sua propria casa, em busca de
nada, pelo simples prazer de caminhar, na espedengana vida mais saudavel. Nao se vai
de uma casa pior para uma casa melhor; ndo seaemtizgs nem de uma saude mais estavel
ao final da caminhada. Pode ser que, ao voltar gasa, tudo que o caminhante tenha como
resultado seja fadiga e cansacgo, que sua saudemo beneficios notaveis, que em alguns
dias a caminhada nao |Ihe traga bem-estar, massagespende suas energias que ja nao sao
de um atleta. Mas ele continua caminhando sempiee §ue o movimento é necessario e faz
sentido por si mesmo. A caminhada ndo exige outro & ndo ser ela propria. Outra
comparacao possivel € a do andarilho. Ele ndo emdadusca de outra coisa a ndo ser do
caminho. Ele s6 precisa do caminho; ndo precisehdgada, nem de prémios, nem de um
ponto estavel ao fim do percurso. Para ele, toduopde chegada €, ao mesmo tempo e
necessariamente, ponto de partida. Sua vida deilwodsd adquire sentido na estrada. Andar
€ algo intrinseco a ele; faz parte de sua orgafizagental, de seu equilibrio emocional, de
sua compreensao de si. Ele caminha pelo prazeragenicar. Ele come, bebe, dorme,
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descansa de vez em quando. Mas tudo isso € cianwiedt Ele s6 precisa mesmo do
caminho: fazer continuamente o percurso € sua VAda. nossos olhos modernos, parece
ridiculo. Estamos acostumados a conquistar algdinad da corrida. Corremos atras de
explicagBes cientificas, do progresso, do sucedaocarreira, do trabalho, do prazer...
Gastamos nossa energia para construir algo, pagarch um ponto final diferente daquele do
gual partimos. Correr por correr, caminhar por cdmai, andar por andar parece, no minimo,

desperdicio inGtil de energia, sendo loucura. “¥para sef®, como diz Marcel Légaut.

Para Villepelet, a vida de fé é assim; o ato caitcu € assim: partimos sempre
da fé pessoal e voltamos para a mesma fé pesswals@mpre mais madura, nem sempre
mais firme e esclarecida. Partimos apenas de umariiésa, motivadora, desejosa de fazer o
caminho. E retornamos sempre a essa mesma fé aunmgivadora, que nos faz partir em
caminhada outra vez. A fé madura nunca vai segidtinela € um constante devir. Nao existe
maturidade da fé, mas processo continuo de matursigése entdo diides quapara dides
gqua nao para atingir a maturidade ou coisa parecidas simplesmente para ficar
mergulhado neste mundo de significacbes quefidea quae simplesmente pelo prazer de
caminhar no seguimento de Jesus, de ser seu diseipau de tentar sé-lo. Para o terceiro
paradigma, o caminho catequético ja se impde caswpdlado. A catequese é caminti®
discipuladoconstante e ndo caminpara o discipulad®. Ndo se chega ao discipulado, faz-
se discipulado, vive-se constantemente como diecipaminhando atras do mestre sem
nunca alcangéa-lo. Entendemos como Villepelet gfides quaé uma eterna iniciante, que a
fé é constante devir. Ou tomando emprestadas asrpalde Geffré, afirmamos: A fé é “da
ordem de uma arriscada aposta no sentido em queielé posse definitiva, certeza fechada,

armada, adquirida de uma vez para senifire”
5.2.3 Avaliando perdas e ganhos

Este percurso catequético proposto por Villepelbaa em risco algumas

segurancas a0 mesmo tempo que apresenta vantagens.

8 Cf. LEGAUT, Marcel.Vivre pour étreParis: Aubier, 1974.

87 Causou-me admiracdo o tema “Catequese: caminte @adiscipulado” da Ill Semana Brasileira de
Catequese. Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS D@®ASIL. Catequese, caminho para o
discipulado texto-base Ano Catequético Nacional 2009. Bas@iNBB, 2008. A semana transcorreu sem que
ninguém questionasse o tema proposto até que aVerd Ivanise Bombonatto, no dltimo dia, quando fez
pequenissima palestra sobre o seguimento de dessspu-se a discretamente corrigir a frase.

% GEFFRE, O desafio, p. 86.
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Assumir afides quaecomo mediacdoe ndo mais como contetdo (doutrina ou
mensagem) pode significar relativizagdo do dadetivoj da fé. Mas tomemos a defesa de
nosso autor. Se fides quaeé o mistério pascal — o evento Cristo com todasusEs
implicacbes — ha algo de objetivo, de concretaedénesse dado. Mas esse dado objetivo da
fé ndo pode ser objetivado. Ele transcende nosgagarias, nossa compreensao, pois ele é
Deus mesmo que, em seu misterioso amor, pela €r¢zspirito, se d4 a conhecer em Jesus
Cristo crucificado e ressuscitado. E como afirmoapdstolo Paulo: “Isso é loucura” (1Cor
2,18). O dado da fé nos escapa, pois Deus nosasslapé mistério! Ora, se iSSO ameaga a
segura ortodoxia da fé, também mantém a fé na Beguara da ortodoxia. A ndo-posse do
dado gera o compromisso de sempre busca-lo e ddagmide sempre acolhé-lo como dom.
Este conceito diédes quagde a Igreja em sinal de alerta: ajuda-a a entepdea fé que ela
comunica ndo € um bem que ela porta como guardiégoésito da fé), nem o produto de uma
especulacdo racional a partir da observagdo da @edzeus na historia (uma mensagem),
mas algo que ela vive por forca da graca. Num dlites diriamos que a Igreja ndo guarda a
fé, é guardada por ela; ela ndo conhece a Deuspstavacdo da realidade, Deus é quem a
conhece na sua realidade.

Desta forma, afides qua entendida como eterna iniciante também sofre
deslocamento; sai do ambito da obediéncia imedjateneiro paradigma) e do campo
meramente racional da experiéncia humana (seguadadigma) e entra no campo da
gratuidade de Deus e da liberdade huffacmie é sua verdadeira naturezdidés quapassa
a admitir duavidas, insegurancas, que sao assundda® momentos intrinsecos desse
constante devirSe para Tomas de Aquino a ddvida era pecamimusieriamos entender
gue, para Villepelet, ela é positiva, saudavel,pae do percurso natural da fé. Nao se tem
posse da fé; é-se possuido por ela cada dia nuragsm continuo de crer e duvidar, para crer
ainda mais ou até menos, se for o caso. Mas ¢ataade da fé ndo pode ser estancada a ndo
ser sob o risco de sufoca-la definitivamente. Ganhi#o 0 ato catequético quando entende a
fé como constante devir, quando assume que emuguattpde nés ndo cessamos jamais de
nos descobrir amados por Deus e nos sentir mosvade@ngajamento em nome desse amor.

Esta postura arranca a catequese do seu percaxdaresle um processo que tem seu fim

8 cf. BIEMMI, La dimensione, p. 3.
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com o recebimento de um diploma, esteja ele vidouiaum sacramento ou facEvita-se a
gueda légica que decorre da maturidade da fé. Nmgnaagem popular, evitariamos o risco

de o cristdo “ndo tendo mais como madurar, cagadto de maduro”.

Concluindo, dides quaesntendida comemediacacobriga a comunidade eclesial
a humildade pois a concebe como ouvinte da palavra que edana@nuncia e ndo como sua
portadora. Da mesma formafides quaentendida cometerna inicianteobriga o cristdo a
humildade pois o concebe como andarilho que continua setmpseando, correndo rumo a
um alvo que nunca se atinge (Fl 3,12-16). Os rigg@sa catequese corre COm esse percurso
proposto por Villepelet sdo bem menores que osfloir®que ele oferede

5.3 Implicacdes para a catequese do Brasil hoje

A catequese no Brasil tem dois bracosatequese tradicionalalicercada nos
catecismos consequentes de Trento, eatequese renovadaresultante da corrente
antropolégico-profética da renovagao catequétieagginhou legitimagédo no Vaticano Il. Eles
construiram praticas catequéticas distintas, masseguna sua totalidade pensadas para
criangas — fora raras excegoes —, referidas aoamantos, com vertente muito escolar, com
turmas organizadas por idades. A diferenca dessisshdacos catequéticos se deteve no
modo de entender o conteddo da fé e na pedagotgauética adotada: a catequese
tradicional se dedicouteansmitir adoutrina (contetdo) por meio densinamentala fé crista
(pedagogia), enquanto a catequese renovada otiatbea se empenhou eoonstruir o
conhecimento de Deus a partir das a¢gfes evangéimsformadoras que surgem da leitura

da vida a luz do evangell{foontetdo) por meio daprendizagenfpedagogia).

Estes dois bracos trabalharam e trabalham muites Eém se mostrado
incansaveis na transmissdo da fé. Nossa Igreja nasilBdeve muito a eles e a seus
representantes. Militam nessas correntes apostulagsaveis que deram e déo a vida para
gue a fé cristd chegue até nossa gente. Essedgmaaadcatequéticos deixaram seus frutos:
um pais de maioria catdlica, uma Igreja dinamigemksda pelo Brasil inteiro, comunidades

eclesiais dos mais diversos modelos estabelecela®ide a sul do Pais, um grande namero

% N&o falamos somente dos corriqueiros cursos deapedo para os sacramentos, mas também de cersos d
teologia pastoral para leigos, que ao final oferedgloma com direito & formatura e tudo. N&o geje suim a
oferta dos cursos, mas a ideia da formatura geper-leigosque, quase sempre, ndo se encaixam mais nas
realidades paroquiais por se acharem maduros dearaigazer a caminhada com o povo.

1 Mas por que nao correr esses riscos? Como dissea@ies Rosa “viver é muito perigoso” (ROSA, Grande
Sertao, p. 41).
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de ministros ordenados e de religiosos que se gaarsapelo bem do Reino, um sem fim de
leigos que se dedicam em nossas comunidades aessafivservicos pastorais. Nao
menosprezamos estes ganhos nem diminuimos o es®rpaem nos precedeu. Sabemos que
ndés mesmos — nossa experiéncia cristd de Deusse pescurso catequético — somos fruto
deste trabalho. Atrevemo-nos, no entanto, com nmuitaildade, a levantar alguns pontos que
ficaram esquecidos neste esfor¢co catequético, madgsmazelo ou incompeténcia, mas por
se tratar de uma outra épdtaNenhum dos dois bracos da catequese brasilaiguisiou a
ampliacdo do conceito de catequese ou fez a desag@o da catequese do processo de
recepgao dos sacramentos. Nenhum deles se destaaatiequese com adultos; foi mantido
0 processo catequético sempre voltado para criahgs mereceu atencdo suficiente uma
catequese mais iniciatica, por isso restou um itléléciniciacdo em nossa gente catélica. Ao
conhecer o terceiro paradigma proposto por Deniepélet, entendemos que a catequese
brasileira, que tem essas marcas, pode lucrar ns@t@ssimilar sua teologia. Vejamos

algumas implicagcfes dessa teologia.
5.3.1 Catequese nao sacramental

A catequese brasileira gira em torno dos sacrarsergoisso nao é uma
peculiaridade de nosso paisEm quase todo canto do mundo, a catequese fianaissim.
Desde Pio X, que instituiu a comunhdo eucaristara griancas, a catequese se firmou em
torno dos sacramentos, ganhando pequena ampliue catequese de adultos, em vista do
batismo dos filhos, dos jovens que desejam recelsacramento da crisma, dos noivos, em
funcdo do matrimdnio. Mas ai esta a catequese:rseanp torno dos sacrameritos

Uma das maiores virtudes da teologia catequéticdilipelet € a ampliacdo do
conceito de catequéSee sua desvinculacdo dos sacraméft@arissimas vezes nosso autor

92 “Quando a realidade se transforma, devem, iguakmee transformar os caminhos pelos quais paasima

evangelizadora. Instrumentos e métodos que deraim ea outros momentos historicos, com resultades g
nos alegraram profundamente, podem ndo apresentanpssos dias, condi¢des de transmitir e sustarfér
(DGAE 2011-2015, n. 25).

93 1sso apesar de a CNBB deixar claro que sua péaensando trata da iniciacéo cristd ndo é se dabsobre
a preparacao para 0s sacramentos, mas sobre sgpa@ dindmica pelos quais as pessoas se torisafis ¢
(cf. Est. CNBB 97, n. 2).

% Nao desconsideramos esse esforco da comunidaggaédMuito pelo contrario. Villepelet v&, por exglo,
na vinda dos pais & comunidade eclesial para peofitismo dos filhos, uma boa ocasido para a agigolida
catequese com adultos. Cf. VILLEPELET, L’avenir1p4.

% Cf. VILLEPELET, L’avenir, p. 124-126.
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fala de sacramentos e, quando o faz, certamentevinéiola a catequese a eles. Villepelet
desenvolveu uma teologia catequética que ndo a&la atys sacramentos, que nao € curso para
recepcdo dos mesmos. Para ele, o problema cewrtrehtéquese ndo é preparar para 0S
sacramentos, mas introduzir na fé cristdomunicar a experiéncia do Deus de Jesus Cristo,
favorecer ocasido oportuna para que todos possaerieentar na vida eclesial o amor
incondicional de Deus revelado em Jesus Cristover vasse amor no meio do mundo. Essa
proposta extrapola os limites dos sacramentos, madas os desdenha nem os deixa no
esquecimento. Os sacramentos sdo entendidos cont® de forgca ao longo da caminhada
itinerante do cristdo. Eles estdo presentes maocémdo o caminho de fé, revigorando
aqueles que bebem de sua &gua, restaurando aqueleleles se aproximam. Mas eles nédo
sdo o0 prémio recebido ao final de um curso, nenmxo articulador de todo o processo

catequético.

Acostumados como estamos ao processo catequétitangental, parece-nos
estranho, a primeira vista, que a catequese pdssapbr si mesma, sem precisar dos
sacramentos para dar razdo a sua existéncia. Masnélembrar o que afirmou Amado:
“Caminhos comumente utilizados para a transmissfidédrepousam sobre pressupostos
culturais de um outro momento histérico, em umaepjr ultrapassado¥’ E bem o caso da
catequese sacramental, cujo pressuposto cult@ra &eforma Protestante. Mas esse tempo
ja se foi, e é importante afirmar que a catequesedstatuto proprio e ndo se submete aos
sacramentos para ganhar legitimidade. Atrevemo-@odizer que ela é anterior aos
sacramentdd Antes da ordem de reiteracdo da eucaristia (M2&89), encontra-se o
mandato da evangelizagdo, o envio dos apodstol@s grarnciar e testemunhar o evangelho
(Mt 10). Antes do “batizai a todos em nome do PBai, Filho e do Espirito Santo” (Mt
28,19b), esta o “ide, pois, fazer discipulos” (M, 29a). A Palavra de Deus anunciada na

catequese tem seu carater sacramental independesteacramentos; ela comunica uma

% N4o se trata, é claro, de ignorar ou desmerepeesenca dos sacramentos no processo catequésisdrata-
se de organizar a catequese ndo a partir dos sati@n O estatuto da catequese ndo depende daragados
dos sacramentos, mas apenas da obrigacao criatéudeiar o evangelho. A prética catequética se éngrida
q7ue 0s sacramentos da iniciagdo ja tenham sidstnaidds a todos os fiéis.

% Como também pensa Bourgeois. Cf. BOURGEOIS, Hérifiglise est-elle initiatrice?.a Maison Diey n.
132,1977, p. 103-135.

% AMADO, Mas que loucura, p. 25. Baseado em DAp, 38Bnbém o nimero 27 das DGAE 2011-2015 insiste
nesse ponto.

% Esse “anterior” ndo diz respeito ao cronolégicasma precedéncia teoldgica, & urgéncia da aca@ad a
sacramental da Igreja s6 encontra seu sentidoana¢sio evangelizadora. N&o é a toa que, nas agbelsrdos
sacramentos, o rito sacramental € sempre precddidto da palavra, e a liturgia catdlica ndo taleelebracéo
de um sacramento sem proclamacéo da Palavra de@®eée ser em raras excecdes! A liturgia sacrareefé
gue a catequese propde.
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experiéncia cristd de Deus porque, por meio dedaisDala, entra em relacédo com os seus. E
a sacramentalidade da Palavra na qual insistiuoatag@o apostélica pos-sinoddérbum
Domini (cf. VD, n. 56). A catequese recupera, na teolagaVillepelet, sua maioridade e
caminha por si mesma. A Igreja no Brasil teria maitganhar se sua catequese fosse menos
atrelada aos sacramentos; se a catequese naoteatasse em burilar a fé com retoques
doutrinérios por ocasido da recep¢do de sacramemims se empenhasse em comunica-la
permanentemente; se a iniciagdo fosse um process@pente e ndo uma preparagao para 0s
sacramentos da iniciacdo cristd; se a experiérei®els que ela busca comunicar néo
precisasse dos cursos preparatérios para os satomTgUe a Igreja costuma oferéfer
Sairiamos do campo da obrigatoriedade dos sacramemtentrariamos no campo da
gratuidade da experiéncia cri$td Iriamos além do redil estreito das ovelhas queedm os
sacramentos e caminhariamos por outras pastageleshé rebanho mais diversificado, ainda
gue este rebanho seja composto por ovelhas magddesbe em menor quantidade. As
vantagens seriam inUmeras. Apresento apenas dymsneira serissair do plano do ideal
para o plano real Deixariamos de “tapar o sol com a peneira”, p@s estariamos mais
contando o nimero de catdlicos pelo nimero de waei@s administrados nas paréquias. A
participacdo na comunidade eclesial seria gratulesinteressada. A frequéncia aos
sacramentos seria uma consequéncia natural dacaddsda-nova que a Igreja proclama e
celebrd® A segunda serisair da catequese da manutencédo para arriscar rnagquese da
proposta Contariamos, entdo, com a for¢ca, a legitimidade gertinéncia do evangelho
anunciado e ndo com a forca dos costumes adviraldsdicional religiosidade catolit®d
Seria boa ocasido de perceber, em meio a um munde cessoam tantas propostas

religiosas, se a proposta do evangelho ainda gmaarasentido.

190 At¢ porque, segundo a CNBB, “a formagdo ndo sazredcursos, pois integra a vivéncia comunitaria, a
participacdo em celebracdes, a interacdo com ossngie comunicacgéo, a insercdo nas diferentes adiesd
pastorais e espacos de capacitagdo, movimentaoeiages. [...] Ela se torna mais efetiva e frsauguando
integrada em um ‘projeto organico de formacgdo’, quetemple a formagéo basica de todos os membros da
comunidade e a formagao especifica e especializalifeetudo para aqueles que atuam na sociedade,send
apresenta o desafio de ‘dar testemunho de Cristo\vdlores do Reino™ (DGAE 2011-2015, n. 91, citan
DAp, n. 216).

101 Fossion usa a feliz expressdo “Deus desejavelveande “Deus necessario”. Cf. FOSSION, Anddéu
désirable proposition de la foi et initiation. Bruxellesuinen Vitae, 2011. p. 10.

192 Como afirma a CNBB, o antincio da boa-nova é patast, “mas os mistérios (sacramentos) sao pardesque
que foram iniciados na fé” (Est. CNBB 97, n. 42).

193 Religiosidade que ndo entendemos como ma ou ciandréé, mas totalmente insuficiente para respoade
desafios de nosso tempo, pois posicionamo-nos Odiltepelet: a Igreja vive em situacdo de diaspda.
capitulo 4, item 4.1.2.
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5.3.2 Catequese permanente

Ao se firmar como processo de preparacdo para @amsantos da iniciacéo
cristd, a catequese tornou-se um contrato prowis@tijo fim expira com a recepc¢do dos
sacramentos. Parocos, catequistas, pais, catedagzan a comunidade eclesial em geral
entenderam a catequese COMO UM Curso preparaabamp sacramentos e, como todo curso,
a catequese também precisaria ter comeco, mein. Afcatequese foi assimilada como uma
etapa proviséria, cuja finalidade ndo se encontrasiemesma, mas em um prémio alcancado
ao final do percurso. O percurso catequético texevalor minimizado e o prémio a ser
alcancado — o sacramento a que ele se destinanafdimizado. A metafora que usamos para
explicar essa pratica é a do sapo que vive tantdgoa quanto na terra. Ele vive na terra
muito bem, mas de vez em quando é preciso banhamspouco nas pocas d’agua, em
alguma logoa por exemplo. Ele p&e la os seus éhajue precisam desse meio enquanto sao
alevinos. Crescendo os alevinos, tornam-se sapighesndependem do meio aquatico e se
viram muito bem em terra seca, apesar de semptarenml ao local original para um banho
refrescante. Mas eles ndo dependem desse ambaateiper. Usam-no quando necessario.
E a catequese da poca d'agua, pratica pastoradejfienou em torno dos sacramentos. Ao
solicitar da Igreja um sacramento, o cristdo mdmgueémporariamente nas suas aguas, mas

nao faz parte desse mundo, ndo depende dele pai@repara comer, para viver.

Ao propor o caminho catequético fildes quaafides quapela mediacao diddes
guae o terceiro paradigma da um passo ndo sO6 no eeddddesvincular a catequese dos
sacramentos, mas de eliminar o carater provisoritraesitorio que ela carrega. O
catequizando é mergulhado fides quaendo para um banho rapido e refrescante, mas para a
viver e se realizar. O mistério pascal que a codade eclesial anuncia, celebra e vive é o
meio no qual o cristdo encontra a vida, o Resadtigue a nutre. Ades qua a eterna
iniciante, depende desse meio para fazer seu motémEla ndo é um ponto de partida nem
de chegada, mas uma busca continua, um devir, ;magidaz pensar em uma catequese
permanente. Segundo Villepelet, a maturidade cngid existe e a fé madura projeta-se
sempre a frente como ideal a ser perseguido. Magiém atinge a maturidade da fé a ponto
de poder se dispensar de continuar buscando. Comma Charles Chaplim erhuzes da
Ribalta, “Somos todos iniciantes. Ninguém vive tempo safité para ser outra coisa”. Se
essa afirmacéo tem sua pertinéncia no ambito geralida, muito mais ainda no que diz
respeito ao seguimento de Jesus. A catequese dacspalar por satisfeita por levar criancas,
jovens e adultos até os chamados sacramentoscilec#n. Somos todos eternos iniciantes,
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peregrinos da fé, que ndo encontram sua alegrigica ser em fazer esse caminho
permanentemente. No Brasil, como na maioria dosepaionde a pratica catequética se
firmou como contrato por tempo determinado, o fevcearadigma tem muito a contribuir.
Ele nos ajuda a pensar a catequese como caminkadanente, pois fides quanédo atinge
sua maturidade; é eterna inicante: busca permagenteaturacdo da qual nenhum cristdo

esta dispensado.
5.3.3 Catequese com adultos

Ainda porque a catequese se firmou em funcdo dosrsantos da iniciagao
cristd, os adultos entenderam que esta praticdhe8alizia respeito, pois ja tinham recebido
esses sacramentos na infancia. Nossos adultos fbearados ainda recém-nascidos, a
comunhéo lhes foi ofertada na primeira infanciasacramento da peniténcia veio como prato
de entrada obrigatdrio nessa ocasido; a crismadiministrada junto com o batismo ou um
pouco depois, no mais tardar na adolescéncia. Ep#iia que catequede adultosoucom
adultos como alguns insistem em diZ¥? Na préatica corriqueira, ndo ha catequesee
adultos, nemcom adultos, nempara adultos! N&do importa, nesse caso, a preposicdo: a
catequese corriqueira caracteriza-se pelo zelo aomfancid® ou, no maximo, com a
adolescéncia; os adultos (inclusive o0s jovens) Beordram excluidos do processo
catequético. A catequese atual parece ter esquegidoo “movimento de adesédo e de

conversdo a Cristo deve ser retomado constante®reeque o adulto também é “aprendiz

que tem necessidade de alimentar e amadureceressar @ sua f&".

Para Villepelet, a catequesem adulto’® é da méxima importancia. Nosso autor

ndo exclui as criancas do processo catequ@tiomas, em comunhdo com o DGC, entende

104 Essa polémica da preposicdo foi tema da Il SenBramileira de Catequese. Cf. CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASILII Semana Brasileira de Catequessm adultos, catequese adulta.
S&o Paulo: Paulus, 2002. (Estudos 84).

195 No Brasil, percebemos esforgos no sentido de izaloa catequese com adultos sem, no entanto, riteste
catequese infantil. E o que afirma a CNBB: “Jestangelizou os adultos e abengoou as criangas. Nidasn
vezes fazemos o contrario. As criangas, é clanopse serdo bem-vindas e tém todo o direito de vaver
experiéncia do amor de Deus. Mas os adultos qudesapbrindo o que, sem saber, seu coracao senguauh
precisam de um processo bem vivido de iniciacAdNiC, n. 180-184). Uma Igreja em estado permandate
missao tem que responder a essa necessidadeCHBB 97, n. 10).

198 VILLEPELET, L'avenir, p. 123.

197 VILLEPELET, L'avenir, p. 123.

198 \yamos adotar essa expressao (preposioay, pois indica a participagéo ativa dos adultosew processo
de evangelizacéo e foi a que prevaleceu no debaigldixo. Villepelet, no entanto, utliza a exmés
Catéchese d’adultesorrente na Franga e na maioria dos paises; tarb#zada preferencialmente no DGC
(cf. 171-175).
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que é na direcdo dos adultos que os melhores oscdes Igreja — tanto humanos quanto
materiais — devem ser investidt’s Para ele, na préatica pastoral, gastamos eneegieid
com a catequese infantii e minimizamos a importimta catequese com adulfds
Queremos formar na infancia um cristao adulto pasmanha, tarefa para a qual ndo temos
garantias de sucesso. E como se tentdssemos ofeeeirtdancia ou adolescéncia “o viatico
indispensavel e definitivo para a vida crist§” levando isso até o ponto maximo da
saturacdo, dispensando-nos da continuidade doastguetico depois dessa idade. Mas, se
entendemos que para cada idade ha um estagiodmaturacdd® e que a maturidade
cristd é continuo devir, precisamos urgentementeperar o folego da catequese com

adultos.

Esse investimento na catequese dos adultos naoredjzeito somente ao
aprofundamento de questdes doutrinarias, de cotrniga ou outra representacdo de Deus —
apesar de isso ser da maxima importancia. Podeanosarisco de pensar que todo mal da
Igreja ou da catequese se resume no pouco esoiareoi dos fiéis, como se um bom curso
de teologia para leigos resolvesse o problema.estgo € bem mais exigente. O que esta em
jogo, como lembra Lacroix, € a retomada de um damide fé que foi interrompido
prematuramente; o recomec¢o de uma iniciacdo mhbdea— ainda que sacramentalmente ela
tenha ido até seu limite maximo na recepcdo destodsacramentos da iniciatdoEstamos
lidando com um percurso que exige mais que formagétectual’®. Essa caminhada exige
experiéncias pessoais significativas, acompanhaalagtos e etapas litirgicas que marquem
o itinerario de forma profunda, por experiéncias foiternidade e engajamento. Para
vencerem a distancia que tomaram da fé cristd eamaunidade eclesial, os adultos
necessitam ndo s6 de uma reelaboracdo dos contdadféss mas de uma reaproximagao
amigavel e empatica com os que creem, de uma mE@Eya0 mistagogica da fé — mas que

199 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 122-123.

10 Cf. VILLEPELET, Catéchése d’adultes.

M1VILLEPELET, L'avenir, p. 122-124.

Y12 VILLEPELET, L'avenir, p. 123.

13 VILLEPELET, L'avenir, p. 123.

114 Cf. LACROIX, Roland. Prendre au sérieux la démardhs recommencantsumen Vitagv. 63, n. 4, 2008,

p. 423-435.

115 Como é o caso da catequese neodoutrinéria, cpjesentante maximo no Brasil é o professor Felipe
Aquino, da Cancdo Nova, que se esmera em ensirf@Co A CNBB lembra que “n&o basta estudar o
cristianismo. O adulto cheio de perguntas quer abesc sentido na vida, nos seus relacionamentos”. E
necessario “um verdadeiro mergulho no mistério, cona experiéncia cada vez mais profunda das dersa
dimensdes da vida cristd” (Est. CNBB 97, n. 8). &snPara se tornar algo realmente novo, a cateqiese
oferecer “um processo de iniciagéo, que envolves ™aique conhecer ideias” (n. 11), pois “ndo sedeasso

ao mistério através de um ensino tedrico” (n. 40).
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contemple uma forte inteligibilidade que surge doacéo da existénci®. Trata-se de tomar
folego, de redescobrir a motivagcdo mais profunda pecomecar a caminhada. Para oferecer
essa catequese aos nossos adultos, nossas pamgrggisam bem mais que de catequistas
bem formados na doutrina. Trata-se de um esforgmuoario que ndo deixa de fora nenhum
dos membros da comunidade eclesial e que se tad@avez mais urgente no Brasil.

Se dermos rapida olhada nos dados do Censo IBGE 26femos que o0 niamero
de pessoas sem religido cresceu consideravelmegte @ nimero dos que se declaram
catolicos diminuiu consideravelmente da Ultima pésgpara ca. E a transmisséo da fé que
esta em jogo e ndo apenas uma preocupa¢cdo numEsit@&mos um caso especifico: o da
participacdo das mulheres nas comunidades eclelN&istemos dados precisos sobre isso no
Brasil'!’, mas, pela observacéo préatica, notamos que o nlmeemulheres que abandonam a
fé catdlica aumenta cada dia. Isso preocupa aatgeegcontinuidade da tradicdo da fgue
estd em risco. Cada mulher que abandona a comenéddesial arrasta atras de si um nimero
consideravel de pessoas (especialmente maridoshas)fie ainda quebra aorrente
transmissora da fépois quase sempre cabe a elas a tarefa dessanigafio nas familias.
Percebemos, pela pratica de nossas comunidademdpu@vestimento na catequese infantil
nao foi capaz de formar o adulto cristdo. Os adudte hoje que ndés catequizamos ainda
criancas no passado (inclusive as mulheres, ageretigiosas e fiéis a fé cristd e a Igreja)
guestionam a pertinéncia da catequese que recebemdotando sob suspeita ndo sé6 a

instituicdo transmissora mas a fé transmitida.

Talvez nos consolem, no Brasil, as nossas Igré@s &heias, especialmente em
tempos fortes das comunidades: festas de padrodmeetificacbes, visitas do Papa,
procissfes e manifestacdes de religiosidade vidasla préaticas catdlicas, missas-show com
padres cantores etc. Mas é preciso lembrar quefestagdes religiosas nem sempre sao
indicadores de fé cristd; que secularizat®e religiosidade popular ndo sdo mutuamente
exclusivas; que indiferenca religiosa e excultuvaga fé ndo significam faléncia do sagrado.

O contrario também pode ser verdade: quanto maiodiferenca religiosa tanto maior a

118 para Lacroix, os adultos buscam bem mais que moside emocao, onde as sensagdes sejam afloradas po
ambientes que as favorecam. Eles buscam uma faegéor que os permita ultrapassar barreiras, piestos,
recomecar sua existéncia em outras bases. Maserpedaéncia espiritual que os faz nascer de now na
dispensa a inteligibilidade da fé, ao contrarigexa para que eles sejam verdadeiramente lUcitiaes. Cf.
LACROIX, Prende au sérieux, p. 433.

170 IBGE nao forneceu essa informagao.

118 Afirma Bingemer que a secularizacdo no Brasil gaarada vez mais. Cf. BINGEMER, Maria ClaPara

onde vai o catolicismo no BrasiDisponivel em: http://www.domtotal.com/colunasédiees.php?artld=2891.
Acesso em 18/07/2012.
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forca do sagrado e a busca de algo que transcesda rotina tdo banal. No Brasil, ndo deve
nos iludir a religiosidade catdlica. Ela tem vidagria e ndo depende da experiéncia crista do
Deus de Jesus Cristo. Ela € um indicador devogiandtiural; ndo indicador de fé crista.
Entendido isso, torna-se urgente gastar nossa ianesigtarefa de evangelizar dos adultos.
NGs temos nos consumido na catequese infantil,ed@ontros semanais que buscam reforcar
a fé recebida na familia, mas ndo temos mais fasnglistds que deem suporte a esse modelo.
Por todo canto do Pais ecoa um lamento: “Os paisoiboram com a catequese; eles nédo
se comprometem com 0 processo evangelizador thos fikles ndo participam ativamente da
vida da catequese; eles transferiram para a catequa missao religiosa!”. Esse tem sido
apontado como um dos maiores problemas da cateqaestialidade. Sabendo, pois, que a
familia mudou e que o aconchego do lar ndo é maiesmo, que os préprios pais nao foram
suficientemente evangelizados no passado, que petgwios nos revelam o déficit de
iniciacdo que nossa catequese deixou como marcacep@stranho cobrar deles alguma
coisd™®. Esse lamento de nossos catequistas deveriavarsaleima atitude de misericérdia e
de acolhida dos pais, a um investimento sério eejado na catequese com adultos na
comunidade eclesial, e ndo a um discurso morajis¢tando estanca a ferida que esta aberta.
A insisténcia de Villepelet na catequese com aduftos convida a rever n0SsSO processo

catequético, tdo infantil e infantilizante!
5.3.4 Catequese querigmatica

Por que nos custa tanto admitir que a catequesepaltgico-profética com seu
discurso fé-e-vida ndo encontra mais ressonancieoregdo de nossa gente sofrida? Nossa
Igreja da América Latina empenhou-se no combatejasticas sociais em favor do pobre
excluido, mas os proprios pobres se excluiram dejalg- ou diminuiram seus lagos de
pertengca — quer correndo atras de lideres carmmsatguer dirigindo-se as Igrejas com
promessa de prosperidade ou até considerando @ lgra religido supérfluas, uma vez
liberado 0 acesso a area sociopolitica. O discigdsolégico da catequese antropoldgica
tornou-se irrelevante para o homem pds-modernoguiesimo iniciado na fé crista. A fé
cristd, matéria prima da utopia do Reino definitigntrou em extingdo e, com ela, tornaram-

se débeis as esperancas futuras. A experiéncid ciés Deus, que era pressuposto seguro

119 parece oportuna a pergunta de Amado: “O que direspeito do destaque dado & familia como trassrais
de fé, num tempo em que a propria instituicdo famienquanto instituicdo, se manifesta em criagradi¢cdo
de valores é questionada fortemente?” (AMADO, Mass Iqucura, p. 30). Cf. também DGAE 2011-2015%. 3
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dessa catequese, deixou o cenario social e fareiliae ndo ficou esquecida, migrou para o
intimo do coracao, exigindo a personalizagéo drifévestimentos no campo da interioridade.
O mistério pascal aparece entdo como um patriméniario de nossa cultura ocidental, e o
querigma — 0 anuncio da vida, morte e ressurraigddesus — fica reduzido a encenacdes da
Semana Santa. O déficit de iniciacdo cresceu; ngesste catdlica — sem contar 0 povo em
geral — ndo sabe mais responder a pergunta queaeevangelho de Marcos: “Quem é
Jesus?” (cf. Mc 8,27-30). Se para os discipulos spguiam o mestre de Nazaré pelo
caminho, ele era um dos profetas, Elias ou JoamstBapara nosso povo, ele nem chega a
isso. Jesus é identificado hoje como um homemrégirdo passado, um deus fracassado, um
profeta de outro tempo, um espirito iluminado, wmugum revolucionario, um milagreiro,
um cara querido do Homem |a de cima, um lider gat®o...O evento Cristo com sua for¢a
libertadora n&o pertence mais ao horizonte cultutal nossa gentex ndo ser sob forma de
mito que legitima praticas religiosas cristds. Mogente ndo sabe quem é Jesus. Logo,
precisamos de uma catequese que responda a essait@gde de nossa gente: uma catequese
com vertente mais querigmatiéa

Quando falamos em catequese querigmatica, recupsramcentralidade do
mistério pascal no ato catequético. Nao se tratanthe catequese prévia, que venha antes da
catequese doutrinal, que se empenhe em comunipaimeiro antncio, o querignd. O
primeiro andncio, sempre presente na catequeségmuégica, € assim chamado ndo porque
diz respeito & ordem cronolégtéado desenvolvimento catequético, mas porque ldéaed
conversa’® portas de entrada indispensaveis da vida cRstdemos afirmar como Biemmi
gue a catequese querigmatica tem “como objetivangiro e como finalidade ultima a
proposta da fé e o convite & convers&b'Seu carater querigmatico ndo se reduz a uma etapa
da catequese, mas a todo o processo catequétiamlpoa o catequizando sempre em alerta

120 segundo a CNBB, o atual momento da histéria “pedamincio explicito e continuo de Jesus Cristo e o
chamado a comunh&o” (DGAE 2011-2015, n. 43).

121 como secatequesee primeiro aninciofossem tarefas distintas e separadas, disting@sich ha muito
superada na catequética atual.

122 Bissoli coloca em xeque a prioridade cronolgiEmsada por alguns como pré-evangelizagdo, umagiteg
primeira que antecederia a evangelizacéo propriemtita. Cf. BISSOLI, Cessare. La premiére annalares la
communauté chrétienne des origines. In: BIEMMI, &fZ0SSION, André (orgs.).a conversion missionnaire
de la catéchéseBruxelles: Lumen Vitae, 2009. p. 26. E Molinarigmbém contestando esse carater
cronolégico, mostra a origem dessa probleméaticeirderpretacdo que a corrente querigmatica franfezsda
teologia querigmatica alema. Cf. MOLINARIO, La piiéne annonce, p. 84-85. Essa compreensdo parece
prevalecer hoje na maioria dos textos do Magist&@ioDGC, n. 62.

123 cf. BIEMMI, La dimensione, p. 5. Sobre essa ordromolégica do primeiro antncio, cf. também BISSOLI
La premiére annonce, p. 26.

124 BIEMMI, La dimensione, p. 5.
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para ouvir o chamado constante de Deu€omo disse Molinario, “a catequese querigmatica
ndo se d& por satisfeita com o principio de cogé@leentre experiéncia humana e evangelho.
O principio pressup8e uma fé ja dada. Esse pressypmorém, é cada dia mais dificil de
pressupor. A catequese tem necessidade de encomtaavia querigmatica, eco sem fim do
mistério pascal®®. Esse carater querigmatico diz respeito & cedéawdi do anincio do
mistério pascal e ainda ao modo proprio de anuntia@ta-se de um percurso teoldgico e
pedagdgict’ que assume a iniciacdo como pedagogia propriateguese.

Mas como fazer isso? Para Villepelet, a catequese dois polos: o polo
querigmatico e o polo antropolégi®d Na trama desses dois polos, o ato catequético
acontece. Sem esquecer a importancia vital do paloopolégico — aqui na América
Latina, com traco libertador —, somos interpelagel® déficit atual de iniciacdo a investir
forcas no polo querigmatico. Nao se trata, certémeste abandonar as conquistas que a
catequese renovada obteve dirigindo a atencdo @acampo social ao longo de seu
percursd®, mas de somar forgas alimentando a luta em faveirchdos excluidos com o que
realmente da significado a essa tarefa: a imerstidade de Deus que se doa em Jesus
Cristo pela forca do Espirito Santo, a todos n@segidavamos excluidos de sua graca (cf. Ef
2). Sem essa fonte sempre jorrante, todo esfofétmo vé-se arriscado a cair numa espécie
de humanismo cristdo, que ja mostrou seus limies & queda das ideologias. Como adverte
a CNBB, “o interesse auténtico e sincero peloslproas da sociedade nasce da solidariedade
para com as pessoas e do encontro pessoal e carpitm Jesus Cristo” (DGAE 2011-
2015, n. 130c). Mesmo no Brasil, onde as gritadifssencas sociais exigem 0 maximo de
compromisso dos cristdos em prol do fim deste digpa o investimento no polo

querigmatico trard, com certeza, essencial congdlouao processo catequético.

125 Nesse sentido, o DAp (n. 294) néo foi claro aovei: “Propomos que o processo catequético de fiima
adotado pela Igreja para a iniciagdo cristd sejamiglo em todo o Continente como a maneira or@dindri
indispensavel de introdugdo na vida cristd e cormmatequese basica e fundamendpois vird a catequese
permanente que continua o processo de amadureoirdanie, na qual se deve incorporar um discernimnent
vocacional e a iluminacdo para projetos pessoaigidi#®. Grifo nosso! A redacdo da a impressdo ds do
momentos estanques: primeiro a iniciacdo, depo&equese permanente. Pensamos, contudo, quejaasse
permanente € iniciatica, e que a iniciacdo é peentanpois a fé é constante devir.

126 MOLINARIO, Il cantiere, p. 76.

127.cf. BIEMMI, La dimensione, p. 3.

128 Tema ja desenvolvido no capitulo trés, item 3.3.2.

129 A pergunta que sustenta essa reflexdo néo é sendevrocar uma conquista por outra. Como afirmadon
guando analisa o Documento de Aparecida, “a questdooloca nos seguintes termos: Como pensar nas
implicacbes sociais do Evangelho se até mesmaeaa®icom o Evangelho e sua transmissao ja ndaeam fa
no dizer de Aparecida, de modo téo tranquilo?” (AM& Mudanca de época, p. 304).
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5.3.5 Catequese iniciatica

Poderiamos dizer, sem implicar em erros, que ajgase iniciatica, em linhas
gerais, assemelha-se a catequese querigmaticaséVlam catequese querigmatica, estamos
especialmente atentos aguercurso teoldgico o mistério pascal, na catequese iniciatica,
colocamo-nos de olho npercurso pedagodgico da,f@ iniciagdo. Se a primeira ganha
contraste quando se defronta com a catequese aldiga@, a segunda mostra sua

particularidade quando comparada com a catequeskes

A escolarizacdo da catequese vem de longe, nadiéutsridade brasileira. Ela
tornou-se de tal forma forte que a catequese fofucmlida com ensino religioso, presa no
ambito escolar, ministrada nas salas de aula. endatio escolar regia a catequese, e a
recepcédo dos sacramentos se condicionava ao grescdtridade da crianga. O catequista
foi transformado em professor de religido, o catquo em aluno, o encontro em aula, a
experiéncia de fé em dado intelectual. Tal a fogssa alianca que nem mesmo a chegada do
construtivismo com a passagempmdagogia do ensinpara apedagogia da aprendizagem
foi suficiente para provocar o desejado divorcitreeas duas partes contratantes. Apesar de a
renovacdo catequética (no Brasil, catequese remowad libertadora) ter valorizado a
realidade do catequizando e colocado seu foco solareapacidade de construcéo do saber, a
desescolarizacdo nao aconteceu. O construtivisniiadget, que se impds em muitas regioes
pelo mundo afora, ganhou contornos bem brasilenos a pedagogia da libertacdo de Paulo
Freire, mas o conhecimento de Deus continuou nmoptagnitivo, s6 que agora ndo mais de
forma escolastica dedutiva, mas como resultadot@apretacdo hermenéutica da leitura da
vida feita pelos pobres e a partir dos pobres.rAda copernicana da pedagogia escolar (do
ensino a aprendizagem) aconteceu também na catequess a catequese continuou
escolarizada, s6 que sob outra feicdo. Estamosed@d um problema de dimensdes nada
faceis. Nao se trata de um problema de métodosalee recursos didaticos nos encontros, de
brincar ou cantar em vez de estudar ou decoratra-Beade reconhecer que catequese e escola
tém estatutos diferentes e lidam com realidadesafitiadas, fazendo com que cada uma siga
os trilhos de sua politica pedagogica propria.

Para Villepelet, a pedagogia propria da catequeseiéiacdo, e ndo aensinoou
aaprendizagempois ela contempla outras dimensdes além do taspegnitivo e pragmatico
da fé. Ela trabalha com o conceito de mistériojndbr espaco para a relacdo com a

transcendéncia, para a oragao, a contemplacaoataidgde... A pedagogia da iniciacdo
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proposta por nosso autor favorece a desescolanizagds coloca 0 mistério pascal como
centro da catequese da qual a pedagogia escoladan&wmnta. Apedagogia da iniciagdo
estreita 0s lacos entre catequese e liturgia, ectitequese e linguagem simbdlica,
enfraquecendo os lagos com a escola e a linguagdutida, intelectual.

No Brasil, observa-se com frequéncia a escolarizagicatequese. Sinal visivel
dessa escolarizacdo é a presenca do livro da ari@s; encontros, como se catequese fosse
aula e o catequizando fosse aluno. Outra marcatsena separa¢cdo em turmas por grau de
escolaridade — tanto criangas quanto adultos -sacoéo rara ainda nas comunidades
eclesiais. E marca mais discreta, mas ainda agsifnoun indicador, registra-se na catequese
especifica para turmas com necessidades espeS&is.querer desmerecer o esforco de
tantos catequistas que tém se empenhado nesse ,cpanece-nos que as pessoas com
necessidades especiais s6 precisam de turmas fessese nossa catequese ainda é do
modelo escolar, onde se cobram rendimentos cogsigvse fala uma linguagem intelectual.
Se nossa catequese fala a linguagem do coracaaisdologia ocupa o lugar do discurso, se
ela inicia na fé em vez de ensinar doutrinas oar tironclusdes sobre a observacédo da
realidade, entdo ela € acessivel também as pessorasecessidades especiais. A iniciacdo
tem a facilidade de ser acessivel a todos: cadaausua possibilidade se sente interpelado
por Deus e responde ao seu apelo ao seu modosAtgcalas ja trabalham com a incluséao,
evitando turmas especiais — fora raros casos! Paya@e chegou a hora de a catequese fazer
essa experiéncia de integracdo, aceitacdo, conwipartilha. Todos tém muito a ganhar com
esse esforco, e a catequese inicialfd@m muito a nos oferecer nesse sentido.

5.3.6 Catequese aberta

Se ha uma pratica eclesial que de fato se cristaliw Brasil — e até mesmo no
mundo inteiro — foi a de organizar as turmas deqatse de acordo com as idades. Essa é
uma heranca do processo de escolarizacdo da csgedeamente encontramos catequeses
abertas a todas as idades, de amplo espectroaablartodas as geracdes; uma evangelizacao
geral e acessivel a toda a comunidade eclesialert linguagem simbdlica e realizada de

forma litdrgica, participativa, celebrativa, comaréssa, que ndo é especifica para uma ou

130 | embrando que catequese iniciatica ndo diz resgeipreparacdo para a recepcdo dos sacramentos da
iniciacao cristd, mas a uma pedagogia prépria @moase.
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outra faixa etaria, mas comunitaria, aberta a todaancas, jovens, adultos, anci&asPor

gue a liturgia é aberta a todos e a catequeseegifisp? Ja sabemos que cada uma tem seu
estatuto, mas o carater litirgico, mistagégicoigdtico da catequese Ihe concede também
essa possibilidade. Se a catequese nao é aula kingeagem dedutiva ndo é decisiva no seu
processo, parecem totalmente vidveis essas turbmertas a todos, turmas mistas. Por
trabalhar com o conceito amplo de catequese (casequdo voltada para recepgao de
sacramentos) e com a pedagogia da iniciacdo (ecooa pedagogia escolar), Villepelet
incentiva essa pratica. Para ele, a catequesepteper encontros comunitarios para todos os
interessados, sem distingdo de idatlemomentos catequéticos que contemplem tanto
simpatizantes quanto recomecantes, tanto pesspademtes na fé cristd quanto aqueles que
nunca ouviram falar do evangelho, tanto aqueles@&muenecessidade de nivelar sua fé com a
altura de seu perfil intelectual quanto os que m@&gessidade de apenas sair da rotina da fé
cotidiand®®, E nosso autor ndo estd sozinho nessa propostao Gimos no capitulo
primeiro, muitos catequetas, tanto europeus comntmmolamericanos, cogitam essa
possibilidade, dando a essa pratica nomes difexemtequese aberta, catequese entre
geracdes ou catequese comunitafia

No Brasil, quase ndo vemos catequeses nesses méldes algumas raras
iniciativas propostas por movimentos eclesiais @fpes ou por alguma comunidade
eclesial, a catequese brasileira segue seu cursogcopos organizados por idades. Nas
paréquias é bem dificil encontrar esse modelo. Btgseriéncias, ainda que incipientes,
mostram que este tipo de catequese conquista at&@ngi® povo. Nossa gente se sente atraida
por encontros comunitarios em tempos fortes; nopswo gosta de participar de
concentragbes por ocasido de missfes; nossosséémntusiasmam com encontros mais
livres, com musicas, simbolos, ora¢cfes; momentegjdais a mée possa participar com seus
filhos mesmo pequenos, sem a preocupacdo de tequem deixa-los em casa; encontros
onde o casal possa ir junto com seus filhos joweaslolescentes; ocasides em que jovens
possam interagir com idosos e fruir de sua sab®dem que possam entrar em comunhéo
com criancas e aprender delas a gratuidade daa &ém da catequese paroquial
tradicionalmente organizada por idades, parecéasam nossas paroquias arriscar em outros

131 Encontramos néo raras vezes algumas celebracfiadagpara criancas, jovens ou velhos e doentas. M
esta ndo € a pratica regular da Igreja, apesaraselhavel em alguns casos.

132 Cf, VILLEPELET, L’avenir, p. 121; Une question, 4 e 85.

133VILLEPELET, L’avenir, p. 121. A CNBB fala de caigepe diversificada (cf. Est. CNBB 97, n. 111-113).

134 Cf. capitulo primeiro, item 1.2.2.
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modelos que possam conquistar a simpatia de n@sga.dSe a paréquia se fecha a essas
experiéncias e so investe energias no modelo inadic eliminamos a possibilidade de novas
praticas pastorais florescerem e arriscamos a rdrossa gente escapar atras de catequeses

soltas por ai, sem vinculos comunitarios e semidiaaes teoldgica.

5.4 Conclusao

Neste capitulo tomamos clara posicdo diante dageotatequética de Villepelet
e fizemos algumas consideracdes criticas acer¢ardeiro paradigma por ele proposto. Em
primeiro lugar, fizemos um balangco geral de suseqsdtica a partir dos parametros
dominantes do terceiro paradigma, vendo algumatagans teoldgicas e préaticas na adocdo

dos mesmos, como também alguns riscos aos quaéxpomos quando 0S assumimos.

Quanto asociedade complexanotamos o0s riscos da perda de referéncia
axiolégica; do presentismo que leva a reducdo dizdmie de espera; da desrealizacédo
espacial com o consequente culto do corpo; da pidmda linguagem numérica ou
instrumental sobre a linguagem simbdlica e, aindasco da psicologizacdo do social que
pode gerar relativismo religioso. Percebemos, ppoue as possiveis ameacas a fé ou a
catequese também sdo motor de afirmacéo e proreaterdidlogo com o mundo.

Quanto aadindividuo-sujeito discutimos vantagens e desvantagens da afirmacéo
da interioridade e da personalizacdo da fé. Seypoeado, o desafio da interioridade ameaca
a fé, pois podemos cair na falacia do individuatismarcisico; por outro, ele proporciona a
afirmacado da interioridade e o processo de subgdiv — tdo necessarios hoje nesse mundo
gue ndo nos oferece mais referéncias externaseest&vse a personaliza¢do da fé arrisca-se
a escorregar na subjetivacdo unilateral e no vedato religioso, que, muito antes de
afirmarem o sujeito, o0 escravizam, ela também s®tbimperativo na sociedade de hoje.
Neste mundo pds-cristdo, tdo marcado pela secdioze pela indiferenca religiosa, a fé

cristd sO pode sobreviver se assumida livre e péasote.

O parametro daatequese teoderivadaloca no centro da catequese 0 mistério
pascal desviando-se da centralidade antes postastério da encarnacdo, marca registrada
da catequese cristoderivada, que dava realce @i@xpia humana e favorecia o0 compromisso
profético do cristdo no meio do mundo. Além dissanistério pascal d4 margens para uma
catequese mais mistica e espiritual, que nado paioai inteligibilidade da fé, apesar de
contempla-la. Ao trocar o eixo rotatdério da categueexpomo-nos a riscos como o
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enfraquecimento do compromisso social, a implaotaf uma catequese que minimize o
valor da experiéncia e ainda o risco do fideisngue fazem pensar se, de fato, vale a pena
assumir o terceiro paradigma. Mas vantagens foemantadas: a centralidade do mistério
pascal confronta a catequese mais radicalmenteoasnandalo da cruz de Jesus, convidando
0S que creem a assumirem o seu legado de amorraassi e de fidelidade ao Pai. A
catequese pneumatoderivada amplia o0 conceito deeriérpia, arrancando-a dos
confinamentos do ambito sociopolitico e mostra gueteligibilidade da fé ndo se encontra

fora dela, mas nela mesma.

A imagemilgreja templo do Espiritamp&e alguns riscos a marcha eclesial como
o arrefecimento do carater histérico da Igreja,sda compromisso com 0s pobres, e a
concepcao de uma Igreja espiritual e intimista, comtornos carismaticos. Esse parece ser o
parametro mais polémico do terceiro paradigma, paisobilidade e a leveza institucional
que ele propde forgcam a Igreja a dialogar com odowklas, se isso ameaca, também implica
em ganhos: a fé deixa de ser heranca e passaeateadida como proposta; o evangelho é
desafiado a mostrar sua forga e pertinéncia pacaem pos-moderno; a Igreja é desafiada a
se estabelecer sob 0 molde de diversas eclesislogia

Quanto dpedagogia da iniciagdcao colocar forte énfase no mistério pascal e na
experiéncia cristd de Deus, corre-se o0 risco derfgpucos investimentos na dimensao
cognitiva da fé. Outro risco poderia ser o de fazenfusdo entre catequese e liturgia,
atrelando uma dimensdo da Igreja a outra. Quan® gamhos, porém, realcamos a
valorizagdo do caréter iniciatico, celebrativo stagogico da fé.

Na segunda parte, compreendemos melhor o camirtequedico proposto por
nosso autor, aprofundando o conceito por ele adodadides quaecomo banho eclesial e
fides quacomo eterna iniciante. Vimos que sua propostagoétea — ddides quaa fides
qua pela mediacdo d@des quae- ndo é tautologica; ela apenas demanda nova eeng#o
destes conceitos e outra articulagdo légica queanbicearidade do pensamento moderno.
Depois, avaliamos perdas e ganhos desse caminlmtaagdo principalmente para as
vantagens que ele apresentafides quaeentendida como mediacdo impde humildade a
comunidade eclesial, pois entende a Igreja comongepa ouvinte da palavra de Deus. Da
mesma forma, éides qua entendida como eterna iniciante, interpela oter@nhumildade,
pois entende que ser cristdo é um eterno deviregige constante resposta ao Deus que nos
interpela.
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Finalmente, pontuamos algumas implicagbes da teoldg Villepelet para a
catequese brasileira, as quais podem ajuda-larantaf a secularizacdo e a responder aos
desafios de nosso tempo. Entendemos que a cortstilecéima catequese que nédo dependa
dos sacramentos para acontecer, que seja maislay@taa os adultos que para as criancas,
gue seja mais querigmatica e menos antropologiEseja mais iniciatica e menos escolar, e
gue seja aberta a todas as pessoas, tudo isstridwgao preciosa que a catequese do Brasil
ndo deve olvidar. Oxala Deus nos ajude a nos phra o novo e a receber as contribuicbes
gue este paradigma catequético pode nos oferecer!
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6 CONCLUSAO GERAL

Ao final desta pesquisa, n0s nos perguntamos: ¢faerum terceiro paradigma
catequético?”. Se, como afirmamos no capitulo promeos processos conhecidos de
transmissdo da fé dao sinais de faléncia (tanpoiroeiro quanto osegundo paradigma—
pois a pés-modernidade j4 ndo admite a fé herdaaaexige uma fé pessoalmente assumida
—, entdo a catequese ganha relevancia no cendesiaéce a procura por um terceiro
paradigma catequético se justifica. Com os doiagigmas estabelecidos na historia da Igreja
(Trento e renovacdo catequética), a catequeseepager ter futuro, e nossa esperanca de
sucesso neste campo definha. Dai a relevancia tiaiségho.

O presente estudo se deteve apenas na apresewiag@oceiro paradigma
catequético de Denis Villepelet e na reflexdo emndode sua pertinéncia teologica e
plausabilidade pastoral, apontando também alguorasilouicdes para a catequese brasileira.
Entendemos que ndo basta incentivar os cateqaig&sarem um novo jeito de catequizar,
utilizando novos métodos e linguagem mais aprogrfgta o0 momento. Nao estamos diante
de um problema que exige apenas novas iniciaticascampo catequético, com mais
criatividade, temas mais atuais etc., como se dlgnmma catequético estivesse no ambito
metodolégico ou nos temas abordados. O problemagueético atual diz respeito a
pertinéncia do que é anunciado. Eis a perguntangaese cala: “Faz algum sentido para o
homem pd6s-moderno a fé cristd que a catequesaritansu trata-se de lenga-lengas desde
muito anunciadas que ja perderam sua pertinénaia, Wz que nossa gramatica existencial
vé-se totalmente modificada?”. Tornou-se necess@isO arriscar em novas praticas, mas
mostrar que a teologia dos paradigmas presentéssttaia da Igreja, advindos de praticas
seculares, ndo esgota as possibilidades catemjétiexando espaco para 0 novo que “o
Espirito diz as Igrejas” (Ap 2,11). E de suma im@ocia perceber que a catequética se abre
para um novo paradigma, tdo coerente e pertineoledicamente quanto os primeiros, de
cuja plausibilidade no atual momento histérico pademos duvidar. A pesquisa que ora se
finda quis apenas apresentar o terceiro paradignméligpelet, para ventilar novos caminhos
catequéticos. Sua intencdo ndo foi descobrir uradigma perfeito e inquestionavel, sem
arestas a serem lapidadas. Quando olhamos paes temiunidades cristas arriscando-se,
mesmo que na marginalidade eclesial, em praticésquéticas inusitadas, sentimo-nos
impulsionados a buscar as razdes teoldgicas, pgitag) eclesiais, sociais, antropoldgicas
destas praticas.
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Certamente ha bons estudos sobre a catequese. $dutiton feito neste sentido.

Héa boas pesquisas sobre a catequese brasileicntearmnos inimeros estudos de documentos
catequéticos; aumenta o niumero de pesquisas shas especificos como a iniciagdo ou a
catequese catecumenal, sobre a relacdo entre esgegliturgia, sobre a Biblia na catequese
etc. Os desafios atuais sdo tantos que vemos greslimuito trabalho interessante por ai.
Nosso interesse foi somar esforgos, contribuindo aageflexdo catequética, pesquisando um
campo pouco percorrido no Brasil: 0 esgotamentdatazas herdadas e a necessidade de um
novo paradigma. Para dar este contributo, escokeadeologia catequética de Denis
Villepelet, especialmente o terceiro paradigmagiderformulado. Conhecemos sua proposta,
analisamos sua pertinéncia teologica e pastoraintapmos contribuicbes de sua teologia
catequética para a catequese brasileira. Vimosapesar de pouco conhecido e nascido de
praticas ainda incipientes, a catequética ndo desprezar esse paradigma, a ndo ser ao
preco de se fazer surda e cega aos apelos do hpégemoderno.

No primeiro capitulp vimos que a reflexdo em torno de um paradigma
catequético condizente com a pés-modernidade fanmaconddo que arrasta adeptos no
mundo inteiro. Observamos a faléncia dos paradigratesjuéticos atuais e a necessidade de
um novo paradigma. Vimos que, especialmente nadayra catequese conhece uma crise
sem limites, dificil de ser dimensionada e com asusdltiplas, tais como a crise geral da
transmissao, a fragilidade dos processos inicigtiocescasso investimento na evangelizacéo
dos adultos. Pudemos notar o esforco de muitosagenss na busca de um paradigma
catequético distinto das préticas catequéticasrdatd e da renovacdo catequética. Vimos
gue a discussdo comecou timida, mas tal qual umha farh crescendo e se avolumando, de
forma que hoje ganhou proporgdes significativasantbito da teologia catequética. As
reflexdes, tanto do Magistério eclesial quanto ierdos tedlogos, apontam para a urgente
necessidade de superagédo dos paradigmas estabeldaghis Villepelet engrossa a fila dos
gue desejam uma catequese mais afinada com o nuelsticiedade — 0 mundo pos-cristdo —

e com o tipo de sujeito social e eclesial que erapsesentam a nds evangelizadores.

No segundo capituloobservamos a construcdo sistémica dos dois pamei
paradigmas. Para isso, voltamos no tempo e vimos como elesiraaorg Depois,
compreendemos a teologia, a pedagogia, a eclesipl@ntropologia e a sociologia que os

sustentam.

Aprofundamos o caminho catequético que o primeamgigma traca: dédes
guaea fides qua A fides quae entendida como uma doutrina, é ensinada ao datemio
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para que ele a acolha por meio da obediéncia dadédes qua O ponto de partida do
processo se encontra fides quae Trata-se de um processo dedutivo: Deus, a verdade
suprema, revelou a sua Igreja a verdadéd@s quag A Igreja compila essa verdade nos
catecismos e, por meio de seus ministros, transargtes fiéis. Os fiéis acolhem a verdade
revelada no estudo do catecismo e com ela se camepem chegando a fé fides qua.

Essa catequese de tipo tradicional, legitimada p@dmcilio de Trento e
identificada pelos catecismos, foi pensada para swmegedade tradicional, onde os valores
advindos do passado sdo entendidos como seu raa@ird, onde a transmissao da fé crista
se da naturalmente, pois por meio da fé se expl&aida, o0 mundo, 0s acontecimentos... A

Igreja, que transmite a fé, tem lugar privilegiadoz ativa, palavra definitiva nesse universo.

O individuo que povoa essa sociedade comportarse con verdadeiro parceiro
institucional; seu senso de pertenca incentivantaater ostatus quode sua sociedade. Ele
recebe a tradicdo alicercada no passado e traramas seus descendentes, mantendo tudo
como esta. Para ele, a sociedade funciona bem guaenduma ordem; cada qual com seu

papel, suas chances e tarefas, dependendo dassassegjue ocupa.

Essa pertenca diz respeito também aos lagcos cgmja.lSabendo-se membro da
Igreja Corpo de Cristo, cada individuo assume sugdo sem protestar ou reivindicar
mudangas maiores na organizagdo eclesial. A Igeendida como uma sociedade
hierarquicamente perfeita, estd envolvida na sageadistica aura da vontade de Deus.

Nessa Igreja, prevalece a catequese teoderivad@ndense que Deus Pai
entregou a Igreja Catdlica o maravilhoso depdésitdéddo qual ela é guardia pela forgca do
Espirito e cuja doutrina —fales quaeou seja, o dado objetivo da fé — deve ser traidamh

seus fiéis.

Para efetivar essa transmissao, adota-se a pedat@nsino. A Igreja ensina as
verdades eternas que os fiéis devem acolher ergangeela fé — dides qua O catequista
tem papel primordial nessa pedagogia; ele transmit@glavra da vida que Deus revelou a sua

Igreja. Ao catequizando cabe a assimilacdo do aquesi@ado.

Ainda no capitulo segundo, aprofundamos as basesedando paradigma,
idealizado pelo movimento catequético que anteced®aticano Il e legitimado por esse
concilio, especialmente com a constituicdo dogméte Verbum Seu caminho € bem outro:
vai-se ddides quapara dides quaePrioriza-se 0 mistério da encarnacao e a revelggéha
novo significado quando encarnada na historia ham@nDeus que se fez carne em Jesus
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Cristo ressignifica as realidades humanas e est@sag destaque. Trata-se de um processo
indutivo: Os fiéis na sua vivéncia concreta daafides qua interpretam sua histéria a luz da
Palavra de Deus, pois a histéria humana e a lastiarisalvacdo sdo uma so6 realidade. Essa
Palavra é verdade, mas contextualizada num monmofrio da histéria onde a Igreja se
encontra inserida. A Igreja, consciente de suattstiade, transmite a mensagem da Palavra
de Deus (dides quag e ndo uma doutrina pronta. Perdem sua pertinégiaatecismos
universais, pois se entende que as formulacdes nl@of sdo absolutas e tem caréter historico,

estando sujeitas a hermenéutica.

Essa catequese de tipo moderno foi pensada paraaciemade evolucionaria ou
evolutiva, onde o passado e o presente estao eadwe um futuro que a razao, por meio do
progresso e da técnica, promete construir. Nestiedade, a inteleccdo ganha precedéncia.
Entende-se a importancia de dar as razf6es da faguala falacia “creio porque é absurdo”,

de mostrar que a fé crista é razoavel.

O individuo que constréi essa sociedade comportas® um ator social, agente
socio-transformador, cujo trabalho pode dar novosios a histéria. Ele protagoniza
revolugdes, provoca mudangas, por causa de sua megistrada: a utopia. Como cantou Zé
Geraldo, o homem moderno ndo admite ver a vidatacene ficar “parado, dando milho aos
pombos”; olhando para o mundo, como se ele fosge ptonto, sem possibilidades de
mudancas. Vale o lema do cantor popular GeraldaiariVem, vamos embora que esperar
ndo é saber. Quem sabe faz a hora, ndo esperacadnt

O mesmo seja dito do engajamento desse individugre@. Ele € membro do
Povo de Deus em constante dindmica, mudanca, éendm corpo onde cada membro ja tem
sua funcéo estabelecida numa estrutura estavehajfie ndo pode ser alterada. A Igreja se
concebe como um povo em marcha, que deixa atrgs alescraviddo e se dirige a Terra
Prometida. A Igreja povo de Deus é engajada, comgtida, politizada, consciente. Neste
povo, cada um sabe dar as razdes de suas posterasas escolhas éticas e religiosas; por
isso expurga de si as crendices e as praticadigemsiglade popular que lhe parecem pouco
esclarecidas, critica a obediéncia cega e a redataime o protagonismo de sua caminhada de

7

fé.

Nessa Igreja povo de Deus, prevalece a catequistederivada. O mistério da
encarnacao ganha centralidade. O Homem de Nazdaéfopca do Espirito, revela o Pai e da
o Espirito que possibilita a hermenéutica dessalaefio. A revelacdo ndo cai pronta do céu.
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A Igreja interpreta a presenca de Jesus no mustitabza, por meio de sua vida, o caminho

a percorrer.

Para fazer este percurso, nada melhor que a padadp@prendizagem. O foco
da catequese desvia-se de quem ensina para quemdeprO catequizando, de forma
indutiva, vai construindo seu conhecimento de Jesss comprometendo com sua proposta.
A catequese parte da vida dos catequizandos ajoe#ned conhecer Jesus de Nazaré, o Filho
de Deus. Ganham destaque os manuais locais daiestedCada manual preocupa-se com a
realidade concreta de sua gente: sua histériacsiiara, sua politica, sua economia, seus
valores... Vai-se déides qua(a realidade concreta de fé dos catequizandosptab ela é
vivida e assumida na histéria) pardides quae(o conhecimento da fé que o catequizando

constrdi, ou seja, a mensagem da fé). Este fojors capitulo!

No capitulo terceirg antes de chegar ao terceiro paradigma, foi pretas uma
pausa e nos dedicar a uma breve analise da pogsmustke, especialmente a partir das
observacfes de Villepelet. Vimos que a graméatidstencial do homem pdos-moderno nédo
coincide com a do homem moderno ou a do homencioadl e que essas mudangas tém
sérios influxos sobre a catequese. Dentre essaanoasl lembramos quatro que ndo escapam
ao olhar atento de Villepelet: a multirreferencatie, a relagdo com o espago e o tempo, a

primazia da tela e a psicologiza¢éo do social.

Mas diante dessas caracteristicas, ndo vacilarnognis ver que fé crista e pos-
modernidade ndo sdo incompativeis; ao contrarispcaedade pds-moderna, caracterizada
como sociedade em crise, abre portas para o andocevangelho que questiona, provoca
mudancas, desestabiliza aquele que acolhe o apgebDeds. A fé cristd — e também a
catequese — ndo esta desarmada diante da pos-idadere de seus desafios, apontados por

Villepelet como desafios da interioridade, queritjond pedagdégico e comunitario.

O desafio da interioridade nos impBe a ardua tadsfaconstruir nossas
referéncias, pois elas ndo nos sdo dadas mais@atdade. O desafio querigmatico arranca-
nos o costume de apenas burilar a fé, exigindoddeoranuincio explicito do mistério pascal
por meio do testemunho da fé. O desafio pedagdgisdeva a pensar que 0s processos do
ensino e da aprendizagem ndo ddao mais conta demsu® homem atual, que mais valoriza
0 experimentar que o conhecer. O desafio comumitdos faz buscar novos modelos de
comunidades eclesiais que favorecem a participacdopertenca de nossa gente, nao por

vinculos contratuais ou afetivos, mas por vincglas emanam da filiacdo divina.
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No quarto capitulg finalmente conhecemos o terceiro paradigma ptoppsr
Denis Villepelet. Seu caminho catequético surpreeandhtriga: ddides quaa fides quapela
mediacdo ddides quae Esse paradigma pos-moderno — ainda pouco estamelgois se
encontra em vias de construcdo — partilha das #Hague alegrias de uma sociedade
complexa onde o tempo presente tem primazia e os lagcggedenca foram afrouxados.
Nesta sociedade, a razdo é posta em xeque; suasgsas de um mundo paradisiaco sao
desacreditadas. Nao ha mais respostas prontagutaBs® jogo da vida se apresenta muito
complexo, com inumeras variaveis envolvidas na gmueaexistencial. Qualquer resposta
Unica torna-se suspeita; e uma resposta crivel eex@logo, abertura ao outro,

interdependéncia das partes envolvidas, colaboragéga etc.

O individuo que faz parte desta sociedade ndo @argeiro institucional nem

um ator social. Quer construir ndo em primeiro tugaa sociedade mais justa e fraterna, mas
uma vida auténtica. Ele procura a si mesmo em m@&aeiturbilhdo de possibilidades que a

sociedade complexa lhe apresenta; ele pode see elguyuiser, e esta liberdade o atordoa,
levando-0 quase a nocaute. Por isso perseguetsuaridlade, busca-a com desejo e paixao,
rejeitando toda imposicado social, inclusive a reig. Ele ndo acredita mais na palavra
definitiva da religido, nem na clareza absurdauedoda razdo. Acredita naquilo que sente,
naquilo que experimenta, naquilo que convence seacdo. Ganha realce a emocao, a
experiéncia vivida. Vale a maxima de Roberto CariBe chorei ou se sorri, 0 importante é

gue emocdes eu vivi". Ou ainda, como aparece nefilma mente brilhanteentende-se que

“é na misteriosa l6gica do amor que alguma raz&besx

Percebe-se nesse paradigma a mudanca de umaggigade Deus para uma
Igreja templo do EspiritoUma pertenca mais fluida e liquida se escoa sspeitar muito os
limites fixos da instituicdo. Preocupa-se menos eomarcha do povo que com a assembleia
em oracgao e partilha, buscando neste encontroga foara viver. Os lagos de pertenca sao
dados por outro tipo de solidariedade que ndo amg@jamento e da luta social. Eles séao
construidos na relagdo interpessoal, no prazerstdg @intos, na vivéncia dos momentos
fortes, na certeza de que se partilha a mesmaiérpier de fé e a mesma angustia da vida.
Adora-se ndo mais na igreja-templo que celebralto oficial; nem com o0 engajamento na
igreja-mundo por meio do sacrificio da vida queféftado ao Senhor em prol dos pobres.
Adora-se em Espirito e em verdade, em qualquer legam qualquer ocasido. Onde esta o

povo do Senhor reunido pela agdo do Espirito,taisefgreja.
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Pouco a pouco ganha corpo uraiequese pneumatoderivadBela acéo do
Espirito, o crente reconhece Jesus como Filho des Bela gloria ao Pai. Nem a revelacao cai
pronta do céu, nem ela é resultado da interpretagional e criteriosa dos dados da historia.
Ela se da no ambito do mistério. O amor do Pairaamidade, o qual se revela no Filho
crucificado, carece de toda explicacdo légica,aptissa toda medida e s6 o Espirito

possibilita sua acolhida. E o mistério pascal qupasle ser acolhido por dom do Espirito!

Para fazer essa experiéncia do mistério pascatromito paradigma propde a
pedagogia da iniciagddNo mistério ndo se entra por forca de racioch@m por obediéncia
a uma doutrina ou a um conjunto de ensinamentee Bergulhado nele. Entra-se nele por
desejo, por paixao, por curiosidade até, porquec@ate foi atraido por ele, como um metal
por um ima. E, uma vez mergulhado neste mar deénmoistlele ndo se sai. Mergulha-se para
ficar mergulhado. E ndo para ganhar uma competi¢diese dafides qua(a fé pessoalmente
assumida) para #ides qua(a fé pessoalmente assumida) por mediacafidds quae(o
mistério pascal que a Igreja vive e celebra), pdis € um constante devir, uma realidade que
ndo cessa de acontecer. Vai-sdépara afé, por meio dabanho eclesiatla fé que a Igreja

reunida professa, celebra e vive.

Para melhor fixacdo do leitor, apresentamos abamauadro com o resumo dos

trés paradigmas.

1° paradigma

2° paradigma

3° paradigma

Paradigmas Primeiro Segundo Terceiro
(catequese (renovacéo (proposta de Villepelet)
tradicional) catequética)

Caminho catequéticp Da fides quae@a fides qua a fidesDa fides qua a fides qua pela
fides qua quae mediacdo da fides quae

Tipo de teologia Teoderivada Cristoderivada Pneadeivada

Tipo de Igreja Corpo de Cristo Povo de Deus Terdpl&spirito
Tipo de sociedade Tradicional Evolutiva Complexa
Tipo de individuo Parceiro Ator social Sujeito

Tipo de pedagogia Do ensino Da aprendizagem Deqdio
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No quinto capitulorespondemos as perguntas acerca da pertinéntéigitaoe da
viabilidade pastoral do terceiro paradigma. Anatieg, a partir de seus parametros
dominantes, possiveis riscos aos quais a fé @istdcatequese estdo sujeitas. Dentre eles,
relembramos o risco da subjetivacdo da fé cristtheme da fé pessoalmente assumida; o
risco de perder o carater profético da fé em nomeuwha interioridade pessoal a ser
construida, o risco de descuidar-se do caratedriistda fé em prol de uma teologia mais
penumatocentrada; o risco de abandonar a intdbgié da fé em prol da valorizagdo da
experiéncia pessoal com Jesus Cristo, confundidazes com experiéncia emocional. Além
destes riscos, outros foram levantados, mas todes fram pesados e medidos
teologicamente, fazendo-nos concluir que nenhuoo re qual a catequese se sujeita no
terceiro paradigma € maior que os beneficios gqee paradigma Ihe oferece, como, por
exemplo, a personalizacdo da fé, a recuperacaardtec ludico e celebrativo da catequese —
com sua consequente desescolarizagdo —, a comamick; experiéncia cristd de Deus, a

recuperacdo da centralidade do mistério pascatelagfo entre catequese e liturgia etc.

Neste capitulo, percebemos que o percurso catequétoposto por Villepelet
nao é irracional, apesar de estranho, a primesta,viele estd prenhe de razoabilidade.
Compreendemos sua logica e avaliamos suas perdasise ganhos. Depois, pontuamos
algumas contribuicbes que ele pode trazer a cateqbeasileira: a desvinculacdo da
catequese em relacdo aos sacramentos, sem nooet¢apreza-los ao longo do caminho; a
nocéo de catequese permanente, vencendo o velhwneodos cursos que findam quando os
sacramentos sdo recebidos pelos catequizandoiraza&géo da catequese de adultos sem, no
entanto, esquecer ou desmerecer a catequese linfamécuperacdo do carater iniciatico-
vivencial, vencendo o processo de escolarizacamatijuese; a possibilidade de catequeses
abertas, realizadas entre-geracdes e ndo somergeupos de idade.

Ao concluir este trabalho, sabemos que outras siegleeles da catequese crista
fazem fila & nossa porta, exigindo reflexdo inteelake iniciativas pastorais, sem que nosso
trabalho tenha dado conta de atendé-las. Poderiapm#ar diversos temas que reclamam
atencao: a iniciagdo como pedagogia catequétiides quaecomo banho eclesial, a relagéo
entre liturgia e catequese, a desescolarizacdemmmtros, a relacdo dialética entre os dois
polos da catequese (antropolégico e querigmate@atequese de adultos etc, temas pelos
guais passamos, mas sobre os quais nao pudemdsbhragar intensamente. Mas, se ao final
conseguimos fazer ver o processo acelerado de @&wraddos paradigmas catequéticos
vigentes, se conseguimos apresentar com fidelidadeologia do terceiro paradigma de
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Villepelet e também apontar algumas pequenas boitdies para a catequese no Brasil, ja
nos damos por satisfeitos. JA somos agradecidausa [iela chance de estudar o autor e de
pensar mais a fundo o processo catequético nol Brasimundo. Por tudo, damos gragas.
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