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RESUMO

Nesta pesquisa, investigaremos o CONCEITO DE LIBEBRE nos escritos magisteriais do
Papa Jo&o Paulo Il. A partir da identificacdo desiaceito, evidenciaremos a linha do
pensamento hermenéutico que, com o pensamento medem se formando com o passar
dos tempos. O didlogo com a contemporaneidade ganima substancial importancia, ao
apresentar contribuicbes para uma atualizagéordsafde pensar e de viver num mundo de
pluralidades, de transformacées e de desafiosialmente, explicitaremos os dados
biogréficos de nosso autor que corroboram a cag@true seu pensamento. Através do
conceito de pessoa e do pensamento antropolégicdoédle Paulo Il, nortearemos o
seguimento dado a investigacdo. Verificaremos gpessoa € o lugar da percepgdo e da
préatica da liberdade. E na pessoa que se expregga da sentido a vida e as capacidades
para as relacdes com o outro, que é o responsdlehfirmacdo do semelhante. Em seguida,
identificaremos as barreiras que impedem o reto desdiberdade e, a0 mesmo tempo,
apontaremos alguns desafios a serem superadosecagéncia de atualizacdo e como forma
de ndo perder a esséncia primeira do conceito b#edhde originado da criagdo do ser
humano “a imagem e semelhanca de Deus” (Gn 1,28)fifa, focalizaremos, em dialogo
com as reflexdes de José Comblin e Jodo Batisénldbcontemporaneos de Joao Paulo I, a
concepcdao de liberdade na contemporaneidade. Nessxto, é significativa a percep¢éo de
gue o primeiro conceito de liberdade ndo estarlisdo daqueles que hoje emergem na
sociedade. No entanto, percebe-se uma resignificalgsse conceito de consequéncia
paradigmatica, fruto de uma evolucéo presente mcegso de ascensdo ao qual a humanidade
esta submetida.

Palavras-chave Joao Paulo I, liberdade, pessoa, modernidadeengporaneidade.



RIASSUNTO

In questa ricerca, esamineremo il CONCETTO DI LIBERhegli scritti magisteriali di Papa
Giovanni Paolo II. A partire dall'identificazione questo concetto, evidenzieremo la linea di
pensiero ermeneutico che, con il pensiero conteamaar, viene a formarsi con il passare del
tempo. Il dialogo con la modernita guadagnera umstasziale importanza, presentando
contributi per un ripensamento del modo di pengsadé vivere in un mondo di pluralita, di
trasformazioni e di sfide. Inizialmente, presentavel dati biografici del nostro autore che
contribuiscono a costruire il suo pensiero. Attraweil concetto di persona e il pensiero
antropologico di Giovanni Paolo Il, guideremo irparso della ricerca. Dimostreremo che la
persona & il luogo della percezione e della prata liberta. E nella persona che si esprime
cio che da senso alla vita e alle capacita peelé&ioni con l'altro, che € il responsabile per
I'affermazione del suo simile. Successivamententileheremo le barriere che impediscono
il corretto uso della liberta e, nello stesso tepipdicheremo alcune sfide che devono essere
superate come esigenza di un ripensamento e come pav non perdere 'essenza prima del
concetto di libertd generato dalla creazione dedbee umano “a immagine e somiglianza di
Dio” (Gen 1,26). Infine, focalizzaremo, in dialogon le riflessioni di José Comblin e Jo&o
Batista Libanio, contemporanei di Giovanni Paolpilllmodo di concepire la liberta nella
contemporaneita. In tal contesto, e significatavgércezione che il primo concetto di liberta
non é distante da quelli che oggi emergono neltéetn Tuttavia, si nota I'attribuzione di un
nuovo significato a questo concetto di consequgraadigmatica, frutto di un’evoluzione
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presente nel processo di ascensione al quale l'ténaisottomessa.

Parole-chiave Giovanni Paolo Il, liberta, persona, moderni@ntemporaneita.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo tem por objetivo a invesdigado conceito de liberdade
nos escritos do Papa Joao Paulo Il. A partir deststigacdo, procuraremos dialogar com a
sociedade contemporanea no que diz respeito aodetitzerdade.

A justificativa para a escolha da tematica sobrecomceito de liberdade
compreende desde assuntos pessoais, perpassanddimemsdo de alcance pastoral, no
intuito de oferecer uma hermenéutica de ressigfio do conceito estudado para a
atualidade.

A experiéncia vivida em um ambiente de formacaigiceda despertou em mim o
desejo pelo escrito, dado que esta experiéncia iaoregada de pontos nédo respondidos e, no
seu transcurso, enquanto orientacado para a vidadsdal, as respostas foram insuficientes
para findar as expectativas que estavam orientamlaaminho presbiteral.

Na inser¢ao de uma caminhada vocacional, certamecsadidato espera receber
orientacdes que o ajudem no discernimento da vochegdn como para um amadurecimento
pessoal em outros aspectos. Descobrir a capacaadesponder aos desafios surgidos ao
longo desta caminhada significa ter condicdes isulies para assumir as responsabilidades
inerentes a cada passo dela. Aqui se faz necessatnhecer-se como sujeito primeiro das
proprias escolhas.

Nasce, a partir dai, o desejo de aprofundar a ptapdesta dissertacdo. A ela,
soma-se um testemunho capaz de demonstrar simdede@os e suficientemente capazes de
ajudar outros que, por ventura, possam estar pgosan algo semelhante, sobretudo quando
essa dedicacdo € uma vida em prol de um ideal dsagoacdo cristd num contexto de
pluralidades oferecidas pela contemporaneidade.

A opcédo por Jodo Paulo Il como autor investigadstifica-se por ser ele um
Papa da atualidade, de alcance de grandes masdascapacidades para responder as
indagacodes referentes ao tema em destaque. O pamsaexposto por Jodo Paulo Il oferece
elementos que favorecem um didlogo com diferent@idades da vida atual e com as



demandas que incidem com fortes consequéncias aslwpcdes e decisdes das pessoas de
hoje. Seu discurso desafiante diante da contemeidade possibilita atitudes de releitura
sobre os fatos presentes.

As experiéncias relatadas em sua autobiografiatre@ozidas de tal forma que
oferecem uma compreensao dos desafios do novo tempaporcionam meios para enfrenta-

los numa dinamica de respeito pela vida.

No transcurso da investigacdo procuramos delinsacapitulos de forma a
favorecer a compreensédo dos passos dados e dosespastivos resultados. A delineagéo
dos assuntos foi seguida por orientagdes académicas

No primeiro capitulo apresentamos relatos da bi@gde Jodo Paulo Il que serdo
de suma importancia para o cumprimento da missamniexto historico da vida de Karol
Wojtyla, sua formacao académica, sua experiénciaatb@alho em uma pedreira na Polonia,
resultaram em um extenso pontificado, com uma resimlidade crista. Sua resposta foi um
legado de desafios enfrentados, de escritos desxedimo contribuicdo para uma reflexao
sobre a dignidade humana e, em especial, sobteedide, objeto de investigacdo desta
pesquisa.

Seguindo seus dados biograficos, a segunda passe dmpitulo apresenta o
pensamento personalista de Jodo Paulo Il oriundoedtudos filoso6ficos de Emmanuel
Mounier. A partir dai, acrescenta-se ao substamamsonalismo um adjetivo que o faz ser
denominado “personalismo existencial’. Tal como rampira denominacdo esta também
concebe o homem como principal instancia de cuidddaestudo e de um ser direcionado a
salvacéo.

E no contexto das faculdades atribuidas ao homem,Jgdo Paulo Il procura
identifica-lo com tudo aquilo que Ihe é de direifopalavraaccion contida no titulo de sua
obra (persona y acciong aquela que, traduzida do polonés para o espanta$ se
aproximou da palavra atos, referindo-se aos atosmhas. Assim, traduzindo o titulo dessa

obra teriamos “pessoa e atos humanos”.

Uma reflexdo teoldgica sobre o homem completa pstaeiro capitulo. Na
teologia feita a partir da primeira enciclica éscpor Jodo Paulo Il Veritatis splendor no
inicio de seu pontificado, encontramos também msgios sinais do significado do conceito
de liberdade em seu pensamento (cf. Gn 1,26), quassunto do capitulo seguinte. Nesse
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contexto, apresentaremos, brevemente, as definidegerdade, lei, consciéncia, vontade,

como constituintes dos atos humanos.

A centralidade da pesquisa encontra-se no seguapitulo. Embora interligados,
esse capitulo é a ponte para a compreensdo dosgsdamda que aqueles estejam em fungéo
deste.

E de suma importancia considerarmos os significéuiéricos e filosoficos de
liberdade para entdo, em Jo&ao Paulo Il captarmsasa aessignificagdo. Segue:

O conceito cristdo de liberdade se desenvolvewneisdmente numa relacdo de
confronto com a antiguidade greco-romana, notadeameom as concepc¢des antigas da
necessidadeafanle) e do destindmoira). Este conceito assume seu sentido numa dupla
referéncia: liberdade de Deus e liberdade do homem.

A filosofia apresenta o termo liberdade de difegerformas: o gregekon, que
designa a liberdade individual; a concepcdo saeratjue consiste em fazer o que € melhor
(Xenofontg caracterizado pela autarquautarkeig; a concepcao aristotélica da capacidade
de escolhagroairesi3, por oposicdo a vontadedulesis); Agostinho que distingueluntas
da deciséo liperum arbitrium); e a partir de Kant, a liberdade em sua realidade

transcendental, € vinculada com o agir de modo nt8peo, independentemente de toda
determinacéo estranha (causalidade como liberdhlderdade como autonomia)

O CIC (Catecismo da Igreja Catdlica) expressa oceibm de liberdade da
seguinte maneira: “A liberdade humana € uma foe;ardscimento e maturidade na verdade

e na bondade; alcanca a perfeicdo quando é digetiqrara Deus, nossa bem-aventurdnca”

A liberdade entendida por Woijtyla e circunscritassge capitulo tem uma
caracteristica mais pratica. Estd numa dimensaddgumtifica 0 homem como o lugar onde
habita a liberdade. E nele que acontece a liberdzsa liberdade atinge dimensdes humanas
diversas ao ponto de ter o seu real significaddigieado pelas situagbes nas quais o ser
humano esta inserido como caminho de relacdo, dabslidade, de comunicag¢édo, o que €
determinante para sua condicdo de ser humano, ess&® para a sua condicdo de ser

vivente atuante.

! THONISSEN, Wolfgang. Liberdade. In: LACOSTE, Jeéwes (Dir.). Dicionario critico de teologiaS&o
Paulo: Loyola, 2004. p. 1023.

2 CATECISMO da Igreja Catélica. Sao Paulo: LoyolaQ2 n. 1731.
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Aspectos referentes a ética e a moral serdo almsdial maneira mais sintética.
Por esse viés, identifica-se a direcéo e a cafsiiterdo pensamento de Woijtyla colocado em
pratica nas observagfes que serdo apontadas. Deounpacensdo moral perceberemos que a
proposta do pensamento de Woijtyla é de dimensée. éti

O contetdo do segundo capitulo abre as portas@adialogo que se pretende
estabelecer com a cultura contemporanea (capltuld&ma releitura dos principais fatos que
caracterizam ndo somente a modernidade mas tamip&ssagem para a pds-modernidade,
(anunciada a partir de agora com o termo contempatade), nos dard uma chave para
entender como se deu essa mudanca paradigmatica é g consideracao feita hoje nessas
circunstancias. Os fatos constituem a historia. igt0ha € recontada, analisada com a
participacdo do seu sujeito. Dai, seguem as ptidaites de adequacdo nas mais variadas
situacOes de encontros e desencontros estabelgafiosotidiano humano.

A visdo de contemporaneidade extraida de documemtod?apa norteia o
seguimento do capitulo Ill. Somada a critica a mudade, o lugar da liberdade sera
identificado quando diante dos conceitos atualigatibsociedade contemporanea, moral e fé,
estes encaixam na dindmica do pensamento dos switados: José Comblin e Jodo Batista
Libanio.

A pergunta que se fara é sobre a capacidade dmdidbm a contemporaneidade
a partir do conceito de liberdade apresentado é&drdes escritos de Jodo Paulo Il. Por esse
caminho, a metodologia aplicada serd definida camm investigagdo hermenéutico-
sintético-bibliografica. Uma coletadnea de dados igeatificam os pensamentos do Pontifice
e, a partir desse ponto, uma abstracdo das verdsdgiuacoes em que se encontram 0sS
individuos da contemporaneidade.

Durante a investigacdo, surgiram alguns obstaqouéma seu desenvolvimento.
Uma primeira percepcao é a de notar que, por seauiar recentemente falecido, ainda nao
despertou muito interesse por seus escritos. Danadsrma, por ser ele considerado
“conservador” por muitas frentes teoldgicas e asmwetempo ndo oferecer um pensamento
mais sistematizado, com uma metodologia de faoipreensao, cria-se uma dificuldade para
despertar um interesse mais particularizado pslo#es do autor.

Nota-se também que a linha seguida por outros esjt@inda que retomem 0s
escritos de Jodo Paulo Il, sempre apresenta unmanwioiade dos pensamentos do Papa,
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porém com uma definicdo diferenciada, algo que degefidelidade a eles. As interpretacdes
sdo muitas, sobretudo porque as transformacdes pa&is a humanidade se submete n&o
oferecem tempo suficiente para uma adaptacao aumparadigma.

A conclusdo da investigacdo apresentard4, como fobjetivo da pesquisa, o
conceito de liberdade extraido dos documentos ¢@a,Rsm como um dialogo estabelecido
com a sociedade contemporanea, na tentativa dieesusteresse pela novidade investigada.

O questionamento que se faz é justamente aquedal@® como apresentar esse
conceito de liberdade a uma sociedade tdo plaabstdiversificada, na qual, hoje, é
determinantemente presente o hedonismo, o conswmgsmm individualismo sutilmente
disfarcado, capaz de oferecer as pessoas um conmdimnte de um bem-estar também
camuflado. O significado esta posto. O didlogo ddpea de sua receptividade, diante dos
obstaculos que ndo séo poucos.
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CAPITULO |
VIDA E OBRA DE KAROL WOJTYLA

O caminho a ser percorrido nesta pesquisa serénddanvestigacdo sobre o tema
da liberdade. Para isso, adotaremos a dinamicandepesquisa ordenada pelos aspectos que
norteiam o foco principal da tematica.

A sequéncia deste capitulo consistira primeiramemeuma breve apresentacao
biografica do autor, seguida de uma abordagem sbaspectos que caracterizam a linha de
pensamento de Jodo Paulo Il em relagdo a antrdpol@pmo base da investigacéo,
serviremo-nos das fontes principai®efsona y acciGn documentos magisteriais) e
secundarias do proprio autor, adotando como fos#eandarias, as obras de outros autores
gue descrevem sobre o autor principal. O primeapitalo também contém uma breve
abordagem da teologia sobre o homem, a luz de @riis, na Carta Encicliddedemptor
Hominis encaminhando-nos assim para o capitulo segujnéstratara do tema da liberdade.

A influéncia do personalismo wojtyliano exigirA ongrego de pensamentos
filos6ficos existencialistdsde cunho cristdo, com seus respectivos pensadocksndo em

! Existencialismo — Movimento filoséfico que normaime se faz remontar ao filésofo dinamarqués Soren
Kierkegaard. O nome em si foi introduzido por JBanH-Sartre, embora a expresséo “filosofia da @&xcsd”
tenha sido usada antes por Karl Jaspers, que per@mesma tradi¢cdo. Os existencialistas diferastabte
entre si e, dada a sua énfase individualista, ndpreende que muitos deles tenham negado de todo es
envolvidos em qualquer “movimento”. Kierkegaard ena cristdo devoto; Nietzsche era ateu; Jean-PatieS
era marxista e Heidegger nazista, pelo menos a alada. Kierkegaard e Sartre insistiram enfaticai@eo
livre-arbitrio; Nietzsche negou-o; Heidegger poufedou nisso. Mas ndo seria errado afirmar que o
existencialismo representava uma certa atitudécpkmtmente relevante para a moderna sociedadeadsas
Soren Kierkegaard é o principal representante dstemcialismo religioso, uma abordagem muito pdsdoa
religido que destaca a fé, a emocéo, o compromigzoede a minimizar a teologia e o lugar da razéieligido.
Kierkegaard atacou os tedlogos do seu tempo p@umem mostrar que o cristianismo era uma religido
inteiramente racional, afirmando ao invés que@iféportante precisamente porgque o cristianisnmaéional e
absurdo. O existencialismo do século XX foi muitdluenciado pelo método do conhecimento como
fenomenologia. Jean Paul Sartre definiu o termastemcialismo” e, seguindo simultaneamente Husserl
Heidegger, usou o método fenomenoldgico para defemdsua tese central de que os seres humanos sao
essencialmente livres. Reagindo ao ataque de Hgmded perspectiva cartesiana da consciéncia, Sartre
argumenta que a consciéncia é tal (como “ser pgrae tem sempre a liberdade de escolher (embéca
tenha a liberdade de n&o escolher) e de “negatarasteristicas dadas pelo mundo. Albert Camusténgile o
absurdo nédo é a permissdo para o desespero, adlietinsiste na “jovialidade”. Kierkegaard escresbre as
“boas-novas”, e tanto para Heidegger como paraeSartnuito celebrada emocéo Alagsté essencial para a
condicdo humana como sintoma de liberdade e nage&i dhas ndo de desespero. Para Sartre, em [aarticu
ndcleo do existencialismo ndo é a melancolia oesespero, mas uma confianca reafirmada na imp@téec



algumas oportunidades, argumentos da linha kangatwamista, uma vez adotados também

pelo autor.

1 Wojtyla e a Polénia — Breve contexto historico

A construcéo do estado da Polénia comecou no séGliffluenciada tanto pela
chegada do cristianismo em 966, quanto pela postpercepcdo das ameacas de seus
poderosos vizinhos como a Russia, a Prussia e griduiNo século X a Poldnia consistia no
territério dos vales dos rios Vistula e Oder. Awensao ao cristianismo aproximou o entao
principado a Europa ocidental e levou & sua expagsando passou a incluir a Pomerania

baltica, a Silésia e a Pequena Poltnia

Poucos paises europeus terdo uma histéria taalattdbocomo a Polbnia. Territério de
localizacdo central na geografia europeia, a Palémi desde a sua fundagdo um pais de
fronteira, em permanente convulsdo. Nos mais desdemlos que ja decorreram da sua
fundacao, foi partilhada por outras poténcias, set-lhe retirado parte substancial do seu
territério, chegando a estar a beira da aniquilag@iuanto Estado independente.

Ainda que tendo o controle sobre o porto baltiedGdlansk (Danzig), a Polénia ndo
conseguiu afirmar-se comercialmente nas aguasmatenais, visto que, de alguma forma,
sempre ficou tributaria dos suecos ou dos russmg&spque, de fato, controlavam o grande
lago do Norte, como o Mar Baltico era conhecidosids o perfil agricola, de terra voltada
para a lavoura e criacdo, marcou profundamentstaria politica, social e cultural do pais,
desde cedo dominado por uma aristocracia feudabgueia a populagdo camponesa com

pesados tributos.

A Polénia permaneceu 123 anos (de 1795 até 1918)deminagdo estrangeira:
Russia, Prussia e Austria repartiram a Poldniaeesir riscando-a do mapa como Pais,
mantendo os poloneses numa espécie de cativeisnapropria terra — proibindo a lingua, a

ser humano. Cf. SOLOMON, Robert. Existencialisnmo.MAUTNER, Thomas (Dir.)Dicionéario de filosofia
Lisboa: Ed 70, 2011. p. 283-285.

2 Dos séculos Il ao | a.C., os primeiros povos garicos que desceram do sul da Escandinavia paitathab
parte da Europa como a regido onde iria surgirmagP@nia eram: Godos, Lemovios e Rlgios dentreasu@®
polonés é uma lingua do grupo eslavonico ocidentain afinidade com o checo, o eslovaquio e o gdrbi
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religido e as manifestagbes culturais, confiscaseles bens, condenando-os a viverem em
precérias condigbes de vida. Havia desemprego & dsote de perseguicdo e sofrimento.

Além da miséria e da fome, havia discriminacdoata@pressdo politica e perseguicao

religiosa da parte dos dominador8sb o regime da Russia sofreu uma enorme repressao
instabilidade politica e fez com que o periodoeeh831 e 1870 entrasse para a histdria como
a “Grande Emigracéo” Polonesa que incluiu aindamienos — a Ucrania fazia parte do

territério polonés — e judeus. Seu destino forarmosupaises da Europa, Estados Unidos,
América Central e América do Sul.

Os ultimos quarenta anos do século XIX foram enareme influenciados pelas
ideias de Karl Marx e por diversos movimentos @bdthadores, o que despertou o espirito
revolucionario na RuUssia, na Polénia e na Alemaia.Russia Alexandre Il havia feito
grandes concessOes aos trabalhadores rurais, s@s ré® foram suficientes para conter o
espirito rebelde traduzido pelas mais diversas iopes e conspiracées. Em Varsévia, 0s
rebeldes criaram um governo paralelo e passaratacaraas tropas russas. A insurreigcao se
estendeu a Lituania e a Bielorussia, atraindo adegé todas as regibes da Poldnia sob o
controle da Prissia e da Austria.

Apos a derrota na Primeira Guerra Mundial, a Alemaafoi forcada a devolver a
Polénia o chamado Corredor de Danzig, que se tommmis uma vez uma cidade livre. Isso
causou a separacdo da provincia da Prussia Orgimtadsto da Alemanha. A Polbnia, que
teve reconhecida sua autonomia pelos bolcheviggrasmargo de 1918, entrou em guerra
contra eles em1920, atendendo a ambicdo estratdgitéarechal Pilsudski, herdi nacional,
em manter o controle sobre os dois mares, o BéltiodNegro. O Exército Vermelho reagiu
por meio de uma contraofensiva e somente foi bat&dportas de Varsévia, quando Pilsudski
imp6s-lhe severa derrota — “O milagre do Vistdla”.

Durante a Segunda Guerra Mundial a Polonia feadida pela Alemanha em 1° de
setembro de 1939. As relacdes entre a AlemanhaPel@nia ja eram tensas desde a

% “O milagre do Vistula” — Quando os russos estagenportas da Varsévia em 1920, milhares de pessoas
caminhavam de Varsévia para Czestochowa para pgdia a Nossa Senhora. Os poloneses derrotaram 0s
russos em uma batalha ao longo do Rio Wisla (otulds Hoje, todas as criancas conhecem a vit@naoc‘O
Milagre do Vistula”. Durante a 22 Guerra Mundigb soocupacéo alema, os fiéis fizeram romaria caroeapde
desafio ao espirito ateu se aprofundou duranteas @@munismo soviético. A tentativa do governpa@r as
peregrinacgdes falhou.

Disponivel em http://www.marypages.com/Czestochasaigues.htmAcessado em 04/10/2014
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Republica de Weimar. Nenhum governo do Reich nertidpaalemao concordava com a
nova delimitacdo da fronteira leste do pais (comcomedor polonés, neutro, separando o
pais da Prussia Oriental), imposta no Tratado asallees. Ambicionando as matérias-primas
da Roménia, do Caucaso, da Sibéria e da Ucraniker ldomecou a expansado para o Leste.
Embora as poténcias ocidentais temessem 0 pergstangoermitiram seu crescimento como
forma de bloqueio ao avan¢co comunista soviétic®ofnia sofreu muito sob cinco anos de
ocupacdo alemd. A ideologia nazista via o0s "polesies— a maioria étnica
predominantemente catélica romana — como "sub-hasiamcupando terras vitais a
Alemanha. Como parte da politica de destruir ast@&stia polonesa, 0os alemaes mataram
muitos dos lideres politicos, religiosos e intala@ nacionais. Eles também sequestraram
criangas julgadas racialmente adequadas para agocaemaes e confinaram poloneses em
dazias de prisdes e campos de concentracdo enwalfatcados, onde muitos pereceram.

No final da Segunda Guerra Mundial o territorio gméls foi mais uma vez
reestruturado, quando uma faixa de terra a oest®opaa integrar a RuUssia, ganhando em
troca uma faixa mais estreita que anteriormentegratva a Alemanha. Foi devido a essa
altima reestruturacdo de fronteiras que a Pomendasaou a pertencer quase totalmente a

Polbnia com apenas uma pequena regiao na Alemanha.

Com o inicio da Guerra Fria, a Polbénia se alinholBlco do Leste, das nacdes
aliadas a Unido Soviética. A influéncia soviétiea permeada de preconceitos contra
minorias étnicas incluindo os pomeranos e os judeagoonto de vista comunista, a Igreja é
um perigo e um desafio para um Partido, pois dfamra além do controle do Partido e esta
engajada na luta pela verdadeira liberdade da®g@eshlas relacbes entre Igreja e Estado, a
Polbnia sempre sofreu com o ateismo militante ingogeelas autoridades comunistas,
evitando qualquer tipo de propagacédo de iniciatiasligreja, inclusive nos ambientes

familiares e movimentos de iniciativas cristas.

Ainda na década de 1950 a Polbnia comecou a séaret@ntra o dominio
soviético, sendo que greves e protestos de tratmaks foram uma constante nas proximas
décadas. O Sindicato Solidariedade, criado em #8@rimeiro sindicato independente do
Partido Comunista, sendo considerado o anteamlautpudda do Muro de Berlim em 1989.
Recebeu 0 nome de Solidarieda8el{darnos¢cem polonés) uma federacéo sindical polonesa
fundada a 31 de agosto de 1980 no Estaleiro Létuml Estaleiro de Gdansk). Foi um

4 Ibid.
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dos agentes mais importantes a surgir na Polénimioim dos anos 80, com o objetivo de
pressionar o rigido e ortodoxo governo comunistalla implementar mudancas na politica
do pais. Seu lider, Lech Walesa (prémio Nobel dadPa 1983 e presidente da Polbnia de
1990 a 1995) iria mudar a realidade de seu paifdrilboindo para a transicao politica de um
regime socialista governado por um partido Uniagma economia de mercado nos moldes
dos paises da europa ocidental. A histéria do &widade comeca com as paralisacfes de
1980 no Estaleiro de Gdansk. Como resultado degsass macicas, em que sindicatos de
varias categorias aderiram ao movimento, o goverolonés é obrigado a assinar em
documento a legalizacdo das atividades do Solwkde data considerada como de sua
fundacdo. O Solidariedade possui ainda a primazsed o primeiro movimento representante
de trabalhadores de um dos paises do Pacto devitaes®mao ser controlado pelo partido

comunista no poder.

1.1 Dados biogréaficos de Karol Wojtyla

No dia 18 de maio de 1920, na cidade de WadowBni, nasce Karol Jozef
Wojtyla. Sua méae, Emilia Kaczorowska, tinha 36 amogai, Karol (nascido em Lipinik),
tinha 41 anos, foi militar (durante os anos 19028)3le muita responsabilidade e exigéncia
consigo mesmo, de disciplina austera, de uma eattemndade para com as pessoas e, de
modo especial, para com os mais pobres. A faindia formada por mais dois irm&os,

Edmund de 14 anos e Olga que morrera poucos dissd#o nascimento.

Karol foi batizado um més depois do seu nascimpeko padre Franciszk Zak em
uma Igreja prOxima a sua casa. Foi registrado vio lle batismo com o namero 671 e
recebera dois nomes: o primeiro, que herdaria ddepa costume tanto na Pol6nia como
também em alguns paises da Europa). O segundd, ddzbomenagem a um general militar,
amigo do pai que havia lutado em favor da liberdddePolonia. Com isso, seu nome
completo era Karol J6zef Woijtyla. Era também chamiatima e familiarmente de Lolek

> ARAUJO, RogerJodo Paulo Il:uma vida de Santidade. 4.ed. S&o Paulo: Canciqg R0g4. p. 19.
® SCIADINI, Patricio.Biografia de Jodo Paulo lISdo Paulo: Loyola, 2011. p. 15.
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Desde os seis anos, quando ja frequentava a e, desempenhando bem
seus estudos, ndo media esforcos para auxiliaosndié seus companheiros no ambiente
escolar. Grande parte de seus amigos eram judensgctles, Jerzy Kluger, com quem se
encontrava varias horas ao dia para tomar conhatinsobre a Grécia, Polénia e Roma.
Tinha também duas grandes amigas: Ginka e Haliestabou-se como um grande e versatil
ator e, ainda adolescente, Karol deixou despedarirgeresse pela literatura polonesa, de
modo especial por aquela que comparava a Polonsofaimento de Cristo. A histéria da
Polbnia, um territério retalhado entre os vizinlpasecia confirmar isso. Wojtyla expressava

esse sentimento através de poesias.

Trés anos ap6s a morte da mée (ele tinha apemassAda idade), Lolek e o pai
sdo acometidos por mais um forte golpe familiacaldo médico, o irmao Edmund contraira
escarlatina de um paciente no hospital onde traballe, proximo a festa do natal, Woijtyla
recebe a noticia da morte.

Karol teve uma experiéncia muito dificil, marcadar pioléncias e destrui¢céo;
veio de um povo que sofreu humilhacdes e opressd@antd quase todo o século XX:
primeira guerra mundial, invasao alema, Il guerwadmal, cidades bombardeadas, campos de
concentragdo, saida e chegada dos soviéticos.povmque teve a liberdade negada.

Para a continuidade dos estudos, Karol deixou Wadow transferiu-se para
Warsévia, a capital polonesa, onde se dedicowegtiira e a pastoral da juventude, marca
indelével do seu futuro trabalho como pontificesAinte anos, o jovem Lolek despedia-se
do pai, aos 18 dias de fevereiro de 1941. Com sepga cotidiana na Igreja, praticada todos
os dias quando se deslocava para a faculdade, Kai@ml pela vocagdo sacerdotal, mesmo
tendo que trabalhar em uma fabrica de produtosigogmem Slovay.® Sua experiéncia de
trabalho comecou no outono de 1940, como britacgoruena pedreira, até seu ingresso
definitivo no seminario, evitando assim ser depmtpela “Gestapo” para trabalhos forgados
na Alemanhd Cadastrou-se no Seminario de Teologia de Cragmia942. O seminario era
clandestino, pois a Gestapo ndo poderia sequer dalseia existéncia.

" ARAUJO, Jodo Paulo 1) p. 21: “A Polbnia é a encarnacéo coletiva des)&isto/ E a vontade de Deus que
ela seja destruida./ Ela deve submergir nas trelemois, no terceiro dia, ela ressurge, renasae palvar
todas as nagdes com seu sacrificio”.

8 Ibid., p. 22.
® GESTAPO -Geheime Staatspolizei
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A auséncia do pai fez com que Karol assumisse deevplenamente a sua
liberdade, o que implicaria na sua escolha vocatidgm 1° de novembro de 1946, na capela
pessoal do cardeal de Cracdvia, ele foi ordenaderdate. Escrevera o jovem sacerdote:
“Fecit mihi magnaque quer dizer: “O Poderoso tem feito por mimngies coisas”.

Os sinais de guerra marcam fortemente a vida del:Kar

A guerra é propriamente a desgraca da humanidadeaémbecilidade que
ndo se pode compreender.Todas as guerras, na ddadejatém o seu
aspecto positivo: o encontro entre os povos, afeducadora do sofrimento
e a busca de saida, de caminhos novos de libeelgdstica... A forca

educadora da guerra deveria ser, para todos ui@a tle humildade, de
capacidade de dialogo e de busca dos valores d&’vid

ApGs a ordenacdo sacerdotal, foi enviado a Roma pama especializacdo
académica. A viagem para Roma, “a cidade eteroatambém a primeira oportunidade de
conhecer outros paises, tais como Bélgica, Frahidasnda.

Em novembro de 1946 o padre Karol inscreveu-s8iaanium ad Laureanmo
Angelicum(Faculdade de Estudos Teoldgicos de Roma). Ondeta Faculdade de Teologia
era o padre Ciappi, O.P., futuro tedlogo da Castdifitta e cardeal. O Colégio Belga, na rua
do Quirinal, 26, foi sua residéncia estudantilotede todos os dias ao sair, aproveitava para
passar na Igreja dos jesuitas de Santo André, mm&lulugar onde se encontram as reliquias
de Santo Estanislaw Kostka.

Em 3 de julho del947, concluia o mestrado em Té@lbgseado nos escritos de
Max Scheller. Em 19 de junho de 1948 terminavawatado, defendendo a tese com o titulo
“A Doutrina da fé segundo Sao Joao da Cruz”, deflendoAngelicum

De volta a Polbnia, trabalhou por um ano na peqdiegowic’e em seguida foi
transferido para a CracOvia, pardquia de Sao FloriBesenvolveu um trabalho pastoral com
a juventude e o ensino. Tal experiéncia resulfatiramente na criagdo do Dia Mundial da
Juventude e em seguida, Jornada Mundial da JuvenAtdou na pastoral universitaria de
CracoOvia e, em 1951, o arcebispo Eugeniusz Bazigkminhou Wojtyla para o trabalho
académico, exigindo deste uma habilitacdo céatedratida e teologia moral, aprofundando
seus estudos no existencialismo fenomenoldgico abe $theller. Escreveu entdo a obtax
Scheller y la etica cristianaem 1953.

19 SCIADINI, Biografia de Jodo Paulo |ip. 20.
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A Igreja polonesa marcou fortemente o sacerdécifuidwo pontifice:

E uma Igreja com heranca milenar de fé; uma Igref@gerou, ao longo dos
séculos, numerosos santos e beatos, e tem conam@attois santos bispos
e martires — WOJCIECH e STANISLAW. E uma Igreja fprolamente
ligada ao povo e a sua cultura; uma Igreja que seanpparou e defendeu o
povo, especialmente nos momentos tragicos da stériai E uma Igreja
gue neste século foi duramente provada: teve darttana dramatica luta
pela sobrevivéncia contra dois sistemas totalgarioontra o regime
inspirado pela ideologia nazista, durante a seggodara mundial e, depois,
nos longos decénios do poés-guerra, contra a d@adamunista e 0 seu
ateismo militante:

Em 4 de julho de 1958, o Papa Pio Xll nomeou Kakijtyla como bispo

auxiliar da Cracodvia.

1.2 Participagdo nas sessoes plenarias conciliar

A participagcdo de Wojtyla nas assembleias prepaaatpara o Concilio Vaticano
Il foi de enorme expressao para a Igreja. Ele dmvocado para participar na primeira sessao
do Concilio que ocorreu de 11 de outubro a 8 derdbro de 1962. A partir dai, com a
segunda sessdo, que transcorreu no periodo deotitdero a 4 de dezembro de 1963,
Wojtyla também esteve presente na quarta e Ulteesd® do Concilio no periodo de 14 de
setembro a 8 de dezembro de 1965.

Wojtyla participou da 142 Congregacéo Geral, ei11062, nos estudos sobre a
liturgia, mais especificamente do terceiro capitgiee trata do Oficio Divino. Ele foi o
interventor de nimero 218. Sua intervencao versbres‘a administracdo dos sacramentos
gue é necesséria para atender as duas coisasaspeoto pastoral e as fungdes dos padrinhos

(pediu que os padrinhos comunguem naquele'tlia).

No dia 21/11/62, nas discussdes sobre as Fontes/elacdo, com a intervencao

de nimero 418, na 242 Congregacao Geral, Wojtidavidm analisando finamente os varios

1 JOAO PAULO II, PapaDom e mistériopor ocasido do 50° aniversario da minha ordenaéerdgotal S&0
Paulo: Paulinas, 1996. p. 77.

12 KLOPPEMBURG, Boa Ventura&Concilio Vaticano I 12 sesséo (set-dez, 1962). Petrépolis: Vozes, 1963
p. 136.
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significados que a palavra “fons” pode ter, e coincue de modo nenhum o vocébulo tem
aplicacdo no caso em questio.

Na 522 Congregacédo Geral, realizada em 21/10/11@88mando o documento
sobre a liturgia, no capitulo Il quando se falarsoos leigos, Woijtyla, com a intervencao de
namero 228 naguela sesséao, diz que é preciso fisao povo de Deus é uma sociedade em
devir, que possui todos 0s meios necessarios gandpaa santificacéo e salvacho.

Na 882 Congregacédo Geral realizada no dia 25/09/1e6ando sobre a liberdade
religiosa, Woijtyla pronunciou-se (122) dizendo quieclaracdo nao se refere aos problemas
internos da Igreja, mas as suas relagbes com o anuwaw seu didlogo com a sociedade
moderna, didlogo este tdo recomendado por Pautwm\énciclicaEcclesiam suamE grande
a importancia desse texto, sob o ponto de vistaménico. Contudo, era conveniente que nele
fosse melhor explicado o conceito de liberdadgicda e a sua relacdo com a verdade, para
gue assim apareca mais claro o seu aspecto posholerancia religiosa é um conceito
demasiadamente negatit.

No dia 08/10/1964, na 972 Congregacdo Geral quaedtratou do tema do
Apostolado dos leigos, no capitulo Il sobre o eenismo, Wojtyla interveio (250) dizendo
gue o esquema atual era melhor do que o primpgojue era mais conciso e mais organico.
O apostolado dos leigos era ali apresentado emdwalampliddo, sem restringir-se a pura
atividade associativa. Wojtyla considerava aquime de grande importancia para as regioes
onde toda espécie de associacao catolica eragmoibizia ser conveniente sublinhar que o
direito natural de exercer o apostolado esta intigrge ligado com o direito natural do
homem de pdr em pratica as suas convicgdes. E apl@s tos fieis deveriam sentir-se
chamados ao apostolado em virtude do amor que derepela Igreja. Contudo, era preciso
gue se excluissem do apostolado aqueles que pemsegenas finalidades alheias a causa do
Evangelho. Por fim, dizia ser oportuno incluir rsgjeema a doutrina sobre o dialogo, exposta
por Paulo VI em sua encicli€cclesiam suafi

No dia 21/10/1964, na 1062 Congregacao Geralnatataobre a Igreja no mundo
contemporaneo, Woijtyla apresenta sua intervencgéd) (8izendo em nome dos bispos da
Polbnia:

3 Ibid., p. 192.
4 bid., 22 sessdo (set-dez, 1963) v. III, p. 168.
15 Ibid., 32 sessdo (set-nov, 1964) v. IV, p. 70.
% Ibid., p. 132.
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1- que uma parte dos homens deseja uma presevgalatigreja no mundo.
Outra, porém, é de parecer contrario. O esquenecéssgario para as duas
partes, especialmente para a segunda, para quem amstituir um
testemunho da presenca da Igreja no mundo. Ainglagoe as situagdes em
gue se encontra a Igreja no mundo sdo diferengsse inico mundo existe
pluralidade de “mundos” nos quais ela vive e age.

2- O fato de que este esquema se dirige a0 munaoepainar, ja por iSso
mesmo a Igreja se coloca por cima dele e dele esipliéncia. Sua
linguagem, pelo contrério, deveria fazer compreeadenundo que nés nao
apenas ensinamos autoritariamente, mas tambémranoasl encontrar com
ele uma solugdo aos dificeis problemas da existéduata-se, pois, de
adotar um método “heuristico” que ensine aos hommoeo podem

encontrar a verdade e fazé-la sua. Tal método iexyu uma parte, certa
mentalidade “eclesiastica” que obstaculiza o didlego torna mondlogo.
Por outra parte, exige que se apresentem argumgatos e simples, isto &,
racionalizagdes ou exortacoes.

3- E porque o esquema se dirige ndo s6 ao mundodarlgreja, mas
também a Igreja no mundo, deve evitar-se toda diggm contemplativa de
sua esséncia, como ja o fez no esquema sobreja. |4l se impde um
modo de dialogo no qual a Igreja comece apresesis@ée Si mesma acerca
de sua existéncia, seu fundamento, sua finalidgdeS6é assim sera possivel
entabular um didlogo com o homem contemporéheo.

Em 22/09/1965, na 1332 Congregacdo Geral que retandiscussao sobre a

liberdade religiosa e a Igreja no mundo de hojejtyWoversou (66) sobre esses temas

dizendo:

1- sob o aspecto doutrinal, o documento tem pailotito termo
“Declaracéo”, mas o seu conteudo faz parte da iautnoral da Igreja. Um
documento conciliar ndo deveria limitar-se a repetijue ja estabeleceram
muitas nagbes e mesmo muitas Organizagdes intenaaei nas suas
constituicdes, sobre a liberdade religiosa. Nunud@nto conciliar deve-se
expor a posicdo da Igreja com respeito a estadiler, posicdo que se funda
na doutrina da Igreja. Esta doutrina é reveladgoanesmo tempo, esta em
harmonia coma razdo. Seria, pois, conveniente regarar tanto os
argumentos da Revelacdo dos argumentos da raz&@muthina sobre a
liberdade religiosa esta contida no mesmo fatoedelacdo e da qual os
homens se tornam mais conscientes quanto mais a@nhéeorica e
praticamente o valor da dignidade humana.

2- A Declaracédo sobre a liberdade religiosa ouesabdireito da pessoa e
das comunidades a liberdade em matéria religiokaerse, € claro, aos
poderes civis, masptimario et directe”diz respeito a pessoa humana. Sua
significacé@o ético-social pressup8e uma signifioaéfico-pessoal. Segundo
esta Ultima, constitui o fundamento do dialogo eemts crentes e os ateus.
Como, porém, este direito da pessoa humana a diberém matéria é

Y Ibid., p. 210-211.
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proclamada pelo Concilio, deveria sé-lo tambémspamesabilidade nesta
matéria, isto é, em usar tal direito.

3- Por conseguinte, passando a questao dos lintdiberdade religiosa,

devemos de novo invocar o principio da observadaidei moral que é a

primeira norma moderadora da liberdade, mas queodstitui, no texto, o

fundamento da Declaragéo. Esta se funda em nourid&gas e, portanto, na
lei positiva. Ora, como o direito a liberdade sedf na lei natural, uma lei
positiva s6 pode limita-la se estiver de acordo eoifei moral. Isto é, no

nosso caso, s6 pode limitar os abusos da liberdadgosa (atos morais

contra a lei moral). Segundo este principio, sejésta a parte do texto que
se refere as normas juridicas e a forca que etasde limitar o uso da

liberdade religios&’

No dia 28/9/1965, na 1372 Congregacao Geral, quaadetomou as discussdes
sobre a Igreja no mundo de hoje, na primeira psotee a Igreja e a condicdo humana,
Woijtyla, sendo o 131° interventor, tomou a palavdasse:

Seria oportuno trocar o nome de “Constituicdo”, sn@ioprio de assuntos
doutrinais, para o de “Consideracdes, mais de acooth 0 seu conteudo.
Tratando-se sobretudo de questdes pastorais, eraacaborda precisamente
na primeira parte o problema da pessoa humanap, ¢&antsi mesma como
em relacé@o a sociedade e ao mundo. Esta preocupaséwal, contudo, ndo
exige apenas a descricdo da vocacdo integral dcerhprmas postula
também uma maior acentuagdo no aspecto relatialvagsio. Nao basta,
por isso, afirmar que a obra da criac&o foi assamal obra da redencéo. E
preciso ainda acrescentar que esta assuncédo Rimmana na cruz de Cristo.
E este modo divino de assumir a obra da criacabreada redenc¢do atraves
da cruz determinou definitivamente a significacéist& do mundo. A obra
da redencéo constitui, pois, o elemento proprionstitutivo deste esquema.
Naquilo que se refere ao dialogo com o mundo, paiacompleta a
afirmacéo segundo a qual o didlogo deve ser lewaéfeito para o bem
comum e para difusdo dos bons principios. De fatdgreja ndo pode
renunciar ao seu dever proprio: a sua missdo decgal. Certamente a
Igreja favorece tudo aquilo que pertence tambénmbem temporal dos
homens. Mas, sobretudo, se pde a seu servigo pareles possam alcancar
0 seu verdadeiro fim de salvagédo eterna. No respgeitao problema do
ateismo, este ja foi estudado na Declaracdo sditrerdade religiosa. Neste
esquema, entretanto, seria preferivel consideraatedlsmo ndo apenas
enquanto representa uma negacdo de Deus, mas enguam estado
interno da pessoa humana, embora possa ser avplimdoeio de critérios
sécio-psicoldgicos, uma compreensdo profunda destgedo, porém, s6 é
possivel a luz da fé. A fé revela ndo s a exisée Deus, sendo também a
Sua vontade salvifica para com todos os homensiedprovém a vocacao
sobrenatural de cada um deles. Por isso, a luzéda fateismo é um
problema da pessoa humana em sua interioridadéew éa um homem
persuadido de sua “soliddo escatoldgica’. Negadaacatalidade pessoal,
essa soliddo leva-o a procurar uma quase-imortiidaa vida coletiva.

18 Ibid., 42 sessdo (set-dez, 1965), v. V, p. 64-65.
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Portanto, toda vez que se estabelece um dialogamanomdo ateu, é preciso
considerarmos a questao de se é o coletivo quemfeairece o ateismo —
ou vice-versa. Também € preciso considerarmos gu&teus julgam que
nés, crentes, estamos sujeitos a uma alienac&oante sentido idealistico,
ao projetarmos na realidade visivel e material idem de Deus e de ordem
divina que, em ultima analise, é um reflexo de agsépria subjetividade. O
dialogo, pois deve comecar partindo do homgm.

Dentre as sessOes das quais participou Woijtylang&ilbuicdo que se destacou
como a mais importante foi o seu envolvimento ab@iacdo da Constituicdo Pastoral sobre
a Igreja no Mundo Moderno, procurando demonstrarajlgreja vivia no mundo e desejava
ter no seu coracao lugar para as alegrias, a egperas dores e os sofrimentos de toda a

humanidade.

Wojtyla esteve presente em varias assembleias asodesde a primeira,
celebrada em 1967, até a Gltima, em 280Rode ser (til recordar que, como Arcebispo de
Cracdvia, o Cardeal Woijtyla participou em 5 asseiabl sinodais: em 1967 recusou vir a
Roma, em solidariedade ao Arcebispo de Varséviedeah Stefan Wyszinski, ao qual o
governo comunista tinha proibido a saida do pais,amos 1969, 1971, 1974 e 1977 (punicdo
imposta pelo governo comunista ao cardeal Wys2ingn 1974, o Cardeal Woijtyla foi
Relator-Geral para a conclusdo da Assembleia Onidinp Sinodo dos Bispos convocado
sobre o tema: “A Evangelizacdo no mundo comtemgaarO Arcebispo de Cracovia foi
também, por trés periodos, de 1971 até a eleic&ew@éontificado, membro dos Conselhos
Ordinérios da Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos

1.3 Eleig&o ao pontificado

No dia 6 de agosto de 1978 morre o Papa Paulo \@me,um brevissimo
Conclave, o patriarca de Veneza, Albino Lucianigléito como sucessor de Paulo VI
adotando o nome de Joao Paulo I. Depois de ap8ndias8veio a falecer. O cardeal Wojtyla
seguiu para Roma lembrando-se das palavras desei&io particular Stanislaw Dziwinsk,
escritas e lidas na missa pela alma do Papa Jado P&0 mundo inteiro, toda a Igreja se

9 |bid., p. 130-131.
20 Cf. Disponivel em: <http//www.vatican.va/holy.fathlohn Paul I1>. Acesso em: 12 de set. 2013.
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pergunta: por qué? Nao sabemos o que significanest® para a sede de Pedro, ndo sabemos

o0 que Cristo quer dizer através disso a Igreja Mo’ *

No dia 16 de outubro de 1978, dos 111 cardeaiseptes no conclave 99
elegeram Woijtyla. Estava eleito 0 264° Papa e rnesuelhido por ele foi Jodo Paulo Il.

Suas primeiras palavras como pontifice foram:

Eis que os eminentes cardeais chamaram um nov® lpapa Roma.
Chamaram de um pais distante; distante, todavdajmo pela comunhéo de
fé e da tradi¢do cristd. N&o sei se terei capaeidadme fazer compreender
na vossa lingua, quero dizer, na nossa linguao®eter erros, ndo hesitem
em me corrigi”.

O Papa Woityla era ainda pouco conhecido no cemamiodial, 0 que despertou
muitas desconfiangcas e muitos se perguntavam: gu&vojtyla? O fato da morte de Jo&o
Paulo | ter sido tdo rapida, depois de um curtisgempo de pontificado deixou uma marca
de inseguranca. Pouco a pouco, o tempo foi darshs eespostas atraves de Jodo Paulo I,
definindo-o como “o portador de uma mensagem queneds além da religido, o lider de
uma cruzada moral contra toda repressdo das libesdaligiosas e politicad®.

A 13 de maio de 1981, em plena Praga S&o Pedraptiardas17h19min, o Papa
Joao Paulo Il foi baleado com trés tiros de pistdisparados pokli Agca Levado as pressas
e operado com urgéncia no Hospital policlini@emelli o Papa sobrevive aos trés disparos
permanecendo por 22 dias no hospital. Submeteursgsauma internacao no dia 20 de junho
daquele mesmo ano, por causa do WitmsnegalovirusApds cirurgia em 5 de agosto, no dia
14 deste recebe alta. De acordo com as palavrpgdgdo Papa, o atentado contra a sua vida,
de alguma forma, confirmou a exatiddo das palapmasele escritas no periodo dos seus
exercicios espirituais de 1980, quando na oporadg@cle dizia se sentir mais profundamente
nas maos de Deus e se colocava continuamente@sigép do seu Senhor, entregando-se a
Ele através da sua Imaculada M@iet(is tuus/3/1982). Na sua particularidade, o Papa nutria
uma grande confianca e fé na Mae de $éus.

2L SCIADINI, Biografia de Jo&o Paulo JIp. 47.

2 bid., p. 49.

% COLOMBO SACCO, UgoJuan Pablo Ii 25 afios en la escena mundial. Madrid: BAC, 2p08.

GAETA, SavérioEsta é minha vidalodo Paulo, segundo ele préprio. Sdo Paulo: Paul@d 1. p. 160-161.
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O pontificado de Jodo Paulo Il foi marcado por uéimmaro superior a 215
compromissos de viagens apostolicas, um giro paladm no cumprimento da missao
evangelizadora. Esteve por duas vezes no Brasit tigre vezes se fez presente na América
Latina?®

Durante o pontificado do Papa Jodo Paulo Il foratelradas 15 Assembleias
Sinodais: 6 Assembleias Gerais Ordinérias (198®B3,190987, 1990, 1994, 2001); 1
Assembleia Geral Extraordinaria (1985) e 8 Asseiablé&speciais (1980 para os Paises
Baixos; 1991 para a Europa; 1994 para a Africa;519@ra o Libano; 1997 para a
América;1998 para a Asia e para a Oceania; 1998 adEuropa). O Papa Jodo Paulo I
iniciou também a Xl Assembleia Geral Ordinaria dno8o dos Bispos, em Roma, deixando

a sua conclusédo como heranga ao seu sucessor.

Ele inaugurou a lll Conferéncia Episcopal Latino-&mana, com um discurso
lido no Seminéario Palafoxiano de Puebla. Essa fmiraeira viagem deste Papa a América e
despertou o interesse de multiddes, sendo que iseursb inaugural ditaria a marca dos
trabalhos da reunido eclesial.

A Quarta Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Aca@o realizou-se em
Santo Domingo, na Republica Dominicana, no perideld2 a 28 de outubro de 1992. Joao
Paulo Il a convocou e proferiu o discurso inaugofaialmente estabelecendo como tema:
"Nova evangelizagédo, Promog¢ao humana, Culturadtrisbb o lema: "Jesus Cristo ontem,
hoje e sempre"” (Hb 13,8).

No dia 30 de marco de 2005, ele apresentou-se(itéitaa vez na janela do
Palacio Apostodlico. O Papa Joao Paulo Il morre2 #s37min do dia 2 de abril de 2005.
Viveu 84 anos, 10 meses e 15 dias e foi Papa pan@§, 5 meses e 17 dias.

2 Pensamento (obras) de Karol Wojtyla

%5 Cf. Disponivel em: < http//www.vatican.va/holyHat/ John Paul - II>. Acesso em: 12 de set. 2013.
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As contribuicbes e producdes académicas de KargtylWoapresentam uma
relevante importancia em varias areas da cultweja s escolas, nas faculdades, seminarios

e teatros, suas obras tornaram-se fontes de pasgjinsentivo pastoral.

2.1 Enciclicas

Redemptor hominig/03/1979) Dives in misericordig30/11/1980)
Laborem exercend4/09/1981) Slavorum apostol{2/06/1985)
Dominum et vivificanter(il8/05/1986) Redemptoris matg5/03/1987)
Sollicitudo rei socialig30/12/1987) Redemptoris missir/12/1990)
Centesimus anny4/05/1991) Veritatis splendo(6/08/1993)
Evangelium vita€25/03/1995) Ut unum sin{25/05/1995)

Fides et ratio(14/09/1998) Ecclesia de eucharistiél 7/04/2003).

2.2 Exortagdes apostolicas

Catechesi tradenda@ 6/10/1979) Familiaris consortio(22/11/1981);
Redemptionis donu@5/03/1984)Reconciliatio et paenitentig2/12/1984);
Christifideles laici(30/12/1988)Redemptoris custqd5/08/1989);

Pastores dabo vob(25/03/1992) Tertio millennio advenient€l994)

Ecclesia in Africg(14/09/1995)Vita consecratd25/03/1996);

Uma esperanca nova para o Libafi®/05/1997) Ecclesia in Americ§22/01/1999)
Ecclesia in Asig6/11/1999)Ecclesia in Oceani§22/11/2001)

Ecclesia in Europ428/06/2003) Pastores gregi$16/10/2003);

Vita consecrata - compendiuihl/2009)

2.3 Cartas apostolicas

Spes aedificandi01/10/1999) Tertio millennim ineunt¢2001)
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Rosarium Virginis Maria€16/10/2002)

2.4 Constituicdo apostolica

Pastor Bonug28/06/1988) Universi Dominici gregig22/02/1996)

2.5 Bula papal

Incarnationis mysteriuni29/11/1998)

2.6 Livros

Max Scheler y la etica cristiand953) La fe segun San Juan de la Cfd848)
Amor e responsabilidadd 960) Persona y acciofl969)

Alle fonti del rinnovament{l972) Segno di contraddizion@d976)

Dom e mistérifl982);Cruzando o limiar da esperanca;

Alzatevi, andiamo{2004) Triptico romano — meditac6€2003)

Memoria e identidadé2005).

Completam ainda como escritos do autor, discursadenidos em varios
momentos das suas viagens e visitas apostélicaspagsivelmente podem ser citados em
alguma oportunidade desta investigagao.

3 Antropologia personalista de Karol Wojtyla

A estruturagdo tedrica de Wojtyla era predominaetém oriunda da doutrina

tomista, mas, como todo tomista, ele salientava ajsaijeito de qualquer moralidade é o
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individuo vivo, real, escreve George BlazyrnékPara Woijtyla, a existéncia pessoal é a
suprema forma da realidade e deveria ser sempeitas$a na sua concretude.

Na consideracdo do personali€halefendida por Woijtyla, percebe-se uma
superacdo do conceito de pessoa apresentado Evotéles® e Tomas de Aquino, que na
dimensao de ato e poténcia define pessoa comaf's@aseir). Wojtyla busca também uma
superacdo da fenomenologia de Scheler, que tem enguwmento de discussédo a ética da
pessoa. Por esses dois caminhos, Wojtyla se d#a da atitude consciente da pessoa e
passou a informar a doutrina tomista de uma forras atualizada, modernizando e tornando
esse conceito mais acessivel nos novos terfibBmbora tenha adotado mais frequentemente
a linha tomista de pensamento, serviu-se em sduslossda linha dos pensamentos de
Scheler, Husserl, Edith Stein e Mounier, que cbafram essencialmente para a nova linha
de pensamento adotada em seus escritos.

3.1 O personalismo em Jo&o Paulo Il

Tomamos a enciclicRedemptor hominisomo instrumento de analise sobre o
personalismo em Jodo Paulo Il por ser o primeiaritesdo seu pontificado, e aquele que
norteia o0 seu trabalho como pontifice. Por outdw Janesse escrito, o pontifice retoma, em
varios momentos, aspectos sobre o homem e suader@sticas humano-subjetivas, também
apresentadas nas duas teses anteriormente esgotagle mesmo como conclusbes

académicas (mestrado/doutorado).

Para Joao Paulo I,

o homem é a criatura de Deus (cf. Gn 1,26). E dageriescolhido
eternamente por Deus, chamado e destinado a gragdéeia, chamado a
participar do mistério da redencdo. E o homemuan fipi dada a graca de
ser criado & imagem e semelhanca de Jesus Cestgueal foi dada também
a graca de estar presente e inserido na terra; diagarelacbes humanas, dos

2 BLAZYNSKI, Jo&o Paulo I} p. 60.

2" personalismo: Doutrina que enfatiza a importadeigpessoalidade. Ser uma pessoa é visto como om fat
ultimo. Isto ndo é oposicdo a reducdo naturaliatgpekbsoa e aos processos fisicos, mas também épcanc
idealista da pessoa como uma manifestacdo tramsi®r mais ou menos real do Absoluto. Cf.
PERSONALISMO. In: MAUTNERDicionério de filosofiap. 572-573.

2 VALLANDRO, Leonel.Aristételes Metafisica. Porto Alegre: Globo, 1969.
29 BLAZYNSKY, Joo Paulo 1) p. 60.
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regimes, sistemas, de concepgdes ideologicasee chamado a participar,
apesar de suas limitagGes, das atividades institais da Igreja, lugar da
manifestacéo do mistério pascal de Jesus Cfisto.

E por este viés cristdo, unido as correntes filoaéfdo existencialismo e da
fenomenologia que Woijtyla vai moldando seu pensémenamadurecendo o conceito de

personalismo existencial.

3.2 Um personalismo auténtico

7

A preocupacgao principal de Wojtyla é realizar aeatitidade dos valores
personalistad’ Seguindo a expressdo de Santo Tomas de Adesse pertinet ad ipsan
constitutionem personae)S.Th., Ill, 19, 1 ad 4.f.Bp. Karol Wojtyla;Personalizm
Tomistyczny Znak, 5 (1961), p.667.), Wojtyla busca antestul#o, o valor personalista na
dimens&o metafisica do ser humano concebido cosspa

Esta corrente de pensamento herdada de Emmanuehidvodifundida por
Woijtyla, parece ter voltado as suas raizes primmeisto €: ao existencialismo, e agora, de
forma analitica, permanece como linha de pensamdatiro de uma categoria mais
hermenéutica. E na Europa que se percebe uma expicessio desse pensamento, pois ali se
concentram grandes pensadores de expressao filmsdtfeoldgica.

3.3 Do existencialismo ao personalismo existencial

A antropologia de Jodo Paulo Il est4 intimamergada a pessoa, tanto na sua
singularidade quanto na sua totalidade. Wojtyla tem olhar e uma preocupacao que

considera 0 homem desde a sua origem até o sélltiiino, que é a sua plenitude. O caminho

3% JOAO PAULO II, Papa.Redemptor hominis:carta enciclica de 04/03/1979. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gieticals/documents/hf_jp-ii_enc_04031979_redemptor-
hominis_po.html>. Acesso em 15 dez. 2013. n. 13.

31 WOZNICKI, Andrew N.Um humanismo cristiana!| personalismo de Karol Wojtyla. Lima: VE, 198830.

32 INSTYTUT KAROLA WOJTYLY - Fundacja Naukowa UL - Kkéw. Disponivel em:
<httpWojtyla.edu.pl/index.php/pl/Teksty - K.WojtyR87- personalizm Tomistyczny>. Acesso em 20 de. mar
2014.
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gue Jodo Paulo Il propde é o de resgatar os vailoeesntes ao homem na sua totalidade,
olhando-o desde a sua condi¢do de ser existemesaas valores e direitos, dirigindo-se para
uma categoria de perfeicdo, tal como foi Jesusdrioao Paulo Il olha para o homem na
condi¢cdo de um ser criado a imagem e semelhanPeule Ele escreve: “Jesus é o caminho
principal da Igreja. Ele mesmo € o nosso caminha pasa do Pai e é também o caminho
para cada homent®

Jodo Paulo Il carrega consigo aspectos de umaofidosexistencialista
fenomenoldgica, porém alarga seu pensamento na llesama autonomia relacional do
sujeito. E necessario que se conheca o sujeiteua individualidade, no entanto, com uma
perspectiva de abertura para o outro. O homem éaurde direito, de deveres, de relacao,
mas € um ser de liberdade (cf. Gn 1,26).

O pensamento de Woijtyla é resgatar a identidadedalesfigurada pelos efeitos
de uma mudanca paradigméatica, oferecendo assimsaibjfidades de uma analise e de um
conhecimento a partir da concepcao original, vextlag propria de cada pessoa, acolhida no
mais profundo da sua esséncia, isto é, 0 homemiiecimo na sua totalidade e digniddde

S&o0 muitas as contribuicbes que qualificam e oarnaem o ser. A
fenomenologi¥ husserliana est4 presente no pensamento de Kawiiyl&/ no entanto,
Wojtyla apresenta uma reflexdo filoséfica que aeappr rumos variados e distintos,
procurando responder as demandas existenciaisreasirprerrogativas presentes com as
novidades que podem se agregar aquelas ja conbePiden tal, as contribuicdes filosoficas
de Edmund Husserl, Heidegger, Gabriel Marcel, K3abper, Merleau-Ponty, Sartre,
relembradas por Paul Ricoeur considerando o seeklatéo a si mesmo (eu); em relacdo ao

33 JOAO PAULO II,Redemptoris hominis. 13.

3 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrucédbertatis conscientiaobre a Liberdade crista e
a Libertacdo. Disponivel em:

<http://www.vatican.va/roman_curia/congregatiofath/documents/rc_con_cfaith_doc_19860322_freedom-
liberation_po.html>. Exortacé@o apostolica de 22/086. Acesso em 02 abr. 2014. n. 27.

% Fenomenologia - No século XX, o termo é usado guaslusivamente para o método e 0 movimento
filosofico que tiveram origem na obra de Edmund déus(1859-1938). Trata-se da tentativa de descrave
nossa experiéncia diretamente, tal como €, sepamda das suas origens e desenvolvimento,
independentemente das explicacbes causais queiddstes, socidlogos ou psicélogos, possam oferecer
Posteriormente, Heidegger, Sartre e Merleau-Portgtasam e continuaram a aprimorar o método
fenomenoldgico, embora de forma alguma tenham aateids conclusées de Husséthdnomenologie des
Geistes(1807), de Hegel (Fenomenologia do Espirito, 20@8uma descricdo de como o espirito aparece
gradualmente. O processo comecga por meio de opssigiiais entre ele mesmo e outra coisa, e émtneas
diferentes de consciéncia e, uma vez superadass teda separacbes, termina finalmente com o
autoconhecimento, i.e., o conhecimento absolutoLCB@ON, Robert. Fenomenologia. In: MAUTNER,
Dicionario de filosofia2011. p. 299.
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outro (tu), em abertura para as novas experiénf@mrecem para que 0 pensamento
wojtyliano transcenda ainda mais nas considerag@lasivas ao ser humari®.E a partir
dessas experiéncias que, de acordo com Wojtylaimzin tem a possibilidade de conhecer-se
a si mesmo e conhecer o0 outro como experiénciarextmas que na verdade ja est4 presente
internamente na sua capacidade de conhecimengspgito disto, escreve Joao Paulo Il em

sua obrdersona y accion:

La experiencia que el hombre puede tener de algeadadad exterior a si

mismo esta asociada a la experiencia del proprjodgoforma que nunca

experimenta nada exterior sin al mismo tiempo tdmeexperiencia de si
; 37

mismo:

Em Persona y acciéntese dos estudos filos6ficos, Woijtyla apresentaesindo
estritamente antropol6gic8. Servindo-se de uma hermenéutica ontolégica, exanis
dinamismos fundamentais integrados pela pessoaz@ém honge de ser mero resultado das
circunstancias, condicionado e dominado por sew reecial, 0 agente humano, gracas a
autoposicdo e ao autogoverno, € plenamente capamfemar uma vida social digna de ser
vivida.

Apesar de seu carater antropolégico, continua Wojgy obra tem também uma
significacdo para a ética e, em especial, pararéichcdo da origem e fundamento do juizo
moral. Persona y acciomostra como o homem se realiza a si mesmo medignieo moral

e a acao correspondente.

3.4 O conceito de pessoa em Karol Wojtyla

O conceito de pessoa para Karol Wojtyla vai setcoinslo a partir da metafisica
de Santo Tomas de Aquino, com apoio na filosofiaAdstoteles que considera o ser na

dimens&o oOntica. E por isso que metafisicamenssd@, Wojtyla sustenta que uma pessoa

3 RICOEUR, PaulA regido dos filésofosSao Paulo: Loyola, 1996. (Leituras, 2). p. 59.
3" WOJTYLA, Karol.Persona y acciarilrad. Anna-Teresa Tymieniecka. Madrid: BAC, 198282.
3 bid., p. XVI - XVII.
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humana é considerada como ser substancial poraqunent® como tal pode a pessoa ser 0
sujeito causal de seu ato e a causa eficientedds tws valores humandsSegundo Woijtyla,

0 homem-pessoa como ser substancial se define sojeito dindmico, que esta constituido

de atos humanos, através dos quais, individualmentomem manifesta seu préprio ser

interior, convertendo-se assim no fator radicaduke acdo humaria.

A identidade da pessoa e seus atos humanos mostreamnater dinamico do
homem individual através do qual se revela e mstaife, dessa maneira, a “interpretacdo da
acdo” deve fazer-se ndo sé enquanto acdo huraahss (humanys mas também enquanto
acdo da pessoadtus personge’

Referindo-se a AristoOteles e a Santo Tomas, apirgercdo dinamica que Wojtyla
faz da subjetividade do homem como pessoa e aédareutra vez a dimensao mais interior
da pessoa, aquela do suporte dntico concsefappsitufndo homem (ser), que basicamente é
a categoria metafisica da substafii€om isso, pode-se dizer que a antropologia filoadf
de Wojtyla estd solidamente baseada na metafifdsasica da pessoa tal como diz Santo
Tomas®

Assim, para Woijtyla, a pessoa se distingue da &nbist pela prépria estrutura e
perfeicdd®. A estrutura da pessoa compreende a sua interitEricha qual se descobrem
elementos de vida espiritual, 0 que nos obrigacant@ecer a natureza espiritual da alma
humana e da perfeicdo da propria peé3oa.

E interessante que haja uma preocupacdo com esgenento de ir e vir,
constante e simultaneo, submetido as mudancas tagpparadigmaticamente. Nao perder o
protagonismo da propria existénciaagein, talvez seja uma forma de auto-afirmacdo do

39 WOZNICKI, Um humanismo cristiang. 32.
“0bid., p. 35.
“1bid., p. 36.
“21bid., p. 42.
3 bid., p. 43.

4 Substancia: Do latinsubstantia A primeira das categorias de Aristételes. As gfisas primeiras sdo
individuos, este homem ou aquele cavalo; as sutiagisegundas séo espécies — as classes de indidielum
determinado tipo (e.g., homem, cavalo, burro) eeg#s) as classes de espécies, e.g. animal. Asiadnpedem
existir por si proprias, 0 que contrasta com adidp@es, relacdes, etc., que tém de ter substancdeasas
instanciem. Na era moderna, o conceito de subst&eaintes de tudo, o conceito daquilo que de nads m
precisa para existir. Substancia é aquilo que tastémcia independente. Descartes defende quedshmver
uma substancia — Deus. Em um sentido secundarodiefpoder existir duas substancias criadas: aeneeat
matéria. Leibniz pressupde uma multiplicidade destncias individuais: as ménadas, independentedasa
outras. CFMARENBON, John. Substancia. In: MAUTNERjcionério de filosofia 2011, p. 712.

*SWOYTYLA, Karol. Amor e responsabilidadéloral sexual e vida interpessoal. Lisboa: Reilidoss, 1999.
p. 111.
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sujeito, ainda que tal condicéo leve esse mesnatsyor direcdes que podem modificar
uma possivel e multipla significdncia do ser. Rm&@o Paulo Il, seguindo Ricoeur, o uso da
liberdade-escolha do sujeito pode influenciar nggseesso, pois, ao ser, é dado o poder
singular de se afirmar ou de se negar, o que @aaba liberdadé®

A compreensdao da pessoa na sua totalidade é alfoPapa Woijtyla. A realidade
do homem enquanto sujeito das suas agdes se tm@gpneocupacao pessoal e pastoral de
Wojtyla, fazendo com que ele seja consideradodsdib da pessoa. Paralelamente a corrente

existencialista surge com Mounier a corrente pessia’’

Woijtyla procurou a seu modo, compreender a criatura hunnategyando todos
0s elementos que compdem este ser complexo queméem. Complexo, porém, dinamico
no ser e no fazer, capaz de desenvolver-se e cneacganscendéncia intrinseca dos seus
atos.

A trajetéria de compreensao da pessoa e sua emimgkggnidade exigiram de
Wojtyla uma atencdo especial e um olhar refinad@ paexperiéncia de integralidade da
pessoa humana. Para ele, a experiéncia do sergam externa e, a0 mesmo tempo, unitaria;
como ja o dissemos anteriormente, é a partir dar@qria que se processara o conhecimento
do ser humano, sem negar a agcao que 0 constiuie @or ela, o sujeito da agéo percebe

imediata e diretamente as coisas. O sujeito smaffetivamente através e na experiéncia.

Karol Woijtyla escreve em sua olfarsona y accion:

A experiéncia deveria ser conhecida como fonte eebde todo
conhecimento sobre os objetos, mas isto ndo gmer due haja uma uUnica
forma de experiéncia e que esta experiéncia seanieada de “sensivel”,
gque pode ser “transcendente” ou ‘“imanente”. Em Igepmra o0s
fenomendlogos, “experiéncia” significa o que seddaforma imediata, ou
todo ato cognoscitivo em que o0 objeto se nos dé&odma direta —
“corporalmente” (...) Em oposicdo ao reducionismuopiista, existem,

6 RICOEUR, A regio dos filésofos, p. 55.

*” Emmanuel Mounier, filésofo francés nascido em 16@alecido em 1950. Catdlico e muito voltado pasa
guestdes sociais e politicas de seu tempo, esiéigean do movimento e da escola de pensamento deadan
personalismo, e por isso é considerado o pai cgbpatismo, que se constroi ao redor da pessoa lauendita

as regras para esta nova concepcdo de pessoamastempo. Fundador da reviE€&PRIT Mounier € até hoje
uma referéncia quando se pensa sobre a vida adstdeio do mundo e da sociedade. Ele prega com seu
pensamento uma nova aurora paradigmatica que seaabmundo, um caminho que n&o se da sem destruir
conceitos viciados, arraigados, que impedem a @msa de estar-no-mundo junto do outro, enfim, seu
objetivo é defender o homem e o humano na sua d@neparadoxal, inteligente e cego, virtuoso emas
inquieto por um Bem que nenhum bem material sacia”.
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portanto, muitas formas de experiéncias nas geaisie objetos individuais
para que sejam tomadas em consider&tao.

7

O que interessa a Wojtyla € o ato cognitivo em senjunto, pois por ele
compreende-se a pessoa humana. Na relacao de icoeherdo objeto, de sua identificacéo,
a natureza do conjunto de totalidade humana faa¥gsrica e intelectual, ambas se apoiam
mutuamente, levando a compreender que existe umes-relacdo na experiéncia de
conhecimento. Ainda que a compreensao seja intdnaeexperiéncia, ela transcende essa
experiéncia porque a natureza da compreenséo etetpretacdo € intelectual. Portanto, a
experiéncia consiste em um ato e um processo atyjaaza é sensorial. Existe uma distin¢ao
entre experimentar e compreender/interpretar. Peé&pretacdo produz-se uma imagem

intelectual do objeto que seja adequada e coimcidao préprio objeto.

Em sua obralf pensiero di Karol Wojtyl§ Rocco Buttiglione afirma:

A gnosiologia que Wojtyla pressupde ndo é com exidénem empirista,
nem Kantiana. O homem ndo recebe do externo um ponjunto de
sensacdes que se ordenam, depois, no intelectgpési@éncia €, para ele,
um todo estruturado organico, ndo s6 no sentidqueeela hd que se fazer
nao com sensacodes isoladas, mas com o objeto mésmonhecer, mas
também no sentido de que os diversos tipos de ddogxperiéncia se
comp8em em um todo estruturado organico, que é periéxcia do
homem?

Na decorréncia da experiéncia consigo mesmo, queerdade é um “auto-
enfrentamento”, a pessoa vive uma relacdo cognitiva 0 seu proprio eu, que € diferente
daquela que se estabelece com os outros seresdaiMajtyla denomina isso como sendo a
experiéncia do homem, pois, embora diferentes tntéis, ndo se reduzem a si mesmas.
Aquela com o préprio eu, que é intransferivel, Wajtchama de experiéncia interna;
enquanto aquela com os outros, ele chama exteuant® mais se agregarem a externa,

maior seré a possibilidade de enriquecimento eodeecimento, dado a diversidade do modo

“8 WOJTYLA, Persona y accign1982, p. 10. Apud: SILVAA antropologia personalista e Karol Wojtyla
2005. p. 24.

9 BUTTIGLIONE, Rocco. Il pensiero di Karol Wojtyl@. 149. Apud: SILVAA antropologia personalista de
Karol Wojtyla 2005, p. 25.
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de ser de cad®: Esse aspecto favorece o conhecimento da pesssdepdo conhecimento

de mim, posso também conhecer o outro, sem almluEm um nem outro.

Ainda que haja divergéncias entre a filosofia doesa filosofia da consciéncia
(interna e externa), o pensamento wojtyliano é senge superacdo dessa possivel
divergéncia. Para ele, a discordancia ndo se redllao duplo aspecto da experiéncia ou a
dualidade dos dados desta. Se o0 ato experimentaéstna é a porta para o conhecimento
desta, somente a pessoa pode realizar tal acaopjtylaVpropbe uma passagem do ato
humano as estruturas fundantes da pessoa. Sesartessiderava que a acao pressupunha a

pessoa, agora considera-se que a acio revelacapess

Com tal proposta, considerando o que diz Woijtytyl® César da Silva escreve
gue “a pessoa € capaz de realizar a auto-refleaboe © préprio agir, que se situa na
consciéncia, e ter a experiéncia fundamental deéquéonte das proprias aco&s”

Com isso, segue uma breve conclusdo que se a péssapaz de realizar a
autorreflexdo sobre o proprio agir, que se situacbasciéncia, e ter a experiéncia
fundamental de que é a fonte das proprias a¢Oes\Vyajtyla, segundo seus proprios escritos

nao se trata de uma integracdo sobre a agdo emequessupde a pessoa.
Temos seguido uma linha distinta de experiénciaendimento. Para nds, a
acao revela a pessoa, e vemos a pessoa através dz@. A mesma
natureza da correlagdo inerente na experiénciamesma natureza da
atuacdo do homem, implica que a agdo constitui mento especifico por
meio do qual se revela a pessoa. A acdo nos oferecelhor acesso para
penetrar na esséncia intrinseca da pessoa e no#eebnseguir o maior
grau possivel de conhecimento da pesoa.

O fato de percebermos que os aspectos subjetités ggimamente ligados a
totalidade da pessoa, e a0 mesmo tempo respondanolgetividade pratica do homem,
deve-se, entdo, ter um determinado cuidado no cagiite das varias realidades para nao
correr o risco de uma revelagéo de identidade dsptaundo essas mesmas acoes, ou de uma
falsa identidade, demonstrada por uma escolha sc@mte e errbnea também revelada nas

atitudes externas.

0 SILVA, Paulo César daA antropologia personalista de Karol Wojtyl@lodo Paulo I1). S&o Paulo: Unisal;
Ideias e Letras, 2005. p. 23-24.

*1 bid., p. 28.
*2 bid., p. 28.
>3 WOJTYLA, Persona y accigrp. 221.
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Se a capacidade cognitiva acompanha a agao comtrdiamem, para que esta
aconteca, € necessario um determinado mecanismoahgtie oriente por si s6 o fato da
realizacdo desse movimento que origina o fazero Ajige seja identificado como intrinseco
ao homem, inseparavel deste, para que, assim, asdages humanas sejam coordenadas por
esta “faculdade” naturalmente identificada com w eeecutor. Nomeamos essa naturalidade
ali presente de consciéncia, lugar do discernimdatmilo que é proprio do homem enquanto

ser em movimento, como atitude e ato que justf@aagir em relagéo a si mesmo.

3.5 Transcendéncia da pessoa e espiritualidade dorhem

O olhar de totalidade para o ser humano na suag&mnde homem e a0 mesmo
tempo na sua condi¢do de pessoa implica tambénbreva observacdo para a sua dimenséo
de transcendentalidade e espiritualidade, sabenéotafgo ser criado necessariamente se
justifica diante do sentido da prépria existéncimdo Paulo |l trata desse aspecto
considerando sempre a diversidade de significagaerno transcendéncia, a saber, que um
desses significados esta relacionado com a metgfiai filosofia do ser, e que na sua
expressao incluem o ser, a verdade, o bem e aabdigr entanto, o significado que nos
interessa fundamentalmente é aquele que se refdosafia da consciéncia, pois, de acordo
com Woijtyla, o conhecimento sobre a pessoa tendefpea e para além do sujeito, e este
movimento é caracteristico de certos atos hum#néso nos permite, assim, conhecer
aspectos da transcendentalidade da pessoa, tais tamscendéncia vertical (caracteristica
do conjunto pessoa-acao) e transcendéncia horifcatacteristica de pessoa-consciéncia).

O conceito de transcendéncia, segundo Wojtylapeasite ter a compreenséo do
homem que atua, bem como a afirmacdo de si quadeleire diante da acao de atuar. O
homem é “alguém” que atua e, segundo ele, estes&atura da pessoa. Pela potencialidade
transcendental, Wojtyla explica a espiritualidade dbmem fazendo uma distincdo dos
significados de espirito e espiritualidade, muit@zes considerados unilaterais, pois se
identificam com a natureza material do homem. Rgpititual”, ele se refere a realidade, a
um fator imaterial, intrinsecamente irredutivel aatémia. Logo, a interpretacdo da

“espiritualidade” mediante a negacdo da materidédaressupbe uma visdo positiva da

> WOJTYLA, Persona y accigrp. 208. A partir desta consideracéo, encontraarmsssibilidade de anélise da
espiritualidade do homem, tendo como caminho abiotal.
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mesma espiritualidade, que se encontra na ideiratiscendéncia da pessoa. Com isso,
percebe-se que ao referirmo-nos a transcendertalia pessoa e sua acao, estamos também
nos referindo ao aspecto espiritual do hormgm.

Considerando que a dimensao espiritual do ser honosamterliga com seu
criador e possibilita, com as devidas orientacéstgbelecer uma relacado de reciprocidade
capaz de aproximar as duas partes, pode-se diees gartir dai a pessoa tem condi¢des de
reconhecer os aspectos da sua totalidade e, aoontespo, podera exercer sua capacidade
de escolha livre e consciente também no campo daespiritualidade. Os atributos
caracteristicos de cada pessoa abrem as portasupgracompreensdo de todos os seus
aspectos existenciais. Deixar-se modificar consemente pelos fatores externos ao
individuo é afastar-se da esséncia natural do Aetomplexidade que envolve este ser
humano na sua totalidade tornou-se, na contempdealee algo de grande importancia e
objeto de aguda atencao, pois é o0 eixo do ententinu® real, da base na qual todo sujeito
se estabelece. A partir do momento que a dimenspbiteal deixa de estabelecer sua
importancia no conjunto da totalidade da pessom-ser um vazio que provoca uma
pendéncia no contexto da pessoalidade do indivitidoeste respeito, Wojtyla escreve que
“0 dinamismo especifico da pessoa tem origem nmezko espiritual e que a nocdo de
espiritualidade é a chave que nos permite compeeendomplexidade do homem®

Wojtyla desenvolve esta sua posicdo de pensamemstensando a concepcao
tomista do séf, ainda que ndo descarte as contribuicdes adgsidden os estudos dos
padres da Igreja, a saber: Sdo Joao da Cruz, 3goistinho. Deixa transparecer nos seus
escritos aspectos da espiritualidade de Santad Brdssila e Edith Stein.

4 Dimensdes da pessoa em Joao Paulo Il

%5 |bid., p. 210.

% RICOEUR,A regido dos fildsofqg. 61. Ao referir-se que a questéo do ser éadpincontestavelmente pela
do absoluto ou de Deus, subtende-se que Ricoexa dena abertura para uma interpretacdo no campo da
espiritualidade humana.

> bid., p. 215.
%8 Ser: enquanto presenca, existéncia.
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A consciéncia é um dos elementos constitutivos essga humana. Em seus
discursos, Karol Woijtyla procura discernir a co@scia no ato humano, convicto de que o
conhecer ndo pertence a consciéncia, mas que setenexterno e inseparavel desta, sendo
gue se unem quando se da o processo de conhecidegentisa em si. Podem ser analisados
separadamente, mas se complementam quando indestigatos.

4.1 A consciéncia e o ato humano

Para Aristoteles e Santo Tomas de Aquino, o atcanonsup6e uma determinada
interpretacdo da acéo, que é realista, objetiveefinica, e que procede do entendimento
total do ser e da teoria de ato e poténtia.

O ato voluntéario é o modo préprio da atuacdo hunmgnsem este, o homem
perderia a esséncia da sua propria acdo. Alémstiagliir a atuacdo especifica da pessoa, o
ato voluntéario faz referéncia também a vontadee ldesta pessoa, (Vontade — aspecto que
trataremos brevemente adiante) pressupondo o sarftucomo sujeito do atuar, dai poder
caracteriza-lo também como ato humano. A pessoamamompreendida como fonte da
acao, segundo a filosofia do ser. E pressupondmy® causa da acdo, abre um precedente
para que Wojtyla tivesse um enfoque diferente sebsa tematica, considerando que o agir é
a fonte do conhecimento da pessoa, e a acao, midima deliberado e livre do ser humano.
Posto isto, se intengdo e premeditacdo estdo dicadps e atribuidos ao homem enquanto
pessoa, a atuacdo que é consciente, além degatesé, € caracteristica da vontade livre,

tornando aquilo que é voluntario, sinal da consg#&n

O homem, enquanto ser pensante, tem capacidadee di@a seu conhecimento,
de decidir por si mesmo, até mesmo colocando etic@rds valores morais presentes nesse
autoconhecimento, isto é: diferenciando o que é dangue € mal e escolhendo entre ambos
aquilo que responde a necessidade humana. PargldVajacdo se manifesta imediatamente
na experiéncia e na consciéncia da pessoa, coasiterno entanto, um caminho que nao
seja pelos pressupostos de ato e poténcia na earddisagir humano (que é foco do
pensamento escolastico da causa ao efeito). Patgldy/o caminho é feito ao contrario: do
efeito a causa.

9 REALE, GiovanniMetafisica ensaio introdutério. S&o Paulo: Loyola, 2005.
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4.2 A consciéncia atributiva e a consciéncia substiiva

Para os escolasticos, a consciéncia era consideoadéitutiva do agir humano,

porém eles ndo atentavam para o fato de que o wearto age conscientemente e é
consciente do seu agir, o que esta implicito ndomatidade e na vontade livre do ser
humano. No entanto, € necessario distinguir atuapsciente e consciéncia de atuar. A
pessoa age conscientemente, tem consciéncia deespae atuando e de que o faz
conscientemente, 0 que torna claro a consciénc@sciente tém sentidos diferentes: atuar
conscientemente tem sentido atributivo, e cons@éle atuar tem sentido substantivo. Karol
Wojtyla concentra o seu pensamento na dimensadasiiva, porque enquanto atributiva, a
consciéncia se equipara com voluntario. A cons@érenquanto tal, substantivo e sujeito,
pode ser percebida no atuar consciente revelapdst@ncia e as acdes da pessoa.

A pessoa humana, para o pensamento Wojtylianoc@tgeientemente, tem
conhecimento de que esti agindo e ela é quem gstdoa Portanto, a

consciéncia é um aspecto constitutivo da estrudim@mica da pessoa em
acao e se faz presente na agdo antes, duranteie degela acontecer. Este
agir da pessoa encontra-se, desenvolve-se, e dersglena presenca da

consciéncia o que é fundamental para que o serfwteaha conhecimento
da sua acad.

A esta realidade, relembramos a reflexdo de saoma¥ de Aquino, nas suas

consideragOes a respeito do conhecimento, quaedialal sobre o conhecimento infuso e o
conhecimento difuso.

Santo Tomés faz abstracdo de tudo o que a almaasepeecebe de luz
propriamente sobrenatural, em particular da “luzgykisia”, na qual, se for

feliz, vé a Esséncia divina “face a face”. Ele chasle “natural’, embora

proveniente de Deus, o conhecimento infundido dasas naturais que,
segundo pensa, lhe é dado como aos anjos em s€lo e separacao, pois,
ao que parece, esse conhecimento é devido a qwazsatle ser espiritual;
alias, mesmo no estado de unido ao corpo, € eadegide sua participacdo
na luz divina que o intelecto humano percebe digitel no sensivel:

0 SILVA, A antropologia personalista de Karol Wojtyfa 31.

®L NICOLAS, Marie Joseph. In: AQUINO, Tomas de. Suewldgica Il— A criacdo — o Anjo — O Homem. Parte
| — questbes 44; 119; 89. Artigo | .nota b. Loy@ao Paulo, 2005. p. 575.
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O conhecimento infuso é aquele que tem origem alataonferido a todo ser
humano no ato da criagdo, como propriedade natadie homem capacitado para pensar;
enquanto o conhecimento difuso caracteriza-se @oaguele adquirido a partir do infuso,
pode ser aperfeicoado e desenvolvido de acordaactapacidade daquele que o faz.

4.3 A vontade da pessoa humana

Tendo influéncia na formacédo académica de Wojtglapensamento tomista
define vontade a partir da seguinte consideracgéo:

A vontade é uma faculdade racional e esta na r&tdcse refere a objetos
contrérios, e em consequéncia ndo esta determiedssariamente a nada.
Com efeito, o bem e o fim séo objetos da vontade, ©fim € a primeira e a

mais alta das causas. Logo, a vontade € a pringeiea mais alta das

poténcias, e seus atos de vontade serdo o resutadso devido desta

vontade que depende do livre uso do livre arbéuie aqui em S&o Tomas é
tomado também pelo termo liberddde.

Para Karol Wojtyla a vontade é descoberta peladateéominacdo pessoal. Logo,
ele considera que “a vontade é propriedade da pedsculada a liberdade pela experiéncia
do ‘eu quero’, que inclui a experiéncia do ‘pogiarém ndo é necessario®®.Cabe & pessoa a
liberdade do uso da vontade, assumindo assim aneaspilidade pelo efeito do ato
voluntariamente praticado. A este ato humano coemgle-se identificA-lo como ato de

autodeterminagéo.

A liberdade da pessoa que procede da vontade sefestanidéntica a
autodeterminacgédo, a esse 6rgdo experiencial, ocqoaipleto e fundamental do ser autbnomo
do homem. Nesse aspecto, Woijtyla considera a hlderénquanto realidade, a liberdade que
é propriedade real do homem e também atributod@aua vontadé Nota-se aqui que o
binbmio liberdade-vontade sera tanto quanto presessim como o binémio liberdade-
verdade o é. Por isso, ele dird que qualquer ireegédo da livre vontade, para estar em

%2 bid., p. 475- 479.
%3 |bid.; WOJTYLA, Persona y accigrp. 135.
% Ibid., p. 135.
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conformidade com a realidade, deve fundar-se nodateérminismo do homem ao invés de

flutuar nos ares insistindo somente no indetermia®

Segundo Woityla, o indeterminismo tem um papel sgétio nessa compreensao,
enquanto o autodeterminismo tem uma significac&ogpia e fundamental. Segundo ele, a
vontade € realmente propriedade da pessoa e est@nfente enraizada na estrutura de
autodecisdo e autodomirf.

5 A dignidade da pessoa humana

Marcada por um individualismo exacerbado, por ugdptivismo cada vez mais
objetivo, cuja consequéncia primeira é o incentieo consumismo desenfreado, a cultura
atual identifica o ser humano como alguém que @stdtantemente em busca de um prazer
gue responda as suas necessidades basicas. Céstanuem pratica um estilo hedonista de
vida vai construindo para si uma nova identidaéstitiida dos seus mais profundos valores,
0 que corrobora para fazer com que o préprio hosemorne um ser com caracteristicas de
descartabilidade e de desvalorizat4o.

A sensibilidade para com esse novo estado de skomlem exige uma reflexao
tal que possa contribuir para uma luta contra easpectos que violam a dignidade da
pesso&’ Exige também um comprometimento essencialmentaigafo, com valores
correspondentes a dignidade humana, pois sem campnoento a humanidade jamais
conseguira superar seus graves problemas, se r@dir dapoiar-se numa concepcgao
antropolégica em que a dignidade do ser humanoyagig pessoa livre e encarnada, a

transforme em uma mercadoria qualquer.

A fonte inspiradora do pensamento Woijtyliano estimamente ligada ao
pensamento personalista de Emmanuel MoUfigue por si era um intelectual que pensava
na condicdo humana em que 0 sujeito esta insegidera envolvido por um intransigente

compromisso de solidariedade para com todos os t&nue modo particular para com

% |bid., p. 141.

% |bid., p. 142.

7 SILVA, A antropologia personalista de Karol Waityp. 120.
% |bid., p. 121.

%9 MOUNIER, EmmanuelO personalismoLisboa: Morais, 1967.
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aqueles que sofriam na carne os designios da demaméo’® Essa consideracdo mounierana
continua presente, tornando assim a corrente pEisaN uma contribuicdo significativa
frente & demanda por uma nova civilizagdo. O resdatdignidade humana sera, com isso, a
referéncia central da acdo adequada a humanidadea $ase de um agir consequente, cujo
objeto de discurso é contra-atacar uma possivedofdem estabelecida” desde a primeira
metade do século XX. Ndo fossem os sinais dessadiss, talvez j& nos encontrdssemos
numa plena pés-modernidade ou mesmo na aura danmagigma de contemporaneidade.

A preocupacdo de Mounier, quando alastrada pelas pboliticas, sociais,
econdmicas e também espirituais, norteia uma busxEssante dos direitos inerentes ao
homem, capazes de oferecer-lhe 0 seu verdadeiap @m@uanto pessoa, sem desvios, sem
prejuizos e consequéncias negatia®. pensamento wojtyliano corresponde também a essa
dindmica de Mounier. Os escritos e discursos dawdogarregam essa referéncia filoséfica
personalista, que constituird um principio herméoéupara a elaboracdo dos seus varios
documentos pontificios. Nestes, Karol Wojtyla djtge a afirmacao tedrica da dignidade da
pessoa humana e seus verdadeiros direitos sdoadgo $siom, defensavel e necessério, o que,
como se percebe, é contrario a realidade, poispasequéncias politicas, juridicas, éticas,
socioecon6micas e culturais seguem o equivoco olégico e estdo em oposicao ao ser e
conduzem os seres humanos a perderem-se a si méam@dVoijtyla, a consciéncia do valor
da vida humana estd ofuscada e, como Papa, eleddalama constatacdo de que nos
encontramos numa situagdo de profunda crise; és@ @o proprio homem, a crise da sua
consciéncia humana, a crise da cultura. Jodo Plduiponta os medos que o homem

contemporaneo tem & sua freffte.

As declaracdes sobre os direitos humanos e assregua elas inspiram

manifestam, ao mesmo tempo:

Uma sensibilidade moral quanto ao valor e a digted#e cada ser humano,
chegando-se, entretanto, a uma viagem de tragceeguéncias, ao longo
processo histérico, no qual, depois de ter destwmloeconceito de “direitos
humanos” - como direitos inerentes a cada pessamaegiores a qualquer
constituicdo e legislacdo dos Estados -, incorrge hmuma estranha
contradicdo: precisamos numa época em que proclasmegnemente 0s
direitos inviolaveis da pessoa e se afirma publeae o valor da vida, o

° BINGEMER, M. C. LucchettiTestemunhas do século XMounier, Weil e Silone. Rio de Janeiro: PUC,
2007. (contra capa); e p. 25.

™ bid., p. 23-24.
2 JOAO PAULO II,Redemptor hominis. 15.
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préprio direito a vida é praticamente negado ezspado, particularmente

nos momentos emblematicos da existéncia, como oosd@ascer e 0
73

morrer.

Para o autor, os fatores anteriormente citadogibaetn para que o conceito de
pessoa, ha categoria de ser humano, perca seficaidaioriginal, gerando uma nova forma
de compreensdo deste, como num processo de sighstialeatoria, que alcanca também

outras dimensodes da vida de cada individuo.

A perda do sentido de Deus (também como marca da omodernidade
transformadora e do homem como sujeito de transfgéio) € a causa mais profunda do
conflito entre a cultura da vida e a cultura da tmoO contexto cultural em que o
indiferentismo religioso e as diversas formas agsaio ganham espaco leva o ser humano
dessa época a um crescente relativismo, a umadaltsentido ético, a uma sensagdo de
fragmentacéao, desbancando um modo de viver, outrstificado por verdadeiro sentido de

vida.

5.1 O homem na enciclic&kedemptor hominis

Grande desejo sempre teve o Papa Jodo Paulo hugeiar a todos os homens a
plenitude da vida humana em Deus. O seu pontifié@adoma oportunidade para anunciar a
plenitude da realizagdo de todo projeto humanceliaidade eterna. Por esse caminho de
comunicacdo, muitas pessoas poderdo tomar conhd@oindesse anuncio, permitindo, no
entanto, despertar em si 0 mesmo desejo: partieiaunciar a alegria do homem diante do

seu Criador.

5.2 EnciclicaRedemptor hominis

A enciclicaRedemptor hominigde 4 de marco de 1979, direcionada a todos os
bispos e sacerdotes, serd o eixo central do sdifipaan. Nela, o Pontifice descreve Cristo

como o Redentor do homem e do mundo: Ele que seremce se uniu de certo modo a cada

3 JOAO PAULO Il, Papa.Evangelium vitae carta enciclica de 25/03/1995. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gieticals/documents/hf_jp-ii_enc_25031995 evangelium
vitae_po.html>. Acesso em 20 fev. 2014. n. 18.
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homem, penetrando singularmente no mistério e macéo desse homem, revelando-o a si
mesmo. Cristo, com sua morte de cruz, restituitndisamente ao homem sua dignidade e o
sentido da sua existéncia no mundo, revelando-leedade sobre si mesmo e sobre o mundo
dizendo: “...conhecereis a verdade, e a verdadébestara” (Jo. 8,32).

Para Joao Paulo II, a Igreja tem o dever e a canpiet de ocupar-se com 0

homem, ndo abandoné-lo, porque

€ 0 homem o primeiro caminho que a Igreja devegoecno cumprimento
de sua misséo: ele € a primeira e fundamentalavigretja, via tracada pelo
proprio Cristo e via que imutavelmente conduz a&sado mistério da
encarnacio e da redencéo.

Ao longo do discurso dessa enciclica, o Papa denaosasconhecimentala
palavra de Deus, donde retirard, acrescentadossinas dos tempos, uma reflexdo de
unidade do homem para com Cristo. E a partir desgisitualidade que o Papa tenta oferecer
aos homens do novo tempo uma motivacdo que sd@esité para justificar a existéncia
humana diante das gracas ofertadas pelo Criador.

O Papa tem diante dos seus olhos a aproximacancd?0®0 e com ele os muitos
desafios que emergem como consequéncias das nesi@adjidas pela modernidade. Sem
perder de vista os argumentos dos seus predecgssele atém-se muito a essas
contribuigdes, acrescentando aquilo que para elefoge das metas a serem alcancadas. A
frente de toda e qualgquer proposta esta Deus, seguida, como foco dessas propostas, esta
o homem, criatura amada de Deus, imagem e semalldaqgiele que “se fez carne e habitou
entre n6s” (Jol,14).

Para Jodo Paulo Il, as gracas de Deus para commens se manifestam em
todos os momentos da sua existéncia, e por issmonéd3eus quer que todos os homens se
salvem e cheguem ao conhecimento da verdade” (1,%#n Ressa verdade, o homem se
afastou pela préatica do pecado desde o princigionhecer, de Adao e Eva; “assim como no
homem-Adao este vinculo foi quebrado, assim no HieiGeisto foi de novo reatado” (Rm.
5,12-21).

Mediante aos multiplos fendmenos apresentados @neaca a vida humana e
os efeitos destes sobre os homens, o pensamedwadePaulo Il envereda numa tamanha

" JOAO PAULO II,Redemptor hominjs. 14.
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preocupacao na busca de um caminho que possaaa&calochomem no seu devido lugar
COMO pessoa sem que se provoque um processo deivaaglitodestruicdo. E este caminho
serd sempre direcionado ao Cristo, o Homem da ¢édenapaz de fazer com que cada
homem possa se encontrar através dele e do mist&r&ua encarnacdo e redengcdo, com o
préprio mistério do homem, fruto da criacdo diviRala criacdo, Deus sempre se fez fiel ao

seu amor para com 0s homens e para com o mundite Aespeito,

ao refletirmos novamente sobre este texto admirdlel Magistério
Conciliar, ndo esquegcamos, nem sequer por um momegne Jesus Cristo,
Filho de Deus vivo, se tornou a nossa reconciliagébo do Pai. Ele
precisamente, e s6 ele, satisfez ao eterno am@&adoaquela paternidade
que desde o principio se expressou na criagdo dwlonwa doacdo ao
homem de toda riqueza do que foi criado, ao faz§duco inferior aos
anjos”, enquanto criado “a imagem e semelhanca eles’D e, igualmente
satisfez aquela paternidade de Deus e Aquele alearerto modo rejeitado
pelo homem, com a ruptura da primeira alianca eaflascas posteriores
que Deus “repetidas vezes ofereceu aos honféns”.

Como resposta a fidelidade de Deus, ao tomar damsai da grandeza da
participacdo redentora e salvifica do homem post€ridimensdo humana do mistério da
redencdo), o homem reencontra a grandeza, a dignidaos valores préprios da sua
humanidade, valores estes identificados como EVANGE ou BOA NOVA."®

A condicéo de remido e sua situagdo no mundo cqsineo atribuem também,
como Igreja, a importante participagdo no procedsodesenvolvimento social, politico,
econdmico, da vida no seu transcurso normal, alémanter a integridade, a seguranca e 0s
direitos cabiveis a todo ser humano. Se Cristonassutotalidade do homem, revelando-se a
ele e permitindo ao homem a autorrevelacao huntaegCristo — cabeca da Igreja), atribui
ao homem a missdo e a continuidade da busca ctemsflanpaz e justica e do bom
entendimento nas variedades de relacdes, sobenm@ientacdo e conducao.

A Igreja, na dimensdo eclesiastica, na plena verddsua existéncia, do
seu ser comunitario e social, no ambito da profamailia, no @&mbito de
sociedades e de contextos bem diversos, no ambitor@ria nacdo, ou
povo, no &mbito de toda a humanidade.

S Ibid., n. 9.
® Ibid., n. 10.
bid., n.14
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Na sequéncia,

a Igreja na dimensao eclesiolégica, ndo podergenvada nem insensivel a
tudo aquilo que serve o verdadeiro bem do homesimasomo ndo pode

permanecer indiferente aquilo que o ameacga. Aingasgus esfor¢os para
manter esta integridade sejam incondicionais, oongue acompanha e

ameaca o homem nesta sua condi¢do de sobrevivehai aquilo que ele

mesmo produz: ou seja, pelo resultado dos trabalassuas méos, e ainda
mais, pelo resultado da sua inteligéncia e datesials da sua vontadfe.

O homem teme que seus produtos, “possam tornarsreeiastrumentos de uma
inimaginavel autodestruicdo.” Esse fenbmeno temocoma possivel explicacdo: “a situacéo
do homem no mundo contemporaneo, que de fato,eastar longe das exigéncias objetivas
da ordem moral, assim como das exigéncias dagustignda mais, do amor social”.

Todo esse caminho visto como um sinal de futuréeenielade faz com que o
homem volte mais os seus pensamentos e coracaCpsti@ Ele, na sua perfeicédo, € a fonte
na qual o problema do homem esté instaurado comespecial forca de verdade e de amor.
Diz o proprio Cristo: “eu sou o Caminho, a verdada vida” (Jo 14,6) e também “Vinde a
mim vés todos e eu vos darei descanso” (Mt 11,28).

Essa unidade misteriosa do divino com o humans&uadestino, destino divino,
preparado por Deus e vivificado pelo Espirito eaacaomem. Por isso, muito sublimemente
afirma santo Agostinho: “Fizestes-nos, Senhor, pas e 0 nosso coracao esta inquieto, até
que ndo repouse em vé¥".

6 Conclusao

O homem é um ser dotado de liberdade. Sem a liberddgo ainda falta, ele
precisa tornar-se participacao na propria vida eideadas outras pessoas, como sinal de uma
conquista gratuita e solidaria. Sabendo o que é@gorgpara a compreensao da totalidade de
pessoa e estabelecida a relagdo humano-divina ceconhecimento do espaco existencial
gue relaciona o0 homem a Deus, agora chega o mondentocar, identificar, falar dessa

"8 |bid., n. 15.
" Ibid., n. 15.
80 AGOSTINHO, SantoConfissdesSao Paulo: Paulus, 1984. p. 417.
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liberdade que assume facetas no dia a dia dasgsegs@xigéncia é grande e o tempo cobra
de cada um a expressdo do modo de realizacdo. @ertsrado, o conceito de liberdade
compreendido na contemporaneidade implica bastagedecisbes das pessoas. Cada uma
delas faz escolhas diferenciadas que respondemrsegpgio momento, sem pensar nas
consequéncias derivadas de tais atitudes. O inmd@tfala mais forte e abre precedentes
para que as decisbes sejam pautadas na ausénoisadeflexdo sobre isto o que se espera.
Nesse aspecto, tomando conhecimento das lacungwegisam ser preenchidas como meio
de realizagéo, a proposta que Jodo Paulo Il apjeeéea assimilacdo do mistério da prépria
liberdade, experimenta-la na sua “in-totalidadequamto seres dotados de materialidade,
capazes de alcancar um limite determinado paradig@ de livres. Este serd o propdsito do

proximo capitulo.
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CAPITULO 1I
A LIBERDADE HUMANA

Neste capitulo, trataremos sobre o significadoilterdade nos escritos de Joao
Paulo II. Usaremos como bibliografia principal paanvestigacdo a enciclicderitatis
splendor pois esta responde suficientemente a propostaelge pretende.

1 A liberdade

Em Veritatis splendgro Papa apresenta dois momentos de grande imp@rtan
para a compreensdo da liberdade. Em Gn 1,26 aldiberé vinculada com a criacdo do
homem a “imagem e semelhanca de Deus”, pois, “clama salvacdo pela fé em Jesus
Cristo, “luz verdadeira que a todo o homem ilumi@#sl, 9), os homens tornam-se “luz no
Senhor” e “filhos da luz”Ef 5, 8) e santificam-se pela “obediéncia a verdadle?d1, 22)%*

Por outro lado, ele faz mencdo a passagem do dhange Sdo Jodo que diz “conhecereis a
verdade e a verdade vos libertata”.

7

Em Jodo Paulo Il, a liberdade €& confirmada peladadg® que ilumina a
inteligéncia e que modela a condicao de ser lierd@mem, levando-o a reconhecer e a amar
o Senhor, fonte de toda liberdade. Assim rezamistd: “Fazei brrilhar sobre nds, Senhor, a
luz da vossa face” (cf. Sl 4,7). Ela nasce na gtatle do amor de Deus pelos homens e se
concretiza na entrega total do Filho na cruz, pasalvacao e redencao de toda a humanidade.
Nisto consiste que “0 homem descobre o verdadeirntid® da sua liberdade, ja que a
libertacdo é restituicdo da liberdadd”.

8JOA0 PAULO Il, Papa. Veritatis splendar carta enciclica de 06/08/1993. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gieticals/documents/hf_jp-ii_enc_06081993_veritatis-
splendor_po.html>. Acesso em 12 dez. 2013. n. 1.

8 bid., n. 30.
8 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Instrucddbertatis conscientian. 23.
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Por esse viés, Jodo Paulo Il entende que o uson&seEl da liberdade no
contexto do que é verdadeiramente bom para a pepseg@or vez podemos também chamar

de o bem humano auténtico

o0 agir € moralmente bom quando as escolhas dadibersdo conformes ao
verdadeiro bem do homem e exprimem, desta formajenacao voluntéria
da pessoa para o seu fim ultimo, isto &, o prdpeas: o bem supremo, no
qual o homem encontra sua felicidade plena e peffei

“A categoria de iconicidade ou semelhanca divimaaom homem o centro e a
culminagdo de tudo quanto existe e foi constitygdo Deus, Senhor de todas as criaturas
humanas® Essa mesma semelhanca divina é o fundamento dilagie fundamental de
todas as pessoas: “Todos 0os homens, dotados deadimaal e criados a imagem de Deus,

tém a mesma origem e, redimidos por Cristo, gozamesma vocagao e destino divifio.

“A liberdade é também considerada como direito attagpessod” O Papa faz
esta afirmacéo referindo-se a liberdade religiasa tberdade de consciéncia, mas por vezes
refere-se também aos direitos fundamentais de paskna e nesses, inclui-se o da liberdade
enquanto tal.

Em Evangelium vitag 0 Pontifice ressalta “a liberdade como direitcargio
enuncia os varios crimes contra as legitimas egpessda liberdade individual que hdo de ser
reconhecidas e protegidas como verdadeiros e psgireitos™® A vida humana é sagrada e
tem inicio desde o primeiro momento da concepcéeale a base fundamental do primeiro
direito do homem, a Unica que pode assegurar uema protecdo a pessoa durante todo arco
da sua existéncf&. A inviolabilidade deste direito infringe diretantertanto a liberdade que
esta naturalmente presente no individuo que ngse®to a gratuidade de Deus ao conceder a
tal individuo a liberdade nascida na fonte primgina € o proprio Deus.

8 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 72.

8 CONCILIO VATICANO 1. Constituicdo pastordbaudium et spesobre a Igreja no mundo atual. Disponivel
em: <www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vaticaouncil/documents/vat-ii_const_19651207_gauditim-e
spes-po.html>. Acesso 16 nov. 2013. n. 12.

8 VIDAL, Marciano.Nova moral fundamentab lar teolégico da ética. Sao Paulo: Paulina832p. 213-214.
87 JOAO PAULO II, Veritatis splendarn. 31. Cf. 34; 50; 84; 99; 100; 101.

8 JOAO PAULO II,Evangelium Vitaen.18; 4.

8 FILIBECK, Giorgio. Direitos do homende Jodo XXIII a Jodo Paulo II. Cascais: PrinGi@a00. p. 531.
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Na enciclicaCentesimus annuslodo Paulo Il retoma por 49 vezes o termo
liberdade. Ali ele trata do tema como as novagdiddes na contemporaneidade e vincula a

liberdade num contexto de economia — “liberdade@cuca”>®

Nesse contexto, a proposta de defesa da liberdadsstabelecera a partir do
dialogo com a sociedade e com o Estado, resposspe& desenvolvimento em todos 0s
sentidos, principalmente pela dignidade do homem.

2 Teologia da liberdade

Uma analise teoldgica da liberdade segundo Wojgdaypreende um caminho
gue se estende desde o inicio do Antigo Testan{@ridl,26) até as novidades apresentadas

desde os evangelistas até a Primeira Carta deo8ad1Jo 1,7).

No Antigo Testamento Wojtyla fundamenta o seu p@esao sobre a liberdade a
partir de Gn 1,26 quando atribui a0 homem a criag¢dmagem e semelhanca de Deus e
confirma este pensamento citando o apdstolo Pawdodp ele diz que “os homens tornam-se
luz no Senhor” (cf. Ef 5,8}

De acordo com Woijtyla, “0 homem é livre, possui uibhardade ampla, porém
esta liberdade ndo é ilimitada: deve deter-se elidat arvore da ciéncia do bem e do mal,

192
’

chamada que é a aceitar a lei moral dada por DEuSIG 2,17)",° uma lei que consiste na

obediéncia a Deus: “Enchei e dominai a terra” (@81

Em Dt 6,20-25 o pontifice atribuira a liberdadecamnprimento da promessa de
alianca e a observancia dos mandamentos da Lekds, [@screvendo que “0 mandamento
esta unido a uma promessa: o0 objeto da promesAatiga Alianca, era a posse de uma terra
onde o povo poderia viver uma existéncia em likgedaconforme a justica™

% JOAO PAULO II, Papa.Centesimus annuscarta enciclica de 01/05/1991. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gieticals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991 centesimus
annus_po.html>. Acesso em 23 jan. 2014. n. 4.

1 JOAO PAULO lI,Veritatis splendarn. 1.
2 bid., n. 35.
% |bid., n. 38.
% Ibid., n. 12.
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A retomada que o Papa faz em relacdo aos profetasberdade esta sempre
vinculada com os mandamentos do Sinai, a promesbkda Alianca, ou seja, com a histéria
do povo de Israef

O livro do Eclesiastico é tomado para relembraa égacdo de que “a verdadeira
liberdade, que, no homem, é sinal privilegiadordagem divina: Deus quis deixar o homem
entregue & sua propria decisdo para a busca doriselor e da sua perfeicad”.

Jodo Paulo Il com o Salmo 1,1-2 apresenta comotmlje meditagdo para o
verdadeiro cumprimento da proposta de liberdadganmo que no Sl 18/19;8-9 direcionarao
para a “retiddo os mandamentos de Deus bem comoappureza do coracao e luz para os

olhos”®’

O evangelho de S&o Mateus ser& retomado varias wezeapitulo 19. Wojtyla
serve-se da pergunta feita por Jesus ao jovem @azdemonstrar que “Jesus Cristo é a
resposta a questdo moral do homem: Que devo faZeord para alcancar a vida eterna?” (cf.
Mt19,16)® Essa pergunta, mais que uma pergunta, “é uma &gued# plenitude de
significado para a vida. E a decisdo e acdo hunégadnquietude secreta e o impulso intimo
que move a liberdadé®.

No versiculo 21, o Papa apresenta uma reflexaotgwanchamado de Deus ao
Jovem; “Vem e segue-me” como proposta de despojantkante daquilo que pode ser um
travamento na livre escolha do reff®O versiculo 8, por vez, mostra o significado da le
natural em detrimento da liberdade, sabendo gaeraiural implica a universalidade: “Mas,
desde o principio, ndo foi assim”(cf Mt198).

Para o Papa, o Evangelho de S&o Jodo tem uma grartégpacdo na definicdo
do significado de liberdade. Em Jo 8,32 encontranse segundo fundamento daquele
significado; “Conhecereis a verdade e a verdaddilvetara”*°? Nas passagens de Jo 1,14, e

% |bid., n. 12.
% |bid., n. 38.
7 bid., n. 44.
% bid., n. 7.

bid., n. 7.

190 pid., n. 16.
11 pbid., n. 51.
192 pid., n. 31.
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Jo 14,6, o Papa fard uma ligacdo da liberdade esosXristo, uma vez que Ele € o modelo
de vida a ser seguido: “cheio de graca e verddtle é o caminho a verdade e a vid&".

Em Jo 18,38, Jodo Paulo falando do desvio paraccoithar de Deus, ao qual o
homem esta sujeito, diz que “0 Homem tende a paoderuma ilusoéria liberdade fora da

propria verdade*®*

As epistolas paulinas sdo de grande relevanciesw#os sobre a liberdade em
Jodo Paulo Il. Em Rm 2,14-16, referindo a cons@émeoral do homem, que por vez
estabelece a relacéo entre a liberdade e a leeds,® Papa responde a essa questdo com 0s
seguintes dizeres: “O homem tem no coracdo umadeiita pelo préprio Deus: a sua

dignidade esta em obedecer-lhe, e por ela é qadugado™°°

Nesse mesmo seguimento, em Rm 8,21 o Papa apordaopaaminho de
seguimento segundo o Espirito de Deus, como semdpnatio possivel pela graca que nos
outorga a posse da plena liberdade dos filhos de D&

Para o Papa, “a harmonia entre liberdade e verdade, por vezes, sacrificios
extraordinarios, sendo conquistada por alto preemportando inclusive martirid®’ O
rompimento desta harmonia é justificado pelas patade Sao Paulo: “N&o fago aquilo que
guero, mas sim aquilo que aborreco [...] 0 bemeueguero ndo o faco, mas o mal que néo
quero” (cf. Rm 7, 15-19)®

Seguindo a epistola, para o pontifice “nés pregatiaso crucificado, escandalo
para os judeus e loucura para os gentios. Mas, gemeitos, tanto judeus como gregos,
Cristo é 0 poder e a sabedoria de Deus” (cf. 1Gdv.23.23)°° Para o Papa, “Cristo
crucificado revela o sentido auténtico da liberdades-o em plenitude no dom total de si

mesmo e chama os discipulos a tomar parte na épéspliberdade™®

Em 1Cor 6,19, o pontifice escreve sobre “0s possiggos combatidos pela

Igreja que reduziram a pessoa humana a uma liberdspiritual’, puramente formaf?

193 bid., n. 2.

04 1bid., n. 1.

195 bid., n. 54-46.
1% bid., n. 18.
97 bid., n. 102.
198 1hid., n. 102.
199 pid., n. 85.
10pid., n. 8.

11 bid., n. 49.
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Segundo ele, essa reducéo desconhece o signifinacd do corpo e dos comportamentos

gue a ele se referem.

De acordo com Joado Paulo, assim como diz o apéBaldo, a Igreja recebe
como dom a Nova Lei que determina a conduta humamaa lei de perfeicdo e de
liberdade” (2Cor 3,17+

A Carta aos Galatas traz um enriguecimento pamrpieensao da liberdade em
Joao Paulo II. O capitulo 5,13 demonstra de acoodoo Papa, a liberdade que esta incluida
dentro das opcdes fundamentais e dos comportamembasetos das pessoas, e ele faz essa
demonstracdo através das palavras de Paulo gquevesstiNdo tomeis, porém, a liberdade,

como pretexto para servir a carfé®.

Nas consideracdes de Joao Paulo Il, a palavra sies Jevela a dinamica
particular do crescimento da liberdade em dire¢c&ua maturidade e, a0 mesmo tempo,
comprova a relacdo fundamental da liberdade conthvima. A liberdade do homem e a lei
de Deus, ndo se opdem, antes pelo contrério, raolase mutuamente. Como afirma o
pontifice, “O discipulo de Cristo sabe que a sumé vocacao para a liberdadé®,

Para o reconhecimento da iconicidade divina sobreordicdo humana do
homem, Joédo Paulo Il serve-se da carta aos Efggarslo nela, o apostolo Paulo escreve “é
necessario reconhecer na liberdade da pessoa huaiamegem e a proximidade de Deus que
se encontra em todos” (cf. Ef.4}85.

Além das citagBes acima apresentadas como focogieolda liberdade, outras
citacoes foram acrescentadas pelo Papa, porém e@mvgin 0 pensamento sem se tratar
diretamente do tema da liberdade.

2.1 Liberdade e verdade

Y2 pid., n. 45.
3 bid., n. 65.
"4 bid., n. 17.
15 bid., n. 41.
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Para Jodo Paulo Il, os termos “liberdade e verdad&o sempre em sintonia, o
qgue implica a compreenséo do termo verdade pasacepcao do significado de liberdade.

Em trés momentos da enciclideritatis splendar o Pontifice alude a este
binbmio. Quando toma a questdo do bem moral pamaada Igreja e do mundo, ele afirma
que o binémio responde “a relacéo entre a liberdadeomem e a lei de Deus®

Sequencialmente, o Pontifice retomard o Evangeth8ab Mateus apresentando

seu pensamento quando diz que

a carne crucificada € a plena Revelagdo do vingud@ssoluvel entre
liberdade e verdade, tal como a sua ressurreicimaite é a suprema
exaltacdo da fecundidade e da forca salvifica da limerdade vivida na
verdade™’

Tratando da tematica da moral, o Papa dird queoti&raposicdo ou a separagao
entre liberdade e verdade € consequéncia, mamfestarealizacdo de uma outra dicotomia
mais grave e perniciosa, a que separa a fé da mdtal

“Liberdade e verdade estdo pautadas na pessossuae Qdsto, pois, de acordo
com Filibeck, que retoma as palavras do Pontifimsus Cristo € a fonte donde emana toda
sabedoria que orienta 0 homem na pratica de sesissgmpre seguindo os preceitos divinos'.
Ele é o esplendor da verdadé®.

Mesmo sendo o sinal de todo bem na vida do homempieender o caminho a
ser seguido no reto uso da liberdade torna-se wigéreia individual no esforco de cumpri-
lo. Segundo o Pontifice,

todo progresso que acompanha a humanidade ao #mgala € fruto da
inteligéncia do homem, e justamente ai, nestaigé®tia, encontra-se a
capacidade de decidir-se sobre as questdes eemtdnio juizo pratico da
consciéncia que impde a pessoa a obrigagédo de cumpdeterminado ato
que se revela no vinculo da liberdade com a vertfade

118 |bid., n. 84.

17 bid., n. 87.

118 |hid., n. 88.

19 FILIBECK, Direitos do homengrp. 5.

120 J0AO PAULO II,Veritatis splendarn. 61.
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2.2 Liberdade e lei

Joéo Paulo Il escreve evieritatis splendoque

a relacdo que existe entre a liberdade do homerteiedeg Deus tem a sua
sede viva no coracao da pessoa, ou seja, na sseié@masia moral, no fundo
da propria consciéncia, como escreve o Conciliaceab Il na Constituicdo
PastoralGaudium et spe§*

O homem descobre uma lei que ndo se impos a si aewas a qual deve
obedecer e que determina o que fazer e o que néo fama lei escrita pelo préprio Deus, a
guem o homem é chamado a obedecer, como gestgridatie e a ser julgado por ela.

A relacdo concebida entre a liberdade e a lei legtda a interpretacdo que se
atribui a consciéncia moral. Ainda que existam émeihs que contrapdem e separam essas
duas realidades, ao mesmo tempo elas conduzem atanaetacéo criativa da consciéncia
moral, que se afasta da posicéo tradicional daalgrelo seu Magistéritt” Certamente, uma
hermenéutica aplicada a primeira interpretacdo ebpaco para uma ressignificagdo dessa

forma de conceber consciéncia moral e interpretagatva da consciéncia.

Para Jo&o Paulo Il, “ndo pertence ao homem o pielelecidir o bem e o mal,
mas somente a Deu¥® Para ele, a liberdade do homem esta condicionadangreenséo e
acolhida dos mandamentos de Deus, e embora ndoiliseijada, sua realizacdo esta
fundamentada nessa relagdo de obediéncia a Deus @as ensinamentos. Compreende-se
por isso que, para o0 homem expressar e praticacawdicdo de livre, necessariamente ele
deve ter uma observancia em relacdo a supremadaaderiacdo. Ainda que pareca existir
uma determinada dependéncia para o uso destaddmrdla é inexistente. “A lei de Deus
nunca diminui nem elimina esta condicdo de libeedadmana, pelo contrério, garante-a e

promove-a™#*

Nesse sentido, de acordo com Jodao Paulo I,

2 bid., n. 54.

122 1bid., n. 54.

123 pid., n. 35. Relembrando a ordem dada a Ad&oserBvparaiso em relagdo a comer ou n&o o frutovdaed
da ciéncia.

2% bid., n. 35.
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0 suposto conflito existente entre lei e liberdadeatributo de decisdo que
alguns grupos - psicologos, filésofos, cientiseynomistas e politicos -
assumem, pode querer justificar a liberdade dedacoom uma verdade a
partir de conceitos e valores particulares, dinmdaiassim o seu valor em
vista de uma liberdade criatfa.

Nas entrelinhas do seu discurso sobre a Lei diwindiberdade, para Jo&o Paulo
“ndo ha qualquer ameacga a verdadeira liberdad®oheim, pelo contrario, o seu acolhimento
é o Ginico caminho para a afirmacéo da liberd%de”

Em momento algum se pode deixar de considerar 6géas fundamentais da
liberdade humana, mesmo que deixando-se envolverideias de verdades criadas e
defendidas pela razdo humana, o sentido verdadeirliberdade escape aos dominios da

pessoa™?’

3 Dimensodes da liberdade

Para uma maior compreensédo da liberdade existemteada homem e mulher
identificaremos algumas das dimensfes da liberdadefundamentam as escolhas que séo
feitas mediante o contexto de vida. Nesse seraiolardaremos como dimenséo da liberdade:

a religido; a expressao; a consciéncia; a poktiaseconomia.

3.1 Liberdade religiosa

O Pontifice, ao retratar esse tema, recorda a 2eéla sobre a liberdade religiosa
Dignitatis humanaee afirma que

dentre os problemas mais debatidos e diversamestdvidos na reflexdo
moral contemporanea, estdo ligados, mesmo se dksv@laneiras, a um

125 bid., n. 46.
128 bid., n. 45.
127 |hid., n. 37. O Papa refere-se como nogéo fundtrhea liberdade a palavra de Deus e a tradicdgrea.
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problema crucial: o da liberdade do homem. N&o Unddd que a nossa
época adquiriu uma percepc¢ao particularmente \aviidbdrdade. Os homens
de hoje tornam-se cada vez mais conscientes dddadg da pessoa
humana?®

Em se tratando dos comentarios de Jodo Paulo te saHiberdade religiosa,

escreve Julio L. Martinez:

A preocupacdao central de tal liberdade consistéagititar a pessoa a
experiéncia plena de relagdo com Deus, seu Criadlovisdo da

pessoa € decisiva em tal consideracdo: o homensed@sgota em
condicionamentos psiquicos ou sociais, mas questandlevar sua
alma a transcendéncia, em sua relagcdo com o Semiu®,encontra o
sentido de sua existéncfa.

Na pratica, a resposta do sim humano ao chamadwiemal religioso deve estar
em sintonia com o também sim de Deus entendidoe@didades humanas.

De acordo com as reflexbes de Jodo Paulo Il solieeadade religiosa, ele
assinala que na tradicdo eclesial sempre existis chetodologias que tratam dessa questao.
Na enciclicaRedemptor hominiso Papa retoma a encicliagnitatis humanaepara dizer

que,

nesta, ndo somente explica o conceito teoldgiclibdedade religiosa, mas
também o conceito alcancado desde a perspectivai datural, isto €, a
posicdo puramente humana, sobre a base das pemiifadas pela
experiéncia da pessoa, pela razdo e pelo sentidigoigade:*

Desta forma afirma Martinez que

para Hering, o enfoque teoldgico apresentado pelpaHeva a lugares
teoldgicos ou a elaboragéo do discurso sobre aiérp@ humana a luz da
divina revelagéo ou do Evangelho e que dentro dosgaes experimental-

128 |pid., n. 31.

129 MARTINEZ, Julio L. Libertad religiosa y dignidad humanaclaves catélicas de una gran conexién. Madrid:
Comillas, 2009. p. 131.

130 |pid., p. 156.
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racional, filoséfico e politico-juridico, Jodo Paul apoia seu discurso em
trés pilares: - A centralidade do conceito da digde humana definida
como algo inerente a natureza humana, que fileognte constitui um

ponto de encontro e dialogo com o mundo; - O dir&itiberdade religiosa,

descrito como direito humano universal, sem de3esi¢cde préticas

religiosas especificas, mas sim na liberdade humafafirmacédo clara de

que a liberdade humana fundada na dignidade éendepte das qualidades
e da conduta das pessoas particulites.

Esses argumentos de Jodo Paulo Il contribuiramyrasareflexdo sobre a Igreja
no mundo de hoje, compromissada com o diadlogo,ramudd sua verdadeira identidade, todo
esse caminho realizado a luz do Evangelho e darpatle Deus. Estava aberto o caminho
para se estabelecer um didlogo entre a comunidaesiad e outros grupos de experiéncias

éticas e filosoficas®?

3.2 Liberdade de expresséo

Analisando o grande progresso e as transformac¢éks puais a sociedade
moderna vai passando, também nos aspectos da aaté@oj para resguardar a liberdade de
expressdo, o Papa percebe a necessidade de unwpagio por parte da Igreja em
contribuir para uma reta atividade de comunicag¢éeando ao conhecimento dasais
variadas espécies de mensagens o0s seus verdademtsidos. O Papa diante dessa

preocupacao diz que

quer seja a comunica¢do no ambito da comunidadsiachjuer seja a da
Igreja com 0 mundo exigem transparéncia e uma fowaa de enfrentar as
guestdes relacionadas com o universo da midia. &staunicacdo deve
tender para um dialogo construtivo a fim de promaaecomunidade crista
uma opinido publica retamente informada e capaisternimento. A Igreja
tem a necessidade e o direito de fazer conheqaopsas atividades, como
outras instituicdes e grupos, mas ao mesmo tempmdyp for necessario,
deve poder garantir uma adequada discrigéo, semsqueprejudlque uma
comunicacdo pontual e suficiente sobre os fat@siads>

131 bid., p. 180.
132 |pid., p. 181.

133 JOAO PAULO I, Papa.O rapido desenvolvimentocarta apostélica de 24/01/2005. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gpdetters/documents/hf_jp-ii_apl_20050124 il-rapid
sviluppo_po.html>. Acesso em 14 mar. 2014. n. 10.
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Praticamente, o Pontifice defende a liberdade geeegao tanto da Igreja quanto

de outros grupos, uma vez que haja fidelidade netmlle discurso. O Pontifice se serve

também da lembranca do decréimter mirifica”, *** para trazer & tona a importancia dessa

liberdade de expressao dizendo que

numa visdo organica e correta do desenvolvimenteeddiumano, os meios
de comunicacao social podem e devem promover iggusta solidariedade,
transmitindo de modo cuidadoso e verdadeiro ostacwnentos, analisando
integralmente as situacdes e problemas, dandosvdivarsas opinides. Os
critérios supremos da verdade e da justica, naEiemaduro da liberdade
e da responsabilidade, constituem o horizonte degrqual se situa uma
deonttl)?!é)gia auténtica na fruicdo dos modernos memscomunicagao
social:

Nesse contexto de uma reta comunicagdo entre tosloseios, Jodo Paulo I
expande sua preocupagao com esse alcance e asneagie

precisamente porque influenciam a consciéncia ddwiduos, formam a
sua mentalidade e determinam a sua visdo das céisgsessario recordar
de maneira vigorosa e clara que os instrumentosodaunicagéo social
constituem um patriménio a ser tutelado e promavionecessario que
também as comunicagfes sociais entrem num quaddireios e deveres
organicamente estruturados, sob o ponto de vista da formagéo e da
responsabilidade ética, quer da referéncia as deias competéncias
institucionais'*®

De acordo com o Pontifice, a liberdade de expreds&e atingir a todos e por
isso “os conteudos devem ser adaptados as neakssidas diferentes grupos, e a sua
finalidade deveria ser a de tornar as pessoas ieotss da dimensdo ética e moral da

informacao™>’

134 PAULO VI, Papa. Decretdnter Mirifica: sobre os meios de comunicacdo social. Disponével
<www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vaticanunaeil/documents/vat-ii_decree_19631204 inter-
mirifica_po.htmil>. Acesso 10 abr. 2014.

135 JOAO PAULO II,0 rapido desenvolvimenta. 3.
%8 bid., n. 12.
¥ bid., n. 9.
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3.3 Liberdade de consciéncia

Para Jodo Paulo Il, “cabe a Igreja a tarefa fundsahale dirigir o olhar do
homem e orientar a consciéncia e a experiénciaudahidade inteira, para o mistério de

Cristo”* e esta orientacéo estende-se pelos demais néveidalcotidiana de cada homem.

Pensando numa liberdade de expressédo, o Pontifesgtigna a missdo que cabe a
todos, Por isso se pergunta: “Nao se devera rgsten empenho pela promoc¢édo humana? O
respeito pela consciéncia e pela liberdade ndauiegcialquer proposta de conversdg®”
Joao Paulo Il afirma que a liberdade na sua ess@stéa interna ao homem, é conatural a
pessoa humana e € sinal distintivo da sua natu@zZaomem € livre porque possui a
faculdade de sautodeterminar em funcdo da verdade e do bem, fanuldade de escolher.
Ser livre significa poder e desejar escolher. Ness#ido, “0 homem é certamente livre, uma

vez que pode compreender e acolher os mandamenfesuc™*°

De acordo com o Compéndio da Doutrina Social d@jdgra promocao da
dignidade humana corresponde ao respeito a pessdad®es 0s niveis de sua existéncia.
Relendo essa afirmacdo na dindmica da liberdadexpleessédo, Jodo Paulo Il dira que “o
reconhecimento efetivo do direito a liberdade desc@&ncia € um dos bens mais graves de
cada povo que queira, verdadeiramente, assegbeanala pessoa e da sociedadé”.

Nessa dinamica, segundo o Papa, a verdade degemspre aquilo que brota da
consciéncia da pessoa e aquilo que salvaguardmigaile de cada individuo. E ele ressalta,

0S que se mostram preocupados em salvar a libedadm®mnsciéncia, o
Concilio Vaticano Il responde:Todos os homens deverar imunes de
coacao, quer da parte de pessoas particulares,dgugrupos sociais ou
qualquer poder humano, de tal forma que ninguém skjigado a agir
contra a sua consciéncia, nem impedido de atuacaelo com ela, privada

138 JOAO PAULO II, PapaRedemptoris missidisponivel em:

<www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclis@locuments/hf_jp-ii_enc_07121990_redemptoris-
missio_po.html>. Acesso em: 09 abr. 2014. n. 4.

139 bid.
140 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 35.
141 JOAO PAULO Il, Papa. Exortacdo apostéliccChristifideles Laici Disponivel em:

<www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_estatons/documents/hf_jp-
ii_exh_30121988_christifideles-laici_po.html>. Asesem: 09 abr. 2014. 39.
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ou publicamente, sé ou associado. O anuncio, enkestho de Cristo e
outros, quando feitos no respeito das consciénefasyiolam a liberdadé?

3.4 Liberdade politica

De extrema importancia para a vida das pesso#srddde politica exige acima
de tudo uma capacidade de dialogo suficiente parangrar as devidas solucdes para os mais
variados problemas existentes. Nessas considerag®apa diz que

outras nagOes precisam de reformar algumas estsutimjustas e, em
particular, as propriasinstituicbes politicas para substituir regimes
corruptos, ditatoriais ou autoritdrios com regimésmocraticos que
favorecam garticipacdo E um processo que fazemos votos se alargue e se
consolide, porque a «saude» de uma comunidadeicpolit enquanto
expressa mediante a livre participagdo e respdidade de todos os
cidadaos na coisa publica, a firmeza do direitaespeito e a promocao dos
direitos humanos — écondigcdo necessdria e garantia seguide
desenvolvimento do homem todo e de todos os hotfiens.

No contexto do compromisso politico de cada indigidexige-se um cuidado
especifico na preparacdo para o exercicio do pdtkse cuidado que os crentes devem
assumir; especialmente quando sdo chamados antaisges pela confianga dos cidadaos,
segundo as regras democraticas, rege uma verdailednaica politica. Nesse sentido, Jodo
Paulo Il diz que

a Igreja encara com simpatia o sistema da demagraeguanto assegura a
participacdo dos cidaddos nas opc¢des politicagantgaaos governados a
possibilidade quer de escolher e controlar os p®movernantes, quer de
0s substituir pacificamente, quando tal se tornartapo; 83 ela ndo pode,
portanto, favorecer a formacdo de grupos restrdesdirigentes, que
usurpam o poder do Estado a favor dos seus inésrgssticulares ou dos
objectivos ideologicos. Uma auténtica democracia pdssivel num Estado
de direito e sobre a base de uma recta concepgiesdaa humana. Aquela
exige que se verifiguem as condicfes necessériporaogcdo quer dos
individuos através da educacgéo e da formacdo nmosderos ideais, quer
da «subjectividade» da sociedade, mediante a oria@lgd estruturas de

142 JOAO PAULO II,Redemptoris missim. 8.

143 JOAO PAULO II, Papa.Sollicitudo rei socialis carta enciclica de 30/12/1987. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gieticals/documents/hf_jp-ii_enc_30121987_solliciitrei-
socialis_po.html>. Acesso em 23 jan. 2014. n. 44.
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participacdo e co-responsabilidade. Hoje tende-sefiemar que o
agnosticismo e o relativismo céptico constituem ibsdfia e o
comportamento fundamental mais idéneos as forméiticpe democraticas,
e que todos quantos estdo convencidos de conheeedade e firmemente
aderem a ela ndo séo dignos de confianga do pentasth democratico,
porque ndo aceitam que a verdade seja determirgldanmioria ou seja
variavel segundo os diversos equilibrios politicés.este propoésito, €
necessario notar que, se ndo existe nenhuma verda@ que guie e
oriente a acgao politica, entdo as ideias e adag@i®s podem ser facilmente
instrumentalizadas para fins de poder. Uma demiacraem valores
converte-se facilmente num totalitarismo abertodmsimulado, como a
historia demonstra. A Igreja também néo fecha besotliante do perigo do
fanatismo, ou fundamentalismo, daqueles que, emerdgnuma ideologia
que se pretende cientifica ou religiosa, defendedepimpor aos outros
homens a sua concepc¢do da verdade e do bem. N&gieétipo a verdade
cristd. Ndo sendo ideoldgica, a fé cristd ndo pnesencarcerar num
esquema rigido a variavel realidade sécio-poliicaconhece que a vida do
homem se realiza na histéria, em condi¢cBes diveesado perfeitas. A
Igreja, portanto, reafirmando constantemente aidégie transcendente da
pessoa, tem, por método, o respeito da libertf4de.

Uma politica verdadeira supde principios que resizum os direitos de todas as
pessoas, e requer uma participacao que seja unaaiohefesa da dignidade humana.

3.5 Liberdade econdmica

No contexto de uma liberdade de economia esterdiddos 0s povos e nacoes, 0
Papa considera que

€ precisamente a consideracdo dos direitos obgetiachomem do trabalho,
de todo o tipo de trabalhador, bracal, intelectinalstrial, agricola, etc, que
deve constituir o critério adequado e fundamerdah @ formacéo de toda a
economia, na dimensao tanto da economia de cadalasnsociedades e de
cada um dos Estados, como no conjunto da politoadmica mundial e
dos sistemas e das relagdes internacionais quededa mesma politica’

144 J0A0 PAULO I1,Centesimus annug, 46.

145 JOAO PAULO I, Papa.Laborem exercens carta enciclica de 14/09/1981. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gieticals/documents/hf_jp-ii_enc_14091981 laborem-
exercens_po.html>. Acesso em 17 dez. 2013. n. 17.
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A atual concentracdo de renda e riqueza acontegeigaimente pelos

mecanismos do sistema financeiro. No documento parekida encontramos a seguinte
afirmacao:

A liberdade concedida aos investimentos financefen®rece o capital
especulativo, que ndo tem incentivos para fazerstntmentos produtivos de
longo prazo, mas busca o lucro imediato nos negd@mam titulos publicos,
moedas e derivadd®.

Para a Doutrina Social da Igreja,

a liberdade da pessoa em campo econémico tem wn fualdamental e é
um direito inalienavel a ser promovido e tutelackda um tem o direito de
iniciativa econdmica, cada um usara legitimamergeseus talentos para
contribuir para uma abundancia que seja de proymia todos, e para
colher frutos de seus esforcds.

Nesse contexto, pode-se usar do bom senso pam eugguecimento individual
nao seja uma possibilidade de distanciamento paraas ndo enriquecidos, mas seja uma

forma para a prética da solidariedade.Q¢atesimus annugodo Paulo Il afirma que

a liberdade econémica é apenas um elemento dadiderhnumana. Quando
se torna autbnoma, ela perde a sua necesséaridaeam a pessoa humana
e acaba por alienar e oprimir. O homem pode teadser levado a uma
decadéncia existencial qguando tomado pela gan&npielo poder, o que
contradiz aspectos da liberdade huméha.

N&o se restringe a vida humana somente nos aspsmioémicos do cotidiano,
mas a liberdade de economia favorece para umavigacia humana de testemunho de
justica entre as pessoas.

146 DOCUMENTO DE APARECIDA. Texto conclusivo da V CoBeral do Episc. Lat-Americano e do Caribe.
Brasilia: Paulus/Paulinas/CNBB, 2007. p. 41.

147 COMPENDIO DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA. n.336, 05.
148 J0A0 PAULO I1,Centesimus annus. 39.
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4 Liberdade e a ética/moral

Na enciclicaVeritatis splendgro Papa utiliza a palavra liberdade por 173 vezes.
O termo moral é retomado por 321 vezes, enquaméonao ética € utilizado por apenas 17
vezes. Na maioria das vezes esses termos nao drtamente interligados. Sao tratados
guase que separadamente, porém oferecem um seaqtieloproporciona uma leitura

intercalando seus significados.

De acordo com Jodo Paulo Il, “os problemas humamass debatidos e
diversamente resolvidos na reflexdo moral contefmpa, estéo ligados, mesmo se de varias
maneiras, a um problema crucial: o da liberdadé@mem”!*® O Papa atribui & Igreja “a
responsabilidade da orientacdo sobre a instancialmoe atinge em profundidade cada
homem, que compromete a todos”, principalmentelasweja formacéo crista é ausefife.

Nem sempre o discurso sobre a liberdade e soba énconduzido de maneira
uniforme. Por isso, na enciclideritatis splendardiz Jodo Paulo® limitar-se-a a afrontar
algumas questdes fundamentais do ensinamento rdardgreja, sob a forma de um
necessario discernimento sobre problemas contmvezstre os estudiosos da ética e da
teologia moral”*** Para ele “a vida moral apresenta-se como a resplesida as iniciativas

gratuitas que o amor de Deus multiplica em favohaimem”>2

Na analise feita por Jodo Paulo Il a respeito d&cde entre a liberdade e a

moral/éticat>® ele diz “ndo haver divida que a doutrina moratériem suas raizes biblicas,

149 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 31.
130 |pid., n. 3.

151 |pid., n. 5.

152 |bid., n. 10.

133 A ética: diz respeito aos costumes, é uma parféodafia que tem por objetivo elaborar uma refiexsobre

os problemas fundamentais da moral, mas fundadaestmdo metafisico do conjunto das regras de candut
consideradas como universalmente validas. A éttZaraais preocupada em detectar os principios devida
conforme a sabedoria filoséfica, em elaborar urflex&o sobre as razdes de se desejar a justi¢emerenia e
sobre os meios de alcanca-las.

A moral: Em um sentido amplo, sindénimo de ética edoria dos valores que regem a agdo ou conduta
humana, a moral tem um carater normativo ou ptescriEm um sentido mais estrito, diz respeito aos
costumes, valores e normas de conduta especificomd sociedade ou cultura, enquanto que a étirsidera

a acdo humana do seu ponto de vista valorativormaiivo, em um sentido mais genérico e abstrato. Cf
JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, DanildDicionario basico de filosofiaRio de Janeiro: Zahar, 2006. p. 97-
193.
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reconhece a importancia especifica de uma opca@afental que qualifica a vida moral e

que compromete radicalmente a liberdade dianteeds'D3**

A reta observancia desses conceitos direciona bmsieem a um caminho de
perfeicdo. Diante dessa concepcdo, o Papa obseevdeqtodo homem chamado a perfeicédo
“necessita estaa par de exortacdes e indicacdes ligadas ao corttestbrico e cultural, pois,

para tal h4 um ensinamento ético com normas peedisaomportamentd®’

4.1 Educacgao para a liberdade

Jodo Paulo Il pensa ser de suma importancia 0 @ngiimento com uma
educacao para a liberdade. Pois,

€ importante que as proéprias na¢des em vias ded#gienento favorecam
a auto-afirmacao de cada cidaddo, mediante o agassa cultura maior e a
uma livre circulacdo das informacOes. Tudo o queepufavorecer a
alfabetizacdo e a educacédo de base, que a aprotumdenplete, como
propunha a Enciclicdopulorum progressio- objetivos ainda longe de
serem realidade em muitas regiées do mundo - éaom@xibuicdo direta
para o verdadeiro desenvolvimentd.

O empenho para se conquistar a liberdade se stuauttas maneiras diferentes.
E por isso que a educacio fala da liberdade tandmérdiversos contextos: Liberdade e o
processo moral de humanizacéo; liberdade comodatibooral da pessoa e liberdade como
valor e moral da sociedad¥.

Com um pensamento mais amplo sobre esse processudar-se para a paz e
para a liberdade, segundo o Papa

neste itinerario de conversao ao projeto de Dedgrega contribui com o
seu testemunho e atividade, expressa no dialogpraraocao humana, no
compromisso pela paz e pela justica, na educagioyidado dos doentes,
na assisténcia aos pobres e mais pequenos, mansemdare firme a

154 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 66.
155 |bid., n. 26.
156 J0AO PAULO I1,Sollicitudo rei socialisn. 44.

157 FL ORISTAN SAMANES, Cassiano; TAMAYO ACOSTA, Juaasé.Dicionario de conceitos fundamentais
do cristianismo S&o Paulo: Paulus, 1999. p. 408-409.
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prioridade das realidades transcendentes e egstiforemissas da salvacéo
escatologica>®

Para que haja em primeira instancia um testemundoresponsabilidade
participativa nesse processo de educacao da ddgigdamana, o Papa fala aos Institutos de
vida ativa com as seguintes palavras: “aponto pages imensos da caridade, do andncio
evangélico, da educacdo cristd, da cultura, e dalasedade com os pobres, o0s
discriminados, os marginalizados e os oprimidé$Ainda que seja uma iniciativa de cunho
religioso, o interesse maior é difundir entre todmsresponsabilidade educadora da
humanidade.

4.2 Liberdade e o processo moral de humanizagao

Numa perspectiva de totalidade, Joao Paulo IlYentatis splendorconcebe que
o significado de pessoa

incluindo o corpo, esta totalmente confiada a éppa, e € na unidade da
alma e do corpo que ela é o sujeito dos proprios atoraisA pessoa,

através da luz da razéo e do apoio da virtudepbdesao seu corpo os sinais
prévios, a expressdo e a promessa do dom de sicatdo com o sabio
designio do Criador. E & luz da dignidade da pe$smaana — que se
afirma por si propria — que a razao depreende orvabral especifico de

alguns bens, aos quais a pessoa esta naturalmeliada:®

Samanes e Acosta, remontam ao pensamento de JoédIRe@ que concerne ao
processo da humanizacao a partir do desenvolvintenpyogresso retomando a fala de Paulo

VI, na enciclicaPopulorum progressiassinalando que

“a dimensdo ética da historia consiste no dinamisiteo humanizagéo
crescente na histéria da humanidade e, em relagadesenvolvimento
econdmico, visa promover todos os homens e todeehtmEste critério
ético orienta o processo de humanizacdo como séiglérico e ndo
realidade abstrata; como dinamismo sempre creseend® como repeticao

158 JOAO PAULO II,Redemptoris missi,. 20.
139 |bid., n. 69.
160 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 48.
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de algo dado; como libertacdo de cada homem edis tas homens sem
concessodes faceis e visfes totalitarias, que @swazivalor do individuo, e
visbes liberais que ndo dispensam a mesma consdmesatodos 0s grupos
humanos; como desenvolvimento da humanidade; e eobusca cheia de
compromisso concreto da nova humaniditie.

O dinamismo moral do processo de humanizagdo naatr@d coisa sendo a
instancia libertadora que acompanha a historia hamaom isso, o valor moral da liberdade
pode ser identificado como o conjunto do esforgoramantra-historico. A ética de
humanizacéo se identifica com a ética de liberdestreve Samané¥:

4.3 Liberdade como atitude moral da pessoa

Para justificar uma reta atitude moral da pesswég Paulo Il inspirou-se na vida
dos primeiros cristdos e com isso afirma que “@a®igiros cristaos, provindos quer do povo
judaico quer dos gentios, diferenciavam-se dosgmgao somente pela sua fé e pela liturgia,

mas também pelo testemunho da prépria conduta niesplrada na Nova Lef®®

Nesse contexto, eticamente, ser homem significtepesr-se a si mesmo de
maneira intransferivel. ldentificando a unidadea&ta pessoa e o valor moral da liberdade, o
tema da liberdade vincula como tarefa ética daggeddesmo sendo livre, a pessoa precisa
“tornar-se livre”, num processo continuo de libefita uma liberdade libertada. Para tal,
recorremos a distingdo entre “liberdade de” e tlilagle para”. A esse respeito escreve Joao
Batista Libanio:

A distin¢é@o entre “liberdade de” e “liberdade pacapta a dialética paulina.
A liberdade carece de limites. Nenhuma criaturadetireito de embargéa-la.
Nenhuma lei, nenhuma determinagdo humana, nenmsti@icdo como tal
podem ousar ter a pretensdo de impor-se a ela. risto,Gestamos livres de
toda imposicao externa, j& que ele nos dotou @addrle da graca, do amor,
e da salvacat?

161 SAMANES e ACOSTADicionario de conceitos fundamentajs 408.

162 |pid. p. 408.

163 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 26.

164 LIBANIO, Jo&o BatistaA escola da liberdadesubsidios para meditar. Sdo Paulo: Loyola, 2p1013.
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4.4 Liberdade como valor moral da sociedade

O Pontifice quando trata da questdo moral como alor \a sociedade afirma

que

para ser integral, o desenvolvimento deve reaBearno quadro da
solidariedade e da liberdade, sem jamais sacrifica e outra, com nenhum
pretexto. O carater moral do desenvolvimento e eessidade da sua
promogéo sédo exaltados quando existe 0 mais rigoespeito por todas as
exigéncias derivadas da ordem da verdade e do j&mrios da criatura
humana®

A liberdade é modo de ser, é a elegancia da egiatBnmana e o estilo do viver
humano. O fato de ser livre postula o “ter libeet&d(nas suas varias dimensdes: moral,
religiosa, econbmica, politica, etc.). De outro mod ser livre seria uma abstracdo, escreve
Samanes e Acosfd Jodo Paulo Il considera que

uma doutrina que separe o ato moral das dimensdgsreas do seu
exercicio, € contréria aos ensinamentos da Sad@isatitura e da Tradicéo:
essa doutrina faz reviver, sob novas formas, algatisos erros sempre
combatidos pela Igreja, porquanto reduzem a pe$goeana a uma
liberdade espiritual, puramente formél.

No entanto todo ato realizado pelo sujeito é unmadsie da sua liberdade pessoal
e que para isso, nao basta que a liberdade estsgnpe, mas exige-se que entre em acao para
exprimir do melhor modo, a prépria liberdade enogds sentidos. Para Joao Paulo |1,

a liberdade néo é ilimitada. Ela deve deter-setdida arvore da ciéncia do
bem e do mal, chamada que é a aceitar a lei moeaDgus d4 ao homem.
Na verdade, a liberdade do homem encontra a swdadera e plena
realizacdo, precisamente nesta aceitatao.

185 JOAO PAULO I1,Sollicitudo rei socialisn. 35.

166 SAMANES e ACOSTADicionario de conceitos fundamentas 409.
167 JOAO PAULO II,Veritatis splendot n. 49.

188 |bid., n. 35.
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A liberdade enquanto estrutura do ser humano dalia, porém, as liberdades
podem ser limitadas, dado as universalidades daasoliberdades. Estas ndo podem ser
consideradas como concessdes ou dadivas vindasome €¢omo no universo da
permissividade, mas sao exigéncias vindas de delatnarépria liberdade ontolégica, como
sucede na sociedade responsavel.

4.5 Crise moral/ética

Para Jodo Paulo IlI, é identificada certa crise nodu contemporaneo, e assim

ele direciona uma parte desse escrito

com a intengdo de precisar alguns aspectos dastrize se revelam
decisivos para debelar aquela que constitui, semda(uma verdadeira
crise tdo graves sdo as dificuldades que acarreta anvinlal dos fiéis e a
comunh&o da Igreja, bem como a uma convivéncialsosia e solidari&’®

Para Marciano Vidal, te6logo moralista,

toda crise tem uma origem causal, que ndo provermeta causalidade,
nem se deve a programac¢fes automaticas da realiBadeum lado, as
mudancas importantes da vida humana acontecemaggelalas causas, em
grande medida controladas pela liberdade humana.oBwo, a crise

introduz uma mudanca no processo humano no quaseslancontra, de
modo positivo ou negativo, evolutiva ou regressi¥a.

Por ser uma condicdo humana, a crise se exprim@émbgos humanos como:
categoria bioldgica, categoria psicolégica e nagmta social, politica, econbémica, cultural e
religiosa. Ora, se a liberdade passa por estagar@s da vida humana, ela pode ser vista
como inteiramente relacionada aos aspectos éticowrais, que por vez também estéo
ligados a estas expressfes da vida da pessoa. podes;se afirmar que a liberdade ética,
ainda que distinta da liberdade moral, assume onmegynificado.

%9 pid., n. 5.
10vIDAL, Nova moral fundamentap. 716.
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Vidal aponta no magistério de Jodo Paulo Il trésnaides basicas sobre esta
crise moral da contemporaneidade:

- A vida social tende eeger-se por uma democracia sem valores.

- Na cultura atual ndo existe uma correta relagi® dberdade e verdade.

- A filosofia atual debilita a for¢a da razéo dertepdo que a torna incapaz
de chegar a verdade moral geral e absoluta.

Jodo Paulo Il faz na enciclic@entesimus annusma denuncia de grande

significado,afirmando que

uma democracia sem valores converte-se facilmenta totalitarismo
aberto ou dissimulado, como a histéria demonswaid30, a Igreja também
ndo fecha os olhos diante do perigo do fanatisrmofuodamentalismo,
daqueles que, em nome de uma ideologia que sengeetdentifica ou
religiosa, defendem poder impor aos outros homemssiaaconcepg¢ao da
verdade e do bem. A liberdade s6 € plenamenteizadiar pela aceitacdo da
verdade: num mundo sem verdade, a liberdade pesda aonsisténcia, e 0
homem acaba exposto a violéncia das paixdes edicammalismos visiveis
ou ocultost™

Jodo Paulo Il ndo condena, mas justifica uma veis maegime democrético,
apoiando-se na radiomensagem de Pio XIl em 1944nQua isso, diz Vidal:

a Igreja aprecia o sistema da democracia, na meshidaue assegura a
participacdo dos cidaddos nas opgOes politicasrantgaaos governos a
possibilidade de eleger e controlar os seus p®gaeernantes, substituindo
esses oportunamente de forma pacifica.

Para Vidal, o Papa tece uma critica ao agnosticesiam relativismo ascético, que
julgam ser a forma politica democratica, pois coehe a verdade e a forma correta de
governanca. Vidal ainda identifica nas entrelinpagais que o agnosticismo e o relativismo
ascético se baseiam numa incorreta relacdo deldibere verdade. Para eles, em um mundo
sem verdade, a liberdade perde sua consisténcidn@mem fica exposto a violéncia das

paixdes e a condicionamentos patentes ou encob&wtamente a verdade que o Papa

171 30A0 PAULO I1,Centesimus annus. 46.
172\/IDAL, Nova moral fundamentap. 818.
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concebe ndo é uma verdade com caracteristicasndamientalismo nem fanatismo, o que
nao é descartado como perigo de existir tambéngnmegal mas a verdade cristd, de acordo
com o Papa, ndo tem esta dupla indole, complet .V

Segundo Vidal, Jodo Paulo Il na encicibaangelium vitaanalisa a relacdo que
existe entre a forma atual de entender e de viden@ocracia e o relativismo ético:

ndo falta quem considera este relativismo como uwuoadicdo da

democracia, ja que somente ele garantira a tolerdoaespeito reciproco
entre as pessoas e a adesao as decisdes da naiquianto que as normas
morais, consideradas objetivas e vinculantes, iEvano autoritarismo e a

intoleranciat’™

O Papa sinalizou os sinais de esperanca no séeufinando que

€ necessario que se estime e aprofunde os sinegpdenca presentes neste
ultimo fim de século, apesar das sombras que ceqilénciaas escondem
dos nossos olhos: no campo civil, os progressdizadas pela ciéncia, pela
técnica e sobre tudo pela medicina ao servico d Viumana, um
sentimento mais vivo de responsabilidade em relag@oambiente, os
esforgos para estabelecer a paz e a justica alnfeioladas, a vontade de
reconciliacdo e de solidariedade entre os divepee®s, em particular na
complexa relacdo entre o norte e o sul do mundm.campo eclesial, uma
maior atencéo e escuta da voz do Espirito atravésalhida dos carismas e
a promocéao do laicato, a intensa dedicacio pasasadla unidade de todos
0s cristdos, no espaco aberto ao dialogo com @gdes e com a cultura
contemporaneH?

5 AplicacgOes da liberdade

A liberdade como principio humano esté presenttadidade de cada individuo
e assim se manifesta nas mais variadas situacO€gI@€rpossa se encontrar o sujeito dessa
liberdade.

13 |bid., p. 819.
74 |bid., p. 819.
175 30A0 PAULO 1, Tertio millenium adveniente,46
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5.1 Liberdade: condig&o para a paz

Durante seu pontificado o Papa Jodo Paulo Il ndmdele manifestar o desejo
de ver o mundo como um lugar onde reinasse — eos tosl sentidos — a paz entre as pessoas.
Segundo nosso Papa, para conseguir a paz é peshisar as pessoas para esse obijetivo,
como também afirmava seu antecessor o Paulo V& [Paar essa iniciativa de paz avante,
Jo&o Paulo Il convidou a todos para celebrar, fuoinle 1979, a Jornada Mundial da P&z,
considerando que o fazer progredir e o conviveifipamente como homens livres, justos e
fraternos gera a paz desejada por todos. Jodo RawdcenciclicaCentesimus annugeclara
que “o homem foi criado para a liberdadé”.

Para o Papa, alcancar a paz é a sintese e a amrdagéada uma das nossas
aspiracbes — € completude e alegria. Para inslaugétre os Estados, se multiplicam as
tentativas nas trocas bilaterais ou multilatensas, conferéncias internacionais, e nem sempre
Sa0 muitos 0s que assumem em primeira pessodivasi@orajosas para estabelecer a paz ou

para distanciar as iniciativas de uma nova guéfra.

Para o Papa, a guerra € um sinal de auséncia de gmzesrespeito a liberdade
humana, ferindo toda condicdo de dignidade entrdhnarsens. Diante desse fator, para
reconquistar a confianca que se imp6e a toda aridade, diante do dificil exercicio de paz,
ndo bastam somente palavras, sinceras ou demagdapgieasejam. Em particular, no nivel
politico, nos ambientes ou nos centros dos qua@erdikm o0s passos decisivos rumo a paz, o
prolongamento das guerras ou das situacfes dencialéé necessario que penetre o
verdadeiro espirito de paZ.

5.2 Respeito pela liberdade

17 MAGISTERO 76.La pace Nella parola di Giovani Paolo II, 1978-1982. RorRauline, 1982. p. 5-6.
177 J0A0 PAULO Il,Centesimus annug, 25.

18 MAGISTERO 76, p. 6.

19 |pid., p. 8.
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Por ocasidao ainda da Xll Jornada Mundial da Pazlimd de Janeiro de 1979, na
homilia proferida na Basilica de S&o Pedro — Ralap Paulo Il relembrando o Papa Jo&o
XXIII e Paulo VI, disse que

é imprescindivel o respeito pela vida e pela lindedpara que haja a tdo
desejada paz no mundo. Para que isso acontecaigopsempre aprender a
paz, aprendé-la honesta e sinceramente nos vaiess re ambientes,
comecando pelas criangas das escolas até aquetesgapernam as
nacoes

Na cidade do México, em 26 de janeiro de 1979, amdib-se ao Corpo
Diplomatico presente, dirigiu as seguintes palavras

Vocés e eu, senhores, temos também uma preocupagaon: o bem da

humanidade e o futuro dos povos e de todos os I®rfSena vossa missédo &
primeiramente a defesa e a promocao dos legitimesesses das vossas
respectivas nagoes, a interdependéncia iniludivelvincula cada dia mais
todos os povos do mundo, convido todos os diplosnatdazer-se, com

espirito sempre renovado e original, artificios aampreensédo entre os
povos, da seguranca internacional e da paz entracie¥”.

Nos lideres das Nacgbes e Estados, o Papa encomtragainho para que as
forcas se voltassem para o bem e ndo para a gbD&i@o Papa a estes diplomatas:

Vocés sabem muito bem que toda a sociedade hunmatégnais ou
internacionais, serd julgada no campo da paz pelio @ue dardo a protecao
dos homens e ao respeito dos seus direitos fundaisieprincipalmente o
da liberdadé®

Um momento de grande importancia para o povo peléméa presenca de Joao
Paulo Il no cemitério polonés de Montecassino, d8sde maio de 1979. Ali, o Papa
relembrou os horrores da Segunda Guerra Mundiadn®S depois do acontecido que vitimou

180 JOAO PAULO I, Papa. Mensagem do Papa Jodo Paylarh a celebracdo do Xl dia mundial da paz.
Disponivel em:

<www.vatican.va/holy-father/john_paul_ii/messageste/documents/hf_jp_ii_mes_19781221_xii-world-day
for-peace_sp.html>. Acesso em: 15 dez. 2013.

181 MAGISTERO 76, p. 23. Discurso ao Corpo diplomaticexicano, 1979.
182 pid., p. 24.
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centenas de milhares de pessoas inocentes, lesadasampos de exterminios espalhados
pelos territorios alemaes. Naquela oportunidadeifesiou o empenho heroico dos militares,
revelando também o perigoso vulto da crueldade hamae deixou atras de si os tragos dos
campos de exterminio, tirou a vida de milhdes dess&élumanos, destruiu os frutos do

trabalho de muitas geraco&s.

De acordo com o pontifice, a guerra que deveritituigsa liberdadé® aos
individuos e restaurar os direitos dos povos, mmisem ter conseguido esses fins. Jo&o
Paulo Il diante daquele tragico quadro que envolwglhdes de vidas destruidas se

perguntava:

Quem conduziu esta guerra? Quem compbs a Opereestauigdo? Os

homens e as nacdes. Esta era uma guerra das eacdpsias, pela ligacao
das suas tradicdes de uma grande cultura: ciéneeteeprofundamente

radicada no passado da Europa cristd. Os homessnacées: esta era a
guerra deles; e como foi a vitéria deles e a ddgogga, assim também os
efeitos deste conflito a esses afastafam.

Dentro do contexto da Segunda Guerra Mundial, endejunho de 1979, em
Oswiecim (Auschwits) — Brzezinka (Polbnia), em uampo de concentracdo e exterminio
nazista, o Papa relembra as figuras de Massimikaoloe e Edith Stein como pessoas que se
submeteram a morte no forno crematorio de um catepmncentracdo, mortes que remetem-

nos a uma vitéria espiritual semelhante aquelasesCristd®®

Na Irlanda do Norte, o Papa dirigiu-se aquele pdatando de paz e
reconciliacdd?®’ Ali Jodo Paulo Il afrma que o cristianismo é hwiente contrario a
violéncia. Ele ndo recomenda fechar os olhos didsed problemas dos homens. O que o
cristianismo proibe € recorrer as vias do 0dio,adeassinato de pessoas indefesas, aos
métodos do terrorismo para alcancar vantagens eerndeadas situacdes. O que o

188

cristianismo permite é a nobre e justa luta pe&iga.”® O Papa Jodo Paulo Il condena a

violéncia e a considera um crime contra a humaeidReélembra o evangelista S&do Mateus

183 pid., p. 26. Pronunciamento realizado no cenutprlonés de Montecassino, 18/05/1979.

184 JOAO PAULO lI,Centesimus annya. 19.

185 MAGISTERO 76, p. 27.

1% |pid., p. 31.

187 |bid., p.32. Homilia da missa celebrada em Droghéthnda do Norte, 29 de setembro de 1979.
1%8 |pid., p. 41.
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gue diz: “Todo aquele que levanta a espada pararns#ra morto também pela espada” (Mt
26,52).

Para a XIV Jornada Mundial pela Paz (1981), preawa® ano do inicio daquele
propdsito, o Papa antecipa sua comunica¢do a tesjmetema a ser tratado. Para ele, “servir
a Paz, é respeitar a liberdade, pois, a liberdadponde a uma aspiracdo que deve ser
difundida no mundo contemporaneo, embora seja dajgpreendida e praticada de maneira

incorreta”*®®

5.3 Verdade: forca da paz

Na mensagem pela XllI Jornada da Paz (1980) praed@acno dia 08 de
dezembro de 1979, o Papa teve como objeto da #egdiee o tema da verdade como forga da
paz. Para ele, a verdade é por exceléncia aquddugtifica a paz e a liberdade, isso porque
ela comunica-se por sua propria forca de express@ocagqueles que se encontram a parte das

situacOes de opressado. Para o Papa Joao Paulo Il,

a liberdade s¢6 € plenamente valorizada a particdaacdo da verdade. Num
mundo sem verdade, a liberdade perde sua cons&t@&o homem acaba
exposto a violéncia das paixdes e a condicionalisvigiveis ou oculto§”

Unido a esse pensamento, o Pontifice acrescenta gae-verdade caminha lado
a lado com as causas da violéncia e da guerra.cAver@ade gera separagcdo, enganos
propositais e leva os individuos a desconfianca déesunido, além de provocar uma

estranheza no comportamento das pesso&ara o Pontifice,

restaurar a verdade significa antes de tudo, chaglarnome todos os atos
de violéncia, quaisquer sejam as formas que assuenguoe promovam a
verdade como forga da paz, isto significa empraeandeesfor¢co constante
para que n6s mesmos ndo utilizemos como forca do && armas da

189 JOAO PAULO I, Papa. Mensagem para a celebracAdidomundial da paz XIV. Disponivel em:

<www.vatican.va/holy-father/john_paul_ii/messageafe/documents/hf_jp_ii_mes_19801208_xiv-world-day-
for-peace_sp.html>. Acesso em: 23 dez. 2013.

1% JOAO PAULO II,Centesimus annus, 46.

191 JOAO PAULO II, Papa. Mensagem para a celebracddidomundial da paz XIll. Disponivel em:

<www.vatican.va/holy-father/john_paul_ii/messageafe/documents/hf_jp_ii_mes_19791208_xiii-world-day
for-peace_sp.html>. Acesso em: 29 dez. 2013.
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mentira. E pela verdade que as estradas da paz é&betalade se
constroent?

Ao retomar seu pronunciamento de anuncio da Xhhadda Mundial pela paz, em
01 de janeiro de 1980, o Pontifice celebra o nowo eeforcando com suas palavras a
necessidade de construir a paz na verdade, colidartada pessoa a permanecer fiel na
verdade do nascimento de Deus, primeira mensaggrazdea historia da Igreja, pronunciada
em Belém: “Gléria a Deus no mais alto dos céus 2 mm terra aos homens que Ele
ama”(Lc2,14)* Para Jodo Paulo II, “0 homem nasce para contimuédda enquanto que a
guerra se constréi com muitas mortes; o cristde \av liberdade e serve-a propondo

continuamente, na natureza missionaria da sua &ocag/erdade que conhecétf”.

5.4 Responsabilidade pela liberdade e pela paz

Na XV Jornada Mundial da Paz, o Pontifice aprofuadamatica da paz, em vista
de uma liberdade, tomando-a como dom de Deus danfias homens e praticada como sinal
da boa vontade de cada individuo. Ele dirige essassagem aos jovens que amanha serdo 0s
responsaveis pelas grandes decisées no mundopa@ns e mulheres de hoje, que sao 0s
responsaveis pela vida social; as familias e aagagibres; a cada individuo e as
comunidades, mas também aos chefes das nac¢bes gouemos, para que tomem
consciéncia da verdadeira fonte desse dom queécafe aos homerg® A responsabilidade
pela liberdade e pela paz é de todos, ndo excigugm.

Para o Papa governar o murmmstitui para o homem uma tarefa grande e cheia
de responsabilidade, que compromete a sua libertadbediéncia ao Criadbf. Seguir esse
caminho € propagar aquilo que necessita uma salgiediam processo de realizacdo. “E a
liberdade de uma criatura, ou seja, uma liberdaatéa,dque deve ser acolhida como um

gérmen e fazer-se amadurecer com responsabilid&de”.

192 MAGISTERO 76, p. 83.

193 pid., p. 90.

194 JOAO PAULO Il,Centesimus annus. 46.

195 MAGISTERO 76. Discurso pela XV Jornada Mundialapebhz (08/12/1981 e 01/01/1982), Roma.
19 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 38.

197 |bid., n. 86.
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Em hipotese alguma, ndo € justo que um individuobelm ndo assuma a
responsabilidade que lhe foi confiada diante donaiolsalvifico da humanidade. Uma
responsabilidade que ndo para na individualidadeana, mas que se estenda em todos os
sentidos dessa vida. Para o reconhecimento denigdd, Jodo Paulo Il relembra a mensagem
gue nos vem da parabola evangélica do fariseu putiicano (cf. Lc 18, 9-14) e diz que
“talvez o publicano pudesse ter alguma justificapaca os pecados cometidos, de modo a

diminuir a sua responsabilidade naquilo que lhepertido” %

6 Bens necessarios para a paz

A distincdo e a importancia dos bens materiais eb@ss espirituais foram
argumentos apresentados pelo pontifice para a eemgfio do que pode influenciar a
liberdade e a conduta humana pela paz. Nesse aentidso das coisas, confiado a liberdade,
esta subordinado ao seu destino comum de ben®sr@@dinda a vontade de Jesus Cristo

manifestada no Evangelho.

Marcas do desenvolvimento, os bens materiais témaapacidade nao por certo
ilimitada para satisfazer as necessidades do hordenger si, ndo podem ser facilmente
distribuidos e, nas relacdes entre quem os posieles goza e quem se acha privado deles,
provocam tensdes, dissidios e divisbes. Jodo Rawdopartir daPopulorum progressio

afirma que

ndo se poderia aqui deixar em siléncio a estrelégdio entre este problema,
cuja gravidade crescente ja tinha sido prevista pelpulorum Progressio,
39 e a questédo do desenvolvimento dos povos. A rgizé levou 0S povos
em vias de desenvolvimento a aceitarem a ofertabidmdantes capitais
disponiveis foi a esperanca de os poderem empragaactividades de
desenvolvimento. Por conseguinte, a disponibiliddoe capitais e o facto
de os aceitar a titulo de empréstimo podem corssiger uma contribui¢éo
para o préprio desenvolvimento, o que é desejalegidmo em si, embora
talvez imprudente e, nalguns casos, precipitadaldemudado as
circunstancias, tanto nos paises endividados cammmercado flnanceiro
internacional, o instrumento escolhido para dar umpuda ao
desenvolvimento transformou-se nummecanismo cawigapente. E isto,
quer porque o0s paises devedores, para satisfazyecompromissos da
divida, se véem obrigados a exportar 0s capitassquam necessarios para
aumentar ou pelo menos para manter o seu nivedde quer porque, pela

198 |pid., n. 86; 104.
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mesma razdo, eles ndo podem obter novos financiasnagualmente
indispensaveis. Por forca deste mecanismo, o messtinddo ao
desenvolvimento dos povos tornou-se um travaoe,certos casos, até
mesmo uma acentuacdo do subdesenvolviméhto.

Para o Pontifice, a contemporaneidade € marcadgrande desenvolvimento no
sentido material, o que provocou descaso para cquoeles diretamente ligados a
espiritualidade, e pode justificar uma subordinad@fmomem a uma Unica concepcéo e esfera
de valores.

E indubitavelmente necessario que haja uma interalgl juncdes material-
espiritual para que, nesse conjunto interativopimém encontre o devido equilibrio da vida
cotidiana para assim superar todas as suas neassid

Segundo nosso autor, os homens sdo chamados eeeegnpara além do
simplesmente material, a dimensédo dos bens qualiné® os homens, mas que os faz se
comunicarem entre si, que 0S associa e 0s unee Nesgexto, o Papa, sinaliza que a carta

das Nacdes Unidas contém esse proposito:

decididos a salvarem as geracOes futuras do fladgelguerra, reafirmam
solenemente a fé nos direitos fundamentais do homandignidade e no
valor da pessoa humana, na igualdade dos direibsshodmens e das
mulheres, e das nacfes maiores e menores, assurogm™o isso a
responsabilidade de cuidar igualmente de té¥os.

6.1 Discurso em nome da liberdade

Por natureza todos os homens e mulheres na inadgride suas vidas tém a
liberdade. A esse respeito, tomamos o discursoapm Bodo Paulo Il na ONU para uma
maior compreensao desse aspecto de fundamentatémpia na vida de cada pessoa.

A opcéo de tomar como reflexdo esse pronunciamestONU se deu por ser o
primeiro discurso de Jodo Paulo Il no exercicicele pontificado, caracterizando com isso a

199 30A0 PAULO I1,Sollicitudo rei sociallisn. 22.

200 JOAO PAULO I, Papa. Discurso na Assembleia Gedals Nacdes Unidas. Disponivel em:
<www.vatican.va/holyfather/john_paul_ii/speecheg@/8ctober/documents/hf_jp_ii_mes_19791002_general-
assembly-onu_po.html>. Acesso em: 30 dez. 2013.
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importancia do mesmo para a continuidade de sdalb@ de bispo de Roma e chefe da
Igreja catdlica.

Em Nova lorque, no dia 02 de outubro de 1979, assimo fez Paulo VI durante
seu pontificado, Jo&do Paulo Il disse sim ao coravitde apresentado pelo entdo presidente da
Assembleia Geral das NagOes para discursar diantedds os chefes de estados e nagdes. O
Papa ressaltou a particular ligacdo de cooperagéieite entre a Sé Apostolica e a ONU, o
Vaticano que exercita a sua missdao com plena Hoerddefronte a um érgdo de grande
expressdo mundial que é a ORRY.

Para o Pontifice, a confianca e convic¢do da Sé&tépca naquela instituicdo ndo
resultavam somente de razdes politicas, mas siprdj@ia natureza religiosa e moral da
missdo da Igreja Catélica Romana. Assim como gdgoeolhar de nosso autor para aquela
organizacao identificava uma busca das vias do driendimento e da pacifica colaboracéo
para exclusdo da guerra, da divisdo e da destrudg@mela grande familia, que € a
humanidade contemporanea.

Joao Paulo Il concebia como fungdo da ONU a premgdg com toda atividade
politica, nacional ou internacional, em todos osbifms possiveis. Tal responsabilidade
deveria resguardar a seguranca da humanidade endigarca cada um sua verdadeiro papel.
Todo esse esforco esta a favor do homem e é, lidadss a razdo de ser de toda a politica, €
a adesdo cheia de solicitude e de responsabil@z&lproblemas e as tarefas essenciais da sua
existéncia terrena. Desse alcance social, depebhéence ser alcancado e praticado por cada

pessoa, salienta o PafSa.

Nosso Pontifice faz votos para que a ONU nuncaedgdéxser este “férum”, essa
tribuna através da qual se ajuiza com verdade e jostiga tudo sobre os problemas do
homem. Segue relembrando que aos 26 de junho def@bdssinada a Carta das Nacoes
Unidas, iniciando seu caminho aos 24 de outubrtodé, e esta apresenta o seu fundamental
documento que foi a Declaracdo Universal dos iseto Homem, em 10 de dezembro de

1948, na qual se expressa a condicdo do homem guiivdduo concreto com seu valor

201 | g,
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universal, sujeito de um desenvolvimento técniemdfico com seus valores politicos e

morais?®*

6.2 Uma preocupacao: o homem e a sua autodestruicao

Jodo Paulo Il acrescenta nesse discurso a trimbenca de que foi nesse
momento de progresso que a técnica surge para agacride materiais bélicos e
armamentistas, com hegemonia e conquistas, par® duamem matasse o0 homem e uma
nacao destruisse outra nacdo, privando-a da liderelao direito de existir. O Papa relembra,

com essas palavras, os horrores da Segunda Guendidyl Segundo ele,

a Declaragdo Universal dos Direitos do Homem aptasa via real e
fundamental para o reconhecimento e respeito doemdveis direitos das
pessoas e das comunidades dos povos, 0 que toama-{$eio para evitar, o
quanto possivel, a triste destruicio humana, opasutle concentragdo que
se espalharam por tantas partes deveriam desappoeagefinitivo da terra
e da vida das Nacdes e dos Estados para favon@eerida digna de paz e
de liberdade as pessdds.

Para Joao Paulo I, a Declaracao Universal dostbsrelo Homem custou a vida
de milhdes de irmaos e irmas, que pagaram compuriprgofrimento e sacrificio provocados
pelo embrutecimento que tornou surdas e obtusasoasciéncias humanas dos seus
opressores e dos artifices de um verdadeiro geno€iinte dessa situagdo, o Papa diz que a
Igreja Catélica, em toda e qualquer parte da t@n@clama uma mensagem de paz, sempre

reza pela paz e educa para aPaz.

Oportunamente, o Papa faz uma relembranca dasraslde Paulo VI, que na
EnciclicaPopulorum progressidiz: “Se o desenvolvimento € o novo nome da paz, quem na
desejaréa trabalhar para ele com todas as suas#alogo Paulo Il sabe que, embora visto
com bons olhos, o desenvolvimento abre portas aardisputas, para a competicdo, o que
contribui para o surgimento de conflitos internose Estados e nacoes.

204 pidl.
205 |pid.
208 |hid.
207 |bid.

84



Nesse olhar para as novidades contemporaneas,tifid@oaponta algumas das
atitudes essenciais de conjunto para o corretcciexerda paz, atitudes essas carregadas de
sinceridade e de disponibilidade para renunciantara@sses particulares inclusivamente
politicos?®® A paz é um bem maior que qualquer outro interpasticular. O propésito que se
deseja € o de salvaguardar a dignidade humanados t sentidos possiveis, respeitando
cada pessoa e ao mesmo tempo trabalhando pa@ dezpaz.

A Declaracdo Universal dos Direitos do Homem pracariar uma correta
consciéncia dessa dignidade estabelecendo algundigtos inalienaveis do homem, tais
como: direito a vida; a liberdade e a segurancpedsoa; a alimentacdo; ao vestuério e a
habitacdo; a saude; ao descanso e a recreacdmerdatie de expressdo; a educacdo e a
cultura; a liberdade de pensamento, de consci@dereligido, dentre outros tantos direitos
que correspondem a substancia da dignidade dasemo?*®

Ainda considerando o aspecto da dignidade humaegeppassa pelo aspecto da
paz, o CELAM, realizado em Medelin, nos dias 24udéo a 06 de setembro de 1968, tratou

dessa tematica afirmando o seguinte:

“O Episcopado Latino-Americano nao pode ficar iatehte ante as tremendas
injusticas sociais existentes na Ameérica Latin& opantém a maioria de n0ssos povos numa
dolorosa pobreza, que em muitos casos chega as@ianhumana [...] para nossa verdadeira
libertacdo, todos os homens necessitam de profoadeersdo para que chegue a nos o
“Reino de justica, de amor e de paz”. A origematdtdesprezo ao homem, de toda injustica,
deve ser procurada no desequilibrio interior dartlbde humana, que necessita sempre, na
histéria, de um permanente esforco de retificaédoriginalidade da mensagem cristd ndo
consiste tanto na afirmagdo da necessidade de umanga de estruturas, quanto na
insisténcia que devemos por na conversao do hoMémteremos um continente novo sem
novas e renovadas estruturas, mas sobretudo nécdhzontinente novo sem homens novos,

gue a luz do Evangelho saibam ser verdadeiramgras E responsaveis.”

Sobre a concepc¢do cristd da paz, os bispos apdréancaracteristicas: a paz,
primeiramente, é obra da justica, pois “supde geeai instauracdo de uma ordem justa na

gual todos os homens possam realizar-se como homeds sua dignidade seja respeitada,

208 | pid.
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suas legitimas aspiracdes satisfeitas, seu acessdade reconhecido e sua liberdade pessoal
garantida”.

Em segundo lugar, a paz € uma tarefa permanense,gopaz ndo se acha, ha que
construi-la”, e o “cristdo € um artesdo da paz”. téraeiro lugar, a paz é fruto do amor, ou
seja, “expressao de uma real fraternidade entreoagens”, fraternidade essa “trazida por
Cristo, principe da paz, ao reconciliar todos asdms com o Pai”.

Diante do quadro de injustica e pobreza, os bigfio®am que a missao pastoral
da Igreja “é essencialmente servigo de inspiracéle educagcdo das consciéncias dos fiéis,
para ajuda-los a perceberem as exigéncias e regplisesdes de sua fé, em sua vida pessoal

e social”.

7 Conclusao

A complexidade de compreenséo da liberdade nosréeeis de atuacdo propde
um grande desafio a sociedade contemporanea: déavésrma mais digna possivel, com os
desafios da contemporaneidade, seu desenvolviniginé@vel, as novidades do paradigma
contemporaneo, sem perder de vista o propésitaldaguardar a dignidade humana.

O diadlogo com a contemporaneidade abre as podsithdls de uma releitura dos
conceitos até hoje alcancados, e assim, uma nawvaehéutica os ressignifica de forma

ampla, de modo a favorecer um saudavel entendinegte as partes interessadas.
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CAPITULO l1lI
DIALOGO COM A SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Neste capitulo, abordaremos alguns aspectos deerspataneidade e sua
influéncia na compreenséao do tema da liberdadetifd@remos a partir dos escritos de Joao
Paulo Il algumas orientacdes para que possam 8eadggs como dinamica pastoral através
da concepcao de liberdade também apontada peldfipnO dialogo com a sociedade
contemporanea, marcada por uma constante trangf@aorem muitos sentidos da vida das
pessoas, serd também um dos objetivos a serengadicem

1 Razdes do dialogo: em busca de uma resposta

Desde os primeiros momentos do Concilio Vaticana ligreja j& demonstrava
uma certa preocupacdo com a caminhada, evoluc@&aamente com os possiveis desafios
gue surgiriam com a proximidade do terceiro milédméo Paulo Il colaborou na preparacéo
de documentos que visavam uma atencdo a esse asfeaesenvolvimento, como ja
relatamos no capitulo 1. Dessa forma, a preocupeg@adialogar com a contemporaneidade
encontra suas raizes ja no Concilio Vaticano lanBd desse compromisso, Jodo Paulo Il

acena que

j& € hora, pois, de cada Igreja refletir sobre ® @Espirito disse ao povo de
Deus neste especial ano de graca e também no aisoamplo de tempo
desde o Concilio Vaticano Il até ao Grande Jubiteegindo o seu fervor e
ganhando novo impulso para 0S seus compromissaesp e pastorais.
Com tal finalidade, desejo oferecer nesta Cartagmzerramento do ano
jubilar, o contributo do meu ministério petrinoypaue a Igreja resplandeca
cada vez mais na variedade dos seus dons e nalemidaseu caminio®

219 J0A0 PAULO I, PapalNuovo millennio ineuntecarta apostélica. Sdo Paulo: Paulinas, 2001. n. 3.
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O inicio do terceiro milénio convida a Igreja eomisdade a se debrucarem sobre
as questdes em defesa da liberdade e da digniéadela pessoa humana.

Os esfor¢cos em difundir uma cultura de liberdadecaltencontraram argumentos
suficentes que os impedissem de transpor as l@renpostas pelo sistema. Também no
campo pastoral, todas as medidas possivelmentéficetas sdo colocadas em préatica na
tentativa de conquistar a verdadeira postura deaurtivre, sobretudo nos novos tempos.

A proposta de um didlogo com o0 mundo contemporgreFpassou por varios
pontificados. Jodo Paulo Il referindo-se aos acomientos de 1989 relembra que

partindo da situagdo mundial que se descreve geaparece ja exposta na
Enciclica Sollicitudo rei socialis, é que se commde bem o inesperado e
promissor alcance dos factos dos ultimos anos. iWOpsato mais alto é
constituido pelos acontecimentos de 1989, nos $aseEuropa central e
oriental, mas eles abragam um arco de tempo e uirohte geografico
mais amplo. No decurso dos anos '80, caem progaessite certos regimes
ditatoriais e opressivos em alguns Paises da Améatina, e também da
Africa e da Asia. Noutros casos, inicia-se um djffbas fecundo caminho
de transicdo para formas politicas mais participatie mais justas.
Contributo importante, mesmo decisivo, veio do emhpeda Igreja na
defesa e promogdo dos direitos do homem: em areSiefurtemente
ideologizados, onde a filiagao partidaria ofuscawentimento da dignidade
humana comum, a Igreja, com simplicidade e coragi#mou que todo o
homem, — sejam quais forem as suas convi¢des pgessoaaz gravada em
si a imagem de Deus e, por isso, merece respedm €sta afirmacéo,
muitas vezes se identificou a grande maioria d@powque levou a procura
de formas de luta e de solucdes politicas maieitesjpras da dignidade da
pessoa.

Deste processo histérico, emergiram novas formagletaocracia, que

oferecem a esperanca de uma alteracdo nas frageisueas politicas e

sociais, agravadas pela hipoteca de uma penosadgéinjusticas e rancores,
além de uma economia desastrosa e de duros cerligais. A0 mesmo

tempo que, com toda a Igreja, agradeco a Deusentesaho, muitas vezes
herdico, que tantos Pastores, comunidades cristdples fiéis e outros

homens de boa vontade deram nessas dificeis diéowiess, suplico-Lhe

gue ampare os esforcos para construir um futurboneEste constitui uma

responsabilidade ndo so6 dos cidaddos desses Padsede todos os cristdos
e dos homens de boa vontade. Trata-se de mostearogjucomplexos

problemas de tais povos obtém melhor resolucdo pétodo do dialogo e

da solidariedade, do que pela luta até a destruighadversario, e pela
guerra®™

21 JOAO PAULO IlI, Papa.Centesimus annuscarta enciclica de 01/05/1991. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/gieticals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991 centesimus
annus_po.html>. Acesso em 23 jan. 2014. n. 22.
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A Gaudium et spespresenta no proémio sua formagdo em duas pairtds, que
constitua um todo unitario. E chamada pastoral gmrgpoiando-se em principios doutrinais,
expde as relagdes da Igreja com o mundo e os hodeehsje. Assim, nem a primeira parte
falta a intencdo pastoral, nem a segunda a dolutNmaprimeira parte, a Igreja expde a sua
prépria doutrina acerca do homem, do mundo no ejeagsté integrado e da sua relagédo para
com os outros individuos. Na segunda, considera mgiressamente aspectos da vida e da
sociedade contemporaneas, e sobretudo as questi®preblemas que, nesses dominios,
padecem hoje de maior urgéncia.

No proémio do documento, no numero 3 encontrasegainte afirmacao:

nos nossos dias, a humanidade, cheia de admirag@o as préprias
descobertas, e poder, debate, porém, muitas vepes, angustias, as
questdes relativas a evolugdo do mundo, ao lugarsedo do homem no
universo, ao significado do seu esforco individeatoletivo, enfim ao
altimo destino das criaturas e do honfém.

Diante desses desafios, no Compéndio da Doutric@lSta Igreja é afirmado

que

toda a vida social € expressao do inconfundivelagmmismo da pessoa
humana, quer dizer, ‘o homem’ e que esse homemadomma sua

concretude historica, representa o coracdo e adgineasino social catdlico.
Toda a doutrina social se desenvolve, efetivamenpayrtir do principio que

afirma a intangivel dignidade da pessoa huni&ha.

Tendo em vista a problemética posta, ja nos prosaiias do novo milénio, Jodo
Paulo I, na Carta apostéliddovo millennio ineunfd*, acena para os desafios do tempo
presente, apontando o desquilibrio ecolégico, dlpma da paz, o pouco interesse pelos
direitos humanos fundamentais das pessoas, de mado particular das criangas, como
sendo necessidades urgentes a serem acompanh@das elas, buscar alguma solugcéo. O
pontifice relembra que

ZI2CONCILIO VATICANO 1. Constituicdo pastorabaudium et spesobre a Igreja do mundo atual Disponivel
em:

<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_iitzsh_letters/1994/documents/hf_jp-ii_apl_1994111@ice
millennio-adveniente_po.html>. Acesso em 14 mat42@. 3.

23 COMPENDIO DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA Pontificio Conselho "justica e pazB. ed. S&o
Paulo: Paulinas, 2010. n. 106-107.
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é reconhecido todo o esforco que o Magistério iedléaem realizado,
sobretudo nesse novo tempo, para ler a realidad soluz do Evangelho e

oferecer de maneira concreta e organica sua coigiiib para a solugéo

desses problemas, hoje reconhecidos numa esca&tgria’’

Como portadores desse compromisso e dessa vemdatiehomem e mulher que
recebe a incumbéncia de continuidade e testemutelve, fazé-lo com espirito de caridade. A
essa realidade, recorda Joao Paulo I,

muitos ofereceram suas contribuicbes como sinalretmda tarefa iniciada.
Seja monetario, seja como apoio em outros campdajto e o selo da
caridade sdo reconhecidos como atitudes de respog@ocupacdo com 0s
demais™®

A enciclicaVeritatis splendoicaracteriza-se por responder as varias necessidade
contemporaneas, sobretudo aquelas que defendenmenhalas arbitrariedades atentadas
contra a sua dignidade e sua liberdade. Percelestdagyama de transformacées, o Pontifice

relembra:

e assim, abandonando-se ao relativismo e ao ce@pticfcf.Jo 18, 38), ele
vai a procura de uma ilusoria liberdade fora dppadverdade. [...] Agora
precisa enfrentar as lutas mais dolorosas e dasjsjue séo as do coragéo e
da consciéncia moral. Esta enciclica apresentarsgnamento que constitui
um continuo aprofundamento do conhecimento moeaird da tradicédo da
Igreja e da histéria da humanid&de

Para o empenho na difusdo dos direitos de homengheres, de todas as racgas e
nacdes, incluindo o direito a liberdade, o Papa d&l uma relacdo de abertura e didlogo com
expoentes de outras religibes, um processo jaadocem 1986, em Assis, continuado na
praca de Sao Pedro em Roma, com representantesuities meligidbes ndo-cristds em
28/10/1999*® Por esse caminho, acredita o Papa, existem pigsitis em alcancar
resultados favoraveis a novos movimentos que difomd unidade, a paz e a liberdade entre

23 |pid., n. 52.
2% pid., n. 53.
27 JOAO PAULO II,Veritatis splendarn. 1; 4.

28 pAULO VI, Papa. DeclaracddNostra aetate sobre as religibes ndo cristds. Disponivel em:
<www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vaticanunaeil/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-
aetate_po.html >. Acesso em: 15 abr. 2014. n. 1.
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as pessoas, sejam elas de cultura ou costumeentéfer E uma busca de unidade na

diversidade, fator essencial para uma convivénaeia rgualitaria e ecuménica.

2 Contemporaneidade e liberdade: olhar critico

Olhando os acontecimentos que se sucederam nasdsndlo novo milénio e,
identificando as novas ameacas a vida humana, Baat I, no documento intitulado
Evangelium vitag trata dos valores e aspectos que tocam diretaradiberdade das pessoas,
tanto na condicao de escolhas e decisGes quamimndi&do de responder pelo uso da prépria
liberdade.

Nesse escrito, o Papa aponta como sinal de caudaa® a Lei Natural e a
liberdade humana aspectos que atingem diretamevittadhumana desde a sua concepcao,
passando pela fase de seu desenvolvimento e tocaridsive, aspectos sobre a deciséo final
da vida do ser humano, considerando que

tudo quanto se opbBe a vida, como seja toda a espmihomicidio,
genocidio, aborto, eutanasia e suicidio voluntdfimjo o que viola a
integridade da pessoa humana, como as mutilagééstmentos corporais e
mentais e as tentativas para violentar as propnasciéncias; tudo quanto
ofende a dignidade da pessoa humana, como as Gesdifg vida infra-
humanas, as prisdes arbitrarias, as deportac@ssravidao, a prostituicao,
o comércio de mulheres e jovens; e também as dexligegradantes de
trabalho, em que os operarios séo tratados comasnmestrumentos de lucro
e ndo como pessoas livres e responsaveis. Todas esisas e outras
semelhantes séo infamantes; ao mesmo tempo quempam a civilizacéo
humana, desonram mais aqueles que assim procedengueal 0s que
padecem injustamente; e ofendem gravemente a Hewida ao Criadof"’

Para além disso, os conflitos gerados pela forfedteade moradia, a expansao da
miséria, os atentados diretos contra a vida, séeecuéncias das injusticas que caracterizam
esse tempo novo, transformam o homem numa vitirmgpdprias decisdes, diante de seus
direitos e deveres. E um processo crescente queeata dignidade humana, e
consequentemente, a liberdade.

Diante desse cenario, o Papa fala que na concefeclberdade, quando alguns
valores “deixam de ser observados, esmorece oiprijymdamento da convivéncia politica e
toda a vida social fica progressivamente compralagtiameacada e votada a sua
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dissolucdo®® Nesse processo decadente de valores, 0 homemcswfres consequéncias
oriundas de situacdes impostas pelo comportamestourda sociedade descrente dos
verdadeiros valores sobre a vida humana. Assing &iapa:

€ no intimo da consciéncia moral que se consumeligse do sentido de
Deus e do homem. E necessario chegar ao corac@icadw vivido pelo

homem contemporéneo: o eclipse do sentido de Ddoshemem, tipico de
um contexto social e cultural dominado pelo secn# que, com 0s seus
tentdculos invasivos, ndo deixa as vezes de porosapas proprias

comunidades crist&8:

De posse das preocupacdes em defender a liberdadérios aspectos da vida
humana, na enciclic&ollicitudo rei sociallis 0 Papa retoma a encicliddopulorum
progressioque é dirigida aos homens e a sociedade da déleafl@, e direciona sua reflexdo
afirmando o objetivo de conscientizar a humaniddalaecessidade de um dialogo entre todos
0S povos para salvaguardar o homem diante dosi@esaf novo século. Nesse sentido, Jodo
Paulo Il afirma que &ollicitudo rei sociallis

tem a finalidade de acentuar, com o auxilio dastigacéo teoldgica sobre a
realidade contemporanea, a necessidade de umapcéocmais rica e mais
diferenciada do desenvolvimento, segundo as prapadd Enciclica, e de
indicar algumas formas de atuaé&o.

Dada a variedade de fatores que incidem sobre @imona sua vida cotidiana,
modificando a todo instante sua condicdo de seeg,ligbservar o significado de liberdade
contribui para o resgate do seu verdadeiro semigiate de cada pessoa. Comunicar com a
contemporaneidade é adaptar as realidades quadigraa atual apresenta ao homem.

3 Sujeitos do didlogo

No centro do didlogo e das discussfes apresenpmlasPapa encontraremos
como primeira referéncia a defesa da liberdade hamambora esta se encontre nas
entrelinhas dos aspectos apontados. De acordo gamtdice,
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0 homem é reduzido a uma série de relacdes soeiamn isso desaparece
facilmente o conceito de pessoa como sujeito autdénde decisédo moral,

gue constroi, através dessa decisdo, o ordenansewcial. Desta errada

concepcdo de pessoa, deriva a distor¢do do dimgim define o ambito do

exercicio da liberdade, o que corrobora para ufieuttiade em reconhecer
a sua dignidade de pessoa e impede o caminho paoastituicdo de uma

auténtica comunidade humafia.

Nesse contexto, a liberdade humana é ferida emderta incorreta concepgao
gue se cria quando aplicadas aos tempos novos.p® dtante desse aspecto, aponta uma
concepcao critica de sociedade contemporanea gseuaver, contribui para um relaxamento

guanto ao modo de aplicacao da liberdade. Dessafele afirma que,

perante 0S nossos contemporaneos que apreciamegranid a liberdade e
gue a procuram com ardor, mas que muitas vezemantam dum modo
condenavel, como se ela consistisse na licencaazier seja o que for,
mesmo o mal, contanto que agrade, o Concilio apie@sa verdadeira
liberdade: A liberdade verdadeira € um sinal peihdo da imagem divina
no homent?

A partir do momento em 0s acontecimentos atuaissaptam os desafios a serem
superados, exige-se daqueles que defendem a vigkanaue seus valores, uma atitude pratica
para tal. Os efeitos desses acontecimentos atiragermessoas nas varias dimensbes do
cotidiano. O Papa, nessa direcéo, afirma que

a grande sensibilidade que o homem contemporansentenha pela
historicidade e pela cultura, leva alguns a duvidarimutabilidade da
mesma lei natural, e consequentemente, da exiatéliechormas objectivas
de moralidade, validas para todos os homens demees do futuro, como o
foram j& para os do passado: serd possivel afiromano validas

universalmente para todos e sempre permanenteas cdeterminagoes
racionais estabelecidas no passado, quando seay@nor progresso que a
humanidade haveria de fazer posteriorméfite?

O diadlogo estendera por algumas instancias contémeas com o objetivo de

7

demonstrar que é um dialogo aberto e que ndo est@ado em si mesmo. A Igreja se
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apresenta como interlocutora desse dialogo, paisngtancia que mais se preocupa com a

dimensao de igualdade entre as pessoas.

Os moralistas catdlicos, os nao-catdlicos e naotese as Igrejas do Oriente, a
cultura oriental e ocidental, serdo neste conte&daeles com quem estabeleceremos o
dialogo. O Estado como instancia que responde p@ responsabilidade maior com as

pessoas, seréd tratado no item seguinte.

3.1 moralistas catoélicos, os ndo-catoélicos e nacentes

Em Veritatis splendaressas trés categorias sdo apresentadas contossujee
relevantemente respondem por uma capacidade dgalidh contemporaneidade. Jodo Paulo
Il pensando nos moralistas catdlicos, nos ndoicagk ndo crentes, e nas questdes morais

da contemporaneidade, considera que eles sao

agueles que sentem justamente a necessidade d&ran@gumentacdes
racionais, sempre mais consistentes, para justifiea exigéncias e
fundamentar as normas da vida moral. Tal pesquisgittma e necesséaria,
visto que a ordem moral, estabelecida pela leirabgt&, em principio,
acessivel a razdo humana. Além disso, é uma peasqueés corresponde as
exigéncias do dialogo e colaboracdo com os nadwx@ade os ndo-crentes,
especialmente nas sociedades pluralffas.

Nesta mesma linha, o Pontifice retoma os ensinamaltt Concilio Vaticano Il e

relata que

este Concilio quis-se favorecer o didlogo com &ucallmoderna, pondo em
evidéncia o caracter racional e, portanto, universate compreensivel e
comunicavel das normas morais que pertencem aotdrdai lei moral
natural. Pretendeu-se, além disso, confirmar o ctardinterior das
exigéncias éticas que dela derivam e que s6 seemm@dvontade como uma
obrigacdo por forca do reconhecimento prévio dd@cazumana e, em
concreto, da consciéncia pessgal.
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A relevancia do dialogo com estas instancias, de fassume uma
responsabilidade muito grande nas consideracdeguestdo, pois a moral é em si responde

firmemente pelas atitudes humanas.

3.2 Igrejas do Oriente e culturas orientais/ocideratis

Ainda que a proposta do dialogo parta de uma instéaratélica, o objetivo de
alcance atinge também as Igrejas do Oriente e lagasi orientais/ocidentais. Dialogando
com estas denominacdes cristds, com um objetivmmé&uigo, para o Pontifice, na enciclica

Ut unum sint

a indicagao conciliar foi fecunda quer para asgfa de fraternidade, que
se foram desenvolvendo através do dialogo da chyidguer para a

discussédo doutrinal no dmbito da Comissdo mistarnational para o

dialogo teoldgico entre a Igreja Catdlica e a ly@jtodoxa no seu conjunto.
Aquela indicacédo foi igualmente rica de frutos nala¢des com as antigas
Igrejas do Oriente [...] e ao longo do caminho paecorremos do Concilio

Vaticano Il em diante, ocorre mencionar pelo medos acontecimentos

particularmente significativos e de grande releeangénico nas relacbes
entre o Oriente e o Ociderité.

Nas circunstancias do dialogo, Jodo Paulo sabendoagpessoa humana se
constréi a partir das relagbes sociais, afirma ‘guaomem €, acima de tudo, um ser que
procura a verdade e se esforga por vivé-la e apdéfla num didlogo continuo que envolve

as geracdes passadas e as futifas”.

4. Estado-Sociedade: possibilidade de dialogo

O didlogo se mostra necesséario com as forcas queddm” motivacdes para
essas transformacdes e que se tornam sujeitofotraaslores na sociedade. Por sociedade, o

Papa entende os mecanismos e as pessoas diretdigemtis a estes mecanismos que tém a
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responsabilidade pelo desenvolvimento contemporane® campos sociais, politicos,

econdmicos, etc. No mesmo caminho, o Pontificanddfistado a partir de Sociedade que

€ constituido por trés poderes: legislativo, exeoue judicial - e que
constituia, a algum tempo, uma novidade no ensintmda Igreja. Tal
ordenamento reflete uma visdo realista da natwezal do homem a qual
exige uma legislacdo adequada para proteger aditberde todos. Para tal
fim é preferivel que cada poder seja equilibradoquiros poderes e outras
esferas de competéncia que o mantenham no seu ljonte. Este é o
principio do Estado de direito, no qual € soberariai, e ndo a vontade
arbitraria dos homerfs?

Essa concepcdo de Estado para o Pontifice tomaractedstica de um
instrumento de poder autoritério. Por isso, elerafique

A cultura e a praxis do totalitarismo comportamiiém a negacao da Igreja.
O Estado, ou entéo o partido, que pretende podérae na histéria o bem
absoluto e se arvora por cima de todos os valoBespode tolerar que seja
afirmado um critério objectivo do bem e do mal,gpalém da vontade dos
governantes, o qual, em determinadas circunstarpmale servir para julgar
0 seu comportamento. Isto explica porque o tot&it@ procura destruir a
Igreja ou, pelo menos, subjugé-la, fazendo-a instnio do préprio
aparelho ideoldgict*

De acordo com Jodo Paulo II,

o Estado totalitario tende, ainda, a absorver enpréprio a Nacéo, a
sociedade, a familia, as comunidades religiosas gréprias pessoas.
Defendendo a prépria liberdade, a Igreja defendpessoa, que deve
obedecer antes a Deus que aos homens (cf. Ac),5a 28milia, as diversas
organizagdes sociais e as NagOes, realidades gssagiozam de uma
especifica esfera de autonomia e soberdnia.

Assim, a compreenséo de Estado totalitarista p&apa na contemporaneidade,

numa dimensao de dialogo, se opde aquele primeiro,

o qual, na forma marxista-leninista, defende qgarsd homens, em virtude
de um conhecimento mais profundo das leis do dedemento da
sociedade, ou de uma particular consciéncia deeclas por um contacto
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com as fontes mais profundas da consciéncia cadeastdo isentos de erro
e podem, por conseguinte, arrogar-se o exerciciordpoder absolutg®

4.1 Estado e sociabilidade humana

Na enciclicaCentesimus annu¥ao Paulo Il propde um didlogo com o homem
contemporaneo na esfera de Estado, instancia gpende pelo bem estar digno da pessoa
em si. Para o Pontifice,

a sociabilidade do homem nédo se esgota no Estads, realiza-se em
diversos aglomerados intermédios, desde a famsitéa aos grupos
econdmicos, sociais, politicos, culturais, os quaisvenientes da propria
natureza humana, estao dotados da sua proprisoau

A isso, o pontifice chama de “subjetividade” daisgade, que foi anulada pelo
socialismo real. Ele tem um olhar critico para tafis enquanto tal. Segundo o Papa,

os acontecimentos de '89 desenrolam-se prevalemtermos Paises da
Europa oriental e central; tém todavia uma impaitiuniversal, ja que
deles provém consequéncias positivas e negativasnggressam a toda a
familia humana. Tais consequéncias ndo se revesienum caracter
mecanico-fatalista, trata-se antes de ocasidesaflas a liberdade humana
para colaborar com o designio misericordioso desewe actua na historia.

A primeira consequéncia, em alguns Paises, focorgro entre a Igreja e o
Movimento operario, nascido de uma reacgdo de orddina e
explicitamente cristd, contra uma geral situagcdoinfiestica. O referido
Movimento, durante um século aproximadamente, eseem parte sob a
hegemonia do marxismo, na convicgdo de que, ptaadiicazmente contra
a opressao, os proletarios deveriam apropriar-seedaias materialistas e
economicistas.

Na crise do marxismo, ressurgem as formas esp@#ad& consciéncia
operaria, que exprimem um pedido de justica e tetmento da dignidade
do trabalho, segundo a doutrina social da IgrejaMl@imento operério
insere-se numa movimentagdo mais geral dos homerisabdalho e dos
homens de boa vontade a favor da libertacdo daogpelssmana e da
afirmacéo dos seus direitos; aquele cresce hojmeitos Paises, e, longe de
se contrapor a Igreja Catdlica, olha-a com esparang

A crise do marxismo néo elimina as situagfes desfiga e de opressdo no
mundo, das quais o préprio marxismo, instrumergatip-as, tirava

alimento. Aqueles que hoje estfo a procura de wwva @ auténtica teoria e
praxis de libertagcdo, a Igreja oferece ndo s6 adsu&rina social e, de um
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modo geral, 0 seu ensinamento acerca da pesseaidadem Cristo, mas
também o0 seu empenhamento concreto no combate rnatzacédo e do
sofrimento.

Em passado recente, o desejo sincero de se calagaarte dos oprimidos e
de ndo ser lancado fora do curso da histéria indmuitos crentes a
procurar de diversos modos um compromisso impdsefitee marxismo e
cristianismo. O tempo presente, enquanto supemduplie havia de caduco
nessas tentativas, convida a reafirmar a positlddde uma auténtica
teologia da libertacdo humana integral. Consideradb este ponto de vista,
os acontecimentos de 1989 revelam-se importantel3éta para os Paises
do «Terceiro Mundo», que estdo a procura do camigloo seu
desenvolvimento, num processo idéntico aqueles deopd central e
oriental®®

Para o Papa, a desigualdade social oriunda dendeéelas formas de governo,
unida as consideragfes anteriormente apresentatasterizam a contemporaneidade como

individualista e, consequentemente, consumistas& eespeito diz Jodo Paulo II:

€ aqui que surge o fendmeno do consumismo. Individa novas

necessidades e novas modalidades para a suacsatjsfanecessério deixar-
se guiar por uma imagem integral do homem, queeitesgodas as

dimens@es do seu ser e subordine as necessidatirtainiae instintivas as
interiores e espirituais. Caso contrario, explocamiretamente 0s seus
instintos e prescindindo, de diversos modos, da readidade pessoal
consciente e livre, podem-se criar habitos de cuonse estilos de vida
objetivamente ilicitos, e frequentemente prejudicia sua saude fisica e
espiritual’®

De modo geral, ao fazer uma releitura dos acongstins dos ultimos tempos
para definir uma caracteristica da liberdade copteémea, o Papa recorda que

0S grupos extremistas, que procuram resolver wigraversias com as
armas, encontram facilmente apoios politicos etands, sdo armados e
adestrados para a guerra, enquanto aqueles qusfosgam por encontrar
solucdes pacificas e humanas, no respeito dosnlegiinteresses de todas
as partes, permanecem isolados e muitas vezes cdignas dos seus
adversérios. Mesmo a militarizacéo de tantos Paisd®rceiro Mundo e as
lutas fratricidas que os atormentaram, a difusddedwrismo e de meios
cada vez mais barbaros de luta politico-militacosram uma das suas
causas primarias na paz precdaria que se seguitGaelira Mundial. Sobre
todo o mundo, enfim, grava a ameacga de uma guinmaca, capaz de levar
a extingdo da humanidade. A ciéncia, usada pas riilitares, pos a
disposicao do 6dio, incrementado pelas ideologiasstrumento decisivo.
Mas a guerra pode terminar sem vencedores nemdasnoum suicidio da
humanidade, e entdo é necessario rejeitar a lggiea ela conduz, ou seja,
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a ideia de que a luta pela destruicdo do adversaontradicdo e a propria
guerra sdo fatores de progresso e avanc¢o da aisffuando se compreende
a necessidade dessa rejeicdo, devem necessariaangateem crise quer a
l6gica da guerra total quer a da luta de claSSes.

4.1 Necessidades de mudancas

Nesse processo de mudangas social, politica e ewmbque geraram as
condi¢Oes individualistas e consumistas, as novasegjuéncias se renovam a cada instante.

Nesse seguimento, o Papa afirma que

a verdadeira causa das mudancas, porém, esta iocegaritual provocado

pelo ateismo, que deixou as jovens geracdes pevadaorientacdo e
induziu-as em diversos casos, devido a irreprimivesca da propria
identidade e do sentido da vida, a redescobrin@es religiosas da cultura
das suas NacOes e a propria Pessoa de Cristo, a@sposta

existencialmente adequada ao desejo de bem, dedeerel de vida que mora
no coracdo de cada homem. Esta procura encontr@u eylapoio no

testemunho de quantos, em circunstancias dificesdéena perseguicao,
permaneceram fiéis a Detis.

Embora essa gama de condicionalismos que agem aobxkisténcia humana,
todo esforco de superacdo ndo € desprezado, masnaileado como uma atitude ativa na
tentativa de superacéo. Para Jo&o Paulo,

todavia ndo é possivel ignorar os inumeraveis comilismos, em que a
liberdade do individuo se exerce: esses influenci@s ndo determinam a

liberdade; tornam mais ou menos facil o seu exiercfoas ndo a podem

destruir®®

Nem mesmo acontecimentos de grande relevancia spazes de frear o
desenvolvimento, mas por outro lado sao respostes aj sociedade aguarda para o
estabelecimento de novas regras, de metodologiszes de favorecer o homem enquanto
ser social. Sao oportunidades de quedas de regienepressao e que dao lugar a liberdade.
Assim diz o Papa:
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este erro atingiu as suas consequéncias extrentadgimo ciclo das guerras
gue revolveram a Europa e o mundo entre 1914 e.19dfam guerras
ditadas pelo militarismo e pelo nacionalismo exaado, e pelas formas de
totalitarismo a esses ligadas, e guerras derivdaldsta de classes, guerras
civis e ideologicas. Sem a terrivel carga de odrareor, acumulada por
causa de tanta injustica quer a nivel internacigonar a nivel da injustica
social interna de cada Estado, ndo seriam possingisras de tamanha
ferocidade em que foram investidas as energiasatelgs Nacdes, em que
néo se hesitou em violar os direitos humanos nagsagos, e foi planificado
e executado o exterminio de povos e grupos sotitegos. Recorde-se
aqui, em particular, o povo hebreu, cujo destinwivel se tornou um

simbolo da aberragdo a que pode chegar o homemdas2 volta contra

Deus?®®

5 Passado e presente da liberdade: nasce um desafio

Revisitar as fases paradigméticas da historiaita@l compreensdo do complexo
caminho pelo qual navega a liberdade e seu sugibomem. Antes mesmo da promulgacéao
do Concilio Vaticano I, alguns fatos histéricossteiedade atual ja davam sinais das varias
condi¢cdes pelas quais a liberdade exigiria umgmnégiacdo para seu perfeito exercicio.

Tomando como fase de passado histérico, no contdessa investigacdo, a
modernidade, entendida por Jodo Paulo II, foi n&rgaor uma transformacédo radical da
sociedade provocada por fatos como a revolugaostindu e que contribuiu para uma
evolucdo mecanicista de grande importancia pararagrgsso moderno, mas com
consequéncias negativas a respeito da dignidadartaum

Nessa linha, relembramos a Revolugdo Francesarqugetuma proposta de
mudanca radical na forma de pensamento quandodraa objetivo revolucionario o lema da

liberdade, igualdade e fraternidade.

Unindo estes dois aspectos histéricos, percebesa qnaneira de pensar a vida e
sua conduta apresenta transformacfes que resuktardgequéncias diversas em muitos
sentidos, desde o0s sociais até aqueles que dizgmite a transcendéncia humana enquanto
dotada de um fim na presenca de um Ser eternorensap

No discurso de Jodo Paulo II, h4 a ideia de que gassagem temporal historica
se da quando ele afirma que o ateismo anteriornodtao estd estritamente conexo com o
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racionalismo iluministico, que concebe a realidadmana e social do homem de maneira

mecanicistg*

Diante dessa concepc¢éao woijtyliana, a modernidadeerconsigo essas ideias de
emancipacado social, técnica, politica, econdmicana autonomia que permitia ao sujeito
responder por si diante das novidades ou conquigtasse apresentavam. Praticamente a
liberdade desvinculou-se de seu significado trartseste, favorecendo um distanciamento da

sua origem divina, um auténtico ateismo.

Joao Paulo Il entende a contemporaneidade comm %s3®8A fase temporal da
vida humana na qual se estabelece uma constaateolutentativa de adaptacdo de um
processo de ascensdo, mas negativamente como pm tendeclinio de valores humanos. O
pontifice critica este novo modelo de vida, poentte a um sistema de escravidao alheia o

que afasta a pessoa da condicéo de liberdade paed ala foi libertada®*?

7

A primavera da contemporaneidade € caracterizada geclinio da prépria
modernidade. O século XX é o século que carregaasga de transformacdes. O olhar do
pontifice para esse novo tempo é um olhar critReconhece-se todo o desenvolvimento
sucedido, porém, na dimensdo humana, percebe-s#gealmio naquilo que diz respeito a
dignidade humana, ou seja, um atraso na concepedibetdade que ndo acompanha as

transformacgdes pelas quais o0 mundo vem passando.

Em outro nivel, as raizes da contradicdo que séceeentre a solene afirmacéo
dos direitos do homem e a sua tragica negacéo at&agrresidem numa concepcao da
liberdade que exalta o individuo de modo absolutd@ o predispbe para a solidariedade, o
pleno acolhimento e servigo do outro. Se é certy par vezes, a supressdo da vida nascente
ou terminal aparece também matizada com um semtgldvocado de altruismo e de
compaixdo humana, ndo se pode negar que tal caleuraorte, no seu todo, manifesta uma
concepgao da liberdade totalmente individualista goaba por ser a liberdade dos «mais
fortes» contra os débeis, destinados a sucumbir.

5.1 Panorama sobre a nova realidade
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Para caracterizar a contemporaneidade o pontéleebra a enciclicRopulorum
progressio documento do Papa Paulo VI, de 1967. Essas redeigdis estdo contidas nas
entrelinhas da enciclicaolicitudo rei socialisquando Jodo Paulo Il acentua, com o auxilio
da investigacdo teoldgica a realidade contemporéneacessidade de uma concepg¢do mais
rica e mais diferenciada do desenvolvimento o guileancia bastante na concepcao de
liberdade e dignidade humarfas.

A reflexdo apresentada pelo pontifice, tem em vadiagir dois objetivos de
fundamental importancia: homenagear seu predec&msao VI, pela importancia do seu
ensinamento; e, afirmar a continuidade da doutsioeial da Igreja e sua continuidade

renovad&*

De fato, as reflexdes que se seguiram a encidfibarh por objetivo também dar
uma resposta as demandas que surgiram diante siffodeda contemporaneidade. Para Jo&o
Paulo II, a configuragdo do mundo atual sofreu v&igdmudancas e apresenta aspectos
totalmente novos a serem analisados e aplicadodmpresente contextd’

Verificando os muitos acontecimentos ocorridos,retiolo ja no século XX, o
Papa ao falar desse processo de ascensdao dos [@wvo® que as esperancas de
desenvolvimento estdo bem vivas, porém apareceenrhoito distantes de sua realizaé&o
Esse fato é observavel porque o Papa faz umaurgelbs varios fatores que interferem nesse
desenvolvimento, 0s quais ndo permitem que sendi& aima resposta que atinja a totalidade
da problematica ao mesmo tempo.

Como representante da Igreja no cenario mundighntifice afirma o dever de
aprofundar os problemas apresentados por essasioggao. Mesmo sem ter a resposta para
a globalidade dos problemas, a Igreja ndo pode, aalaa vez que muitas questdes e bons

resultados ja foram alcangados a partir da intede@eclesiastica.

Ainda assim, a situacdo atual do mundo, sob copbatvista do desenvolvimento
deixa uma impressao prevalentemente negativa Napode dizer que essas diversas

iniciativas religiosas, humanas, econémicas e tésnienham sido vas, uma vez que alguns

243 JOAO PAULO I1,Sollicitudo rei socialisn. 4.

244 bid., n. 3.

243 |bid., n. 4.

246 cf. JOAO PAULO II,Sollicitudo rei socialisn. 12.
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resultados puderam ser alcancados. Mas, em linbessg tendo em conta os diversos
factores, ndo se pode negar que a situacdo atuahutwlo, sob o ponto de vista do
desenvolvimento, nos deixa uma impressdo prevaame negativa. Nessa linha, Jo&o
Paulo Il apresenta a necessidade de

chamar a atencdo para alguns indices genéricos, eseluir outros
especificos. Nao querendo entrar na analise nuanéticestatistica, bastara
olhar para a realidade de uma multiddo inumerawelhdmens e de
mulheres, criangas, adultos e ancidos, isto égslgops humanas concretas e
irrepetiveis, que sofrem sob o peso intoleravel nuaéria. O numero
daqueles que ndo tém esperanca, pelo facto deequenuitas regibes da
terra, a sua situacdo se agravou sensivelmentem#fides e milhdes.
Perante estes dramas de total indigéncia e neadssidm que vivem tantos
doszgossos irmaos e irmads, é o proprio Senhor pgivem interpelar-
nos:

Nesse cenario de grandes desafios, o Papa defeecesjunto de demandas

como um “fosso’, um interminavel nimero de situeg@ue vao se acumulando umas sobre
as outras sem uma provavel resposta imedfataSegundo o Pontifice, “a unidade; a

dignidade e a liberdade do género humano estamssmte comprometidas®®

Outro aspecto socioecondbmico que assola granderismalas nagbes e que
interfere diretamente no processo da dignidade hamao fenbmeno do desemprego e do
subemprego, provocados pela tecnologia avancadapquerez dispensa a méo-de-obra
humana substituida agora pela méo-de-obra medanibis acordo com o pontifice,

ndo ha ninguém que ndo se dé conta da atualidddegeavidade crescente
de tal fenbmeno nos paises industrializados...ecogigina uma diminuicdo
das possibilidades de emprego, principalmente mdsep de crescimento
demogréafico expandido, sobretudo entre os jo%&ns.

Jodo Paulo Il salienta a necessidade urgente daeadésses fenbmenos, assim
como ja o faz a comissdostitia et paxsobre o carater ético da independéncia dos pevos;
para permanecer na linha das presentes consideragiebém sobre as exigéncias e as

247 1bid., n. 13.
248 |bid., n. 14.
249 hid., n. 14.
29 hid., n. 18.
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condicbes da cooperagdo para o desenvolvimentpjrddas igualmente em principios
éticos™*

De certo, tal atitude serviria no combate ao irlialismo espalhado pelo mundo
e que é provocado pela desigualdade estabelectda &n nacbes mais poderosas. Nesse
contexto, tal individualismo atinge também as acBesmanas que possivelmente s&o

determinadas pelo estilo de vida adotado pela®psss

Para Jo&o Paulo II, a disparidade existente emstreaades de maior poténcia,
elevada a um contexto politico pode ter sido caraetda pelo periodo historico que se
seguiu & Segunda Guerra Mundial, fato este que foBicsuperado na evolugdo do
desenvolvimento dos povos, sendo assim um aspexgpomsavel pela mudanca de
comportamento das pessoas no decorrer desse mopo.te

Neste sentido, Joao Paulo Il afirma que,

no Ocidente existe de facto um sistema que se@mBpmdamentalmente nos
principios dacapitalismo liberalistatal como este se desenvolveu no século
passado, com a industrializacdo; no Oriente, ha sistema inspirado
pelocolectivismo marxistaque nasceu da interpretacdo da condicdo das
classes proletarias feita a luz de uma leitura ljgecda histéria. Cada uma
das duas ideologias, referindo-se a duas visOegifiétr@ntes do homem, da
sua liberdade e do seu papel social, prop6s e pemaoo plano econémico,
formas antitéticas de organizac¢édo do trabalho estteturas da propriedade,
especialmente pelo que se refere aos chamados degiweducad:

5.2 Uma liberdade atualizada e suas caracteristicas

Joao Paulo 11, fazendo uma releitura do processentncipacao da liberdade na

contemporaneidade, afirma que

0 desenvolvimento deve realizar-se no quadro ddasmdade e da
liberdade, sem jamais sacrificar uma e outra, canham pretexto. O
caracter moral do desenvolvimento e a necessidadeud promocao séo
exaltados quando existe 0 mais rigoroso respeitotqias as exigéncias
derivadas da ordem da verdade e do bem, propriogatara human&?

%1 Cf. a “Apresentacdo” do Doc.: Ao servico da comdadie humana: uma consideracdo ética da divida
internacional (27/12/1986).

252 J0A0 PAULDO I1,Sollicitudo rei sociallisn. 20.
253 |pid., n. 33.
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Com esse quadro de analise, percebe-se que o @nbucarrega consigo as
marcas do desenvolvimento. De certo, 0 que parepgeéum condicionamento do sistema
aplaca a vida cotidiana do individuo, moldando-ofaome o sistema avanca.

Nesse caso, José Comblin, quando trata da liberdadeontemporaneidade,
relembra a consideracéo kantiana que afirma gbe@ade tipicamente burguesa e universal
desde o ponto de partida. Cada um luta e sacsécpara que todos sejam livres. Para ele,
esse modo de pensar e agir para 0os contemporaneoalésurdo. Eles deixam a preocupacéo
com a liberdade universal e pensam numa liberdad#tente individual, apostando somente
naquilo que é favoravel para si mesmo. As pessogisaen um instante de compaixdo para
demonstrarem que sao também sentimentais, massdapafastam a partir do momento que

tal compaixdo possa criar compromisso ou depenal&Hci

Nota-se com isso o surgimento de uma sociedademescmissada com o outro,
prevalecendo um espirito individualista e tambémpeetitivo. Surge assim uma necessidade
de sobrevivéncia, enquanto o outro se torna umaganpara a liberdade e felicidade do
individuo oposto.

5.3 Cultura do corpo: adoracao, prazer ou perfeicdd

O cenério de transformacdo a que se sujeita o ithdiv exige deste um
seguimento a todo preco. Uma véalvula de escapegsaeasituacao, considerando o nivel de
statusque se tem, obriga um ou outro a colocar em ewidén préprio corpo, fazendo dele
um objeto de lucro, ou até mesmo como meio de sivBrecia. Para o Pontifice a realidade

do corpo, nesse caso

deixa de ser visto como realidade tipicamente péssinal e lugar da
relagdo com os outros, com Deus e com o mundo.rét&ido a dimenséao
puramente material: € um simples complexo de 6rd@iogbes e energias,
que ha-de ser usado segundo critérios de mero rpmazeficiéncia.
Consequentemente, também a sexualidade fica despbrada e
instrumentalizada: em lugar de ser sinal, lugamguhgem do amor, ou seja,
do dom de si e do acolhimento do outro na riquéaaadda pessoa, torna-se
cada vez mais ocasido e instrumento de afirmacéprdprio eu e de

%4 COMBLIN, JoséVocagcao para a liberdadé&ao Paulo: Paulus, 1998. p. 212.
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satisfacdo egoista dos proprios desejos e instiDEste modo se deforma e
falsifica o contetdo original da sexualidade hunfaha

Segundo Comblin,

a liberdade contemporanea é uma liberdade do conesmo quando o
individuo o tem para uma manifestacdo e praticepmdaer que ali esta
presente. O sujeito contemporaneo manifesta seadélde quando se vé
satisfeito prazerosamente. A questdo moral fictade, sendo considerada
somente nos momentos em que uma determinada préliega ao

conhecimento e a uma possivel intervengdo de datigs. O século XX foi

um tempo marcado pela nudez ou pelo desnudamenso.rofipas

encurtaram-se deixando a mostra grande parte gw.cBara o feminino,

esta exposi¢éo provoca atencdo e desperta deaegoo Publico masculino,
as roupas perderam as formas definidas e assuvénaedades de estilés.

Na tentativa de amenizar os efeitos do uso exdgeeaimoral do corpo, as
justificativas aparecem e, de acordo com Comblin,

surgem os contraceptivos artificiais, chegando awat@ de desvincular o
sexo do casamento, da reproducado e sobretudo diafat amor torna-se
algo artificial. A finalidade do sexo, nessas amrstdncias, € o prazer
individual. A libertacdo do corpo é também a line&to do sexo. Para incitar
essa pratica, as publicacdes existentes contrilnastante com assuntos e
técnicas para aumentar o prazer no $&xo.

5.4 Liberdade e drogas

N&o obstante a questao referente a sexualidade, asgecto que sobressai como
caracteristica afetante do individuo, a prolifecagés drogas se alastra como um fermento na
sociedade. Nessa andlise, o Papa afirma que

Um exemplo flagrante de consumo artificial, cortr@r satde e a dignidade
do homem, certamente dificil de ser controlado,dé droga. A sua difusédo
é indice de uma grave disfuncéo do sistema sa®lpentende igualmente
uma «leitura» materialista, em certo sentido, déstr das necessidades
humanas. Deste modo a capacidade de inovagaordsettenomia termina
actuando-se de modo unilateral e inadequado. Aagrogmo também a

25 JOAO PAULO II,Evangelium vitagn. 25.
%56 COMBLIN, Vocagao para a liberdade. 216.
%7 bid., p. 218.
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pornografia e outras formas de consumismo, expdtaram fragilidade dos
débeis, tentam preencher o vazio espiritual queisea criar>®

Comblin apresenta sua opinido contextualizandooodas drogas também como
expressao (negativa) de liberdade na contempodei®Gegundo ele,

as drogas universalizam-se e formam um estilo da pbs-moderno. Séo
simbolos de liberdade porque a sociedade tentarifipites no uso das

mesmas, cria impedimentos para essa prética, e destio, ao invés de
impedir o consumo, na verdade o estimula ainda. malista contra o uso e
proliferacdo das drogas tornou-se uma ficcdo. A atela e a forca

econbmica da distribuicdo de drogas sdo téo faytes ninguém tenta

arriscar uma carreira (politica ou ndo) ou a pedbpiila numa campanha tao
impopular. Sem as drogas, a sociedade perderianbmgato da sua

liberdade. Liberdade e drogas estédo paralelameideast™

O quadro apresentado quanto a presenca das dragasciedade, chama a
atencado do Pontifice. Para ele,

das profundezas da angustia, do medo e dos fen8naenevasdo como a
droga, tipicos do mundo contemporaneo, emerge ggsigamente a idéia
de que o bem, ao qual todos somos chamados, eicaldee, a que

aspiramos, ndo se podem obter sem o esforco dcagiad de todos, sem
excepcao, o que implica a rentincia ao proprio eymi®

6 Espacos de didlogo: uma necessidade

Para acompanhar atentamente ao desenvolvimentogeepso dos paises e dos
povos, o lugar do dialogo da liberdade deve sexgasado por todos. Quanto a isso, Joao
Paulo Il considera que

o desenvolvimento requer sobretudo espirito deiaitive da parte dos
préprios paises que necessitam dele. Cada um deveegundo as proprias
responsabilidades, sem estar a espera de tudaes pnais favorecidos, e
trabalhando em colaboracdo com os outros que santeac na mesma
situacdo. Cada um deve descobrir e aproveitar,i® passivel, 0 espaco da
propria liberdade. Cada um devera tornar-se capez iniciativas

correspondentes as proprias exigéncias como saeedzada um devera

258 J0AO PAULO II,Centesimus annys. 37.
%% COMBLIN, Vocagao para a liberdade. 217.
260 J0AO PAULDO I1,Sollicitudo rei sociallisn. 26.
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também dar-se conta das necessidades reais, assindos direitos e dos
deveres que se lhe imp8em de as satisfazer. Owdgiemento dos povos
comega e encontra a actuagcado mais indicada na;esder cada povo pelo
proprio desenvolvimento em colaboragéo com os dettai

Estabelecemos aqui, um dialogo com o Jesuita Jai&taBLibanio por ele ser um
expoente da teologia contemporéanea e que com uifdta sobre ela, oferece reflexdes de
importancia para a area. Dessa forma, Libanio afmoe

os lugares da educacéo dos jovens — esses coasslel@suma importancia
no florescer da p6s-modernidade e aparecendo cajeibos do amanha —
passam indubitavelmente pelos ambientes que pldssibiuma formagao

em todos os sentidos: familia, escola, pastoraigrupos de insercgéao,
trabalho, sociedade, €.

Seguindo esse raciocinio, 0os espacos de educagd@a a&itados tornam-se
também espacos de diadlogo para a liberdade, eppagama formacao humana e existencial,
lugar da maturidade e da responsabilidade.

6.1 A familia

Em todos os lugares onde o homem esta estabelguidosi, ele assume a
responsabilidade em cuidar daquele ambiente. Ca@aentido préprio de criar relagdes que
respondam aos costumes e atitudes humanas. Naafaxifite a responsabilidade de gerar a
vida enquanto liberdade de existéncia. Para Joélo Ra

a primeira e fundamental estrutura a favor da ega@lbumana é a familia,
no seio da qual o homem recebe as primeiras entlatartes noc¢des acerca
da verdade e do bem, aprende o que significa amaereamado e,
consequentemente, o que quer dizer, em concretonse pessoa. Pensa-se
aqui na familia fundada sobre o matrimoénio, ond®acao reciproca de si
mesmo, por parte do homem e da mulher, cria umeamn@ivital onde a
crianca pode nascer e desenvolver as suas potdaded, tornar-se
consciente da sua dignidade e preparar-se paran&nfro seu Unico e
irrepetivel destino. Muitas vezes da- -se o invensdmomem € desencorajado
de realizar as auténticas condi¢cdes da geracdo nan®a aliciado a
considerar-se a si proprio e a sua vida mais cameganjunto de sensacoes

281 |pid., n. 44.

%21 IBANIO, Jodo BatistaJovens em tempo de pds-modernidaZiensideracdes socioculturais e pastorais. S&o
Paulo: Loyola, 2004. p. 167/239.
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a ser experimentadas do que como uma obra a redliagui nasce uma
caréncia de liberdade que o leva a renunciar agronisso de se ligar
estavelmente com outra pessoa e de gerar filhogu®w induz a considerar
estes Ultimos como uma de tantas coisas que évpbs$si ou ndo ter,

segundo os proprios gostos, e que entram em cé@nctr com outras

possibilidades®®

Sem descartar a responsabilidade que perpassaggoambiente de convivéncia e
reconhecimento, o distanciamento que existe nessielg, o Pontifice ainda diz que

€ necessario voltar a considerar a familia conantugirio da vida. De facto,
ela é sagrada: € o lugar onde a vida, dom de Depose ser
convenientemente acolhida e protegida contra ogiplos ataques a que
estd exposta, e pode desenvolver-se segundo ag€nexiy de um
crescimento humano auténtico. Contra a denominaltara da morte, a

familia constitui a sede da cultura da Vitfa.

De acordo com Libanio,

€ na familia que o jovem aprende as primeiras digdie respeito mutuo,

condi¢do fundamental para uma vida social. Sem respeito, o individuo

praticamente aprende o desamor, 0 que faz desseapalguém incapaz de
relacbes de convivéncias das mais naturais pos$ivei

Libanio em suas consideracdes a respeito da faaiili descreve que

A auséncia do respeito € negativa tanto para aiprépjeito quanto para o
outro. Nestas condicbes observa-se uma ausénciamuitas formas de
carinho, de prazer muatuo, de expressdo espirituatooporal de afeigdo.
Aplicam-se esses fatores ao desconhecimento do sigaificado de

liberdade quando este esta inseparavel da pratic@gpeito mutuo. Se a
familia € o lugar do aprendizado primeiro da urade, é também ali que
se adquirem o0s ensinamentos dos primeiros passosnd@&éncia, através
da qual se construird um circulo de relagbes husparesponsaveis pelo
desenvolvimento social de cada pes$ba.

Nessas consideracdes, o tedlogo acredita que famida que cada um aprende a

permanecer no seu lugar, definindo com isso pcstigacomportamentos nas mais variadas

263 JOAO PAULO II,Centesimus annua. 39.

%4 |pid., n. 39.

2651 IBANIO, Jovens em tempo de ps-modernidadd67.
%8 pid., p. 168.
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situacbes, evitando assim deformacgbes no processeddcacao”™’ Sobre a situacéo da

familia no tempo presente e fazendo referéncialttmoiSinodo dos Bispos celebrado em
Roma em 1980, Jodo Paulo Il relembrava as paladwag€oncilio Vaticano Il sobre a
consciéncia do primado dos valores morais da pdssoana:

mais do que os séculos passados, 0 nosso tempsapdectal sabedoria,
para que se humanizem as novas descobertas doshdesa ameacado,
com efeito, o destino do mundo, se ndo surgiremensncheios de
sabedoria®®

6.2 Ensino

Ao pensar na formacdo a que toda pessoa tem mitodie referindo-se a classe
dos trabalhadores, para Jo&o Paulo Il

a acao das escolas, das chamadas universidadasiapes populares , dos
programas e dos cursos de formacédo, que desermaive@icontinuam ainda

a desenvolver atividades neste campo, é uma ag@&omiéeita. Deve sempre

desejar-se que, gragas a acgdo dos seus sindizcatabalhador ndo s6 possa
ter mais, mas também e sobretudo possa ser ongig equivale a dizer,

possa realizar mais plenamente a sua humanidadedmbos aspectds.

A importancia da escola como espaco de dialogorepde forma radical pela
capacidade de aprendizagem e pela maturidadecplirath. Esse desenvolvimento, exige do
proprio sujeito uma atitude de interesse pelo a&@umtender. E um lugar de crescimento e

desenvolvimento profissionalizante. Segundo Libanio

estas instituicdes educativas na pos-modernidaoldavadrecem o processo
de maturidade das pessoas que por ali se enconBaseado nesta
afirmagéo, nota-se que a sociedade pouco a poucsendo afetada pelas
caracteristicas paradigmaticas do tempo e assinseraio remodelada de
modo a assumir - com imposi¢cao ou ndo - aquela hiolva de conduta. A
pés-modernidade vem desgastando a consciéncia cpatitica e histérica
da geracéo atual isto porgue encontra dificuldaxesesgate dos valores e
das experiéncias que construiram anteriormentestariai presente. Ainda

%7 bid., p. 168.
268 CONCILIO VATICANO II. Constituicdo pastoralGaudium et spessobre a Igreja no mundo atual.
Dlspomvel em: <www.vatican.va/archive/hist_cousiil vatican_council/documents/vat-

ii_const_19651207_gaudium-et-spes-po.html>. Acégsoov. 2013. n. 15.
2%9 JOAO PAULO Il,Laborem Exercens. 20.
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que afete todos os rincGes da vida daqueles quendem deste Orgéo
formativo, é na escola que grande maioria séo taules pelas perguntas
fundamentais da existéncia: quem somos? De ondeosie Para onde
vamos? O que me é permitido? Em que acreditar1édaia? Na religido?

Qual o sentido de tudo isso? Que é a verdade? Qlialite da minha

liberdade?°

Como responsabilidade para além dos grupos pamtésile por expressao de
compromisso e missdo, o Pontifice atribui o exércido ensino a outras dimensdes
declarando que

também os intelectuais muito podem fazer para ngnsima nova cultura
da vida humana. Responsabilidade particular cabendelectuais catdlicos,
chamados a estarem ativamente presentes nas sedisgipdas da

elaboracéo cultural, ou seja, no mundo da escalaseuniversidades, nos
ambientes da investigacdo cientifica e técnica, lngares da criacdo
artistica e da reflexdo humanisfa.

6.3 Pastorais e grupos de insercao

A insercéo nos trabalhos de grupos e associactagpdssibilidade de as pessoas
encontrarem uma forma de dialogo interpessoal.sA esspeito, Jodo Paulo Il considera que

os leigos, conscientes da sua responsabilidadelgrei@, aplicaram-se de
boa vontade na colaboracdo com os Pastores e cogp@sentantes dos
Institutos de vida consagrada, no ambito dos Skatiocesanos, e dos
Conselhos pastorais nas paroquias e nas diotéses.

Mesmo que sejam marcados por uma grande incorgfanuiitas pessoas
encontram em variados grupos de socializacdo @igmgmunidades e associagdes...) uma
oportunidade para adquirirem ou retomarem o confetio e a pratica de valores deixados a
deriva por circunstancias como distancia, acesidoié, exclusdo, responsabilidade,
mobilidade, etc.

2701 IBANIO, Jovens em tempo de pds-modernigadd 77-180.
271 JOAO PAULO II,Evangelium vitagn. 98.
272 JOAO PAULO IlI,Redemptor hominjs. 5.
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Ainda assim, sdo esses espacos que surgem comosiaap grande demanda
apresentada pela contemporaneidade em responderniasnecessidades do publico desse
tempo. Libanio analisando esses fatores afirma que

a maioria destes grupos esta ligada a igreja. pstomite perceber
gualitativamente o grau de insercdo comprometedon ® qual os
individuos se apresentam, da mesma forma como tandéste uma
facilidade em observar o conhecimento deles nass aeutrinais e rituais
sem os seus devidos significads.

6.4 Trabalho

Em Laborem exercens Pontifice — fazendo mengéo a criacdo dos sitwlce
considerando os direitos dos trabalhadores, taicsalario justo, descanso, saude — afirma

que

juntamente com a necessidade de os garantir pde mEs mesmos
trabalhadores, surge ainda um outro direito: oitdirde se associar, quer
dizer, o direito de formar associacbes ou unidesn @ finalidade de
defender os interesses vitais dos homens empregadss diferentes
profissdes. Estas unifes tém o nome de sindic@®snteresses vitais dos
homens do trabalho s&o até certo ponto comunsos;tad mesmo tempo,
porém, cada espécie de trabalho, cada profissdesupouma sua
especificidade, que deveria encontrar nestas a@gies de maneira
particular o seu reflexo proprf6!

Libé&nio constata que

o trabalho tem uma face positiva na vida de umagaeseja ela o iniciante,
seja também para aquele que sempre precisa desdadst para a propria
sobrevivéncia ou a sobrevivéncia de terceiros.dbe Bs possibilidades que
se abrem com a pratica do trabalho séo caminhosejaenstroem naquela
fase da vida que proporcion& pessoa um determinadstatus
socioecondmico. De outro lado, o trabalho é respagpor um processo de
socializacdo das pessoas. E por esta via que catigidiuo adquire
gradativamente um particular profissionalismo e pet@&ncia ao ponto de
desenvolver-se ndo somente em uma determinada rAesa,abre-se um
grande leque de possibilidades extra-profissicimigessoas’

23| IBANIO, Jovens em tempo de pés-modernigiadios6.
274 JOAO PAULO lI,Laborem exercem. 20.

275 | IBANIO, Jovens em tempo de pds-modernidauole229. Para o tedlogo, o trabalho como espaco de
formagdo emancipa a pessoa na sua capacidadealalstade e responsabilidade.
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O Trabalho € um espaco da liberdade porque edteatae disciplina o sujeito.
E oportunidade para a conquista de autonomia progeixando a parte a dependéncia direta
ou indireta a outras pessoas. Ndo é uma autononhiidualista, mas sim uma maneira de

escapar da ociosidade e da inutilidade.

A experiéncia de trabalho na vida de Karol Wojtytateou de forma responséavel
a sua vida. Dizia ele: “Sei o quanto € necessai® @jtrabalho ndo seja nunca fatigante e
frustrante, mas que sempre corresponda & supéitdade espiritual do ser humarfs®.

7 Acdes praticas a favor da liberdade

Durante 25 anos de pontificado, Jodo Paulo Il i@@aisou em dedicar seus
esforcos para proclamar a dignidade e a liberdadeoda a humanidade. Foram mais de
1.126.541 quilometros de visitas a 102 paises,eoequivale a dar 30 vezes a volta em redor
da Terra. A esse fato, ressalta Marius Heuserex Baawarz:

A retorica de paz e harmonia social de Jodo Pdulgue fortemente
contrasta com sua ideologia e politica juntameoi@ suas mais de 100
viagens mundo afora empreendidas com grande cuipadeeus valores
propagandisticos tém desempenhado um papel de s&@ao numero de
catolicos durante seu mandado. A afiliacéo a Igrafalica € agora estimada

em mais de bilhdo, dos quais a metade vive nas iéasedo Sul e do

Norte?’’

Talvez o mais duradouramiprimatur’ por ele deixado como sua contribuicdo ao
cristianismo é o aumento da lista de santos. Btatedtambém ao Papa ter sido uma grande
influéncia no colapso do Comunismo e na queda dooMe Berlim, pelo exemplo de sua
oposicao ao regime comunista da Polbnia, aindasejacstambém considerado como um Papa
gue ocultou os crimes de abusos sexuais provoqamiopadres da Igreja Catdlica. A esse

respeito afirma Heuser e Schwarz que:

2"®GAETA, SavérioEsta é a minha vidalodo Paulo, segundo.ele proprio. S&o Paulo:rizeyl2011. p. 29.

2" HEUSER, Marius e SCHWARZ, Peter. Papa Jodo P&ulin obituério politico. May/2005. Disponivel em:
<https://www.Wsws.org/PT/2005/may/2005/port.m13rdht Acesso em: 04 maio 2014.
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A crise intensificou-se com os recentes escanddmsabusos sexuais
envolvendo clérigos. Agora esté claro que JodooPlaprocurou encobrir a
extensdo dos abusos sexuais contra criancas aeid seu reinadd®

As palavras do Papa ndo cessaram em pedir o figuwasas. Em 1980, em seu
discurso a Assembléia Geral das Nac¢des Unidasirgla esperancas de que “ndo haveria

mais guerra, nunca mais”.

Como orientacdo ao social, Jodo Paulo Il ndo s@vmn mas deu uma
caracteristica de continuidade ao Compéndio da ribauBocial da Igreja, concebendo-a
como uma linha de opcao preferencial pelos pdies.

Na enciclicaCentesimus annug, Papa manifesta o seu apoio a “formacgéo dos
sindicatos dos operarios, como forma de garantaditeitos de cada trabalhadéf®.Nesse
mesmo caminho, na enciclith unum sint o Papa apresenta uma proposta de ecumenismo
com as Igrejas de outras denominacdes de fé propommio objetivo da enciclica, “na sua
indole essencialmente pastoral, ser um contribuapao para o esfor¢co de todos os que
trabalham pela causa da unidaéf”.

Feita de grande expressdo na dimensdo da juvestualecriacdo da Jornada
Mundial da Juventude desde 1986, oportunidade w@rrenilnbes de pessoas de todas as
idades na busca de um uanico obijetivo: conscientizaiodas sobre a importancia de
reconhecermos que em Cristo esta o fundament@etids da nossa vida.

Na preparacdo a Jornada Mundial da Juventude&& &én Assis, chamada pelo
Papa como a cidade do dialogo, o Pontifice falasodwe o ecumenismo diz aos jovens que
“este encontro é o sinal da vontade de buscar gtrcimjuntos o bem, a prosperidade, a paz

social e a liberdade que n&o deseja ser um nonie @a@erigoso™

A Jornada Mundial da Juventude também conhecida ctMd ou originalmente

em italiano Giornata Mondiale della Gioventu ou GM@&m evento religioso instituido pelo

278 |bid.

279 J0AO PAULO II,Centesimus annys. 11.
280 |pid., n. 7.

281 J0A0 PAULO II,Ut unum sintn. 3.

282 DISCURSO DO PAPA JOAO PAULO Il AOS JOVENS EM PERMG
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/sphes/1986/october/documents/hf_jp-
ii_spe_19861026_youth-perugia_it.html
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Papa Joao Paulo Il em 20 de dezembro de 1985,equre milhdes de catdlicos de todo o

mundo, sobretudo joveR&®

A sua canonizacdo em 27de abril de 2014 foi o slealm legado inteiramente

deixado em prol do bem de toda a humanidade.

9 Conclusao

Tocar em estrutras sociais propondo mudancas nafde pensar e de agir nem
sempre é concebido como sinais positivos. Numadade em que a liberdade estd moldada
de forma relativa, exige-se uma abertura e umadatiaitiva para se fazer cumprir aquilo que

€ proposta de transformacéo.

Sabe-se que o0s resultados a serem alcancados n@presesurgem no
imediatismo. A dinadmica de renovacdo de uma estidacial exige o engajamento de uma
maioria para que, assim, possa ser promovida deiraaabrangente, ao ponto de fazer surgir

grupos que difundam tal proposta.

Toda complexidade presente no processo de difusaondconceito de grande
importancia para uma sociedade, ndo pode ser fré@mldogo aparecam 0S primeiros
obstaculos. As tentativas de buscar solucdes pauestdes mais desafiantes desse novo
tempo, sdo respostas de pessoas que se considm@omsaveis e capazes de promover as

transformacgdes desejadas.

O desejo de oferecer aos homens e mulheres dangmni@neidade uma
possibilidade de vida digna em todos os sentidgzscdém que Joao Paulo Il optasse por uma
busca de ideais préprios da humanidade, afim dedaer a todos, como sinal de uma grande

conquista.

283 GJIORNATA DELLA GIOVENTU. Disponivel em: <http://ww.vatican.va/gmg> Acesso em: 04 maio 2014,
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CONCLUSAO

O caminho percorrido na investigacdo do tema derdédde contribuiu para um
conhecimento ainda mais detalhado sobre a temiatiestigada e também sobre o autor. A
experiéncia de caminhar com Jo&o Paulo Il na aeog@dr de um mundo mais humano

acrescentou também um desejo de conformar-se cataias por ele apresentadas.

Os detalhes encontrados nos relatos da infanci@@ie Paulo || demonstraram o
guanto a formacao familiar pode influenciar no desévimento de uma pessoa. Nesse caso,
a percepcdo que se pode ter € a da importanciandaley familiar com a educacédo do
individuo. E claro que n&o se pode generalizar pss=sso, pois ele pode variar dependendo
da situacdo social e econdémica da familia, o gtegfa@re positiva ou negativamente nesse

percurso formativo.

No inicio da pesquisa, os dados recolhidos forafitisotes para dar uma
tonalidade concreta a biografia do autor, a porosuperar as expectativas. Isso se deu,
justamente, porque, como dados biogréficos, egistede quantidade de informagfes, porém
carecem de um aprofundamento sobre os pontos fispgt¢iatados pelo autor, neste caso, a
liberdade.

Avancando na investigacdo, o relato da situacadopolitica da Polénia e
consequentemente da Europa abre um conhecimentalhatts das condigcbes de
sobrevivéncia, os esfor¢cos necessarios e as hufédbaa que aqueles povos foram
submetidos. Por essa analise, constata-se tambgfuarto foi — e, talvez, ainda o € — um
trabalho de evangelizacdo em ambientes ndo caodlidodesafio da evangelizacdo exige,
acima de tudo, uma entrega incondicional para sercieio. Em determinadas realidades, até
a propria vida é posta em risco.

O desenvolvimento do pensamento sobre o persomalishado aos primeiros
escritos de Jodo Paulo, possibilitam uma reflex@mcmosa sobre as faculdades humanas,
tais como: consciéncia, vontade, dignidade, verdetde Estas sao atribuidas na pesquisa aos
“atos humanos”, identificados na obrB€etsona y accidh direcionam a reflexdo a fim de



apresentar a justificativa da preocupacéo de Woitgin esse aspecto existencial do homem.
O homem é um ser de ascensao, de mistério, déamanagdo. Ele esté sujeito a quedas e ao
mesmo tempo a um processo de emancipacéo quarssu rrutoconhecimento o compreende

dentro da propria complexidade.

Os obstaculos da contemporaneidade que impedemdiggduos de chegar a esse
grau de reflexdo sé&o na verdade os sinais de ulm @stvida propiciado pelo relativismo
vigorante. A auséncia de uma preocupacao profunda & existéncia ndao favorece uma

responsabilidade maior com o dom gratuito da vigaé&posto em cada ser humano.

A teologia, identificada como a area de estudo passibilita ao homem
compreender-se espiritualmente, é, sem duvidagnunbo para que cada um conheca e
alcance a resposta do sentido da vida humana.apssedizado poderia exercitar ainda mais
a dindmica do cuidado e do respeito pelas obradasipor Deus, dentre estas, se encontra o

homem. O Salmo 8 pergunta: “Que € o homem Senhoa,dele Te preocupares tanto?”.

Por essa preocupacédo divina com a humanidade, oesposta do Criador a sua
criacdo, a liberdade surge como meio apresentadajaibo da liberdade, através da qual um
trajeto de perfeicdo pode ser elaborado e cumplidea liberdade cuja fonte primeira é o
préoprio Criador que apresenta o Filho, para justifiessa presenca existencial de perfeicdo

numa dimensao de futuro e de salvacéo, conformermagssa do Pai.

Jodo Paulo Il procurou apresentar esse caminho oom metodologia
catequético-cristd, retomando e justificando peadmsinamentos biblicos, a histéria da
salvacdo humana que passa pelo sacrificio da reaesurreicdo de Jesus, como propdésito
da salvacdo do préprio homem. A conformidade a d@l&risto pode ser identificada pela
observancia dos mandamentos e seu seguimentoegaecdlminar na pratica da liberdade

como valor e direito, bem como no reto compromeatime&e uma vida solidaria e fraterna.

A liberdade ndo acontece sem enfrentar os posgk#iargos diante da evolucao
e do desenvolvimento a que o mundo esta sujeitm $éampre a acolhida de uma indicacao
gue é por si exigente apresenta resultados imedéasatisfatérios, sobretudo quando aquilo
gue sera motivo de despojamento, exije tambémadaplr algo necessariamente Gtil. Com a
liberdade, ndo foi e nem sera diferente. Jodo Plulelata com detalhes as dificuldades
implantadas numa sociedade cujo ideal é a emag@peEgpndémica e 0 dominio de uns sobre

0S outros.
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Caracteristica da contemporaneidade, a competig@eenmundo entre 0 que
fazer, o que ndo fazer, o que é e 0 que ndo é memgd bom, tende a conduzir o sujeito para
aquilo que é mais facil, menos comprometedor e mermente. A liberdade é o adversério
de um sistema consumista, individualista, e hedani®mo nos deixam perceber as reflexdes
de Joédo Paulo. Que a dinamica dos ismos combatesoralores humanos no cotidiano, é

fato.

A possibilidade de didlogo com essa cultura requeaa releitura dos fatores
envolventes desse contexto na tentativa de reaugguéo que € necessariamente bom para o
ser humano e que esta sendo desvalorizados perdergm sistema de opresséo. O dialogo
precisa ser aberto para os setores em que est@tadios os afetados pela epidemia do
relativismo. Se a dimenséo espiritual da pessodiawnesta reconquista, a Igreja como
responsavel pela expressdo de fé da pessoa, assomprimeira instancia, o papel de

intermediar e facilitar o acontecimento desse didlo

José Comblin analisa os efeitos da liberdade no dmuoontemporaneo,
apresentando uma leitura da postura liberal assupeths pessoas. Segundo ele, existe um
empobrecimento e uma desvalorizacdo da personaligachana quando se deixam conduzir

pelo modismo imposto pelo paradigma.

Jodo Paulo Il abre as portas para o didlogo cotdnioms de responsabilidade
pela vida das pessoas, pela preservacédo e valoizdg vida desses e, sobretudo, com
agueles que respondem pela dignidade humana. @ydigbm instancias como o Estado é
necessario, pois ali se responde por muitos doscespda vida humana: trabalho, saude,
educacao, seguranca, direitos, deveres e outros.

E pertinente que Jo&o Paulo Il tenha observadeessielade de sair para fora dos
muros eclesiaticos e estabelecer uma conversa cmomdo exterior. Isso ndo significa que
dentro da Igreja ja se encontre a chave para utaapérfeita, mas que faz parte da missao da
Igreja, que medita e ajuda na concepcdo do vemdadalor da vida. O mundo em si esta

mergulhado no barulho, e nessa situacdo a capacittadscuta € precéria.

Externos a Igreja, os lugares ou espacos da liderdao todos aqueles onde se
encontram as pessoas, mais precisamente, ondeselancontram com o objetivo do

compromisso em defesa do homem e da vida. A plasiconsideracdes magisteriais de Jo&o
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Paulo Il, Jodo Batista Libanio apresenta essegeso dialogo e da liberdade onde se déao

as interacdes entre as pessoas.

Logicamente, a questdo posta pela investigacamécdependéncia da recepcao
do conceito e na sua aplicacdo no processo de teoatlgorvido na sociedade. Que existam
elementos para uma mudanca de mentalidade conmpagtaode Jodo Paulo Il é certeza. Os
meios de comunicagao existentes para difusdo dcettonencontram espacos para fazé-lo.
Um publico capaz de conceber como orientagéo eaipdionos objetivos propostos pelo Papa
esta ai. Resta, pois, dizer que o resultado alcmncado ndo € de curto nem meédio prazo. A

esperanca de uma transformacao acontecer natutalmedia a dia é a nossa palavra final.
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