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"Para o cristdo, a existéncia crista é em ultinddisaa todalidade de sua existéncia.

E essa totalidade abre-se para os obscuros abiknmaeserto daquele

gue chamamos Deus.

A pessoa, quando empreende algo dessa naturezea-s& perante

0s grandes pensadores, 0s santos,

e finalmente Jesus Cristo.

Os abismos da existéncia se abrem a sua frente.

E vem a saber que ndo pensou o bastante,

gue ndo amou o bastante, que ndo sofreu o bastante.

Karl Rahner



RESUMO

A presente pesquisa tem por desafio a comunicagéoCdstianiSmo aos nossos
contemporaneos, bombardeados de informacdo deemasutdo diversas que nosso objetivo
também deve ser identificar 0 que efetivamenteosistitui no nucleo da existéncia crista.
Encontramos a resposta a este desafio expressitaaes “o0 homem é o evento de uma
autocomunicacdo de Deus absoluta, livre e que pérdesta sintese é tema da teologia
rahneriana desde o Primeiro Periodo (1922-1963udegigantesca producdo autoral, o que
para muitos significa que o tema da autocomunicaigi®eus se constitui no centro e no
fundamento de toda teologia de Karl Rahner. Nesswide, a tese atravessa 0Ss Varios
discursos teoldgicos utilizados por Rahner - esyaili pratico e antropoldgico -, na intengéo
de melhor apontar a experiéncia de Deus que o hofaemo mundo e no tempo em que
vivemos, ja que “a existéncia cristd aborda aitt#de da vida deste homem”. Apesar de
Rahner haver falecido ja ha 28 anos, consideramasobra ainda “atual” em face de ele
haver praticado uma teologia vivida na preocupagit o homem em seu dia-a-dia e no
amor a Deus que, ao autocomunicar-se, doa de siaacsatura. Assim, o tema da
autocomunicacéo de Deus permitiu tirar licdes da Tradicao crista, por seu passado de XX
séculos e apontar um caminho para hoje, assim comos para a Igreja do Futuro, que se
guer no mundo onde os homens, afinal, convivenolham a autocomunicagao de Deus, que
é Deus.

HOMEM CONTEMPORANEO - SECULARIZACAO - AUTOCOMUNICABO DE
DEUS — EXISTENCIA CRISTA — EVENTO JESUS CRISTO — KIONICACAO -
CONHECIMENTO DE DEUS.

ABSTRACT

This research faces the challenge of communicafimgstianism to our contemporaries, so
heavily bombed by different kinds and means ofrimiation that our goal must also restrict
such communication to the innermost center of thasflan understanding of existence. We
found the answer to this challenge expressed iarh Rahner’s synthesis: “Man is the event
of an absolute, free and forgiving self-communaatof God”. This systensis is analised,
through all his theology, since the First Periof822-1963) of its huge production, what, for
many other theologians, means that the theme ofsGudf-communication constitutes the
center and the foundation of all Rahner’s theoldgyhis sense, the thesis goes through the
various theological discourses used by Rahner rtisgdj practical and anthropological — in
order to make his words able to explain the expegeof God that man does in the world and
during the time of our lives, since such Christeistence covers the entire life of man.
Although Rahner died 28 years ago, his work cdhb&ticonsidered “actual” as he practiced a
living theology concerned both with man, in his gday life, and the love of God. Thus, the
theme of God'’s self-communication in Rahner allastaitake lessons from the rich Christian
Tradition, from its XX centuries passed, leavingeady to face today’s and tomorrow’s new
challenges.

MAN OF TODAY — SECULARIZATION — CHRISTIAN EXISTENCE- EVENT JESUS
CHRIST - COMMUNICATION - KNOWLEDGE OF GOD - GOD'S EhF-
COMMUNICATION.
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INTRODUCAO

O tema da tese € o nucleo da existéncia crist@ristianismo, a busca deste nucleo se
justifica em face de a existéncia cristd abrangetalidade da vida do homem. Encontramos
este tema realcado por toda a obra do tedlogo Kanher (1904-1984) que, ao apontar o
nucleo da existéncia cristd, definiu o proprio homeea sua relacdo com Deus.

Rahner cunhou, numa sintese, o ndcleo da existérisia: “O homem é o evento de
uma autocomunicacao de Deus”.

Para mim, verdade e centro exclusivo do cristiaaigna auténtica
autocomunicacéo de Deus a criagdo na mais profuzmlalade e
gldria de Deus. Isto é professar a mais improvagedade, a de que
Deus, em seu préprio ser com infinita realidade l@&iag com
santidade, liberdade e amor pode efetivamente egsaiquer recuo,
adentrar na criaturidade de nossa existéncia. O wpaés o

cristianismo oferece ou exige de ndés é por comparsgpenas
provisional ou de importancia secundéria

Esta é a hipotese a ser verificada na tese, ja gioeitoranda a considera propria para
atender os reclamos do homem na pretensdo de uctade@a existéncia cristd, mais das

vezes em confronto com 0 mundo que se nos apresenta

A observacdo mais imediata aponta que a sintedeatieer - de que o homem é
evento da autocomunicagédo de Deus - estabelecénsoizstituivel relagdo entre o homem e
Deus. Aquém dessa relacdo, esta a necessidadedgatsicar que homem € esse, com quem
e como se relaciona, em qual contexto habita, eennggio cultural respira, porque a este
homem cabera acolher a autocomunicagédo de Dewssis), devar adiante a missdo que nés

cristdos recebemos de Jesus Cristo.

Ha, pois, nesta sintese de Rahner, duas relac@shamem em seu mundo e com
seus pares, e a do homem com Deus, 0 que podécseoiho uma relagdo que consiste no
acolhimento dautocomunicagéague Deus faz de si ao homem, e a desafeonteinicagéo

desta relagéo aos homens de todos os tempos.

! RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjan 301-302.
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Dois esclarecimentos merecem ser inseridos nadugém. O primeiro é quanto ao
fato de Karl Rahner haver falecido ja ha quase dé&&adas, 0 que desencorajaria 0 estudo
deste autor numa tese que pretende contribuir cormpr@ocupacdes da comunicagdo do
cristianismo hoje e no futuro. O segundo, é quantéato de Rahner sofrer injustas criticas a
sua producéo teoldgica, como € sabido e até naarioirculos italocéntricos.

A doutoranda estuda o autor ha mais de uma déoadaa rica experiéncia de um
discipulado exercido por meio de suas pesquisasbrea de Rahner. O primeiro resultado
deste discipulado foi submetido sob a forma deedisgdo do mestrado, defendida na FAJE
(2008), e intitulada: A Liberdade como misterios@rdéo salvifico da autocomunicacdo de
Deus: uma abordagem da teologia de Karl Rahner.

Portanto, a experiéncia deste discipulado em Ralesr propiciando elementos
convincentes a doutoranda de que se pode, de wndadsidera-lo e a sua obra como de
absoluta pertinéncia com a vanguarda de seu teggnpocupado que sempre se mostrou com
os problemas do dia-a-dia e com uma teologia cqgorela as angustias do homem moderno.
De outro lado, com relacéo as criticas, observajueslas partem de uma premissa que nao
se sustenta na observacgao sistematica da obrahserfRau seja, de que nosso autor teria se
alinhado, apés o Concilio Vaticano Il, a pensadapés apregoavam uma ruptura com as
tradicbes da Igreja. Esta tese aponta o respeitamportancia dados por Rahner a Tradicdo
da Igreja, que tanto e tdo bem ele conheceu, &ssmo o esfor¢o encetado por ele para que o
Concilio desse os frutos prometidos e ainda hajedesejados, decorridos 50 anos deste

momento central para a vida da Igreja.

Tal corrente de pensadores, encontra no livro aevdai Cavalcoli, intitulado Karl
Rahner: o concilio traidouma sintese da quest&o, conforme a sinopselivesté exempl8.

O tedlogo jesuita Karl Rahner (1900-1984), perim @oncilio
Vaticano Il, no periodo pés-conciliar imediato aidgua reputacao
de um dos maiores tedlogos catolicos e intérprte€oncilio. SO
qgue, no entanto, outros eminentes tedlogos, corbooFaakebrink,

2 CAVALCOLI, KR: il concilio tradita Ver URL http://www.amazon.it/Karl-Rahner-concilio-
tradito-Saqgistica/dp/8864090118/ref=sr 1 5?s=b%iekdJTF8&0id=1343482364&sr=1-5Acesso
em 28.07.2012.
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Cardeal Parente, Von Balthasar e o Cardeal Ratzgigalizaram as
armadilhas sérias no sistema rahneriano, a faksiddd sua
interpretacdo modernista do Concilio, que ndo séocma com a da
Igreja pds-conciliar, numa interpretagdo ndo ddicoitdade, mas de
ruptura, que forneceu um pretexto para reacdes-uéidicionalistas.
A partir de relatérios desses tedlogos, inicialreeiginorados, um
movimento teoldgico esta crescendo internacionaiendiel a Igreja

e ao Papa, que se comprometeu a corrigir 0s paitossista

rahnerianos, cujas consequéncias tém se mostragjodipfais a

moralidade, na medida do que relataram alguns s/ incluindo

Dom Dario Composta. Este movimento visa contribpara a

verdadeira interpretacdo do Concilio, sem descermidos meéritos
do tedlogo alemao.

Basta afastar um aspecto da teologia de Rahneoronto de seu pensamento, que
pode ser simples considera-lo “falso”. Esta é @aogzela qual a tese configurou-se como
agora se apresenta, sem temer dar tantas voltatocauaistematizacdo de Rahner exigiu de

si, como modo de preservar a admiravel coerénciedgensamento.

O resumo do pensamento de um pensador implicx®@ dis empobrescé-lo, ou pior,
de distorcé-lo. Nas palavras do Cardeal Lehmancaso de Rahner, a justica para com a sua
producao exige somar

a compreensdo da radical imediaticidade de Deugjnalidade
especulativa, questbes pastorais, sensibilidadengortancia da
tradicdo teoldgica - é preciso ser capaz de dirdp tsto e muitas
outras coisas, “a0 mesmo tempo”, a fim de articalasrigem e a
clareza da teologia de Rahher

Rahner nos legou uma teologia que conhece a Histdbrmo poucos contemporaneos
seus. Por isso, do ponto de vista da histériadkias e da politica da Igreja, Rahner ndo teve
escolha, a ndo ser entrar nesskeu, o que lhe exigiu coragem. O testemunho acimaidiva
nas palavras de Lehmann, € uma constante nas ag®ar de seus outros tantos
companheiros, ndo bastasse o registro imortalizadosua prépria obra, por si, 0 maior

exemplo de sua humildade diante do trato das cdes&sus.

Assim, dadas estas linhas gerais da pesquisagliiraos a arquitetura da tese, que se
dividide em trés partes:

1% — A desafiante comunicacdo do cristianismo;

3 LEHMANN: RAFFELT (ed.),KR: the Content of Faithp. 11.
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2% — A sedutora comunicacéo de Deus; e
3% — O evento da autocomunicagdo de Deus no mundo.

A Primeira Parte assume Rahner como o autor estudkdese, salientando que ele
dedicou sua vida e a obra de sua vida a buscaéeintgsde melhocomunicaro Cristianismo.
Por outro lado, o entusiasmo da doutoranda por iestgotavel tarefa advém da propria

natureza do Cristianismo que vem atravessando XX no elan de levar a fé “aos confins
do mundo”.

Trazer a questdo deomunicacdodo Cristianismo aos nossos dias implica uma
inquietacéo resultante da consciéncia hodiernaudeagmensagem cristd — por tanto tempo
transmitida por doutrinacdo — j& ndo é mais aceiao Obvia e, mais das vezes, sera

guestionada em nossas culturas altamente secd@asiza

Partimos de dois momentos de reflex&o teoldgica:

* 0 primeiro, de identificacdo do "homem™ a que nagichos e do seu "mundo

vivencial’, sendo certo que ele se encontra afogado dilivio incessante de
palavras;

* 0 segundo momento, de identificagcdo da mensagefaanudo Cristianismo,
ou seja, como o homem de hoje pode perceber exisl@ente Jesus Cristo,

sem se perder em palavras que ndo sejam efetivdisdueas da Palavra de
Deus.

A doutoranda encontra o cerne desta reflexdo tealdg a mensagem que o
Cristianismo tem @omunicarao homem de todas as épocas —, nas palavras HRaarer,

que intitulam a tese: “0 homem € o evento de un@camunicacdo de Deus absoluta, livre,
gratuita e perdoante”.

Assim, a Primeira Parte da tese enfrenta “A destiaomunicacéo do cristianismo”
em trés Capitulos onde se apresentam:

Capitulo 1 — A questao teoldgica e a metodolog@azade expor a tese,
considerando que o estudo da bibliografia catalggdou uma periodizagdo genética

da obra de Rahner, que dividimos em trés periquiésvaticano, o Concilio e o pés-
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Concilio. Por fim, identificamos o fundamento apwwgico como o elo a unir toda a

sua teologia, ja desde o Primeiro Rahner.

Capitulo 2 — O Primeiro Rahner (1924-1963) é amtesi® no estudo de sua
biografia, que vem acompanhada do desenrolar dabiliagrafia, posto que ele
atravessa a sua producdo teoldgica por um séctdmeaite conturbado por duas
grandes guerras mundiais, mas também rico em quoastentos e respostas ao

cristianismo; e

Capitulo 3 — O Capitulo antecipa as caracteristicamétodo de Rahner para
comunicar o cristianismo. Nao se trata de uma s@nt#b autor sobre o Método
teol6gico, mas da exposicédo de pontos e expergngci@ ele mesmo valorizou com o
propdsito de clarear a mensagem a ser transmitidaua obra e, bem assim, no

cristianismo.

Se na Primeira Parte nos dedicamos ao desafiontatiracdo da experiéncia crista
para hoje e para o amanha, na Segunda Parte pasgaxpor “A sedutora autocomunicacao
de Deus”. Trata-se do fruto da pesquisa, ou sepxdasicdo e da andlise da hipbtese a ser
lentamente verificada na tese, onde nos valem@xkriéncia cristd de ontem, ou em nosso
vocabulario, da Tradicdo cristd, para chegar a mmad&eologia de Rahner, utilizando as
formas discursivas mais utilizadas por nosso aotaliscurso espiritual e o discurso pratico-
antropoldégico.

Capitulo 4 — O discurso espiritual busca a riquz@&xpressao que o homem
persegue, quer por suas oragles, quer pela exgari@os grandes misticos que
também se dedicaram a este “conhecimento” de Déusesta linha que a experiéncia

dos EE de Inacio de Loyola se apresenta, ao fm&@apitulo.

No primeiro momento (4.1), retornamos ao tituldete: “o homem € o evento

de uma autocomunicacdo de Deus absoluta, livreuitgae perdoante e nos

aproximamos de Rahner como um orante cristdo, poogestudo de seu discurso
espiritual aponta um encadeamento textual dirig@m somente ao Deus cristdo como

Pai, Filho e Espirito Santo, mas que também desv®ai em sua liberdade absoluta

no perddo indulgentéo Filho e no dondo Espirito Santo.
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No segundo momento (4.2), passamos da aproximagaoristdo que se
expressa na oragdo, a entrega do mistico. Poren@iatar de uma entrega vazia, posto
gue o fim do cristdo é sempre a plenitude de Danalisamos estudos de Rahner
sobre o conhecimento de Deus, dedicados aos “GEeobidos Espirituais”, desde a
Patristica, em Origenes, até Boaventura, ja naeli&tlia.

No terceiro momento (4.3), o estudo ndo se aprefunuss EE de Inacio, mas
no que eles propiciam a experiéncia do homem geeapnhecer a Deus e mais, quer
conhecer a vontade de Deus para a sua propria vida.

Capitulo 5 — O discurso prético e antropoldgicduselem, como Rahner dird,
e é apresentado em trés aspectos. O primeiro, éxgfie se conhece como as “obras
completas” de Rahner, ou seja, o CFEspirito no Mundce oOuvinte da Palavra
O segundo passa ao tema da antropologia teolégmsra apontar a
incompreensibilidade do homem sem Deus, a unidatte ® homem e Deus e a
relacdo entre esta antropologia e o tomismo, nwergppctiva transcendental. Por fim,
o capitulo expde a tensdo entre a “Natureza e gaGia Autocomunicagédo de Deus”.

Exposta a hipbtese da tese na Segunda Parte, passamerceira Parte,
buscando apresentar o que de essencial tiramos/@ltdEda Autocomunicagao no
Mundo, o que se da em dois Capitulos que anteceadeomclusdo Geral da tese.

Capitulo 6 — O capitulo parte da dificil tematizagh Revelacdo e caminha
até a sua fixacdo como Dogma. O nosso propdésitpoditar a atualidade da
Revelacao, de onde decorre a “real identidadeatresa luta por esta tematizacdo por
meio da Tradicdo da Igreja - ou seja no dogmafreptando as questdes subjacentes
ao mundo de hoje, quando a verdade, erro dentroodoeito do que Rahner vai
chamar de a “evolugao do dogma”.

Capitulo 7 — O capitulo final, tira licdes de Rahpara o futuro que se quer,
no que respeita a existéncia cristd, tal como Ineodada doxologia, “por Cristo, em
Cristo e com Cristo”. O tema é analisado em fackdga que o Concilio quis para o
mundo, ou seja, também aberta ao futuro, com saasas1 Catdlica, de modo uno
com as demais confissdes do cristianismo; Romama, eudiversamente plural; e
Apostdlica, sempre! Este capitulo encerra o temated®, com uma pergunta
formulada a “teologia de Rahner”, com a qual a diautda ousa responder a questéo
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messianica: Karl Rahner, “e vos, quem dizeis qu&&u?” A pesquisa propicia uma
resposta rahneriana, alcancada ao longo da pestguisae, em trés etapas:

1% — O que foi ressuscitado pelo Pai;
2% — O portador universal da salvacéo; e
3% — O Evento da autocomunicacdo de Deus: absoiuta, §ratuita e perdoante.
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PRIMEIRA PARTE: A DESAFIANTE COMUNICACAO DO
CRISTIANISMO

"EE 231 - O amor consiste namunicacaale duas partes, isto é, em
dar e comunicar o amante ao amado o que tem oulaage tem ou
pode. E assim do outro lado, 0 amado ao amantélDeaneira que
se um tem ciéncia, da aquele que nao a tem; sadaras, riquezas,
e, assim, um ao outro

A Primeira Parte expbe o problema da tese e eselayeporqué, ou seja, em que

sentido, comunicar o cristianismo se constitui emdesafio a Teologia, o que se fara em trés
Capitulos:

e Capitulo 1: A questéo e a metodologia da tese;
» Capitulo 2: O Primeiro Rahner; e

» Capitulo 3: A avaliacdo de Rahner do método pamuo@ar o Cristianismo.
O Capitulo 1 compreende dois estudos:

* primeiro, a questao teoldgica da tese: a autocaragéo de Deus; e
e segundo, a metodologia capaz de apresentar a guestiagica da tese, na
obra de Karl Rahner.

O Capitulo 1 tem origem em um estudo apurado ddoggtcdo das obras de Rahner,
0 que gerou a periodizagdo de sua producao tealadjidda em trés periodos. Ao final desse

estudo, a doutoranda conclui que o Primeiro PerdmdRahner é concentrador das obras que

fundamentam a questao teoldgica da tese.

Dito de outro modo, foi no Primeiro Rahner (19243Pque a doutoranda encontrou
o cerne da teologia do que o Cristianismo tem aucdicar ao homem de todas as épocas, ou,
nas palavras do autor: que o homem € o eventotdecamunicac¢do de Deus.

1 VAZQUEZ MORO, A contemplagéio para alcancar o amer 52.
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O Capitulo 2 apresenta dadbiograficos ebibliograficos da vida e da obra do
Primeiro Rahner - conforme a periodizacdo adotgda, tem por marco divisor na obra

rahneriana o Concilio Ecuménico Vaticano II.

O Capitulo 3 desenvolve-se a partir de uma famasespa de Rahnerquando ele
apresenta, em retrospectiva, a sua obra e as qegberiéncias cruciais para a reflexado
teoldégica. Esta palestra foi proferida em 11 deerffevo e, no més seguinte, Rahner
aniversariou e celebrou a data com seus amigasesa(05.03), na véspera de adoecer e ser
levado ao hospital, onde veio a falecer na noite0dde margo de 1984.

Durante a celebracéo, havida de corpo presentgra@ Idos Jesuitas em Innsbruck,
foi lida a 1Cor: “Como 0 nosso conhecimento € irfgier, nossa profecia € imperfeita, mas
quando o perfeito vier, o imperfeito passard”.

Meinold Krauss testemunha que, ouvindo estas dawnstintivamente se lembrou
das palavras de Rahner escritas quase como umg@eipiritual poucos meses antes:
Eu disse muito e falei de muitas coisas. E aindmewesqueci muito
e deixei muito sem ser dito que vocé e outros gastade ouvir de
mim. Eu ndo quero listar de novo os temas que eer@oter dito
algo a respeito como sobre os que de fato eu fdias o final em

ambos 0s casos € o siléncio no qual o eterno lodeoDeus
acontecg

A doutoranda tomou para si o profundo significade galavras de Rahner e pautou o
seu trabalho na busca de esclarecer os pontostgae alcancava, sem a pretensao de exauri-
los, posto que tal missdo se mostra impossivel diate da natureza escatoldgica do
cristianismo, quer diante da impossibilidade altsodie tematizag&o da realidade.

E dentro desta limitacdo, que o Capitulo 3 ndomestudo o que Rahner escreveu
sobre o métodp mas pretende apontar, além das quatro exper#&mpimtro aspectos do

método que bem sintetizam o cerne desta tese:

2 RAHNER, op. cit, p. 297-310.
® KRAUSS, KR;| Remember16.
* Samtliche Werkeband 30-A, p. 3-208. Proximas referéncias pelavidcio SW.
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CAPITULO 1: A QUESTAO E A METODOLOGIA DA
TESE

O Capitulo 1 lanca a questdo teoldgica e a metgdolapaz de desenrolar o tema
proposto na tese, em dois Subcapitulos:

* 0 Primeiro, apresenta a questdo da tese, a autoaagdo de Deus,
apontando a importancia daomunicagdocomo um todo para a vida do
Cristianismo e destacando as condi¢cbes queceshanicacdodeve observar

para que seja eficaz nos dias presentes.

* 0 Segundo, apresenta a periodizacdo elaboradapataranda, que propiciou
a visualizacdo dos temas enfrentados por Rahneursm de sua longa vida
laboral. Para isto adotou-se o Concilio Ecuméniaticéno Il como o marco
definidor e divisor dos periodos da obra destedgrdndlogo, para os efeitos
desta tese. Ao final do Subcapitulo, os estudostapoo Primeiro Periodo, ou
o Primeiro Rahner, como o momento da concentrag fdndamentos

teolégicos, espirituais e praticqae se constituem na base de compreenséao da

autocomunicacéo de Deus, na grandiosa obra de Rahne

E importante esclarecer que a tese ndo buscaamnal@oncilio Vaticano 1. O que se
aponta no Primeiro Periodo da periodizacdo € o mmdednudancas que culminaram fazendo
deste evento um momento propicio para uma nowexéeflde Rahner, dentro e fora da Igreja.

Por outro lado, ndo se faz uma analise das sombdas luzes Conciliares, mas da
evolucdo do tema da autocomunicagdo como nucletolagia de Karl Rahner e ao

cristianismo.

No mesmo sentido, ndo se tratara a era pés-Caonoili@o uma analise histéorica do
evento e suas inevitaveis consequéncias, desdofi@smguer em seus avangos, quer em seus
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retrocessd’s Buscamos analisar as consequéncias do Eveniatatzoeunicacdo de Deus em
nossas vidas, bem assim como na vida da Igreg@anpre na teologia de Karl Rahner.

® Esta tese sera defendida no ano de 2012, declarado da Fé, por convocacéo do papa Bento XVI,
na Carta Apostolic®orta Fidej de 11 out 2011. O Ano da Fé terd inicio em 11deu?012, data do
quinquagésimo aniversario da abertura do Concitiont€nico Vaticano Il, terminando em 24 nov
2012. Durante este periodo, 0s eventos programengerar a mais ampla analise j produzida pela
Igreja e fora dela sobre o Concilio Ecuménico \&ie !l que, ao completar 50 anos, merecera este
estudo, razdo pela qual a doutoranda se abstéraseade promover tal analise, por considera-la
precipitada em face da amplitude de tal evento.
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1 — A questao teoldgica da tese: a autocomunicagd® Deus

Este Subcapitulo marca o entrelacamento de teraasoenplexidade da realidade do
cristianismo. Devemos acompanhar a trama que eaidws, o homem e a realidade criada
para ndo incorrermos numa “temivel simplificac&whforme a adverténcia de Rahner:

Quem leva em consideracdo apenas uma parte, dEnimn estado
de coisas complexo, pode falar de um modo “clagia clareza,
contudo, é tdo-s6 a de um temiwnplificateur (simplificador).

Quando o objeto ndo permite que a sua realidadesgaplificada, é
inevitavel certa complicagéo na linguadem

Rahner recomenda que o0s seus leitores penetre@mmiente na trama de suas
reflexdes. Apesar de ele reconhecer a lentiddoddiesldades deste caminho, ele insiste que
este € o caminho que nos leva a tirar consequédeiasia teologia para iluminar tanto a
nossa experiéncia de Deus quanto a nossa vivénsia. ®enetrar nesta trama de reflexdes
significa entender a nossa relacdo com Deus, disggo que podemos atribuir ao mundo, a
histéria e ao tempo.

Com esse objetivo em mente, a questao da teseus@a Apenas 0 conceito teoldgico
de autocomunicacdo de Deus, mas a experiéncia gumsitp a0 homem, numa abrupta
ruptura de si, trilhar o caminho de Deus, o queosgunde com o amor ao préximo.

Trata-se de partir da experiéncia da autocomunicaeda apresentar o ser humano
como filho da fé cristd, eis que criado por Deug Redimido por seu Filho eterno e
santificado pelo dom do Espirito Santo.

Em uma frase, o tema da tese € o mistério da autotoacdo do Deus trino ao ser
humano, autocomunicagcdo esta que o cristdo recebalsoluta Graca, para viver em
confronto com um mundo do qual o cristdo se disegngor pensamentos e ag¢des, num tal
exercicio que perdura a totalidade de sua existéssim vivida em nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo.

5 RAHNER, In Publik-Forum fev 1979, n° 4, 13ApudH. VORGRIMLER.KR: experiencia de Dios,
p. 23.
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1.1 - A preocupacao histérica com aomunicacaodo Cristianismo

A importancia historica deomunicar(missao primeira de todo o cristdo) e o cuidado
com aboa comunicacéddo Cristianismo sempre estiveram entre as mameescupacdes dos

cristdos de todas as épocas.

N&o se trata de dizer algo diferente do que jassedO ponto que queremos realgar €
0 que a experiéncia ensina: sempre houve e sengweréhum modo de melhor dizer
exatamente o0 mesmo. O "Denzinger” é testemunhardotal da historia deste esforco de
aprimoramento da expressédo dos conceitos cristaos.
Considerando a profundidade e a incompreensib#idimdmistério a
gue o cristianismo se refere, bem como a varienadesa de pessoas

a que ele dirige seu apelo, é claro que ndo poddmessalgo sobre o
conceito de cristianismo a todos ao mesmo témpo

Em seuCurso fundamental da féRahner diz que o problema @amunicacao
costuma oscilar ente dois extremos, como num péndulbem ficamos apenas na leitura do
Catecismo da Igreja Catodlica, ou impomos aos nolstmses uma viagem que atravessa
diversas areas do conhecimento, além da leitur&Cakecismo. Rahner passa, entdo, a
defender “uma forma de poder justificar com horzadelectual a fé cristd”, ja que ndo mais
devemos nos enganar com os frutos da mera dow#anac

Este livro (o CFF) parte da convic¢do de que eatsgmples fé de
catecismo, por um lado, e por outro, a passagernogas as ciéncias
mencionadas, existe uma forma de justificar comrdaer intelectual
a fé crista para o cristdo que queremos como leitor

além de meramente remeté-lo ao catecismo da Igoejeo convite a
que creia o que ai se ensina e assim salve sué (aimh

Se fizermos uma reflexdo em retrospectiva, desdduminismo ndés cristdos
deveriamos estar considerando novas maneiras de a@ifé, para além da doutrinagéo.
Ocorre que o ultimo século, mais precisamentetanad sete décadas, ressaltaram a perda da
obviedade da fé que viviamos, em um tempo que “apmBonos carregava, e (esta situagao)
hoje ndo existe mais’:

Ha trinta ou quarenta anos (1930-1940), quando exmu estudava
teologia, o estudante de teologia era uma pessca (#Eem O

"RAHNER, Curso Fundamental da F@, 5. Proximas referéncias pela abreviagdo CFF.
8 RAHNER, op. cit.,p. 6.
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cristianismo, a fé, sua vida religiosa, a oracéa,fieme intencédo de
servir em uma atitude totalmente presbiterial benmal eram coisas
Obvias. Podia ter, durante anos de estudo, certablgmas
teolégicos. Na teologia ele refletia talvez de mdwdon profundo,
buscando exatidao e penetracéo em cada questégiteol

Mas tudo isso acontecia com base na aceitagcaasdiaigismo como
obvio, e que existia por meio de educacgéo religimsabéem tida
como Obvia e em meio ambiente cristdo que tambétimis® como
obvio.

Nossa fé estava essencialmente condicionada em partsituacdo
sociolégica bem determinada que naquele tempo cqu® nos
carregava, e que hoje néo existe fhais

1.2 — As consideracdes de hoje para comunicar o €lienismo

Para 0s nossos contemporaneos, toda avaliagdonboapz vigente deve partir da
aproximacaadas relacdes e das crencas humanas, a um nivebgwea desconhecido e que,
por isso mesmo, extrapola o universo cristdo adaopde talaproximagdomais parecer um
enfrentamentale relacdes do que um efetiestreitamentpque pudesse contribuir para o

engrandecimento das relagbes humanas.

Mesmo sabedora do quanto ainda sédo tenras aseasnddisnova situacao, ja podemos
tomar como um dado da realidade o fato de que w&h® de todos o0s continentes e culturas
se avizinharam, sendo de modo efetivo, por mudtipfagracdbes em busca de melhores
oportunidades, ao menos virtualmente, onde, hogternamos con-viventes com 0s homens

de todas as racas e crencas, em todas as Haces

Além disso, a nova oferta deomunicacdbd' criou um mercado de inesgotavel
informacag o que facilmente fez confundiformacdocomconhecimentoja que o homem
poderia "tudo” saber e ler em tempo real, em grotesntraste com um tempo ainda nosso

vizinho, em que se sonhava con-ter "todotomhecimentchumano nas paginas de uma

® RAHNER, op. cit.,p. 16.

19 A doutoranda considera o poder das redes sogiasderrubam "'muros” e Estados, como até entao
nao conceberiamos. Chamamos Primaveras arabeslaasorgida no Oriente Médio e no Norte da
Africa e que, de 2010 em diante tém levantado ued@s que hoje ja estdo consagradas como o
“inverno é&rabe”. Os protestos se organizam em redegis, comunicando e sensibilizando
populagbes, com respaldo da comunidade interndajaeareage com forgca diante de tentativas
de repressdo e censura a Internet. Este tipo de sedrevelou desbravador de movimentos socio-
politico-econdmicos, como os que eclodiram em waaundo com o "Ocupy Wall Street” e que, em
minimos dias, alcangam todos os continentes.

1 A doutoranda se refere, em especial, & possitidide pesquisas no Google e na Enciclopédia livre
Wickpedia.
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enciclopédi&. Tal sonho apenas prosperou no imaginario da épacanciclopédia, tal como
concebida no século XIX, tratava de uma iniciatjiue se propunha a reconstruir o saber a
partir de sua origem e em sua unidade, o que néopdssibilitaria “conter todo”™ o

conhecimento, mas ser uma mera introdugéo a “tudo’.
No caso especifico da teologia, para Rahner,

a medida que a enciclopédia fez isso, conduziuwsabsurdo, pois
entdo perdeu todo contato real com o seu cont&akicamente era
ela apresentada apenas como espécie de introducéio @ que se
passava na teologia, como visdo global e introdugioa
principiantes. Mas, no fundo, uma enciclopédiaal8pb € supérflua,
pois fala de maneira muito geral e ndo vincufdnte

Rahner previra um outro fenbmeno que acresceu é@lsrrao chamado saber
enciclopédico, ou seja, o alto grau de especidzalgs ciéncias, que na verdade se tornaram
tecno-ciéncias, fazendo com que este grau explode/cespecificidade e aplicabilidade
imediata fizesse de nds pessoas necessariamel@eem algumas areas aonhecimento
pela impossibilidade 6bvia de todos conhecerem sifpoe tudo.

Louve-se dentre as “infinitas” ofertas de informsalgédiernamente disponiveis, o fato
de elas estarem, a seu modo, disponibilizanttmacéoa todo e qualquer homem que por

ela se interesse, numa acessibilidade ao sabkn¢oita nova.

Some-se a esse quadro a rotina do homem hipernw{ertina esta que resultou
numa incessante correria apenas para sobre-viggpecialmente se considerarmos a
crueldade da competitividade do quadro laboral danie. Dada a estonteante variedade de
meios de comunicacdo - que subjuga o homem a afertanhecimentoeste homem que
vive correndo, mais das vezes, para e se sentwaefieinte paralisado por ndo poder
acompanhar a velocidade com que as "novidades vao.

2 H4a uma década, milhares de familias tiravam setesto na venda da tradicional Enciclopédia
Britanica. Hoje, o “conhecimento” apresentado mao$a enciclopédia j& ndo esta mais contido no
papel, mas num dindmicite, onde se pode saber sobre quase todas as nozaslareonhecimento

e, inclusive estudar, ter aulas no sistema tuid®#&l7 ou seja, 24 horas, 7 dias na semana, a st cu
de US$ 1.93 por semana. @fww.britannica.comAcesso em 13 de setembro de 2011. Em abril de
2012, a Enciclopédia anunciou que somente saifé@rnza digital. Acabou o impresso. E, com ele,
viraram raridades quaisquer cole¢des da entdo lBpéitia.

¥ RAHNER, op. cit.,p. 15.

Y LIPOVETSKY, Os tempos hipermoderngs 51.
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Estes comentéarios, por si, jA bastariam para traerCristianismo questdes
decorrentes de novos valores que estdo sendo aesupar este homem que se ocupa com a
informacaq que nem sempre chega a agregar verdadembecimentotornando o planeta
quase que inteiramente participe do que CharlelTdgfine comdJma era seculdr, onde
o transcendente parece ter-se esvaido da expertéuntiana, que agora se atrela 24 h por dia
a encantadora promessaadenunicare entreter “eternamente”.

Era a Vossa palavra, éreis VOs que quereria eraorifalvez as
minhas ideias sobre Vs possam servir aos outmpgglés que as
acham profundas. Pessoalmente sinto-me horrorizzmo esta
“profundidade” que é apenas banalidade humanacdPseguinte,
uma ‘vida interior’, em que nos encontramos simpese nos

proprios, torna 0 nosso coragdo mais vazio do ogestas distragdes
e fugas para o turbilhdo do muntio

Rahner, ao olhar para dentro do Cristianismo, epe@al para dentro da Igreja
Catdlica no século passado, percebeu que o Cistiamecessitava melhorar internamente a
suacomunicacgacse € que pretendemos para a nossa fé um lugaevitdivel dialogo aberto

com o mundo das culturas, das artes, das poléicas tecno-ciéncias.

Este dialogo se d4 num cenario de prevalecentdcuitdralismo, em que a prépria
experiéncia crista devera ser estimulada e difendalinterior da nossa Igreja, de modo a que
se possa afirmar e reforcar a beleza do Cristiamisma tradicdo da Igreja Catélica por meio
de uma Nova Evangelizacéo capaz de propiciar aeimanpercepcdo e o sabor da fé, num
esforco para além da mera doutrinacdo, que hojdtaeapenas um empobrecimento da
grandeza e profundidade do mistério de nossas.vidas

Mas também queremos refletir sobre este fato deonasstianismo,

buscando justifica-lo perante as exigéncias daanosssciéncia de
verdade e assim dando ‘raz&o de nossa esperaRda3,(15)’.

Com esse entorno cada vez mais secularizado, anemagéo do cristianismo deve
encarar esse novo homem plural, com quem temosgsjtstar nossas relagées, mas sempre

de modo a poder inspirar a fé cristd, espelhadasuzaque nos persigna.

®TAYLOR, Uma era secularp. 13-16.
' RAHNER, Apelos p. 34.
" RAHNER, CFF, p. 13.
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Esta situacéo traz para a Teologia o fator humaighner admite que a teologia tem
um papel neste novo modo de dialogar a fé que séaparad da interdisciplinaridade, em
vista de sua contribuicdo para a histéria das sd@iara as ciéncias naturais e sotiais

Este comentario da doutoranda aponta para de osdege a antropologia em Karl
Rahner, uma antropologia que busca a valorizacgitedédogias modernas, que se apresentam
igualmente de forma plural, dirigindo seu foco

ndo mais ao polo ontoldgico ou objetivo da fé (doa), mas sim ao

seu polo antropoldgico, ou seja, a sua dimensaaahampessoal,
subjetiva, imanente, vivencial, experiencial outipe’.

Considerando também a historicidade da Teologigue inevitavelmente sofre as
mudancas do mundo -, as ultimas décadas assigtimzaninédita e veloz transformacdo. O
jesuita Carlos Palacio chamou esta situagdo déotd@sentos da teologia™. O importante
para nos neste comentario € perceber que estéotrangdo é normal e suas mudancas ndo
atingem o Cristianismo ao ponto de desnatura-lo.

Mudaram seus interesses e preocupacdes, sua peEpeEuS
meétodos e seu “lugar”, do ponto de vista tantcsiatleomo sdcio-
cultural. Mas nesses deslocamentos da teologiaavana — como a
ponta de um iceberg — outras metamorfoses, o segaspecto,
designado por mutagbes do cristianismo... Nessdideenos

deslocamentos da teologia falam das mutagdes stiaoismo,_ndo
de outro cristianisntd.

Diante desses deslocamentos, a teologia necessita tom a Revelacao
(autocomunicagédo) de modo reflexivo para ser erdandela mente humana, o que exige
uma compreenséao de ser e do homem, o que exigélosadia, conforme adverte Metz.

A revelacéo se torna teologia quando a filosofiaeéodologicamente
chamada dentro de sua pureza. A mediagdo teoldgic®velacao
sempre ocorre por meio da filosofia, a filosofia ae teologia
constituem um todo na apropriacao receptiva-refexia palavra da
revelacad.

' RAHNER, Theology as Engagedhl 13.05, p. 90-93.

9 BOFF,Teoria do método teoldgicp. 634.

“ PALACIO, Deslocamentos da teologip. 9-10 (Grifamos).
' METZ, apud DONCEEL,Philosophy of KRp. 6.
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Dada esta necessidade de trazer para a Teologiaaraaggama deonhecimentoge

outras areas, Karl Rahner acabou sendo conside@dticg segundo alguns criticos, pela
Teologia e a Filosofia que praticou.

Diante disso, ele perguntou: “onde no mundo ha tewdogia e uma filosofia
sistematicas que ndo possam ser suspeitas decieatetf> — uma vez que a filosofia e a
teologia sdo claramente derivadas de varias fent@sdamentos?

Como fazer teologia hoje a ndo ser no mais amphir@ato e em
dialogo com a enorme variedade de ciéncias antigmals

contemporaneas? Como pode a teologia — a que quertodos os
lados e aprender de varias fontes — evitar a a&as#gecletismo?

A razdo € o carater pluralistico original das fent®o nosso
conhecimento, o que faz dificil qualquer tentatilea uma reflexao
abrangente e adequada sobre a coeréncia de nfissag@es.

Assim, um tedlogo s6 pode requerer aos seus codweta
opositores ou apoiantes que eles se cheguem &alogia com boa
vontade e que _considerem o ponto de partida destegb, suas
orientaces basicas, e a formulagdo de questfen cmais

significantes do que os “resultados” que, em tumtserado, jamais
podem ser conclusivos

1.3 — O desejo da Teologia é sempeemunicaro nucleo da existéncia crista

Ao raiar do segundo milénio de histéria e de tr@aligo Cristianismo, na linha do que
se argumentou até agora, eis que a doutorandagenf® se é como disse J&&oque no
mundo nao caberiam todos os livros se puséssemas@adto tudo que o Cristo fez em sua

vida publica -,0 que diriamos ngshoje, aos homens de nosso tempo, ja encharcados d
palavras — nem sempre cristas - por todos os lados?

A teologia s0 é teologia que possa ser genuinapieg medida que
logra estabelecer contato com o todo da autocomgéieesecular do
homem em determinada época, que logra entrar dogdiéom ela,
logra apreendé-la e deixar-se enriquecer por elawariinguagem e
mais ainda na propria temética da teologia mésma

Por certo, a busca de resposta parte da Teologfadd&ahner. Levando em conta a
fragmentacdo interdisciplinar da Teologia, o pisrab das Filosofias e a propria unidade

*2 RAHNER, Experiences of a Catholic Th. 306.

% RAHNER, op. cit.,p. 306 (Grifamos).

2 Jo 21, 25: Jesus fez ainda muitas outras coisas, se fossem escritas todas, penso que ndo
caberiam no mundo os livros que deveriam ser escrit

% RAHNER, CFF, p. 18.
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entre filosofia e teologia, j& que, segundo Ralenseu discipulo Metz, ao refletirmos sobre o
todo da auto-realizacdo humana, o que € “filosofanbém estamos buscando justificar
intelectualmente a auto-realizacao cristd, e @imo diz nosso autor, ja é "teologia’.

Justifica-se tedrica, pratica e didaticamente @garhos filosofia no
seio da propria teologia. E essa filosofia ndo ipeeter nenhum
escrupulo por estar continuamente penetrando no$ndss proprios
da teologia.

Esta unidade originéria ja esta dada na vida ctmde cristdo que
cré e é ao mesmo tempo, e na verdade como exigbnsiaa propria
fé, uma pessoa que reflete sobre o todo de sumoia’.

Rahner diz que devemos refletir primeiramente sabreomem como a questao
universal que ele é para si mesmo. Esta quest@odwagque o home® e ndo apenas do que
o0 homemfaz. E a distingdo resulta na condicdo de possibiliddel@ resposta da teologia
crista vir a ser escutada. Quando buscamos o hoememé, estamos fazendo teologia, numa
peculiar unidade de teologia fundamental e teologia dogmaétiblo terceiro livro
completo®’ da obra de Rahner,@urso fundamental da féle

trata precisamente de criar condigdes para quesa®as, a partir dos
proprios conteudos do dogma, tenham confianga depgdem crer
com honestidade intelectual. Em outros termos, st €urso
fundamental faz o que deve fazer, é preciso busnalade entre
teologia fundamental e teologia dogmatica, entrelfumentacdo da
fé e reflexdo sobre o contetdo daytée seja maior do que se obtinha
até o momento nas disciplinas teoldgicas e emdivisdes®.

Para Rahner, os cristdos sabem que as verdadesic€eatnossa fé sao mistérios, mas
ele lembra que os Unicos mistérios realmente afesokfio a autocomunicacdo de Deus, na
profundidade da existéncia, que se chama graghestoria, que se chama Jesus Cristo.

Neste ponto alcancamos a respostgu® diriamos néaos homens de hoje e que se
resume no tema desta tese, no nicleo da exper@iatéd que é exatamente o que a teologia
desejacomunicara todos os homens de todos os tempos e que KameERassim, resumiu:

O homem é o evento de uma autocomunicacao abst@ubeus, livre, gratuita e que
perdoa.

% RAHNER, op. cit.,p. 22.

*" PEKARSKE, Abstracts of KR’s Unserializesd Essags5. O autor chama digros completoso
conjuntos das trés obras de KEspirito no MundpOuvinte da Palavra Curso Fundamental da Fé
% RAHNER, op. cit.,p. 23 (Grifamos).
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2 — A busca de uma metodologia para expor a tese

Os estudos iniciais revelaram que o tema da tédadegal modo vinculado a obra de
Rahner que a metodologia da tese somente podetiadzabibliografia catalogada do autor,

gue beira os quatro mil itens.

Assim surgiu a arquitetura que acompanha Rahnernawar o0 evento da
autocomunicagdo de Deus atravées de sua obra. Conardaitetura analisamos o
desenvolvimento genético da gigantesca producdogiea de Karl Rahner, dividindo-a em
trés grandes Periodos e, a partir dai, foi feita amalise das obras de cada Periodo para que
se pudesse determinar qual seria a abrangénciatainda tese.

2.1 — Os estudos realizados

A doutoranda levou em conta a prética de se retnataautor ja falecido (1904-1984)
pelo trajeto inverso de sua vida, observando aénfia crescente de sua formacgéo familiar,
religiosa, académica e profissional, hum olharosgtectivo que albergasse a totalidade da
obra gerada.

No caso de Rahner, 0s ensaios realizados mostrpraal caminho daria num relato
apertado e mesmo empobrecido, diante do incang@mmtamento de Rahner que nao
negligenciou os dramas humanos sofridos em seuotedegppesadas perdas no periodo das

guerras mundiais.

Mas a esta convivéncia na dor, devemos somar atuafuade positivas vividas por
este tedlogo, que participou ativamente de um evemin a magnitude do Concilio Vaticano
I, o que faz de sua obra um conjunto de expem@ndinicas, que ndo deve passar
desapercebido aos que se preocupanc@mpreenden cristianismo para melh@omunica-
lo ao homem de hoje.

Com relacdo a decisdo de se estudar o tema ageuima periodizacédo das obras de
Rahner, a doutoranda levou em conta estudiososfgueceram periodizacdes diferentes para
o conjunto de sua obra, bem assim como o conjuntachcteristicas proprias desta tese.
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Dentre as periodizagbes mais importantes desenasihdobre a obra de Rahner, a de
H. Vorgrimler® tem o propdsito de deixar o proprio Rahner falaadeta o critério de
sistematizacdo para a sua periodizacdo. N&do obstamtgrimler apoia o trabalho de te6logos
do Innsbrucker Theologische Studjegque acreditam que somente se pode atingir um
entendimento detalhado das visbes e teorias de eRalevando-se em conta o

desenvolvimento genético de sua obra.

Dentre os que trabalharam com o desenvolviment@tigenda obra de Rahner,
apresentamos a periodizacdo de Edward Farrugigpropés uma diviséo tida por muito bem
fundamentadd

1922-1934: Tempo do aprendizado fundamental;
1934-1949: Tempo de ruptura;

1950-1962: Tempo de uma nova descoberta; e
1962-1984: Tempo da expansdao politico-eclesial.

Outro parametro considerado pela doutoranda foisque&ma de publicacdo das
Samtliche Werkele Rahner que, inicialmente sob a dire¢éo do aaKk| Lehmann, J. B.
Metz, Karl-Heinz Neufeld, Albert Raffelt e Herbeviorgrimler, dividiu a edicdo dos 32
volumes, em quatro periodos temporais:

1922-1948: Fundamentos;
1949-1963: Construcgao;

1964-1975: Desenvolvimento; e
1976-1984: Compilacéo.

2.2 — A periodizacdo da obra do autor

O maior evento da vida madura de Rahner foi o dion¢aticano Il
(1962-1965), quando ele foi inesperadamente comogelo papa
Joao XXIII, em 1959. Com 60 anos de idade, Raheépmsou uma

#VVORGRIMLER.KR: Experiencia de Digembora a tese nio siga a periodizacéo por etadado
¥ FARRUGIA, Aussage und Zusage Indirektheit der Methode KRl VORGRIMLER, ibid, p.
207.
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figura do mundo por seu trabalho no Concilio. Atéie, Rahner era
famoso no mundo germénico, nas nao fora’tele

Os estudos revelaram Rahner tdo incansavel qupregesado, como alguém que tinha
pressa para propor mudangas em sua Igreja, e quasp um amadurecimento tipico dos
gue silenciosamente se prepararam para dar respestgudar a formular questbes que

possam trazer alivio aos homens de seu tempo.

Por isso, a periodizacdo nao considera apenasapasetia vida do autor, mas o
conjunto de vivéncias que instigaram a sua prodwgaassim, para além das inuUmeras
influéncias existenciais e da boa qualidade dd@uaacéo, a sua historia pessoal aponta trés
“atividades” desenvolvidas ao largo de sua exigémcdo cristdo, do tedlogo e do sacerdote.

Buscamos expressar 0 pensamento deste homem oadeseda soma de distintas
falas em distintos meios e momentos, objetivandmpé®mentar um pensamento Unico,
obtido da “escuta” pessoal na busca coerente tieesteonhecido livre” que chamamos Deus.

A Metafisica que ja € uma Filosofia da religidoelesconhecer Deus

como aquele que é livre e desconhecido; deve camgee a pessoa
humana como o ser que, em seu espirito mais intivena historia;

Y

deve nos referir & nossa histéria e propor que ae@mos uma
eventual revelacdo deste desconhecido®fivre

No pré-Concilio, Rahner se vé estimulado pela wigéde mudancas; no periodo
Conciliar, ele se destaca comeritus, enquanto que no periodo pds-conciliar, ele segde
divulgar e implementar (principalmente) as ideiaanii@stamente assumidas durante o
Concilio, de que sdo bons exemplos a multitudeadlsfras em suas incansaveis viagens pelo
hemisfério Norte e a elaboracéo de seu livro nai®so, o CFF, que, como se sabe, atende a
uma convocacao do Concilio Vaticano Il

2.2.1 — O Primeiro Periodo (1924-1963): o pre-Canci

O estudo do Primeiro periodo j& aponta a preocupdedRahner com a exigéncia
antropolégica e transcendental que marcava a teoldgs anos pré-conciliares. Rahner
reinterpretou a escolastica e o legado aristotékguindo os passos de Joseph Maréchal, em
guem ele estudou o0 Método Transcendental.

* ENDEAN, KR: Spiritual Writings p. 12.
¥ RAHNER, Ouvinte p. 8.
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Embora Maréchal tenha sido o primeiro a percebeoasxdes entre
a metafisica tomista do conhecimento e a filosoéiascendental, ele
desenvolveu o método transcendental a um pontquilpassou a
servir de meio de demonstrar estas conexdes sujwedsficiéncias

em Kant e nos idealistas com seu métbdo

Muck lembra que a expressao “Método ou Andlise Jeandental” surgiu na segunda
metade do século XIX, mas foi Maréchal quem levsta ganalise transcendental” a um novo
estagio em que:

a experiéncia passa a ndo ser somente compreendidsentido
empirico, mas é o ponto de partida da Filosofiangcandental de

Maréchal, sobre o qual Rahner mais refletiu em sstiglos, que ele
relaciona a um elemento existencial-fenomenol&gico

Assim, Rahner relacionou sua teologia a um elemexigiencial-fenomenoldgico e,
posteriormente, desenvolveu 0 seu pensamento par dae terminologia existencial de

Martin Heidegger, de quem se vale para encaraesto do ser.

Portanto, deve-se ter em mente trés raizes quanido sstudar a metodologia de KR:
Escolastica, Maréchal e HeidegeO cardeal Karl Lehmann, com sua habitual propude
sintetizou a triade que dominou o pensamento eiatealidade de KR até o dia de sua
morte:

(1) a comedida paixdo de uma profunda piedade peq2) a luta
objetiva e constante contra formas obsoletas dgaigda teologia e
da vida; e (3) o encontrar Deus em todas as ¢bisas

Rahner, na apresentacdo@enétodo transcendentaloloca a questdo exatamente no
cerne do que esta tese pretende destacar no RriReziodo:

O autor discute o método transcendental na “filase§colastica”
contemporanea, i.e., ele esquematiza a historieecigpgcdo de um
modo de pensar que em si altera o0 “sistema” reoepti ponto em
gue ele se transforma em um sistema inteiramene aédiferente.

A recepcdo do método transcendental significa o dian "neo-
escolastica” no sentido histérico da palavra. héto quer dizer que

¥ MUCK, The Transcendental Methgol 25-26.

¥ MARECHAL, Le point de départ de La métaphysique|. 5.: Lecons sur le développement
historique et théorique du probléme de la connagsa

% MUCK, Heidegger und KRZKhT 116 (1994) 257-269apud BATLOGG; MICHALSCHI,
Encounters with KRp. 66.

% LEHMANN; RAFFELT (ed.).KR: the Content of Faitip. 2-3.
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esta recepcao rejeite a substancia da herancéosafifi tradicional
da idade média (especialmente a de Tomas de Agporoder falsa
ou insignificanté’.

Rahner chama este movimento de ‘“recepcdo de um s&tema” de “giro
transcendental” mas alerta que

O giro transcendental ndo significa apenas a adaf@iouma

novissima doutrina num outro “sistema’ estavetd@ies, mas, trata-
se de uma concepc¢do inteiramente nova do “sistens eE é esta
conviccdo que nos leva a falar confiantemente do da neo-

escolastica, como tem sido compreendido desdeuendagnetade do
séc. XIX. Por meio deste “giro”, a filosofia cristitornou a primeira
das disciplinas eclesiais a perceber a urgénciasséda para nos
capacitar para o dialogo que o Concilio Vaticarnoaltia como tarefa

e dever a todos em cada um dos aspectos da Igrdjato com o
"mundo®.

Karl Rahner aponta a importancia que o método ¢eantental tem para a tese:

O método transcendental encontra seu significade prafundo na
Teologia N6s ndo podemos deixar de pensar e, portantdazde

filosofia, na Teologia. Uma teologia, cormiellectus fidei deve ver
0 seu objeto por meio de todos os métodos e ddattodo horizonte
gue possa ser encontrado na atividade inteleceiaded tempo. O
método transcendental pode desempenhar um papefttanie na
Teologia, em especial na "Teologia Fundamental’, qaga ser
contempordnea, nao pode demonstrar apenas a aidtmmé
“objetiva’_do Evento da revelacdo divina, mas dal@ancar uma
compreensao de homem, mais precisa e reflexivaudaagtes, para
poder perceber 0 homem como o ouvinte de uma mbssixelacad.

Para Karl Rahner, este modo de enquadrar a questdestende da Teologia

Fundamental & Teologia Dogmatica, especialmente @atdo a doutrina da graca e a
Cristologia.

NoOs ndo podemos compreender o que chamamos graifeaate, o
dom da fé, as virtudes divinamente infusas, etpenas como
determinagfes categoriais do homem, mas como utaeardeacao a
priori da “transcendentalidade” (na graca) como tal

No mesmo sentido, na area da Cristologia, poderansap em uma
teologia transcendental, i. e., a reflexdo da eatudo homem pela
graca, como abertura a uma confrontacdo com o Bessluto na

¥ RAHNER; MUCK, The Transcendental Methggl. 9.
¥ RAHNER; MUCK, op. cit.,p. 9-10.
¥ RAHNER; MUCK, op. cit.,p. 10 (Grifamos).
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historia, ou uma doutrina da Encarnagéo expressa com @®itms
de uma antropologia transcendefttgrifamos)

Ele finaliza alertando as consequéncias da recegigduétodo transcendental para a
Teologia Catdlica,
Eu estou convencido de que por causa da recepcamétodo
transcendental na filosofia Catdlica, um “giro” ilamesta ocorrendo
na Teologia, de modo a que a Teologia ndo deve seaishamada

neo-escolastica no sentido histérico. Consequemteme histéria
desta recepcdo é de imensa significancia paraladgiacatolic4".

2.2.2 — O Segundo Periodo (1964-1969): o Conctitunf€nico Vaticano Il

Basta de erudicdo ! N6s precisamos de um teito !

Embora a espiritualidade Catdlica tenha sempre sidibo rica, a teologia em que
Rahner foi educado, nas décadas de 20 e 30, @antetsobre axperiénciaespiritual. Era
um tempo em que apenas podiamos na base da mensagem que nos era ensinada por
outros. Pouco antes de sua morte, em uma entreRRataer falou como a sua teologia se
diferenciava daquela tradicdo em geral, e da de @@iessores, em particular:

Eu tenho, em minha teologia [...] sempre e a todmento, dado
atencdo a experiéncia da graca.

O meu professor Hermann Lange ... se op0e fortenserste tipo de
coisa. Lange defende a ideia de uma assim chamaadea g
santificante ou realsginshaftg Contudo, a seu ver, esta graca se
estabelece absolutamente além da consciéncia. @doacom esta

tradicdo, uma pessoa somente pode saber disseepelacdo externa
e pela sagrada Escritita

A argumentacdo de Rahner se divide em dois monféntos

* no primeiro, ele apela as Escrituras e a tradisamos ensinados, de modo
simples, que Deus é Deus conosco, que estabelpeg antre nds, que 0s
frutos do Espirito podem e fazem a diferenca emocexperimentamos as

nossas vidas; e

““RAHNER; MUCK,op. cit.,p. 10.

' RAHNER; MUCK,op. cit.,p. 10.

“2LEHMANN; RAFFELT (ed.).KR: the Content of Faittp. 37.

* ENDEAN, KR Spiritual Writingsp. 13.

* RAHNER, Some Implications of the Scholastic Concept of eterd Gracep. 321-346.
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* no segundo, ele alega que a ideia de que a grasa aistir sem nunca, de
nenhum modo, ser capaz de modificar a consciéngimaha é, em si,
contraditéria. Rahner toma toda a teologia Paudidiz que se vocé pode falar
em graca, ndo pode negar que vocé tem consciéeleiagqlier em vocé, quer
nos outros, e isto afeta a sua prépria consciémcidiz, ainda, que estas
afirmacoes incluem o efeito criado da comunicag@&shirito e que tudo isso
implica uma transformacéo essencial do justificecimo tal.

A participacdo de Rahner nos esforgcos conciliaespecialmente na questdao da
autocomunicacdo de Deus, nos debates sobrerlaum Dei apontam que a sua teologia
estava pronta para as mudancas que o Concilia:tr&e a graca existe, ela existe como uma
realidade da experiéncia humaha”

Eu enfrento uma teologia que ndo se move apenes @&numeros
familiares do Denzinger, interpretando velhos prmm@mentos

eclesisticos, mas uma teologia que se abra a fuvdamentos para
novos pronunciamentos da lgr&ja

A experiéncia da graca pode ser dificil de nomead® reconhecer, e a realidade da
graca pode nem ser aceita. Mas, se Deus, em Csstogrnou humano, entdo, como diz
Rahner em uma de suas primeiras oracdes, Deus ramsdéornou experiéncia humana.
Rahner insiste, ndo apenas em que Deus habita ssr@e humanos, mas também que a
consciéncia humana é capaz de “tocar o nosso €eaBlenhof”’. Para Rahner este principio

se tornou central.

No Segundo Periodo, existe entre os escritos tieo®gle Rahner uma convergéncia
que assim se moldou em funcdo do Concilio Ecuméviit@ano 1l (1962-1965), o que fez
de Rahner um missionario para 0 mundo cristdo. ddlygdo de Karl Rahner se dedica a
divulgar o Cristianismo e suas pesquisas sao t&rsdis quanto profundos foram os temas
escolhidos. Sendo vejamos alguns exemplos maisantiasc

“> ENDEAN, op. cit.,p. 14.
® SW,band30, p. 696-697.
“"ENDEAN, KR and Ignatian Spiritualityp. 28-29.
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Desde 1930, Rahner ja trabalhava na edi¢cdo de d€xioi evoluindo esta ideia até
pensar num novo vocabulario Sacramentum Mundpublicado em 6 volumes e, em 1966, ja

saia 0 “Pequeno compéndio do Concilio Vaticano II”.

Em colaboracdo com tedlogos alemaes, de 1964 a Pedfica oHandbuch der
Pastoraltheologie em 4 volumes. A partir de 1965, participando daselho editorial da
revista internacionaConcilium Rahner inspira a publicacdo da nova dogmahbgsterium

Salutis em cinco volumes.

Para o Cardeal Lehmann somente nos dias que céroera a influénia de Rahner no
Concilio Vaticano Il pode ser medida. Ele afirma qfo devemos nos preocupar com as
frases que Rahner conseguiu escrever nos documeohadiares, porque ele colaborou
intensamente em todos 0S grupos que resumiram \@sds textos apresentados e 0s
complilaram numa versdo final. Ele lembra que Rahjagnais considerou qualquer
documento como o produto de um Unico autor, emaoratureza da situacdo conciliar tenha
exigido que Rahner defendesse uma ou outra poggédetrimento das demais propostas.

Apresenta-se, a seguir, um quadro com o somaté@rienttadas na catalogacdo das
obras de Rahner, no Segundo Periodo.

ANO TOTAL DE PUBLICACOES
196/ 11t
196¢ 13¢
196¢ 18¢€
1967 21z
196¢ 20¢
196¢ 27¢

2.2.3 - O Terceiro Periodo (1970-1984): o Pos-Tionci

A situacdo geral depois do Concilio tornou o trabaleoldégico muito dificil. Em
areas onde antes um rapido discernimento podiadewas uma proposicdo ‘conservadora”
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ou “liberal’, mudou. Os aliados de antes, agorandiéim proposi¢des ora de um extremo, ora
de outro, o que Rahner jamais aceitou sem registsara oposicdo, sendo a longa discussao
de dois anos com Hans King sobre o livro por eldligado sobre a infalibilidade papal
(1970) o mais proeminente exemplo.

Ao mesmo tempo, Rahner, que sempre se ocupou eneateperspectivas para a
Igreja Pds-Conciliar, percebia e se preocupava@@ventual enfraquecimento do desejo de
reformas iniciado pelo Concilio Vaticand®l

A marca dessa tendéncia regressiva fez com queeRahrsentisse obrigado a lutar
contra ela. Esta luta, se apresenta clara numatpakem marco de 1970, em Munich, quando
ele profere a palestraiberdade e manipulacdo na Sociedade e na Igrgjze depois é
seguida de outros momentos em que ele toma posigdm no Sinodo dos bispos alemaes,
ocorrido em 1972, que gerou o famoso texstruturas em mudancaarefa e perspectivas
para a Igreja.

Algumas posicoes de Rahner nao foram aceitas, por goupo de antigos
colaboradores. Nao se pode negar que ele perdensalgnigos nestes anos, mas ganhou
outros. E claro que uma pessoa pode discordar e sobre este ou aquele tema em
Rahner, embora muito do que ele disse se devaeta@gn que ele expressou esta resisténcia
da época, a deliberada acidez em suas frases, Rajueer dizia ser proposital, “porque de

outro modo ninguém iria ouvir.

Os textos iniciais de Rahner eram mais suaves @sneral compreendidos e, nos
anos 70, suas ideias — frequentemente super-draphfs e justapostas — causaram maior
excitacao. Para o Cardeal Lehmann,

as pessoas talvez ndo tenham atentado para o eetegli/amente
disse, repetiu, sempre e de novo. Talvez estejamgtos perto
desses eventos para julgar equilibradamente esgelpeUma coisa
é certa: suas enérgicas objecdes e lamentos sédita de prontidao
para a conversao do sistema da Igreja, vinham deosatéo ferido,
que zgmava a Igreja de seu tempo com o mesmo zalgoapdo de
antes’.

*® RAHNER, Vaticano II: um comeco de renovacaajui, The Church after the Coungp. 25-29.
“ LEHMANN; RAFFELT (ed.),op. cit, p. 10-11.



39

O Terceiro Periodo, pés-Conciliar, € marcado petdessante trabalho de publicacéo
de sua obra em outros idiomas, conforme o exemplguddro a seguir, que cobre o periodo

de 1974-1977, onde se pode observar o numero westihovos e o crescimento de suas
traducées.

Esta era a melhor maneira de levar os frutos daresl para além dos leitores da

lingua alema.
ANO TITULOS ORIGINAIS | TiTULOS TRADUZIDOS TOTAL PUBICADO
1974 49 58 107
1975 56 264 320
1976 48 60 108
1977 42 39 81

Neste sentido, o esforco de sua vida espelha uodugéio literaria prodigiosa. Por
volta de 1974, ele alcangcou quase trés mil pulesgcincluindo as tradugdes, que sdo uma
das frentes na luta pela divulgacdo de seu pensaremiogico. Levemos em conta, também,
suas inameras conferéncias, cursos, trabalho editerviagens.

Como resposta a esta grande divulgacao de seunpemsg em 1964 foram editadas
38 obrassobreo trabalho de Rahner. Em 1974, este nUmero maislgora, saltando para 84.
Estes numeros, per si, atestam o que o criticoati@d®, o tomista Cornelio Fabro, relata:
A obra teoldgica de Karl Rahner, que faz 30 anastedé descanso, €
agora universalmente tida como um desses fenénsntmsnaticos
guase de tipo aluvido. [...] O filésofo cristdo ¢&eblogo de hoje nédo

podem desconhecer a obra de Rahner, seja pelo onétodor seu
contedd".

Em 1976, aparece 0 sucesso de sua sintese siseenad@urso fundamental da fé
CFF, que somente foi publicado no Brasil em 19&86ados depois de editado no original

%0 IMHOF; TREZIAK, Bibliographie KR 1974-197%79-624.
*L FABRO, KR e L’Ermeneutica tomist@. 96.
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aleméo, quando Rahner tinha 72 anos de idade. Braade sua maturidade, onde estio

reunidos os temas indispensaveis a quem quer gpersgta acompanhar a beleza de seu

pensamento.
Karl Rahner foi jesuita por 62 anos, sacerdote52omnos, e viveu
uma “vida” teolégica por quase 45 anos. Ele leaibteplogia em
Innsbruck, Munich e Munster, e proferiu conferéacgor todo o
mundo. Quatro mil trabalhos publicados, cépiasexeedem a figura
do milh&o, inimeras entradas em enciclopédias dealé de varios
volumes, trabalhos de referéncia assim como disev®dumes de
entrevistas dadas a televisdo, ao radio e aosigotnapletam a sua
bibliografie®,

Nos anos finais de sua vida, Rahner trabalhou essbluck como professor emérito,
entre 1981-1984, quando faleceu, em 31 de margo, ce&ssar de inovar, sem cessar de

trabalhar por sua Igreja, no amor a Jesus Crisg@camar ao proximo.

2.3 — A tese encontra o seu fundamento no PrimeiRahner (1924-1963)

Esta tese ndo poderia abarcar o estudo de todst@riblida Teologia Cristd, na busca
de seu ponto nuclear como seria 0 caso da obrardslav Pelika?t. O que se procura é o
gue de mais central a Teologia cristd tem a diadraemem de hoje sobre o misterioso evento
de sua prépria existéncia, o que Karl Rahner aasumcia:
... mas eis que agora atingimos o nucleo mais éntiemcompreenséo
cristd da existéncia com a afirmacdo de que o hogmenevento de

uma autocomunicagdo de Deus absoluta, livre, @gaatei que
perdoa”.

Em face da impossibilidade de colocarmos a terrdas@s referéncias de Rahner ao
tema, focamos a tese no que ja anunciamos comoineiRr Periodo. Isto porque la
encontramos uma concentracdo de obras onde Radtabelece os fundamentos que o levam

] EHMANN; RAFFELT (ed.),op. cit.,p. xi.

¥ PELIKAN, The Christian Tradition5 vol.

* RAHNER, CFF, p. 145. “O homem é evento de absplilitae, gratuita e indulgente
autocomunicacao de Deus”. Em ingl&slan is the event of a free, unmerited and forggvirand
absolute self-communication of Gqodp. 116. Em francés,TThomme est événement d'une
autocommunication de Dieu absolue, libre, gratwetequi pardonng p. 139. No original, Der
Mensch ist das Ereignis einer freien, ungeschutdeted vergebenden, absoluten Selbstmitteilung
Gotte$, p. 116. Aqui se optou por utilizar a traducéerdi da versdao em francés, de Gwendoline
Jarczyk, jornalista, autora de importante teseesdbegel, conhecedora das correntes filoséficas e
teoldgicas que influenciaram o pensamento de KR.
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a determinacdo do evento da autocomunicacdo de Pmme a experiéncia nuclear do
cristianismo.
se alguém apenas conhecer o “Ultimo” Rahner -rdd tia década de
50 até os anos 80 -, tera quase perdido a riqueaaestria do seu
pensamento histérico, que € o verdadeiro fundameota@ual se
apoia 0 seu pensamento. Esta hipétese se dariggade porque
precisamente estes trabalhos histéricos somentanfgrublicados

posteriormente, ou jamais foram publicados de modo
compreensivet.

Como ja dito, o maior desafio dos estudos inicikeista tese foi, sem duavida, a longa
andlise da esparsa bibliografiale Rahner que, basicamente, se constitui nos ltvéss
completos’ e cerca de quatro mil artigos publicados, repatbs e/ou traduzidos numa
guase dezena de idiomas, que agora estao senddogeam suas SW.

A amplitude das SW realgca uma marca pessoal emeRaluml seja, a diversidade de
modos de se expressar, alternando os discursam o plateia a que se dirigia. Nas SW se
incluem recencgdes, transcricdes de programas deeddlevisdo (vol. 31, 2007), entrevistas,

e uma multitude de seminarios, palestras, confagne discursos, alguns destes em resposta
as muitas homenagens recebidas ao longo de swaraaBuas teses de doutorado em
Filosofia e em Teologid estardo enfim reunidas, assim como suas oracdedifagbes,
homilias, retiros e toda a sorte de escritos dareaa espiritual, teoldgica, e pastoral, que
podem ter uma ou duas pagittasu milhares como, por exemplo, o Tratado da Periaé
(vols. 6/1 e 6/2, 2007 e 2009) ou os seis volunzEnmticlopédicSacramentum Mundgue

teve a ousadia de ser editada simultaneamenteigidieenas.

O exaustivo estudo da bibliografia catalogada denBaconfirmou-se como essencial
para apontar as leituras que auxiliariam no dedeinvento da tese. Varios estudiosos
sofreram este mesmo desafio diante da vastidaondeolbra tdo esparsa, pelo temor de que

suas escolhas ndo contemplassem as leituras Goonetas necessarias, mas, assumido este

> L EHMANN; RAFFELT (ed.).op. cit.,p. 13.

¢ Nota da doutoranda: se adicionarmos as obras emédal a biblioteca da FAJE ultrapassa 500
“entradas” de livros e artigos que se mostramtdeesse a presente tese.

> RAHNER, Espirito, Ouvinte €FF.

*® Nota da doutoranda: Rahner terminou rapidamerntelesve tese, que soma 139 p., intitulada
Origem da Igreja como Segunda Eva saida do ladGrito, o0 Segundo Adaama investigagédo da
significacao tipoldgica de Jo 19, 34.

*¥ Nota da doutoranda: alguns textos importantes apanas duas pagina¥hy we need to Prajo
extingais el EspirituNon Believing Christians and Christian Non-Belieser
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risco, das 3.998 entradas na bibliografia catalagkdKR, retiradas as traducdes e re-edigcdes,

sobressaiu a bibliografia selecionada para o estadese.

Logo eu percebi que a minha selecdo néo iria aaésfa todos.

Rahner escreveu sobre quase todos o0s aspectos ndanpnto

religioso. Sua influéncia se estende a todo ramdedkgia e da

espiritualidade. Logo previ a inevitabilidade desajmontar pessoas
gue ndo encontrem em meu trabalho um ou outro ake fagoritos

artigos, livros, meditacdes ou mesmo o texto des soi@acoes

favoritas®.

A partir da apreciacédo da obra e da sua periodizag#s fixamos agora no Primeiro
Periodo onde encontramos a fundamentacdo para a tlantese — O evento da
autocomunicacgéo de Deus — nas obras editadas ewsainos de 1924 a 1963.

0 KELLY, KR: Theologian of the Graced Search for Meanipgvii.
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CAPITULO 2 — O PRIMEIRO RAHNER

Rahner parece escondido em sua obra. E comum @nfpevos de
lingua germanica dizer que “académicos ndo témhiografia, mas
uma bibliografia”, o que parece ter sido tambémdadeiro para
Rahner.

Mas, por detrds das quatro mil entradas em suadpibfia, h4d um ser
humano.

A vida de Rahner ndo é apenas dedicada a teologig,investida
nela, uma vida dedicada ao altruistico servigoedéogia, tanto que
Metz se recorda de Rahner dizer que “ndo ha nagl@wupossa dizer
que ja ndo tenha escrifd”

Este € um trabalhda Teologia sistematica. Esta observacdo se devetaode o
discurso teoldgico de Rahner corresponder a “eapilansal” da tese. Por isto o discurso
Teolbgico foi estudado e posto por escrito com amid ndo de apequenar os demais
discursos, mas de, eventualmente, trazé-los aom@s@poiando, ora reforcando o discurso
teoldgico.

Em 5 de margo de 1904, nasceu Rahner, em Freibuyeisgau, numa familia em
gue seu pai, também Karl Rahner (1868-1934), er&wmnasiunprofessorem Freiburg.

Os salérios de um professor eram muito baixospeRahner conta que na época em
gue ele nasceu, seu pai gastava 1/3 do salari@apem o aluguel do apartamento em que
moravam em Emmendingen, nos arredores de Freiburg.

Mas sempre tinhamos o bastante para comer e tivasiasupas
suficientes. N&o tivemos chance de mobilidade so&ianinha méae
trabalhou como baba para trazer algum dinheir@epdra casa. Meu
pai dava aulas particulares para manter os sbtefil

®1 BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 19.
%2 KRAUSS,KR: | Rememberp. 24.
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Sua mae, Luise Rahner (1875-1976), vinha de umdlifame estaladeiros nos
suburbios de Freiburg, onde seus avds materncantinim pequenino hotel. Sua méae faleceu

aos 101 anos de idade e era tida como a alma da cas

Neste tipo de familia, de fato uma crianca cresem @oucos

problemas. O que se espera de uma pessoa, 0 gspea que ela
faca ou ndo faca é algo muito claro. Naquele tetmpga muito

pouco espago para a introspec¢do. NOs nunca exqrgamos

dificuldades sérias. Eu nunca vi meus pais brigaonmeio em que
eu cresci, ndo se falava sobre divorcio de paremtesonhecidos.
Tudo que se constitui em problema hoje — a faltaedpeito pela
autoridade, os problemas conjugais, os problemasndelidade

sexual, etc. — enfim a crise da adolescéncia n&tiaxCom certeza
gue depois da Primeira Grande Guerra, digamos gugasndestas
questdes ja4 comecavam a aparécer

Para Rahner o mundo de sua infancia parecia maigles e estavel. As pessoas
sabiam o que deveriam fazer e, de modo geral, aglamacordo com o esperado.
Naturalmente havia problemas humanos.

Quando eu tinha 10 anos de idade, a Primeira Gr&wera
comecgou. E eu ainda me lembro disso muito bem. Meissirméaos
mais velhos lutaram na guerra. O mais velho faagente ferido e
minha mde, por conta propria, foi ao hospital @ooixe de volta a

nossa casa em Freiburg. Outros parentes meus HIOTERAS
batalha¥'.

Na escola, Rahner se diz um aluno normal. Constdajieleito representante de sua
turma. Sua religiosidade, herdada da méae, cresmawete. Leu repetidas vezes o Capitulo 4
do A Imitacédo de Crist@ traduziu com seus irmaos Vvarios hinos de Toredsgdino, para a

lingua alema.

Rahner recorda o entusiasmo patriético de sua fudenEm 1918, ele ajudava no
Conselho de Soldados de Freiburg, e diz que jasgamlsqueceu da licAo que aprendeu de
“como a gléria deste mundo pode desaparecer té@@anapnte®.

Eu nasci numa monarquia. Meu pai era oficial dowdeaduque de

Baden. NOs celebravamos o aniversario do Kaisetrafws na
universidade porque nossa escola de segundo graarsgormou

® KRAUSS, op. cit, p. 25.

® KRAUSS, op. cit.,p. 27-28.
65 KRA
USS,op. cit.,p. 28.
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num hospital. Conquentemente, percebemos cedo qae pode ter
seu lado escuro.

Rahner morou na cidade, de 1908 e até 1922. Eted®sua vida numa apertada

sintese:

Bem, eu cresci com seis outras criancas numa gmiistad. Fui a
Escola Secundaria, onde me formei, e ai, entra psiJesuitas. E se
alguém faz isto é porque quer se tornar padre ensabro de uma
comunidade religiosa. A missdo da Companhia desJéguegar a
palavra de Deus em casa e em terras missionareis.SEm adentrar
em maiores detalhes, eu, eventual e finalmentejzsiena teologigﬁ.

Karl Rahner contou que sua familia tinha uma atemas€atolica mas nédo do tipo
capaz de formar uma pessoa numa atmosfera cleigidh, ou seja, os filhos ndo se
tornavam catélicos “por bem ou por mal’. Entre gguentes, apenas seu irmao Hugo pensou
em se ordenar. Ele recorda que ndo contou aoa@is sua intencdo de se tornar jesuita.
Diz que na regido onde nasceu e cresceu as pesBoanuito reservadas, nao falam com
muita facilidade sobre coisas como esta.

Quando de fato aconteceu, meus pais souberam daasrintencdes
pelo meu professor de religido. Ele disse: "Naa| Kao da para isso.

Ele é muito retraido e mal-humorado. E melhor @espr em ser
algo diferent?.

% KRAUSS, op. cit.,p. 20-21.
¥ KRAUSS, op. cit., p 26.
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1 — Elementos biogréficos e situacionais da vida dahner

Karl Rahner, nascido na Floresta Negra, falou mretecentemente de si e de sua

biografia:
Se eu disser que nasci a 5 de margo de 1904 eardojlfilno de um
professor primario, e que cresci numa familia &risatolica convicta,
a qual uma méae de sete filhos imprimiu caréter, fques estudos
normais até acabar os estudos secundarios em t922,bons
resultados, absolutamente normais... que sei emdos comegos?
Pouco, e este pouco desaparece cada vez mais nesadpa
silencioso coberto pelo esfor¢o quotidiano.
Em 1922 entrei na ordem dos jesuitas. Passadaso44 acerca deste

comego sabe-se que foi bom, que me foi fiel e gogwém |lhe posso
ser fiel. E pouco maig

Ademais disso, nada na vida do jovem Karl indicarsua futura fama. Era um jovem
gue gostava de escalar as montanhas de sua tear@sola, foi um aluno médio, que achava
as aulas chatas. Hoje, a opinido do teélogo nomerieano Modras é de que os historiadores
ainda elencardo Karl Rahner ao lado de giganteeaagia como Origenes, Agostinho e
Tomas de Aquin®.

Karl viveu numa Europa em busca de identidadehdliapenas 10 anos quando
sofreu a Primeira Grande Guerra. Aos 14 anos, vitratados de paz modificar a geografia
politica do mundo. Aos 18 anos, em 1922, na mesusirid em que o judeu Sigmund Freud
lancava os escritos maduros de sua elaboracaoiamalsse, Rahner iniciou a formacgéo de
jesuita: espiritualidade de Inacio de Loyola esfilfia.

Rahner recebeu 14 titulos de doutenoris causasendo chamado

por seus discipulos de “o silencioso movimentadolgdeja Catdlica
Romana” e de “o Pai da Igreja no século XX”

% Nota da doutoranda: ver siteaww.triplov.com/espirito/frei_bento/dogmas.htnacesso em
17.01.2006.

% MODRAS. Ignatian Humanismp. 204.

“ LEHMANN; RAFFELT (ed.),op. cit.,p. Xi.
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1.1 —de 1922-1939

Na primavera de 1922, KR contou a seu irmdo Hugbn®ao desejo de também
entrar na Companhia de Jesus, o0 que se deu logeguida, em 20.04.1922, com a sua ida
para o noviciado em Feldkirch (Voralberg), na AiastRahner esclarece a mudanca de pais
porque, embora os jesuitas ja tivessem sido re@dsiba Alemanha por um decreto de antes
do final da monarquia,

para falar rigorosamente, tinhamos sido proscdassie o tempo de
Bismark até 1916 ou 1917. Evidente que muito d&soapenas no
papel. De qualguer modo, ndo tinhamos casas naaAleande modo

a que mesmo 0 noviciado que eu frequentei estasalizado em
Voralberg, no solo Austriaco. Hoje ele néo existésth

Depois do periodo dedicado a educacdo humanifR@hner inicia os estudos de
filosofia em Voralberg, na Austria, e em Pullachrtp de Munich, onde ele permanence de
1924 a 1927. E quando publica o primeiro textdpgiadoPorque precisamos orar?

No centro da luta pela hegemonia, Rahner viu o muraPrimeira Guerra Mundial
apagar 10 milhdes de vidas (quase 2 milhdes dedal®ne pagar com 20 milhdes de feridos o
preco do duelo entre Reino Unido e Alemanha. En8.188olf Hitler se torna chanceler de

sua patria. Com o nazismo, 0s jesuitas passaramrasob severa vigilancia.

O polo da dissidéncia civil do nazismo estava érido em Berlim pelos adeptos do
chamado Circulo de Kreisau, que reunia figuradtdecalibre moral e religioso. Faziam parte
intelectuais, socialistas, tedlogos, membros dajdgtuterana e alguns jesuitas, como o pe.
Alfred Delp, redator da revist&timmen der Zeito pe. Augustinus Résch, provincial da
Baviera, seu secretario, pe. Lothar Konig. Conméateva de golpe de estado de 20.07.1944,
quase todos os membros do Circulo foram detidosjrémlos e punidos. O primeiro foi o
conde Peter Yorck, pendurado em ganchos de acamguegosto de 1944. O mesmo coube
ao tedlogo luterano Dietrich Bonhoeffer, em 9 delale 1945. Pe. Alfred Delp subiu ao
patibulo em 23 de janeiro daquele ano, ao ladaddecVon Moltke.

" KRAUSS, op. cit.,p. 36-37.
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Alguns jesuitas alemdes foram sentenciados a camposoncentracdo e outros
condenados & morte. Dentre eles destaca-se Alfeq@’Daluno de Rahner de 1927 a 1929,
periodo em que lecionou latim a seus confradesimiorpdo de Feldkirdf. Delp e o tedlogo
Luterano Dietrich Bonhoeffer, que participaram ésisténcia contra Hitler, foram enforcados
em Berlim, em 1945, pouco tempo antes do proptiteHiometer suicidio.

Eu acho que posso dizer com certo orgulho, maspsesungédo, que
Delp e eu éramos bons amigos. Ele era um dos ggesava “polir’ o
seu latim no noviciado. Depois fomos juntos paraké&fgburg.
Mesmo depois, nunca nos afastamos. Quando eu dsidpzdhando
em Viena o visitei, pouco antes de ele ser pre$®.eBcreveu o
primeiro livro catolico sobre a filosofia de Heidgy*.

Entre 1929-1933 Rahner da inicio aos seus estueld®dlogia, em Valkenburg, na
Holanda. Em 26 de julho de 1932, Karl Rahner é made pelo cardeal Faulhaber na Igreja

de St. Michael em Munich. Sobre a sua vocagaoacd®ac!

Sempre quis ser padre, sempre quis tornar-me astigh por qué?
N&o saberia dizer ao certo. [...] E evidente queenteter existido

motivos pensados; certamente foram motivos religiosigados a

problemética de uma certa filosofia a qual se dgsejtencer. Mas as
razbes de um jovem se apagam e ndo sdo mais ledizag

sequéncia da existéncia. Isso, alids, ndo é nemessse me

perguntarem se desejaria hovamente ser jesuifgonesria: se eu
fosse 0 que eu era entdo, evidentemente, e ndotmamenhuma das
consequéncias que isso téve

De 1933 a 1934, Rahner encerra seu percurso de¢aoncompletando a “terceira
provacdo” em Karnten, na Austria, sendo destinadn]1934 a sua cidade natal, Freiburg,
para os estudos doutorais em Filosofia na univadsidocal. Para os académicos de filosofia,
0 jovem Rahner ja trazia uma bagagem essencitd, deioutras experiéncias.

Entre os seus mais proximos companheiros esta\Bgnbgtz (1903-

1992), G. Siewert, M. Mlller e B. Welte. Juntoss re@minéarios de
Heidegger (1889-1976), eles aprenderam a arte destignar

? Nota da doutoranda: ver no site http://www.30gidrhr/articolo.asp?id=7981. Acesso em
23.01.2008.

¥ SESBOUEKR: Itinerario teoldgicq p. 15.

" KRAUSS, op. cit.,p. 39.

® METZ. K. Rahner, Le courage du théologi@pudSESBOUE KR: Itinerario teoldgicg p. 10.
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filosoficamente, a incessante penetragdo do pemsameeditativo e
o conhecimento profundo da interpretd4o

Um Rahner bem humorado conta que ele e seus cple@eddes vestidos de batina
preta e ndo com o uniforme nazista marrom, nacasalgxatamente como lidar com um
Heidegger ainda ligado de alguma forma ao nazisafioentdo, cautelosamente eles se

inscreveram como doutorandos a serem orientadosladin Honeckef’.

O diretor da minha tese me reprovou. Lotz termisioal tese doutoral
com Honecker no dltimo minuto. Eu vinha a seguisnfui
reprovado por estar muito inspirado em Heideggenh®ldissertacéo
rejeitada foi publicada sem eu receber o grau déodofoi reeditada
diversas vezes e traduzida em muitos idiomas. Assste fracasso
ndo afetou consideravemente a minha auto-eStima

A ironia do destino e um professor de filosofiadtiah ndo quiseram que Rahner
lecionasse filosofia, como originalmente a sua wrdeligiosa pretendia. O incidente € muito
conhecido. Martin Honecker, diretor da tese de Bahlem Freiburg ndo aceitou a sua
dissertacaoEspirito no Mundp como ironizou Rahner, “minha tese filoséfica paa
Honegger (sic.) foi derrubada”

Depois de longa preparacdo na filosofia, a mudgrema a teologia aconteceu
rapidamente, devido, primariamente a falta de peufies.

A teologia era uma carreira perfeitamente normadh pan jesuita
alemdo, afora outras possibilidades. Obviamente,uem ordem
religiosa, o superior direciona a carreira de uligioso. Inicialmente
se pretendia que eu me tornasse professor deiaistarfilosofia,

dentro das atividades professorais dos JesuitagnoCmos

costumavamos dizer, este era 0 meu “destino”,aimlocdecidido por
meus superiores religiosos através de meus longus @de estudos.
Estritamente falando, foi apenas depois de queieordenado padre
e expressamente retomei o estudo da filosofia gueiesubitamene
“redestinado”, como dizemos, para me tornar um gssyr de
teologia na faculdade teoldgica da Universidaddndebruck. Mas
ndo ha nada de estranho nisso. Durante os seistsesnde filosofia
na Companhia e em mais outros quatro semestresinarsldade de

" LEHMANN; RAFFELT (ed.),0p. cit.,p. 2.
" KRAUSS, op. cit.,p. 43.

" KRAUSS, op. cit.,p. 43.

" RAHNER, Some Clarifying Remarkp. 243.
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Freiburg, e através de oito semestres de educaog#igica regular,
eu sempre me mantive interessado em tedfbgia

Em 01.07.1937, Rahner encerra seu estudo de ddatera teologia, retomando um
tema de seu interesse, com uma tese intittda@aigem da Igreja como Segunda Eva saida
do lado de Cristo, 0 Segundo Ad&mna investigacédo da significagéo tipologica dé034.

Eu também escrevi uma pequenina e x6xa dissertaQfimica, que
ao menos se adequou aos padrdes da época.

Ainda em 1937 Rahner recebe a "habilitacdo” e décado professor do dogma
catélico com base nos seus primeiros escritos sobedristica e a historia do dogma. Como
mestre, 0 nosso tedlogo era tido por seus aluno® aom professor carismatico, que lhes
inspirava lealdade e afeto, e como um pensadonatie questionador que ia de uma questao
a outra, sempre procurando o sentido, a plenituaprepdsito da vida.

O inicio do curso de inverno do ano 1937 foi pashrier, que completava, entdo, 34
anos, o inicio de uma bela carreira como profedsoteologia. Mas, mal havia chegado a
Innsbruck, Rahner foi interrompido por quase 10sasm sua carreira professoral porque em
1938, o Nacional Socialismo dissolveu a faculdagléedlogia que continuou, precariamente,
em Sitten/Wallis, onde trabalhava seu irmao Hugonea

Aos 35 anos de idade, em 1939 suas publicac6seéfitas comecam a aparecer sob a
forma de dois de seus mais importantes livilespirito no Mundo(1939) eOuvinte da
Palavra(1941).

Estas obras colocam Rahner na dianteira do ramdrjgvem e bem
dotada tropa de choque de filosofos catdlicos,dgueibaram o muro
estreito que confinava a escola filosofica neo@sticla nos anos 30,
trazendo & tona, novamente, a heranca inteleaugktica original
por meio do confronto com o pés-kantianismo. Jrédlaal e — em
menor escala - Erich Przywara, foram seus inegéneigore?.

Neste periodo (1939-1941) aparecem os grandessgrolasticamente formulados
sobre a graca incriada, artigos sobre a questd@gte® da “concupiscéncia”, e 0 seu Unico
artigo biblico-teoldgico,Theosno Novo Testamento, todos incluidos no vol. 1 degéo
Theological Investigations.

% KRAUSS, op. cit.,p. 21.
8 LEHMANN; RAFFELT (ed.),op. cit.,p. 2.
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1.2 — de 1940-1947

A ocupacéo dos edificios dos jesuitas pela GeseapBahner ser banido para Vienna
onde, como membro do Instituto pastoral diocespassa a maior parte dos anos da guerra
(1939-1944). Ai ele se interessa pela formaca@¢gxd dos leigos e lhes da cursos.

Rahner deixa Viena e, em 1944, pela primeira vezs@anvida exerce um ministério

pastoral no meio rural, junto aos refugiados éptca da capitulacdo alema, vive o drama de
seu povo.

De 1945 a 1948, permanece em Munich e ensina faeoly Berchmanskolle
(Pullach), em meio a uma intensa atividade pastowah periodo que ele denominou de
“teologia da emergéncia’, ja que “este periodopndpicio, praticamente ndao deixou sobrar
tempo para o verdadeiro trabalho acadérffico”

Em 30.06.1946 é nomeado professor do Dogma e dérldislo Dogma na mesma
Universidade. E quando ele d& inicio a um periodereditavelmente prolifico quer como
escritor, quer como conferencista e editor. Comcamstituicdo da faculdade de teologia em
Innsbruck, em 1948 ele retoma o0 ensino da teolagferecendo cursos sobre a graca, a
criacdo, o pecado original, a justificacdo, asudes teologais, os sacramentos da peniténcia,
da ordem e da extrema-uncéo.

1.3 —de 1948-1963

Em 1949, Rahner leciona Sacramento da Peniténitisofta existencial e Doutrina
da Graca. Neste periodo seu principal tema de @stala Igreja e a sua autoconsciéncia a
partir de uma concepc¢do viva da obra da salvagiweteemomento particular historico.

No inverno de 1950-1951, Rahner troca o seu cuessa B Graca de Cristo. Na
primavera de 1951, ele vai se concentrar nos pr@sdecom a Mariologia contemporanea. O
resultado de seu trabalho ndo pbéde ser divulgadodiiculdades com Roma, mas ele
continua oferecendo novos cursos: A doutrina do sDé&no e Trino, Cristologia,

Sacramentos. Nste periodo os cursos oferecidosppelessor Rahner nao refletem os seus

8 L EHMANN; RAFFELT (ed.),0p. cit.,p. 5.
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escritos. O fundamento da obra na atividade deepsof: criacdo, condi¢céo original, pecado,
peniténcia, graca e evolugéo do dogma.

Em 1957 lanca @exicon fur Theologie und Kirchema obra coletiva que documenta
a situacao da teologia catolica ao final do periaoeconstrucdo, depois da Segunda Grande
Guerra. O que se encontra bexiconrepresenta uma espécie Siemma A perspectiva do
Lexicondeve se integrar a da sé@eaestiones disputatapublicada com H. Schlier, a partir
de 1958.Quaestiones disputatamrreponde a abertura da “janela” de que faloapa goao
XXIII. Registre-se que a cole¢ao hoje ultrapassamero de 250 volumes.

Neste Capitulo 2, “o mundo™ que buscamos investigaPrimeiro Rahner se refere
menos a sua infancia e adolescéncia, porque qusnaermordialmente apontar o ‘'mundo do
espirito” deste jovem que cedo adentra a Compaehiasus e, por isto, vai ser marcado pela
austriaca estacdo de inverno Innsbruck. Justiicasta mencgéo, pelo fato de que, nos 35
anos sob andlise, Rahner viveu 22 na Austria, sédAdam Innsbruck, havendo, ora por forca
de sua pertenca a Companhia de Jesus, ora pelagémuia de um territério em guerra,
também residido na Alemanha e na Holanda, onddoiniseus estudos de Teologia
(Valkenburg, 1929-1933).

Ao final de sua vida, “a volta a casa do Pai” deujea aleméo, se deu também nas
montanhas nevadas de Innsbruck, montanhas estasriBecidas deste padre que apreciava

nelas esquiar e que, de resto, muito marcaramidaa v

A sua experiéncia académica se deu num mundo emadgeelogia ja vinha na
defensiva desde o lluminismo. Hume (1711-1776) aetK&724-1804) haviam varrido as
provas da existéncia de Deus da teologia natyskrdaram a davida nos dados histéricos da
teologia revelada. Sob tal pano de fundo, os isiealialemaes responderam, incorporando a
teologia numa metafisica baseada em sinais emesydatum absoluto dentro da natureza e
da histéria. Esta tentativa de resgate da teolpgiigparte do idealismo aparentava conter um
erro perverso para a teologia crista, por reba@dm bote de salvamento metafisico.

Somadas as diferengas criticas, o problema dalidadé da teologia tradicional
exacerbou-se, engrossando a cultura ocidentalnigtaide que o estudo de Deus era inimigo
da legitima ciéncia e do genuino humanismo. Antefircil do século XIX, este sentimento
era partilhado até pelo mais severo critico do iliBmo e suas consequéncias.
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Resumidamente, a critica da teologia foi levadaiteoopatamar, cruzando a divisao
entre teologia e pratica ou, em outras palavrase enreflexao teoldgica e a experiéncia da
religido. Enquanto Hume e Kant objetivavam diretai®ea teologia, Feurbach focou a
experiéncia religiosa cristd, que forma a base efex@io teolégica e numa tese que
posteriormente faria eco por muitas geracbes dexisas e Freudianos, Feuerbach
argumenta que a esséncia da teologia é antropplogia

A histéria do cristianismo ndo teve nenhuma oudrafa a nao ser
desvendar este mistério — realizar e reconhecezoldia como

antropologia.

A diferenga enre o protestantismo e o catolicismo eatolicismo

antigo, so6 existente ainda nos livros, ndo maiealdade — consiste
somente em que este é teologia, aquele cristolbgiaantropologia
(religiosaf®.

N&o se avanca no entendimento de Karl Rahner, @uere assumiu a sua teologia
como filosofica, sem outra influéncia, a de M. Hgider. Tendo em vista as diversas fases
por que Heidegger atravessou a sua filosofia, wdieervar a atividade professoral de
Heidegger entre os anos de 1928 e 1945, ocasidaquenpossivelmente exerceu alguma
influéncia em Rahner.

Heidegger estava em Freiburg. Dava palestras enaeos sobre Kant e o idealismo
alemdo. Os textos basicos desses seminarios er#fitaCta Razdo Pura, de Kant, A
Fenomenologia do Espirito a Ciéncia da Logica, dgeal e A Esséncia da Liberdade
Humana, de Schelling. No inverno de 1934-35, ums#zsestres em que Rahner |4 estuda,
Heidegger oferece um seminario sobre Holderlinsemado o grande poeta do sagrado.
Holderlin foi ignorado por Goethe e exaltado poetksche. Segundo Heidegger, foi um
"poeta da poesia”, pois acreditava que "o que perog fundam-no os poetas”, apontando
um Heidegger ndo apenas fascinado pela palavricpoBtas também por sua preocupacao
com a esséncia da linguagem como tal.

Enfim, se os famosos seminarios de Heidegger, naddéde 30 mantinham uma
unidade teméatica ou problematica, esta unidade sebae “a esséncia da verdade”. Foram ao
todo cinco cursos oferecidos nesta tematica.

% FEUERBACH,A esséncia do cristianismp. 393.
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Durante todo o seu periodo de professor, Heidedigafiu o seu tempo igualmente
entre os Gregos e os modernos fildsofos alemaededgtger ofereceu mais cursos sobre
Aristételes do que qualquer outro conferencistaSwminarios livres, tao usuais a época. Em
todas as oportunidades que lhe foram oferecidadebiger discursou sobre Kant e Hegel. O
mesmo se diga de Leibniz e Nietzsche a quem sealetho regularmente quanto tratou das
guestdes do Ser (Sein).

Retomando a observa¢gdo do caminho teoldgico dedRabsbarramos em seu intenso
trabalho sobre a graca, tendo o seu interessestaire historico-dogmatico girado a sua
atencdo para a pesquisa do inicio da historia d@asento da peniténcia, o que resulta em
inimeros artigos publicados entre 1948 e 1958.

Uma das curiosas fontes de Rahner séo as aulavigasf em Innsbruck. Um farto
material anotado e recolhido por seus alunos, dnagia, representa um importante recurso
para a compreensdo e o desdobramento de sua #blddas no todo de sua obra, ndo
somente 0s seus alunos “trocavam as cOpias feitascarbono”, também a espiritualidade
herdou o riquissimo livro sobre os EE de Santoitn@e Loyola, cuja autorizacdo de
publicacao foi concedida por Rahner, e é frutoatetacfes pessoais dos retirantes que com
ele fizeram esta experiéncia na forma completagstappor Inacio.

Mais recentemente, em 2010, o Cardeal Lehmannexieeama nova edi¢édo de uma
coletanea de Rahner intitulada "O caminho mistzdlia-a-dia”. Ali ele diz que, quando se
tornou assistente de Rahner em 01.07.1964, tomaheconento de textos de Rahner que lhe
eram desconhecidos, muitos deles produzidos estam@s 1948-1950. Foi quando sugeriu a
Rahner que publicassem esses textos, o que Ratmsgntiu imediatamente. Diz o Cardeal
gue, dentre as razdes o motivaram a propor este dvrincipal era que ele

tinha um profundo desejo de mostrar a unidade natentre a
profundidade e a simplicidade dos textos espistua@ os

frequentemente belos textos, linguisticamente tiddade Rahner que
eram vistos como extremamente dificeis e compféxos

Em 1950, em meio a criticas, Rahner se engajou mma discussdo relativa as
tempestades trazidas pela Encickb@mani GenerisO penetrante ensaio sobre o problema

% LEHMANN; RAFFELT (ed.),op. cit.,p. 4.
% LEHMANN; KIDDER (trans, ed.)KR: The Mystical Way in Everyday LjfApresentacao, p. ix.
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da relacdo entre natureza e gfacpublicado no mesmo ano da Enciclica, exemplificeu
independente e criativo pensamento aplicado asdpsedo seu tempo.
O problema teol6gico € como evitar uma visdo esdgista da
natureza/graga e a0 mesmo tempo manter sua ingoadluz da
Humani generisRahner se distancia de nouvelle Théologigue,

baseada em suas pressuposic¢des, “graca e visdiicheado podem
mais ser ditas como inexatas

Ainda em 1950, um estudo sobre Maria, com quasepa@ihas — e que partia da
perspectiva da historia do dogma e da teologiamiica — do “novo” dogma Mariano de
1950, nao foi publicado por conta de divergéncias alcancaram Roma, entre 0S censores
dentro da propria Companhia de Jesus. Este estddaqyublicado até os dias de hoje, é tido
como o trabalho teolégico mais sério escrito ermatesobre a assung¢édo de Maria ao céu, na
respeitada opinido do Cardeal Lehmann.

Pode-se imaginar que bela contribuicdo ecuméniestea dogma ndés teriamos tido.
Este trabalho, frequentemente mimeografado em sewsuorito, apareceu em muitas edicoes
diferentes, é a fonte do seu extenso tratado sotmert&®, e dos ensaios O dogma repensado,
analisados de modo recorrente nesta tese.

Em 1954, o papa Pio Xll rejeitou publicamente pddevalente reflexdo teoldgica de
Rahner sobre a Celebrac&o da Eucaristia, citadadimrcontexto e portanto, imprecisamente
interpretad®. O incidente foi mediado pelo jesuita Robert Leilbeentdo secretario privado

do papa.

Entre 1954 e 1984, Rahner reline os principaiscarigensaios que havia escrito e da
inicio a série de seug&scritos Teologicos(Thl) que, mesmo em sua variedade e
descontinuidade, representam uma biblioteca texddgue alinha vinte e trés volumes
traduzidos para a lingua inglesa, somando mai®@®Q paginas.

% RAHNER, Relacéo entre natureza e gradal 01.09, p. 297-317.

8 PEKARSKE,Abstracts of KR’s Theological Investigations 1-23-29.
8 RAHNER, On The Theology of Deat®D 2.

8 LEHMANN; RAFFELT (ed.),KR: the Content of Faitip. 6.
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Se o Primeiro Rahner ndo abandona suas atividadésrpis, € durante suas férias, no
verdo de 1961, que ele e Vorgrimler escrevem o lpoficionario de Teologia, no qual
Rahner diz “eu apresentei numa versdo condensddatoampo da teologia dogmatita”

Como se vé, o caminho de Rahner encontra dificeEladm grande conflito se deu
em 1962, quase no inicio do Concilio Vaticano kg&do o Cardeal Lehmann, ndo ha
duvida de que havia um grupo de pessoas querendeacea crescente publicidade e as
atividades de Rahner, em vista de sua publicd¢do estingais o Espirit4 que foi
apresentada como uma palestra proferida no Cong@sslico Austriaco, em 01.06.1962.

Esta palestra serviu de desculpa para impor a Ratma intervencdo branca, sob a
forma da temida “proibicdo para publicar’ sem dem&ter a censura prévia de Roma. No
Congresso realizado pela Sociedade de Pauleuniu-se um impressionante nimero de
palestrantes alemdes do mundo académico catoliep encabecados pelo Chanceler da
Alemanha, Konrad Adenauer, colheu assinaturasa fd& Rahner. O arcebispo de Freiburg
im Breisgau era Herman Shaufele, que também irtemm seu favor, porgque ele era o
“protetor” da série.exikon fir theologie und Kirche temia que este trabalho pudesse ser
interrompido, jA que Rahner era o editor chefe.

Estas, dentre outras iniciativas, culminaram pasymadir o papa Joao XXIII a ndo
aplicar a proibicdo, embora jamais tenha sido sisspeA atitude de Rahner neste episédio é
um exemplo do comportamento que ele manteve agaedsua morte.

Primeiramente, eu diria que as coisas que acoafecerdao me
afetaram tdo terrivelmente como poderiam afetgiowsns tedlogos
de hoje. Veja, se uma pessoa € membro de uma oaligiosa, um
jesuita, e efetivamente leva em consideragdo gseucsuperior na
sua ordem religiosa pode manda-lo para a indiaaoa pma floresta
na Africa — e que isto pode acontecer sem maidvesogos — entao
esta pessoa ndo se vé amedrontrada por dificuldedesonais com
Roma sobre seu trabalho teoldgico.

Quando a Congregacdo para a Doutrina da Fé, em ,Rembaa
direcdo do Cardeal Ottaviani declarou que eu san@uderia
publicar sob autoriza¢gdo de um censor Romano, a@isse a mim

% IMHOF, BIALLOWONS, KR in Dialog p. 11.

I RAHNER, No extingais el Espiritup. 49-50.

%2 RAHNER, Prefacio da Thl vol. 5°0 presente volume ¢é dedicado com gratidio 2e8ade de s&o
Paulo e, em particular, aos seus membros dirigeatescuja companhia eu experimentei mais uma
vez durante o decorrer deste ano quen “amigo fiel é poderosa prote¢do: quem o encontrou
encontrou um tesourgEclo 6, 14).
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mesmo: - bem, é s60 eu ndo escrever mais que o tassatd
encerrado, correto? Mas nada aconteceu porque cilidoviaticano
Il chegou. E de acordo com os métodos romanospteens caiam
silenciosamente no esquecimento.

Mas vocé pode tirar desta histéria que o tedlogélica dos velhos
tempos ndo ficava tdo excitado com este tipo dsacoomo fica
hoje™.

Anos depois, Meinold Krauss revela que KR teve umostro com o cardeal
Ottaviani em Roma e um ano depois, um outro, emshiuck. Desses encontros Rahner
disse:

Eu viajei com o Cardeal Ottaviani em sua Mercededntisbruck
para Munich por ocasido de um Congresso Eucaristiaoviagem,
Ottaviani recitou em voz alta, e em latim, o Ras&j de cor, a
Ladainha de Loreto. Eu me juntei a ele. E vejahalga imposto uma

censura romana aos meus escritos, mas eramos sajsaaear muito
bem em conjunto. Ele era um grande homem, tarttbém

Em 1964, “a chamada para lecionar em Munich reptaga para Rahner uma
passagem da teologia dogmatica a filosofia daiéeljgnas ele continuava a ser um tedélogo,
gue a heterogénea assisténcia daquela universiau®derava muito dificil, cansativo,
pouco atual e abstraft”

Decorridos trés anos, Rahner retoma a teologia dtigen na universidade de
Minster, onde encerra sua carreira académica (1986Y).

Os anos que se seguiram vieram com uma crescesteffdo. Em 1969, o Sinodo de
Bispos Alemaes foi particularmente desapontadoa [pahner, quando apenas dois bispos
apoiaram sua sugestdo de ordenar homens casadaselPaa Igreja oficial ndo estava
colocando nem a letra nem o espirito do Concilipratica.

Em seus ultimos anos, Rahner descreve a sua wda itseparavel do seu trabalho.
Recusando-se a escrever suas memdrias, o maximelguwmncedia eram entrevistas nas
guais retomava um ou outro evento ou influénciasda vida pessoal e, desse contexto,

extraia algum aspecto para explicar a sua teologia.

% LEHMANN; RAFFELT (ed.),op. cit.,p. 6.
% KRAUSS, op. cit.,p. 13.
% VORGRIMLER, Comprendere KRp. 139.
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Nesse periodo, “Rahner se queixava dos jesuitasefld@trem suficientemente sobre
as implicacoes das intuicdes espirituais de sardtoid, 0 que ele tomava como uma falta que
ndo tolerou em si e no seu trabafffoSabedor de que Inacio dedica 85% do tempo dais EE
contemplagéo dos mistérios da vida de Cristo, @stipnou:

Onde existem trabalhos teologicos sobre os mistéle vida de
Cristo? Em espanhol e em francés, existe grosswneoa respeito da
ascensdo do Senhor, livro completamente cego pdmproblema
qgue ndo caiba dentro da critica de textos ou dibggtica historica
do evento. O propribictionnaire de Théologie Catholiquapesar de
sua enorme amplitude, ndo tem um artigo sobrepstdema. E é
maior ainda, na teologia atual, a falta de umaexéf radical acerca
do ser e da significacdo dos mistérios da vidarisd?Z em geral.

Da vida de Cristo, 0os Unicos acontecimentos querdssam a
dogmética atual sdo a encarnacao, a fundacéo eja,lgua doutrina,
a ultima ceia e morte. A apologética trata aindaretsurreicdo a
partir do ponto de vista da teologia fundamentaddlo mais sobre
0s mistérios da vida de Cristo ndo se encontra naidogmatica, e
sim na literatura piedo%a

Registre-se que, em sua caminhada, estiveram gert@ahner, especialmente seu
irmao Hugo, B. Sesbole, |. Sanna, além do atual€aakK. Lehmann, H. Vorgrimler, J. B.
Metz, K. H. Neufeld, A. Raffeff.

% MODRAS, Ignatian Humanismp. 208.

9 SANNA, Teologia come esperienza di Djn,119-120.

% SANNA, ibid, p. 5.Trata-se do grupo organizador da edic&o criticaoblems de Rahner (SW), em
32 volumes, 0 que estd sendo publicados num prqjetexigiu entre de dez a quinze anos para sua
conclusdo. Ver atual estagio, nas Abreviagdes.
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2 — Elementos bibliogréaficos, a expressao teméatieanumérica da obra de Rahner

2.1 —de 1924-1939

A expressdo numérica de sua obra no Primeiro Redpdnta o impressionante total
de 975 registros na catalogacédo adotada. Desdeltodaartigos estéo distribuidos por 13 dos
23 volume®®, que constituem a colecdo Thl, uma cuidadosa ¢garpara o idioma inglés dos
Schriften zur Theologi€STh), que encontra nos primeiros volumes vers@deshém, para o
francés, o espanhol e o italiano. Vale observarapenas os trés primeiros volumes foram
publicados durante o Primeiro Periodo (1924-198®)tanto, deve-se a importancia dos
textos o fato de eles terem sido incluidos em pablies posteriores, notadamente os
relativos aos estudos sobre a Peniténcia na izt

Em portugués, é deste periodo que temos a maiosidesttos de Rahner publicados,
registrado o lamento de que todos se encontrantagkgoe que nao se tenha uma traducéo,
nem deEspirito no mundonem deDuvinte da Palavrgara o nosso idioma.

241 25-31]32[33[34]35] 36| 37| 38 39
Recensode 1| 3| 13| 21 11
D. Espiritua 1 1) 1| 2 1
D. Teoldgicc 1 12
D. Pastore 2 1
TOTAL: (62) | 1 - 1] 1] 2] 1] 6| 14] 23] 13

Rahner, o grande autor, € um grande leitor. Obedov@ nimero de recensfes que
ele publica, vemos que na 12 etapa, 1924-193948ade um total de 122, ao final do
Primeiro Periodo (1963).

% RAHNER, Thi volumes: 01-10, 13, 15-16.
10 RAHNER, Thl 15.
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Os numeros desta etapa apontam que estamos d&nte gjrande estudioso. E o
Rahner que o cardeal Lehmann tanto elogia por senkecimentos da patristica e de
dogméatica’’, mas também é o Rahner que publica seu primeandgr livro: Espirito no
mundq em 1939, livro este na fronteira da filosofiadseta da escolastica com o brilho de
um Rahner que ndo quer confundir Tomas de Aquimo @domismo e 0 apresenta ja com a

leitura da filosofia de M. Heidegger e as influéscile J. Maréchal.

2.2 —de 1940-1947

Durante esta fase, além dos estudos que as resesmsdetam e o lapso da Guerra,
chama atengd@o o expressivo niumero de obras quesRahmque ele menciona o Sagrado
Coracdo de Jesus. E sabido que se trata de urmaadis Companhia de Jesus, mas o que
encanta é que alguns dos mais dificeis e maisditeddos de Rahner passam pelo tema, com
apaixonada e precisa visao antropoldgica fortemiempeessa em seu pensamento e que ele
tdo bem expressa por meio da temética do Sagracgg@nde Jesus. A tese vai trazer aqui e
ali alguns exemplos da maestria com que Rahnercbda a devocao que, para tantos, ndo
passa de uma pratica piedosa da histéria da Igreja.

40 41| 42| 43| 44-4¢ 47
Recensode 10 9| 9
D. Espiritua 1
D. Teologicc 1 2| 1
D. Pastore 1 1 1
TOTAL: (35) 11 11 11] 1 - 2

Nesta segunda etapa, Rahner publica o seu seguawitedivro:Ouvinte da Palavra

gue, na opinido que a doutoranda admira, é ondmgamos realmente 0 Nn0sso autor, com a

1911 EHMANN; RAFFELT (ed.),op. cit.,p. 11-13.
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bagagem de quase vinte anos de estudos que lhimpaotando, mas o Ouvinte carrega o
mérito de apontar quao grande é o autor escolladm pestudo desta tese.

Também e concomitantemente, temos a Il Grande &uguando Rahner € forcado a
deixar Innsbruck e se abrigar em Viena, onde coatestudando — 28 recengfes — e faz uma

extraordindria experiéncia pastoral, que vai masgarpreocupacao teoldgica para sempre.

E bom dizer que Rahner jamais deixou de fazer g@loesste periodo que ele mesmo
chamou de "Teologia da emergéncia’, em que todasdm com dificuldades humanas e
materiais que tornavam o oficio de professor demdiga quase uma utopia, diante do
cenario da Il Grande Guetfa

Nestes anos (1945-46), a teologia de Rahner é atemente pastoral. Vé-se o autor
sofrendo na pastoral a dor de seus contemporabBgnisora as cidades por onde andou
tenham sido diversas, a experiéncia € a mesmatefgo € dedicado a oracdo, a proferir

conferéncias, a dar retiros e, como gostava de hliaeio, a cuidar das almas.

O reflexo de seu sacerddcio — exercido em condi@@edificeis na Il Grande Guerra
guanto no pos-guerra — desenvolve o cuidado paskeiadividuos e a preocupacdo por uma

Igreja em “didspora”, o que ele vai sempre considem seus escritos futuros.

As publicacbes do discurso espiritual explodem ps-guerra. Mais de cem mil
copias deTrevas e luz na oracdama coletanea de sermdes proferidos na Quaresiiadd,
em Munich, entdo totalmente bombardeada, circutizialmente apenas na lingua alema.
Este € um dos livros mais lidos e uma de suas ateis publicacdes, também esgotada em
portugués.

2.3 —de 1948-1963

A reputacdo de Rahner cresceu extraordinariamezgsanetapa. O seu sucesso e a
madura aceitacdo das dificuldades impostas abasafantes do seu pensamento. E como se
ele se sentisse no direito de falar e no deveute. IE incomum num curtissimo espacgo de

tempo, uma importante contribuicdo teoldgica sgusk de outra, especialmente como o0s

192 NEUFELD, Hugo e Karl Rahnerp. 186-195.
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volumes 4 e 5 das Thl, que foram traduzidos em agsuitliomas, levando um dos

catalogadores da bibliografia de Rahner a afirnoar g

O sucesso de Rahner minou os falsos reclamos gquialala com
uma obscuridade teutonica e que era impossivel re@ngé-16°

48 | 49| 50| 51| 52| 53| 54| 55| 56| 57| 58| 59| 60| 61| 62| 63
Recensde 1| 6| 6| 7| 3| 15| 3| 4
D. Espiritua 1 1 4 5| 2 3 1 2| 3 1 3 2
D. Teoldgicc 1 1 1 1| 4| 4 9| 4 1 6 3| 8 8 7 5
D. Pastorz 1 2 1 2 3 8 3| 2 2 6| 5| 4 6 6
TOTAL: 203 3| 10 8 8| 10| 22| 24| 16| 4| 4 8| 11| 16| 13| 16| 13

Em 1948, de volta a Innsbruck, com a faculdadeeddogia reconstruida, Rahner
explode a sua producgédo autoral. Volta ao tema dpafSa Coracdo de Jesus, nas menos
esperadas situacdes, como a do longo e dificjjasdbre a Teologia dos Simbolos. Também
explodem as publicagBes de 45 recencdes, além textt® na linha do discurso espiritual,
35 do discurso teoldgico e 30 do discurso préatastgral.

A importéncia e a influéncia de Rahner ndo vieragposs de sua colaboragdo no
Concilio, mas da aceitacdo internacional do coojwd# suas ideias teoldégicas em que se
calcou o espirito conciliar para que nelas trilbassos caminhos desse Concilio. A
bibliografia catalogada retrata uma crescente s&olalas ideias de Rahner, o que se da com
a impressionante divulgacédo de sua obra a partiédada de 60.

No processo de divulgacdo de seu pensamento, e R@&ner compila 24 ensaios
sob o tituloMiss&o e Grac#”, traduzido em muitos idiomas e que teve papeifgignte na
construcéo da reputacéo internacional de Rahnperiodo pré-Concilidf>.

193] EHMANN; RAFFELT (ed.),0p. cit.,p. 8.

1% RAHNER, Miss&o e Graca:lpastoral em pleno século XXlissdo e Graca lIFuncdes e estados
de vida na igrejaMissao e Graca ItIProblemas de espiritualidade e pastoral.

1% BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 15.
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CAPITULO 3: RAHNER E SEU METODO PARA
COMUNICAR O CRISTIANISMO

O Capitulo 3 trata do método do autor e tem a cashestabelecer uma “conexao”
entre opensamentde Rahner e @mpreensao de seus textegitando “entender” o modo de
Rahnerpensare comunicara sua Teologia.

Vimos no Capitulo anterior que o autor da obra pisagia € um pensador com imenso
cabedal de conhecimentos, um professor experiegtarele conhecedor da histéria de sua
Igreja, e que ainda logrou participar, como “péritouma empreitada Unica que teve a
grandeza do Concilio Vaticano Il. Somamos a esteinte®d seu expressivo trabalho como

autor e editor.

Também percebemos um Rahner que se acelera e snimad no compasso das
décadas vividas em que toma para si e sua Igr@geesaa do homem de seu tempo, visiveis
na urgéncia com que ele produz e publica, do gaueeplo a edicdo dos volumes 4 a 7 das
Theological Investigations, que coletam em seteimes as mudancas vistas, vividas e
envolvidas pelo clima conciliar (1960-1967), anancio-as ao mundo muitas vezes em

conferéncias realizadas por todo o hemisfério Norte

Mas nem sO o “perito conciliar’ tem pressa. O iggael “questionador” Rahner
apresenta, em 1970, dois volumes inteiros das Tie lgvam o desafiador titulo de

“Confrontacdes” | e .

Ja na maturidade, Rahner se vale dos meios de @agéa que lhe prestigiaram
sempre para, por meio de entrevistas, apresentangeito ameno a experiéncia de sua vida,
como pretexto de esclarecer pontos de sua teologia.

Sob o ponto de vista do conteddo e do método deobum encontramos suas
orientacdes basicas sumarizadas por outro ted&syotd, B. Lonergan (1904-1984) que, em
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seu famoso livr@® método na Teologjansina que a Teologia deve respeito a oito gilare
especialidades funcionais que confirmam o métodRatmer fazer teologia:

a Teologia foi concebida como uma reflexdo sobreligido e, de
fato, nos tempos que correm ela é concebida conmio coma
reflexdo altamente diferenciada e especializ&ipois dgpesquisa
dainterpretacdo,da historia e dadialética que investiga conclusdes
conflitivas, depois doBindamentose dadoutring vem asisteméatica
buscando o melhor esclarecimento do sentido daridaute, ai,
finalmente, surge a maior preocupacdo presente, itavao

especialidade funcional da teologiazanunicacdd®

E bonito que o tedlogo canadense tenha dito, airsemue se o leitor desejasse
contemplar te6logos em acdo nesta oitava espexdalifuncional — a&omunicacéo-, ele
indicaria os cinco volumes déandbuch der Pastoraltheologge totalizam 2.652 paginas e
tem Karl Rahner como um de seus edittfes

A comunicacgap tida por Lonergan como a sua maior preocupacés, levou a
perceber que a Teologia se vale de muitos mei@geexpressar. Rahner, que nunca foi um
autor do que costumamos chamar “populariza¢cfesgiudia sua teologia filosofica a
Academia e buscava exaurir, com todos 0s argumestiEssarios, as duvidas dos leitores de
suas teses teoldgicas. Ndo se espera deste géndextd, normalmente ao estilo de um
ensaio, que seja acessivel e de facil leitura. $d&oromances, sédo as fontes do cristianismo
expostas na busca da clareza de algum ponto teol@ginflitante ou obscuro, em meio a

racionalidade exigente do homem moderno.

Para os que se aventuraram na leitura de seus titds teologicamente filoséficos, a
dificuldade decompreenségarece ser a primeira impressao que se tem. klstadhde de
comunicacagoderia erguer uma muralha entre o discurso temld@os outros discursos por
ele mais utilizados, com prejuizo evidente para ualidade dacompreensdode seu

pensamento, expresso em sua obra, como um todo.

Se a tese preza a qualidadecdmunicacgaalo cristianismo, se a tese estuda a obra de
Rahner, se ja admitimos que a teologia tem varifidasas de se expressar, é preciso dizer da
clareza da mensagem dos estilos de Rahner commeszalestrante, editor, etc.

1% ONERGAN, ibid, p. 355 (Grifamos).
197 ARNOLD, KLOSTERMANN, RAHNER, SCHURR (ed.Handbuch der Pastoraltheologie



65

Nesse sentido, Rahner utiliza diversos discursoléd&os, notadamente o espiritual,
floséfico, antropolégico e o que ele chama de ipoat Por certo que a mais facil
comunicacaade sua mensagem teoldgica estd em seus textosuespi onde ele se define
como um autor piedo$¥ -, posto que estes ndo criam maiores dificuldaes leitores,
embora tal ndo seja a opinido geral sobre 0s Seuitos.

Os observadores mais préximos a Rahner reconheoenelg ndo
falava de modo simples e compreensivel, ao menpseira vista.

Mas a opinido dos que perseveraram no estudo delsaaé que,

com o tempo, as ideias de Rahner véo se tornaadascho leitor, e
mais clara fica a percepcdo de como e porque elsapdeste modo
ao ponto de muitos estudiosos concluirem que Rafdiepoderia se
expressar de outro modo, porque este era 0 modm celm

pensava®.

E neste sentido que também J. Herzgsell observoantuum encontro promovido
pelo noviciado de Nurnberg, no inicio dos anos &je Rahner compareceu para uma

conversa informal com jovens jesuitas,

0 pensamento de Rahner estava tdo enraizado neleslgupodia
recorda-lo a qualquer tempo, de modo que ndo Haasicamente
diferenca entre suas respostas espontaneas, destsgsae 0 que ele
escrevelf®

Somadas as caracteristicas da obra de Rahner, igeie mum tempo que urgia
mudancas, a doutoranda se deparou com mais unaemsito de B. Lonergan, fundamental

para dar coeréncia a toda tese:

O estudo do texto € um processo de aprendizagemmeala que se
aprende é que se descobrem as questfes que pregoupautor, 0S
temas com que ele se confrontou, os problemas fueertava

solucionar, e as fontes materiais e metodolégicasela alcance.
Somente assim o leitor € capaz de por de lado us geprios

interesses e preocupacoes, para partilhar os do, @ara reconstruir
o contexto de seu pensamento e de seu dis¢urso

As muitas leituras e estudos nos ensinaram a temenie a formacgéo do tedlogo

aleméo, a ter em mente o quanto Rahner articuldvadicdo em seu modo de se expressar.

1% RAFFELT; BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRp. 73.

19 HERZGSELL; OEGGL; BATLOGG; MICHALSKIEncounters with KRy. 270-271.
"OHERZGSELL; OEGGL; BATLOGG; MICHALSKIop. cit.,p. 271.

1| ONERGAN, ibid, p. 163.



66

Para Joannes Herzgsell, a linguagem de Rahner rapksaser ‘“idiossincratica, é
inquestionavel! Porque é a linguagem que leva ansight™'% E, para ele, o caminho do
leitor que se arvora na metodologia do pensameanfathner tem inicio na sua linguagem e,

uma vez acostumado a ela, os temas se iluminam.

Harvey D. Egan, um jesuita ex-aluno e tradutor derier, que conviveu com ele por
mais de 25 anos, concorda com seus alunos quarseqgtie Rahner tornava significante o
mais obscuro dogma cristdo, articulando-o com @ct&aho vivo no coragdo de nossos

contemporaneos — mesmo entre nao cristios

A doutoranda esteve atenta aos varios aspectasuderscesso de criacdo e percebeu
que, assim como Agostinho, Rahner também ditava teetios. Os testemunhos relatam que
ele caminhava enquanto pensava e ditava seus tegtmpondo longas sentencas abusando
de expressdes como “se” e “até certo grau”, “eto sentido...”. Este “abuso” se explica no
cuidado de Rahner com cada detalhe, jA que eleneita cauteloso com a clareza de sua
teologia. Na opinido de Otto Muck, "O que importgeaa Rahner era o desenvolvimento do
seu pensamento; ele pensava em voz alta e nadeimpa para editar seus textds”

Além disso, Rahner ndo se expressou apenas como aueditor, mas se valeu de
variados meios de divulgar de sua teologia. Umasgehuito valiosa em seu tempo, era o
Seminario, como bem descrito por B. Lonergan:

O mestre deve se dirigir a seus discipulos e fatw-de variadas
formas, por notas, artigos, monografias, comergargm modo de
revelar o tipo e o volume de trabalho que se colem texto. Esta
revelacdo somente se da plenamente num seminaérigue apenas
surge com um grande grau de trabalho dispendidalgam projeto
gue o autor ainda tenha em processo. Mas eu aneit@ mais a ser
dito sobre o valor de um seminario, ja que eleteepen descoberta
anterior. Isto é feito pela selecdo de uma bibéiigrcomplexa numa
monografia basicamente convincente, encontrando fwades
originais as dicas e trilhas que levaram o autsuas descobertas,
dando aos alunos tarefas baseadas nas dicasas withautor para
gue eles possam reproduzir as descobertas do ddesmo se
tratando apenas de redescoberta, a experiénciaggifica para os
alunos que também apreciam os seminarios ondepeldsm se

12BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 40-41.
13 KRAUSS, ibid, p. 9.
14 MUCK; BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 65.
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confrontar com um trabalho “pronto” e compreendeqye e em que
sentido este trabalho esta “prohtd”

Exemplos desta versatilidade na obra de Rahnefasés de se encontrar: @Quvinte
da Palavraé transcricdo de um seminario relacionando Filast# Religido e Teologia, dado
em agosto de 1937, enquanto qu€wso Fundamental da F&976, incorpora partes de
obras ja publicadas — inclusive @mvinte da Palavra, sendo que, em outros niveis foi,
também, ditadd®

Com o passar dos anos, diante da crescente prdss@&eus editores por novos
trabalhos, Rahner atualiza seus meios de produgiiota um “gravador” para auxiliar em
seus “ditados”, adaptadando-se aos mais recenies disponiveis, conforme relata sua

ultima secretéaria.

Logo compramos uma magquina de escrever elétricar snpderna ...
tudo ia bem, mas acabamos comprando também umaimaaqu
copiadora porque ele era tdo laborioso e, diantgeddrabalho feito
com copias de papel carbono ele se aborrecia, pagucorrecdes
ficavam feias, muito visiveis.

Pe. Rahner disse: - vamos fazer nossas reprodugdesuma
copiadora! N6s somos modernds!

Para H. Egan, diante de um autor tdo prolifico gada em seu trabalho, nés
deveriamos falar de “varios Rahners”, o que, défanrinente, a nosso ver, ndo € o caso. A
primeira conclusao que trazemos sobe@unicacdma teologia de Rahner afasta o temor
de um abismo de compreensdo entre os seus diferemtdos discursivos, porque a sua
linguagem aponta uma surpreendente fluidez entre discursos, fruto da passagem de um
discurso ao outro num vai-e-volta que une a aca@nuracdo, tipico de quem vai da fé a
razado, e vice-versa, num dificil exercicio de lewarlinguagem ao maximo de sua
potencialidade.

5] ONERGAN, ibid, p. 170-171.
16 BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 72.
" OEGGL; BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 270.
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1 - A reflexdo teoldgica em quatro experiéncias

Quanto mais intensamente alguém se envolve nocestaicbbra de
Rahner, mais clara se torna a necessidade de camsfce de sua
metodologia. Se a aproximagdo a obra de Rahnernfica nivel
superficial, pode resultar na producdo de assoesagtsustentaveis.
O que resulta € uma miscelanea de frases desammlieatias. Eu
tenho a impressdo de que algumas pessoas citanerRghenas por
razdes oportunisticas, a fim de fundamentar as Eudgsias teorias
ou a fim de provar que ele estava errado. Sao grgpe se colocam
pré ou contra Rahner baseados ndo no que eleaafetinte disse ou
quis dizer, mas no que eles mesmos peh8am

Rahner concede uma famosa entrevista, em que mi@&roente a sua propria
producdo teoldgica e, a um més de sua morte, seEapaz de responder com clareza a uma
multitude de problemas e questbes sobre o “descmdie mantendo no seu discurso a
modéstia que marca a sua grande teologia.

A teologia que quiser responder todas as questbesaustiva e
claramente - tem garantida a perda de seu propjedas'®.

A modéstia da grande teologia de Rahner norteiacasinhos da teologia da
doutoranda e, por conseguinte, é definidora daupms$ése, principalmente no que privilegia
as tematicas do mistério inefavel de Deus, do eveat autocomunicacdo de Deus e da

influéncia inaciana na teologia rahneriana.

1.1 - Primeira experiéncia: a modéstia e a naturezanaldgica da afirmacgéo

teoldgica

Eu me refiro as experiéncias de um te6logo, metf@glguém que se
imp06s a tarefa de ser tedlogo, mas que nao esté&cbemde haver
feito justica a esta tarefa. Esta duvida parte, terto de um senso
geral de limitagdo humana, mas de um senso desaid ao limite —
algo essencial a qualquer esforco teoldgico, unzaque devemos
falar da incompreensivel natureza de B8us

¥ MUCK; BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 65-66.
Y9 RAHNER, Why Doing Theology is So Difficulh Karl Rahner in Dialogugp. 216.
120 RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjgn 298.
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A primeira das quatro experiéncias trata do quenBalthama de "a natureza
analdgica de toda assertiva teoldgica’, o ques,ai@ sempre defendeu no modo apofatico de
falar sobre Ded$",

Para o nosso tedlogo, esta experiéncia primordidiga ao dogma central, ou seja,
este Deus que ndo permanece distante, mas que icanouseu proprio ser a humanidade, o
Deus do mistério incompreensivel, que ndo podeesplicado com clareza racional —
palavras que, por si, deveriam bastar para comsidida afirmacdo teoldégica como
analdgica.

Rahner esperava que, a partir da difusdo da objesdia Erich Przywara, este ponto
ja fosse evidente, embora ainda seja descuidatioguegem teoldgica.

Rahner parte de que o conceito de analogia obemlécen modo de pensar’ que
legitima uma afirmac&o sobre uma realidade, ao mdsmpo em que esta afirmacéo deve
ser negada “em certo sentido”. Ele adverte quepbeaamos este conceito a realidade sem
reconhecer este estranho e misterioso vai-e-vera ardfirmacao e a negacao, estaremos nos

equivocando sobre o objeto real e culminaremogng gor isto sentencia:

a compreensdo... cuja transgressdo ndo s6 € @isxdria, mas
profana, eles a curvam a disciplina filosofica desdidades naturais,
para ostentacdo de (sua) ciéncia e ndo para algogrepso dos
ouvintes, revelando-se, assim ndo cientistas de Deuedlogos, mas
fantasistas de Deus... E enquanto procuram mais oquevido
reforcar a fé com a raz&o natural, ndo a tornavezale certo modo
inatil e vazia? Pois “a fé ndo tem nenhum valoadmaimana razéo
fornece a prové”. A natureza cré, afinal, nas coisas que se
entendem, mas a fé, pela propria forca numa peficegge vem da
graca, compreende as coisas que se créem, elauglaz e intrépida,
penetra onde a inteligéncia natural ndo pode ctégar

Assim Rahner confirma o 4° Concilio do Latrdo quapdtabeleceu que, a partir da
perspectiva deste mundo, nada de substancial sobetureza positiva de Deus pode ser
afirmado sem, ao mesmo tempo, perceber-se a ratgcEquacao de tal sentencga afirmativa.
Na verdade, Rahner se preocupa com a melhor congd@@ossivel ao falarmos sobre Deus.

121 RAHNER, Conceito de mistérjop. 181-216. Também eMeditacion sobre la palavra Dip®p.
31-34 e no CFF, p. 60 ss;

22 GREGORIO | MAGNO Evangelia homiliagl, 1l, hom. 26, n. 1 (PL 76, 1197C). DH, p. 29232
128 Nota da doutoranda: a citagdo de KR esta em DH @ada ‘Ab Aegyptiis argenteaos tedlogos
de Paris, 07.07.1228, p. 292-293.
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Mas ele também se preocupa com as dificuldade® dalstr, 0 que ndo pode nem deve

justificar o nosso siléncio sobre Deus.

Com o tempo, e em nossa praxis teolégica, nos esmas disto.
Falamos sobre Deus, sobre a existéncia de Deuse salms
caracteristicas, sobre trés pessoas em Deus, &koboee a liberdade

de Deus, da vontade cega de Deus, e por ai ened@laro que nds
necessitamos proceder deste modo porque ndo podemos
simplesmente manter o siéncio sobre Deus. De fatmente apos
falar é que nos é realmente possivel siletféiar

Fazendo uso desta linguagem do vai-e-vem, Rahih@taca nossa fala como ultima,

antes de podermos silenciar, ja que para o cristao,

as nossas afirmacdes teoldgicas se dirigem ao cisiléda
incompreensibilidade do préprio ser de Deus porgsenossas
afirmagdes especulativas partilham o mesmo destistencial que
nés, ou seja, o de um amante, que confia a auticten as
profundezas do reino de Deus, ao julgamento m@elimso de Deus
e a sua incompreensibilidade saftta

Rahner se preocupava com este aspecto dos limitesnia que algum tedlogo

discordasse seriamente do que ele dizia, porque

do pddio de nossas conferéncias, dos pulpitos altlres dos quais
falamos, nossos pronunciamentos nao deixam clangpeesséo de
gue eles séo repletos da mais completa humildadwimal. Apenas
com tal humildade nés podemos verdadeiramente $allare Deus.
Apenas quando reconhecemos que todo discurso Belszpode ser
o momento final antes do siléncio abengoado quenptee os céus
com a pura visdo de Deus no face a'fice

Para Rahner, nés, teblogos, devemos falar sobrs, Deas sem descuidar da nossa

humildade criatural. Se falamos sobre muitas cpomademos descuidar da nossa humildade

criatural e ousar imaginar que alcancamos o firhagmas nossas afirmagcdes ndo consigam

abrandar a nossa sede metafisica e existenciaju@ar desafio contido nestas afirmacdes

124 RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjgn 299.

12 RAHNER, op. cit., p. 299.

126 RAHNER, op. cit.,p. 299-300.
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esta condenado pelo paradoxo de nossa existénuianial que ndo prové respostas (2 Cor 4,
8127)

Desde a sua primeira grande obré&spirito que versa sobre a metafisica do

conhecimentdinito segundo santo Tomas de Aquino -, Rahnerddvque "0 mais alto

conhecimentale Deus s&o as trevas da ignoraneiagbra ignorantiag™?®.

Eu pretendo confirmar a experiéncia dos te6logoando eles estédo
experienciando e testemunhando, com terror e éxtasmaldgico
vai-e-vem da afirmagdo e da negacdo diante do abisin
incompreensibilidade de Deus. Eu confesso que, aoero te6logo
individual, dou muito pouca atencdo a naturezadaizd de minhas
afirmacgdes. Como tedlogos nos dedicamos muito tedngiscussao
deste assunto e em nossa fala nos esquecemosdadaleien sujeito
de nosso discurss.

1.2 - Segunda experiéncia: a autocomunicagao de Beu

A segunda experiéncia, o evento da autocomunicdeddeus é uma experiéncia da
Graca, que leva o homem ao “verdadeiro sujeitamdemdiscurso” teoldgico e se constitui no
tema da tese. Para Rahner, estamos diante dodrdeclmensagem crist&.

A minha fé ndo depende de os exegetas terem oen@mtrado a
interpretacdo correta de Génesis 1 — ou se alguesisad da
Comisséo Biblica ou do Santo Oficio é a ultima yraa&m sabedoria.
Este tipo de argumento esta fora de questdo, desdéio. H4,
portanto, outras tentacdes, que avancam mais g@fente. Mas
estas sdo as que trazem a tona o verdadeiro wmisstia, desde que 0
homem as encare honesta e, a0 mesmo tempo, humiltentlas
tocam o coragdo, 0 mais intimo centro da vida s elameacam e o
confrontam com os Ultimos questionamentos do hoeeguanto tal.
Mas, precisamente neste sentido, elas podem sarogphomem as
dores de parto do verdadeiro nascimento da exiatérista>"

Passado o Concilio Vaticano I, Rahner se queiguk havia muita discussao sobre
a hierarquia das verdades na mensagem crista, uagsogico nos ocupavamos do verdadeiro
ndcleo da mensagem crista. Para Rahner, a respaostagodemos dar a esta questdo somente

1272 Cor, 4, 8: somos afligidos de todos os ladoss n& vencidos pela angustia; postos entre os
maiores apuros, mas sem perder a esperancga,;

128 RAHNER, Espirita, p. 382.

2 RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjgn 301.

0 RAHNER, CFF, p. 145 (Grifamos).

131 RAHNER, Thoughts on the Possibility of Belief Todpy5.
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pode ser a confissdo de que a autocomunicacdo ds dinito, transcendendo toda
realidade criatural e todo divino dom finito, foadh a Jesus e nele apenas é prometida,
oferecida e garantida a n6s por meio dele.

este ponto focal pode ser dito que é Jesus de &a@aque foi
crucificado e ressuscitou. Mas se isto é verdademtio é preciso
dizer por que e como este Jesus é 0 Unico a queeN@s Nos
dedicar na vida e na morte.

Se este ndo fosse o caso, entdo a realidade de paderia talvez
fundamentar uma religido, talvez a melhor relig@oseja, a religido
de Jesus. Mas sera que esta poderia ser a reigi®tuta, garantida a
toda a humanidade, considerando que a realidadéesies e sua
mensagem permaneceriam na esfera do finito e dingente?*

Este tema se torna cada vez mais sério quandonsiteaa existéncia de um novo

humanismo, chamado por Charles Taylor de humanestolusivoe que, surgiu no final do

século XVIII, com a proposta de ser uma alternatiiével ao cristianismd>. Isto n&o
poderia ser feito da noite para o dia. Tampouca resva forma poderia surgir de uma vez,
mas acabou chegando numa série de fases, emegryjattir de formas cristéds anteridrés

Além de ser ativista e intervencionista, 0 humanigxrclusivoprecisava ser imaginado de

modo a produzir algum substituto parag@pe,para ser aceito.

Desta apreciacdo, a primeira consequéncia que msddrar soa como um alerta:
gue para Rahner todo o pio entusiasmo por Jessisalismo), o envolvimento por justica e
caridade no mundo, todo humanismo que quer usas Pata 0 ser humano ao invés de
arremessar o homem as profundezas de Deus caidareligido caracterizada por um

humanismo inacreditavelmente modest@ante do imenso poder do amor de Deus, o amor

por onde Deus verdadeiramente derrama Seu diviioo.am

Se considerarmos a heranga de Rahner, sabemosialgeey forma de _humanismo
exclusivoestara condenado a ser um esforgo inacreditavedmasdesto...

Na teologia catolica especulamos sobre se a “regtyyera” poderia
ser feliz e plena em si, apartada da distante anlzede Deus, ou
seja, n6s podemos nos sufocar em nossa finitudacatar e nos
voltar para onde o proprio ser de Deus est4. Nanmdisha, caberia
0 contra argumento que afora alguns santos, ed¢goeto absoluto, o

%2 RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjgn 301.
1B TAYLOR, Uma era seculgrp. 495.
¥ TAYLOR, ibid, p. 44.
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inexoravel chamamento do incondicional e este éxths espirito
finito em direcdo a Deus ndo se encontra em pessnasns.
Entretanto, a realidade é assim constituida preeste por causa do
inexoravel chamamento da gr&ta

1.3 - Terceira experiéncia: a teologia de Rahner@existencialismo de Inacio

Rahner - o pastor, o pregador, o diretor espirguaimestre de oragéo
- nunca se afasta de qualquer um de seus maigigliti@balhos.
Rahner ndo apenas explicou criticamente o queéécadta, mas ele
visou unir as pessoas a ela. Para Rahner, tecddogiais do que a fé
procurando compreensao; € também uma mistagogidajae povo
de Deus uma unido experiencial com a fé levand® Esto ao seu
préprio e mais profundo mistério.

Nisso, ele era mais um tedlogo “sapiencial” do ‘eadémico*®.

Embora Tomas de Aquino, Kant, Heidegger, Hegel eébtal tenham influenciado o
seu pensamento, para Karl Rahner, os grandes osigtitstdos e 0s santos, assim como a
espiritualidade inaciana tinham muito mais sigaific para o seu trabalho teoldgico. Os
santos eram suas fontes, assim como a fé viva rdgalgra crucial para o seu trabalho

teoldgico.

... 0 mais simples era deixar falar ao proprio imée foi exatamente
o que fiz. Que o leitor procure compreendé-lo e tefite descobrir
outros mistérios por detras desta forma litet&ria

Assim, chegamos a terceira experiéncia que tratdfidamlade de sua teologia com a

espiritualidade de sua ordem religiosa, da qualnBalespera haver incorporado algo do

“existencialismo de In4cio” a seu préprio modo etglagizat®.

Por exempo, eu esperaria que Inicio de Loyolaaodg fundador da
minha ordem, reconhecesse algo de seu proprio itespér
espiritualidade em minha teologia. Ao menos eu@dstpensar que
este é o caso. Se alguém pode ser tdo atrevidargementaria que
em um ou outro ponto eu sou de fato mais proximesgirito de
In4cio do que foi a notavel teologia da era bareaalgumas vezes
nao %[%stou atencao suficiente ao que eu chamoistereialismo de
Inacio ™.

1% RAHNER op. cit.,p. 302.

1% | EHMANN; RAFFELT (ed.).KR: the Content of Faittp. xi.
13" RAHNER, Palavras de Inacipp. 6.

138 RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjgn 297.

139 RAHNER, op. cit.,p. 305.
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Na histéria passada da Igreja, sabemos que um roedebuma ordem religiosa era
formado pela teologia que carregava a marca e iatesafidade de sua ordem, ja que as
grandes ordens como as dos Beneditinos, os Domos¢cabs Franciscanos e os Jesuitas,
tinham estilos proprios. Esta afirmacdo encontrabom exemplo no famoso texto em que
Rahner escreve aos jesuitas de sua ordem, nanaripesisoa, como Inacio de Loyola.

Daqui do bem-aventurado siléncio de Deus, tentdiz@r alguma
coisa a meu respeito, embora resulte quase imgbssainda que o
gue se diga, de onde eu estou, tenha que transfeenmvamente de

eternidade em tempo, e a despeito de que o tengrosya vez,
continue sendo envolvido pelo eterno mistério desi®

Hoje, as distin¢gdes associadas as ordens religidsamais existem e para Rahner ndo
podem mais existir em funcdo de diversos fatores tgunam impossivel uma escola de
teologia que possa ainda ser levada de uma gesagétya. Estes fatores incluem a maneira
na qual as questbes teoldgicas sdo formuladas,ua Htjueza teoldgica material, o
arejamento da academia biblica contemporanea@akisdes mais objetivas da dogmatica e
da teologia histérica, o que nao significa, enhtetague a teologia de um membro de uma
ordem religiosa nada tenha a ver com o aspectmtdisia vida e da espiritualidade de sua

ordem.

E ilustrativo recordar aqui que, por ocasido delralgio de um aniversario, Rahner
ganhou do comunista Ignatius Silone um de seussliydvom a dedicatériauhium in una spe:

libertas’**!, o que ele assim interpretou:

Esta inscricdo me recorda, como jesuita, aquelplesme magnifica
oracdo de encerramento dos EE onde Incio se cméibnente a

Deus, sem reservas, e onde a nocdo de liberdadpadsa a triade
Agostiniana de memodria, entendimento e vontaden&w acredito

que a escolha destas palavras se fez ao acasocanthérh nao
acredito que a tradicional teologia jesuita leve &go seriamente em
conta; eu ndo estou convencido de que tenha deitotrabalho

melhor em minha propria obra; mas ao menos euiter@emover

nesta direcdd

1“ORAHNER, Palavras de Inacipp. 7.

I Nota da doutoranda: Um em uma esperanca: a da finsglade

142 Nota da doutoranda: KR se refere aos EE 234, estdea oracdo do "Suscipe” e, em especial, ao
Livro X do Tratado da Trindade de Santo Agostinho.
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1.4 - Quarta experiéncia: a “incongruéncia” da teadgia com as ciéncias

Rahner, como autor de uma teologia “dialogantssqaa existéncia preocupado com
a “incongruéncia” da teologia com as outras ciéncko final de sua vida lamentou que,
como tedlogo, ndo tivesse interagido mais com suttadémicos e que ele sabia muito
pouco sobre o mundo da arte. Chegou a afirmar gutasvergonha (sic.) de néo ter tido a
musica por hobby, sob a alegacdo de que tudo igspd¥tante para a melheaompreensao
de Deus, que deve ser encontrado no mifiddEsta preocupacdo de praticar uma teologia
mergulhada na cultura e no tempo em que vivemobnd&arecebe de Inacio, o que ele
expressa, também, éPalavras de Inacio a um Jesuita de hoje

Como tedlogo, deverias saber que o0 escutar ndorsupecessaria e
totalmente o dizer. Se pdes por escrito 0 queds/@uvido a teu
modo, talvez deixarias de escrever alguma coisgudoeu queria
dizer. Por outro lado, se o que eu disser fosse rapeticdo de
minhas palavras na autobiografia, nos Exercicias, @onstituicdes
de minha Ordem ou nas milhares de cartas que esoreva ajuda de
meu secretério Polanco; se se pudesse entendguitaanente como
parte da sisuda sabedoria de um santo, entdoiawestado falando
mergulhado de cheio em minha época, néo ré'tua

Rahner insiste em sua heranca de Inacio @a&avras de Inacioencoraja os jesuitas
a serem homens de seu tempo e que a ndo descaidasedcdo do conhecimento e da

diversidade de expressdes artisticas de cada gpusta, que podem ser reveladoras da méao
de Deud®.

Todas estas coisas, porém, deverieis considei@fas preparacao
ou como consequéncia da tarefa que no futuro denénoar sendo
fundamental para vos: ajudar a produzir esta eped direta de
Deus, na qual se revela ao ser humano que esse&rimist
incompreensivel que chamamos Deus é algo muitarpopque se
pode falar com Ele e nos salva por si mesmo preeisge quando
ndo procuramos subordind-lo a nés, mas a Ele nt®gamos
incondicionalmente. Deverieis examinar constantéenese toda
vossa atividade serve a esta finalidade.

Se assim for, entdo pode perfeitamente cada undslser bidlogo e
dedicar-se a investigar a vida animica das bdfatas

8 BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 39.
1 RAHNER, op. cit.,p. 7-8.

19> RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjgn 297.
1% RAHNER, Palavras de Incipp. 16.
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Ao abordar a falta de congruéncia entre a teoleges outras ciéncias, Rahner nao
esta se referindo a teoria do conhecimento te@odgic a uma epistemologia geral, mas ao
fato de que ele apenas participou de uma pequenalpaas experiéncias da humanidade e
do conhecimento, como exploradas na histéria daahidade em geral, embora, como
tedlogo ele devesse estar bem informado sobregudgossibilita um maior didlogo entre a
teologia e a cultura.

Paradoxalmente, para Rahner, em Ultima analiseplogo teria apenas uma coisa

para dizer, mas esta afirmacdo deve comprendeteaaigtéerio central de toda realidade.

Como tedlogo, eu sustento que Deus criou 0 mun@s, como eu
conhecgo tdo pouco sobre o mundo, a nocdo de crig@dnanece
estranhamente vazia. Como tedlogo, eu também pnoctpie Jesus,
assim como ser humano, é Senhor de toda criaca@uAgio que o
cosmos se estende milhares de milhdes de anoselume pergunto,
com temor, o que realmente significam as minhasmafides
primeiras. Sao Paulo ainda sabia qual esfera doaogertencia aos
anjos. Isto é algo que eu nac'8ei

Eu me pergunto com tremor sobre se metade das alnBeino de
Deus alguma vez tiveram uma histéria pessoal da.vith me
pergunto por que o auténtico ensinamento da Igiejgenta que uma
alma pessoal, espiritual e eterna existe a padirnbmento da
fertilizacdo pelo esperma e que qualquer outraovis&implesmente
inaceitavel. Como o fato de incontaveis aborto®mEmeos pode se
reconciliar com esta nocéo de histéria pessoalbdadade desde o
inicio? Eu ndo encontro respostas claras quandmespergunto o
gue precisamente significa a afirmacéo de queio®epos humanos,
ha mais de dois milhdes de anos constituem os passujeitos da
historia da salvacéo e da revelagédo. Eu deixo mpolbgia secular
me ensinar a ser mais cuidadoso na diferenciagé® eorpo e alma
— algo que continua a ser problematico. Isto inaptjoe eu ndo posso
mais interpretar o ensinamento contido na Encitlicenani generis
de que o corpo humano deriva do reino animal eriquaralma é
criada por Deus tdo dualisticamente quanto ini@ab® parece. Eu
mesmo me pergunto, jA que isto pode ser bastartingmte, se um
papa pode renunciar do seu oficio por causa dedo®aca que 0
incapacité&®

“"RAHNER, Experiences of a Catholic Theologjgn 307.
1“8 RAHNER op. cit.,p. 307.
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2 - A valorizacao de quatro aspectos apontados pBahner

Uma coisa, entretanto, sempre foi clara para miapesar de toda
tentagdo contra a fé que eu tive que suportara—cesta me manteve
amarrado a ela: a convicgdo de que n6s ndo podeenostir que o

gue herdamos e transmitimos seja consumido pelio (de nossa
rotina, pela indiferenca espiritual ou por uma @pattica), mas,
apenas por algo mais forte, algo que nos clameaaruamor liberdade
e nos leve a uma luz mais inexoravel...

Eu experimentei a fé herdada como uma fé que nueif@eR:

Vocé também vai embora? Ao que eu sempre pude néspo
apenas: Senhor, a quem ifg?

O método de producdo do discurso teoldgico partesdata da féa(uditus fide) e
caminha em busca da razao teolégica, num exemgimoRahner empreende e que aqui sera

analisado em quatro aspectos.

Sabemos que a teologia positiva parte da SagradatUfs, da Tradicdo e dos
pronunciamentos do Magistério da Igreja, procuraimderpreta-los de modo tdo acurado
guando o contexto permite. Por outro lado, a tealeigtematica cuida de compreender estes
dados, torna-los mais inteligiveis para descolsirsaas conexdes e organiza-las em um

sistema coerente.

Estes aspectos da teologia nunca podem ser totalrapartados, porque a coleta dos
dados da revelacdo implica um esforco de compregendd mesmo modo que toda

sistematizacao pressupde o material fornecidotpelagia positiva.

2.1 — Primeiro aspecto: a Teologia e a fé, um prasha de método

Rahner assume que a Teologia e a Fé tém uma ipéitieanca - ja que Teologia € a
tentativa metddica de assegurar uma compreensdicitexplo que foi “escutado” e aceito
como a palavra de Deus.

Mas, como a palavra de Deus somente pode ser aeefta- quando
é, em algum grau compreendida -, a fé nunca pooEs@guir sem

Teologia. Nem a Teologia pode prosseguir sem gafégue ela
pressupde a “escuta” da palavra de B8us

1“9 RAHNER, Thoughts on the Possibility of Belief Todpy4-5.
1% RAHNER, On the Theology of Deatp. 7.
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N&o obstante, ele alerta que Fé e Teologia ndadgfticas, que a fé é o “sim” da
totalidade do homem a mensagem que ele recebe agatavra de Deus da boca da Igreja.
A compreensdo da mensagem de Deus que foi “es€dataeita pode variar em extensao e
grau, sendo o seu correto entendimento assegueddadgoeja em varios graus. Assim, para
Rahner, a origem de um tema pertencente tant@daiéo a Teologia nos confronta com um
problema de métodd:

Eu tenho em mente um tipo de trabalho teolégico tgne inicio

depois de a doutrina da Igreja ser claramente rdetada, e ai
comparem as proposicdes desta doutrina com cadawingaque seja
proposta, confronte-as entre si, confronte-as camnos tipos de
conhecimento e siga na elaboracdo mais profund&au=eitos que
elas envolvem, a fim de assegurar uma compreena@oprofunda
do que tenha sido diretamente ouvido na fé.

Os dois métodos de aproximacgéo, aquele da fé deadadeologia,
sdo basicamente inseparaveis e somente até certo podem ser
mantidos apartados. Ndo obstante, ndo sdo o mesndeyvemos
decidir qual deles haveremos de emprégar

Cada época do cristianismo é marcada pela tend@aceamprego de um método de
aproximacado. A tendéncia que enfatiza o retorrforites, especialmente & Sagrada Escritura,
oferece o risco de, ao final, resultar numa ceotargza teoldgica, o que impde considerar a
mistura harmoniosa como a que produz a grandegiaadpie se deseja.

A énfase biblica, patristica e litargica ndo devesadidar da
necessidade de sistematizacdo, para organizacd@nevagao
permanente do esforco do pensamento sobre a memsdge
salvacad™,

2.2 — Segundo aspecto: a Teologia especulativa

Na sérieQuaestiones disputata® primeiro volume tem por titultnspiracdo na
Biblia e 0 segundo volum&gologia da morte*. Em ambos ele apresenta definicdes sobre o
caminho (método) que sua prépria teologia percorre.

Do mesmo modo que o cientista especulativo confia dados

coletados pelas experiéncias pretéritas, assim patadlogo, a
doutrina oficial da Igreja € o dado que ele (0odgdl especulativo)

1 RAHNER, op. cit.,p. 7.
%2 MUCK, The Transcendental Methopl 8.
%3 DONCEEL, The Philosophy of KR. 5-6.
1% RAHNER, op. cit.,p. 7.
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deve tomar como ponto de partida de sua reflexédoecomo uma
opinido que ele va discutir.

A fidelidade ao método cristdo insiste que a réftexeoldgica parta sempre da
doutrina, que é a proposta pealoagisterium mas Rahner adverte que cabe ao tedlogo
determind-la e que esta determinacdo pode, alguezas, ser uma durissima tarefa que, uma
vez superada, se torna o fundamento inquestioét@llos os demais esforcos do tedlogo,
muito embora

esta teologia especulativa, desenvolvida com baselautrina da
Igreja, inevitavelmente envolva, implicita ou egpimente,

consciente ou inconscientemente, o uso e a assstéa métodos
metafisicos, conceitos e teorias extrinsecas agieoém si.

Portanto, ndo deve ser motivo de espanto, se csgumssa dizer
consistir em grande parte na escuta teoldgica dst@es relativas ao
tema do que no suprir os leitores com resptitas

O préprio do método especulativo nas ciéncias éicaxps dados, e ndo prova-los.
Também a teologia especulativa de Rahner partproassicdes determinadas pela doutrina
da Igreja, em busca de cada pequenino ponto queEgcanama nova explicagéo.

O tedlogo busca com este método a riqgueza quenastafirmacdes da doutrina da fé
gue podem sempre receber alguma nova explicacépepgoena que seja, embora ndo resulte
em uma teologia clara, equilibrada, e compreensitadl como desejado por nossa
racionalidade "matematica’.

Ressalve-se que a doutrina da Igreja ndo é detadmipelas consideracées de um
sistema mas, ao contrério, € na medida em que preensdo da revelacéo divina lentamente
se tematiza ao longo do tempo que a Igreja enfatagonto, ou outro, de acordo com a
situacao historica entdo presente.

De qualquer sorte, como jesuita, Rahner ndo sddevos atrelado nem a alguma
escola de teologia, nem a qualquer escola pantifiidaéfica. No todo, Rahner desenvolveu
grande apreciacdo pela filosofia tomista como megada por J. Maréchal - em oposicdo a

interpretacéo de Suarez na qual ele havia sidmlimente educado.

%5 MUCK, op. cit.,p. 9.
1% MUCK, op. cit.,p. 9-10 (grifamos).
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2.3 — Terceiro aspecto: o género literario "de hdje

Outro aspecto que analisa a importancia que Rateweacomunicacda a sabedoria
com que nao desprezou quaisquer meiosodeunicacadpdo mesmo modo com que se valeu
de idiomas e da linguagem, para dar conta de mekpessar e divulgar seu pensamento.

Rahner defende seu discutido “estilo” como um “riogénero literario surgido da
necessidade de tempos novos, onde o jA menciomabhecimento enciclopédico” perdeu
seu sentido e o avanco do fildsofo sobre temagd@nls, antropoldgicos e até poéticos se
torna justificavel.

Eu procuro ser um tedlogo e nada mais; simplesnporspie eu ndo
sou um filésofo, e ndo carrego a ilusdo de quenaldia seria. Nao

que isto signifigue que deprecio a filosofia, ou cansidere
desimportante. Ao contrario, tenho por ela um riespeverenciaf”.

Em um texto da década de'70) Rahner relaciona o que ele vinha publicando desde
1924 com a filosofia, afirmando-se um tedlogo geevale de todo auxilio para expressar o
“desconhecido”.

Rahner recorda que logo depois de terminado oatreento exigido por sua ordem
religiosa, a Companhia de Jesus, ele foi desigmeidfessor de Historia da Filosofia em
Pullach. Decorreram dois anos em que ele acompaashpalestras e participou dos famosos
Seminéarios de Martin Heidegger em Freiburg. Solsta experiéncia, ele ressalva, em
primeiro lugar, que um professor de filosofia ndmetessariamente um fildsofo e, em
segundo lugar, depois de decorrido este tempo eiburg (1934-36) ele se tornou tedlogo
porque, na ocasiao, era necessario um profess@oltayia em Innsbruck e os superiores da
Companhia de Jesus acreditaram que ele “ndo & siair que qualquer outrd®.

Em todo caso, ndao sou filésofo, e ainda assimpdifilosoficos tém
sido escritos sobre o meu trabalho. Isto é curiesdyora um fildsofo
possa escrever muito filosoficamente sobre o qud#a nam de

filosofia, como no exemplo de Heidegger que podees®r sobre um
poema de Traki® ou Holderlif®. Mas ndo é a isto que quero me

TRAHNER, Some Clarifying Remarkg. 243.

18 RAHNER, op. cit.,p. 243-248.

%9 RAHNER, op. cit.,p. 243.

1% HEIDEGGER, Sobre a questdo do pensamero7: “Se agora nos pudesse ser recitada, talvez
pelo préprio poeta Geog Takl, o poema "Canto satewia morte’, gostariamos de ouvi-lo muitas
vezes e abandonariamos toda vontade de compreaaresdiata.
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referir. A filosofia pode e deve pensar sobre mtdd realidade —
com excecdo de outros trabalhos (no caso os mews)lique séo
supostamente filosdéficos (esta é a assuncdo), &@® 380 (e disto
estou convenciddy.

Para Rahner imediatamente surge uma questao: apmds escrever algo filosoéfico
sobre um trabalho nao-filoséfico? Ele responde esi@io apontando o surgimento de um
novo género literario, que se desenvolveu “porquauvé a necessidade de tal
desenvolvimento”, argumentando que a especializag@olémica filoséfica se torna uma
filosofia que € existencialmente vazia e inefetiva.

Embora tal género nem seja teoldgico, nem filospfectambém nédo
seja uma literatura ou a popularizacédo da teologiada filosofia
como estudos académicos, a especializacdo se mot@mo de seu
proprio eixo, e ndo move mais ninguém. Falo dasdia que
pretenda ser exata e académica. O que gostariaetedd modo bem
simples porque uma reflexdo adequada, que compatanobjetive

0 todo da percepcdo pessoal, é praticamente inebssiem uma
consciéncia finita é, de fato, contraria & necesdranscendentél

A preocupacao de Rahner mostra que "o académioatdm sabia que ndo sabia - ou
seja: 0 académico reconhecia que sabia pouco oa sabre esferas do conhecimento
diferentes da sud™ -, mas, ao escrever sobre o seu objeto de conietimo académico
punha no papel tudo que poderia ser dito. E quamtque ele ndo sabia, em relagcdo ao seu
préoprio objeto de conhecimento, isto era reconteec@mo parte do “desconhecido” comum
a todos.

N&o era um “desconhecido” que nao se relacionava coobjeto

declarado, mas era apenas a vacuidade “transcatidenmie
evidentemente cerceia todo conhecimento a um gfanitd'®.

®L TAYLOR, ibid, p. 418-419: Os poetas romanticos [...] tém dewar uma visdo original do
cosmos. Quando [...] e Holderlin descrevem o murataral a nossa volta, [...] eles ndo mais operam
sobre uma gama estabelecida de referéncias,|§¢s.Jnes tornam cientes de algo na natureza para o
qual ainda ndo ha palavras estabelecidas. Os pestas descobrindo palavras para nos. Nessa
“linguagem mais sutil” algo € definido e criadosimscomo manifestado. Uma linha diviséria foi
tracada na historia da literatura.

%2 RAHNER, Some Clarifying Remarkg. 244.

1RAHNER, op. cit, p. 245.

1% RAHNER, op. cit, p. 245.

1 RAHNER, op. cit, p. 245.
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Se “ontem” foi assim, o que dizer do “hoje”? DizhHRar que estamos nos tornando
como um homem que, para alcancar o conhecimento,especializou-se mais e mais até

que de tudo ele nada sabia. Ele exemplifica o s&urip trabalho:

Eu escrevo sobre a questdo da transubstanciagioneiso pouco de

fato sobre problemas de “substancia” como um ctmcembora

esteja perfeitamente ciente de que haja livrosesebte tema que eu
nem li e provavelmente néo lerei ndo porque osedéprou porque

seja preguicoso, mas porque nao sou capaz de ¢nd&u talvez

pudesse escrever sobre a Trindade, sem ainda éstuelado o que
foi dito por Tomas de Aquino ou Ruiz de Montoy&u. falo sobre o

relacionamento entre o papa e o episcopado e peqebeu deveria
realmente conhecer tudo sobre a filosofia do direitsobre direito

constitucional, mas percebo, também, que é impealssiv mundo

académico de hoje e, dentro do que eu percebo copussivel de

modo geral, os meus escritos s&o o trabalho deletarde®.

Neste sentido, vale tomar as paginas introdutddaSFF, onde KR busca

uma forma de justificar com honradez intelectufd eristd, a saber, a
um nivel que chamamos de “primeiro nivel de refiexa Esta
tentativa de se mover a um primeiro nivel de réftegara tematizar e
legitimar o todo do cristianismo em seus tracosidumentais pode,
com certeza, designar-se como pré-cientifico™.

Assim, para Rahner a questdo do “novo” génerodliierabarca uma percepcao
definida (e ndo a indefinida, como a percepcao stamlental do “desconhecido”),
permitindo que se fale de algo que “realmente” pedieve ser considerado — histdrica ou
especulativamente — “embora o autor — em sua haaeild diga que ndo esta em posicao de

assim o fazer".

A ndo ser pelos ensaios que escreveu sobre a idiggPeniténcid’, que pertence a
Histéria do Dogma, Rahner diz que ndo escreveu maia que possa ser chamado de
teologicamente académico, sob a modesta alegagfizedsm sua obra é

tudo muito amadoristico para tal, mas esta novsagio ndo me
envergonha deste fato. Creio que um julgamentoedegdb néo
deprecia o que tenho escrito. Creio que quandcéaigiala hoje a
pessoas que procuram saber algo “existencial’, @stdinico meio
que alguém pode usar para falar e escrever.

Se este é 0 caso, entdo eu apenas possO espel@s passoas que
guestionam sobre uma antropologia filosofica em trefoalho sejam

1% RAHNER, op. cit, p. 246.
'" Nota da doutoranda: os volumes 6/1e 6/2 das SWarsocerca de mil paginas.
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misericordiosas. E o leitor deve ser paciente erdes que ele deve
ouvir mais o que eu quis dizer do que o que ewttedisse. Porque
em temas de teologia e filosofia, o leitor nunceedse esquecer que
“hoje” a diferencga entre o que é dito e o que s$& sjgnificar € maior
do que nunca antes.

Tudo isto estd num ditado dos antigos que sentepeEao leitor que
ndo identificou o género literario da peca queinéyitavelmente
deixara de compreender a peca effi si

2.4 — Quarto aspecto: o cuidado com a linguagem meologia de Rahner

Se pudemos ler Rahner em seus milhares de esc¢atoseém pudemos (e em alguns
casos ainda € possivel) ouvir sua voz em seus &mmeEminarios, pelo radio e até pela
incipiente televisao, porque Rahner ndo despremalgger meio onde pudesse se dirigir a
academia teolégica ou filosofica, ou a um publiasmamplo, a cristdos e a nao-cristaos, ou

seja, sua obra se destina a Igreja céwopulus Dei®.

Nascido na regido Sul da Alemanha, nosso autobpassnaior parte de sua vida na
mesma area “linguistica” na qual se falava o alietb alemao, ou seja, viveu entre Baden, a
Bavaria e o Tirol. Uma caracteristica destas liggna “faladas” aparece em muitos textos de

Rahner: a redundancia — a repeticdo que da érdgsensamento que esta sendo expresso.

Outra marca linguistica do alemao é que ele é ummal “produtivo”, que permite a
guase ilimitada formacg&o de novos léxicos a pddg morfemas existentes no léxico padréo,
possibilitando a expressdo de um conceito de datnaa, por exemplo, como um verbo, um
substantivo, ou adjetiv®. Esta “produtividade” da ao idioma alemdo uma &weda
expressividade, o que Rahner utiliza, levando daluwia e a sintaxe do alemé&o padrao a seu
limite. Vorgrimler atribui este estilo & experiémcie Rahner com o latift.

Outro aspecto é recordado por Otto Muck que daacdatque o professor Rahner
lecionava Histéria do Dogma e Teologia biblica elem#@io e Teologia Sistematica em

Latim'’2

%8 RAHNER, op. cit, p. 248.

189 ConstituicdoLumen GentiumCapitulo 1I: “Esta nova alianga, 0 novo testamemoseu sangue,
Cristo a instituiu, chamando o seu povo dentreudgys e os gentios, para formar um todo, nédo
segundo a carne mas no Espirito, e tornar-se ofovo de Deus”.

""RAHNER; GILLETTE, The Need and the Blessjmy Xix-xxi.

"1 \VORGRIMLER, Understanding KRapudGILLETTE, The Need and the Blessjmy xi.
2BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRy. 65.
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O dominio do latim veio da formacéo jesuita da épmacdurante o Concilio Vaticano
II, Rahner “supriu” a sua falta de fluéncia em ostidiomas, comunicando-se, apenas em
latim. O que pareceu uma deficiéncia, na verdadlereconhecido por muitos como um
exemplo de sua sabedoria. Rahner conhecia profiemdana histéria da Igreja, e sabia que
seus interlocutores conciliares estavam mais ag@&tas as categorias escolasticas do que as
categorias que se apresentavam nos novos verz@ogao Concilio.

A sabedoria de Rahner ndo foi expressar-se semntérpiete, mas consistiu em
valer-se das categorias da teologia escolastica @eressar, num vocabulario que todos
conheciam, as préprias ideias e as novas categ@ias sucesso, como atestam diversos

testemunhos.

Logo Rahner percebeu a necessidade de se expesssama maior diversidade de
idiomas, porque o latim ndo era mais o “Esperadtolgreja e nem a sua lingua mae possuia
a mesma capacidade de divulgacdo e acesso unimersasario. Vieram as traducdes de sua
obra, ao ponto de ser ele um dos autores alens@ksitios no maior nimero de idiomas.
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SEGUNDA PARTE: A SEDUTORA AUTO COMUNICACAO DE
DEUS

Esta tese oferece duas belas e entrelacadas dial@esquisa. Estas linhas pesquisam:

1) a comunicacdo humana — considerando a culturalgle hoje; e
2) a busca do sentido cristdo da existéncia.

Estas pesquisas se encontram no que Rahner chaimawdento da autocomunicacao
de Deus'.

Na Primeira Parte, a doutoranda exp0s a questdeanuta tese — a autocomunicacgéo
de Deus — e a analisa sob os aspectos da prinmieade pesquisa, ou seja: apresenta autor e
obra desafiados pelas dificuldades de comunicagaevento Jesus Cristo que, para dizer o
minimo, dividiu a histéria do tempo e o tempo dsdria.

O evento Jesus Cristo carrega, em si, a missde dersunicar. Para Jesus Cristo -
Palavra de Deus - comunicar-se é revelar a nés gueeus, o Pai de Jesus Cristo.

Para os cristaos, a missdo de comunicar o eveste Jeristo implica levar pelo
tempo e pela historia essa boa nova que, diga-geasteagem, ja adentra o seu terceiro
milénio. A responsabilidade de comunicar semprarmnguestionamentos e respostas que se

renovam com a historia, e no tempo do homem.

Por isso dizemos que o cristianismo é sempre Mdowo, no sentido de que o evento
Jesus Cristo € em si a novidade e ndo "mais unbdriigle um cadaver famoso”, como

alertou Ulpiano VazquéZ

A doutoranda também se percebe naturalmente d#safiarque, de um lado, o
fendmeno hodierno da comunicacdo € uma das areagiera homem de hoje se debruca,

1% VAZQUEZ MORO, em retiro pregado no dia 28.09.204rh, Belo Horizonte (MG).
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voltado a técnicas que o ajudem a criar necessdagle€onsumo de qualquer natureza, por
outro lado, acompanhamos a crescente discussae agqimopria ‘religido” tornada mais um

objeto de consumo.

As vezes parece que a religiio tem sido tdo prads que se tornou
apenas mais um item de preferéncia pessoal a ssumao. A

esfera publica corre o risco de se tornar comézadd (ou

colonizada?) pelo rolo compressor dos poderes tecandmicos e
tecnologicos do capitalismo tardio que sai esmagaqdalquer

realidade alternativa - religido, arte, ética eentwvalmente, a prépria
razdo em si”.

Na Segunda Parte da tese, o traballtta &eologia sistematica cristd, em busca da
necessaria sintese que possa expressar o nuctedstincia humana. Para Karl Rahner esta
busca se encerra no enunciado da Quarta Secdokle €Flela que o desafio da tese quer
falar:

7

O homem é o evento de uma autocomunica¢do de Dmaduta,
livre, gratuita e que perdta

A experiéncia de admirar-se diante do Mistério rdaaca da Segunda Parte da tese,
gue pretende revelar serenamente que, aqui, jsedi@ta mais do desafio técnico do que
comunicar: aqui, o trabalho quer deixar o leitammddo ao encontrar nas pobres palavras da
doutoranda o que Rahner tdo bem tematizou por tdaua teologia: asedutora

autocomunicacgéo de Deus.

A bi-milenar prética cristd, de levar o cristiansmos “confins do mundo”, implica
compreender que somente pudemos exercer esse isEion@rio ‘comunicante” porque ha
um Deus pessoal que desde sempre e para sempreonsgnica e renova Sua

autocomunicacao, como diz santo Inacio, "com tedosm cada um de nés em particular”.

Na verdade, ja dissemos que a principal missagiskdic € simples: comunicar a "boa

nova“, que é Deus. Dito desta maneira, o simplele ge tornar altamente abstrato, se nao

" TRACY, Theology in the Public Realm®]T vol. 44, 122 (traduc&o da doutoranda).
> RAHNER, CFF, p. 145.
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considerarmos que em Deus se fundem a Palavrage @ Aportanto, ao afirmar que Deus se

(auto) comunica ao homem, o que se quer afirmaeédgmensagem” comunicada é:
"Deus, que é amor, ndo para de ser/dar este ‘dfor”

Esta autocomunicacédo de Deus ao homem tem umacag@b imediata no caminho
gue todo e cada homem persegue em sua existémeia, & comunicar de Si ao homem, por
sua graca, € quem toma a iniciativa e convida oehnora seguir o Seu caminho, numa
mensagem sedutora, mensagem esta&quproprio Deus, mensagem essa que fica exposta a
liberdade humana na deciséo de acata-la — ou néo.

Por isso, Rahner reza com tanta propriedade arépaigperplexidade:

Quao perplexo, Senhor, se torna o meu espiritalseconvosco de

Vost' |

E é exatamente a partir desta perplexidade quelpamos que a relagdo de cada ser
humano com Deus é Unica ! Esta unicidade, estaetitBlidade de relacdo de todos e de cada
um de nés com Deus, como diz Inacio, é reveladarprdpria inesgotabilidade de Deus, da

inesgotabilidade que é Deus, O Infinito, ou cometgale dizer Rahner, O "mar do mistério

infinito™ 178

E por conta desta relacdo amorosa, Unica e inesdotiue se da entre o amor de
Deus e nés, que podemos afirmar que o fruto amadosBvento da autocomunicacdo de

Deus, somos nos.

Que poderei eu dizer-Vos nesta hora em que terieegr diante de
VoOs na companhia dos meus cuidados quotidianos t2rd uma
oracdo a balbuciar; concedei-me o dom mais banamaas
maravilhoso que possa existir: tocai 0 meu coragin a Vossa
graca; concedei-me o Vosso amor. Permiti que s#owne das
coisas deste mundo na alegria e na dor, chegue/éatdelas, a
compreender-Vos, a amar-Vos, a Vos, o Ultimo ealfuicndamento
de toda a criatura. VOs que sois amor, fazei-mécjaar do Vosso
amor, para que um dia todos os meus dias cheguemiem dia da
Vossa vida eterri&.

1%\VAZQUEZ MORO, em retiro pregado no dia 28.09.208é&lo Horizonte (MG).
" RAHNER, Apelos p. 13.

" RAHNER, CFF, p. 35.

" RAHNER, Apelos p. 74-75.
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Os tedlogos cristdos, diante da multiplicidade gasstdes com as quais lidamos,
sofremos ao fragmentar o estudo da Teologia pgrgtEebemos que as questdes de nossa fé
andam juntas, no entorno de uma tematica centlaliaado discurso teoldgico da fé, qual
seja, a realizagéo do desejo amoroso de Deus passas vidas.

Evitando fragmentar a realidade da fé, que povena inegavelmente plural em suas
expressoes, a tese adota um método para “dizgdwora autocomunicacdo de Deais
diferentes esferas das relac6es humanas, dai posqDapitulos 4 e 5 abordam os o tema em

diferentes formas discursivas.

Esses dois Discursos Teoldgicos sao, de modo geralises trazidas do Primeiro
Rahner. Tais analises percorrem um caminho queniem na Comunicacao Espiritual (Cap.
4), e prossegue na reflexdo Pratica da TeologiRatmer, que também é Antropologia da
Gracga. (Cap. 5).

Na Segunda Parte esta o coracdo da tese, ondetseder desvelar a flor e o fruto da
pesquisa realizada sobre o homem como o eventoutdeoaunicacdo de Deus, que €
integradora de todas as esferas da vida cristifledassua fenomenologia até a sua
tematizacdo académica, como sdo exemplos os “lbaopletos” de Rahne@ Espiritoe o
Ouvinte,sem considerar que@urso Fundamental da tém como ndcleo a autocomunicacéo

de Deus, como bem observou Clodovis Boff, emTaria do Método Teol6gicd.

Dito numa palavra, o que buscamos na Segunda @dotenar unvaral dos nossos
guestionamentos sobre quem é Deus com quem no\mamos, sob os diferentes angulos

com os quais Rahner expressa o Mistério Santo ssaawidas.

Assim, o Capitulo IV aborda a comunicacao espikitupartir da oracéo e da tradicéo
mistica cristd, chegando a heranca espiritual de&aem santo Inacio. Ou seja, partimos do
experiencial, do fenomenolégico, do sensivel. Estalha ndo é da doutoranda. E o caminho
percorrido pelo Primeiro Rahner que, em seus igjgé percebe o existencialismo marcante
da teologia de Inacio e faz um mergulho no crigimn, em seus estudos da patristica, como
sdo exemplos os trabalhos sobr€owo Sentidos em Origenesposteriormente, ja na Idade
Média, retoma o mesmo tema domco Sentidos na obra de Boaventutaxtos que sao

%0 BOFF, ibid, p. 21.
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destaque nas obras de diversos comentadores, qaaatisando as primeiras publicacdes
rahnerianas.

SO para recordar, € na sequéncia destes dois graatlalhos sobre a tradicdo mistica
cristd que surg® Espiritq em que Rahner, libertando Tomas de Aquino dosmmi nos
apresenta suas conclusées sobre o conhecimento,ajmontado pelo grande dominicano. E
o circulo se fechando no entorno do grande temasemnpre ha de ocupar o ser humano. O
conhecimento do humano que quer conhecer a Deus.

Pretende-se que o conhecimento € o meio mais sdgupenetrar o
fundo das coisas, de as tomar e possuir; contutkcg@ane que o
nosso saber mal aflora a superficie dos seresn@pigenetra até ao
meu coracdo, até as regides profundas do meu tgegnde sou
verdadeiramente eu.

Todos os conhecimentos que adquiro parecem-measap\wdo meu
coragdo, ao passo que eu sou avido de verdaddma de uma real
posse das coisas; a vida que desejo ndo € aquelsegexprime por
ideias e palavras, mas a que contém a realidade plénteira e que
faz brotar a verdade no meu coracdo como o docenamiar de uma
melodia inebriant&".

Cabe a doutoranda esclarecer que levou em comangselhamento do diretor da tese,
no sentido de privilegiar a voz de Rahner nestaulsdgy Parte, observando os seus
comentadores, apenas de modo a acompanhar o capmnborrido pelo pensamento do
autor. Com isso ndo se desconsidera nem a obnaethgadores que o influenciaram, nem os
gue foram mais proximamente influenciados por Atecontrario, o pensamento de Rahner

se coloca no centro de todas as observacbes demsamporaneos, observacdes estas que
serdo tratadas complementarmente a sua obra.

81 RAHNER, op. cit, p. 45.
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CAPITULO 4 — O DISCURSO ESPIRITUAL

Numa discussdo sobre a argumentacéo filosoficaatimd® quanto a
existéncia de Deus, seu colega e ex-aluno, KamH®@/eger disse
gue sempre teve uma objecdo o que, para ele, emabiema sério.
Nas palavras de Weger, quando a discussdo chegoulzeco sem
saida, Rahner terminou a conversa dizendo:

- Eu creio porque rez8.

O Capitulo 4 trabalha a comunicagdo, em seu viggitaal, dividido em trés
subcapitulos, que exploram a forca da experiénessqal de fé na teologia do Primeiro

Rahner:

1 - aaproximacédo do orante cristao;
2 —aentrega do mistico cristéo, e
3 - o0s Exercicios Espirituais de santo Inacio adidat&eologia.

Passados oito anos de sua primeira publicac®mrgue precisamos orar(19247?),
Rahner publica a segunda obra, sobre Orig&hemsm francés, que é considerada o seu

primeiro grande trabalho teol6gita

No ano seguinte, 1933, quando estava em Saint Asard avanttal, na Austria,
cumprindo a “terceira provacao” na Companhia desJede publica um detalhado estudo

sobre Boaventur®®, também em francés.

Ainda estudante, suas primeiras publicacOes testigavam a sua intensa leitura ndo
somente de Origenes, mas dos padres da Igreja midticsos da ldade média, o que para

182 ENDEAN, KR Spiritual Writingsp. 9.

'8 RAHNER, The Doctrine of the “Spiritual Senses” according@oigen p. 81-103.
1% PEKARSKE,Abstracts of KR's Theological Investigatidr&3, p. 439.

% RAHNER, The Doctrine of the “Spiritual Senses” in the Middhgesp. 104-134.
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alguns é uma marca da influéncia de seu irmdo HHgtre o estudo de Origenes e o de
Boaventura, Rahner traduz e publica, no mesmo ximte livro de M. Viller, de 1936°

Se para alguns comentadores a vida pessoal doifriRehner € muito fechada, a
sua dedicagdo académica, ao contrario € “aben@irece ser mais apreciada. Nesse periodo,
para além das influéncias de Maréchal e Tomas denég Rahner foi um apaixonado
estudioso da historia da teologia - especialmentgue se reserva a historia da peniténcia e a
teologia da oracao.

Entdo chegara o dia em que VOs sereis para miniraalé Unica

palavra, a que permanece e nunca mais se esquesse ia, a morte
ter-me-a reduzido ao siléncio; terei acabado derajar e de sofrer.
Serd o comego do grande siléncio... Tera cessati dopalavra
humana; o ser e o saber, o conhecimento e a enpergerdo uma soé
e mesma coisa: “entdo conhecerei como sou conhecido
compreenderei e ... eu Vos reconhecerei. Nenhutlagrpanenhuma
imagem, nenhuma ideia se interpord entre VOs e Mig; sereis a
Unica palavra: a palavra que gerara a alegriasidacke e a vida; Vos

enchereis todas as moradas da minha alma...
Sede portanto, desde j&, a minha consof8¢&o

Estes estudos deram a ele uma forte certeza daitichde da teologia crista. Foi
vivenciando esta experiéncia, diante de pontossia gpostos, que Rahner formou um novo
e liberdador conceito de tradi¢d® em contraste com o pensamento “tradicionalisiaante
em todas as igrejas acomodadas que pretendem deidardo jeito que esta”. Assim é que,
desde os seus primordios, ficou claro para Rahnméyuaza da tradicdo cristd que sempre

esteve “viva“, através dos milénios, guiada pejdrEs Santo de Deus.

Quanto ao reflexo dessa fase em sua obra, muitesertadores enfatizam
corretamente a influéncia intelectual de Tomas dei#o, Boaventura, Maréchal, Heidegger,
Hegel, e Kant. Entretanto, a maioria esquece oedegda profunda e atraente teologia de
Rahner, a espiritualidade de In4cio e os Exercigigpirituais, uma obra de arte de
meditacdes e de contemplacdes sobre a vida, pandte e ressurreicdo de Cristo.

Por duas vezes, Rahner fez os exercicios de umgués;hamamos
retiro grande, e pelos restantes 62 anos de sua dkk fez

¥ VILLER, La spiritualité des premiers siécles chrértie@siginal retrabalhado por KR, Aszese und
Mystik in der Vaterzeit.

8" RAHNER, Apelos p. 50.

¥ RAHNER, Thl, vol 01.
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anualmente os exercicios de oito dias. De 1932 ram de seu
falecimento, 1984, Rahner pregou e orou mais dguenta vezes
estes exercicio®.

E nessa mesma linha é que o Capitulo 4 fecha aitan&spiritual com a forca do
existencialismo de Inacio, que se apresenta jalpersos séculos, passando de geragdo em
geracado a experiéncia dos EE que Inacio fez, ghedRaefez e colocou como fundamento,
como antecedente de sua gigante teologia.

%9 EGAN, KR Mystic of Everyday Lifg. 28.
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1 — A aproximagao do orante cristéo

A proposta da tese é apresentar como primeiro discde Rahner o espiritual.

Portanto, vamos partir da comunicacdo que se daatdo cristd, assim como definida por
Rahner:

A oracdo € um ato da virtude da religido, isto @, ato de uma
criatura intelectualmente dotada, por meio do quatiatura se volta
para Deus, reconhecendo e louvando a sua ilimgaperioridade, de
modo explicito ou implicito, sujeitando-se a tgbatoridade (na fé,
esperanca e caridade). Por isso, a oracao é upelatqual:

« homem como um todo “concretiza” a si mesmo; e

* por meio desta concretizacdo da realidade humasalsrete e,
por assim dizer, se entrega a D&us

Rahner privilegia o discurso religioso desde o gemeiro texto publicadoPorque
precisamos de oral?* (1924). E publica outros que se tornaram grandessos editoriais,
como oApelo ao Deus do siléncid938). E bonito perceber que 0s seus textos e&psi
encontraram forga na espiritualidade inacianacdstno que se constitui numa marca até o
final de sua vida, como efalavras a um jesuita de hof@978), considerado por Rahner

como 0 seu proprio testamento espiritual, assimocortivro do final de sua vid@racdes
para toda a vidg1984).

Para dar prova da for¢a da oragdo em sua caminRataer, assim se justificou,

ndo de modo a pretender apresentar uma teologeméisca da
oracdo ... Se ndo pretendemos parar de orar, datéez, n0s nado
devéssemos parar de falar sobre a oracdo, falamo sobre ela
quanto nos é pobremente permitido

E se as oracdes e as reflexdes sobre a oracacpoatsua vida, muitos dos ensaios
gue constituem os 23 volumes das Thl frequentemseatalesvelam em oragcéo, assim

também, no beldlaria, mde do Senhpgue termina num capitulo que é uma oracabiai
de Marid®:.

Virgem Santa, verdadeira mée da eterna Palavrasgjoeem nossa
carne e em nossa vida, Senhora que concebeu naefé@ suas

%9 RAHNER, Some Thesis on Prayey. 419.
YL RAHNER, Why we need to Prayn KR: Spiritual Writings

192 RAHNER, Trevas e Luz na Oracé®refacio a 92 edn The Need and the Blessing of Prayer
1% RAHNER, Maria, mae do Senhpp. 104-107.
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abencoadas entranhas a salvacdo de todos nosmeéaasmae de
todos os redimidos, vocé, que vive para sempreida de Deus,

embora esteja pertinho de nds, porque os unidosus B&o os mais
préoximos a nos...

Em vocé - Virgem Santa, que ficou aos pés da couRebentor (a
verdadeira arvore do conhecimento do bem e do anakrdadeira

arvore da vida), como a segunda Eva e méde de tmlqee vivem -,

a humanidade foi redimida, a Igreja, que ficou pés da Cruz e
recebeu o fruto da redencéo e da salvacéo eterna...

Mostre-nos Jesus Cristo, ontem, hoje e para sempre.

Ave Maria, cheia de graca ... Améth

E com justica que Rahner se enfilera entre os gsanestres da oragao crista.

Diante disto, eu quero chamar KbBoctor Orationis o Doutor da
Oracao no século XX. Por isso ndo € surpresa geoedesua morte,
eu me encontre frequentemente orando ndo por Rahasra KR:

Pai da minha vida teol6gica e do meu coracdo, qué adentre mais
profundamente no Mistério de Deus, que vocé possadwsninado
por seu Filho crucificado e ressuscitado, e que vumssa arder no
amor do Espirito Santo.

Ajude-nos nesta nossa vida enfadonha, com amomecaoagem,
para contemplar o Crucificado e estar pronto paoaren na santa
Incompreensibilidade de Deus quando for o momento.
Encontre-se conosco diariamente na Eucaristia. Afém

bY

Isto se explica porque, devotado a vida espiriruao estudo da espiritualidade,
Rahner desde cedo se mostrou interessado na teesgritual, na histéria da piedade e da
mistica patristica, obtendo uma proficiéncia que bndeu fundamentos. Nesse sentido, a
mistura do homem de fé com o tebdlogo explode nstudso espiritual carregado das marcas
de suas fontes (oracées, homilias, meditacée$ j@gue para ele, “rezar é sef’

Esta premissa perpassa 0s seus escritos e semr@aolbs@o esforco do autor em
alargar espetacularmente ndo apenas o conceitaagédd’, mas também a capacidade

humana de orar.

Quando rezo, é a boca que fala; e mesmo admitindoago "bem”,
S80 0S meus pensamentos e as minhas resolucoeesprmapenham
com gosto 0 seu jogo, 0 jogo que lhes impus e esttes. Mas
serei verdadeiramente eu que sou oracdo? Poig@ i@ eu ndo

1% RAHNER, Maria, mae do Senhpp. 104-107.

1% KRAUSS,KR: | Rememberp. 10-11.

1% EGGER Encounters with Karl Rahngp. 263.

" RAHNER, The Spiritual Dialogue at Evening. 220-236.
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devia rezar palavras ou pensamentos ou resoluedateveria rezar-
me a mim prépridf®
Os maravilhosos estudos realizados sobre as obrdisclirso espiritual rahneridfio
levaram a doutoranda a relacionar alguns pontosej@apresentam gquase como constantes na
estrutura dos textos relacionados a edificantedorate Rahner. Com carater meramente
ilustrativo, abaixo se visualizam alguns dessesgsnornados mais evidentes na correlacao
com o texto do Pai Nosso de Rahner, apresentadicenas e luz na oragao

19 RAHNER, Apelos p. 28.

19 A doutoranda desenvolveu um Bldutp://www.teologiakarlrahner.blogspot.cppara divulgar os
pensamento do autor que estuda. Num primeiro ma@mesdlizou pesquisa com 0s visitantes
perguntando qual o discurso de preferéncia nostesae Rahner. Curiosamente, de um lado, as
respostas apontaram o discurso teoldgico comorjatefaos préatico e espiritual. Mas, por outro lado,
€ incontestavel que quando se posta uma oracdo atl@eR o numero de visitantes cresce
significativamente!
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Tentativa de estrutura da oragaGorrelacionada ao Pai Nosso de Rahner
de Karl Rahner

Pai nosso, que esta no céu do meu coracgao,

a oracao: o que é e 0 que nado emesmo quando ele parece ser um inferno, santificado
seja 0 seu nome, a quem apelo no siléncio mortal do
meu siléncio perplexo,

a oragdo e dom: e pedido a DeYfnha a nds o seu Reino embora tudo nos abandong
para abrir 0 nosso coragao;

N |_e seja feita a sua vontade, mesmo que nos mate,
a oracgao é dirigida pelo coracgo

do homem que primeirpja que a sua vontade é vida,

reconhece Deus como Deus. ]
e 0 que parece um entardecer na terra é o amardecer

sua vida no céu,

a oracdo do cristdo € um® nosso pao de cada dia nos dai hoje -

peticdo de misericordia: _ )
vamos pedir também que nunca nos enganemos

em vista das necessidades |de _ R
nossa condicdo limitada e finita{@ NOS mesmos) diante de voce,

€ nem mesmo na horaem que Vocé estiver perto| de

em vista do risco de ngdl0S, Mas, ao inves disso,

esquecermos da nossa condig

diante da tentacso de ser Deu(\ac?ue a fome nos faga perceber que somos criaturas

"pobres e insignificantes,

a oracdo na vida do cristdo é umiberte-nos da culpa e nos proteja da

ato de amor ao Deus da . _
misericordia e da liberdade; | tentacéo de culpa e de julgar,

gue na verdade é apenas uma:
a de nao crer em voceé e

a oracdo do dia-a-dia é pedir quad incompreensibilidade de seu amor, mas

o Espirito Santo de Deus n
guie no sentido da liberdac

perfeita do Filho eterno de Deyspara sermos livres em sua direcéo,

jogivre-nos - livre-nos de nés -,

livre-nos para que possamos tomar adirecdo| da
sua liberdade e da sua vita

20 RAHNER, Trevas e luz na oracé(Traducdo da doutoranda die Need and the Blessing of
Prayer).
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O mesmo exercicio foi realizado pela doutorandayntgmdo a experiéncia da
autocomunicacdo de Deus na estrutura da primeagédorde Rahner, que como tantos os
escritos por sua prodigiosa carreira comeca coagoafo Coracéo de Jesus:

A autocomunicacdo de Deus n&orrelacionada ao primeiro texto publicaBorque precisamos oral
estrutura da oracdo rahneriana

a meta do coracao orante: chegar-s@omo deve ser o coragao?
a Deus O coragéo deve ser como o Sagrado Coragéo, aqueletgrnamente desejamos e
que, pelo poder de Sua graga, nos transforma fet@idele para nds, nos ensinango,
nos encorajando em Sua santa graca.
O coracéo deve ser como o coracdo do Cristo: plienamor e do sagrado poder
sacrificial.
O coracgédo deve ser como o desejamos: repleto geliith de Deus, quando a nogsa
visdo de vida e a missdo de nossa vida se torraasjie quando desejamos o amor
que esta em todas as coisas e que compreendeasodaisas, quando pedimos a fofca
para ser tudo para os outros, quando desejamagade abandonar-nos e servir|os
outros...
Veja, é assim que nos devemos nos assemelhar. Revemente. O que signifida
Deus transmitir a forca do Seu desejo para vocéasseao? Pense o que significa que O
gue morreu, o fez como um exemplo para vocé? Regge significa que o desejo do
seu proprio coragdo esta para se tornar santp songente agora, pergunte: O seu
coragdo é assim? A realidade e a verdade do dis€&eus estdo em vocé?
O seu eu interior estéa renovado em Jesus Cristo?

O seu coragéo esta buscando a plenitude da vida? ..

Como vocé pode fazer isto? Como nés podemos faizeréalmente? Como podemps
fazer isto com a fé, sem tibieza ou timidez?
Vocé deve orar. Nés devemos orar! Se ndo oramosapeceremos colados as coisas
terrenas, apequenados como elas. N&s nos estrejtaagsopressionamos por elas, nos
vendemos a elas — porque doamos 0 N0SsO amorsso caracao a elas.

a experiéncia da autocomunicaga®evemos orar!
de Deus na oragdo Somente assim nos distanciamos da pequenineza @odia que nos apequena e hos
estreita. S6 assim nos achegamos a Deus e nostaapeca “tocar 0 nosso Criador e
Senhor.”

“Chegai-vos a Deus e ele se chegara a vos” (T 4, 8

No que Ele se automunicaa sua criatura, Deus envolve a nossa alma enédirsg
Seu amor e ao Seu louvor, permitindo a alma percelsia insignificancia, o s€
vazio e a sua fraqueza, quando tomada pelas nefiddel nossa existéncia estre
apavorada diante da dor e do sofrimento da cruge éocupletando de orgulh
enguanto perdura sua insignificante e estreitalaugoa ...

Ai é quando a Seu tempo — quando Lhe convém —, aewsalma brilhar, iluminada,
de modo a que possa compreender o desejo de Betmnihos de Deus, de modo a
que a alma anseie por um coracdo de fé, plenopeagga resoluta, plena do anor
que nunca acaba, e que preside um coracdo abestendrado de si, puro.
Ai é quando o Senhor completa esta “Sua” alma cpwder da graca, de modo a que
as suas acOes plenifiqguem os desejos e as pronuessas oracdo, de modo a qug a
alma se torne forte o suficiente para enfrentaupersar todas as coisas.

O§J"C

o dom do Espirito Santo e |aAi é quando Ele doa a alma o Espirito de Deus, “gei® ajudar nas nossas
transformacédo do coracgdo orante| fraquezas,” O Espirito que ama de modo a que a @ossa esquecer desejos
moldados pelo amor do mundo, O Espirito que corsa@hma com a Sua alegria, |O
Espirito que é para a alma o “primeiro fruto daavéderna.” Veja, € assim que ym
coracéo se assemelha quando ele ora. Para a pesssa chega a Deus e se tornajum
espirito com Ele. Mas o Espirito de Deus é “Amdegda, paz, longanimidade,
benignidade, bondade, fidelidade, mansidéo, autodoi{Gal 5, 22-23).
E no que 0 nosso coragdo se transforma se oraniespiito do Senhdr™.

21 RAHNER, Why we need to Prgifraduzido pela doutoranda, da ed. em inglés).
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Retomando o comentario sobre as obras do Primaihmé®, é interessante notar que
as meditacdedpelos ao Deus do silénciém uma conexado com o projeto de tese filosofica
de RahnerEspirito no Mundo Apelos que é uma coletanea de oragfes publicada numa
revista para sacerdotes Autriacos (1937), foi ddita se tornou um livro para mitigar as
perdas editoriais com a publicacaoEspiritd®®2 O resultado positivo é qupelosdisputa,
até hoje, confrevas e Luz na Orac¢@primazia do maior sucesso editorial de Rahner.

Apelosé um livro para sempre Util. Segundo o cardeaiaein, ele ilumina as nossas
forcas espirituais, ao passo em que nos ajuda radend dinamismo que trabalha o
pensamento teolégico de RaHf{@r

Se Apelosfala ao siléncio interior onde estd Deus em Agsyasnos coloca no
mundo. Numa meditagédo d¥pelos Rahner, movido pela presenca de Deus dentro de si
mesmo, curiosamente, quando ele era ainda um pedued@, descreve a experiéncia de seu
proprio Batismo. Bonito que este trecho "de um betdua a meditacdo dirigida ao Deus do
conhecimento. E Rahner vai "reduzir’ o conhecimdnimano a “inigualavel grandeza” da
experiéncia de Deus.

No meu Batismo dirigistes-me, Pai, a Vossa Palavalavra que
existia antes de todas as coisas mais real doodas s realidades; a
Palavra a qual todas as criaturas devem a sudadalie a sua vida.

Pela vossa benévola vontade, 6 Deus da graceR@staa que so ela
é a vida, tornou-se objeto da minha experiéféia”

No Prefacio de Rahner a uma bela traducadrdeas e Luz na Oraca@1977), ele
esclarece que o texto, em seus oito capitulospriginariamente transcrito de sermdes da
Quaresma de 1946, proferidosBisrgersaal Churctda Congregacao Mariana (masculina) na
cidade de Munich. No centro da cidade estd a IgiejeSt. Michael, onde Rahner fora
ordenado em 26.06.1932, mas que estava absolumhevdstada pelos danos da Il Grande
Guerra. Por alguns anos, os paroquianos de Stablidrequentaram a Igreja @girgersaal
que, apesar de vizinha, ndo sofrera tantos danteriema. Durante esse tempo, esta Igreja
tinha um cartaz na porta de entrada que diziagjdggmergencial de St. Mich&@F:

22 ENDEAN, KR Spiritual Writings p. 43.

293 EHMANN; RAFFELT (ed.).op. cit, p. 3.

2 RAHNER, Apelos p. 47-48; também em ENDEANp. cit, p. 43.
2% RAHNER, The Mystical Way in Everyday Ljfe. xiv.
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Estamos num momento em que Rahner, que jamaisulé&oorar o mundo e o
humano nele aprisionado no horror das Guerras,afalaa audiéncia estracalhada fisica,
mental, emocional e espiritualmente !

Piedade, Senhor !

Quando eu abandono a oracdo, ndo € a VoOs que fugrpomas
antes ao que ha de superficial em mim; ndo é aavissnsidade
nem & Vossa santidade que quero escapar, masaatiste solidao
do barulho oco da feira da minha alma, quando diejonundo, sem

poder, por isso, penetrar no verdadeiro santuérimel interior onde
V6s s6 estarieis presente, Gnico objeto da minbeagdd™.

Mas nem sé a dor é tema para Rahner. Para eldal@ldde das experiéncias de
nossas vidas interessam e devem ser tema pardeadcefteoldgica, principalmente a
espiritual. Nesse sentido, H. D. Egan, recordamdaaxto de 1947, diz:

Qual outro tedlogo de nosso tempo escreveu umalogieodas
coisas do dia-a-di&’ - uma teologia do trabalho, de se sentar, de ver,
de rir, de comer, de dormir e assim por diante?aNeglli embaixo &
profano para aqueles que sabem como ver. E a si@gite da
compreensdo mistica frequentemente envolve uméatidelsinuosa

gue lida com questbes tais como a Trindade, a Bacdo, o
problema do mal e efé

Com o passar dos anos e o surgimento de novaigaesi pds guerra, para o cardeal
Lehmann, Rahner fascinava pela percepcéo de ur pentista ndo usual, porque tinhamos
nele uma teologia catdlica encarando os problensdscados pela moderna filosofia, a
exegese e as ciéncias naturais, a um tal mododepejs do vol. 3 das Thl (1956), que tem
por subtituloA Teologia da vida espirituaficou “claro que um cristdo pode realmente viver
e até morrer com este gigante teoldgico como méftoNo mesmo sentido, Harvey D. Egan
diz que isto se deve ao fato de a teologia de Ratmmeecar e terminar em oracao.

Para Rahner ndo h& distancia entre fazer teolayigneja, por um

lado, e a vida de oracdo, meditacdo e 0 comprometoncom as
pessoas, de outro lado. De fato, muitas de suascypacdes

2% RAHNER, Apelos p. 37-38. Ver estreita relacdo com com a anot@ffialos EE, sobre os
beneficios de retirar-se para orar. Também cf. Mat6é, 5-14: Ao contrério, quando fores orar, entra
no teu quarto, fecha a porta, e reza ao teu Paegnedo. E o teu Pai, que vé o escondido, te dara a
recompensa.

" RAHNER, The Spiritual Dialogue at Evening. 220-236.

2% KRAUSS, ibid, p. 4.

29 EHMANN; RAFFELT (ed.).op. cit, p. 7.
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teologicas como a Experiéncia de Deus, o Deus dtékild, a graca
da vida cotidiana, etc. estio em seus escritostasjs .

Mas é este mesmo Rahner, com os pés fincados ndomgue avanga no tema e nos
pergunta: nds cristdos realmente cremos no poderagd@o ? Trata-se de uma pergunta que,
se levada a sério, nos impde uma reflexdo cuidadesa especial se observamos o

movimento que chamamos de Apostolado da ofatao

SeraAque 0 nosso pensamento étdo “"antropomodfien” nos

faz acreditar que 0s nossos gritos e choros va@wemno coracdo de
Deus para que Ele intervenha neste mundo?

Ou serd que 0 nosso pensamento se tornou tdo taptitasem

alma, que ndo permite a oragdo nenhum outro véor de ser como
um “calmante™?

Ou, ainda, serd que apenas reconhecemos a oraga@onema mais
do q;g a afirmacdo da nossa esperanca de sucessal@a desta
vida~

E Rahner, em seu caracteristico estilo de pergentsponder, reconhece:

Sim, a oracao de peticdo € um problema!

Sobre esse ponto poderiamos apresentar uma esjgaeducao
transcendental da verdade da oracéo:

Que a oracgao existe é um fato.

E um fato inevitavel.

E é apenas eficaz quando ha fé no poder do Seera qudirigida e
ndo apenas no poder da or&¢io

E bonito o0 modo como Rahner (e Inacio) elastizaabrmngéncia da oracdo crista,
alargando-a ao ponto de tornar a totalidade daohgeto da oracdo do orante. E mais bonito,
ainda, € o jeito com que ele se volta para a lastiar tradicdo crista, valorizando o que outros
poderiam vir a interpretar como um ‘retrocessdad. fisa claro em seus comentarios sobre o

Rosério e sobre o Apostolado da Oracéao.

E digno de registro que estas duas forcas orastemssa Igreja, Rahner as coloca
como um “dever” cristdo, inscrito em nossas vieédesEscrituras. Vejamos:

#9RAHNER, The Cambridge Companion to KR 311-312.
1 RAHNER, The Apostolate of Prayep. 209-219.

2 RAHNER, op. cit, p. 209.

3 RAHNER, op. cit, 210-216.
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Para Rahner, aquele que, na primeira hora dodfimafa sua vida espiritual na oragao
sabe que o transcurso do seu dia e de sua vida ded&cados ao que orou, Se 0 que se orou
foi de fato um trabalho da Graga e nao de nossosias.

Logo, logo, ele descobrird que o Rosério pode ssatoa oracao
mistica da sua vida diéria, tdo simples quantarseble quando a sua
vida espiritual se tornar ampla e forte o sufigeplara perceber
espiritualmente o que dogmaticamente € evidentegadamente que
a Virgem Maria tem objetivamente um significado iwdlal
correspondente ao seu papel Unico na historia ldaca, entdo, ele
rezara alegre e diariamente — como e quando tpatunidade — um
pedaco do rosario como uma pequena contribuic@agadar na sua
vocacao de orante pela salvacéo de todo o nitthdo

O Apostolado da oracéo, por sua vez, trabalhadignega como uma escola antiga,
objetiva ajudar na pratica das atitudes esseng@ism cristianismo verdadef’d. Sabemos
gue esta ajuda é necessaria, porque nos som@osnigt comunhao de Cristo. E, por isso, até
0 mais intimo gesto pessoal tem um carater sod@lgual o cristdo recebe suporte e

encorajamento. Com base nisso, Rahner diz:

Se um Unico Espirito Santo deve nos mover a tae® ha um so6
corpo porgue nés fomos batizados por este Espieste Uinico corpo
(1 Co 12,13), e se devemos — porque Somos membradsico corpo

de Cristo - com uma s6 mente apoiar as angustiasitles, entdo,

nés todos devemos rezar por todos.

A oracao apostolica € um dever cristéo.

Por isto o Apostolo diz:

Com preces e suplicas de variada ordem, orai enastaas

circunstancias, no Espirito, e vigiai com toda as@eeranca,

intercedendo por todos os santos (Ef 6, 18),

Rogo-vos, irméos, por amor do Senhor nosso, Jess®,Ce pelo

amor do Espirito, que vos junteis a mim numa ofensle oracdes a
Deus (Rm 15, 30),

Rezai também por nds, para que Deus abra umadopgkavra e para
gue nds possamos pregar o mistério de Cristo,gooisazao disso eu
fui lancado na priséo (Col 4%3)

Mesmo considerando o esforco orante da Igreja, eral,ge das familias, no
particular, sabemos que ndo ha modo de avaliaaw dg "desenvolvimento espiritual” de

guem quer que seja. Qualquer orientador espirdxagrimentado sabe disso.

4 RAHNER, op. cit, p.217-218.

215 www.apostoleshipofprayer.ogum site que divulga ndou Tubemeditacdes diarias, com cerca de
2 minutos, sobre temas associados a liturgia.ilna de Jesuitas, e o estilo é de Inacio.

#° RAHNER, op. cit, p. 219.
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Mas, para além das "medi¢cdes humanas”, nés podaraesvar no “outro” como
se d& a sua relacdo com Deus. Dito deste moda;epseetratar de uma outra maneira de
falar do mesmo, ou seja, de se tentar medir o dek@mento espiritual do “outro™. Nao
€. E ndo é porque o que grosseiramente chameeldgdo com Deus” somente pode ser
imaginado no modo como 0 “outro” expressa essea®glau seja, no modo como o outro

se expressa diante de Deus.

A oracdo tem também sua gramtieaé na maneira como ela é
utilizada, articulada e combinada (ou na sua sitgue alguém pode
perceber de fora o grau ou o nivel em que outragpgese encontra
em seu relacionamento com Deus. Nao para fazeosjuie valor
mas, bem entendido, para situar uma relacdo quee Srienta, na
medida em que se sifia

O professor Ulpiano Vazquez diz que

O encontro ndo é espiritual quando se fala de Deas, quando se
tenta_ouvir Deus gque fala na narracdo, gue coniadn como ele age

e 0 modo como alguém age, em relacdo alBéeis ndo entra, pois,
na relagdo de encontro espiritual objetivado comotema sobre o
qual duas pessoas falam, trocando ideias. O emceéngspiritual
guando Deus_acontece&omo aguele em que duas pessoas se
enczfr}gram e escutam precisamente através dasgmtpye uma diz a
outra™.

Entdo, o que se pode configurar pela narrativaterd@ uma pessoa € o0 modo como
ela articula, a partir do seu encontro com o Fithoglacdo com o Outro do Filho, ou seja, o
Pai. E, e a partir dai sua relagdo com o Outroai@ Bo Filho: com o Espirito Vivificarft€.

Vamos expor, nas oracdes de Rahner esta mardarieinde quem tem uma genuina
intimidade com cada um dos que perfazem os trg@artio Simbolo da Fé, com tudo que ali

esta implicado para a experiéncia crista.

E como aqui buscamos sempre apontar o nucleo d#éecsia cristd, seguimos a

selecao de oragdes conforme o Pai, em sua ab$ber@ade; o Filho, com sua marca de per-

2 VAZQUEZ MORO, Curso de orientacdo espiritudRevista de Itaici, p. 14.
2®VAZQUEZ MORO,op. cit.,p. 15 (Grifamos).
#9VYAZQUEZ MORO, op. cit, p. 15.
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ddo, do dom per-doaité indulgente, sempre pronto a per-doar, e chegamoEspirito

Santo, o vivificante.

1.1 — A liberdade absoluta do Pai

Sei e desejo ardentemente acreditar nesta cemerga devemos
procurar a Vossa liberdade protestando contra swidades que
receberam de VoOs o poder. Quando a autoridade elegogam o0s
superiores nos esmaga, s6 h4 um meio de venceova:pagir
conforme & Vossa liberdadeagir com retiddo, servindo-nos da
autoridade que pesa sobre n6s como de “um insttanpama nos
conduzir para 0 bem” (Rom 13, 34)

Adentrar o mundo de oracdes pessoais que Rahnefegos implica uma certa
solenidade de nossa parte, diante da relacdo sBoalee tdo intima que ele mantém com as
trés Pessoas da Trindade. Em alguns momentos @®eerde Rahner nos desconcertam, por
nos sentirmos invasores de uma relagéo de tamamaaigade porque, para o cristdo, muitas
vezes Deus escapa das nossas relagfes pesscaisygefias como o indisponivel, 0 mistério
absoluto e incompreensivel, o que Ele, paradoxdénmeambém é.

Deus, em sua liberdade absoluta, € quem desefEor@ase conosco desse modo
pessoal. Este chamado de Deus fica pendente da limsslade, na aceitacdo — ou ndo — de
um tal encontro pessoal. Por isso, as questdesiuavem a palavra “pessoa” também
envolvem a palavra liberdade, a um tal ponto qusgaificado da palavra pessoa e o0 da
palavra liberdade se fundem, e ndo podemos sapmréddb pena de um desnaturar o outro.
Além disso, a relacéo pessoa-liberdade somenteestgadida se delimitarmos o sentido de
mais uma palavra: "absoluta”

a tarefa de pensar o cristianismo através da sofigomagcdo na
cultura plural parece-me fadada a superficialidaderamente
morfoldgica do fenéneno cristdo [...] se nés nde perguntdssemos

pela ideia, ou pela esséncia, ou pelo ato que pradforma ou a
figura cristds como absolutas. Ab-solutas, no dentigoroso do

0 BINGEMER, A dificil arte do perddpemwww.amaivos.com.hracesso em 28 de marco de 2012,
url: http://amaivos.uol.com.br/amaivos09/noticia/not@s&p?cod noticia=20665&cod canal=47a
palavra perddo “por si mesma carrega Ssi toda uma concepcao antropolégica. Ensinasque
humano é mover-se em uma economia ndo da trocagdm@mmércio, mas do dom... Per-dao =
persistir no dom, insistir em dar. Mesmo apoO$easa, a ruptura ndo se d4. Porque uma das partes
insiste, persiste, per-doa’.

1 RAHNER, Apelos p. 57.
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termo, isto é, livres da relacao, livres na reladifices, assim, para a
livre relacaé™

1.1.1 — Aliberdade na nossa relagcdo com Deus

A histéria desse relacionamento intimo — ou o g®m®os da Trindade das pessoas
na relagdo com o ser pessoal que é o homem -flste nea liberdade de cada um. No Pai,
cuja liberdade é absoluta, como o Pai é absolutmneds, cuja liberdade € dom de um amor
infinito que deseja Se expressar e esta expresg@iste na comunicacdo de Deus, em Si

mesmo, ao homem.

Esta é a autocomunicagdo de Deus que, por ser Angomais completa expressao da
liberdade de Deus Pai, o que Rahner ousa dizefsigr@fica que Deus se torna ele mesmo
em sua realidade mais prépria como que um corigtitiiterno do homent®® e que foi
espetacularmente consagrado na sentenca queestaléese:

Mas eis que agora atingimos o nucleo mais intimeatapreenséo

cristd da existéncia com a afirmacdo de que o hodewvento de
absoluta, livregratuita e indulgente autocomunicacdo de Eféus

O contato com a significancia da liberdade absoliéa Deus exige que nos
detenhamos na Revelacdo que, para Rahner, "éaaichida vinda do homem a sua total
heranca como homem e, por conseguinte, é tambéstoaidnde sua liberdad&”®.

Desse modo, a liberdade como dado da Revelacaews Be supde “comunicada” ao
homem, num gesto permanente do Criador, para gueel@anos continuadamente o que
significa aceitar a oferta daquele que chamamos.Deu

Deus Pai, V6s espalhais a Vossa graca segundo sa\&mnta
liberdade! Exerceis a Vossa misericordia com queerejs, onde e
quando Vos agrada. E por efeito da Vossa bondadeclommais os
homens a participar da Vossa proépria vida. [..4raPque se veja
claramente que a salvagcdo vem de V6s e € uma (djikaea é

necessario que o homem Vos encontre precisamedte detidistes
estar presente para ele. Para cada homem, o cadargelvacao [...]
passa por um desvio: [...] o desvio do Vosso Fihe se tornou um
de nés. [...] Foi por ele que a Vossa graca chegéwnds. O Vosso
Espirito Santo sopra onde quer, sem que eu |he pogor a minha

222\/AZQUEZ MORO, A configuracao do cristianisme, 363-364.
2 RAHNER, CFF, p. 145.

24 RAHNER, op. cit.,p. 145.

% RAHNER, Teologia da Liberdadep. 83-85.
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vontade; o lugar da sua presenca e acao nao depgandmtade do
homem. E necessario que eles se dirijam ao lugaispr onde Ele
decidiu estar presente para eles pela sua®taca

Rahner se vale do método transcendental paradalddeus em sua relacdo com o
homem. Ele recorda que Deus é distinto dos denigésos individuais que nos sdo dados e
para 0s quais temos alguma liberdade neutra ddhas¢cha ou café?), para ressaltar a
natureza da liberdade que é outra.

Se é outra, qual é, entdo a natureza da liberdad®ehner afirma que a real natureza
da liberdade é ser livre. S6 quando percebemotuseza da liberdade € que compreendemos
gue o homem nao exerce o dom da sua liberdade enpwidqualquer que seja o objeto da
sua liberdade, mesmo que fosse possivel elencar &0 mais um na fila dos desejos e das

escolhas humanas.

E mais, ainda ! A natureza da liberdade que éigax, lalém de ser livre, tem uma
direcao teleoldgica: “a liberdade é a que derivBelgs e é dirigida para Deus™.
Deus é, antes, aquele que ‘raia’ como numa aurara @ homem,
antes de tudo nesse absoluto ato de liberdade ensaguente a
natureza da propria liberdade chega a sua comgi@iaacdo. Assim,
no sentido teleologico, liberdade é a que deriv®eées e é dirigida
para Deus. [...] Em outras palavras, Deus tem dersmntrado nao

de maneira reflexa, em cada ato de liberdade, oras seu alicerce e
seu termo GltimG".

Assim a liberdade implica liberdade também comrésfeia a um objeto categorial,
por isso € exercida na mediacdo do mundo do ousobeetudo, através da pessoa do outro,
mesmo quando ela pretende ser exercida com refe@imeus

Rahner diz que é assim que “desejamos” Deus, maps “experimentamos” Deus,
ou seja, somos levados em todo e em cada ato de lileerdade finita, j& que as implicacdes
de a liberdade permanecer mistério da transceral@noi que da ao homem a qualidade de

sujeito — que é transcendéncia.

2 RAHNER. Apelos p. 101-102.
" RAHNER, Teologia da Liberdadep. 87.
2 RAHNER, CFF, p. 123-4. Cf 1 Jo 4, 20.
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“Deus, que esta para além do que alcanga a nosdmgéncia e o

Nnosso coragdo, permanece essencialmente mistétiardeendéncia

do homem?®®,

E é no uso diario da nossa liberdade que aceitamasjeitamos a oferta de Deus —
gue implica fazer uso da liberdade para mover-noslieecdo a Deus —, razéo pela qual, para
a Revelacdo cristd, a natureza (e a direcdo) dsardserdade implica no fundamento da
salvacao ou da condenagé&o absoluta. Por isso, erhom

“quando deve responder e ser capaz de responder agmeém livre,
por si e por toda a sua vida, diante do julgameet®eus, que nao

julga a meia superficie da vida, mas que olha ionéntda pessoa
sobre quem ele livremente dispde: olha o cor&t&o”

Na vivéncia da nossa liberdade torna-se evidemargeira como Deus exercita a sua
absoluta liberdade, autocomunicando-a a nés, ai sejdoando. Essa histéria da liberdade é
a que nos chamamos de histéria da salvacéo e diagéuo, que é exatamente a experiéncia

vivida por Jesus Cristo.

Quando ndo se compreende a salvacdo no sujeittbpdgpnatureza da liberdade, a
salvacdo parece estranha, porque o conceito teol@g salvacdo ndo se refere a salvacéo
futura. Ao contrario, a salvacdo refere-se ao eard¢ definitividade da auto-realizagdo da
pessoa livre diante de Deus, o que é lentamentgittddo pela soma de todos os atos livres

de uma pessoa e que, no seu conjunto, apontagduaadhorizonte ilimitado.

A liberdade do Nazareno é diferente da nossa edifgi@@nca esta na sua radical
aceitacdo do dom da absoluta liberdade do Pai,qlamorra a todos nés, no extravasamento

do amor de Deus Pai.

Deus, na sua mais intima divindade, entregou-éeeedhde que, por
sua vez se entregou ao incontrolavel mistério desDBPeus nédo é
apenas o contexto remoto no qual, como algo sempi®afastado, o
homem projeta a sua livre autocompreensdo. Ao @&amtr Deus
tornou-se 0 reino e o0 objeto desse exercicio darddrle em
imediateidade absoluta

29 RAHNER, Teologia da Liberdadep. 87-88.
20 RAHNER, op. cit, p. 96-97.
#1RAHNER, CFF, p. 120.



O homem que responde diante da vida e do mundo oamgujeito livre, entrega a si
mesmo o objeto do ato de sua liberdade, que afdtaa sua existéncia. Por isso, um ato livre
€ sério, um ato livre ndo pode ser (re)editadogrnedido ou anulado ao modo de um
documento que se altere. O ato livre dura porgeterdo. Por isso, podemos dizer que

a eternidade da pessoa humana somente se podelezntamo
liberdade auténtica e definitiva que maturou pdémado tempo.
Toda outra coisa s6 pode ser seguida de mais temg@o eternidade

qgue nao representa o contrario do tempo, mas artessumacao do
tempo da liberdad¥.

Nessa linha de raciocinio, podemos dizer que dheerano é criado por Deus, da
mesma maneira a nossa liberdade também é criapar ésso, ndo € capaz de continuar
eternamente em um processo novo de dispor e redidpsse sentido se compreende porque
a liberdade nao é a capacidade de fazer o que sgropsa ser revisado, mas é a capacidade
de fazer algo de final e definitivo. E a faculdatdeum sujeito que, por essa liberdade, deve
atingir sua identidade final e irrevogavel e, aipdai, a liberdade é a faculdade do eterno.

Rahner ensina que se quisermos saber o que étidiefade, devemos fazer a
experiéncia da liberdade transcendental que é esddneterna, que estabelece precisamente o
definitivo, que por sua natureza ndo pode nem sgrediferente.

E onde quer que ndo aja liberdade, sempre estaagiethas algo que
por sua propria natureza continua a gerar-se, resftranar-se em
outra coisa e a reduzir-se a algo de diverso e getecedentes e
consequentes. A liberdade é o evento do eternate@eeque, € claro,
nao assistimos como espectadores externos, possods proprios
gue estamos a acontecer na liberdade, mas sofeenudtiplicidade

do temporal, realizamos este evento da liberdadestituindo a
eternidade que nds proprios somos e nos torrfainos

Esses comentérios foram necessarios para alcangammsacdes de Rahner dirigidas
ao Pai. Estas oragbes expressam a liberdade abstduDeus e a expressam como “a
realidade da experiéncia transcendental’. E istdasquando o sujeito experimenta na sua
propria agdo um evento salvifico - na medida emajagercicio da liberdade ndo se reduz a
uma escolha efémera, mas implica o evento, cujet@bjalorado € o préprio homem. Nas

palavras de Rahner,

22 RAHNER, op. cit, p. 55.
23 RAHNER, op. cit, p. 120-121.
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guando se entende realmente a liberdade, comprsengige ela ndo
é a faculdade de fazer isto ou aquilo, mas a fadaldie decidir sobre
si mesmo e construir-se a si meétho

Nessa narrativa, o exercicio da liberdade relac@salvacéo a criacdo. E assim, o
homem que se aceita criatura, se aceita, tambémmo co ser da liberdade e da
responsabilidade, como o ser da diferenca entteeelg é e o que deve ser.

Essa diferenca pede ao cristdo uma superacaotanjmorum "ndo” a
alguma coisa e um sim” a outra coisa, a uma ooiEhor™,

E no exercicio da sua misteriosa liberdade que roeho vai-se construindo, nesta
superacao do “nao” pelo “sim”, ou seja,

entre a preguica do seu espirito e o seu egoisonajnp lado, e a luz
da verdade, do amor, da fidelidade e do desinirpss outré™.

A experiéncia de oracdo em Rahner é provocanteup@ig € capaz de desnudar, nos
seus mais intimos temores e tremores, também 88%10s

Viestes até junto de mim numa palavra humana, ¥os&s o Deus
infinito, Vs sois o Deus de Nosso Senhor Jesustdi

Nesse sentido, edpelos a oracdo de Rahner ao Deus de meu Senhor Jesigs €r
enderegcada ao Pai, como um lamento ao estilo dealmrista, onde ele padece do mesmo
antropocentrismo comum a quase todos os seres bgmao comecar a perceber que o
conhecimento de Deus, que vem de Deus, nos afaj ros atrai ao seu amor.

As consequéncias deste sedutor amor atraido ei&Is&o o medo e a inseguranca, o
“temor e o tremor” de quem cai na conta de que @Epria vontade passa a estar penhorada

a vontade do Pai.

Como posso eu contar com a Vossa bondade, se mta mexclui a
Vossa severidade sacrossanta? Como me entregar s&a Vo
misericordia infinita, se ela comporta sempre a sdogustica
inexoravel? Sempre que me falais, € para me méganifes Vossa
imensidade. Esta palavra significa o aniquilamedtd meu ser

24 RAHNER, op. cit, p. 54.
2% RAHNER, op. cit, p. 472.
2% RAHNER, op. cit, p. 473.
%" RAHNER, Apelos p. 26.
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limitado, mesmo na sua estrutura. VOs sois paranhanvida uma
ameaca terrena: tirai-me toda a segurahca

Rahner, nas dez meditacdes que compdé&patoao Deus do siléncigpede que Ele
guebre o Seu siléncio com uma palavra que posseosapreendida por ele, para que ele

possa humanamente

"se libertar do temor que me inspira a Vossa indewds, deveis
admitir que a Vossa palavra infinita seja encereddimites; deveis
fazer que entre na minha estreiteza, marcar-lhéugar na humilde
morada do meu ser finito, a Gnica que me convém, Gee esta
morada seja ameacada de destrdi¢ao

N&o é possivel ignorar a beleza com que Rahnerameéai que mande seu Filho,

Uma palavra semelhante, "palavra abreviada“, pciada por Vos,
uma palavra que ndo diga tudo ao mesmo tempo, mascaisa so
que eu fosse capaz de compreender, restituir-medafianc’™.

O Logos encarnado, Unica possibilidade de n6s magrdo Deus do siléncio,

Sim, a Vossa palavra sé me atingira com a conddgicer uma
palavra humana. Senhor, ndo me digais tudo o g8ensoVossa
imensidade; dizei-me somente que me amais e ggebson para
mim. Mas néo o digais na Vossa linguagem divina) palavras que
signifiguem tanto o Vosso amor como a Vossa justieaoravel e o
Vosso poder de destruicdo. Dizei-o antes na mimgudgem, para
evitar 0 meu medo de que a palavra amor possarcouli@ coisa
além da Vossa bondade e misericérdia acolhétiora

1.1.2 — A liberdade na relacgéo trinitaria

Sabemos que é na graca libertadora de Deus queirsgpgamos o Espirito Santo,
mas é bom lembrar que esta graca € sempre ofgrtadaeus e esta sempre sujeita & nossa
aceitacdo — pois sempre podemos erguer uma bargadra esta graca, como diz Rahner,
“em um inferno de liberdade que rejeite o EspilitoPai de Jesus, o Espirito de Jesus, em

242
SI—

28 RAHNER, Apelos p. 26.

29 RAHNER, op. cit, 26.

20 RAHNER, op. cit, p. 26-27.
21 RAHNER, op. cit, p. 27.
#2RAHNER, Thl 16, p. xi.
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A oracgdo de Rahner usualmente se apresenta moitiérioi. Num belo exemplo dessa
expressao trinitaria, ele ndo abandona o elementiberdade, da misericordia e da graca, por
serem todos inerentes a propria Trindade e nosnlegaquanto peregrinamos, pelas maos da
Igreja.

Deus Pai, Vés espalhais a Vossa graca segundo sa\&mnta
liberdade ! Exerceis a Vossa misericordia com gaeereis, onde e
quando Vos agrada. E por efeito da Vossa bondadeclommais os
homens a participar da Vossa propria vida.

Para cada homem, o caminho da salvagéo que vaiodepsso Ser
infinito, passa por um “desvio™: o desvio espeada por Vos, um
homem nascido na Palestina, no tempo do imperadgusto e que
morreu durante o governo do procurador Pénciodilai desvio do
Vosso Filho que se tornou um de nés. Este Homens-[2edrou

verdadeiramente na nossa historia, e foi por Bé¥iae por qualquer
espirito perpetuamente errando pelo universo, gquéossa graga
chegou até nos.

O Vosso Espirito Santo sopra onde quer, sem qligeqaossa impor
a minha vontade; o lugar da sua presenca e acdalepgende da
vontade do homem. E necessario que eles se diaigalmgar preciso
onde Ele decidiu estar presente para eles pelgraga.

Eis a razdo porque a Vossa salvacdo esta ligageej Visivel, e a
Vossa gracga nos chega por meio de sinais serféiveis

Os Testamentos confessam Deus como Criador do mergaresentam a criagcao
como obra do “querer” de Deus, da vontade do Rss.dMagao de Deus néo se resume a um
mondlogo que Deus conduza por si s6. Ao contrariagdo de Deus implica uma relagéo,
implica “um dialogo longo e dramatico entre Dewsia criatura, pelo qual Deus confere ao
homem o poder de responder a sua Palavra, corardditte que € dom que incessantemente
nos abastec&*. Por isso, na boa expresséo de Rahner,

a Histéria ndo é um mero teatro no qual Deus saato palco onde
as suas criaturas vao desempenhar papeis prevedeietr minados.

Diferentemente, o homem € co-autor deste dramaégaeum soO
tempo divino e humano e que tem seu desenrolaistai®,

Decorre desse arrazoado que a Historia tem a adaatk uma decisdo eterna, de uma
decisao absoluta que néo pode ser relativizadagesta— ao mesmo tempo falsa e verdadeira
— de que tudo brota da vontade de Deus, a queménealaaz de resistir. E o cristdo sabe que
0 poder de dar uma resposta a Deus esta condicianadtima palavra qué sempre a de

23 RAHNER, Apelos p. 101-102.
24 RAHNER, Theos in the New Testamgpt 111.
25 RAHNER, op. cit, p. 111.
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Deus, porque o0 homem nao tem poder para sobrepao-&éimo agir de Deus que € amar

criando.

1.2 — Ao per-dao indulgente do Filho

Perceber o homem como o evento da autocomunicag@¥eds - que é livre, que é
absoluto e sempre per-doante -, implica aceitaragquencepcao de Redencdo ndo pode ser
apartada da concepgéo de Deus, ja que Redentperdmante, o indulgente, aquele que esta
sempre pronto a perdoar.

Ja vimos o alerta de Rahner de que a experiénci2eds implica na experiéncia da
transcendéncia, e que esta experiéncia se faziemaif lugar e originariamente na vida e na
liberdade cotidiana, o que implica na inevitabilidada experiéncia cotidiana de Deus,
embora, na correria das nossas rotinas, nem notaexyseriéncia, que passa desapercebida.

Por isso é tdo importante qgue o homem que refléacubra em si, pela reflexdo, essa
experiéncia de Deus, de modo a que perceba comgarche compreensdo do que
propriamente se entende ao falar de Deus. Nao dsstarsar sobre o Redentor, ao homem é

imprescindivel a experiéncia de "redencao’.

1.2.1 — A autocomunicacéo historica de Deus, eni-gba

Rahner, sempre preocupado com o fato de lidarmmsideias abstratas, expressa que
a experiéncia da autocomunicacdo de Deus a todosagla um de nds se d4 ao mesmo

tempo, de maneira histérica com o evento JesutoCoig existencial com o Espirito Santo.

Isto reforca o entendimento de que a autocomunicdgdDeus € um processo que
acompanha a histéria da vida da gente, que é oclmamos de histéria da salvacdo e
revelacdo, onde se d4, historica e progressivamanexperiéncia da autocomunicagdo de
Deus na graca, fundamento permanente da nossedisi menos como oferta.

1.2.2 — A liberdade que peca

O homem tem consciéncia de que a liberdade ndo&facnldade neutra - que a
pessoaisecomo um colar -, todos nés sabemos que, ao camtedliberdade é a propriedade
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gue nés experimentamos como a realidade pela @dal em de nds ndo s6 é responsavel,

mas tambéndeveser responsabilizad®.
A consequéncia imediata que todos nos percebemuos és atos de
qualquer pessoa podem redundar em uma decisdoamdgsp, ha
momentos na vida em que toda pessoa se perceldppecEm meio

a decepcao de se admitir pecador, o cristdo dewgigdambém, que
n&o é o Unico pecador em toda a humanidade

Assim, a pessoa que fez essa experiéncia de culpatisa ndo deve cair na
armadilha de que somente ela deu causa a algoawmimundo, ninguém pode se sentir a
palmatéria do mundo! Isto seria extremamente gpawvgue as consequéncias de nossos atos
livres sdo eternas, ndo podemos rebobinar a fEstirinossos erros e acertos como num
video de nossas vidas, recomecaabanitio.

Assim é que a vida ensina que cada ato livre n@gterno. Podemos

remediar seus efeitos, apaga-los, nunca. As maroés, as
carregamos, alias, como Jesus Cristo mostrou e Tonstatotf®

Essa analise quer mostrar que o homem néo é uamailja natureza ja ndo esteja co-
determinada, ou seja, contaminada, pela culpa tesouwPor isso, mesmo uma boa acéao,
como a doagédo de uma casa para abrigar um asde, tpo surgido da manifestacéo de seu
contrario, pode ter surgido de interesses tribosarou de fins eleitoreiros menores, numa
cadeia infinita de possibilidades, porque a cond®tda realizagdo do ato de liberdade é
também co-determinada pela culpa.

Essa co-determinacdo da liberdade humana pela odipaé individual, é de toda
sociedade, e se arrasta numa corrente contamingdengerpassa o tempo, ndo s6 avancando
rumo ao futuro, mas inserida, também, desde arrige histéria, o que implica em que

reconhegamos um “pecado origirfaf”

Rahner recorda que se, na esséncia, pecado éacexela liberdade transcendental

gue diz “ndo” a Deus, entdo ele é possivel comeoirogro ato do homem como homem,

#°RAHNER, CFF, p. 53.

2" RAHNER, op. cit, p. 135.

8 Jo 20, 27-28. Em seguida, disse a Tomé: aproxineuodedo aqui e olha as minhas maos;
aproxima a tua mao e mete-a no meu lado, deix@mdi@aédulo e torna-te um homem de fé. “Tomé
Ihe respondeu”: Meu Senhor e meu Deus!

9 RAHNER, op. cit, p. 137.
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como um ser transcendente ou, do contrario, sébeéde transcendental, sequer podemos

chama-lo de homem.

O alerta para a nossa existéncia cristd é que garsaiberemos se o que é
objetivamente culposo em nossa acao é um “ndo’ra@eus, porque podemos estar diante
de uma situacdo imposta, que se apresente commesrasidade que manipula a liberdade,

mas que pode ter sido em esséncia um “sim” ditewsD

Por isso, nunca saberemos se somos ou nNao pecaeiniasa tenhamos certeza de

gue podemos vir a ser. Numa linguagem biblica, ltees\a sabedoria evangélica do “nao

julgueisf®.

1.2.3 — O Libertador perdoante

Como a possibilidade de pecar acompanha a vidmarde homem, a ameaca que 0
sujeito livre representa para si mesmo é permarejamais superavel, o que deve servir
ndo como desestimulo, mas, ao contrario, deve peretordar, em cada novo amanhecer

que

este homem cristdo, que experimenta o esforgo pieaedo moral,
estd sempre consciente de ser aquele que falheleague fica atras
com referéncia a sua propria obrigacdo, a sua ipropr
responsabilidade e inclusive as suas propriasiplidades reais.

E, em consequéncia, ele € aquele que se sabe senwaigido pelo
amor de Deus, e ao mesmo tempo tem sempre coriacéacser
pecador.

E neste sentido € uma vez mais aquele que seaeliavés da
historia da sua existéncia.

Sai sempre de sua propria falha e se volta patee ¢thg esta adiante.
Na incompreensibilidade de sua liberdade cheiaed@s$ e escuridao,
sabe-se continuamente envolvido pela graca de Beyse sempre
deve refugiar-se nesta graca.

E sempre aquele que ndo faz célculos perante Deas, pelo
contrario, entrega a Deus e a sua graca todo oaltedo esforgo
moral, toda provacdo moral que se lhe imponha, veranais sem a
pretenséo de fazer contas exatas perante Deus.

Cré, espera ser santificado pelo Espirito SantDeles, e reza, como
o diz o Concilio de Cartago, ndo so6 por espiritchdmnildade, mas
em toda verdade:

»0\/er em Rm 14, 13.
1 RAHNER, op. cit, p. 131.
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“Perdoai-nos as nossas ofen$s”

Com este pano de fundo, vamos observar Rahneraamtimem sua célebre oracao das
Sete Ultimas palavras de nosso Senhor Jesus Gnistedao:

12) Paiperdoa-lhes porque ndo sabem o que fazem... (Lc 23, 34)
23) Em verdade eu te digo, hogstaras comigo no paraiso(Lc 23,
43)

3?) ... Mulher, eis ai o teu filho. Filho, eis asnae. (Jo 19, 26)

4%) Eli, Eli, lem4 sabactani. Meu Deus, meu Deusque me
abandonaste? (Mt 27, 46)

53) ... Tenho sede. (Jo 19, 28)

6%) Tudo esta consumado. (Jo 19, 30)

7%) Pai, em tuas maos eu entrego 0 meu espirt@3L46)

Quem nao fez uma experiéncia dolorida de perdao,fea uma experiéncia de Deus
A frase, além de lugar comum € verdadeira. Rataemezar esta oracdo das sete Ultimas
palavras de Cristo se coloca humanamente estasretimhte da dor de Seu Senhor. E mais
lindamente, ainda, ele acentua, no poder de perdin&ilho, oque ele, Rahner, ndo sabia:
De fato eu sabia. E sabia perfeitamente. Ma$do amor eu néo sabia.

Vejamos as duas primeiras, das sete Ultimas palavederidas pelo Senhor, na cruz:
Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabem o que fazgm23, 34)

Vocé esta pendurado na cruz. Vocé se pregou net Mao vai mais
descer desse madeiro que O sustenta entre o cérra.aAs feridas
do Seu corpo doem e a coroa de espinhos é um twrmanSua
cabeca. O Seu Sangue corre pelos olhos. As fanalaSuas méos e
nos Seus pés queimam e os Seus membros sédo pesfe@d ferro
em brasa. E Sua alma é um mar de dor, angustisesmanca.

Os que Lhe aprontaram isso continuam I, ao péuta Eles ndo se
afastam nem para O deixar morrer a sés. Eles ranédes dao
risadas. Eles acham que estavam certos e quedo estaque Vocé
se encontra € a prova cabal de que o que Lhe fiizafdacou a
justica divina: prestaram a Deus um servico do qielem se
orgulhar. Ddo gargalhadas. Debocham. Blasfemam.

Diante de tanta maldade, o desespero abate Voog&,seatimento
mais terrivel do que toda a dor no Seu corpo. §eeaha homens
capazes de tamanha maldade? Sera que Vocé tenueuedisa em
comum com esse tipo de homens? Como pode um hooré&umat

%2 RAHNER, op. cit, p. 475 e cf. Concilio de Cartago, 8, DH 230, ‘$7} Quem afirmar que as
palavras da oragdo do Senhor, quando dizemos ‘®@m@ as nossas dividas” (Mt 6, 12), sédo
pronunciadas pelos santos no sentido da humilaededa verdade, seja anatema. Pois quem poderia
suportar um orante que mente, ndo aos homens, Massamesmo, quando com os labios diz que
quer ser perdoado, mas, com o coracao, que nadiv@ms a Ihe serem perdoadas?”
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um outro até a morte desse jeito? Torturd-lo aténcate com
mentiras, maldades, trai¢cBes, hipocrisias, maladiaé e, ainda,
manter a aparéncia de justica, um ar de inocéacigse de juiz
imparcial? Como pode Deus deixar que isso acomeg@eu mundo?
Como pode o diabo, entre gargalhadas de debochenla pelo
mundo de Deus com tanto prazer e certeza de VAtoria

Oh, Deus, numa situacdo dessas 0S nOSS0S coragims sido
esmagados com tdo terrivel desespero. Teriamagofgio somente

do diabo, mas também de Deus. Teriamos gritado e
desesperadamente arrancado os pregos com nossasdendeodo
gue pudéssemos mais uma vez cerrar 0s punhos rsiondgeddio.

Mas Vocé disse: “Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabgue fazem.”

Vocé é realmente um mistério, Oh, Jesus. Onde dmaddSua alma
torturada e atormentada Vocé p6de encaixar palaoa® essas?
Vocé é um mistério. Vocé ama os Seus inimigos. \@scéecomenda
ao Seu Pai. Vocé reza por eles. E, meu Senhor,asefasse

blasfemar, eu diria, Vocé os perdoa com a maisaugivel desculpa
gue pode haver: eles ndo sabiam o que estavandtazea fato eles
sabiam. Mas ndo queriam saber ! E 0 que uma pessoguer saber
ela sabe apesar de si mesma, sabe no mais profandoais

escondido cantinho de seu coragdo. Mas as pesstestain esse
conhecimento e por isso se recusam a deixa-lo é@ngefgz de suas
consciéncias. E Vocé diz: eles ndo sabiam o quevast fazendo.
Mas uma coisa eles, de fato, ndo sabiam: do Seu pareles. S6 o
homem que O ama pode saber do Seu amor por elgu®@érapenas
pelo homem que da amor que desponta a compreeesaAmdr que

ele recebeu.

Diga também pelos meus pecados essas palavrascondieisas do

Seu amor sem limites. Diga ao Pai também por miendga-lhe,

porque ele ndo sabia o que estava fazendo. Dedasabia. E sabia
perfeitamente. Mas do Seu amor eu nao sabia.

Deixe-me também recordar a Sua primeira palavi@um quando eu
impensadamente mencionei no Pai Nosso que eu pardaem me

tem ofendidoOh, meu Deus suspenso na cruz, se alguém realmente
me ofendeu, eu ndo estou certo de que o perddaror isso eu
preciso da Sua forca para perdoar e esquecer codo 0 meu
coracdo aqueles que, no meu orgulho e egoismo, omsidero
inimigos.

Em verdade eu te digo, hoje, estaras comigo ndspar@.c 23, 43)

Vocé esta agora na agonia da morte, Seu coracaoreggdeto de
angustia e, ainda assim, Vocé tem um lugar no 8mag&o para a dor
do proximo. Vocé esta a beira da morte, e aindama¥®cé se
preocupa com um criminoso agonizante, que confassa angustia
infernal de sua morte € mera puni¢éo por sua \@daadades. Vocé
vé a Sua mée de pé, mas Vocé se dirige primeirfdreoprodigo.
Uma sensacéo de que Deus O abandonou Lhe opriraeyocé fala
de paraiso.
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Os Seus olhos estdo cada vez mais escuros nadaoit®orte, mas
eles ainda véem a luz da eternidade. Na mortejca {pneocupacao
do homem € consigo, ai o0 homem esta totalmentdosdimente
entregue a sMas a Sua preocupagdo € com as almas que vao entrar
no Seu Reino com Vocé. Sua misericérdia é Seu amraCoracao
forte e corajoso.

Um criminoso pede que Vocé se lembre dele. E Vioegtomete o
paraiso. Sera que alguma coisa vai ser difererpeigigue Vocé
morrer? Sera que uma vida de pecado e vicios s&fdrenard nessa
rapidez ao Vocé se aproximar? Quando Vocé dissewrpa que
transformem uma vida, sera que mesmo 0s pioreslpe@afraquezas
serdo transformados pela graca e nada mais hasesdafastar um
criminoso do Santo Deus?

Certamente no6s também admitiriamos um pouco dedidtade com
um ladrdo como ele. Mas as maldades, os viciosutalidade, a
corrupgdo e a mesquinharia, tudo isso nao desapdrante de um
pouco de boa vontade e de arrependimento por algnécificado.

Um homem assim ndo entra no céu tdo rapidamentetajuanm

penitente ou alguém que se tenha purificado polamgo periodo,
alguém como os santos que tiveram que santificas serpos e
almas para se fazerem dignos do Deus tifes Vocé pronuncia a
toda-poderosa palavra da Sua graca e ela vai diratacoragéo

desse ladrédo. Ela transforma o fogo infernal de agania mortal em
chama purificadora do amor divino. Este divino antansfigura

num piscar tudo o que resta do trabalho do Paioasome todo o
mal e a culpa que impede Deus de entrar neste &orag

Vocé também vai me conceder a gra¢ca de nunca perctaagem de
ser suficientemente ousado para pedir e esperfgugnaoisa de Sua
bondade? A coragem de pedir mesmo que eu fossésaamenavel

dos criminosos: “Oh, Senhor, lembre-se de mim goaraté entrar

no Seu Reino.”

Oh, Senhor, permita que a Sua cruz esteja prepamdseu leito de
morte. E permita que Seus labios digam também pamx Em
verdade eu lhe digo, hoje, vocé estara comigo maig@a” Apenas
esta palavra e eu me tornaria merecedor do Reil®edePai, eu me
tornaria plenamente perdoado e santificado pelemppdrificador de
uma morte em Vocé e com Vacé

1.2.4 — As nogOes de pecado e autocomunicacéo we De hierarquia das verdades

E aqui se encaixa um ponto importante, que foati@tno Concilio Vaticano Il: a
guestao da hierarquia das verdades. Para Rahtegipgo cristdo deve considerar secundario
o tema do homem como pecador - e como perdoartelpia por graca -, em comparagao ao

tema da autocomunicacao de Deus.

%3 RAHNER, Watch and Pray with Mesob o pseudénimo Anselm Trescher. Traducdo da
doutoranda, Revista ltaici, 60, jun 2005, p. 91-99.



O ponto que Rahner defende é que a autocomuniciecBeus ndo acontece por meio
do perddo. Para ele, a nossa experiéncia de peéadora experiéncia desesperadora, na
medida em que dela temos consciéncia. Ocorre qua,ym tedlogo catdlico, a promessa do
ser de Deus & humanidade j& existe como pura gratggjor ao pecado.

Ele esclarece que ndo podemos pensar o pecadaldocampo do amor de Deus,
porque corremos o risco de confundir o resultaderdduridade humana - em toda a sua
inocente estupidez, fraqueza e dominacao de sstist@s - com o pecado real pelo qual uma
verdadeira conta devera ser prestada diante do ti®justica de Deus.

Nitida a influéncia ndo apenas Pauliffamas também de toda a premissa da Primeira
Semana dos EE. E como na boa palavra de Ulpianguéaz

A soliddo do pecador esta vencida com a presendasies Cristo. E
0 pecador se torna alguém que confia, apesar depsaados, que
Deus o esta chamando.

Este chamado de Deus nos faz humanos.

A humanidade nasce das méos do Cristo.

Ele é a fonte do humano!

Na “antropologia” de santo Inacio, ser chamadmédmental. Nosso
nome esta na boca de Deus.

In4cio chama o Pai Nosso e pede que venha a ngsso Reino.

O bonito e o tremendo € que Deus ndo quer que Rai@o aconteca
sem nos.

Dai que tem algo nesta vida que é para mim.

Se eu ndo realizar, ficar4 sempre sem ser feito.

Jesus Cristo veio para nos ensinar que a vidaoénoetin que Deus se
entrega a si mesmo a nés, por nés, em nos.

Esta a autocomunicacédo de Deus, que é&mor

Para Rahner trata-se de tentar dizer algo sobngpariéncia de acolhimento que
alguém faz desta realidade de Deus, por mais ‘Swdijeque seja. Para os seres humanos
trata-se de estar sempre atento ao acolhedor gamnde amor de Deus, e menos sufocado
diante dos erros que todos estamos sempre sugeftieicar.

1.3 — Ao dom do Espirito Santo

A pessoa humana ndo é um ser que viva absurdamente.

24 Nota da doutoranda: Deus como Pai de todas asicdiskas e Deus de toda consolacao, mas
também de toda a premissa da Primeira Semana dos EE
#VAZQUEZ MORO, Curso de Capacitacdo Permanent8ehiana dos EE, em Itaici (SP).
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Ela ama ... tem esperanca, e Deus, 0 santo mijstlreo é
infinitamente receptivo e acolhed®r

Rahner nomeia esta "receptividade acolhedora” da gda Deus como a experiéncia
de Deus, mas também como a experiéncia do dom, ecemperiéncia da graca (gratuidade)
e como a experiéncia do Espirito Santo. E bom dazoo “fato historico” de que seu
pensamento teoldgico fluiu da prética dos Exersi@&spirituais de santo Inacio, ou seja,
tenha fluido da efetiva operacéo do Espirito SdatDeus.

Tomamos, com Rahner e a tradigdo da Igreja, atestrdo “Simbolo dos Apéstolos”
para conjugar as verdades da fé cristd, reunindarinsipais enunciados dides que®’ e,
proclamarmos o terceiro artigo do Simbolo NicenmsZantinopolitano:

Creio no Espirito Santo,

Senhor que da a vida,

E procede do Pai [e do Filho];

E com o Pai e o Filho é adorado e glorificado;

Ele que falou pelos profetas.

Creio na Igreja,

una, santa, catdlica e apostdlica.

Professo um s batismo para remissao dos pecados.

E espero a ressurreicdo dos mortos e a vida doorguelha de vir.
Amém.

Para trazer a sintese do Simbolo para a nossaciay@emos que partir do salto
subjetivo da fé que nos faz crer no Espirito Saetd®eus. O Espirito que desce ao mundo,
nao para conosco habita-lo, mas, para nos tornaelpoinabitado, de modo divinizante,
porque exige de nés uma resposta, uma acdo de padealsto, resumido nas palavras do
grande jesuita Benjamin Gonzalez Buelta:

o tempo da experiéncia do Antigo Testamento, emagueomens
caminhavam na certeza na proximidade de um Deus ape
assegurava “vou contigo”, foi superado pelo evdesus Cristo que
toma a dianteira e diz ao homem: “vem comigo”.

Agora, o Espirito de Deus, ao inabitar o homem, ‘siau em ">,

Portanto, recebemos do Senhor Jesus o seu Espiotportamos no tempo como uma

marca, um selo, como a tatuagem permanentements aeoordar na histéria que somos

2% KRAUSS, ibid, p. 4.
" RAHNER, op. cit, p. 24-531.
%8 GONCALVEZ BUELTA, na pregacéo de retiro em ltaioi ano de 2008.



templo do Espirito de Deus que € Deus e que nosaagi acdo que corresponda a uma
atuacao no sentido do desejo de Deus para a mihaao ponto de eu dar um salto e dizer:

"4 vou eu¥°.
1.3.1 — A autocomunicacédo existencial de DeussporEspirito Santo

O Espirito Santo, que desce ao mundo de modo zhrite, € a “causa santificadora”
do espirito, de onde advém a consciéncia de quesspartadores do Espirito que, ao emanar
a sua propria luz penetra o mundo, através dos wieos, a fim de que eu — e ndo Ele —
possa ser como um refletor a iluminar o caminhg, geeoutra forma, na escuridao, seria

invisivel a mim e ao mundo.

E é exatamente porque porto esta luz do Espitit®.eq mesma vejo.
E ao ver, posso reagir “ao que vejo” na fé. Estent® iluminado

pelo Espirito Santo possibilita um discernimentsspal que “marca”
0 cristdo como um exercicio permanente de puréicacomo um
processo permanente do que chamamos convers&f trist

Rahner estrutura sua concepcéo do Espirito Sap#rtm da Escritura que fala em
conversao imetanoia(Mt 3, 2; Mc 1, 15, Lc 5,32) -, na decisdo de seguCristo, com o
“sim” ao Seu discipulado. Contudo, ele ressaltarvbdlvimento” trinitario, que se per-faz ou
se aperfeicoa na unidade do Espirito Santo.

A pistisou qualquer outro nome usado no Novo Testamemtogsda
experiéncia de retornar e nascer de novo, [.edqupbe igualmente
gue a vida do homem inabitado peleeumaé capaz de crescer e de
progredir [...] porque o0 seguimento do mandamemaCdsto nos
torna mais perfeitos, embora haja uma total auaédei definicdo
para classificar os estagios dessa progressao.

Segundo sdo Paulo, a progressao cristd tem umantamd®
predominante em direcdo ao conhecimento: o homeneijpese
distingue do homem menos perfeito por sua nmspphiae gnosis(1l
Cor e Hb), o que ndo tem qualquer semelhanca cgonraéramente
racional e intelectualista. O maior conhecimentonmedom tornado
efetivo pelo Espirito Sarftd.

Devemos reconhecer o desafio que é falar objetintarsobre o Espirito Santo o que,

subjetivamente, é menos dificil na oracio queaedexperiéncia do Espirito”. E como o ser

#9yAZQUEZ MORO, Curso de Capacitacdo Permanent8ehiana dos EE, em Itaici (SP).
20| INHARES, A liberdade como misterioso evento salvifico d@eminunicacco de Deug. 135.
1 RAHNER, Reflections on the problem of the gradual asce@Hristian perfectionp. 5.
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humano experimenta o que sente em sua vida ra@tigee encontramos a oracao de Rahner
ao Espirito Santo de D&%

Dai-nos o conhecimento.

E permaneca na nossa vida cotidiana, para quedquancurarmos
por vOs nesta nossa longa espera — O Espirito rémidade, paz,
confianga, liberdade e clareza simples — seja sov&spirito, e todo
0 espirito de inquietacdo e medo, de estreiteda, pesada depressao
seja ou 0 nNosso proprio espirito ou o do abismore$é

Aqui também cabe um registro da forca de Inacio ep&na por seus EE (32) o
discernimento constante em nossa vida, para queon&mos o que é obra do nosso proprio
espirito pelo que efetivamente é da vontade de Patsas nossas vidas. Isto Inacio coloca

nos pressupostos do (1) Exame Geral de consci@maa, ele alerta:

(2) Pressupondo que ha em mim trés pensament@hek: s

- 0 meu proéprio, que provém simplesmente de miilberdade e
querer,;

(3) e outros dois, que vém de fora: um provenidot®om espirito e
outro do matf”.

Mas Rahner ndo foca a sua atencao apenas no emwsti@aciano. Ele parte deste
fundamento e busca explicitd-lo num discurso téoiyjgem que a oracao cristd se una a
doutrina Sistematica da Trindade. Ele nos ajudatender este elo que a teologia sistematica

nos fornece:

“Sistematico” significa aqui algo de muito simpld3epois que se
ouviu, tomando-se por medida [...] o que dizem a Eserita historia
dos dogmas e o0 magistério eclesiastico sobre adde) pretende-se
tornar adizerresumidamente o que se ouviu.

As duas coisas ndo sdo 0 mesmo.

E absolutamente impossivel ouvir uniformemente e per
igualmente importante tudo o que se diz: quem dowgosamente
deixa de ouvir certas coisas.

E por isso que dizer o que saevee dizer o que se ouviu e guardou
n&o € 0 mesmo.

Por isso, neste lugar deixaremos de dizer muitasagoque se
ouviram — ou poderiam ter sido ouvidas. f%3]

62 RAHNER, Experience of the Holy Spirip.190.
3 RAHNER, Everyday Faithp. 96.

24 EE, o 32,

%5 RAHNER, MSII/1,0 Deus tring p. 330.
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Em O Deus trino, fundamento transcendente da hista#a salvacdp Rahner
reconhece que

era absolutamente impossivel expor a doutrina efsética” da
Trindade a nédo ser de modo muito a-sistem&fico

Ele reconhece o procedimento a-sistematico conitinegy de um lado,

e porque muitas questdes de conceituacdo escoldstica de pouca utilidade
guerigmatica, e, por outro lado,

e porque € isto 0 que decorre justamente de seu axiondamental — a cristologia e a
doutrina da graca, a rigor sdo a doutrina da Tdadas dois capitulos dessa doutrina
sobre as duas processdes, respectivamente missdesas d(aspecto imanente e

econdmico).
Isto é o tao discutido aforisma rahneriano:

Com essa afirmacédo da dupla autocomunicacdo de dzepsindo, a
saber, as duas missdes historico-salvificas —steexiial no Espirito
(Santo) e a historica no Logos (Filho) — e levardo conta que ja
falamos do mistério inabrangivel de Deus enquaetmanentemente
tal (Pai), esta dada de imediato a Trindade ecawsalvifica e com
isso, também, j4, a imanente, porque se ndo edsssa, ndo haveria
nenhuma real e verdadeira autocomunicacdo de’eus

Rahner conclui que o exposto é mera antecipacawistalogia e da penumatologia
(doutrina da graca), onde cristologia e pneumaialesg tocam de forma a constituir “0”
ponto que une e caracteriza 0 evento salvificodotelde nossa fé: a autocomunicacdo de
Deus.

“Mas a primeira coisa que devemos fazer é simplesrgar ouvidos
ao que a Escritura nos diz sobre o Espirito Salstim” aceito, crido,

vivido, abragado, e amado na profundeza de um s&ste” € o
Espirito Santo £,

2 RAHNER, op. cit, p. 331.

" RAHNER, CFF, p. 23.

8 RAHNER; The Holy Spirit as the fruit of Redemptidpud LEHMANN; RAFFELT (ed.).KR: the
Content of Faithp. 355.
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Para Rahner, o Espirito nos encontra tal qual gj@ que em todos os eventos de
nossa vida, a nossa verdade, a nossa vida solm@naeuresume na comunicagdo do Espirito

divino, o que ele resume com a velocidade de um nai sacramento do batismo.

O que alguém pode afirmar do conjunto da ességldaa e fim do
cristdo resume-se a dizer que quando o cristddeace Espirito do
Pai foi encharcado pela vida divina.

“Isto” explica todo o restd?®,

Aqui mostramos como Rahner uniu o tema da oragdquaoprofessamos na fé e
como o tematizamos na teologia sistematica, ema dat participacdo do Espirito Santo na
vida interior e nas demais instancias da vida&rigbmo, por exemplo, quando professo um

s6 batismo para remissao dos pecados.

Consola-me a Vossa maneira de me manifestar a fumsdade
onipotente, a Vossa maneira de Vos tornardes pgeesamminha vida,
por meio de sinais exteriores, tais como a agudatismo, a férmula
da absolvi¢édo, o pdo eucaristico.

Pela minha parte, ndo tenho qualquer desejo de ralgido
completamente interior, de uma religido purament@dna que nos
colocaria em face de nos préprios, na presencaaaas limitacoes,
da nossa indigéncia, em lugar de nos entregar aavjpslavra livre,
bem mais reveladora a Vosso respeito do que asdépaginas
escritas pela Vossa méo na crig¢ao

1.3.2 — A Pascoa unida a Pentecostes revelam Qests e seu Espirito Santo

Ja mencionamos na Primeira Parte desta tese esldfifiles que a secularizagdo da
cultura impds para a fé crista. E, com esse parfardid, o Espirito Santo, a terceira pessoa
da Trindade, é a que mais se ressente dos efpibasie quando se pretende estabelecer uma
concepcao atual do Espirito de Deus que “desceuthaado para visibilizar e viabilizar a
“subida” do homem em seu caminho a Deus, 0 qupdéata a importancia que Rahner dara a
Pentecostes.

Reconhecer o Espirito Santo, em nossa vivénciay das maiores desafios dados ao

cristdo. Assim, vamos tomar de Rahner, um auxiaelacdo que une Pascoa e Pentecostes.

%91 EHMANN; RAFFELT (ed.).op. cit, p. 356.
#"RAHNER, Apelos p. 102.
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Para Rahner, nés devemos nos aproximar das Easritam a “cabeca aberta” e
meditar Pentecostes como o0 Espirito que (m)orad@mnde um modo muito profundo para a
nossa tematizagcdo. Ele diz que “estas e outras vilmsas e sublimes leituras
(escrituristicas) que podemos encontrar reunidatgarmeditacdo sobre Pentecostes oferecem
um auxilio corajoso & nossa fé e & nossa reflék&olas adverte que:

j& que as Escrituras ndo fazem apenas uma dow@dtonsgbre o
Espirito que é nos dado, mas ao mesmo tempo apetenssa propria

experiéncia do Espirito, podemos corretamente péagiquando e
como” tal experiéncia ocorre em ABs

Entdo, seguindo o método de Rahner, para “dizepie“ouvimos” no terceiro artigo
do Credo, tomamos as Escrituras, por ser imposaleahcar Cristo e seu Espirito sem a
P&scoa unida a Pentecostes, como revelacdo deexpssé&ncia salvifica de origem.
De inicio, & preciso reconhecer que todas as slaldes que
celebramos no ano litargico — Natal, Pascoa e Pesties — sdo tao
proximamente interconectadas que apenas representam
desenvolvimento temporal de um e mesmo evento fisalvia

estrutura temporal de uma Unica acdo de Deus, \ddsiE@a na
histéria e na humanidaid@

Rahner aponta que esta acdo - una e indivisivelDalis € a aceitagdo definitiva da
humanidade na encarnagéo do Logos que, ao asstnatuseza”’ humana, assumiu também
a “historicidade” humana de modo tal que esta ggsusomente foi completada com a sua
consumacéao na morte de Jesus Cristo.

O singular e a novidade do evento historico quaragsa natureza e
a histéria humana é a sua “finalidade” definiti&®mpre e em todo
lugar, onde a histéria humana se desenrola, ocorredidlogo de
salvacdo ou de perdicdo entre Deus e 0 homem. ddsequéncia,

sempre e em qualquer lugar, a presenca do Espé&ifaz presente
para nos julgar e para nos enriquecer com a gfaca

Duelando com a ideia de tempo, Rahner diz que sstgilar didlogo, que ocorreu
continuamente por toda a historia da humanidadaya$aberto” até a encarnacdo do Logos.

*I RAHNER, Experience of the Holy Spirip. 190.

22 RAHNER, op. cit, p. 190.

S RAHNER, The Spirit that is over All LivéApud LEHMANN; RAFFELT (ed.).op. cit, p. 359.
" RAHNER, op. cit, p. 359.
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Antes da encarnacdo do Logos nenhuma palavra de Daua
entrado na historia do mundo como um evento, neahpafavra de
Deus se impunha final e definitivamente, nenhumavpa na qual
Deus destinasse a si mesmo definitiva e irrevogaamie ao mundo,
nenhuma palavra que o expressasse definitiva esixamente,
nenhuma palavra que revelasse o ultimo plano des,Deenhuma
palavra que trouxesse o significado do real climaxdrama da
historia do mundo, nenhuma palavra que levassedsasea ao seu
fim trazia o seu esclarecimento fiffal

Este didlogo "aberto” se arrastou do inicio datissda humanidade até a chegada do
Cristo, e ainda ndo se encerrou porque a ultimavpakinda ndo foi dita, porque a historia
foi capaz de desenvolver-se em duas dire¢cOes (baal)e

Por isso, quando dizemos que em Pentecostes ot&spémto desceu sobre toda
carne, é fundamental perceber que estamos nosdefexo Espirito escatoldgico, o Espirito
como dom irrevogavel, ou seja, desceu para estarspapre presente.

“Este” € o Espirito da eterna predestinacdo do mwodio um todo a

vida e a vitoria, o Espirito invencivel que foi ileaptado no mundo e
em sua histéria, e esta indissoluvelmente unide’®.e

7

Para Rahner é “porque” houve a Pascoa - morte furregdo -, que houve
Pentecostes, que, assim, é o evento para o quminamh todos os eventos da Pascoa, na
busca de plenitude. Sobre este ponto de entrelatarda Pascoa e de Pentecostes Rahner
insiste em diversas de suas publicacdes, afirmaadpre que em Pentecostes foi revelado
que “este” Espirito é o Espirito de Cristo que,sem emanacao e em seu trabalho no mundo,
partilha da “finalidade” de Cristo em si; é o E#pido Cristo crucificado e ressuscitado e,
por conseguinte, o Espirito que ndo desapareceruddo e da comunidade de Cristo.

Para os homens, Pentecostes € a revelacdo de sigirto € o Espirito do Cristo
ressuscitado, que fora prometido ao mundo. Por Rentecostes é a solenidade da descida
definitiva do Espirito Santo, na celebragéo dodsadi no Espirito.

Pentecostes verdadeiro ndo é uma visita esporddidspirito, um

éxtase mistico momenténeo. Pentecostes é a magdestital de que
o Espirito jamais se retirard do mundo até o filesl tempos’,

> RAHNER, op. cit, p. 359.
** RAHNER, op. cit, p. 360.
2" LEHMANN; RAFFELT (ed.).op. cit, p. 362.
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Para a doutoranda, este subcapitulo em que mediteono Rahner a P4scoa enlacada
a Pentecostes €, antes de mais nada, uma licd@tdalaiogia orante de Karl Rahner. Esta
licdo integra a tese, posto que, inaciano desdamopesta foi a melhor oportunidade da tese
de expor Rahner diante das Escrituras.

1.3.3 — A compreensédo do Sacramento da Confirmam@o Batismo no Espirito

Na nossa Igreja, o Sacramento da Crisma ou Corffamé geralmente recebido em
tenra idade, o que ndo deixa uma memoria duraditair@onfirmacéo para o cristdo. Mas,
Rahner argumenta que se recebéssemos a Confiraadighos, isso, por si, ndo tornaria claro
para o cristdo a grande importancia desse evemtoé @ "Sacramento do Espirito™.

Na sequéncia, Rahner comenta que isto vem mudawmilque nos movimentos de
renovacgao carismatica, que estéo dentro e foraisttanismo catdlico, observa-se que ha um

desejo de experiéncia do Espirito e de seu poder.

Os longos cultos religiosos carismaticos aconteeentomunidades
em que os pregadores acreditam que eles expermentaresenca
norteadora do Espirito — até ao ponto em que etesam haver
recebido o dom de falar em linguas. Em tais monsedso oragéo
muitos outros experimentam o que chamam de "Batisnigspirito”,

uma ocorréncia excepcional, na qual eles acred#star possuidos
pelos dons do Espirito de Dé{fs

Quanto a isso, Rahner se apressa a dizer que meaisareservada e conservadora
teologia ou psicologia precisam rejeitar imeditateena totalidade dessas experiéncias

entusiasticas ou mesmo observa-las com um cetiaisrimersal. E da as razoes:

Embora o homem, que ainda estd4 peregrinando nootesnma

historia, jamais possa se dizer pleno, ou pensar rggebeu a
promessa absoluta e definitiva do Espirito, quectogia tradicional
chama de Confirmagédo na Graga, ndo ha necessi@adsgltar o
fato de que podem haver experiéncias da gracaldoedoras de
pessoas que passam por transformacdes radicaisaanvislas, dada
a homens e mulheres, e os fazendo sentir por l@mypo a marca, o
carimbo da vida e da virtude cristd. Se pusermds isso junto,

podemos chamar de “Batismo no Espifito”

28 RAHNER, A new Baptism in the Spirip. 6.
#® RAHNER, op. cit, p. 6-7.
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E Rahner coloca a questdo que nos ronda: Porquelmgopara frente, para uma nova
e revitalizada compreensdo da Confirmacdo, o sasramdo Espirito, na base dessas
experiéncias que estdo surgindo por todo lado negalge hoje?

Ha pessoas que pensam - erradamente - que ossedaitgraca e o trabalho do
Espirito estdo para além da experiéncia pesso#hs Hmessoas dissolvem a experiéncia
religiosa por conta de uma psicologia racionahstaonsiderando que a vida do Espirito, da
graca e a justificacdo acontecem de modo a pridowrinal. Este grupo de pessoas é da
opinido de que nao existe relacdo entre o SacrantenEspirito e o sentido dogmético e a

experiéncia do Batismo no Espirito.

Nisso Rahner vé uma perda porque a Confirmacddsacoamento da missdo e do
testemunho: a plenitude da tarefa que nos foi dadigreja e para o mundo. A dificuldade
esta em distinguir o Batismo da Confirmac¢&o. Baiigiéo € o Sacramento do mero perdao
dos pecados - necessario para aceitacdo do individulgreja. O Batismo é também o
sacramento do renascimento, o Sacramento da coegdniclo Espirito, sem o qué o perdao
do pecado, o renascimento e a santificacdo naapseeconcebidos.

Se a distingdo do Batismo e da Confirmacdo nae ft&s grande, nds perceberiamos
uma outra dificuldade: a questdo da imposicdo daesmtal como descrita no Novo
Testamento — como algo similar ao "Batismo no Eepjiruma “inspiracdo carismatica” que
ndo € derramada sobre todos os cristdos e, pqrtadtm pode pertencer aos meios

institucionalizados de Salvacao: os Sacramentos.

Se nds compreendermos os efeitos do Espirito cemdosoperativos onde a fé, a
esperanca e o0 amor trazem uma abertura ao ser bupasm a liberdade dos filhos de Deus
em uma vida auténtica, ai, a imposicdo de maos Atos dos Apdstolos pode ser
sacramentalmente compreendida, enquanto o Nov@rmesto coloca em alta o alivio dos

explicitos e maravilhosos efeitos do Espirito coicaois’.

De um lado, ndo ha dificuldade na compreensdo d@eogéspirito que pode ser,
carismaticamente, efeito da imposicdo de méaos, aeemrdado em Atos 8 e 19, pode ser,
assim, garantido a todos nés. Por outro lado, drisggomente opera com visivel poder

20 RAHNER, op. cit.,p. 12-14.



carismatico em alguns casos, como evidenciadonsé&nicias do Testamento mencionadas e

COMo se espera nos movimentos entusiasticos d@wcissno contemporaneo.
Rahner diz que nés devemos fazer esta disting&atiemo.

A dificuldade ndo é tdo grande, quando levamos @macque para
Paulo mesmo as atitudes mais comuns no servigcanariédade séo
compreendidas como dons carismaticos do Esffrito

Mas, para Rahner, a dificuldade de distinguir e cdesidera-los sacramentos
diferentes persiste. Isto porque devemos compreead#®os 0S sacramentos como a
comunicacdo do Espirito. Para resolver esta que®abner se volta historicamente a
compreensdo dos sacramentos em geral, como o iBodeil Trento sublinha em seu

ensinamento sobre as caracteristicas que se dastlabs sete Sacramentos:

1) os sacramentos individuais ndo possuem a mesmialalig
2) ndo sdo igualmente necessarios para a salvacéo énseguinte,
3) entre eles ndo ha necessidade de se considerapando um do outro.

Os sacramentos foram fundados por Cristo: a Igrefamo sinal da promessa
incondicional de dar o Espirito de Deus ao mundigjrada por Jesus, foi, assim, “fundada”
por Ele.

Cada vez que a Igreja cumpre a sua missao dentuondesituacao
individual de salvacdo de qualquer homem ou deqggealmulher,
sempre que a Igreja é capaz de comunicar a padavsalvacido que
ela em si &, e incondicionalmente promete a umviddo, um
sacramento € administrado, um sacramento que falafio por
Cristo, embora ndo tenhamos palavras fundanteesies para que
um determinado sacramento possa ser historicanpoi@do ou

possa eventualmente se reconhecido como histontarpeovavef?,

Visto sob esse ponto de vista, ndo ha dificuldadé em se falar dos sacramentos se
considerarmos que a articulagcao dos sete, partandepalavra da gragca da parte da Igreja,
palavra esta que € irreversivel e final. E, po@eeséncia da Igreja € comunicacao da palavra
da salvacao absoluta e final, a Igreja cumpre @sspromisso dentro da historia por meio da
articulagdo dos sete sacramentos. Assim é no tadopreensivel que uma palavra

1 RAHNER, op. cit, p. 13.
2 RAHNER, op. cit, p. 15-16.
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fundamental da graca que a Igreja promete ao honmiBatismo seja articulada em duas

maneiras com diferentes explicitacdes em cada caso.

O que a Igreja expressa e inequivocamente prontet®mem na Confirmacgéo € a
comunicacao do Espirito, por meio da imposicao rddes como ela ja fundamentalmente
prometeu a esta pessoa no Batismo.

De acordo com o ensinamento tradicional da Igeefapnfirmacao tem como efeito o
fortalecimento da fé, completa a graca do Batisms@ifica para o confirmado que ele tem

um status permanente na Igreja.

E por esta raz&o que o sacramento ndo pode s¢idoegmrque ele confere o que se
chama “carater”. O Concilio Vaticano Il diz: pedwremento da Confirmacdo os que créem
estdo mais completamente unidos com a Igreja eéda®wom o poder especial do Espirito
Santo.

Os confirmados na fé sdo, de modo estrito, obrgadiestemunhar a
fé e a defendé-la como verdadeiro seguidores d#oG¥im palavra e

intengbes. Em outras palavras o Vaticano Il erdatizelacionamento
especial entre o sacramento da Confirmac&o e dcdgads leigé®

Rahner tem uma preocupacéo constante com as pegsoaarregam a ideia de que
0Ss sacramentos sdo eventos rituais cujo efeitoerébe, porque, afinal, ndo sdo poucas as
pessoas que ndo experimentam nada do tipo efat@xpresséo de que a graca Ihe teria sido
garantida passa a soar vazia, ou, a0 menos, comesmeculacio irrelevafité

Ao invés disso devemos nos perguntar: Onde nosidaepgente e em
todo lugar, em nossa experiéncia no dia-a-dia, rerpatamos a

“graca™? Aquela realidade que eleva e liberta aanugla e que nés
podemos chamar de Espirito Safto?

Os sacramentos, nesses termos, podem ser compl@eratimo a promessa e 0
cumprimento desta graga, como evento que ocorexisténcia da Igreja que, nesse sentido,
regula ao longo de nossas vidas quando somos att@sigelos sacramentos. Devemos

compreender 0s sacramentos como histéricos e gpomagdo da graca pela Igreja, o que nés

83 RAHNER, op. cit, p. 19-20.
24 RAHNER, op. cit, p. 20-21.
% RAHNER, op. cit, p. 21.



experimentamos em nossa vida diaria. Mesmo quessgmente chamemos esta experiéncia
de Espirito de gra¢¥.

Rahner diz que somente agora podemos formularicil giérgunta: onde em nossa
vida esta este Espirito, que por sua vida legiton&spirito-sacramento? E ele diz que
formular tal questdo é também perguntar sobre adiBsltismo no Espirito” que, enquanto
algumas vezes manifesta-se a si mesmo de modeneidise bizarro, vem sendo visto pelos
movimentos entusiasticos do Espirito de nosso teompuo o verdadeiro significado do
cristianismo. E ele pondera que:

1. quando uma Uunica esperangca nos sustenta e nosit@apaencarar
corajosamente tanto as alturas entusiasticas quastoprofundas
depressfes de nossa existéncia terrena;

2. gquando uma responsabilidade livremente aceita ragnta ser mantida,
apesar de ndo mais representar qualquer promedsal \de sucesso ou
de utilidade;

3. quando um ser humano n&do apenas experimenta, raefm @Geeitar a
Ultima escolha livre de sua morte;

4. quando o momento da morte € reconhecido como o ramewyto da
promessa da vida;

5. quando nés ndo temos mais qualquer prova do vatal das nossas
acOes de nossa vida; e ainda assim temos a forga@da como positiva
perante os olhos de Deus;

6. quando as experiéncias fragmentadas de amor, beletagria podem
simplesmente ser experimentadas como uma promestaua de amor,
beleza e alegria;

7. quando o amargor e o desapontamento de eventazssa vida cotidiana
séo levados serena e pacientemente até o Ultimswditentado por uma
forca cuja fonte é para sempre elusiva;

8. quando alguém ousa orar em siléncio e no escuabe gue esta sendo
ouvido, sem ser capaz de discutir ou disputaresosta;

9. quando alguém deliberadamente embarca em um retiab e pode
experimentar isto como uma vitoria verdadeira;

10. quando a queda verdadeira pode ser chamada dmergaj

11. quando a falta de esperanga pode ser vista commigtarioso tipo de
consolagao (sem qualquer indulgéncia de confontatda

12. quando alguém alcanca o ponto de confiar toda aeateza e todas as
suas duvidas ao silencioso e abrangente mistégoegte alguém sabe
gue ama além de suas conquistas pessoais;

13. quando [...] (poderiamos continuar listando esteemplo mas na
realidade, cada um de nés € que deve observaraasegperiéncias de
cumprimento de promessa assim como as durezas dédsudiariad’’.

28 RAHNER, op. cit, p.21.
" RAHNER, op. cit, p. 23-25.
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O cristdo sabe que esse Espirito adentrou em wenzaalianca, uma alianca que ndo
pode ser rompida na longa historia da humanidaderEesta razdo o cristdo sabe que este
Espirito, espargido por sobre o mundo e por salafe tarne é operativo em todos os lugares,
este Espirito que n&do pode ser deportado do mueldodesesperado NAO do ser humano
individual, é o Espirito do Pai de Jesus, o Espili¢ Jesus, um Espirito em cuja eficacia e
vitoria nos confiamos, em que nds reverentemetignabs por Jesus e Sua vitdria na morte e

nisso nunca mais ousamos desagregar a regra didEspi nossa vid&®

Portanto, a Confirmacdo é também sinal sacrameetalma vida que se inicia, em
cuja extensao o verdadeiro Batismo no Espirito deeerer. O Batismo no Espirito, que deve
se espargir por sobre toda a vida, ndo necessitésse como uma moda muito espetacular.

=

Onde quer que a responsabilidade, embora ndo segp@nsabilidade de
natureza satisfatéria ocorra em nossa vida;

Onde quer que a esperanca lute contra o desespangglistia;

Onde quer que 0 amor permanega,;

Onde quer que mesmo a culpa seja confiada a Deus;

Onde quer que a morte seja silenciosa e serenanaeeita como
promessa: ai esta o Batismo no Espirito da’¥ida

abrwn

Mas a partir do momento em que sabemos que umaltalnascida de Deus em si é
graca, que tal vida deve se apoiar e ser acollida @raca, entdo a nossa fé se torna algo
concreto e necessario. Uma tal profissao de féetanito, se da na e pela Peniténcia, ja que o
Espirito prometido pela Igreja pelo Sacramento dafi@nacdo € o mesmo Espirito que
suporta a histéria da natureza e a historia da hig@de como o trabalho de seu amor e como
o lugar de sua vida.

Este € o Espirito que forma a verdadeira comunidaéedeseja unir
todos em verdade e em amor. Sob esta perspectieanseclaro que
0 Sacramento do Espirito da Confirmagdo é o saatamdo

testemunho da fé: um testemunho dado pela palaviaoda; mas

especialmente, e acima de tudo, pelo testemunh@ dié vida e
acéo, este é o sacramento da missao tfista

28 RAHNER, op. cit, p. 27.
29 RAHNER, op. cit, p. 28-29.
29 RAHNER, op. cit, p. 29-30.
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2 — A entrega do mistico cristdo

O cristdo do futuro, ou serd um mistico, ou naé sestad™.

Esta tese ndo se cansa em afirmar que o pontortittapda obra teoldégica de Rahner
€ 0 evento da autocomunicacdo de Deus ao ser humanuoais profundo significado deste
evento esta no préprio homem, que é o destinatfegsa autocomunicacdo. Como este
evento da autocomunicacdo de Deus des-vela o aptaoento entre Deus e o homem,
Rahner afirma de modo recorrente por sua obra ¢emlagia é antropologia, e vice vei¥a

Este comentario é necessario por trés razdes:

e a primeira, recoloca diante de nds o ponto dedzada teologia de Rahner: o
evento da autocomunicacao de Deus;

e a segunda, acentua uma caracteristica de Rahoatmignte jA& mencionada,
de nado fragmentar o seu pensamento teoldgico, semlacionando um tema
aos demais temas centrais da teologia (antropalpggue se deseja
sistematica, como um trangado em que nado ha psoitas; e

* a terceira, aponta a evolugdo do seu trabalho,noeabandona temas do
inicio de sua producdo, mas, ao contrério, naoispedsa, sob pena de uma
menor compreensdo do todo de sua teologia, is@ téplogia de Rahner
valoriza o passado, o presente e é com base ngeg#acia que ele encara 0s

novos desafios e aponta o futuro.

Deste modo, se justifica que a tese se volte aaddRRahner, para nesta etapa colher
os frutos de seus estudos da tradicdo misticatriatjua.

Rahner ressalva que os insights de fé que a Igleg@ncou pelo seguimento do
Espirito, vao além das experiéncias individuaigaite apelo emocional e se concentram na
busca da realidade expressavel. Esta afirmacaabgmlona tais experiéncias, tanto que ele
sugere — e nés repetimos aqui sua sugestao -a@uensa base sbébria da teologia racional e
da psicologia, estas experiéncias intensas naordsearejeitadas ou tratadas com ceticismo.

21 RAHNER, O cristdo do futurop. 78-81.
22 EGAN, Mistic of everydaylifep. 55.
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"Dé o seu sangue e vocé possuird o Espirito 'gArddagio dos primeiros monges e

gue para Rahner é verdadeiro ainda hoje. Ele diz:

Sem ser tocado no coracdo, ndo ha Espirito, poagdente do
Espirito € o Senhor que ascendeu e recebeu a giéidacruz, em
meio a debilidade e a falta de misericérdia. A éoda vida eterna,
segundo Joao, jorra das profundezas da terra. du@dtle veio em
agua e sangue, nés estamos salvos! Para aqueless dpue estdo
préximos dEle, sangue e agua do Espirito vivo estégto
proximamente relacionadd3

Nada mais atual. E é importante que nesta voltadicho mistica se possa perceber
como, por exemplo, Boaventura refletiu sobre adadé que o levou a questdo sobre Deus e
o homem e, implicitamente, a pergunta filoséficligresa.

Mas Boaventura, o homem medieval, sentiu a presis&ioum

pensamento racional e cientifico como séculos taade aconteceu
com Kant? Como Boaventura entendeu a razdo era onesgue

chamamos razdo, ou ndo? A simbdlica foi um camirdad de

aproximacao do objeto religioso ou simplesmentgagu linguistico

analogico?*

Na busca dessas respostas na obra de Rahnerpaiemara Endean que, em sua tese
doutoral, Karl Rahner e a espiritualidade inacianado poupa palavras elogiosas aos
responsaveis pelos Arquivos Rahner, de onde Iheofsivel afirmar diversos pontos da vida

e da obra de Rahner, nas pesquisas ali realizadas.

N&o foram apenas alguns pontos, mas paginas, tesiogletos ou incompletos e até
cadernos vazios (sic) que a doutoranda citara daotay pela forca do depoimento e a
gualidade do material, diga-se de passagem, tédo utdimado por Endean e que até o

momento ndo se encontra publicado.

Quando Rahner morreu, deixou em sua cabeceiracar@maberta a
um jovem jesuita envolvido com o movimento da reagéo
carismatica. Na carta, Rahner demonstrava uma g@reacupacao
pelo que ele via como falta de responsabilidadeleatual do
movimento. Na realidade, o tema da carta sdo ogjiEERahner
recorda que, em si, sdo carismaticos e, citandndnéonclui que a
tradicdo jesuita, entretanto, ndo vinha refletiadore esta convicgéo
de Rahner:

2% RAHNER, Spiritual Exercisesp. 11-12.
24 PULIDO, Distintos tratamientos de la simbdliga.,189.
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"Eu sou da opinido [...] que ndés jesuitas, peladtigs da nossa
teologia, n&o temos sido muito inaciafios

Voltando no tempo, foi somente em junho de 1975 @mesentar o volume 16 de suas
Thl, que Rahner incluiu os seus estudos de Origd®82) e de Boaventura (1933) em meio
a 16 artigos (14 da década de 70) por ele claaddEe no subtitulo do volume como:
Experiéncia do Espirito, fonte da teologia

Vale registrar que a apresentagao e o conjunt@flone 16 equivalem ao volume 12
dos Schriften zur Theologie que mereceram atencdo de um bom nimero deasisdie
Rahner, como Neufeld, Schwerdtfeger e Endean daediversos comentaristas da obra
contida nesse volurfié.

A apresentagdo do volume tem inicio com Rahnereferindo ao movimento de
Renovacdo Carismética Catolica — RCC que, entdd@5)1%lespertava interesse tanto na
Europa, quanto nos EUA, por estar justamente focadalons do Espirito, nos carismas e no
mover do Espirito. Estes interesses se tornaramnaiemas discussdes religiosas da época.
Em suas palavras, ele expressa 0 mesmo que umdadéepois deixara expresso na carta
encontrada em seu leito de morte.

E Obvio que este tipo de experiéncia do Espiridia trma questio a
qgual a teologia ndo pode e nem deve evitar porguecp, em
primeiro lugar, que se trata de um tema cristdomudto tempo
esquecido e que agora voltou a tona, de um modwvaen.

Mas isto carrega em si uma acusacao a Teologiaeled@p teria se
ocupado deste aspecto importante da vida da fé.

Hoje, precisamente, sdo o0s ndo-tedlogos, os hordeng, que
recordam aos ‘responsaveis pela fé cristd”, ios. te@dlogos, a sua
negligéncia e 0 seu esquecimento, da prova viva pdder
espirituaf®”.

Além disso, Rahner alega que as expressdes dastiade do Espirito, tal como falar
em linguas ou o dom de cura, para dizer o que é caaihecido, trazem a tona o caminho

tradicional da teologia, ou seja, o0 meio pelo qsaledlogos meditam e raciocinam. Com este

#®ENDEAN, KR e a espiritualidade inacian@. 35-36
2% ENDEAN, op. cit, p. 24, nota 34.
*"RAHNER, Thl 16, p. xii.
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pano de fundo, Rahner aponta que "o cristianisekivefteria se afastado da esséncia (fonte)
da teologia e encontrado uma vez mais o seu luiginal na carismatica fé crist&

Extremamente cuidadoso com as palavras que devpressar corretamente o seu
pensamento, Rahner esclarece que isto ndo implea d eologia Crista somente possa falar
por meio do Espirito Santo, mas presume e incixperiéncia do seu poder, tanto assim que
o subtitulo do volume 16 das Thl, como ja ditoE¥periéncia do Espirito, fonte da teologia

Na apresentacao do volume, Rahner diz que

tudo isso deveria apontar para aquela experiéspiecéica que santo
Inacio de Loyola pretendeu guiar na préatica esgititdos seus
Exercicios Espirituais, que € caracterizada petcednimento dos
espiritos, pelo processo de escolha e pela buatiagda vontade de
Deus, apenas para mencionar alguns de seus asppotgse 0O
préprio de tal experiéncia € a tendéncia basicatelézida e
estimulada pela meditacdo da vida de Jesus quema £ contorno a
busca pela expressdo teologica apropriada pela ajdperiéncia
imediata pode alcancar maior profundidade e cldeda

Nesse passo, Rahner procura ressaltar a esseaaalids decisdes espirituais para a
vida da fé individual ou da Igreja, como um todaréPele, essa essencialidade implica um
inevitavel intercAmbio entre experiéncia e reflex@analise das situagbes particulares na

transmisséo da .

Ainda na apresentacdo do famoso volume 16, Ralemete o seu leitor as suas
primeiras publicace® Elemento Dinamico na Igrejd957%°, Visdes e profeciad 9485
e Exercicios Espirituai§1965§°® sugerindo que todo cristdo deva mergulhar a sorip
experiéncia pessoal de fé, na experiéncia de fédiea Igreja:
Nao h& melhor maneira, de fato, de se manter uncepgiio agucada

e viva do que inserir a sua propria experiénciaati@dade do
Espirito na larga multiddo da Igref&*?

28 RAHNER, Thi 16, p. vi.

29 RAHNER, Thl 16, p. viii.

30 RAHNER, Thl 16, p. viii-ix.

%1 RAHNER, The dynamic element in the chur@D12.
%92 RAHNER, Visiones y ProfeciagQD 4.

%3 RAHNER, Spiritual Exercises

34 RAHNER, Thl 16, p. vii-ix.
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2.1 — Na patristica grega, Os cinco sentidos em @Qenes (185-253)

Com estas observacoes, passamos a olhar em retregs@eobra de Rahner, que em
seus inicios se dedica ao estudo da experiéncigspito na Tradicdo da Igreja, a comecar
pela mistica na era patristica. Este mergulho qaen& faz na mistica cristd aponta a
realidade do Espirito na fé no confronto com astjies novas que o cristianismo é forcado a
encarar a fim de entender-se a si préprio, ao ssgapo, para atender aos seus desafios
presentes e, assim, vir a forjar o futuro, sempre !

A era presente (surgimento da RCC) ndo é a pringitavantar
guestdes como estas, mas talvez as respostasrtgrcpm a historia
da espiritualidade da Igreja tenham, neste meiopaensido
enterradas e esquecidas... Por outro lado, asx@eflesobre a
experiéncia espiritual atiram a fé cristd ao cavad@mistério do qual
surge a questdo de Deus e de Jesus em sua unidddeerca com
relacdo ao Pai. E, como o cristdo tem que compeeemdi mesmo

em relacdo a Jesus Cristo e, a0 mesmo tempo, drasterncom ele, a
questdo que n&o quer calar é o que o homem éipaeso ¥~

A doutoranda toma, da boa sintese de Mario de &rsiii@nda, a longa peregrinacéo
de Rahner para expressar a experiéncia pessoahda de Deus, no texto sobre os cinco
sentidos espirituais em Origefi€sde quem Rahner aprende que todo conheciment@de D
€ de certo modo mistico, ndo havendo necessidadee@oso a linguagem entusiasta
platbnica para se descrever uma experiéncia mistica

Estes (sentidos) se desenvolvem pelo exercicieni&lbanca dos
sentidos corporais. Para Origenes, a principalicéace a fé, depois
a eruditio e aindustriae, enfim, a meditacdo sobre o sentido mistico
das Escrituras. Rahner julga mais provavel quedigdos (sentidos)

espirituais sejam apenas “diferentes expressdasrafigas do
espirito”, ja que Origenes os considera como “piat€mla alma®”.

2.1.1 — Allonga busca pela tematizagdo da expéaiémediata de Deus

Evidentemente que ndo se pode igualar o contexsituiacdo de razdo e fé durante
todos estes séculos estudados por Rahner, comssed da situagdo do periodo iluminista.
Mas, mantidas as devidas propor¢fes, Manuel L&alido nos chama a atengdo ao afirmar

3% RAHNER, Thl 16, p. x.
%% RAHNER, The Doctrine of the “Spiritual Senses” according@uigen, Thl 16.06, p. 81-103.
%7 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA (org.), KR 100 anosp. 32.
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que de certo modo, sao Boaventura tem que lidar @omesma pergunta futura: como
podemos falar da realidade religiosa, Deus porléxce, a partir da razao?
O que varia € o contexto da pergunta: ndo € maresmo clima
agostiniano que gera o racionalismo, o empirisnas exigéncias do
criticismo. Mas sdo Boaventura tem que enfrentaposque a
chegada d€orpus aristotelicune de seus leitores e intérpretes assim
0 exigiam.
Por outro lado, também importa sublinhar que npasis a esta

pergunta Boaventura utiliza elementos propriosrddise da filosofia
da religidio como é o caso do caminho simbéifco

Esta mesma questdo implica, de certo modo, umaccaium entre a pergunta do

homem medieval e do homem modéfiio

E é com este pano de fundo que Rahner passa aarestudpresentar as suas
conclusdes sobre os estudos realizados pela méstgtd, como uma tentativa de inserir a
oracao pessoal, como acabamos de formular acima eapresséo da realidade no seio da

comunidade de comunhao que € a Igreja.

A disposicdo de Rahner de inserir a experiénci@vishehl na vida comunitéaria é tao
forte que os estudos que tém por titulo OrigenBe®aventura, na realidade, atravessam a
histéria da mistica cristd desde a Patristica dldde Média, com Boaventura, e vao gerar as
conclusdes que ele alcanca diretamente nos Exagaeisanto Inacio, como mais um elo que
chega a nés, por meio de uma pratica multisseciglaa)mente baseada na mesma fonte da
teologia: a experiéncia do Espirito.

Assim é que este subcapitulo foca na convicgdo atend® de que Deus pode ser
“imediatamente experimentado”, numa convic¢do tpi@réicularqd mais explicitamente em
seus escritos tardios sobre os EE, cujo exempls foaie é 0 seu testamento espiritual,
Indcio de Loyola fala a um jesuita de hofé tema deste subcapitulo vai reaparecer na
retérica daquele texto, que expde as fontes quenteiPo Rahner absorveu de suas leituras
sobre a tradicdo, ndo apenas de Inicio, mas dei&v&regorio de Nyssa, e Boaventura.
Aqui apontaremos 0 uso teoldgico que Rahner fazidkbas por ele tdo estudadas. Como
registra Phlip Endean,

38 pYULIDO, ibid, p. 189.
399 PULIDO, ibid, p. 189.



Embora Rahner nem sempre as nomeie como tal, eéndgu o
conceito de “teologia espiritual”, mas o utilizagp@enovar a teologia
da graca, a compreens&o cristd da humanidade eifyer

2.1.2 — O aprendizado com Gregorio de Nissa e kvagr

Assim, no mais alto nivel do misticismo, lidamosnca experiéncia
imediata de Deus — de conhecer pelo desconhecido.

Mas, por mais que estas expressdes venham a mega gom

naturalidade, Grego6rio tem igual ciéncia do quaméalequadamente
elas descrevem o mistério.

A realidade € o evento, a experiéncia noturna deorigue esta 1a",

mesmo quando ele ndo aparece. Uma “apreenséo gesseaca’ na
qual a alma é envolta na noite divina. Estamosnfidamenos com
um conhecimento do que com um éxtése

Este texto foi retirado de uma publicacdo de Rahealizada entre o estudo sobre
Origenes e o0 sobre Boaventura, onde ele traduzrabatha em aleméo o livro que sai
publicado comoAszese und Mystik in der VaterZ&it Trata-se de um livro francés de seu
colega jesuita Marcel Viller sobre o misticismo posneiros seiscentos anos do pensamento
e da pratica cristd_a spiritualité des premiers siécles chrétiens)

A traducdo de Rahner contém por acréscimos: untusesatualizada, sugestdes para
estudos futuros, além de uma bibliografia apropreacudiéncia alema de Rahner. Ao final, a
traducdo de Rahner possui o dobro do numero degsdbp original francés. O texto de Karl
Rahner resulta de sua linha de estudn esasusobre a doutrina de Evagrio Pantico, que
aponta como cume da vida ascética o "santo conbptoin(gnose), distinto das coisas deste

mundc®

E um sentido espiritual que capta ndo a naturezRels, mas seu
sabio dominio do mundo. Dado por Deus, ele vai aléngue nos
oferecem nossos sentidos corporais, embora Evaguico fale sobre
o conteudo preciso de tal conhecimento, afirmandmas que s6 0s
sentidos espirituais alcangam o pleno sentido diaa g™,

E bom lembrar que Evagrio ¢ discipulo de Origerestentema e no ensinamento
espiritual.

39 ENDEAN, KR Spiritual Writings p. 13.

¥ Gregorio de Nissa/ida de MoisésApudRAHNER; ENDEAN,0p. cit.,p. 22.
#2VILLER; RAHNER, Aszese und Mystik in der Vaterzeit

3| EHMANN, The Content of Faittp. 2. Também em MIRANDASR 100 anosp. 32.
¥4 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, KR 100 anosp. 32.
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O espirito possui cinco sentidos espirituais, @eas seus meios de
percepgdo e com 0S quais cumprem O proposito deaari A visao
revela a esséncia das coisas; a audicdo permitereenter os seus
fundamentos; o olfato, o puro e santo aroma, édgeprazeiroso e
onde Ele habita; por meio do tato, a verdadeirafimoga se
desenvolv&®.

Em outro momento, ele escreve:

Assim como todas as artes demandam uma faculdagléhguseja
adequada, do mesmo modo o espirito necessita desemtido
espiritual para o discernimento das coisas espisitt

Os acréscimos que Rahner faz a edicdo franceaantds dois temas: o conhecimento
imediato de Deus e o éxtase. Mas este mesmo lierecara uma publicacdo reduzida, num
artigo sobre Evagrio, em 1933. Entre as duas mgiies, Rahner reformula o tema e vé em

Evagrio uma forma alternativa de éxtase.

Visto em retrospectiva, a mudanca de Rahner quaBwagrio parece significante. O
primeiro Rahner aponta um fascinio sobre como poat®prio ser de Deus ser apreendido no
escuro: os idiomas apofaticos sublinham como esteherimento difere do nosso
conhecimento de objetos finitos. O segundo comagpmeergir com a filosofia da mente e de
Deus, o0 que Rahner desenvolve Eespirito no mundo

Até entdo, Rahner esta vendo o encontro com Deusamhecimento do finito, que
Rahner chama de categorial, consideradas todasaasdsstingdes, como inseparaveis. Ele
esta comecgando a desenvolver a sua propria no¢awisteo ™

Mistico € alguém que articularia o que ele e oujesitas estavam

descobrindo na medida em que exploravam as nowesfamacianas
entéo recentemente publicatfas

2.1.3 — A doutrina de Origenes

Se a Patristica possui um sem numero de grandesesutpergunta-se: o que,
exatamente, Rahner pretendeu com seu estudo een@sfEle diz que sua preocupacgdo era

¥5MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 32.
¥ MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 32.
3" ENDEAN, op. cit, p. 24.



investigar detalhadamente o ponto de partida dge@es sobre o conceito de sentido
espiritual e a influéncia que ele teve na literatuwsterior.

Esse ensaio (sobre Origenes) é limitado em doiosagqatimeiro, considera apenas
um breve periodo de tempo e, segundo, numerosasstegligiosos deixaram de ser
examinados - nos quais uma unica faculdade (seftidoempregada para formar uma
moldura metaférica da experiéncia espirittfal

Na opinido de Rahner, Origenes pareceu ser o paradormular uma doutrina sobre
0s cinco sentidos espirituais, e Rahner sempretmmee em sua obra pelo longo lapso
decorrido apés este estudo sobre Origenes e asmi@ase seguiram no tema.

Teremos que esperar até sdo Boaventura na |dadéa Npada

encontrar um tratamento similar tdo extensivo selsta nocdo (dos
cinco sentidos). NGs vemos que 0 ensinamento dge@e$ continuou
na literatura do mundo grego, que estimulou a espg&o entre os

escolasticos, mas o tema muito obviamente é otaesutia tradicdo e
perde a sua vitalidadfé

Para Rahner, se as experiéncias religiosa e misigzam expressar o inexpressavel,
apesar de todas as tentativas e de todos os dbstgue a tradicdo cristd enfrentou em seu
caminho, entédo, inevitavelmente, devemos nos vattaensinamento dos Padres, ou seja, as
imagens que vieram do conhecimento dos sentidofmoe ele aprendeu em Origeifés

Os misticos falam com alegifada vis&o, da audi¢do e do paladar de
tipo espiritual, a fim de descreverem suas expeiaérdas realidades

sobre as quais tém consciéncia. A teologia mistioderna mantém
esta linguagem imaginativa e tenta interpret&:la

Outra boa pergunta orienta a pesquisa de Rahnearo d@rigenes chegou a esta
doutrina ? Até onde se sabe ele apenas teve dutagor fonte. Ele parte de Provérbios 2, 5,
mas também se refere a Hebreus 5, 14. Origenelan@ma exegese, mas extrai e enfatiza o
sentido do conhecimento, de onde ele deduz quenwinopossui acima e além de suas
faculdades corporais, 'um sentido para o divinag € completamente diferente dos sentidos
como normalmente descritos, ou, simplesmente coao “a divina faculdade do sentido™.

¥8 RAHNER, The Spiritual Senses according to Origpn82.
39 RAHNER, op. cit, p. 82.
30 RAHNER, op. cit, p. 81.
1 RAHNER, op. cit, p. 81.
%2 RAHNER, op. cit, p. Vii.
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Em seu método exegético, alegorico e sistematicige@es tende a ler em Jer 4, 19,
uma teoria dos cinco sentidos espirituais. E, ass#io é a toa que a mais bela passagem de
seus ensinamentos esta no seu comentario sobretwdCéos Canticos que, a partir de
Origenes, se tornou "o livro para misticos”. Ens pdavras,

Saloméao usa a imagem da noiva e do noivo paraacaoedalma o
amor pelo céu e a espera pelas béncéos divinasrgiream a alma

como escalar o caminho do amor ao proximo até @ounbm
Deus?.

Isto significa que, apesar de frequentemente falarsimplesmente em cinco sentidos
corporais, nés possuimos mais cinco sentidos, @dade do sentido da alma, a divina
faculdade, as faculdades do homem interior, asdadas do coracao, sentidos espirituais,
um tipo de sentido que € imortal, espiritual e mbyiuma sensualidade que ndo tem nada
sensual em si, um sentido mais elevado, uma fadelldae ndo € corporal ou uma divina
sensualidade, completamente diferente desta rdalid@mo normalmente definida pelo

homem.

Como decorréncia, para Origenes, o des-crer em f2gge da auséncia dos sentidos
espirituais em certas pessoas, que sado naturalnmmdpazes de perceber as realidades
espirituais. Origenes afirma explicitamente que n@mos os homens possuem estas
faculdades espirituais. E outros podem perdé-lagpemplo, Adao, cujos olhos se fecharam
depois do pecado. Outros ndo desenvolveram a ydendo uso de todos os cinco sentidos,
como as virgens no Cantico dos Canticos, que apeossuiam o sentido do olfato para
seguir a noiva, porque ainda nao haviam alcancasienama perfectionis

Assim, como podemos nés desenvolver as faculdapésteais? Nos sabemos que a
audicdo pode ser surda, mas a causa de tal indidasi® € debitada ao pecado. Origenes
atribui os obstaculos do pecadagnorantia et imperitig, assim como amalitia” ao sistema
de ascetismo.

Para vitalizar as faculdades espirituais, tantoagayquanto a pratica
séo indispensaveis, uma vez que 0 uso correto dosLem si é o
fundamento que confere luz aos olhos da alma eagias sentidos
espirituais.

As faculdades fisicas séo fortelecidas pela praticestante; da-se o
mesmo com com o0s sentidos espirituais. Os esfatgessentidos

33 RAHNER, op. cit, p. 85.
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corporais devem ser seguidos pela maestria dalsléa@s espirituais,
onde, de fato, uma grande quantidade de treincessari¥’,

Para Origenes, apenas os “perfeitos”, os abengeadogistos tém controle do uso de
todas as faculdades. Por exemplo, figuras comac,Iddaisés, os profetas, Jodo e Paulo

pertencem ao numero dos perfeitos, assim comoesgabdos que estdo no céu.

Jesus Cristo é tido como cada uma das faculdadalsnda Ele é caracterizado como a
luz verdadeira que ilumina os olhos da alma; Elecseeia "a Palavra™ a fim de ser ouvido, o
pao, a fim de ser provado; Ele é chamado 6leo dacupara que as almas se regozijem na
docura do aroma do Logos; Ele se tornou a Palaita €arne que pode ser expressa e
compreendida, de modo a que o homem interior pasgsar méo da Palavra da vida. E esta
mesma Palavra de Deus é tudo isto (Luz, Palaveg, gdrque surge por meio do fogo da

intensa oracdo e ndo deixa nenhuma das faculdapiesuais vazias da Grata

Assim, em Origenes, a concep¢do de “perfeicdonsena no seu ensinamento de
gue a Palavra de Deus e Deus em si sdo 0s objatofaculdades espirituais. Para ele é

evidente que os sentidos espirituais podem sepém@ conhecimento mistid

Para Origenes, a primeira e a mais importante cadodpara se desenvolver as
faculdades espirituais é a fé, € exercitada peledor Quem quer que treine a si mesmo neste
modo, se torna um dos “perfeitos”’, porque Cristtosga tudo para ele; o que ele vé ele
encontrou em Cristo.

Os sentidos divinos alcangam a plenitude total monemto em que
nés entramos em comunicacdo direta com o Crist. eAtdo,

finalmente nos colocamos acima das grandes cogas, fé que
tivemos nas minimas coiSa's

Para se conectar esta nocao ao restante das jd@@akigicas de Origenes, devemos

distinguir alma de espirito, o que Rahner reconlipendo é facil, mas ele diz que a ideia

%4 RAHNER, op. cit, p. 87. Ver a anotacéo #1 (3), nos EE de Santidrsbbre a necessidade da
pratica de EE: "Assim como passear, caminhar eerc@@o exercicios corporais, chamam-se
exercicios espirituais diversos modos de a pesspaeparar e dispor para tirar de si todas asteic
desordenadas.

35 RAHNER, op. cit, p. 87.

320 RAHNER, op. cit, p. 97.

%" RAHNER, op. cit, p. 88. Tambénhgreja e Sacramento®nde o tema da centralidade de Jesus é
exposto.
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basica entre ambas é a de que 0 espirito se tlonaana medida em que voluntariamente se
separa de Deus e a alma é transformada em egpétd@olimpeza no mundo material, seu

lugar de purificagcao, e pelo retorno a Deus.

Rahner diz que este jeito obscuro de expressaricaxpborque Origenes
frequentemente fala das “faculdades da alma’, emboconhecimento do divino esteja
restrito ao “espirito”.

Sem hesitar, Origenes acentua a prioridade coratinglsobre a
vida ativa e valoriza a vida ativa apenas como preparacao para a
vida contemplativa. Entretanto, para ele, uma ndgieesem a outra.
Dai porque mesmo o0 mais comum dos cristdos temmalgu

entendimento da Trindade, que € precisamente o tgpovida
contemplativé®

A doutrina dos cinco sentidos espirituais em Omgeronsiste em sua nogao
psicolégica de “teologia“, que ele trata como csra#io grau da vida espiritual.
Para Origenes, ndo parece claramente separadohectoento de
Deus da experiéncia mistica. Todo conhecimentoelesDde acordo
com ele é mais ou menos mistico, sem ser absolatamecessario
gue alguém tenha uma auténtica compreensdo mistmarque Deus
pertence a toda forma de conhecimento ... E ewedemh Origenes,

que os sentidos espirituais podem ser os 6rgdosodbecimento
mistico...>**.

Por um lado, Rahner se refere a realidades immtema seja, aos fendbmenos
espirituais strito senso. Uma pessoa nao percefsetamente a visdo fisica das realidades
corporais diferenciadas da percepcao espirituainesnos que esta percepcao espiritual
consista no conhecimento do fundamento das cdida3rigenes, esclarece que

As faculdades espirituais, de fato, ou ndo commlemnnada ou

compreendem toda a realidade, cujo mais profunglifiiado elas
comunicart®.

Finalmente, Rahner observa tracos da doutrina dgef@es em distintos escritores

espirituais. Em Basilio Magno, Rahner diz que méatéva de provar a sua doutrina dos cinco

38 RAHNER, op. cit, p. 96. Ver EE — CAA.
39 RAHNER, op. cit, p. 96-97.
%0 RAHNER, op. cit, p. 98
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sentidos espirituais a partir das escrituras, sté@ se referindo claramente a Origenes. Mais
Obvia ainda, ele diz que foi a influéncia de Oreggeam Gregorio de Nissa.

Importante é perceber a influéncia de Origenesteratura patristica latina, o que é
de dificil comprovagédo, devendo ser ao menos regiss os nomes de Agostinho e de
Gregorio Magno. Da mesma forma, sua influéncia é@eswe nas especulacdo dos
escolasticos, em numerosos textos, o que colocaesaaca acima de qualquer davida

2.2 — Na escolastica medieval, Os cinco sentidos Boaventura (1221-1274)

As primeiras palavras do trabalho que Rahner dedemvsobre a doutrina dos
sentidos espirituais na lIdade Média sdo dedicadastébuicdo de Boaventura.
NOs ja investigamos as origens da doutrina dosocisentidos
espirituais (em Origené&}.. O desenvolvimento histérico desta
nocgao é aprofundado pela teologia mistica de Boaxeendai porque
primeiramente se trabalhe com a obra deste doatdgrdja. NOs j&
chamamos atencdo de forma suméria aos vestigiaoutaina de
Boaventura dos trabalhos de padres latinos, edmerite os de
Agostinho... Isto porque depois de Origenes, Agbestifoi o
verdadeiro mestre da teologia medieval no temaites faculdades
espirituais. 3>
Até onde a boa pesquisa nos Arquivos Rahner perfitilip Endean des-cobrir, este
tema foi inicialmente tratado por Karl Rahner juatseu irmao Hugo, num ensaio que ambos

dedicaram ao pai, no transcurso de seus 60 ands)28n

Karl Rahner, posteriormente, dividiu este ensaio daois artigos, que foram
publicados em Francés, em 1932 e 1933; tendorodilticluido o material sobre Boaventura,
ora sob comentario. A versdo completa e que expanema sobre o éxtase e o tato espiritual
surgiu no ano seguinte, na Alemanha. Esta tesalli@lcom a versao publicada nas Thl XVI,
sabendo que se trata de uma construcao editoritdledéeld, a partir do texto francés de
1933,

%1 RAHNER, op. cit, p. 103.

332 Rahner se refere ao texto de Origenes, acima taden

%3 RAHNER, The Doctrine of the “Spiritual Senses” in the Midd\gesp. 105-106.

%34 MIRANDA e ENDEAN, p. 24, e nota 35. A doutorandav@le dos comentarios de ambos em vista
de eles terem se baseado nos textos originaisn ésaecés e os em alemao.
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2.2.1 - De Origenes a Boaventura

Entre os 12 séculos que separam Origenes de Boewersd encontramos trés
escritores misticos que mencionam o ensinamentrigenes. Pouco, mas o suficiente para

ndo permitir que a sua doutrina caisse em totaleesaento.

Rahner menciona Bernardo de Clairvaux, mas recenyee o seu trabalho néao foi
além da divisdo, das alegorias e dos paralelossgueantiveram comuns na ldade Média.
Bernardo ressalta em um serméo que, do mesmo mada glma confere poderes sensitivos
ao corpo, assim a alma da nossa alma, ou seja, ébeus, fornec&” a nossa alma do seu
jeito proprio, com cinco sentidos. Eles ndo sdocanalgm das variadas possibilidades do

amor, cada um correspondendo a sua realidaded@ &ie amor de Deus’.

Além de Bernardo de Clairvaux, Rahner mencionaosutiois nomes que na Alta
Idade Média foram reconhecidos como testemunhoriaatto no tema dos sentidos

espirituais:

Bernardo basicamente reconhece apenas um sentpuldtues
diretamente relacionado ao fendmeno religioso. Heuiho de St.
Thierry, amigo e biégrafo de Bernardo, apresenta um tnabal
totalmente dependente do de Bernardo, cujas iééasepete em o
De natura et dignitate amori#\ contribuicdo de Alcher de Clairvaux
é de maior importancia. Seu trataDe spiritu et animaque nos
séculos seguintes foi atribuido a Agostinho, represum sumario da
primeira tradicdo psicol6gita

Os sentidos espirituais eram explicados de modam el conteldo se limitava a uma
moldura de ideias tidas como supérfluas. Apenasdqua experiéncia mistica ganhou
interesse pelo seu significado, foi que se fez tentativa de interpretacdo da teoria mistica.

Isto é o que vai se dar em Boaventtita

William de Auxerre, Alexander de Hales e Alberto dvla ja tinham estabelecido
haver apenas um sentido espiritual, a saber, dgémneia aperfeicoada pela fé, que pode
conhecer e experimentapati) o divino. A contribuicdo mais importante foi a édberto

%% Nota da doutoranda: a traduc&o literal seria foais: mobilia.
¥ RAHNER, The Doctrine of the “Spiritual Senses” in the Midd\gesp. 105-7.
%" RAHNER, op. cit, p. 107.



14¢

Magno, que conectou 0s cinco sentidos espirituai®m ©® conhecimento mistico e os
descreveu como atos ordenados ao intelecto e adéfit Nas palavras de Alberto Magno,

Além do conhecimento recebido de fora ha tambénhemmento

vindo da experiéncia que possibilita 0 homem pencebrealidade
39

divina®®.
Segundo Rahner, € de Alberto Magno a percep¢doudeoctato e o paladar sé@o
sentidos de menor importancia do que os demaisteEéea forma em que a doutrina aparece
nos trabalhos de Antonio de Padua e de Tomas ded\qu

Rahner reconhece que a literatura sobre a doulosacinco sentidos espirituais em
Boaventura é notavel, mas alerta que Boaventura sempre quer significar o mesmo
guando fala em sentidos espirituais, jA que as mefalavras podem expressar realidades
distintas. Ele alerta que o erro bésico consistératar como iguais as diferengcas de quando
Boaventura fala de “"sentido espiritual” e seus otew®res entendem como um Unico e
mesmo fendmeno. Para Boaventura, a procura degesesié anacronica. Para Rahner, por
exemplo, em P. Bonnefoy, esta busca de sintese érromja que, em Boaventura, devemos
ter clara a nocdo de que que os sentidos espirdai atos e ndo podéefés

Esses atos tocam ao intelecto e a vontade, e séfeigpados por trés

operagdes: por meio das virtudes, pelos dons d@ gras béncaos da
beatitudé".

Rahner adverte que nesta linha de pensamento, &&@woriiradicdo interna, e nem
razao para interpretar os diferentes textos sobresemtidos espirituais como fenémenos
distintos, j& que ndo se trata de alterar os pedenas os atos, ou seja, a aplicagcdo das
modificacdes que ja se fez na utilizacdo de oupaavras usadas para descrevé-los na
contemplagéo.

Um exame detalhado desses atos, que sdo os seaesidioguais,
levam a conclusdo de que a operacao de mais aigio envolve
as béncdos da beatitude. Resulta que, na contémoplggara

Boaventura em contraste com a moderna teologiacaists dons do
Espirito Santo sdo de importancia secundaria...

%8 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 32.

39 RAHNER, op. cit, p. 109.

%9 RAHNER, op. cit, p. 110-111, nota 27: Boaventura trata os sentitoso percepcdes e, assim,
como atos.

%1 RAHNER, op. cit, p. 110-111.
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As outras duas modificacdes na alma — as virtuadssdons da graca
— estdo tdo intimamemnte conectadas com a contefigplgue sdo
elas que permitem o verdadeiro aprofundamento dogides
espirituai§®.

2.2.2 — A natureza da doutrina de Boaventura

Manuel Lazaro Pulido registra que sdo Boaventutanele a religido como uma

virtude no homem que esta orientada ao Ser supremo.

O ser criado, no caso o homem, é quem exercitdualgida busca da
religido, apoiando-se no amor. Isto significa quriaca religiosa no
homem tem algo em excesso, algo além da mera rezfmra nado
seja irracional. Tem umlus de inteligibilidade, porque recebe Graca,
mas é um exercicio da mente. E o espirito, a a@mague se aloja a
razdo, a que busca o Ser supremo. A reflexdo solekgido, enfim,
ndo é outra coisa que ver o porqué se adora e c@aosupremo nao
é uma coisa que nao se exercite a partir do pemsaitie

A questdo chave no século Xlll foi a relacdo efére razdo. Boaventura percebeu
gue o conceito de filosofia de sua época dependdmiamaneira com que o homem
compreendesse a influéncia do cristianismo na eéiolido pensamento medielal Esta
questdo é classica e, a partir dela, encontramomexire franciscano uma relacdo, uma
mescla entre filosofia, teologia e mistica. A idfhgia agostiniana e aristotélica — que
intervém de forma positiva nas relagdes fé e razém sdo Boaventura ficaram conhecidas
como “a questdo boaventuriaid“E pena ndo tratar toda esta problemética aquj nas

verdade, ela excede o trabalho tal como propostesaa

Segundo Mario Franca, Boaventura € o grande teofcyaciscano que melhor
desenvolve o tema da agéo salvifica de Deus nouseano e, por isso, € o teblogo que mais
ajudard Karl Rahner no esforco de tematizar o qais tarde chamaria de “experiéncia da
graca®*®. Este comentario de Mario Franca nos leva a ureatga de Rahner, sobre qual é a
natureza da doutrina de Boaventura? E Rahner mgsera responde:

%2 RAHNER, op. cit, p. 110-111.

3 pULIDO, ibid, p. 190.

34 Cf. F. Van STEENBERGHEN, La philosophie au XBlécle (Lovaina 1966), 24pudnota 48 in
PULIDO, ibid, p. 191.

¥5PULIDO, ibid, p. 191.

%5 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 32.



Surpreendentemente, ele ndo a inclui em sua argdigesicologia,
mas se refere a ela em conex@o com a graca. Ideogfguma forma
esclarece o carater mistico dos sentidos espgituai

Embora os trés modos de operagéo - virtudes, doiissplirito Santo
e béncdos da beatitude - estejam presentes naemmestado de
gracga, eles ndo possuem a plenitude dos efeitoseamo tempo. Ao
contrario, cada um deles corresponde a um dos#tégios da vida
espiritual: inicio (purificagdo), desenvolvimentdurinacdo) e
perfeicad®’.

Para evitar ma interpretagdo de Boaventura, deveelosuidadosos nesta descrigdo

por duas razdes:

e A primeira € que isto ndo pode ser deduzido dantemplatio e da
“especulatia, porque ambas sdo préprias da longa jornada deetmopela
percepcao de seus sentidos até alcancar o éxtasencautras palavras, estes
atos sdo meros sentidos espirituais no uso quecBoaa lhe da;

* A segunda é que ndo devemos achar, a partir destaigho, que esses dons

possuem uma marca intelectual definida.

Em suma, devemos dizer que este apanhado de db=iaeve mais o0 modo geral de
operacao do que uma série de distingdes exatasmiglica que, como atos da contemplacgéo,
os sentidos espirituais simplesmente tém Deus @ prameiro objeto apreendido como uma

realidade presente, sem prover uma analise maisare

Com isso, para Boaventura, os sentidos espirig@gscomo atos da contemplagéo e,
assim, tém Deus por objeto principal. Mario Framja que Boaventura apresenta o
conhecimento de Deus em trés modalidades:

* primeiramente, o grau mais simples, o da fé, quespe pela inteligéncia
“vestigios” da vida divina nas coisas materiais;

* em seguida, uma maior penentracdo nos mistériogoasiderar as
semelhancas e imagens de Deus nas criaturasuespire

* 0 terceiro grau, é simplex contuitusum olhar a verdade primeira e suas
ideias eternas, que s&o os principios Gltimos distas coisas criadds

Estecontuitusconsiste em tomar consciéncia da verdade etelma sanosso espirito.

N&o se trata de uma apreensdo imediata da esshvio@a, mas de certo conhecimento por

%" RAHNER, op. cit, p. 111.
8 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 32.
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meio de um efeito interior. Dai se distinguir @gtase que implica unido imediata, e do
raptus que diz uma viséo clara e imediata de Deus, gatedo a visdo da gloria, evento

extraordinario nesta vida.

Assim, Mario Franca resume como Boaventura diséinguaptus o éxtasee o
conhecimento feito no interior da graca.

Rahner observa numa nota que a questdo é tratesctBrecer um

meio-termo entre o conhecimento no efeito da graca visédo

beatifica, pois deve ser uma experiéncia imediaaDéus sem
significar contempla-lo na claridade de sua esa&fci

Mario Franca ensina que Boaventura também percebeonhecimento de Deus em
si, ndo mediatizado por qualquer criatura, masapostece ircaligine (no escuro). Em tal
conhecimento mais se sente do que se conhecal{gine sentire Deum in & acrescenta
gue, diante disso, Rahner diz expressamente queeB@a aponta para uma experiéncia
imediata sui generis mais baseada no afeto, orientando-nos assim ea medcar ndo o
conhecimento intelectual mas o seftir

Dai distinguir-se esta experiéncia de Deusatiius que € um conhecimento mistico
(normal) mais elevado, embora na penumbra. O éxtasepara usar a terminologia de
Boaventura, que evoca a pré-apreens@ogfiff) de Rahner, ogscessus anagogipenetram
ndo na luz de Deus, mas na obscuridade dRfina

Boaventura insiste no carater afetivo desta unii;e se d4 no cume da alma,
deixando fora qualquer atividade da inteligénciaanfes uma ascenséo do afeto do que da
razdo, mais uma unido do que um conhecimento. tAnteetrata-se de uma experiéncia

imediata de DeusSentire Deum in $eembora na obscuridadia €aliging)*®2

A boa pergunta é como explicar que a alma tenha dehsciéncia? Boaventura

insiste, por um lado, que se trata de uma percepga®mo que nao de cunho intelectivo, e,

*9MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 33.

¥9MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 33. Também em EE 22 anotac&o (4), pois ndo é o
muito saber que sacia e satisfaz a pessoa, magioessaborear as coisas internamente. Observe-se
também que sentir e saborear internamenteé expréssanisticos medievais. Cf. EE do Pe. Géza, 16

eemThl 16, p. 121-123.

1 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 33.

%2 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 33.
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por outro lado, que, acontecendo esta experiéceentro da alma, abarca numa unidade as
propriedades que fora deste centro se repartems giekrsas faculdad&a

Rahner comenta que ele comecou a tracar com Osigengue culmina com
Boaventura, mas que ndo se pode deixar de mencimmaeéculo de Boaventura, a figura de
Roger Bacon que também se dedicou a doutrina dos sentidos espirituais, embora Rahner
registre a grande dependéncia de Bacon da obraaeBtura.

Na sequéncia, Rahner menciona os tedlogos quedézadam a este estudo entre os
séculos Xl e XV, quando, por meio de denominacdesrsas, as ideias do doutor
Boaventura ainda prosperam: "Os sentidos comungams aexperimentalis notitiadas
realidades espirituais™.

De qualquer modo, mesmo com a descoberta de nowtesfndo se
pode tirar de Boaventura os louros por ter sidoringro dos

Escolasticos a dar a esta doutrina um contetudo gwalexpressa
diretamente a experiéncia do misticisSfio

A partir do limite da razdo Kantiana, o acessoadidade divina se chama filosofia da
religido. Mas nao se trata do Unico acesso racemdus e a religido, porque ndo podemos
confundir racionalidade com intelectualismo. O aoesimbodlico boaventuriano € racional,
nao intelectualista e cumpre a fungdo imposta psddidade humana da necessidade do
simbolo na vida: "um meio de discernimento, nasspa dos seres, de sua verdade profunda
e secreta, um acesso ao conhecimento do misté&isedes®>.

%3 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 33-34.
%4 RAHNER, op. cit, p. 128.
%5 CHENU, La théologie au Xlisiécle, p. 159ApudPULIDO, ibid, p. 199.
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3 — Os Exercicios Espirituais de santo Inacio adiaa da Teologia

O tema central da exigente teologia de Rahner \@Bud obstinacdo em pensar a fé e
a experiéncia de Deus - que ele fez ao deixar-sduzir pela espiritualidade do mestre

Inacio de Loyola — ao longo de sua obra.

Esta experiéncia de Deus veio antes do inicio dagles de filosofia, quando Rahner
faz os Exercicios Espirituais de santo Inacio. Blegsmsido ele publica o seu primeiro texto,
intitulado: Porque € preciso reza, ao contrario do que se poderia esperar, ldodstida da
autocomunicacao de Deus constante que sua teologia nunca deixara dequér, e que, em
especial, remete a anotacZd. b dos EE:

EE 15: [...] mais conveniente e muito melhor quesdando a divina
vontade, 0 mesmo Criador e Senhor se comuniqua alswa devota,
abrasando-a em seu amor e louvor e dispondo-avigelgue melhor
podera servir-lhe adiante. De modo que o que d&xescicios) [...]

deixe obrar imediatamente o Criador com a criag¢usiecriatura com o
seu Criador e Senhd?.

No longo periodo da formacao jesuita, Rahner estwdomanuais neo-escolasticos
mas - como herdara do pai um grande amor pelariaist¢ igualmente influenciado por
Hugo, seu irmdo também jesuita -, ele dedica miitcseu tempo também ao estudo da
Patristica, como ja visto.

Alguns de seus comentadores dizem que Rahner ks tos pais da Igreja do
segundo século, em busca do que cada um tinheerastibre a experiéncia mistica e sobre
como cada um experimentou Deus, num incansavetgesfite tematizacdo da experiéncia
espiritual. Sempre conscio dessa dificuldade deesspr a relacdo do homem com Deus, em
1978, Rahner da uma entrevista sobre os EE ondiewdsdo em conta a anotagdo n° 15, diz:

Talvez os livros que escrevi sobre os EE sejam,tauw, néo

Exercicios Inacianos no sentido pleno da palavras riratados
teoldgicos™’.

Evidentemente que este comentério ndo se refemaauentual confusdo que Rahner

pudesse fazer quanto aos diferentes discursogtenlé espiritual. O que Rahner procura, de

%% Nota da doutoranda: EE [15] 48. A anotacéo # @&néentada no curso da tese.
%" ENDEAN, op. cit, p. 12.
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inicio, é distinguir os EE das praticas de estileditativo, particularmente das de estilo de
meditacdo oriental, que refletem um modo de o horbesstar tranquilidade, um certo
siléncio de pensamentos, de quietude, talvez uma abertura em direcdo a patamares mais

profundos na existéncia da pessoa humana.

Para Rahner, os EE ndo séo técnicas de auto-comdmoi ('se isto for possivel’,
como ele arrisca duvidar) e também contrastam camd@utrinacdo teoldgica verbal (cuja
importancia ele sempre resguarda), mas o que Radleseja é afirmar que os EE cuidam de
algo diferente.

Eles s&o um modo de permitir que o Criador e gurdacomo diz
Inacio, lidem imediatamente um com o outro. O quéio pretende

ndo é nada diferente desta experiéncia a que ebe lguar a
pessod®

No século XVI, surgiram autores interessados ened@an a doutrina dos cinco
sentidos espirituais, que expusemos acima, corpleaeao dos sentidos” dos EE de santo
Inacio de Loyola. Diversas tentativas e rascuntaadibs deste periodo, e que surgiram antes
mesmo do "Diretorio oficial de 1599, fazem uso dosinamentos de Boaventura a fim de
esclarecer a aplicagdo dos sentidos em Inacio.

Polanco e umbDirectorium Granatensedeixaram em aberta a
possibilidadde de empregar a doutrina de Boavemara esclarecer
a “aplicacdo dos sentidos”. Gil Gonzales, entretasé declarou

contréario ao método. NDirectorium oficial o capitulo 20 omite por
completo qualquer referéncia a este ensinarfénto

A doutoranda nao pretende levantar a questao dzaggpd dos sentidos nos EE de
santo Inacio. A mencao se tornou pertinente porus@ dentre as muitas indicagbes que
afloram do estudo dos cinco sentidos, embora Rdabnba se afastado do estabelecimento de
uma relagéo, nos seguintes termos:

... A justificativa para se estabelecer uma relag#oe Boaventura e

In4cio ndo ser& discutida aqui. Ela deve ser mertar@pontada, ja
gue a ideia dos cinco sentidos espirituais era benhecida dos

%8 ENDEAN, op. cit, p. 12. Ver EE, anotacéo # 15.
%9 RAHNER, op. cit, p. 130.
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Jesuitas das primeiras geragdes, do que Nadake Paer déo farta
evidéncid™.

O jesuita J. Ramén F. De la Cigofia SJ, num pelst intitulado Aplicacdo dos
sentidos, a experiéncia como conhecimedizi

Encontramo-nos diante de um método de oracdo mtafnente
estudado e questionado na histéria da Companhidegies). Por ser
aplicacdo dos “sentidos™ alguns diziam que era étodo de oracdo
inferior, por ndo pertencer a esfera da “razaotrdSypensavam que
nos encontrdvamos diante de um método que noslirieo na mais
alta mistica, por colocar a pessoa em contato cenisentidos

espirituais”. Contudo, € bom precisar que Inacio fdla dos
“sentidos espirituais”, mas dos “sentidos da imq;@h;? 61

Ele se remete também ao diretdrio oficial de 158@ gsclarecer que

O diret6rio oficial de 1599, temendo facilitar uerto iluminismo ou
um misticismo alientante, ndo proprio da Companbiata pela
consideragdo menor, isto é, a aplicacdo dos sen&dom método
comum de oracdo. Apesar dessa declaragcdo oficitipsoautores
jesuitas de renome como Gagliardi, Palma, La Puéitarez de
Paz, Suarez e eu mesmo, deixamos aberto o camothsemtidos
espirituais “misticos®.

Quanto mais o tempo avanca na vida de Rahner, fregisentemente ele se refere a
influéncia que a sua teologia auriu dos EE aténal fde seus dias. Mas, se quisermos
encontrar o fundamento da obra de Rahner temosaijize ao Primeiro Rahner, em especial
ao que ele diz sobre a “experiéncia imediata desDaos frutos de suas leituras dos padres

gregos e, também de Boaventura, como vimos até aqui

Da mesma forma, sabemos que os EE ndo sdo um aisemidgico, sdo uma
metodologia orante para o cristdo que se vé dideteuma escolha, ou seja: € uma
metodologia que nos coloca de modo concreto didatescolhas nas quais o0 cristianismo

pode se tornar uma realidade viva.

%0 RAHNER, op. cit, p. 130.

%1 FERNANDEZ DE LA CIGONHA, BlogTerra Boa, Padre Ram¢mo dia 13.06.2012, acesso em
16.06.2012; http://padreramonsj.blogspot.com.br220d/aplicacao-dos-sentidos.html

%2 FERNANDEZ DE LA CIGONHA opus cit, p. 11-12.
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O interesse de Santo Inacio expresso em suas gslawjue um homem se coloque
diante do Senhor do "Reino de Cristo” e das "daaddiras” e pergunte: o que eu devo fazer?
O que Vocé guer de mim de acordo com a soberarfaudalivina vontade?

E interessante perceber que a observacio acirfetéopor Rahner como pregador de
um retiro de 30 dias a seus irmaos jesuitas. ER=@er-pregador propde ao seu grupo de
exercitantes o desafio de “"buscar e encontrar tagerde Deus”, alertando o grupo para o
desafio do retiro que consiste numa experiénciariesd, dotada de sabedoria e
originalidade, que antecede a reflexdo teolé§icaou, como dissemos no titulo deste
subcapitulo: os EE se colocam adiante da teologia.

A propésito deste desafio, Mario de Franca Mirangisume um sem namero de
questbes dai decorrentes num Unico questionaméhtioal, como explicar uma atuacéo

direta de Deus no ser humarig%-

Esta pergunta, como se disse, sintese de todadras,@coa por toda a tese uma vez
gue, na humilde teologia da doutoranda, soment@mos procurar resposta a esta bela
questdo, na obra de Rahner, a partir do eventm (dacautocomunicacdo de Deus, livre,
absoluta e perdoante — que da titulo a tese.

Nesse sentido, a doutoranda, busca na teologisadeRi&hner outros elementos que
ampliam a resposta a questdo de Mario Franca. @epo dado a ser considerado na
Teologia de Rahner é que se trata de uma teologiaabjetivo claramente pastoral, e que
encontra em Inacio o seu foco: $alus animarum suprema I€X salvacdo das almas é a lei

supremay’>.

O foco desta teologia - "salvacdo das almas™ esgepe no concreto envolvimento de
Rahner com o homem de fé, o que ele mantém semprgrado e/ou interligado a seus
variados discursos. Nessa variedade discursivéysine em suas oragdes, Rahner jamais
deixa de expor as fragilidades e paradoxos do w@aho, o que ele magistralmente faz a

partir de si mesmo:

%3 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 34.
%4 MIRANDA; OLIVEIRA; TABORDA, op. cit, p. 35.
5 HARVEY, ibid, p. 6.
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Vede a minha alma: ndo sera ela a imagem de unsaagiela qual a
confusdo do mundo se arrasta e caminha? Contergahor, estes
homens criados a Vossa imagem: preocupados confrioidiras,
tagarelam e agitam-se sem parar; cheios de cuaisidlao-se ares
de auto-suficiéncia. Perante VOs e da Vossa vertederuptivel, a
minha alma ndo serd uma espécie de feira ondérastés afluem de
todos os lados, procurando vender as pobres rigukzsie mundo, e
onde eu proprio me agito e me degrado no meio dogehs, que
exibem diante de mim todas as suas vaidades? Hemmo em que
eu, como “fildsofo”, aprendi na escola que a alrazem certo modo
tudo. Infelizmente, meu Deus, que experiéncia i@ersa foi a minha
deste sonho de outrora ! A minha pobre alma tosguma espécie
de celeiro imenso onde, de todos os lados, dia d@gsse redne
“tudo”, indistintamente, para encher este entrepdst cima a baixo,
das mil coisas de todos os dfds

Coerentemente, mesmo quando Rahner conceituaogiteclentifica, ele aponta para

os desafios pastorais porque,

N

A teologia deve servir & proclamacdo da palavralaesé avanca
qguando o seu ponto de partida sdo as exigéncidgetivos desta
proclamagdo — em outras palavras, a teologia qoex@erimenta as
influéncias pastoral-teol6gicas com todo rigor, idimo seu “rigor”
cientifico®’.

Rahner em sua impressionante capacidade criadimaendeixa iludir com problemas

vagos nem com o homem, em tese. Ele se ocupa ceem bumano concreto, em duas

guestdes mais rotineiras, tenha ele qualquer esiadala.

E grande, por exemplo, o seu cuidado com a “salveed almas” de “seus irmios

sacerdotes”, e nisso procura os manter alertasusea e na vontade de Deus’, em contraste

com o0 gque alguma vez lIhes possa ser imposto p@r Glee tém origem na autoridade

humana”.

Vejamos como Rahner toma o tema da liberdade equag ndo somente ao contexto

da teologia sisteméatica, mas, principalmente, @oexercita com Inacio.

. mas ndo acontece o mesmo com as leis que tém arigem na
autoridade humana. O corte do traje eclesiasticta iam que ver
com 0 Vosso Ser trés vezes santo e ndo tem qualtgncia no
modo de Vos servir se a batina é comprida ou curta.

% RAHNER, Apelos p. 67.

%" RAHNER, Thl 05, Prefacio.
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VoOs nédo estais ligado, de qualquer modo, a sentethgmescrigdes.
Porque entdo tenho de Vos procurar desta man@rausa me
parece também indicada? ...

Todas as leis, todas as prescricdes em vigor n@o/Beino nao
serdo o equivalente as prescrigoes relativas alag&@o, impostas
pelo Estado para favorecer a circulagdo e a untdadendo nos
poderiamos sentir seriamente lesados por uma d& jou por um
regulamento de circulacgéo.

Quero falar dos preceitos que ndo sdo expressdmska lei, mas
gue sao mais do que uma simples regulamentagéoeldedbes

humanas exteriores.

Quero falar das leis que dizem respeito ao meurjor@w, & minha
personalidade, & minha liberdade. Tenho a certeda: aquele que
ndo procura uma solucdo para a pergunta que acaljormiular,

tornou-se um legalista ou um iddlatra, que rodes@aossanta letra
da lei de um culto ansioso e for¢cado.

Chega a ser um homem que imagina ter cumpridodqgdstica para
com Deus pela simples observancia dos preceitosmosnconfunde
a letra da lei com Vés proprio.

Por isso, quando obedeco a todas as minhas obsexwvdixarei o

meu olhar franco e sincero em Vas, Senhor.

Pois é a V0s sO que se dirige diretamente a horeenata minha

submissédo, e ndo ao preceito como tal, mesmo @adiol como

indispenséavel reflexo do Vosso $&r

Mas nos escritos de Rahner, ndo é menor o cuidadalertar os leigos para que a
vida crista seja vivida na coeréncia com a “"buscaotitade de Deus”. No exemplo abaixo, €
facil perceber que esta postura abarca toda a didaristdo e desagua numa moral
desafiadora aos dias que correm em que o homemBabdeado pela moral do quotidiano,
gue muda para atender interesses divergentesmaerate evangélicos.

Quando penso em todo o tempo passado diante d \é&itss, nas
numerosas horas consagradas a oragdo, dou-me lmanogeee ndo
sdo unicamente os cuidados materiais que ensonimamneus dias.
Sou eu o responsavel, tinjo os mistérios sagragimsaccor poeirenta
dos dias quotidianos. Nao, ndo sdo os acontecisy@xteriores que
geram a banalidade da minha vida; sou eu prépedbgixo 0s meus
dias a este triste nivél

Assim, a dificil ajuda para “salvar as almas™ Rakaebuscar e encontrar nos EE, nas
regras para discernimento dos espiritos da segsemiana, mais precisamente na segunda

regra, e a doutoranda acredita que toda a teollmyRahner parte desse pressuposto dos EE,

%8 RAHNER, Apelos p. 60-63.
%9 RAHNER, op. cit, p. 69.
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que servirdo, ao fim, de fundamento a respostaat&oNrranca sobre, “Afinal, como explicar
uma atuacao direta de Deus no ser humano?".
Somente Deus nosso senhor da consolagdo a uma EEsB0Ccausa
precedente, porque € proprio do Criador entrar, sausar mogao
nela, atraindo-a toda ao amor de sua divina Majesta
Digo sem causa quando ndo h& nenhum prévio semtimen

conhecimento pelo qual venha essa consolacgéo, @ordos atos de
entendimento e vontade da pes&€oa

A caracterizacao central de uma acao imediata aiam ser humano, para Rahner,
deve ser vista nas seguintes condicoes, a parxmkxiéncia mediada nos EE.
Os EE iniciam um didlogo entre o exercitante eretdi do retiro;
entre o exercitante e as “verdades essenciaisé daistd; entre o

exercitante e Deus que vai trabalhar diretamente ele ou com ela;
e entre o exercitante e os “sinais dos temfos”

Com estas caracteristicas, os EE sdo uma escolacho, onde o que se exercita tem
a possibilidade de repetir a experiéncia ndo soarieit por santo Inacio e Rahner, mas por
um sem numero de crentes ao longo desses séculpse ®Rahner expressa numa outra
maneira dizer do evento da autocomunicacéo de Deus:
Deus me ama e eu posso ama-lo.

Eu 0 amo porque ele doou a mim o poder de ama-lo.
Assim, acabei totalmente perdido em D&us

3.1 — Uma Dogmatica dos EE num caderno vazio

O ultimo Rahner, como dissemos, também associaBEade Inacio a "a experiéncia
imediata de Deusumittelbare Gotteserfahrungkle afirma que esse tipo de experiéncia é
mais profunda e mais radical do que o encontro Peos fomentado na oracao liturgica ou
mediado pelas estruturas da Igreja.

Num mundo secular, numa sociedade pluralisticapeesivéncia do

compromisso cristdo dependeréa de tal encontro atediirrevogavel
do individuo com Deudé’

$0EE, Consolacdo sem causa.

31 RAHNER, Mystic of Every Day Lifep. 29.

32 RAHNER, The Priesthoogdp. 289.

33 ENDEAN, KR and Ignatian Spiritualityp. 12.



Voltando ao més de novembro do ano de 1936, temes Rphner estava em
Innsbruck. Meses antes ele submete em Freiburg éese doutoral em filosofi@ Espirito
no mundo O seu fracasso logo se tornou publico, mas n&eerturbou, porque seus
superiores ja haviam decidido que ele ndo leciarfdoisofia, mas teologia dogmatica, e no
mesmo ano ele submete uma segunda tese doutaved, jagna Faculdade de Teologia de
Insbruck.
Este momento representa uma transicdo na vida lleeRgue passa
de estudante a professor, sai da filosofia pareokbdia e é nesse

contexto que ele recebe uma proposta interessistegever uma

teologia dogmatica dos Exercicios Espirituais det®@dnécio de

Loyola®™,

Tal pedido foi encontrado em um arquivo pertencaat® papeis ndo publicados de
Rahner, conforme teve acesso Philip Endean. Radamexr responsavel por escrever alguns
capitulos. Os arquivos estdo praticamente vazmrgendo apenas algumas notas escritas a
mao por Rahner. Uma nota, apresenta o que podarians sumario. Uma outra, menos
sistematica, lista pessoas e ideias e, no rodajfdldg Rahner escreve: "ao invésdigma
(ou seria drama?) catdlico, relacionamento pessoal Cristo — uma teologia do evento

religioso em si".

Curiosamente, dado se tratar de um escrito emdatsiva, ha uma controvérsia que,
seus comentadores dizem ser apenas pacardsecedoresle Rahner: Bartlogg acha que,
onde esta dito "dogma”, Rahner escreveu “drantaido a leitura definitiva a critério da
opinido pessoal de cada tim

Se tem uma hora em que o conhecimento académieofidav em
segundo lugar, é quando temos que falar — hegit@nte - de Deus.

Espero ser perdoado se estas palavras ndo serparecem uma
palestra académita

Neste arquivo hd um caderno, em cuja capa se l@&magética de RahneRogmatik
der ExerzitienMas dentro do caderno ndo ha nada. Ao que se saltkicada de 30, Rahner

ndo produziu os tais capitulos prometidos. A meltmmclusdo sobre as especulagdes no

3" ENDEAN, op. cit, p. 1.
3> ENDEAN, op. cit, p. 2 e nota 3.
¥ RAHNER, Thoughts on the Possibility of Belief Tod@pl V, p. 4.
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entorno ao caderno vazio levam a crer que paradRahma dogmatica dos Exercicios é uma
contradicdo em termos.
Se os EE fossem lidos com a seriedade que elescengreeles
implicariam um renovacdo de todo o empreendimeatogico:

fundamental e préatico, assim como dogmatico.
A esta renovacdo Rahner devotaria toda a sua vidisgionaf’”.

Alguns comentadores discutem o siléncio desse wad#urante a obra de Rahner e
interpretam que, apenas no final de sua vida, ¢geado, ele encontra tempo para ver em

retrospectiva toda a sua teologia e perceber nigena vazio no caderno.

Vérias opinides surgem, mas a doutoranda regipgaas a do Cardeal Lehmann, na
apresentacao de sua excelente antologia de Rabr@ontetdo da féonde ele afirma que o
tema da experiéncia da graca pode ser o tema tpggdrtoda a diversidade teoldgica da obra
de Rahner. Em 1974, Klaus Peter Fischer, publicategse em que ele especifica este
comentario de Lehmann: esta experiéncia da gragareeu inicialmente disponivel — e
provavelmente nomeavel — para Rahner, dentro outed e pelo métodos da espiritualidade

inaciana, em particular, pelos EE

3.2 — Os EE como propiciadores da busca e do encantom a vontade de
Deus
Num retiro verdadeiro, uma pessoa é capaz de sagud propria
situagdo de desespero e adentrar na infinita disté@le Deus. Se nos
fizermos o que podemos fazer, entdo, Ele nos abehgmm a sua
Graca durante esses dias de retiro, mesmo quarglodwod formos
capazes de percebé-Lo, e talvez, entdo, seremazesage dizer com

Jaco:

“Eu vi Deus 1#”°

Antes de adentrar no mais proprio dos EE, é imptetaerceber a espiritualidade
inaciana de modo global. Rahner fala em sua aspidade com o surpreendente auxilio da
devocédo ao Sagrado Coracéo de Jesus, uma das maresgiritualidade de sua Companhia,
e que ja foi objeto de comentarios na tese, p@r ggesente nos ensaios em que menos se

poderia imaginar.

$"ENDEAN, op. cit, p. 3.
%8 F|ISCHER,apudENDEAN, op. cit, p. 5.
%9 RAHNER, Spiritual Exercisesp. 14.
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Rahner aponta os trés elementos centrais da agpd#de inaciana como sendo a
indiferenca o existenciak o _eclesialque lutam permanentemente contra alguns periges g

encontrariam corretivo na devoc¢éo ao Sagrado Cordgdlesus. Por isso, ele assevera que a
espiritualidade e a devocgéo ao Sagrado Coracaesds Jormam uma unidade essencial que

deve ser seriamente examinada e apropriada.

Desse modo ele fala das caracteristicas da esgfiddde inaciana, reconhecendo,
preliminarmente que é dificil para qualquer conggd® religiosa manter o seu carisma

através do tempo, e cada membro apenas manifésteagisma num maior ou menor grau.

Nesse artigo, Rahner pede que, nesse momento degéed o leitor se volte para o
seu “interior” ao invés de julgar de pronto a dasmpalidade vivida por outros. Isto porque
nenhum carisma na Igreja é Unico, particular a sénardem, portanto, o "todo da variedade”

de espiritualidades somente faz sentido no contéxtgreja.

Ele também observa um certo desleixo nos carismasudas ordens e, ao tempo em
gue devemos aceitar os beneficios deste desenwltamdevemos também resistir a seus
perigos. Ele insiste que ndés devemos aceitar camdadencial os varios impulsos espirituais
gue penetram em nossas vidas, porque faz partesso aestino trabalhar para desenvolvé-lo
e nele basear o caminho condutor de nosso préaéber e temperamento.

As caracteristicas essenciais da espiritualidaatgana, para Rahner, séo:

* Aindiferenga — que ele traduz como um senso rédirta relatividade de tudo
que ndo é Deus, e a convicgao de que Deus € samae

* O existencial — que ele traduz como a reunido qaalas ramificacoes da
indiferenca. E esta separacdo que faz o indivickropee aberto a Deus,
embora Deus possa revelar-Se no vazio ou na plienieu

* O eclesial — que ele traduz como o amor de Inéela fgreja, que ndo era
ingénuo. Diz isso porqgue amamos a nao-ambiguaalgigivel, apesar de suas
fraquezas e fracassos, amando todas as coisas fjjuie Deus tenha desejado,
conhecendo tudo que ha como nao sendo Deus.

E a devogdo ao Sagrado Coracdo de Jesus atua conemnirapeso interior da
espiritualidade inaciana, porque o que ha de espexi cada carisma ndo é a histéria toda.
Para Rahner, de fato, o que ha de especial, alguers é muito perigoso num estado
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guimicamente puro. Estranho como pode parecer, nuevetrabalhar para desenvolver

virtudes fora do usual para equilibrar de outro mos elementos destrutivos de um carisma.

A indiferenga pode ser pervertida em puro funcisnab; o
existencialismo pode levar & dureza de coracdoamar da igreja
pode levar a igreja a ser um fim em si mesma. Ad&y ao Sagrado
Coracao de Jesus é o requisito antitoxina, geraldagspiritualidade
inaciana em si, contra estes perigos inerentes4 el

Rahner vai apontar como as caracteristicas deenedifa, do existencial e do eclesial
podem ser corrompidas e como o “amor” é o seu @tatid

Mas a Uultima fonte do amor € o Coracdo do Senhai,

espiritualidade inaciana pode apenas ser saudéavelmar aquele
Coragéo e amar numa unidade com ele. De outro ntodo,isto € o
que hé& de mais sublime em si e se torna o maisafibrt

E Rahner termina afirmando que, como qualquer atatickfetivo deve estar
relacionado ao que ele combate, a devocdo ao Sa@@w@cao de Jesus e a espiritualidade
inaciana devem estar intrinsecamente relacionadas.

O Sagrado Coracdo de Jesus é, ao mesmo tempoteaefan salvaguarda das trés

hY

caracteristicas associadas a espiritualidade imaciBara Rahner, o amor venerado no
Sagrado Coracao de Jesus funciona desse jeitoetagdo a indiferenca, ao existencialismo e
ao amor a igreja. Em cada analise, o mote é o mesada um dos trés é um produto, € um

momento intrinseco do amor.

Apenas quando ele ¢é vivido radicalmente até asmasti
consequéncias é que ele evita os perigos que @aniefdos que
somos animados pela béncgéo de ter o Espirito do sopoando do
coragédo perfurado de Cristo devemos compreendes,amrmorte da
indiferenga, nés vivemos para viver; como suportamcoliddo de
nossa propria unicidade apenas porque podemosnan descobrir
0 outro e servi-lo; e como amamos a igreja a fimaghar todos os
homeng™,

De outro ponto de vista, as questdes sobre atesgfiiade acabam por implicar nos
EE e no que chamamos retiros espirituais. Rahiger ésclarece a diferenca quando se fala

gue o retiro espiritual € inaciano. E a importardas palavras que se seguem esta em que a

¥ RAHNER, Ignatian Spirituality and Devotion to the Sacredaep. 18-35.
L RAHNER, op. cit, p. 18-35.
%2 RAHNER, op. cit, p. 18-35.
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dita “eleicdo”, se realizada como descrita poridngroduz um caminho que € fruto de um
discernimento para a vida inteira, significando gassa vida ndo € um vai-e-vem de Norte a
Sul, que se alterna de Sul a Nordeste, a cada m@atmal. Atengcédo para a seriedade que se
deve dar ao fruto do retiro que é o encontro camonsade de Deus para o Retirante.

Certamente alguém pode se recolher por algum teyapm refletir
sobre si, para estar em siléncio, para tentar goihienento maior e
mais fervoroso, para re-aprender a orar e tornswaaoragdo mais
intensa — exercicios espirituais desse tipo sépepraos e ajudam
muito, mas nao é disso que Inécio fala.

Parece que uma elei¢do ndo pode ser imposta aessagpelo lado
de fora, nem ser, especial e sinceramente repetidavez ao ano,
pelo carater histérico da nossa existéncia humare lgta pela
finalidade e irrevocabilidade, a qual, por seu durparece excluir
uma eleicdo constantemente renovada.

Num retiro ndo se trata de buscar uma decisdoe@sic ou contra
Deus, ou de buscar a escolha de uma vocagao.

SO caberia refazer esta questdo no caso de estasegsiros quanto
a decisdo tomada em retiro anterior, numa eleig&mno nos pareca
genuind®,

NOs observamos, ao tratar da oracao dirigida acaRaiportancia que a liberdade tem
na teologia rahneriana. O mesmo grau de import@ndiado a liberdade por Inacio em seus
EE. Por isso Rahner adverte que a nossa liberdatejamais podera abarcar a todalidade de
nossa vida em um unico ato e isto se reflete nosmentos de retirada para exercitarnos
espiritualmente.

Na verdade, o texto a seguir demonstra que el@e@nde um Unico retiro na vida do
homem espiritual. O que ele disse acima implica @@ estaremos mudando o rumo de
nossa direcdo espiritual a cada retiro anual, ipes/aitando este espaco fisico-temporal para
um recolhimento afastado das distracdes do mundopqdem nos distrair da vontade de
Deus para a nossa vida.

Assim, cada decisdo nossa deixa espaco para fulecasdes que,
para ser claro, sdo condicionadas e determinad&Es p®ssas
decisfes anteriores, embora ndo constituam umaererasao linear
uma das outras. Assim em nossos retiros anuaibétanestaremos
numa situacao de elei¢do. E é facil perceber ssws simplesmente
nos afastarmos do lixo, dos detritos da nossaardigria™"

%3 RAHNER, Spiritual Exercisesp. 11-12.
%4 RAHNER, op. cit, p. 12.



162

E assim, no retiro usual e anual, ao invés de elegemodo de vida, vamos nos
perguntar um ponto concreto: O que Deus quer deagwna ? Para Rahner, o retiro somente
comeca quando nés encontramos um tal ponto de regled® em nossas vidas. E alerta
gue nesse sentido nenhum pregador pode dizer memige o que Deus esta pedindo de

mim.

Santo Inacio pressupde que Deus diz a todos eaawradde modo pessoal, de onde
parte a nossa eleicdo. E Rahner reconhece queprestsuposicdo é chocante ! Chocante
porque afirma que Deus em si manifesta ao retirafee apenas Ele pode manifestar.

O perigo que ronda a verdadeira experiéncia de,[Ralmer ja adianta, jocosamente:

Pode acontecer que uma pessoa reze, tome degsdes 0 seu olhar
fixando-se nas montanhas eternas a sua frentec@mouto geral do
processo do retiro caia na ilusdo de que o “vetfiim@o esta mais
presente e pensa que ele ndo vai retornar tdo cedo.

Se depois de um retiro, tudo na vida do retiraatenantiver como
antes, a razdo mais frequente é que o “velhintefai&onvidado a
comparecer e a fazer o retiro com o retirihte

3.3 — A Contemplacgao que busca alcancar a vontade dmor

O amor consiste na comunicacdo de duas partess,igm dar e
comunicar o amante ao amadoo que tem oudaquile qu
tem ou pode. E, assim, do outro lado, 0 amado amtem

De tal maneira que se um tem ciéncia, d4 aquelengdoea tem; se
tem honras, riquezas, e, assim, um ao outro (EE323)*".

Esta € a citagdo que abre a Primeira Parte daVedamos a ela porque muitos
estudiosos do texto dos EE percebem um certo pfianadeentre o Principio e Fundamento e

a Contemplacéo para Alcancar o Amor, onde elass¥en Rahner comenta:

Cristo praticamente ndo é citado em nenhum delé\ (€ o PF).
Ambos se parecem com consideracdes de uma filosHea,
aparentando principios de uma metafisica do amefletindo sobre
o0 amor de Deus e isto seria tudo que deles se gxdd®r. Mas, ao
final desta série de comentarios ele exclama:
- "Mas isto tudo s6 é assim nas aparéncias !I”

% Nota da doutoranda: Na boa descricdo de Descéftagjimedes, para tirar o globo terrestre de
seu lugar e transporta-lo para outra parte, nadpetla mais exceto um ponto que fosse fixo e
seguro”. (DESCARTESJeditacbesp. 99).

3¢ RAHNER, op. cit, p. 13.

¥7VAZQUEZ MORO, A contemplacéo para alcancar o amer 52.
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Ele recorda que tanto a CAA guanto o PF encontefora do corpo dos EE, embora
ambos estejam presentes em todas as meditacoesd&etmambéem, que tiramosTantum-
guantume oMais do PF, de modo concreto. Quando a CAA e o PFvsdara como o "Mais”™
do amor que foi proposto a no6s na Meditacdo dastipés de pessoas (EE 149-160), vimos
que a paz perfeita somente é alcancada quando anpeid amor de Detfs.

Se ndés examinarmos a conexdo da Contemplacado lpargar 0 amor com outras
meditacdes e contemplacbes, veremos que santm Ife@lei do amor em suas primeiras
AnotacgOes (especialmente a n° 15), onde ele exigeoqgretirante lute pela comunicacao
imediata com o Criador.

(3) Contudo, em tais exercicios espirituais, maisveniente e muito
melhor € que, procurando a vontade divina, o meS€mador e
Senhor se comunique & pessoa espiritual, (4) altasa em seu

amor e louvor e dispondo-a para o caminho em que meibdera
servi-lo depois (EE 15).

A partir desse ponto, o objetivo da CAA é o mesradatio o restante do retiro: que
Deus em si, na sublimidade de seu Amor deveria digegma coisa para nés que ultrapasse a
especulacao filosofica e teoldgica.
Em outras palavras, a CAA é na realidade o resultsd decisao,
decisdo da eleicdo que é o coracdo dos EE, al@mgadurso do
retiro. E um movimento procedente do amor de Degsuitrapassa

as atividades legais e especulativas, SIM, ultsspadé a cruz do
Senhor’®

Rahner adverte que, muito embora este amor da GAécp ser baseado em criaturas,
ele é, na realidade, o amor comunicado a mim pusle sua Graga. Para estar certo, Inacio
fala da gentileza de Deus e de favorecimentos tuaieza, de um tal jeito que parece que nao
h& nada especificamente cristdo acerca desse amor.

Mas Rahner logo afasta este entendimento — qusoduédmente humano — e diz que,
verdadeiramente, encontrar Deus na dureza, no, cruelividido e ameacador mundo, apesar

e mesmo por conta das opressivas contradicdes ddonpara procurar uma reconciliagéo no

38 RAHNER, op. cit, p. 270-271.
39 RAHNER, op. cit, p. 270.
39 RAHNER, op. cit, p. 271.
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amor — uma pessoa somente pode fazer isso seceterésquivar da cruz do Salvador, e se

ela acreditar no amor de Deus, mesmo que ele,,afe\a pender na cruz neste mundo.

Encontrar a Deus em todas as coisas e experimertansparéncia
nas coisas que levam a direcdo de Deus, somerniteae@s pessoas
gue encontram esse Deus naquele ponto em que Eteudés

profundezas da escuriddo e do abandono: na crulesies Cristo!

Apenas desse solitério jeito, o olhar do pecadomat@ brilhar, a

indiferenca se torna possivel, e estas pessoa® saf@azes de
encontrar Deus também naquelas coisas que vieraasacomo

cruzes, e ndo apenas onde elas querem encontrsif ' Deu

Rahner segue reforgando com palavras sua experi@acue nada pode ficar de fora

da vida de um homem que faz esta experiéncia.iElgugé como este amor é

a realizagdo da vinda de Deus ao mundo, em queeBldu as suas
criaturas, este amor nao termina num elan enleddam eros
metafisico e abstrato de Deus, mas em um servigosgusoma ao
trabalho de Deus no muntio

Este amor é tdo absurdamente central para o emtentti de toda a teologia de

Rahner que, para o0 nosso autor, esse amor é, tarab@ovimento da imagem Trinitaria em

7

nos.

7

Nao é estranhamente magnifico que, quando a pessodoa
completamente a Deus na oracdo do Suscipe, a fic@sa que ela
dé a Deus é a sua liberdade — algo que a modeviogite existencial
considera como o0 mais fundamental no homem, e slafisso, a
pessoa d4 a sua memoria, seu intelecto e sua echtad

Quem quer que se comprometa com Deus do modo #opst®, com
a gracga e usando as trés poténcias da alma, entidanTrinitaria de
Deus em si. Se este amor € portado pelo Espiriede e Sua graca,
€ este amor que nos pora enmunicacadccom o Pai e o Filho e o
Espirito Santo.

E este amor que prepara o retirante para pergariaus:

O que Vocé quer que eu faga ?

Este amor ndo faz com que a maior reveréncia pas Maminua a
nossa felicidade. Nem é um amor ingénuo que imagip@ahas nos
ombros de Deus e impetuosa intrusdo em Sua praceid

Este amor sabe perfeitamente que quanto mais pemso pessoa
chega a Deus, mais ela experiencia a transcendéacaa gloria e a
Sua imensa distancid

¥1RAHNER, op. cit, p. 272.
392 RAHNER, op. cit, p. 272.
393 RAHNER, op. cit, p. 272.
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Inacio ndo ignora o mundo. Rahner sabe disso eréeque Inacio sabe que o mundo
pode sempre ser meio de alcangar Deus, ndo nalcafdi que eu possa vorazmente me
agarrar com qualquer coisa e dizer: "AHA, agorarmontrei Deus !I" N&o no sentido de que
nés ndo vamos ter que seguir o crucificado em bandmno e morte. Mas, para Inacio nao
tem "mao Unica” que é apriori melhor do que qualguéro caminho — é nesse sentido que

Deus pode ser encontrado em cada coisa e em todassas.

Essa mesma atitude, esta expressa na formulanaaciBncontrar devogcdo em todas
as coisas!” E Rahner sublinha que foi com estadatijue Inacio abandonou a experiéncia
mistica do dom das lagrimas e foi estudar latim.

Ele choramingava na Eucaristia, mas foi capaz deigerar porque a
soberania da vontade de Deus levou-o a outrosdsig&ie foi capaz

de abanonar o dom das lagrimas porque os médieatideeram que
isso arruinaria a sua visib

Rahner lembra outra férmula nos EE que se refarsta atitude de “encontrar Deus
em todas as coisas’ e que ndo s6 é mais frequaniteroiéada, como também é mais

frequentemente incompreendida: A “ContemplacaogéhA

Rahner diz que examinando cada um dos pontos da @ég\observamos que uns
pontos iluminam os outros. O amor de Deus nosésaptado de um ponto de vista mutante e
0 nosso amor deve responder a cada um desses esudgpectos. Para Rahner, nés devemos

expressar esses diferentes pontos de vista como:

1. Deus dg aqui Inédcio nos recorda das béncéos da criagioredencdo e os
favores especiais por mim recebidos;

2. Deus nos inabita Inacio diz: Olhar como Deus habita nas criaturagEE
235);

3. Deus trabalha Diz Inacio: Considerar como Deus por mim trabaghage
em todas as coisas criadas sobre a terra (EE 236);

4. Deus desceOlhar como todos os bens e dons descem do &tQ@3E).

O texto compilado com anotacdes deste retiro quenétapregou a seus irmaos
jesuitas foi editado e teve sua publicagdo autdaizanas, assim como muitos outros

394 RAHNER, op. cit, p. 272 ss.
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“escritos” recuperados da obra de Rahner tevenomngs notas que cada ouvinte fez ao longo
do retiro "grande” pregado por Rahner.

No primeiro encontro do Retiro, Rahner da como tpode oragéo aos retirantes, a 1
Cor 13:

Se eu falasse todas as linguas, as dos homerdos agjos, mas nao
tivesse amor, eu seria como um bronze que soa ocimbalo que
retine.

Se eu tivesse o dom da profecia, se conhecessg ¢sdmistérios e
toda a ciéncia, se tivesse toda a fé, a pontcatbeportar montanhas,
mas se nao tivesse amor, eu nao seria nada.

Se eu gastasse todos 0os meus bens para sustenfmlues, se
entregasse 0 meu corpo as chamas, mas ndo tivesse isso de
nada me serviria.

O amor é paciente, é benigno; ndo é invejoso, n&ddso, ndo se
ensoberbece; ndo faz nada de inconveniente, mierésseiro, nao se
encoleriza, ndo guarda rancor; ndo se alegra canga@dade, mas
regozija-se com a verdade.

Suporta tudo, cré tudo, espera tudo, desculpa tudo.

O amor ndo acabard nunca. As profecias desapavg@rdinguas
cessardo, a ciéncia desaparecera.

Com efeito, 0 nosso conhecimento € limitado e sagsofecia é
imperfeita.

Mas, quando vier o que é perfeito, desapareceue @ gmperfeito.
Quando eu era crianga, falava como crianca, pensav@ crianca,
raciocinava como crianga. Quando me tornei adrdfejtei o que era
préprio de criancga.

Agora nos vemos num espelho, confusamente, man, evgéremos
face a face. Agora, conheco apenas de modo imperfeas, entéo,
conhecerei como sou conhecido.

Atualmente permanecem estas trés coisas: fé, egae@mor.

Mas a maior delas é o amor.



CAPITULO 5 — O DISCURSO PRATICO E
ANTROPOLOGICO

O homem é capaz de experienciar a completa autddoag
(autocomunicacao) de Deus, mas isto, € bom lemécantece aqui e
agora. Na Igreja de hoje, a psicologia e a urb@mleséo
teologicamente tdo relevantes quando a patroldgida analise e
interpretacdo de hoje — homem, igreja, mundo -old& pastoral
desenvolve principios e decisdes imperativas nérhassa agao crista
agora e no futurd”

A mudanca de Capitulo merece um esclareciment@ sobrudanca nos discursos em
Rahner. N&o passaremos da comunicacao espiritapit(@® 4) a comunicacéo pratica que,
como veremos, é também antropoldgica (Capitulgdr) conta exclusivamente dos recursos

gue a filosofia, a antropologia, a sociologia, mgegia nos oferecem.

N&o é esta a pretensdo. O que se pretende é apomaré que todos 0s meiesna

melhor forma inaciana — sédo validos e sao utilizgolir Rahner, ndo para findar sua busca na
academia ou em prateleiras de bibliotecas emp@ara® que se busca apontar com a
diversidade de discursos é que por meio de todss a&ltematizacdo rahneriana mira a
pastoral, mira o que ele chama de Teologia Préticeejacomunicara autocomunicac¢do de
Deus.

Rahner diz que a teologia pratica, usualmente ctiame teologia pastoral, ndo € uma
coletanea de maximas “praticas” que fluem das dagageada teologia moral e do cddigo
candnico; a teologia pratica € menos ainda umdé&wa de maximas, que possam ser Uteis

no trabalho “pastoral” dos sacerdotes.

Teologia pratica € uma ciéncia autbnoma porque oessu objeto
nem o seu método derivam das disciplinas sisteasatia teologia. A
teologia pratica exige, metodoldgica e reflexivategon que a cada
dado momento € possivel e necessério que toda efa Igeja

3% RAHNER, Theology of Pastoral Actiom,. 10-11.
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plenamente realizada em cada uma de suas dimefsizsapenas
clericaisy®.

Rahner diz que a teologia prética € distinta dasasudisciplinas relacionadas as
guestdes eclesiolégicas que podem levar em corgaaapa natureza permanente e as
estruturas essenciais da auto-realizacdo da Igeejmmodo que lhe sdo comunicadas pela
Revelacao.

Para compreender a auto-realizacdo da Igrejapmad @xigida aqui e
agora, e para além da aplicacdo de principios pemtes e dgus
humanunda Igreja, devemos proceder uma analise teol@aama
interpretacdo da presente situacdo da Igreja iimterexterna).
Precisamente porque nenhuma outra disciplina tealég capaz de
produzir esta andlise, aqui nos pomos diante dehjato especifico
gue alcanca toda a disciplina teoldgica, uma vez aypratica ndo é
"Revelada’; o que exige, além de todo um métododem especial
o qual ndo seja meramente o das ciéncias profanas & sociologia,
a historia contemporéanea ou o criticismo cultuPalr estas razdes, a
teologia préatica forma verdadeiramente uma dis@plieologica
original e distinta mesmo que ela pressuponha t@$asiemais
disciplinas teoldgicay.

Rahner, ao iniciar sua carreira professoral embiak (1937), escolhe a Graga por
tema. Naquela ocasido, a Faculdade estava empemida@taboracdo de um projeto de
teologia querigmética que estivesse a servigco eigagéao e da pastoral - tidas como distintas
da teologia cientifica. Rahner, entdo um jovem dteendo concorda com tal orientacédo e
cuida de inserir a instancia pastoral num projetaaehovacdo da teologia catolica em que,
quanto mais aderente ao seu tema é a teologia taratis ela é querigmétic®, como ele
sustenta em varios artigos programaticBeflexdes teoldgicas sobre o problema da
secularizagdpTentativa de esboco para uma Dogmaticaeu consequente Esbaim uma
Dogmaticd’®: (grifamos)

O mal entendido mais importante da chamada “tealdgipregacéao”
... foi precisamente a opinido ... de que a tealaggntifica podia
continuar como estava, e que a Unica coisa quaveest fazer era
construir, “ao lado”, uma teologia “querigmaticalal teologia
consistiria, essencialmente, em dizer “0 mesmo” gquéeologia

cientifica escolastica ja tinha elaborado, porémmdeeira um tanto
distinta, “mais querigmaticamente”, e em disp6-& modo mais

3% RAHNER, Theological Reflections on the Problem os secudion, p. 182-183.
%" RAHNER, op. cit, p. 183.

398 GIBELLINI, ibid, p. 223-4.

399 RAHNER, Tentativa de esbogo para uma dogmétjza 06-152.



pratico. Na realidade, a teologia mais rigoros&regne de maneira
apaixonada e Unica ao seu objeto, num interrogaoisgtante sempre
novo, a teologia mais cientifica, é a mais queriipa&®.

Assim, jamais tendo se associado a teologia quétigande seus dias, a proposta era
bastante conhecida dele que, em seus escritoéfiilos, patristicos, espirituais e pastoriais,

sempre esconde uma rebelido secreta de sua f@abrgivital contra o ressecamento da
filosofia e da teologia escolastica lecionada alatante a sua formacgéo.

O ponto defendido por Rahner tornou-se quase unadbo da teologia, citado e bem

analisado por muitos dos seus comentadores: agteplguanto mais cientifica, mais

guerigmatica € E devemos este posicionamento, presente em toslaa aobra, ao seu

alinhamento com o esforco de Rahner na ajuda a@inpma ajuda aos problemas que ele
enfrenta no correr de sua vida, ou como diria taai principal preocupacdo da teologia

rahneriana é “salvar as almas™.

Assim, se ndo devemos chamar Rahner de um tedgoode”, também nédo vamos
encontrar em sua obra vestigios de um tedlogo bdeete que se debruca apenas sobre
problemas especulativos ou histdricos da Teolol@o. Rahner trabalha uma teologia
pratica, ou melhor, uma teologia histérica no skentle que seja util para a vida do seu

contemporaneg*.

Saltando no tempo, em 1995, sai publicado o pronsmitume das Obras completas de
Rahner (vol. 19):Samtliche WerkeSelbstvollzug der Kirche. Ekklesiologische Grundtey
prakticher Theologigorganizado por Neufeld. Olhando retrospectivamepercebemos que
nao € por acaso que as obras completas tém seeinorivolume dedicado a teologia pastoral,
pois que este fato apenas confirma a intencdo darabra de Rahner voltada ao propdsito
pastoral, como justifica o jesuita Harvey D. Egan.

A vida da Igreja ndo esta confinada a contribuigj@dcal, mas todos

0s membros da Igreja estdo nela envolvidos. A gemlpastoral, por
conseguinte, ndo pode mais estar limitada as fenpastorais do

‘O RAHNER, op. cit, p. 113-114.

401 Nota da doutoranda: h4 um icone de Karl Rahnen vitral gue retrata os Reformadores da
Teologia, na bela Igreja Anglicana, denominada &@athedral, em San Francisco, Ca. Trata-se da
Catedral Episcopal, localizada no bairro Nob Hillicone de Rahner esta disponivel no site da Karl
Rahner Society: http://www.krs.stjohnsem.edu/Défatrh
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clero. Ela deve se tornar uma “teologia préatica’saotido verdadeiro
da palavr&®.

Rahner lutou por isso em sua obra e no testemuehsud vida, enriquecendo e
renovando a teologia com escritos ndo apenas aiggimas também extremamente solidos
em seus argumentos porque, como o longo Capitmmstrou, Rahner dispensou anos de
estudos dedicando-se a tradicdo, sendo hoje —doagpie nunca - reconhecido como um
estudioso fiel a sua Igreja, numa vida em cuja ebrabservam os cuidados de um tedlogo
capacitado pela verdadeira ortodoxia da fé.

Como estamos refazendo o caminho do Primeiro Rahimeportante "manter o olhar
em retrospectiva’, como ele tantas vezes repeatiocen esse olhar que trazemos a opinidao de
O. Muck de que para alcangar o pensamento de KRjspmos ter presente a escolastica e
seus conceitos, assim como as expressdes neosteeslaporque foi nesta tradicdo que KR

se formou:

E s6 pensar que a maioria dos estudantes de hojeamece as
ideias basicas da Filosofia Escolastica, ou comse feiram utilizadas
na teologia com seu pano de fundo de antiquada wiedmologica
do mundo. Os alunos de hoje estudaram os temasatdastica
superficialmente e, por isso, tendem a denegré-lasejeita-lo%°

O Primeiro Rahner foi reservado em relacdo a essanfa de sua formacédo mas,
silenciosa e repedidamente, tentou fazé-la fratifitormulando-a de outro motfd Esta é
uma das marcas de sua teologia, que jamais abordéemna superficialmente, apenas
repetindo “coisas tradicionais”.

Mas, seu eu for cantar os meus louvores eu dedigea que isto ndo
aconteceu como se eu apresentasse um sistemani@ifeee teologia
escolastica... Eu tentei investigar o poder e ardismo interior que
se encontram escondidos na teologia escolasticatedlogia
escolastica oferece tantos problemas, e € tdo diadoue pode se
desenvolver dentro de si mesma, e, por meio dealtm gualitativo,
superar-se. Dai que mesmo um tedlogo escolastie glocancar um
progresso consideravel

‘2 RAHNER, The pastoral mission of the Churdtrefacio, p. 1.

‘S BATLOGG; MICHALSKI, Encounters with KRp. 66.

“% | EHMANN, The Content of Faittp. 3.

‘% RAHNER, Grace as the heart of human ExisterindFaith in a Wintry Seasom. 17.
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A Primeira Parte antecipou a necessidade de a oletpa encontrao eixo condutor
gue guiaria a tese em meio a tdo diversificada yg@al teoldgica. Este eixo condutor se
consolidou no fundamento antropolégico que ¢ indigvel da Teologia pratica ou pastoral
de Rahner. Esta escolha do fundamento antropol&gicteveu, em grande parte, a0 momento
vivido pelo jovem Rahner, que tornou imperioso&atjo da teologia com a razdo moderna.

Clodovis Boff marca o surgimento do fundamento agputdgico na obra de Rahner
como o da “virada antropoldgica da teologia® e d€Rao titulo de tedlogo catdlico mais
significativo deste momento.

A teologia protestante, com F. Schleiermacher @),78e antecipou,
na passagem do séc. XVIII-XIX, a catdlica, a qualemfrentou o
dialogo teoldgico com a razdo moderna no séc. Xposaa
restauracao da escolastica no fim do séc. XIX.

Kark Rahner é o tedlogo catdlico mais significatida “virada
antropoldgica’, e isto desde 19%7 com seu Ouvinte da Palavra,
publicado em 1941, onde funda o método teol6g@mostendental,
segundo o qual toda afirmacéo sobre Deus implicaanafirmacgéo
sobre o ser humano.

Mas a data formal da "virada antropoldgica” de Ralpode ser

fixada quando de sua conferéncia em Chicago sitblo tfTeologia e

Antropologia®”’,

Com este pano de fundo, o Capitulo 5 acresce @fnedto antropoldgico, que se fez
presente desde o Primeiro Rahner, e apresenta n@ve énalise das trés principais obras de
Rahner €urso fundamental da f&spirito no munde Ouvinte da Palavra,com o objetivo
de apontar nesses chamados “livros completos” semg@ do tema da tese: a

autocomunicacédo de Deus.

A apresentacao do tema da autocomunicacdo nodliwés completos” de Rahner,
nos leva a uma andlise mais detalhada do discutsapaldgico e da antropologia da graca,
gue vao fornecer com o estudo do Primeiro Rahngamo de fundo necessario para a
compreensao de toda esta complexa rede que é fapedai Teologia de Rahner.

% No paragrafo supra, a doutoranda antecipa a #itadlogica” em KR para 1924, data de sua
primeira publicacdo, porque, como se vé por todgesg 0s pressupostos antropoldgicos estdo
presentes desde 0 seu primeiro texto publicadoteNsentido, as notas de rodapé da versdo em
portugués deTeologia e Antropologiaapontam a origem de cada tema abordado por KRstod
merecedores de artigos publicados pelo Primeirm&alo que corrobora a ideia da tese de que os
pressupostos sempre estiveram presentes em todsoars.

‘" BOFF, ibid, p. 634.
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1 — Os trés “livros completos” de Rahner e a awtomunicagcéode Deus

Ja4 mencionamos que Daniel Pekarske, SDS, se raefestes trés livros, como 0s
“livros completos™ de Karl Rahner, para assim atirgjuir dos 23 volumes de ensaios
contidos nas Thl, de diversos outros ensaios espaogblicados em periddicos, colecdes, co-
autorias, verbetes em dicionarios e enciclopédtas, que ele chama de ensaios "nao-
seriados’, porque ndo pertencerem a qualquer disgsnséries em que ele tenha participado
(Quaestiones disputata€Concilium etc.). O comentario objetiva dizer que Rahner éao
autor de trés livros, mas, somente para se ter idgia, além dessas publicagbes acima
mencionadas ha, traduzidas para a lingua inglagapsoquarenta e cinco titulos que se

constituem em outros livros.

1.1 — O CFF, em retrospectiva

N&o vamos proceder a uma analise do mais conhdoisidivros de Karl Rahner no
Brasil, o Curso Fundamental da Fé. Como é sabidoFl foi montado a titulo de "Curso
introdutério” em teologia, como sugerido no Decf@pdatam Totiusn. 14.

E importante registrar que quanto ao seu propdsitbgico, o CFF é totalmente
centrado no conceito da autocomunicacdo de f¥e@uanto ao publico, é Rahner que diz a
guem ele dirige o CFF:

O autor gostaria de se dirigir a leitores com cettitura e que nao
tém medo de debater os conceitos, e espera padtar com pessoas
para para as quais o livro ndo seja nem muito asmgem muito

primitivo*®.

E sobre os efeitos do livro, tomamos os resultada®dlogo jesuita Bernard Sesbholie

sobre a experiéncia que a teologia de Karl Ralarvifer, em sua experiéncia no tempo em
gue ministrava seminarios consagrados a leitui@kta

Este dificil livro, sem duvida, estimulava vigorosante os estudantes
a estruturarem teologicamente a sua propria refleRdrém, mais
qgue toda técnica teoldgica, a obra lhes colocavmestdo de seu
compromisso concreto com os paradoxos da fé crstdjezes os
chacoalhava ao atrair sua atengéo para um detefondzalo que néo

‘% BOFF, ibid, p. 21.
‘9 RAHNER, CFF, p. 5.
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haviam “percebido” nem integrado & sua propria e&peia. Na
verdade, os ajudava a crer ndo apenas dando-lb@ssraara crer,
mas também produzindo neles uma experiéncia’tfe fé

Estas breves notas sobre o CFF ddo um curto paaatarabra que é tida por muitos

como a obra sintese de Rahner, o que ele negoueseipitulo de alerta, a doutoranda acha

oportuno o que diz o Cardeal Lehmann

guem conhecer Karl Rahner apenas por seus esdotdsal dos
anos 50, dos anos 60, 70 e 80, ou corre o rispeker a riqgueza de
seu pensamento histérico, que € o fundamento nd guseu
pensamento se baseia. Este seria 0 caso, ou pestgee trabalhos
histéricos somente foram publicados muito posterémte ou nem
foram publicados de modo compreensivo (ele exeitpld da como
verdade os seus estudos sobre Métia)

Ele diz, ainda, sobre a obra de Rahner que

Muito pouco do seu vasto conhecimento € diretandiaternivel em
suas publicagbes que cobrem os anos 1959979

A doutoranda em seus estudos sobre o Curso Funtdmart-é - que foi o texto base

de seu mestrado - ousa concordar com o Cardeal drehm procura manter a tese nos

estudos do Primeiro Rahner, até porque o CFF endgrparte reproduz o pensamento do

autor nos dois livros primeiros de sua carreira restante foi produzido com uma pressa

digna de uma corrida olimpica disputada pelo awtontra seus editores, conforme

testemunhos multiplos.

Segundo Albert Raffelt, o0 manuscrito final do CFEognpilagéo de
paletras que Rahner deu em Minster porque ai estimo estagio
deste grande projeto. As palestras continham ureriabtjue Rahner
continuamente expandia. “Ele (KR) olhava o suméra arquitetura
da obra e ditava os seus pensamentos de acordacaivisoes...
Numa mesma noite, eu digitei 0 que ele ditou eabetihei o texto,
gue ele examinou na manha seguinte e aprovou. Assien Gltima

parte do CFE2

0 SESBOUEKR: itinerario teolégicop. 10.

“LEHMANN, op. cit, p. 132
2| EHMANN, op. cit, p. 132.

3 BATLOGG; MICHALSKI, op. cit.,p. 73.
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Neste sentido, a doutoranda evita adentrar numiisardgesse livro fundamental, a
uma, porque ja esta feita esta andlise na disSertdg mestrado e, a duas, praticamente todo
o0 CFF se refere a estudos e conclusdes de Rahad@raparam da riqgueza da intuicdo de seus

primeiros anos.

A maravilha do CFF estd em se poder num sé textiKdel Rahner, aceitando o
desafio de se colocar diante de um autor que,vaés ide colocar a questdo de Deus longinqua
e abstratamente, traz Deus para tdo proximo deqnésO coloca como mistério santo no
coracédo do préprio homem.

O tedlogo cristdo, interessado no conheciment@daifida necessita manter contato
com o pensamento de Karl Rahner e, considerandf@waldhde de tempo disponivel, a igual
dificuldade de deslocamento a bibliotecas ricasaysive, o acesso a boas traducdes de sua
obra, julgo que o contato inicial com a obra del iRahner deva ser, ainda, por seurso
fundamental da fécontra o que ele mesmo desaconselhou certadeetimdo que primeiro

“proporia a leitura de alguns de seus escritosiasais™*

Ressalvamos que, se parece que no CFF estariaadaamina do seu pensamento,
afirmamos que isto ndo basta ao conhecimento @ad#Rahner porque o0 seu pensamento se
esparrama pelas questdes que seu tempo e que Bda tha propuseram, em cuja inquieta
busca de resposta encontramos 0s textos que aensthoje os seuBscritos Teoldgicqs
lastimavelmente sem traducéo para o portuguésada mais. Esta marca esta também nos
guatro volumes do manual de teologia pastoragaoramentum mundno Dicionario de
teologia querigmatic&®, na colaboracéo para a publicacddMisterium Salutis: dogmatica

da histéria da salvacdd® além das bases da reviganciliunt'’.

Com o testemunho de B. Sesbolie, sabemos que Ralémerla atividade intelectual,

era uma forca da natureza, com uma vitalidade éditével. Seu
pensamento estava sempre em movimento, como Seo, edigs. |[...]
Era um incansavel lancador de ideias, mas também gura
incbmodo. Ao visitar o escolasticado de Pullachsalis'Vim aqui

4 MAIER, La thedlogie des Exercices de K. Rahragrud SESBOUE KR: itinerario teoldgico,p.
31.

5 RAHNER, Daniélou, Alfaro e ColombépudSESBOUE op. cit.,p. 25.

1 pyblicado por J. Freiner e M. Lohrer, edicio eimros e 6 volumes.

a7 RAHNER, Schillebeeckx, Congar, Kiing e Colomboggnantes do comité diretor iniciaApud
SESBOUE op. cit.,p. 25.
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para langar pedras nas aguas estagnadas e pronoear nessa lagoa
tranquila demaisf*®,

Esse gigante teoldgico do século passado, por do#anos 50, na maturidade de sua
reflexdo, diagnostica trés elementos caractersstigosituacéo cultural e teolégica de entdo.
Este diagndstico é sintese de dezenas de artighseayiam publicados em seHscritos
Teologicos além de estarem esparcamente tratados por tG#¢ 0

a) vivemos numa sociedade secular e pluralistguabos enunciados de fé perderam
sua obviedade, e na qual, no pluralismo das cobege das mundividéncias, proprio de uma
sociedade aberta, torna-se mais dificil transmitierdade crista;

b) relacionado com o pluralismo, é preciso regigtra aumento dos conhecimentos
em todos os campos do saber, que torna dificir feimteses, embora o tedlogo sistematico
deva tentar a sintese a propdsito das questdemsla fundamentais de toda a teologia; e

c) a essas dificuldades do anuncio cristdo e der feplogia deve-se acrescentar, por
outro lado, uma espécie de endurecimento e desitag@o dos conceitos teoldgicos, que,
permanecendo imutaveis ao longo dos séculos, nd@mespondem mais a situacdo

completamente mudada da vida e da cultura do hamaaerng™.

Todo esse pano de fundo espelha os porqués deso mosor ter uma obra que
alcanca quatro mil trabalhos escrff8ssem que se tenha podido deter numa s6 obraeseint
de seu pensamento que voou para onde as questpesidam em seu mundo e a que o seu
incansavel espirito buscou responder com o rigosudefé qualificada, mesmo sabedor de
qgue “0 homem de hoje sente-se desconfortavel petada e qualquer afirmagcédo metafisica e

religiosa em geral*?*.

Em 1964, em seu primeiro curso sucedendo Romanad@uaa catedra de Filosofia
da religido, em Munique, Rahner tem a oportuniddgéentar uma sintese de seu itinerario
teoldgico, cujo primeiro esbo¢o desenvolveu nunteoducdo ao conceito de cristianismo
gue, depois de inumeros retoques sai publicadocctitnlo deCurso fundamental sobre a fé
(1976). Segundo R. Gibellini, “a obra continua seman dos textos mais significativos da

8 SESBOUE pp. cit, p. 29.

9 RAHNER, La Grazia come centro dell’esistenza umana, aUBELLINI, ibid, p. 226.
20 EHMANN, op. cit, p. xi.

“l RAHNER, CFF, p. 217.
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teologia catélica de nosso sécdfé” O préprio autor reconhece que, “em livro tdo brele

apenas quinhentas paginas, aproximadam&fite’ CFF ndo contém uma espécie de resumo

de sua teologia, e vai dar a seu livro da matuededias definicdes:
diz que é para leitores com certa cultura e queté&o medo de
debater conceitos (p. 5); que constitui tentatieaagresentar uma
primeira introdugdo a um tema vasto como a totdéddo conceito
de cristianismo (p. 8/11); afirma que é introdug@m quadro da
reflexdo intelectual (p. 11); que pressupbe a fé1(h; e tem o
propésito de oferecer uma primeira reflexdo sobrexsténcia
pessoal cristd e sua justificacdo (p. 21); queepds refletir
primeiramente sobre o homem como a questdo univgusaele é
para si mesmo (p. 22); e criar condigcbes para gueartir dos
préprios contetdos do dogma, as pessoas tenhanamgnfde que
podem crer com honradez intelectual (p. 23); reasgle o curso
fundamental ndo € uma introdugdo a Sagrada Esc(jpur25) e que
ndo quer fazer iniciagdo mistagogica, mas insisteamceito e ndo de
imediato a coisa mesma (p. 26).

7

Este livro é um livro atipico, que ndo se enquathaformatacdo dos manuais de
dogmatica, mas que se define a partir do “interessa paixao de seu autor pela realidade”.
Por tocar assim a realidade, o livro trata os bk de seu tempo e alcanca, também, os
Nosso0sS, OuU Seja, encara 0s problemas da fé, caratoderéncia exigida pela teologia e, com
isso, Rahner consegue superar a sua propria alicaie hoje encontramos tdo raramente, ou
seja, trabalhos com coragem de colocar problenmmsdiiplos aspectos da dogmatica

1.2 — O Espirito no mundo

Como é sabido, o titulo do livro é o mesmo da teseoral de filosofia de Rahner.
Naquele periodo ninguém consideraria a hipOstesairdereligioso ser orientado num
doutorado por Heidegger. Rahner trabalha sob a&tireacadémica do professor Martin
Honecker (1988-1941%".

A questdo que sua tese persegue € saber, segunus T® Aquino, quais sdo as
condi¢cdes a priori, ou qual € a estrutura fundaatettt espirito humano. A tese foi recusada

*2GIBELLINI, ibid, p. 223/225.

2 RAHNER, op. cit, 8.

424 M. Honecker era um tradicional historiador dadifia catélica, identificado com a filosofia de
Tomas de Aquino. Ele exercia, entdo, o que se chem@atedra do Acordo, acordo esse feito entre o
Vaticano para difusédo da filosofia cristd na regl@daden.



e, como afirmou o préprio Rahner, “a rejeicdo sa gerque, para Honecker, a tese se
inspirava demasiado em Heidegger”. Mas Rahner assijnstificara:

Talvez se diga: “Mas vocé oferece uma interpretagdBanto Tomas
embebida na filosofia moderna!”. Longe de considesssa
apreciacdo como uma critica, o autor a aceita aomelogio. Pois,
afinal de contas, eu pergunto: Santo Tomas podeteessar se ndo
for em funcdo das questdes que se agitam em méitcesp que
agitam a filosofia de hojé®?

Rahner jamais deixou de se manifestar sobre sagéicetom Heideggef®:

Gostaria [...] de dizer que Heidegger, o fildsofogriamente dito de
1934-1936, era bem diferente do Heidegger maisota@dHeidegger
gue frequentei era o d&gein und Zejto do apelo ao combate, talvez
até mesmo o da metafisica. Era um Heidegger coualagprendi um
pouco a pensar, e sou-lhe muito grato por issomtirtha teologia, na
medida em que ela é filosotfica, certamente ndorpodEar de uma
influéncia sistematica de sua parte que chegu® atinteddo, mas
sim de uma vontade e de uma capacidade de pensddeidegger
realmente nos inspirava. Naquela época estudeieati& ponto o que
€ chamado de modo vago e geral de filosofia exig&tkr a teologia
existencial, o que, em sentido estrito, ndo temessariamente
relacdo com Heidegger — o que eu ja havia feitaddea minha
origem marechaliana. Devo dizer que Martin Heidedgeo Unico
professor pelo qual experimentei o respeito de lunocadiante do
grande mestfé’.

Em 1936, Rahner vai para Innsbruck onde publicatese com o titulo: @spirito no
mundo: a metafisica do conhecimento finito segudaioto Tomas de Aquin8obre a obra
publicada, em 1957, no prefacio a segunda edicédajwrganizada por seu discipulo J. B.
Metz, Rahner esclarece que

visava principalmente: deixar de lado em grandeepmgue se chama
‘neo-escolastica’ para voltar ao proprio Santo Tenaproximando-
me justamente dos problemas formulados a filosdfia nosso
tempd?®

Em 1974, ao completar 70 anos, na oportunidadeweng@ @¢onferido a Karl Rahner o
titulo de Doutorhonoris causapela Universidad Pontificia Comillas, o profesgdvarez

“H. MULLER; H. VORGRIMLER,K. Rahner p. 16.

26 SESBOUE jbid, p. 16.

273, B. METZ,apudGIBELLINI, ibid, p. 17.

*RAHNER, Spirito nel mondoapudGIBELLINI, ibid, p. 224.
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Bolado, que traduzira a obra para a lingua espanhssim testemunha quanto a importancia

do Primeiro Rahner:

Nao se hd de buscar a unidade da obra de Rahneobems
sistematicas, mas precisamente no desenvolvimao&ssante desta
intuicdo germinal,O Espirito no mundoem cujo horizonte ele
empreende a tarefa ndo interrompida [...] de ngintéar os dogmas
cristaos.

Esta interpretacdo continua fez de Rahner um tediogdmodo,
porque a sua vida e o seu pensamento tém semgeel@pelgreja
para que ela ndo se enclaustre em si mesma, e orene Lma
imagem ideal do que significa ser cristdo. A megos ajude aos
homens aqui e agora, na diaspora nado sistematidavedalidade, a
encontrar Deus que ama o mundo e o transcendentte delé”.

O Espirito &, pois, um estudo sobre a metafisica do conhetimgegundo Santo
Tomas de Aquino, onde esta depositado o fundantentjue sera a linha central da teologia

de Rahner.

Segundo Rahner, em sua oldaEspirito no mundoa palavra “espirito” nomeia a
faculdade que, indo além do mundo, conhece o m&@fie a palavra ‘'mundo” nomeia a
realidade acessivel a experiéncia imediata do hon@raspirito € uma tese em que se

pergunta: como o conhecimento humano pode seitespirmundo, segundo santo Tomas.

Entretanto, naquela ocasido os Nazistas estavarpoder e, por
razbes muito complicadas para explicar aqui, eu piae
desenvolver a minha tese sob a orientacdo de Hmded\o
contrario, trabalhei sob a orientagdo do professatolico M.
Honecker que ensinava filosofia na universidadeadest em
Freiburg. Professor Honecker rejeitou a tese, poai@ sentiu que eu
tinha interpretado incorretamente a doutrina detosafomas,
aproximando-me muito da filosofia moderna (prinbigente das
ideias de Heidegger) e dos principios fundamerdaisidealismo
alemdo. Mas eu estou convencido de que a minhgpigtacdo é
correta. Se alguém analisar santo Tomas na perspecireta, fica
claro que ele é urpenseur moderneA compreensdo deste fato é
muito importante para qualquer genuina e muitua ceemgdo do
conceito moderno de homem e do conceito tomistaodeent®.

29 VARGAS-MACHUCA, Teologia y mundo contemporaneoomenaje a K. Rahner em su 70
cumpleafios, p. 32. Nessa oportunidade (p. 35)c#tirma o comentério: meu primeiro livro foi
dedicado a metafisica do conhecimento em Santo J.0jn§ Os pontos de vista que ali defendo
marcaram a orientacdo e ainda déo frutos em tosewtrabalho teolégico posterior, ainda que eu
mantenha a esperanca de que a aventura teologicantla vida ndo se tenha encerrado com este
primeiro livro.

0 IMHOF; BIALLOWONS. KR in Dialog p.12.



Aproveitamos este esclarecimento de Rahner padafo@ntar a importancia do tema
deste primeiro “livro” de nosso autor para o estelsta tese, em especial porque Rahner
parte de que o conhecimento humano se move de mdato no mundo da experiéncia,
onde o metafisico somente chega a ser conhecidooddm mundo e em contato imediato
com ele. Com isso, Rahner se afasta de uma teolngiamente doutrinaria e vemos a
presenca de uma antropologia teolégica que suibstitoutrinacédo pelo estudo da experiéncia
gue o homem faz em sua vivéncia no "mundo”, assiendido como “a realidade acessivel a

experiéncia imediata do homem™.

A doutoranda gostaria de ressalvar que o estudeddi#gros encaixa-se exatamente
na tese apés a andlise feita dos Discursos de giaditspiritual porque é este mesmo o
caminho da Teologia existencial que vimos Rahnkatrdo. Por primeiro, a experiéncia, a
seguir a tematizacdo do evento experimentado edgque se valer de todos 0s recursos

humanos para a sua melhor compreenséo.

Por isso, a tese de Rahner ndo é mais um disceod@igico espiritual, ela € um
discurso da prética de uma Teologia que ndo vatalido que "ouviu™ ao que se instituiu
dogmaticamente, mas ela passa por uma praticaa peds caminho do pensamento do

homem moderno que “pensa’ com auxilio da Filosofia.

Este comentario se torna importante porque Rakneolsca adiante dos teélogos que
lutam para que uma Teologia sistematica que sejei¢@tifica quanto mais querigmatica for.
E bom lembrar que j& no texto sobre Boaventurauera nota de rodap€, Rahner insiste
gue quando Boaventura diz “sentir’ ao invés deh@oar”’, Boaventura tem o propésito de
descrever a experiéncia antes da “teoria’, test@ gue ele, posteriormente, desenvolvera a
partir da experiéncia, que, como se sabe, € sgmipneira.

Os estudos preliminares de Rahner buscam o mesmaelqupersegue nesta tese:
conhecer o conhecimento. Como ele se da ? A respostta questdo responde a um imenso
leque de questbes humanas. Assim ele, que nosafwes doutrina dos Cinco Sentidos em
Origenes e em Boaventura, agora nos apresentaa tdasonhecimento no pensamento de
santo Tomas de Aquino, que Rahner considera unagenshoderno.

I RAHNER, Thl 16, p. 124, nota 92.
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Em O Espiritq Rahner toma a afirmacéo feita reiteradas vezed pmas de que é
impossivel ao nosso intelecto inteligir sem setargdara as imagens” ou, sentariversio ad

phantasmat&>?

A conversio ad phantasm@&a palavra chave que designa a unidade
de todas as poténcias cognoscitivas humanas noci@rer
cognoscitivo e por isto também, definitivamenteynéddade original

do unico conhecer humano. Sua dificuldade residguertal unidade
obriga sempre a falar de algo distinto dela, oua,sajessa
multiplicidade de poténcias cognoscitivas a seieanfprecisamente
naconversio ad phantastia

Por isso, para Rahner, sua olfpa Espirito também poderia ter sido intitulada:
Conversio ad phantasma

Vamos observar que, para além de Tomas, o nosspbtaatbém cita Pierre Rousselot
e Joseph Maréchal com frequéncia. E isto porqudielgueO Espiritoé uma obra tributaria
da interpretacdo de Tomas, pelo que ele, por suafee do que Rousselot e Maréchal nos
legaram. Segundo Rahner a pretensédo era se afastar
... das tantas coisas que se nomeiam como “neasscal, retroceder

a santo Tomas mesmo, precisamente para aproximadose
problemas presentes ao filosofar de efitao

Ja na Introducéo, Rahner adverte que o tema eadmédeO Espiritose condicionam
mutuamente, razdo pela qual ndo podem ser sepaado® risco de o leitor se equivocar
sobre a prépria pretensao do estudo.

Para Rahner, por metafisica tomista do conhecimemtntende a doutrina mesma de
santo Tom4s, portanto ele se permite entender Jambds sem os seus comentadores, sem o
testemunho de sua escola, e sem se ocupar congeamohistérica de sua doutrina, nao
importando o Tomas religado ao seu tempo, depeadnAristételes, de santo Agostinho e
da filosofia de seu momento histérico.

Ele admite que este Tomas existe, mas deixa a aagovestigacdo historica este

tipo de estudo ... posto que o mero caminho dastigagdo historica ndo pode alcancar o

*¥2 RAHNER, Espirito, p. 38.
33 RAHNER, op. cit, p. 17.
*¥ RAHNER, op. cit, Prélogo a Segunda Edic&o, p. 11.
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realmente filosofico em Tomas — e d@nEspirito o que interessa ndo é o propriamente
historico, mas o filosofico.
Para apropriar-se do propriamente filoséfico defildmofo, somente
um caminho € viavel: fundir o olhar com o dele m@&smas coisas.
Somente assim se pode saber o que ele pensasameate assim, 0

eterno de uma filosofia pode ser salvo da insighiftia do
puramente pretérifd.

E bonita a confissdo de Rahner de que se um lkedfoar que o que esta em jogo €
uma interpretacdo de santo Tomas projetada a prtiilosofia moderna, ele consideraria
esta descoberta do leitor como um mérito e ndo camodefeito de sua obra. Por
consequéncia, ele reconhece que, partindo de tablmésomente pode aspirar um ensaio que
se afastou das formas tradicionais de expressao.

Assim é que Rahner da conta dedlie

1) A extensdo limitada do estudo vedava uma confréotagxpressa e
minuciosa da filosofia moderna, de Kant a Heideggem Tomas... Mas
ele desafia quem conhecga a filosofia recente, eotles por conta propria
tais pontos de contato;

2) Ao Espiritondo interessa fazer critica do conhecimento, netaffeica do

conhecimento.

Neste contexto© Espirito € um estudo que busca responder ao contido na Suma
Teolbgica |, g. 84, art. 7, onde Tomas coloca aliség questdo: "O intelecto pode conhecer
em ato pelas espécies inteligiveis que possui emési se voltando para as representagdes
imaginarias?®".

Rahner a situa a natureza da questdo no ambiteistlmatica teoldgica. Mas
argumenta que, se para a sistematica filosofitaneem é a palavra primeira, e Deus, por sua
vez, como absoluto, a ultima — ainda que esta a@lpalavra seja a que proferiu a primeira —

em uma Suma teoldgica sucede o contrario: Deysaéagra primeira, € 0 homem a ultima.

% RAHNER, op. cit, p. 14-15.

3 RAHNER, op. cit, p. 16-17.

" Tomas de Aquino, Suma teoldgica: a cria¢do, o,anjwomem, vol 2, ST I, q 84, 7. SP: Loyola,
2002, 516-516. No originaldtrum intellectus possit actu intelligere per sgscintelligibiles quas
penes se habet, non convertendo se ad phantasmata
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Dai Rahner retoma a pergunta pelo homem, e ai imckiproblemas do ser “criado”,
apontando de maneira imediata a alma, ja que aiprgdo brota de conhecimentos que o
homem possua para, entdo, retroceder ao principém,ido qual recebe sentido e medida
tudo o que se sabe sobre o homem.

Em decorréncia desse raciocinio, a pergunta olseégapre de novo a falar de algo
onde, precisamente ali, 0 absoluto lida com o homensua esséncia, ou seja, a partir de seu
fundamento. Assim a "alma”, fundamento essencialotieem, é considerada exclusivamente

como o lugar de um evento teoldgico, como possiveinte de uma revelagao.

Daqui voltamos a pergunta metafisica, que diantevidéncia de que "o homem
‘pergunta’™, conclui que este perguntar € um ddtiilmode irredutivel, jA que "o homem
pergunta necessariamente”. Além disso, Rahner seiabao fato de que o homem "é"
enquanto “pergunta pelo ser, pois qualquer outrgupga ndo supre a necessidade deste
perguntar absoluto.

Por isto, a tese da necessidade do perguntar sterme@ humano
significa, entdo, que o homem existe como a pegegpelo ser, de tal
maneira que no ser que pergunta, que é o homemanasmaneira
de perguntar é a caréntfxdo homem que se desvela ao ser, pelo que

se pergunta, e se esconde a0 mesmo tempo em spaaprd
problematicidad&®.

Rahner argumenta que talvez fosse interessantdeaguitar a questdo de Kant sobre
a possibilidade de a metafisica estabelecer unadmoem respeito a sua limitacdo da razéo
teorética para os objetos de uma experiéncia pHssspaco-tempordf. Mas Rahner adota o
caminho fundamental-ontolégico de Heidegger, esiasgue temporalidade e historicidade
lidam com a relagdo do homem com o sEm{ Seihe ndo do ser como talédm Sein als
solchen e, apenas, na medida em que for possivel o atmmu de serdes menschlichen

Seinvollzugspor meio de uma realizac&o trans-temporal e-thistéricd .

Rahner resume o tema do conhecimento em Toma$eragpectos:

438 Nota da doutoranda. O termo carencia é utlizaddocme o tradutor espanhol esclarece, ou seja,
devemos entendé-la (caréncia) camigénciae comaarefa, eis que perguntar pelo ser € a tarefa do
homem.

39 RAHNER, op. cit, p. 40-42.

“ORAHNER, op. cit, p. 42.

*“1IMUCK, The Trancendental Methpp. 185-186.
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)

1) trata-se de um conhecimento intelectual, pois steneste pode ser o lugar

de irrupcdo de um Evento teoldgico;

2) trata-se de conhecimento do mundo como conhecimdnimano
originante; e
3) neste conhecimento, e por ele, ha de se abrir essa@ "além do mundo™.

E note-se que Rahner insiste na possibilidadenggca de um conhecimento
intelectual como lugar de um Evento teoldgico.
N&o se pode considerapbantasmaomo uma “coisaPhantasmaé
a senha secreta da sensibilidade como tal. Ao afirque o
conhecimento intelectual somente é possivel naalracdo de um
conhecimento sensivel, desta simples reflexdo teesal tese da
conversioperde sentido se a concebemos como uma teseique af

conjucdo necessaria de dois conhecimentos de clinigdgal, porém
em niveis distintd$>

Conversio ad phantasma&, pois, a expressdao da unidade essencial do Unico
conhecimento humano que, como unidade do conhezéye ser entendida a partir da
unidade da estrutura humana de ser que é sua 8tigem

Esta unidade originaria do ser humano como fundemeeste
conhecimento unitario ndo se pode entender contocalghecido em
si mesmo e independentemente de sua fungdo umdickem que se
manifestar no que ela mesma unifica, ndo como danrédultante,
mas como 0 Ser uno e que, por isso, mantém untdadesalidade

como plenitude de seu ser uno: esse ser do homemsequnifica para
sua unidad¥”.

A conversio ad phantasmaignifica a relacdo de um ato do espirito com utr
correspondente da sensibilidade. Dito de outro madmmpreensado metafisicaamversio
ad phantasmase baseia na compreensdo da relagdosensibilidade e do espirito. Por
consequéncia, ja que @nversiosignifica que somente é possivel ao homem conhecer
espiritualmente em uma prévia unificacdo do ateléctual com o ato sensivel, devemos
caracterizar a relacawiginante entre sensibilidade e espirito comdicagdo de ambos:

unificacdo que, pertencendo como tal as condigéegodsibilidade
do pensar humano néo pode ser algo consequentisiituigao deste

*2 RAHNER, op. cit, p. 235.
*3RAHNER, op. cit, p. 237.
“4 RAHNER, op. cit, p. 237.
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e, por isso, tem que concebé-la como unidade drigin como
unidade unificant&’.

Nesse sentido, todo "movimento™ do espirito, appata onde apontar, se realiza em
virtude de seu “apetite” pelo fim Ultimo (pois dmirario se dariam fins multiplos em si).
Uma Unica poténcia ndo pode ser ao mesmo tempagmtde atos diversos, a ndo ser que

fin).

Todo ato de uma poténcia (e ndo apenas atos simeo#fi esta
submetido a mesma lei do “apetite” Unico em diregafim ultimo e
é produzido em uma antecipacéo deste. O fim uldmanico apetite
do espirito &, dbonum intelletuso verumem gerdf®.

Tal caminho vai resultar na expresséo: "o fim émeco do movimento”, que nos
leva a considerar, segundo Tomas, que todo enterdgertem “ummotus um movimento,
em diregdo a “‘um” fim.

O movimento, portanto, compreende cada um de seusenios,
apenas enquanto esta extraveffidsobre o seu fim. O presente do
motus(seu estado atual) é tornar valido o seu passado &ntecipar

o futuro, e somente no futuro, a partir do pass&dagarra o futuro e
se afirma a si mesmo o preséffteOu seja, 0 comeco contém em si

mesmo o fim e neste se tem a si mesmo. Desta raaoemotusdo
mobileconstitui o tempY”®.

Assim o espirito, em cada ato, possui desde seengnéecipadamente a totalidade do
ser e busca através do objeto de cada ato preeachario formal do ser por meio da
antecipacdo. O ser absoluto, o ser em absolutoré&gmseguinte, o final Gltimo do espirito
como tal.

Toda atividade do espirito, qualquer que seja, stengode chegar a

ser entendida como um estado no movimento sobee ens absoluto
enquanto este é o fim dltimo do “apetite” do espifi

“>RAHNER, op. cit, p. 272.

“°RAHNER, op. cit, p. 275.

447 Nota da doutoranda; Géxtraversion movimiento del animo gue sale fuera de si porimdd los
sentidos. In Diccionario de la Lengua EspafolaRdal Academia Espafiola, 22 ed., 2001. 22 tirada
corrigida , abril 2003. Madrid, p 1.027.

“8 RAHNER, op. cit, p. 123.

“9RAHNER, op. cit, p. 123.

0 RAHNER, op. cit, p. 276.
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Desta maneira, o espirito, fazendo brotar a si mesas entranhas da sensibilidade,
permanece livre. Ele é uma forma de matéria, gegbsistente em si mesma. E por isto, sua
estrutura apriorica é forma gihantasmaforma que subsiste em si mesma, percebida como
estrutura do sensivelmente dado, do singular d&d gensibilidade, mas de tal modo que
ndo se obscurece em sua universalidade absorventsingularidade do singular sensivel:

Devemos conceber como uma unidade original a m@lagdre o
espirito como espirito e do espirito como deterg@inada matéria ...
0 mesmo espirito € a origem originante da serddul; ndo é a
sensibilidade, mas o espirito € o fim sobre o deenesmo (espirito)

se projeta em seu fazer brotar a sensibilitade

Por isto a liberdade se deriva para santo Tomabsaluta amplitude do espirito. O
espirito é livre em contraste com a sensibilidade, somente apreende o singular como aqui
e agora e exclui como tal a toda outra coisa dagté e agora. Pois 0 espirito apreende
sempre 0 objeto singular enquanto antecipa adat#i do ser. E, com isto, apreende o objeto
singular de tal maneira que, enquanto é apreend@nexclui a nenhuma outra coisa junto a
si de chegar a ser também conhecida, pois 0 sesuentotalidade ndo possui junto a si
nenhum oposto que o limitara relativamente e @itatia, assim, em sua amplit(tfe

Rahner deixa claro no transcursoQ@edespiritoque o integro perguntar metafisico de
santo Tomas “pergunta” sempre a partir do homerol& b homem em sua pergunta, ja que
se o0 plano sobre o qual Tomas coloca em seu fdogod mundo, este mundo é aquele dentro
do qual o espirito do homentenvertendo se ad phantasmae move?

Pois estritamente entendido, o primariamente codbeoo que
primeiro se pde de frente ndo é o mundo em seusiefdesprovido
de espirito”, mas o mundo - ele mesmo — confornmeda luz do
espirito, 0 mundo dentro do qual se vé a si meshmnem.

O mundo como conhecido € sempre o mundo do homem, é
essencialmente um conceito complementar do homem.

E o ultimo a ser conhecido, Deus, se ilumina tAoa@&nvergadura
sem fronteira da antecipagdo, no “apetite” do serabsoluto que
comporta toda acdo do homem, e que ndo unicamertesem seus
ultimos conhecimentos e escolhas decisivas, mabémmele se
fazer e se ter que fazer sensibilidade do espivite para poder ser
precisamente espirito, ao expor-se a sim a tododessnos desta

terra.

**I RAHNER, op. cit, p. 286.
2 RAHNER, op. cit, p. 287.
¥ RAHNER, op. cit, p. 386.
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Assim o homem se faz presente diante de seus psoplhos ao
encontrar-se a si mesmo no mundo e ao perguntddqu® e quando
ele pergunta pelo seu proprio ser, sempre se eacargi mesmo no
mundo e em caminho para Deus e esta dualidaddicaggue nao
pode haver o um sem o ouftb

Por isto Rahner afirma que "o homem €& essenciadmemal. Sempre referido ao
mundo e ja sempre por cima dele e fora dele. Assingamem é o péndulo médio entre Deus
e 0 mundo, entre tempo e eternidade, e esta fraréed lugar de sua determinacdo e de seu
destino.

No penultimo paragrafo desta grande obra, Rahrferedasbstractiocomo a abertura
do ser em absoluto que coloca o homem diante ds; Penversioé consumir-se no aqui e
agora deste mundo finito que faz de Deus o distd@geonhecidoAbstractioe conversiosao

para santo Tomas o mesmo: o homem.
Assim entendido o homem, diz o paragrafo que eacelivro:

Este (homem) pode escutar se por acaso Deus @algyesabe que
Deus é; ele pode falar Deus, porque Ele é o descath

E se cristianismo ndo é a ideia do eterno e oréptesespirito, mas
de Jesus de Nazaré, a metafisica de santo Tonm@scrsstd, se
recordd-Lo ao homem, no aqui e agora de seu munitio, fonde o

Eterno penetrou, para que o homem O encontre,eerekgncontrara,
uma vez mais, a si mesfrio

Para a doutoranda, as uUltimas palavra®despiritosdo apenas mais um outro meio
de expressar o titulo da tese, ou seja: O Homemvémto da autocomunicacao de Deus.

Este primeiro livro de Rahne® Espirito no munddpi objeto de muita discussédo nao
apenas enquanto se tratou de uma tese doutoriéhadajeMesmo depois de se tornar uma
obra reconhecida e reeditada, Pe. Ethguestionou o principio fundamental da teologia de
Rahner: “conhecimento € o ser-presente-a-si doeSeste estar-presente-a-si € o Ser de toda
entidade”. Para o pe. Ernst, este principio € iteaed em termos da tese tomistica de que
nosso conhecimento ontolégico do conhecimento igatkr de nossa experiéncia do mundo.

** RAHNER, op. cit, p. 386.

> RAHNER, op. cit, p. 386.

%% Nota da doutoranda: Cornelius Ernst foi tradutorvdl 1 das Thl e co-editor ddacramentum
Mundi: naEncyclopedia of Theologgm 6 vol., sendo, nas palavras de Kar Rahnebamamigo.



Rahner respondeu a este comentario, em uma etdreafirmando que as ideias
expressas e® Espiritosdo verdadeiramente tomistas, embora a questé® sefthdiscutida

livremente entre os tebdlogos catdlicos.

A interpretacdo de Rahner reflete a maior partepelessamento filoséfico a época,
como, por exemplo, Max Mdller, Lotz, o dltimo Gustiewerth e outros académicos. O que
a teologia de Rahner exige € que sua interpresgjaaorretamente compreendida.

Para Rahner, ndo somos p@sse N6s somos um composto, uma mistura de ato e
poténcia, nos termos classicos. Beisichsein(ser-presente-a-si) tem algum elemento de
potencialidade. Todo ser, considerando que é erégtoesente-a-si. Na medida em que Eu
sou, Eu estou presente-a-mim. Esta tese, na afionmgistente de Rahner, é certamente
tomista; € uma tese metafisica que ndo é imediatanegperiencial.

Mas as criticas ndo cessaram nesse ponto. A edbg@ia por J.B.Metz traz uma
introducdo de Francis P. Fiorenza, que oferece efn bBstudo sobre a problematica
rahneriana e a kantiana et Espirita Este trabalho apresenta um capitulo sobre a ma

interpretagéo feita d® Espirita

Fiorenza faz um alerta sobre algumas interpretaig@eequadas que frequentemente
aparecem em publicacdes na lingua inglesa e quearda argumentacdo de Rahner a uma
afirmacdo simplista de que Maréchal tem um pontovigia dindmico do conhecimento,
enquanto a avaliacdo de Kant € estética. Para ef@jca do prof. Ernst, expressa uma reacao

tipicamente anglo-saxdnica ao pensamento alemao.

O tema é desafiador e ndo sera possivel aprofendées$ta tese embora seja
importante recordar que o Idealismo aleméao e aladdarechaliana representam tentativas
de confrontar as conclusdes kantianas, partindoedexame das premissas de Kant. Assim,
como os anglo-saxdes, grupo em que o autor (F.idPeriza) se inclui, vivem sob uma
tradicdo filosofica distinta, ha uma tendéncia etiquetar o trabalho de Rahner como

Idealista.

Estas consideragfes de Fiorenza ilustram o gragui®ocos contidos na critica feita
a Rahner por Balthasar que, em meio a suas avediagginservadoras e suas criticas feitas a
Igreja, atacou ndo apenas aspectos biblicos, iitigge do movimento ecuménico, mas



18¢

também alcangou o esforco de Rahner e Metz de wd#sen um relacionamento com a
moderna filosofia e com a secularizagéo da socedatk suas instituicd8s

Nesta linha de criticas, Balthasar acusa Rahneurda reducdo antropoldgica e
subjetivista da teologia e do cristianismo. Baldnag a teologia de Karl Rahner como uma
glorificacdo da personalidade e da subjetividadmanas, de um modo ndo cristdo, ja que
falsamente concentrada na liberdade humana ao devpsestar obediéncia a Cruz.

Na reedicdo d® Espiritq J.B.Metz, afirma que "Rahner em muitos aspecéasén

mais um teélogo controverso e ‘eclesialmente sispgé que se tornou “aceitd™ e
justifica sua opinido em vista de a teologia hawgrerado "o mundo palido e térpido do neo-
escolasticismo, quando ocorreu um confronto dexiemtre a tradicdo escolastica e a mais
recente filosofia transcendental e existenciali® $g alcan¢cou com o auxilio de uma teologia
hermenéutica bibica e historica que, ao menos anngso, desenvolveu-se exemplarmente.
Metz recorda as palavras programaticas de Rahiemepetidas nesta tese por resumir 0s
resultados desta fase da teologia:

BN

De fato, a teologia que for mais apaixonadamenteotdda a
realidade e estiver sempre alerta a novas quests&s, a mais
cientifica teologia é, em si, no final das conta®as querigmatica
teologid™.
De qualquer modo, o que aqui se deseja realcanméta@a e inegavel relacdo entre a
teologia e a filosofia porque somente “"na relagébas vao encontrar sentido, como Ulpiano

Vazquez chama atencao, a partir de Franz Rosensaee@firmar que

Depois de Hegel e no caminho tragado por Kierkejaasituacéo,
tanto do fildsofo como do tedlogo, consiste emaiee permanecer
“entre a filosofia e a teologi&®.

1.3 — O Quvinte da palavra

Aos 37 anos de idade, em 1941, Rahner pulflcauvinte da Palavraecolhendo,

assim, as 15 conferéncias por ele realizadas maarg&e universitarias de Salzburg no verao

*" FIORENZA ; RAHNER Espiritg p. xxxii.

8 METZ; RAHNER, Espirita, p. xiii.

9 METZ; RAHNER, Espirita, p. Xiii.

0 ROSENSWEIGA Estrela da Redencap. 99-118apud VAZQUEZ MORO, El discurso sobre
Dios, p. 157.



de 1937 Ai ele retoma a sua intuicdo béasicaElpirito e aprofunda Maréchal, no que o
parafraseia numa nova terminologia, parcialmenteta de Heidegger.

O Ouvinte da palavraompleta o discurso iniciado paspirito no mundoo homem
como espirito no mundo é o ouvinte de uma posséwalacio histérica de Deus. E curioso
que a ultima nota de rodapé tanto na versdo emmlespguanto na em Inglés, d@sspirito,
nos mostra que Rahner confiava no valor de sealtralloutoral filoséfico, ao ponto de, em
menos de dois anos, desdobré&o

Esta observacdo denota uma marca que acompanblagidele Rahner, que elabora
um determinado ponto de seu intrincado pensamedtdeetira licbes para as mais variadas

areas da teologia, como estamos sempre apontando.

TantoO Espirito no mund¢1936) quant® Ouvinte da palavr§1939) foram escritos
em anos dificeis da Il Grande Guerra. Basta lemdparem marco de 1938 Hittler anexa a
Austria & Alemanha e logo em seguida a Faculdadeadegia dos jesuitas € dissolvida.

O tempo mostrou o valor de ambas as obras quenfpsteriormente revistas e
relancadas por J.B.Metz, a pedido de Rahner, gaetinha tempo suficiente para realizar
estas revisdes. Ef@ Ouvinte Metz acrescentou cerca de 1.300 notas explicat®aestudo
desta tese € baseado na edicdo original de Rahrmra tenha sido contrastado com as
observacfes de Metz, sempre que pareceu necessario.

Usualmente, a teologia que Rahner desenvolvia vitthgue ele lecionara. Rahner
vinha se preparando para ser professor de hislarfdosofia, embora filosofia ndo fosse a
paixdo de sua vida. Esse livro vem da compila¢c@pddestras dadas no Seminario, entédo
apresentado por Rahner, sobre o relacionamente arfiilosofia da Religido e a Teologia.
Essas palestras foram posteriormente publicadas sthdo O Ouvinte da palavra

1 Nota da doutoranda: o concreto desdobramento dtopte partida da metafisica tomista, sob a
perspectiva do homem como ouvinte da palavra,testi@do pelo autor, em sua filosofia da religido,
sob 0 mesmo tituld ouvinte da Palavra
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Tal qual emO Espiritq Rahner iniciaD Ouvinteprocurando responder uma questao:
“O que queremos dizer com Filosofia da Religidaoan2 da amplitude da questéo, ele a
estreita:
E o que pretendemos ao olhar para os fundamentts fil@sofia e
comparar a filosofia da religiao com outro ramo a@mhecimento

humano com o qual parece manter as mais intimagfes — de
amizade e de hostilidade -, ou seja, com a Ted8gia

Assim colocada, pode até parecer uma nova qugsiém alguém que cultivava a arte
de procurar respostas para boas perguntas. MasPode. parecer também que, assim, ele
estaria nos aproximando do subtitulo@®uvinte ou seja, "colocando os fundamentos para
uma Filosofia da Religido”. Também, ndo. QuandonBalpergunta o que queremos dizer
com filosofia da religido, ele esta querendo afirapae ha um outro ramo do conhecimento
gue divide os mesmos fundamentos com a filosofiarel@ido. O outro ramo do

conhecimento é a Teologia.

Desse modoQ Ouvinteparte da premissa que nao vamos encontrar o fletdam
comum a estas duas ciéncias, ou seja, ndo vamasitercresposta a primeira questao

colocada, sem “tocar alguma das mais existenai@istdles da pessoa humafa”

O meu trabalhoOuvinte da Palavraapresenta o pano de fundo
especulativo necessario para a teologia fundameréatu discuto a
estrutura transcendental da pessoa humana que @or da sua
natureza espiritual interna se abre a revelacanafi

E, assim, voltamos a um dos paragrafos finaisOdé&spiritq onde o autor, ja
envolvido no tema, apresenta uma sintese do canainder inicialmente percorrido e@

Ouvinte,

Rahner diz que tudo que tentou apreender da nietafido
conhecimento em santo Tomas se enquadra num eséwligmico.
Ele diz que o homem interessa a santo Tomas colmgao em que
Deus se mostra de maneira que possa ser ouvida@megelacao.
Para que possamos ouvir, se Deus fala, temos dpee gae_Ele ¢
para que a sua palavra ndo encontre alguém queb@ Ele deve
permanecer oculto; para que Ele fale ao homemasgpalavra tem
gue nos encontrar onde sempre estamos, em nasagasitterrestre,

%2 RAHNER, Ouvinte p. 1
3 RAHNER, op. cit., p. 1
%4 IMHOF; BIALLOWONS; RAHNER,KR in Dialogue p. 11
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na hora terrestre. Ao penetrar o homem no mwatwertendo se ad
phantasmajé se da a realizacdo da revelagdo do ser enuahsn
no homem, o saber da existéncia de Deus; embde,Desis nos
permaneca oculto e para além do mdfid¢Grifamos)

Voltando aO Ouvinte Rahner alega que cada ciéncia se baseia numnemtia que
ndo é de sua propria constituicdo, porque a sugriprgpossibilidade € baseada nesse
fundamento. E isso, ele lembra, se aplica a tosl@®@acias, porque de outro modo, teriamos
gue admitir que a pluralidade das ciéncias cormdpouma pluralidade de principios
heterogéneos, o que é impossivel porque culminggando a possibilidade da questéo
epistemolégica.

Segue-se que ha apenas um fundamento filoséfi@tpeas as ciéncias. Aristoteles
afirmou isso no 4° livro da metafisica (Cap. | §.IBai que ha um ramo do conhecimento
gue determina 0s seus objetos para as varias @ raetermina também a estrutura desse
objeto até apontar como a existéncia e a diversidiad ciéncias derivam do fato de serem

uma atividade humana.

O nome tradicional dessa primeira ciéncia é métafiDai que todo problema da
flosofia da ciéncia é problema da ciéncia primeinaetafisica. Isto quer dizer que a
diversidade das ciéncias esta baseada num Unideterioso fundamento, quer dizer que a
metafisica na origem € que estabelece essa retaté® as ciéncias porque, como causa
primeira, ela mesma faz surgir essas ciéncias. Wpicidade das ciéncias se desenvolvem

desse primeiro e Unico fundamento metafisico.

Mas Rahner lembra que isto ainda ndo explica bemalagdo que existe entre o
conhecimento que deriva da metafisica natural @dovgem da fé. Diz que nés gostariamos de
ter algum insight, de nossa parte, da relacdo oisteeentre o conteudo revelado e o

conhecimento humano.

Para Rahner, se nds pretendemos que a filosofi@lidgéio respeite a teologia da
revelacdo, ndo podemos esperar estabelecer ugidoaiatural, para decidir positivamente e
em detalhes sobre a nossa relagdo com Deus: quesef@s que tornar possivel e necessério
encontrar na razao algum tipo de justificacdo da fé

%> RAHNER, Espirito, p. 386.
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A teologia da revelacdo ndo separa Deus e o camtdadRevelacdo. Ao contrario
poderia parecer que 0s mistérios revelados se s@namsso conhecimento natural como se
fosse um novo tipo de conhecimento. Mas o conteladBevelagdo € um mistério em estrito
sens8%. E isto implica dizer que um mistério em estrigmso é um estado de coisas t&o
completamente além do nosso conhecimento que axsst&ncia ndo pode ser conhecida
apenas através da comunicacgdo verbal de Deus,nmaso depois dessa comunicagdo, sua

possibilidade mais intima ndo pode ser positivasmalttancada.

Como regra, o conteudo revelado é explicado agsim:conta do nosso dever de
obediéncia a Deus, temos o dever de obedecer a@sdos de Deus, donde, em nosso caso,

deveriamos poder aceitar com fé a revelagdo divina.

Rahner lembra que nés devemos mostrar que exagutordem de Deus, que esta
além dos comandos promulgados através da criackd matural pertence a priori a natureza
humana. Sé isso pode dar eficacia atual pelo geasPode impor o dever de crer.

Quando nos é dito que temos que fundamentar a reogsincia em evidéncias
histéricas, a mais alta preocupacao com evidéw@asificas e técnicas nos leva a davida ou
a indiferenca em relacéo a D&Us

Com este arrazoado Rahner quer dizer que somogesada ouvir a mensagem de
Deus. Chama tal capacidade de poténcia. E umag@idue ndo tem o direito de demandar o
seu objeto, mas que pode ser alcangcada por est® abjconvidada a obedecer ao seu
chamado ¢bedientig.

Essa caracteristica da natureza humana néo é sanmadaa definicdo basica, porque
a revelacdo, de fato, ocorreu. E que, sem ela, tafisiea ndo chega nem a compreensio

inicial nem a definitiva da natureza humana.

A tarefa que encaramos é de uma antropologia rsie&fE justo quando entendemos
flosofia como ontologia de uma poténcia obedidnpara a revelacdo que entendemos o
carater cristao, isto é, ambos sdo autonomia vendaem seu relacionamento congenital com

a teologia.

% RAHNER, Ouvinte p. 13.
" RAHNER, op. cit, p. 15-16.



19

1)

Se a filosofia se recusasse a aceitar explicitaenpata si esse ultimato referente a
teologia, ela se tornaria uma ocupacao altamerddéatica e existencialmente irrelevante

porque recusa investigar os fundamentos mesmosstéreia humana.

Aqui se quer deixar claro qu@ Ouvintetrata de uma teologia fundamental que se
apresenta como nova, em relacdo a escolasticaingaecarater apologético.
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2 - A Antropologia Teoldgica

Ainda no inicio de sua carreira, Rahner lanca aheoda SérieQuaestiones
Disputatae.Em 1964, ao apresentar o primeiro volume de ume I8¢rie, a reconhecida
Teologia da acéo pastordigndbuch der Pastoraltheologi¢, 2), Rahner estabelece uma
comparacao entre ambas e aponta 0 que ele congidggrantos 6bvios de similaridade entre
elas”.

A Quaestione® mais académica, mais erudita e poderia benoter p
patrono Tomas de Aquino. Para patrono da sérieoge@obpastoral,
bem poderiamos ter Agostinho, forjando uma teolqmea a sua
diocese Romano-Africana, a partir da suas expeagrmmom o0 seu
povo. Assim, os Estudos sobre a Teologia pastosghntam
imediatamente questfes préticas e a acdo necesaaia renovagao
do cristianismo de hoj&

Rahner diz que escreve os primeiros volumes densua SérieTeologia pastoral
para leitores anglo-sax6nicos. Mas ele mesmo c@apsestao: Qual seria a reflexdo humana
teoldgica para os americanos do Norte ? E parasisadianos ? Quais sdo as suas fontes, os
seus caminhos, o seu futuro, as respectivas cegréioiminantes e as outras correntes ? E ele
responde:

Esta reflexdo humana sobre Cristo como PalavreeatB¥’ — que é a
teologia pastoral — ndo fala apenas de Deus, ntastdmbém do
homem. A Teologia pastoral pode e deve ser cersuddi no homem
sem deixar de lado o Cristo-céntrico e o teocémtri& teologia

sempre foi ontolégica e reflexiva, mas hoje elaedser historica e
centrada no homem também. Falando tanto sobre @ergo sobre
e 0 homem, mas na linguagem hunt&ha

E Rahner insiste que uma teologia pastoral aticaativa deve ser essencialmente
social, preocupada com o homem, com as relacdeartagncom o que € fundamentalmente
comunitario, orientado ao homem que vive na seaitlade sdcio-tecnoldgica. Dai porque

para Rahner a teologia pastoral deve ser existemicean conformidade com a sua intuicao

%8 RAHNER, Theology of Pastoral Actigm. 9.

%9 Nota da doutoranda: sobre a dificil conceituagiipalavra “evento” na teologia, observar Hannah
Arendt, que diz, "ndo séo as ideias, mas os Evepi@snudam o mundo”, in ARENDRA, condigcdo
humanap. 285.

“" RAHNER, Theology of Pastorap. 10 (Grifamos).



19t

teoldgica da abertura transcendental do homemitaepue numa teologia que € uma teologia
antropolégica.

Desse modo, os Estudos em Teologia Pastoral queeRahunciara como destinados
aos anglo-saxdes, agora, ele esclarece, seratospelbscristdos em Liverpool, Chicago, e
Ottawa, Nova Delhi e Sydney,para eles. O que vale dizer que a cultura que deteduina
povo respira integra a inspiracao do te6logo qela ae dirige.

Para este tipo de teologia, Rahner diz que osdosstleverdo trabalhar dentro da
moldura sugerida por Paul Tillich, e que ele eoéatiente recomenta como absolutamente
adequada para a teologia catdlica agora e no futuro

Tillich chamou seu método teoldgico de “correlag@encontrou
nele um modo de preservar o reflexivo e os maiupdws aspectos
da teologia, ao mesmo tempo em que livra a teoldgiam ciclo em
gue ela se via auto-centrada ou centrada no passgdomove a
entrada da teologia num permanente didlogo comralonde hoje.

A “correlacdo” descreve a teologia como a ponte apeelaciona
dois polos

* arevelacdo de Deus em Cristo, e
+ asituacdo (do mundo) para o qual o Cristédo ddae fa

Para Rahner, a funcéo da teologia é afirmar a derda mensagem crista e interpretar
esta mensagem para cada geracdo. O método deacaoradxplica a fé cristd por meio de
guestdes existenciais de mutua interdependénaaccaindo respostas teoldgicas. Por esta
razdo, a analise da situacdo humana ndo pode muiesdo emprego da filosofia, da

sociologia, nem da poesia ou do cinema.

N&do apenas Tillich, mas todos os tedlogos impatant Origenes, Agostinho,
Aquino, Lutero — foram atentos a cultura a quak ede dirigiam. Quando esses criativos
encontros da teologia com outras culturas se earean; as palavras dirigidas aos cristdos nao

se adaptaram aos novos tempos.

*"I RAHNER, Theology of Pastoral Actiom. 11.
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Rahner alerta que os te6logos tém muito a dizeda geragdo, mas nenhum volume
de dados do passado, por maior que seja, seréésatdi@a uma teologia que se pretenda viavel

diante de uma era nova e diferente. Por isso |&@aaue:

A sociologia religiosa, as ciéncias antropoldgicapditica ndo
significam o mesmo que Teologia Pastoral, que ddmentalmente
reflexdo sobre Deus e sua revelagdo, uma refleefia fpalavra de
Deus e fiel ao home'ft.

Por conta desta fidelidade ao homem é que os EstioTeologia Pastoral devem
ser préaticos, mas ndo muito, porque Rahner refpueaa sua aplicabilidade e implementacéo

se dao no contexto proprio de cada cultura sécioetégica.

Uma teologia da pardquia, por exemplo, ndo podef@enulada
definitivamente num livro. O que é a pardquia ? Ga@fa surgiu na
nossa sociedade? Quais sdo os movimentos de mudaecala
apresenta ? Quem constitui a paréquia ? Qual ¢ pga sacerdote ?
Qual é arelacdo entre a paroquia e a diocesgt®dlos os que juntos
formam a paroquia nessas circunstancias concretasrdse reunir
com aqueles cujas habilidades sociais e teoldgipasem
disponibilizar a pastoral que, em conjunto, poda@aformulada de
modo dindmico e criativo numa teologia pastorahpaiparoquia da
Igreja do Futurd®

E Rahner finaliza dizendo que

esta pratica é atil ndo apenas para uma Igreja eadmmga, mas
também é fundamental & iluminacdo que vem do N@sgiamento e
do Concilio Vaticano ff".

2.1 — A incompreensibilidade do homem sem Deus.

Alguns autores chegaram a considerar a teologRatmer - que deixou uma marca
conhecida como a “virada antropolégica” -, ndo camtoopolégica, mas como uma teologia

antropoceéntrica.

“2RAHNER, op. cit, p. 12.
** RAHNER, op. cit, p. 12-13.
" RAHNER, op. cit, p. 13.



A famosa palestra, proferida em Chicago, e qupublicada sobre o titulbeologia e
Antropologia reunindo as ideias coletadas e sintetizadasRxéoeiro Rahner, é inspiradora
da afirmacédo de C. Boff que diz ter sido ali larg;adh verdadeiro Manifesto que ele cunhou
de “giro antropolégico de Rahner” -, que o proORa@hner, antecipando-se as criticas que Ihe
viriam, deixa ja esclarecido:

Esse "antropocentrismo” é necessario e fecundodoeontradiz o
carater teocéntrico de toda teologia, desde quersgdere o homem
como absoluta transcendéncia orientada para Deus, o
“antropocentrismo” e 0 “teocentrismo” da teolo§@se contradizem,

mas formam rigorosamente uma Unica e mesma coipaegsas a
partir de dois pontos de vist&)

A afirmacao forte de Rahner se deve a evidénciguée ndo € possivel compreender
um dos dois aspectos sem o odtfb separa-los significa tornar incompreensiveisatant

homem quanto Deus.

A propésito do homem, Rahner sempre insiste queie sg deve dele dizer em
primeiro lugar € que “elé& pessoa e sujeito”. O significado dessa afirmacgtia ea
antropologia de Rahner, que nos leva a analisan@m sob diversas antropologias - que ele
chama regionais.

Isto porque a biologia, a genética, a sociolog@, aproximam-se do
homem sob determinado ponto de vista e ndo pratesdeinhas ser
a Unica e total antropologia. Cada uma delas, popéetende dizer
algo sobre o homem como todo. E, uma vez que o tamme todo,

ndo pode querer perder qualquer afrmagéo que ssafazer sobre
esse todo uno. Cada uma dessas antropologias égptear o

homem a partir de dados particulares, mediantende@do em seus

elementos e em seguida reconstrui-lo novamenteedessks dados
particulare§’”.

Nés sabemos que o homem ndo apenas fala, masreaassidade de exprimir a
experiéncia de sua existéncia em palavras, busdeadiazir 0 que de mais profundo ele sente
e vive, em conceitos. Isto resulta no que Rahnamehde a “original autopresenca a si do
sujeito” que, em sua existéncia, se espreme nadggm, na tentativa de comunicagcdo com

outro sujeito.

“> RAHNER, Teologia e Antropologiap. 13.
“* RAHNER, op. cit, p. 13.
“"RAHNER, CFF, p. 41.
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A busca de se explicar acompanha o saber origimanioa relacdo tensa ja que ela
inclui o saber tedrico sobre si. Ai o rico exemplee Rahner oferece de que toda pessoa
busca dizer a outrem, sobretudo & pessoa amada, elajesta sofrentfs.

Rahner parte dessa historia do homem, um sujgiiotaal, que busca auto-explicar-
se na experiéncia transcendental que ocorre em aneida histérica e ndo a margem dos
acontecimentos. Essa auto-explicacdo categoriaduoo homem é ndo acontece sé nos
enunciados antropoldgicos, mas em toda a histérlzochem.

Nessa linha, lembramos que a Revelacéo divina @adadestifica nem com a criagéo,
nem com o mundo, mas é “dita por Deus ao mundotaldeodo que é por meio da Palavra —
gue nao é o mundo, mas que tem lugar no mundoe-Dgus se revela. Tal é a importancia
da Palavra que, ndo pode ser substituida por naelgpertenca a realidade intra-mundana

como meio da auto-abertura de Deus transcendentsi@ relagdo com o homem.

2.2 — A unidade entre o homem e Deus

O coragdo é aquele centro interior a partir do qlgliém sai para
encontrar a multiplicidade, e para o qual alguérnorn@ para
estabelecer a unidati®

Em um belo texto, intitulado Unidade-Amor-Mistérigahner apresenta meditacbes
para o Triduo do Sagrado Coracdo de Jesus. Eri@e esnsideracfes, a proposito da
Unidade, ele diz:

* a veneragcdo ao Sagrado Coragcao de Jesus ndoaniddbd do cristianismo,
nem é simplesmente uma devogdo entre outras. Eecsguhamastmma
religionis’ (centro da fé cristd) e “constitui o fim e o aenimais intimo, a
dltima realidade a partir da qual tudo mais dirggesua luz, € unificada e
permanece junfé’.

* 0 coragdo busca a unidade. N0s somos o0 ato de dasc@dade concreta, que

nds ja tocamos em antecipacdo. O fracasso nessa tag dor. Isto ndo é

“8 RAHNER, op. cit, p. 28.
9 RAHNER, Unity-Love-Mysteryp. 229.
80 RAHNER, op. cit, p. 229.



menos verdade na esfera religiosa onde o cristingarece apresentar uma

confusa multiplicidade de doutrinas e praticas.

* esta unidade ndo deve ser encontrada na seleca@ementos de nossa
preferéncia no cristianismo, mas na volta as fodesossa experiéncia de
unidade original agraciada a nds por Deus: a umidagber-essencial nunca
permite que nos alcancemos para nés mesmo, mas ingzsosta a partir de
fora e trazida a nossa proximidade naquela reaidaeé chamamos o Sagrado
Coracéo.

* A mensagem do Sagrado Coracdo de Jesus para néslevatuas

maneiras:

= “Enfrente a multiplicidade e a complexidade que séas, por

natureza. Nao as tema;
= Volte ! Nao permita que vocé seja sugado”; e

* Nos s6 alcangamos a unidade na crenca de que avasi¢e direcao
da multiplicidade e da complexidade para juntéelmsuma unidade em
nossos coragfes. Nao existe uma formula para regskes dois
movimentos. Nos ndo alcangamos o seu significashedmalmente.
Esta escondido em Deus e devemos aceitar comotérimige nossa
existéncia. E a unidade que apenas o amor podecalcgara nos, e
gue nds somente vemos quando nos voltamos ao $agmadcdo de
Jesus.

Este mesmo texto termina com uma meditacdo sobmdsterio, em que Rahner
completa o seu raciocinio afirmando que a verdadeiligido comeca com a coragem de
encarar o mistério que compreende e envolve tosl@a®iaas — reunindo todas as coisas no

amor dentro de sua prépria unidade.

* O que tem o coragdo a ver com o0 mistério? Elesasdlbos eternamente
jovens, originais e inexauriveis, sem qualquer @opur detrads deles pelas

guais possam ser definidas ou reguladas.

* O Sagrado Coracdo de Jesus, simbolo do mistérie@ymiéncia, domina e
inclui a nossa vida inteira, permanecendo mist&@@smo na visdo beatifica. A

sua mensagem é que a Ultima base, a esséncia weatladeira de nossa
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existéncia € mistério. Isto ndo é um insight qudaenos alcangado, mas algo
a que nos rendemos pela contemplagdo do Sagradgdoade Jesus;
 NOs também encontramos o mistério de nossas vidagxperiéncia da
liberdade e no fato de que nOs experimentamos aanealvacdo como
ameacada porque nem a profundeza de nossa libandade status de nossa
justificacdo pode ser completamente apreendidax@er Esta nossa condicdo
sugere que nos auto-rendamos ao Deus do amor stadideno crucificado e
ressuscitado no Coragéo de Cristo. Somente estedmnos da coragem para
tal rendicéo.
O Sagrado Coracgéo de Jesus ndo € apenas um coragaom entre
muitos que amaram e sofreram.
Ele é a fonte e a origem do amor e unidade.
Por que ele revela o divino amor e unidade, nastexipenas acima
do caos deste mundo, mas revela que no coracgioiste €ste caos
foi abracado, aceito e finalmente redimido.
O amor € um conceito inexaurivel e transcendentaiceito que nos
nao abarcamos, mas que nos abarca e nos transforma.
Ele deixa de ser um mero conceito quando nés testaompreender
a complexidade total da vida num abra¢co amoroso.

NOs vemos e respondemos a isto no todo-envolveateformador,
auto-esvaziante evento do Sagrado Cofétao

Dito de outro modo, ou de um modo mais sistemati@ra Rahner, a teologia
dogmatica deve se tornar uma antropologia teolodisaazdes estdo apontadas no discurso
inicial deste item que intitulamos A unidade emti@omem e Deus.

No inicio do Capitulo, afirmamos com Rahner quantropocentrismo da teologia
nao entra em concorréncia com o cristocentrisnto, p®rque para Rahner,

Numa dogmaética cristd, a antropologia e a cristaleg condicionam
mutuamente se forem bem compreendidas. Uma anbgipotrista
ndo chega a seu verdadeiro sentido sendo quandeb®n homem
como potencia obcendientalipara a unido hipostética. Uma
cristologia ndo é possivel a ndo ser partindo desttaopologia
transcendent&f.

Isto implica que, quando queremos dizer no quesistena unido hipostética, sem
parecer que nos referimos a "mitos’, Rahner atpreando podemos subscrever a ideia do

I RAHNER, op. cit.,p. 229-247.
%2 RAHNER, Teologia e Antropologiap. 14.
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Homem-Deus sem a perspectiva transcendental sqbile gue sdo - com a graca - o homem

e sua historf&®,

Isto porque o Deus-homem é a base e o climax doioglamento de
Deus com a criagdo. Cristo ndo somente foi map@tdo e a porta
para qualquer relacionamento com Deus. Qualquerro out
relacionamento € um voo mistico em direcdo ao itofirda
insatisfacao finita.

Assim, a humanidade glorificada de Cristo nuncaragvipional. O
fato de esta realidade ser dificil de expressararrgem a muitas
questdes novas néo a torna fafsa

Rahner afirma que a pergunta sobre o ¢wehomem constitui, com sua resposta —
gue é Deus -, uma unidade. E esta unidade é doajae cristologia, porque trata da unidade
da esséncia de Deus e do homem. Dai a cristolagiatituiir o comego e o fim da
antropologia, desta antropologia que é, por toel@midade, teologia.

A teologia, antes de tudo dito por Deus, ao dizeuaPalavra como
nossa carne para dentro do vazio da realidade i@ @ a teologia
que fazemos na fé, se ndo pensarmos que podenm#ran@ Deus
passando por alto a Cristo e, com isto, a0 homewiaFse dizer do
criador, com o Antigo Testamento, que ele estéénoecnos na terra.
Mas do Deus, que proclamamos na fé em Jesus Gripteciso dizer

gue estd exatamente onde nos achamos e somentedei spr
achadd™.

A essa altura, na reflexdo sobre a existéncia pessista, Rahner nos situa em um
nivel em que ha unidade de filosofia e teol§§igporque estamos refletindo sobre o todo
concreto da auto-realizacdo humana. E isso Raboeninece que é “filosofia”. Se pensarmos
sobre a existéncia cristd e sobre a justificacB@eictual de uma auto-realizacdo cristd, isto ja
€ basicamente “teologia”, diz ele. Assim se justifd porqué de fazermos filosofia no seio da

prépria teologié®’.

Essa unidade originaria ja estd dada na vida ctanate cristdo. Ele cré e por
exigéncia de sua proépria fé é uma pessoa queeaeidire o todo de sua existéncia. Rahner

formula essa unidade,

83 RAHNER, op. cit, p. 14.

% RAHNER, The Eternal Significance of the Humanity of Jegu85-46.

% RAHNER, CFF, p. 269

8 VATICANO I, Decreto Optatam totiusl4. Apregoa a unidade interna entre filosofiadotgia,
afirmando que cabe a esta concentrar-se em tornosaério de Jesus Cristo

" RAHNER, op. cit, p. 21-2.
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» Primeiramente refletindo sobre o homem como a §uoeshiversal que ele é
para si mesmo e, em consequéncia, faz filosofiaembido préprio do termo.
Essa questdo sobre o que o homem “é” e ndo s6, ‘diax’e ser considerada
como a condi¢do da possibilidade de a resposta efisa ser escutada.

* Em segundo lugar, sobre as condi¢Bes transcenslentastoricas que tornam
possivel a revelagéo, ele reflete de tal sortesgueeja o ponto de mediacao
entre pergunta e resposta, ou seja, entre filosaimlogia.

* Em terceiro lugar, devemos pensar a afirmacdo fuoedéal do cristianismo
como resposta a questao do que o hokerrem consequéncia, devemos fazer
teologia. Estes trés momentos condicionam-se e ogistiiem em uma
unidade diferenciada. Assim é que a questdo cdandicdo de ouvir, e a
resposta leva a pergunta a sua existéncia reftesi® circulo € essencial e
nosso autor ndo busca dissolvé-lo, mas refletireseld®®

Se, por sua absoluta liberdade, ao invés de autotoar-se, Deus
escolhe permanecer envolto em siléncio, nGs alcemgas o topo de

nossa vida espiritual e de nossa existéncia rebgiao ouvir o
silencio de Deu$’.

2.3 — A Antropologia Teolégica e 0 Tomismo: uma pspectiva transcendental

Uma das contribuicbes a teologia de Rahner vemnde ramificacdo da filosofia
tradicional tomista, que se desenvolve sob o ingpdas modernas filosofias com as quais é
confrontada. E o caso daquela forma de Tomismo atlanTomismo Transcendental, ou
Tomismo no Método Transcendefital

Rahner admite como insuficiente o tradicional métprhticado na teologia-de-escola
— que procede do alto das formulagbes e operadpatrinacdo— e propde o método
antropolégico — que procede de baixo e possihilita correspondéncia entre vida e verdade,

entre experiéncia e conceito.

88 RAHNER, op. cit, p. 22.
89 RAHNER. Ouvinte p. 9.
9 DONCEEL, ibid, p. 11-12.
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Como defende R. Gibellifii, o tedlogo alem&o propde uma teologia com
“abordagem antropolégica”, partindo da experiénmuissoal do homem, constituindo um
“processo metodoldgico” que ndo subordina a fépe®éncia e ndo comporta uma reducéo
subjetivista da fé, mas que se torna necessarm paverar o fosso entre a revelacdo e
experiéncia humana.

No método antropoldgico-transcendental, Rahner ygog@ que o
dado da fé ndo seja simplesmente transmitido em@®eudos, mas

gue seja posto de tal maneira que corresponda eriéxpia que o
homem tem de si.

Resume Gibellini que Rahner passa a praticar o ddeét antropoldgico-
transcendental’que parte de que na experiéncia do homem é prdissaguir entre um a
priori e um a posteriori. Esse mundo da experiéhcianana é a posteriori, € adquirido e
categorial, ou seja, € refletido, tematizado e ipaksle diferentes classificacdes; mas esse
mesmo mundo da experiéncia humana se mostra sodedgor um a priori, ndo adquirido,
mas dado com a existéncia humana, e transcendeuatatja, dado de maneira irrefletida e
atematica, e € o que torna possivel a realidaggaaal, isto €, o conhecimento, a liberdade,
a acao e demais experiéncias humanas.

O transcendental diz respeito justamente “a condigde
possibilidade” do conhecimento, da acdo e das ®wxperiéncias
humanas, ou seja, a condicdo da possibilidade ggeriércia
categorial. O conteddo da experiéncia humana é senmi e
categorial; a condicdo da possibilidade de taisee&pcias é a

dimensao a priori e transcendental e é constitpéda estrutura do
espirito finito no mund§?

Dai decorre que a dimensao transcendental da érp&rihumana é a abertura do
espirito finito ao infinito. Para Rahner, a expeci@ humana nédo € apenas experiéncia disto
ou daquilo, mas é, a0 mesmo tempo, experiéncianitade, que remete a um horizonte
infinito; experiéncia da absolutidade da verdadelae responsabilidade, que remete ao
absoluto; experiéncia da radicalidade do amor gdédddade, que remete ao incondicionado.
Desse modo, em suas insubstituiveis palavras,

Para a pessoa que tomou consciéncia de suas pdafdaes, o que
tematica ou atematicamente pode ser mais famil@fidente do que

“LGIBELLINI, ibid, p. 226.
92 GIBELLINI, ibid, p. 227.
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0 perguntar silencioso pelo mais além do j& cotagiise dominado,
do que a sobrecarga de perguntas a que nao fordas despostas,
aceitas com humildade e amor, que alids é a Umisa gue torna
sabio? Nas profundidades ultimas do seu ser queswte, 0 homem
com mais exatiddo do que o seu saber, [...] ndsapds pequenina
ilha no vasto mar ainda nédo percorrido, ilha flatea que pode ser
para n6s mais familiar do que o oceano, mas quélgémo termo é
carregada e somente assim nos carrega por sua Byezm
consequéncia, a pergunta existencial aquele guescere se ele ama
mais a pequena ilha do seu assim chamado sabemauao mistério
infinito; se a pequenina luz, chamada ciéncia, cpm@ ele ilumina
essa ilha, hd de ser para ele uma luz eterna, gree ge brilhe
eternament&®

Otto Muck, diante da necessidade de a teologiaocar a abordagem transcendental
em sua propria metodologia, resumiu a importano@ase deve dar a um "novo” método que

surge num momento de crise do caminhar da histéria.

A questdo da metodologia € sempre indicadora deanse Quando

a realidade que nos é mais familiar parece ter pidta em questao
com relagdo ao seu fundamento de validade (ou awsneom
relacdo a sua habilidade de responder a um probdemmdhe esteja
fortemente pressionando). O que determina a aplicafe uma
reflexdo que surja nesttaminhq é o fato de que ela ou bem se
adapta aaaminho,ou sugere novosaminhos. Esta é a reflexdo
sobre a metodolodi¥.

Para O. Muck, é impossivel pensar o método tradscgal sem mencionar o jesuita
belga Joseph Maréchal (1878-1942)Maréchal foi o primeiro neo-escolastico a adatar
método transcendental como um instrumento da fimsescolastica, e foi capaz de
desenvolver o0 método transcendental a um pont@®istrar a conexao entre a metafisica
tomista do conhecimento e a filosofia transcendestgperando deficiéncias em Kant, de

guem ele aprendeu o método transcendental.

O ponto é que, para Kant, a relacio com o incambcio ndo opera
constitutivamente no objeto conhecido, e as cai@gpermanecem vinculadas a fendmenos,
nao tendo relacdo com a ordem do absoluto incawiti Em suma, o conhecimento

permanece fendmeno.

*PRAHNER, op. cit, p. 35.
9 MUCK, The Transcendental Methopl 11.
9% MUCK, op. cit, p. 26.
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Maréchal, com ajuda da andlise transcendental, renogtie a relagdo com o
incondicional é constitutiva para o objeto fenonhengue o conhecimento alcanga a ordem
fundamental do ser, o que significa que o objetworieenal ndo pode ser visto como

fenomenal em sentido exclusié

Num artigo escrito em 1914, Maréchal critica o pode partida do agnosticismo
Kantiano nos termos da filosofia escolastica etgg@msmente, na primeira edigéo lde point
de départ de la métaphysiqugue foi publicado em 1917, o0 que mereceu 0 s&guin

comentario.

O método de Maréchal ndo investiga primariament®kgetos de

nosso conhecimento, mas as condigfes que tornasivelos Nosso

proprio ato de conhecer. Os filésofos da antigiedada idade média
prestavam mais atencdo ao objeto do que ao sujeito.

Descartes alterou esta énfase e tentou constauiilgsofia sobre um
estudo do sujeito. Mas este sujeito ainda era bithceao modo de
um objeto.

Kant foi o primeiro filosofo que tentou alcangarsajeito como

sujeito. Sua filosofia terminou em um agnosticisméo porque ele
usou o método transcendental, mas porque ele mrocadeu além
de uma concepgéo estatica de inteligéncia humana.

Entre as condicdes de possibilidade do conhecimbatoano ele

apenas prestou atencdo ao contetudo, ndo a ativdaejual este
conteudo se realizava.

Ai porque Maréchal insistia tanto sobre o dinamistmointelecto

humand”.

Este é o tema dos cinco volumes da obepoint de départ de la métaphysique:
Lecons sur le développement historique et théordu@robleme de la connaissandigro
gue se tornou objeto de discussao, tanto entre esetusiastas quanto entre os que lhe
receberam com uma critica amarga. Rahner reitersf®s reconheceu a importancia desta
obra, em especial do livro V. Em vista disso, messeon nos deter em Maréchal, é
esclarecedora a sua concepcao de metafisica.
Ele define metafisica, com Aristoteles, como “ancii2 humana do

absoluto”. Seguindo a definicdo de Aristoteles,ual qfomas de
Aquino se refere, o objeto da metafisica € o senocser,ens in

' MUCK, op. cit, p. 67.
" DONCEEL, ibid, p. 12.
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guantum ensser sem distincdo desta o daquela diferenca,osend
considerado em tal generalidade que ndo excluggaaket™.

Maréchal, ao apresentar sua critica transcendangartir do dinamismo de nossa
capacidade de conhecer, estabelece a meta destmistio através de uma andlise de
julgamento e, assim, chega ao relacionamento r@i@sntre os modos de conhecer e 0

absoluto do ser.

Na historia da filosofia moderna, o problema dohemimento foi retomado do ponto
de vista do “giro” em dire¢do ao sujeito. E core @sino de fundo que a teologia de Rahner
percebe a urgéncia de falar ao homem de seu tdempcua vida, estamos no ano de 1934,
com Rahner cursando quatro semestres de Semicaro$!. Heidegger, coincidindo com o

tempo em que escre@Espirito no Mundo

¥ MUCK, op. cit, p. 27.



3 — A Natureza e Graga da autocomunicacao de Deus

O evento € a autocomunicacdo de Deus que é todo emdesus
Cristo.

Sobre a unidade e o0 evento, a unidade é Jesu®,Qrig¢ unifica a
manifestacdo histérica de Deus em sua definitivac@io de si ao
mundo e a aceitacéo desta doacao pelo nitthdo

Abrimos o Capitulo 5 com os trés “livros completds’ Rahner e passamos ao
segundo subcapitulo com tema da Antropologia. Aga@a fechar o Capitulo, vamos
atravessar a “ponte’, ou seja, vamos tratar dadyate da Graca de Deus, porque fugindo do
caminho da ponte que promove a unido, o tema dx@uunicacdo de Deus fica fora do
experimentavel na vida do homem.

Da mesma forma, e pelas mesmas razoes, que andod#icriagdo
ndo se encerra na origem do mundo e do homem, & gatureza

deve ser vista em conjunto com o “existencial Sudigal’ - e com a
potentia oboedientialipara gragca como autocomunicacéo de P2us

Desde 1950 Rahner escreve sobre a Graga, comesde dlespertando mais atengao
do que eu esperava’, embora as questdes levaetadas natureza e a graca sejam de longa
data conhecidas. Na longa lista de grandes tedlggescuidaram deste controverso tema,
estdo, mais modernamente, Lubac, Bouillard, Delaga, Balthazar e Rondet, que Rahner
lista e inclui entre os defensores da "Nova Tealogi

Assim, com o titulo Relag&o entre Natureza e Grgiga,apaixonou tantos a época de

seu lancamento, Rahner inicia formulando um conatgraca.

Nao temos aqui a intengdo de apresentar a critieafag a "nova

teologia” ao conceito escolastico corrente da &elaptre natureza e
graca. No fundo, reduz-se a uma acusacaextensecismpoa graca

aparece como uma simples superestrutura, em sinoemte muito

bela, mas imposta & natureza por uma livre disfiosie Deu¥".

99 EHMANN, The Content of Faitfp. 194.

*® RAHNER, Cf. CFF, p. 158 e ss. Nota da doutorafdaa Rahner, a tese que afirma que o homem
como sujeito é evento da autocomunicacdo de Deatdisnéacdo que diz respeito a todos os homens,
afirmagéo que expressa um existencial de toda @ pasisoa humana. Dessa maneira entende-se o
conceito de sobrenatural como o que supera esbanoi® 0 “natural”.

I RAHNER, Relac&o entre Natureza e Graga 40.
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Rahner salienta que a relacao entre natureza & géacseria muito mais intensa que a
de uma “auséncia de contradicdo de weentia oboedientalid’? entendida em sentido

puramente negativo.

Ele esclarece que a natureza conhece o fim (glérie} meios (graca) da ordem
sobrenatural, em si considerados como bens suprévaasse vé, porém, como tenha com
eles algum nexo. Rahner ndo nega a existéncia dessgsecismo na doutrina da gracga nos
altimos séculos, que supde uma natureza humaren@ate circunscrita em um conceito de
natureza unilateralmente orientado aos seres lmfm@anos. Acredita-se saber o que é
exatamente a natureza humana e qual a sua pre¢eas@. E de maneira ainda mais

problematica, faz uma duplice suposicgéo:

* tudo que o homem, por si, independentemente ddagéwe sabe de si mesmo
e em si experimenta, pertence a sua natureza, emgue o “sobrenatural” sé
se pode conhecer mediante a revelagao;

» pode-se deduzir da antropologia da experiéncialiaof e da metafisica um

conceito da natureza humana, claramente delimitado.

Imediatamente Rahner oferece uma critica a esseeitonporque o considera do
ponto de vista religioso problematico e perigoso.

Se 0 homem, tal como se conhece existencialmesitmasmo, &, em
linguagem proépria, apenas natureza pura, corrergemperigo de se
perceber de fato s6 como natureza pura e de agio ¢tal. Ele sé
pode sentir o apelo de Deus a superar esta esferana, como uma
perturbacdo que o quer forcar a uma realidade, idalvez muito

elevada, mas para a qual néo foi f8ito

*2RAHNER, CFF, p. 260-261. Nota da doutoranda: paxaner, potentia oboedientialissignifica a
capacidade de a pessoa humana receber e respoad@camunicacdo de Deus na liberdade e no
amor. Essa expressdo toma corpo na unido hipastéfiee implica entender a receptividade da
natureza humana por parte da pessoa da PalavrauseeDem que consiste tal receptividade; implica
entender que s6 uma realidade pessoal-espirittmds@mivel por Deus, implica saber que essa
“potentia oboediential's ndo é uma capacidade ao lado de outras do semandwnmmas que
objetivamente se identifica com a esséncia do homem

%3 RAHNER, Relac&o entre Natureza e Graga 42-43.
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Em meio a seus argumentos, o que Rahner busca rtaap®d importancia da
Revelacao.

Se este homem né&o fosse chamado a comunhéo coonsalBgraca, se ndo estivesse
sob o dinamismo permanente da graga e ndo sestissperda como uma ferida mortal,

porque sempre ordenado a ela, no seu interior?

Uma delimitacdo exata entre natureza e graca, unce¢o verdadeiramente puro da
natureza pura s6 se pode obter com o auxilio del&go, a qual nos diz o que é graca e nos
permite assim subtrair essa graca da realidadeskarexperiéncia existencial de homem e
obter a natureza pura — na sua totalidade — comoasto .

Assim Rahner coloca um questionamento: Aquilo geesbdecretou para o homem
nao deve ser antes, pelo fato mesmo, quanto ates®o, um constitutivo interno de sua
esséncia concreta, mesmo que nao seja um constitlgisua natureza?” E cita Malevez, que
di2504.

Toda vontade divinad extrase define pelo termo que ela se poe; se,

Y

pois, o decreto divino que presidiu a criacdo foi decreto de
destinacdo dos homens ao Reino, essa destinacé® tdese
traduzido por algum efeito no mais profundo de nEsmos. Ao
decreto imanente a vontade divina, correspondeund@numa certa
disposicéo, uma ordenacio aos bens que nos eraratjmos®.

Para Rahner é a partir deste texto de Malevez guentbs perceber suas reflexdes

sobre o existencial sobrenatural.

Assim € que os temas na teologia ndo se isolarpaiwario, vao unindo o carater
essencial com o carater existencial da Revelac@@nscendental com o histérico - e essa
unido de temas € condicdo para que o conjunto alagia se aproxime do Evento Jesus
Cristo fundamentado pela unidade entre teologigmaologia transcendental.

Se a revelacdo de Deus apresenta duas faces,amseeindental e outra historica, que
nés reconhecemos como distintas e interdependéabtaisém reconhecemos a necessidade de
ambas para compreensao da unicidade da revelagguwepmmo reafirma Rahner, “foi assim

% MALEVEZ, apudRAHNER, Relacéo entre Natureza e Graga 45, nota 5.
% RAHNER, op. cit, p. 45.
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que, de fato, Deus se reveldll" e, a partir dai, sabemos que a revelacdo medimnte

autocomunicacao de Deus em si mesmo € possivel.

NOs partimos da premissa de que a Palavra é insiibst a revelacdo pessoal e
histérica de Deus, mas percebemos que ela atingeiemiro lugar a singularidade espiritual
do homem. Isto significa que, por sua transcendém®us nos concede a possibilidade de
ouvi-lo e de acolhé-lo na fé, esperanca e caridade.

E por meio desse agir que Deus ndo “rebaixa’ o horaecondicdo de uma mera
criatura finita. Ao contrario, € assim que, diridinse a noés, a sua Palavra toca o homem
como automanifestacdo do proprio Deus. E estadmlagentre Deus que se achega e o
homem que nEle se aconchega - se torna Revelagdeute na medida em que o que Deus
manifesta na Revelagdo € a si proprio (se autocoajun

Esta manifestacdo que é Deus, e que ocorre emusbgmoximidade, para ser
compreendida, temos que admitir que: o absolutameritximo ndo se afasta nem quando

acertamos nosso caminho nem quando erramos.

E esta proximidade absoluta de Deus que gera #gimtia, j4 que Deus esta sempre
pronto para perdoar, ou seja, Deus é quem, emnsiwdgénte proximidade, se entrega ao
homem como a plenitude da absoluta ilimitacdo temdental, de quem quer mostrar a
imagem de Deus invisivel, como todos aprendemossémniauly’.

Esse “aconchegar” de Deus que quer se revelarevska a sua criatura em palavras,
permite-lhe dizer-se ao homem de modo absolutoolatts como diz Ulpiano Vazquez que
[...] parece relativizar-se a si mesmo, pois sélativo se relaciona;
parece sair de si, despojar-se, esvaziar-se deesgpropriar-se e

deformar-se nessa relacdo em que o imutavel eoetetiogos se faz
08
carné®

Por outro lado, o0 homem, existencialmente bombaaear sua ilimitada capacidade
de questionar, alcanca um “limite”. O limite detliteitado questionar é acatado pelo homem
como o “sentido” de sua vida. Esta afirmacdo queab& contradicdo somente se torna
compreensivel porgue, em seu horizonte de “seriteshl, 0 vazio de respostas as perguntas

%% DH 3004.
*"ver Col 1, 15.
*%8\AZQUES MORO,A configuraco do cristianisme, 370.
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infinitas é “preenchido” pela inefavel autocomugi&a divina, com a confianca da fé em

Deus, que responde a pergunta infinita com a résjrdita que Ele é em si.

A graca é uma grandeza realmente distinta da ratugeatuitamente
concedida a natureza por Deus. [...] Graca e ratgeardam entre si
a relacdo de grandezas adequadamente distintds.Gfaca é
essencialmente uma determinagdo, elevacdo e d@igduz da
natureza. [...] SO existe graga real no homem &gtacna natureza
agraciada, sob a forma de divinizacdo desta meatnaeza.

A gragca ndo se assemelha, pois, a um andar sypeddicado
cuidadosamente sobre o andar térreo da natureza gogliteto
divino, e isso, de tal maneira que esta Ultima @gserva 0 mais
intacta e no seu estado natural, servindo apemas ama espécie de
suporte ao andar superior e podendo alguém derseraum e
noutro, sem que isso os afete mutuaméhte

3.1 - Graga e liberdade: a historia de uma tenséo

Seguindo o ensinamento do método da Teologia, R&lusea as Escrituras, onde vai
encontrar a palavra “gracajdpic) quase que apenas em Lucas e Paulo, o que podiicaig
gue, como conceito definidor da salvacdo por Jé€xusto, a palavra graca cresceu de
determinados circulos do cristianismo primitito

Considerando que no entorno greco-judaico o termagagé até
bastante frequente — toma-se a palad@c por uma expressao de

Paulo, a partir da féormula “graga e paz”, que tem@rigem em uma
saudacao judaicH.

O conceito neotestamentario gépic>*? designa a salvacdo que Deus outorgou em
Cristo, por pura bondade, mas ndo se refere aribista salvacéo, a ideia de que Deus sana,

ou seja, Deus cura a relagdo com o homem por unr @wmmemente outorgado. Esta

%9 RAHNER, A Redenc&o do Mundo Criade. 52.

°1% BERGER,Gracia, p. 313-314: Na tradi¢do sinGtig@pic aparece, embora ndo ofereca ponto de
apoio terminol6gico para o desenvolvimento de umaréha da graga, enquanto que em Lc 6, 32 ss
aparece a linguagem pré-lucana da fonte Q, eny@me € a recompensa celestial, ou seja, uma
salvacgéo futura. Também em Jodo (1, 17), de maseinalhante a Pauloyépis € contraposta a lei e
em 1, 16 descobrimos o tema da plenitude da graga,nos v. 14 e 17 € interpretada pelo bem
salvifico da verdade, o que é mais tipico de Jo&o.

1 BERGER.bid, p. 309: Misericordia e paz para convosco.

°2 BERGER, ibid 310: Observe-se que em grego profano o conceitqade indica tanto a
condescendéncia de um quanto a gratiddo do ouigyaémente a gracga, a formosura, e também a
mutua abertura livre e esponténea, outorgada cegriale, por isso, na relacdo com Deus, indica
simultaneamente a salvagdo dada por Deus e a&patid homem. A gratuidade g@épic em
contraposicao a retribuicéo é ressaltada desdedtelies.



21z

vinculacao da palavrgipic a salvacdo na pessoa de Jesus Cristo, sé encosteamAtos 15,
11°" também ai de modo geral, porque para Lucas ca gi@Senhor reside “Nele”.

Em Paulo, na carta aos Romanos, temos o primeiroemim de uma ampla reflexao
sobre a palavrgipic, onde o autor ressalta o aspecto da gratuidadmeRabserva que, na 2
Cor 1, 12* nao se trata de mero jogo de palavras, yi@s é a conduta dirigida “ao outro”
em uma relagcdo de amorosa misericordia. Esta melégéonstituida pela misericérdia de

Deus, na a¢ao salvifica em Jesus Cristo.

Passando das Escrituras a doutrina da graca, queasiéesta como um problema
teoldgico, ja que nela estd implicada a concepc¢éaha de Deus, do mundo e do préoprio
homem.

Para Rahner, a doutrina da graca exige a doutnimitatia, j& que ambas
compreendem a vida humana como missdo histéricamoodo, com suas tensfes
polarizantes, ou seja: € a vida como vocacdo gaecala responsabilidade humana pela
ordem do mundo suportado pela onipresente bondsaetidade de Deus.

A doutrina sobre a obra salvifica de Jesus, Delt®mem e do
Espirito divino na Igreja, assegura a acdo do Dens, no que a
realiza Jesus Cristo, Deus e homem e o Espiriiaalivo perddo da
culpa, na cura do enfermo abatido pelo pecado santficagdo do
homem natural pela benevoléncia e pelo dom do dméreus. Tanto
a natureza quanto a liberdade de decisdo pessdmindem retornam
novamente ao espaco de Deus, nosso criador, Semtet’.

3.1.1 - Agraga sem a liberdade: uma heresia

Os cristaos dos séculos Il e lll enfrentaram #ficias do gnosticismo judaico,
pagéao e intraeclesiastico, uma doutrina de autergEb do ser humano por meio de um saber
salvifico, e da falsa interpretacdo de Cristo catemiurgo. Ai, 0s primeiros tedlogos da
Igreja, Irineu de Lyén, Tertuliano e Origenes, anaram a Cristo, o crucificado, como o
Gnico redentor.

13 At 15, 10-11: Portanto, porque tentais a Deus,omip ao pescoco dos discipulos um jugo que
nem nossos pais nem nos fomos capazes de sug@oiaréremos ter sido salvos, e eles também, pela
gracado Senhor Jesus.

142 Cor 1, 12: Nosso orgulho consiste no testemutzheonsciéncia. Ou seja, que pgtaca de
Deus, e ndo por prudéncia humana, me comportei tocolws, e em particular convosco, com a
simplicidade e sinceridade que Deus pede.

*>BERGER, Gracia, p. 308-314.
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Pela ordem, as questbes que foram surgindo no teatpmvessaram as heresias
cristolégicas, que tiveram “resposta’” em Nicéia ee gforam seguidas por heresias
pneumatolégicas, num periodo em que o cristianisnas, Concilios de Nicéia (325) e
Constantinopla (380), culminara na formula do Silmlma fé, que cré no Deus trino: Pai,
Filho e Espirito Santo.

Sob a influéncia da filosofia neoplatbnica (Plojinsurgiu uma
mistica cristd, fundada por Origenes, hoje “recoidloe entre os
escritores eclesiasticos da antiguidade como o fitisdepois de
Agostinho” que ensinava a possibilidade de uma wwoagdo
terrestre da vida da graca na base de uma sohbr&natextatica
contemplacdo de Deus e do concomitante amor acelmanco da
piedade eclesial.

Esta teologia da graca continua sendo normativah@t na Igreja
oriental grega®.

Enquanto isso, na Igreja romana ocidental, Agostielaborou a doutrina da graca
polemizando contra a doutrina exteriorizada do ¢eca da graca no pelagianismo.
Fundamentando-se em Paulo, Agostinho ressaltasalgade total de Deus na justificacao,
santificacédo e predestinacdo do homem.

Para Rahner, Agostinho substituiu a visdo histésmgifica de Paulo, ancorada no
judaismo, por um enfoque acomodado ao pensamentanm (da parte de Agostinho) e
germanico (da parte de Pelagio). Sua doutrinapedata entre o ano 412 e 430 em numerosos
e polémicos escritos contra Pel4gio, obteve a agéavda Igreja de Rorta

Tedlogos do século V j& ndo entendiam a graca cAgustinho
(expressdo do amor), mas como expressdo da origotéa Deus.
Ensinavam equivocadamente a falta de liberdadeod®m diante da
predestinacdo e reprovacdo divina, 0 que gerou amato
semipelagianismo no qual ao menos o inicio da &perseveranca
final sdo obra do homem e ndo da graca.

Ambos o0s erros foram condenados em numerosos iosncil
particularmente no segundo de Orange, no ano 5297B-200), e a
doutrina de Agostinho recebeu, com limitacdo no seerefere a
predestinacéo, sua definitiva aprovacéo eclesibtic

A doutrina catolica da graca adquiriu um tom arafégico quando, na alta ldade
Média a metafisica, a ética e a psicologia de Atedts passaram a ser a base para o

°1® AUER, Gracia, p. 315. Também em CROUZEQyigenismgo p. 1052.
" AUER, Gracia, p. 315-316.
*18 AUER, Ibid, p. 316.
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desenvolvimento dos problemas teoldgicos, primadramentre os dominicanos (Tomas de
Aquino e sua escola) e, ap6s 1280, a partir de Doés Escoto, também os franciscanos
expuseram sua teologia de tendéncia agostinianaategorias e principios aristotélict’s

Os reformadores reagiram contra esta doutrina dgagna Idade Média posterior,
sobretudo por verem nela uma fuga do temor de pausa santidade das obras.

Lutero ensinou que a justica de Deus (Rom 1, 1igajo crente (Rom 3, 22) sem a
sua colaboracéo, ja que o crente € o pecador (@8)3e o crente pecador € a obra redentora
de Cristo.

Calvino, junto a esta justificacdo pela fé, volteessaltar a transformagdo do homem

pela peniténcia e o renascimento, assim como acvistd que brota da fé.

O Concilio de Trento (Dz 7922-843), em 1547, posicu-se contra
estas doutrinas na base de uma mentalidade egmmlagtie se
desenvolveu ulteriormente, sobretudo na Espanha.

Com o mesmo espirito procedeu a grande disputa andscola dos
Dominicanos (tomismo) e a dos Jesuitas (molinissnoforno a acao
da graca e da liberdade humana nas obras merit&gae tomismo
pretendia deixar a causalidade total do Deus ari@dono causa
primeira praemotio physicana ac¢do das criaturas, o proposito do
molinismo era defender tanto a liberdade do homemoca de Deus
(concursus simultaneusA disputa terminou em 1607, sem que se
elucidasse, por intervengcdo da autoridade eclesiagmbora tenha
voltado & tona no século X%

3.1.2 - Agraca e a liberdade: a causalidade gvif

O problema da relagdo entre graca e liberdade é queatdo interna da teologia
catélica e que surge da dificuldade de salvar sanahmente dois dados:

e 0 homem é realmente livre ao decidir-se por um ‘sdtvifico” podendo,

portanto, recusaa graga oferecida para tanto; ou

* 0 homem necessitda graca divina interna para esse ato salvifico.

1% Nota da doutoranda: Tomas desenvolveu sua definigi graca como um estadoalitug
sobrenatural da alma humana, enquanto que os dcancs - Duns Escoto e seguidores -
identificaram a graca com a virtude sobrenaturaladaade.

2 AUER, Ibid, p. 314-3109.
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Além disso, devemos ter presente que “a graca lsén@a seu efeito pelo
consentimento do homem se, de antemao, tiver em\itude de produzir, de fato, tal

consentimento no interior do homett”

Aqui se encaixa 0 que a teologia trata exaustivéensobre a distincdo entre Deus e a
criatura, e qualquer outra dependéncia causahmindana. A caracteristica da autonomia da
criatura e a sua dependéncia de Deus ndo estamamroporcao inversa, mas, ao contrario,
estdo em proporcdo direta. Isto porque a causalidadDeus € a que produz a verdadeira
diferenca entre ele e a criatura, a que cria anant@ com 0 seu proprio ser.

Esta relagdo de indole transcendental, e ndo ca&tkegdcanca o seu
ponto culminante na relacdo entre Deus e o se |iunto com oS
seus atos livres. A origem transcendental do ate lem Deus
implica precisamente sua posicdo como tal ato,lista entrega a
criatura para que o receba sob sua responsabiliiatk radicalismo
da mais auténtica criagdo, em que toda a criagdengd 0 seu

sentido, € o mistério da coexisténcia entre Deumiatura livre,
mistério que ndo se pode desentratihar

Para Rahner, o ato bom e 0 ato mau, o bem e o meahno plano ontolégico nem no
plano moral - equivalem a duas possibilidades gdailiberdade. O mal, tanto na origem de
sua liberdade como em sua objetivacdo, € menos seenos liberdade. Para ele, nesse
sentido, podemos e devemos dizer que "0 mal, endsfi@éncia como tal, ndo requer
nenhuma procedéncia de Deds”

Esta observagcédo nédo resolve o problema da relagée Beus e o
mau uso da liberdade, mas reserva a criatura algongm pode

derivar-se de Deus, como a boa a¢do, nem ha ddvdese a Ele
com gratiddo, como graca Stfa

3.1.3 - A graga da liberdade libertada

O tratado da graca é parte de uma antropologiaatza.gPor isso Rahner defende que
este tratado ndo deve tratar da graca em abstrate,do homem agraciado, pois se a
realidade do homem nédo contempla todas as suasnsbe® a nocao de graca se restringe a

abstracao formal de uma “experiéncia” da essériaodnem, ou de uma ajuda moral para a

2L RAHNER, Gracia, SM, p. 334.

22 RAHNER, Gracia y Libertag SM, p. 335.
2 RAHNER, op. cit.,p. 339-340.

2 RAHNER, op. cit, p. 340.



21¢

sua vida ética. Esta parte do tratado da gracativ@lao homem redimido e justificado
descreve a condicao prévia e a situacdo do hometificsado.
O tratado deve ser uma doutrina sobre a gracaiguezd e perdoa o
homem em todas as dimensfes de sua vida, inclyodn,a doutrina
sobre as virtudes teologais como componente netesge, em seu
conjunto, constitui a base dogmética essencial a tewlogia moral

dogmatica, conforme a caracterizacdo do Concilidic&ao Il
(Optatam totius16¥2°.

Aqui podemos tirar consequéncias, posto que, $ena@ graca € aomunicacaale
Deus absoluto a criatura e estanunicacadem também uma historia que alcanca seu ponto
culminante escatoldgico e irreversivel em Jesust@rsegue-se que, na teologia do homem
redimido e justificado (santificado) pela gracaramambém a doutrina do homem justificado
antes de Cristo (ainda que justificado por elejova do ambito de onde chegou a mensagem

histérica do cristianismo sobre a salvacéo etétna

Assim o tratado sobre a graca ndo pode se absteatdedacomunicacadrinitaria de
Deus ao homem na sua estrutura essencial, a guad, &o fundamental de Deus sobre o que

ndo é divino, inclui e distingue a criacdo e a grag

Para entender realmente o problema “gracga e lidefdao final de tanta tinta gasta
na histéria da humanidade, como brevemente agtares apontar, diz Rahner, bela e
surpreendentemente, que € preciso deixa-lo (ogmabl) de lado e aceita-lo: é preciso voltar
a atitude orante.
O orante “recebe” o que ele é e o devolve a Dewvando a
aceitagdo como momento do dom mesmo. Por adotarpesi¢cao
orante, com a qual se aceita a “solucdo” do problar@o se cai em
nenhumapetitio principii nem se empreende uma fuga. Com isso se
aceita simplesmente o que é ineludivel: a unidadleredl e o

originério, quer dizer, a criatura, que cré coneritade, e no ato de
crer é criada como grata

Por conseguinte, nosso autor defende que ndo qgomepreender o termo salvagao
apenas identificado com a graca, mas numa visa@leamntada pelo conceito de viséo
beatifica e da ressurreicdo da carne. Nessa kdaliz que a salvagdo se aplica a totalidade

% RAHNER, Tratado teoldgico sobre la gragi&M, p. 341.
> RAHNER, op. cit.,p. 341.
2’ RAHNER, Gracia y Libertag SM, p. 340.



do ser, e ndo é dada neste mundo por uma redebjgtva permanecendo como o objeto
essencial da esperancga crista.

Nesse sentido, e porque a esperanca é suportadéepeatologico) evento salvifico
Jesus Cristo, a salvacdo ndo € uma dentre duabifidades, em que se considera a perdicdo
como a outra metade que detenhastatusequivalente, e entre as duas, a liberdade humana
podendo fazer uma escolha autbnoma. E por meioata,gjue Deus ja determinou a histéria
da liberdade em favor da redencado do mundo, ens J&ssto.

Em razé&o disso, a salvagdo tem uma historia, que da Deus, e se funda na livre
autocomunicacao pessoal de Deus. Dito com Rahmanaéhistoria livre a partir de Deus no
sentido de que o seu desenlace € evento da liedadeus, que doa a si mesmo ou se
subtrai.

Toda acao salvifica de Deus no homem é também greamma acgéo
salvifica do homem. A revelacdo somente pode acaraefé do
homem, que € o ouvinte desta revela¢do. Nessalsentistoria da
salvacéo e revelac@o é sempre sintese simultaregédahistorica de
Deus e da agéo histérica do homem, porque a lastérisalvacdo de
Deus e humana ndo podem ser pensadas como umaragkb de
tipo sinergético. Deus é o fundamento do ato derdinde do homem
e, em seu proprio agir, enche o homem da gracaesgansabilidade
por seu proprio e irrecusavel agir. Por isso aoh&tdivina da
salvacdo aparece sempre na histéria humana dag&a/\earevelacédo
aparece na fé, e, vice verda

3.2 - Os problemas de uma unidade histérica inacatda

Destarte, a unidade do mundo, constituida pelaewdLe pela graga,
embora seja perpétua e irrevogavel, tem, contugohistéria. E uma
unidade a ser realizada; cabe também ao homerafa tir participar
em sua realizac&0.

Para Rahner, a unidade entre graca e naturezanenrhistoria incompleta em duas

dimensbes: em nés e no mundo em que vivemos:

> RAHNER, Traité fondamental de la fop. 167-168 (Traduc&o da versdo em francés e tanané
Oeuvresvol. 26).
2 RAHNER, Redenc&o do Mundo Criadp. 66.
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* incompleta em n@s, porque estamos ainda a camiahiotelgracdo plena de
todo 0 nosso ser a graca e ao amor de Deus e paggaedamos a gloria de
filhos de Deus; e

* incompleta no mundo, porque ele tampouco estarauega graca de Deus em
Jesus Cristo, de maneira definitiva, visto que aiondtenta a perturbagéo
introduzida pelo pecado e ndo representa a coiqagdo transfigurada da
graca.

Esta falta de acabamento, embora s6 se possa aerpetii vinda de
Deus no retorno de Cristo, vinda essa que o0 murndca@az de obter
a forga, constitui contudo uma tarefa para nos.

Se o homem sO é capaz de assumir suas derradeinadges
espirituais numa acdo fisica no mundo, porque € sen
essencialmente ligado ao muriosua fé encarnacionista no evento
passado, mas ainda oculto, da salvagdo definitovandndo pela
encarnacdo e ressurreicdo de Cristo, somente se pealizar
verdadeiramente numa acdo do homem sobre o muniin auma
mentalidade puramente idealista do homem todo ouhamem
interior®.,

Esta unidade incompleta corre constante perigo fagiode ser inacabatfae nos é
confiada como tarefa a ser cumprida. Como, por amo,l cabe ao homem a missao de
estabelecer a ordem da criacdo e a da redencaopenincorre o risco de se equivocar acerca
desta missao, entregando-se a um pessimismo gaedgwundo ou a um otimismo que se

apega ao mundo e, por isso, 0 cumprimento destgamise acha permanentemente

ameacado.

Verdade é que este perigo ja foi conjurado e sdpep&lo triunfo
escatolégico da graca de Deus, que representa we@agio
irrevogavel e perpétua do mundo; contudo, dentrapso de tempo
que se estende desde o inicio desta vitoria, narmegdo e na
ressurreicdo de Cristo, até & manifestacdo destdatrna parusia,
vivem os homem, os povos e a Igreja, numa histir@aguarda sua
livre decisdo; em consequéncia disso, dentro destéria ainda sao

% Nota da doutoranda: Rahner refere-se a expressdwsnundo, de Heidegger que, considerando
as categorias Aristotélicas de substancia, quadidgdantidade etc., entende que elas se aplicam a
todos os entes, mas gasein existe de um modo diferente dos outros entes,orpefa qual
Heidegger distingue suas caracteristicas esserthaisiando-as dexistenzialien “existenciarias,
existenciais”, em vez de “categorias”. Ser-no-muédon existencial de Dasein, bastante diferente de
ser-dentro-do-mundo, como s8o as pedras e os ligenEsT 44). Ver INWOOD,Dicionario
Heidegger RJ: Jorge Zahar Ed., 2002, 59.

>3l RAHNER, Redenc&o do Mundo Criadp. 70.

%2 RAHNER, op. cit, p. 71.



possiveis vitorias e derrotas, na missdo de estdreh unidade de
que falamos®.

Por fim, trata-se de uma unidade oculta:

* auma, porque a propria ordem da salvagcdo commdmé objeto da fé, que
cré que essa realidade nao se apreende pela sempleséncia, por ser oculta,
embora a ordem da redencdo se anuncie por prodiggisais da forca do
Espirito;

* aduas, esta unidade € oculta porque a graca poéergneamente tomada por
uma forca e potencialidade préprias do mundo, ceenwé das utopias intra-
mundanas geradas pelas ideologias que se sucedano cdesenrolar da
histéria do homem;

e a trés, a unidade é oculta visto que deve cadadeenovo passar pelo
escandalo da cruz, isto é, constantemente é dedmquglo fato de que o
mundo n&o se cura, pelo fato de que todos os esftwroicos para melhorar
0 mundo sempre se reduzem ao absurdo e incessattegream o0s elementos
gue destroem o0 seu éxito. Como consequéncia, oanpaickce apresentar-se
como uma aventura absurda e irrealizavel, que taminico fim que se possa

demonstrar de maneira realistica: a morte.

A unidade entre natureza e graga exige - com CpstoCristo e em Cristo -, que néao

se possa mais descaracteriza-la.

Por isso se exige do cristdo uma sobriedade readist face do
proprio mundo, tal como sé o cristdo pode ter, gper ter
conhecimento explicito de seu cristianismo, quga sg@enas um
crist:;lg anbnimo, ou seja, um homem justificado pglaca de
Deus™.

O cristdo sabe que é uma criatura de Deus “sud@mar Ele acima do nada”. O
cristdo sabe, também, que a consumacéao definibvawhdo lhe é dada unicamente pela acao
divina, ou seja, vem do alto e ndo é produto de evoucdo que tenha sua fonte no mundo e

na historia.

°3 RAHNER, op. cit, p. 72.
% RAHNER, op. cit, p. 74.
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O cristdo sabe que esta consumacao, que confematideslltimo a

tudo o mais, ndo pode ser forjada pelo homem, masirsge naquele
ponto, em que o homem chega a profundeza Cultimaswte

impoténcia. Assim € o homem que, inspirado peladahece e ama
a expectativa na esperanca, cujo cumprimento saespicamente
de Deus®.

3.3 - A autocomunicacdo trinitaria de Deus

A tematizacgdo trinitaria, o pensar sobre Deus ed&#&ago com o homem, resulta em
falar da autocomunicagao, a partir da palavra gres’, como defendido nilysterium
Salutis

O moédulo da “presenca”, que deriva definitivamenteflexdo numa
direcdo personalista ... Pode-se falar do mesnm g presenca no
encontro com o Deus vivo, como na sua imanénciaaie profundo

de nosso ser: Deus diante de nés, como Deus nanplefa de nosso
coracao™.

A expressao da Trindade econdmica apresenta denddiss a autocomunicacéo livre
e gratuita de Deus a sua criatura espiritual: esnsJ€risto e no Espirito Santo. Estas duas
comunicacdes se distinguem e se relacionam engerglicionam-se mutuamente e, contudo,

formam uma sada&c. Vejamos vagarosamente como Rahner coloca a guesta

Nesse contexto, Deus é o Pai, isto €, 0 Deus shmglete sem
origem, que sempre se considera pressuposto e ejeensunica.
Precisamente se a autocomunicacgéo, e porque aauwtocacao, por
um lado nédo coincide simplesmente com ele em idi@ihé morta, e
ele, por outro lado, nessa autocomunicagédo perraaageele que é
livre, que ndo pode ser envolvido, que ndo se efupdatamente
aguele que nao tem origem. Sua caréncia de origgneomo ela
aparece na autocomunicacdo, tem nesta mesma c@TaAmICM
carater positivo: a intangivel incolumidade da eatounicagdo para
aquele que se comunica, tal como s6 pode ser ardprser divino
sem origeny”.

Quando citamos de Rahner que Deus € o Pai, istoD&Eus sem origem, devemos
esclarecer que ndo se esta tratando de ausénwaalate origem do Pai, 0 que para Rahner
seria uma objecdo equivocada. O equivoco se daupomg identidade do que se

autocomunica desvenda-se a natureza da ausénmiggel® na sua forma concreta: divindade

% RAHNER, op. cit, p. 75.
% FRANSEN,As estruturas béasicas da nova entidads 1v/8, p. 141.
>’ RAHNER, O Deus Tringp. 332.
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(aseidade), que pode comunicar-se a si mesma,®ansso perder-se e sem afinal reter a si
mesma, para nado retirar da comunicacao o carasrtdeomunicacao.
Ora, com isto se designa a maneira concreta dadpéslo Pai, 0
qual ndo é somente paternidade (portanto noci@ud)d mas o Deus
concreto na unidade de aseidade essencial e plgennocional, a
concreta auséncia de origem. Se se pode afirmar egia

incolumidade também cabe ao Filho e ao Espiritee-de responder
que esta lhes cabe precisamente como comunitada

3.3.1 - Os duplos aspectos da autocomunicacao uke De

Pressupondo-se este conceito de autocomunicacBewds Rahner apresenta quatro
aspectos duplos necessarios:
1) origem-futuro;
2) historia-transcendéncia;

3) oferecimento aceitacéo ; e
4) conhecimento-amor.

Estes aspectos resultam de nossa constituicadaderas, ndo sendo possivel excluir
deste conceito 0 seu destinatario, posto que enasia autocomunicagdo de Deus consiste
justamente em que Deus chega ao homem, entrauagditdo homem, assume esta situacao
de modo integro, como aquele que é e continua seedo que a situacdo do destinatério
constitua impedimento aprioristico da chegatia

Apenas pressupondo que o sujeito humano-pesseatidatario da autocomunicacao
divina, que se compreendem 0s quatro aspectos upkia comunicacdo, tem origem e
futuro no tempo que transcorre entre dois momemtascomunicacdo: inicio como
constituicdo do destinatério de uma possivel amooicacdo e procedente dela, como inicio
(origem) voltado para o futuro (como autocomunicadg&ina consumada), sendo que este
futuro ndo se h& de imaginar como evolucdo progees® inicio, mas apesar da orientacao
do inicio para o futuro como algo que se defromim @ssa origem como um momento
distinto duma realidade radicalmente nova.

Historia e transcendéncia sdo o segundo par dectaspgue a
autocomunicacao de Deus assume se ela ha de atingmem todo.

% RAHNER, op. cit, p. 332-333, nota 6.
% RAHNER, op. cit, p. 335.
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J4 que nela Deus, como origem do homem se d& anteir
imediatamente como salvac&o

Quando se efetua uma autocomunicagédo de Deus aenhaistérico, que ainda esta
no devir, ela s6 pode ocorrer na dualidade unificadle histéria e transcendéncia que é o
homem. Se o homem é o existente na Unica dualidederigem e futuro, rumo a
transcendéncia, o existente livre, por conseguatjtocomunicacdo de Deus deve também
significar a diferenca de oferecimento e aceitatggtia autocomunicacao.

Finalmente, no par conhecimento — amor, realizaigdverdade, realizagdo do amor,
se caracteriza a autocomunicagéao divina comoeal sua totalidade.

Essa dualidade no homem n&o pode nem ser elimimeaa
completadaverume bonum conhecimento e amor, com toda a sua
pericorese, sua unidade transcendental e Uni¢&c, Ss&o
primordialmente distintos, de sorte que ndo se pmmeeber um
como simples momento do outro: nem a vontade élsimjorca
motriz do conhecimento, simpleappetitus”de unibonum”, Unico

em Ultima andlise, o que seriaverum nem o conhecimento é
simples luz do amor que veria em si um momentordprjp amor*.

Entendendo-se vontade, liberdadeoaumem sua esséncia verdadeira e plena, isto €,
nao como impulso, mas como amor para com uma pemEsoa que Nnado somente tende para a
pessoa, mas repousa ha sua plena bondade e esplaeadi® caso ndo se vé porque
acrescentar a essa dualidade uma terceira e ultranldade. Conhecimento e amor
descrevem na sua Unica dualidade a realidade derhow autocomunicacdo de Deus ao
homem deve, portanto, constituir-se como autococagén da verdade absoluta e, como tal,

do amor absoluto de Deus pelo homem.
3.3.2 - A natureza do destinatério e a unidaderiatda autocomunicagéo

A natureza humana de Cristo ndo € uma realidadsedaale outras, mas é exatamente
0 que resulta, quando o Logos de Deus se exprenenasmo externamente. Ressalve-se que
porque Rahner parte “de baixo” isto ndo implica gleeacrescente a essa autocomunicacao

divina algo que a ela mesma seja externo, porqumot@m de Deus.

>0 RAHNER, op. cit, p. 337.
> RAHNER, op. cit, p. 338.
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A autocomunicagdo do Deus livre, que se d& comaopespressupde como ja
dissemos, um receptor pessoal. Deus ndo somentmregnica a ele de fato, mas o
destinatario da autocomunicagéo deve ser tal, €odei da natureza da autocomunicacao.

Se Deus quer livremente sair de si, deve criarmdmo. Que neste
caso Deus tenha que criar um ser espiritual-pessaple somente

este possua potentia oboedientialipara receber a autocomunicacéo
de Deus, néo se precisa repetir &qui

A vida espiritual ndo é uma série de acdes indidBlie sucessivas em busca de um
objetivo espiritual. Para Rahner, o passado erigeriosamente contido em cada momento.
Assim, por sermos seres espirituais, a pessoa laumpage agir a cada momento com 0s
recursos de seu passado inteiro, que lhe é preéseoaano a soma das experiéncias de sua
vida.

O individuo deve cercar as oportunidades que lbeo&&ecidas e, nisso, perceber o
gue € eterno nele. Diz Rahner que 0 mais misterainda que verdadeiro, seja que na graca
de uma deciséo presente, uma pessoa humana ardesgpafuturo, na medida em que seus

atos se tornam significativos para o seu futuro.
3.3.3 — A suspeita do mito

O caminho trinitario que Rahner percorre supde su®eus sai livremente de si na
autocomunicacao (e nao cria realidades distintasi)de® e deve ser precisamente o Filho
guem aparece historicamente na carne como homem dege ser precisamente o Espirito
guem produz a aceitacdo, na fé, na esperanca me @esta autocomunicacao por parte do

mundo (como criagéo).

Na medida em que esta Unica autocomunicacdo diefeyada sob estes dois
aspectos complementares € livre, também a Encarragéenvio do Espirito por parte de
Deus € livre, ainda que a conexdo entre estesminisentos seja necessaria.

Rahner afirma que no tratado da Trindade podemespféocupadamente” procurar o

acesso a doutrina da Trindade na “experiéncia’edasle de seu Espirito em nés. A citacédo a

2 RAHNER, op. cit, p. 336.
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seguir, remete o0 pensamento de Rahner a “expaiémairada na autobiografia de Inacio de

Loyola®®,

A Trindade para nos ndo é puramente uma realidadesg possa
apenas exprimir doutrinariamente. A Trindade mesoarre em
nossa existéncia; como tal, ela propria nos é dadapendentemente
do fato de a Escritura nos comunicar sentencas aeseeito. Estas
sentengas, ao contrario, sdo dirigidas a nés,mesite porque nos foi
concedida essa realidade mesma, acerca da qualoem as
sentencasd®

E pela comunh&o e o seguimento do Cristo em quefaidriado que estamos, a um
s6 tempo, unidos com o Pai, fonte e origem e cdgsprito Santo, num processo vivificante,
dindmico e eternamente criativo do todo distintdéels. E este todo permanece distinto de
Deus porque,

nossa elevagdo a graga e nossa gloria ndo podesameveladas
plenamente, a ndo ser que se declarasse esteionidgrsorte que
ambos 0s mistérios, 0 de nossa graca e 0 de Dess eBMO, SA0
um e 0 mesmo mistério insondavel. O tratded rinitatenunca deve
perder de vista esse fato. E dele, deste interesistencial da

salvacdo, que o tratado vive e recebe seu impulsEesencontra a
verdadeira via de acesso a compreettddo

A implicacdo logica e existencialmente fundamentside em que, para a vida do
cristdo, é do agir salvifico de cada uma e de tadgmessoas trinitarias que podemos inferir o
significado mais profundo de nossa causa princgpedde nossa causa redentora, e de nossa

causa santificadora.

Isto se torna essencial neste ponto do trabalhgupogsta na base uma compreensao
lastimavelmente abstrata do tratado a ponto deacauemo na expressao de Rahner um

alheamento da vida que se faz sentir em muitcsckoat

Nesse caso, surgem distor¢des, posto que a Eaqodigsa a adquirir
carater de um método que sutilmente tira concludéasmas poucas
proposigdes isoladas e as organiza em seu sistéanée do qual nos
perguntamos se Deus realmente nos revelou coisatlistantes e de
maneira tdo obscura e necessitada de tantas exggaomplicadas.

>3 Inacio de Loyola,Obras de San Ignacio de Loyplp. 119: Autobiografia, 29: “[...] Se n&o
houvesse Escritura que nos ensinasse estas cai$ésele se determinaria a morrer por elas, so pel
gue vira”,

> RAHNER, op. cit, p. 304.

> RAHNER, op. cit, p. 304
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Se é verdade, porém, que, para se ter presentgexido da doutrina
da Trindade, se pode retornar sempre a experiéistixico-salvifica
e histérico-sobrenatual (de Jesus e do EspiritDeles que age em
nds), porque nela realmente temos ja a Trindadenenesmo tal, ndo
deveria existir nenhum tratado da Trindade em gemas no fim se
anexasse a doutrina das “missdes” como sendo, nhhomdas
hipéteses, um corolario relativamente secundarposterior desse
tratado. [...] Poder-se-ia afirmar afoitamente: joamenos uma
teologia da Trindade receia ser historico-salvjfteato maior é sua
perspectiva de afirmar o essencial da Trindade emizne de abrir de
fato este essencial a uma compreenséo tedricatersial da f&°.

Tudo que Rahner quer nos dizer resume-se em urégehaentenca: “Na unidade de
Palavra e Espirito esta presente D&lis'Por isso, ndo podemos desunir como se estanque
fossem os trés artigos do Credo niceno-constardlitapo e sua interpretagdo nos fatos da
vida que nos permitem acolher Deus Pai, como noagor, mas assim também o Filho em
gue tudo foi criado e o Espirito Santo que da a.vid

Nesta “unidade” em que se presencia Deus, € preefsocar as experiéncias que
carregamos em nossa caminhada crista, experiéstias que sao profundamente marcadas
pela Redencgéo, que ndo podemos segregar como meigsacifica do Filho, porque a nossa
vida aponta Deus, Pai, como o Pai de toda miseligcédo mesmo modo com que nos
permite, pela presenca do Espirito Santo de Deusd@fazer da experiéncia da graga do
perddo, num processo tal de re-vivimento que perestarmos sempre renascidos do Pai, no
Filho e no Espirito, renascimento este que objatvs galgar hierarquicamente na natureza
como aqueles destinados ao uso de sua liberdagsentido mesmo que Jesus orientou a sua
liberdade que é perfeita, que é perfeita, sabepargue é teleologicamente apontada para a
vontade do Pai e neste sentido perfazemos, nm®&ijho e na unidade do Espirito Santo de
Deus, o caminho da santificacdo possivel a nogseeza, a Deus assemelhada.

>® RAHNER, op. cit, p. 304-5.
> RAHNER, op. cit, p. 305.
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TERCEIRA PARTE: O EVENTO DA
AUTOCOMUNICACAONO MUNDO

A caracteristica mais marcante do mundo de hoj @aristianismo €, sem duvida, a
secularizacdo que respiramos por todas as cultlrgdaneta. Para Rahner, o conceito de
secularizacdo aparece em primeiro lugar, hist@iocdjetivamente, como o conceito que faz
referéncia a Igreja como algo na ordem do soclaldi, quanto a linguagem, que — por ex.
na Alemanha — podemos distinguir os sentidos dé&s/aa secularizacdo, secularizante e

secularismo.

Por secularismoentende-se o fendmeno de um mundo transformado
em mundano e profano, numa compreensdo do mundizate®
praticamente sem Deus.

Mas seria mais especifico se comecarmos com a rpalav
secularizagdoque se refere ao desenvolvimento do mundo (como
criagdo do homem). Este conceito denota para mdgnolo tomando
distancia da Igreja, da crescente separacdo eatterdotiume
regnum a crescente profana¢cdo do mundo em contraste@dempo

em gue a religido, como instituicdo e vida sodigtgja e mundo,
formavam uma unidade relativamente homogénea

Esta secularizacdo ou mundaneidade em relacdo &a Igido necessita ser

simplesmente identificada com um ateismo profano.

Agora as coisas sao diferentes. A sociedade qua agm a Igreja,
sociedade esta que deve formar uma comunidadereg,l@ que
antigamente j4 trazia as bases essenciais paranad@o dessa
comunidade, é hoje o mundo “secularizado”, um mumnd® ndo
prové 1mais 0 substrato que poderia ser a base danodade
eclesiat.

Rahner pressupfe o conceito biblico e teol6gicongiedo, em cujo desenvolvimento,

legitima e gradualmente, caminha para a sua prégaitzacdo no curso da historia e em

! RAHNER, Theological Reflections on the Problem of Secuddion, in Theology of Renewal |,
p.167.
2 RAHNER, Theological Reflections on the Problem of Secudaion, op. cit, p.173.



virtude mesmo do dinamismo inerente ao cristianjsassumindo a distingado existente entre
o mundo (sociedade e estado) e a Igreja no sedéiddirmar que sempre ha uma distingao,
na teoria e na pratica, uma histéria, e uma hstgue continuamente exige maior clareza e,

assim uma mais nitida manifestacdo do mundo e rdgalgm si mesmos e em sua mutua
relacag.

Por isso, nas proximas paginas a preocupacao coer@ades centrais da nossa fé e a
sua fixagdo em palavras que estdo no mundo, maségusdo do mundo.

* RAHNER, op. cit, p.168.
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CAPITULO 6 — A TRADICAO, DA REVELACAO AO
DOGMA

E da personalidade de Rahner refletir sobre asdesdfundamentais do Cristianismo,
gue nada mais sdo do que a verdade do homem. ilestaupacéo deve ser a de todo tedlogo
e, por isso, ele nos deixou um chamado aos maimigaieologia, por sua insuficiéncia
escolastica e cientifica.

Seu alerta alcanga os tratados de teologia hiatérisomadas as suas observacoes, ele
pergunta: 0 que o0s resultados da investigacdo riostésignificam para o contetdo
genuinamente teolégico? Ao que ele mesmo respamdar&mente: praticamente nada, por
sua infrutuosidade dogmatica. Diz que fazer tealdgstdrica assim resulta num tratado
dogmatico tdo semelhante aos tratados dogmaticeditimos séculos, como um ovo se

assemelha a outro ovo.

A finalidade do estudo da teologia histérica nda éefesa de opinides, e sim o
dialogo com um pensador antigo; ndo para integaes Ultima analise, de sua opinido, mas
para aprender alguma coisa sobre a prépria realidad

Por isso a preocupacgédo da teologia é sempre “agrengo sobre a
propria realidade”, para que a proclamacgao daaeéielde Deus pela

Igreja do futuro “possa ser como deveria, a fingde a Palavra de

Deus possa ser ouvida pelo homem e a Sua Graca anss e nos

glorificar™.

Nesse sentido, se 0s nossos manuais de hoje peerameno que pertence ao
passado, eles ndo podem conservar nem o0 passada (iompidez devida, pois s6 pode
conservar o passado, quem se sente obrigado ao,fgtlem conserva, conquistando.

* RAHNER, Forgotten Dogmatic Initiativesp. 105.



1 — A atualidade da Revelagao

Rahner, acompanhando uma sentenca de Agostinrendgef ideia de que "o Novo
Testamento esté latente no Antigo e o Antigo estérpe no Novo"

Com isso ele afirma que proclamar a fé cristamedirque eu “Creio em Deus Pai”
seria impossivel sem o Novo Testamento. Mas tambeéria impossivel sem o Antigo
Testamento. Isto porque diante do Primeiro Testtonssmente teriamos uma compreensao
“obscura” dessa afirmacgéo ja que nos faltaria dguS#o Testamento, ou seja, a clareza do
Deus cristdo que professamos como o Pai de Jesis.Cr

Esta sentenca implica que, desde a primeira Pgtewrainciada por Deus, ja esta nela
contida a boa nova, embora a sua compreensao lssjara, posto que o Novo Testamento
esta presente no Antigo de um modo “profético”,ue gale dizer que o Antigo Testamento
possui uma orientagéo teleologicamente apontadsa&r® final em Deus que se revela Pai
por Seu Filho, Jesus Cristo.

Mas ndo basta analisar esse modo “profético”, moauiPalavra do
Antigo Testamento é, a um sé tempo, “histérica’bmaespeito aos
eventos a ela contemporaneos — e “profética” — cegpeito a
eventos futurds

Esta tensdo existente, entre os modos histéricoofétigo, faz com que o Antigo
Testamento somente se revele plenamente no’Npvmor isso, ndo se pode desatrelar a sua
leitura de sua plena compreensdo, ja que ambos estarientos estdo mutuamente
implicados. Nesse sentido, Rahner alerta que thorisdo se pode deixar levar pela leitura
exclusiva do Antigo Testamento porque é

quase impossivel evitar o perigo de se ver muitis oa muito
menos do que de fato ha no texto: ndo devemos raersfarmar a
continuidade do Antigo e do Novo numa presenca gaifesta do
Novo, ou permitir enrijecer o Antigo, tornando-o umfiexivel bloco
totalmente contido em si mesfno

> RAHNER, Theos in the New Testament 88.
® RAHNER, op. cit, p. 88-9.

"RAHNER, op. cit, p. 88-9.

® RAHNER, op. cit, p. 89.
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1.1 - O homem e a nomeacéo de Deus

Apenas imaginar o “Absoluto” contido numa Unicaaped que o expresse ja denota,
per se o esfor¢co que € imposto a linguagem. A nomeaedalis é tema enfrentado por uma
série de grandes pensadores e Rahner, em sewcl®=iitacdo sobre a palavra Deus
enfrenta a questao da nomeacgao de Deus.

Se o chamarmos “Deus Pai’, a palavra “Deus” ganipsessao na
realidade significada pela palavra “pai” em noseggeriéncias e
relagbes mais pessoais, intimas e de contornos foréés. Ocorre
que, isoladamente, a palavra “Deus”, “se apredenfaomo se [...]
Nos mirasse como um rosto cego, porque néo fala seltke o que
significa ou sobre a realidade significatia”

Contudo, para Rahner, é pela auséncia de contquaoa palavra Deus “reflete aquilo
a que se refere: o Inefavel, o Sem-nome, o Silsnoi) porque significa o todo em unidade e
totalidade, pode ser desprezado como se tratasse @bsurdo®. Assim, Rahner defende o
uso da prépria palavra “Deus” porque

aguele que se tornou sem rosto, a saber, a pdlews”, que ndo
mais se refere por si mesma a uma experiéncialamdefinida, esta
em condi¢fes de nos falar corretamente de Deugi@oio é a Ultima
palavra antes do calar em que, pelo desaparecimdmtdodo
particular denominavel, temos de haver-nos com do tmndante
como tat'.

O que os cristaos afirmamos do Deus pessoal -@aetecomunica ao homem -, da
ideia de que o fundamento absoluto de todas ass@essa ser impessoal e, portanto,
incapaz de se comunicar, como uma lei cosmica,astmatura inconsciente, uma fonte que a
Si mesma se esvazia sem se possuir, mas que dénamespirito e a liberdade sem que seja,
ela mesma, espirito e liberdade. Isto apenas esj®kt ideia de um fundamento originario,
como na metafora de Rahner, cego.

E cego porque ndo passa da representacdo tomadaumiio das
coisas e que ndo provém da experiéncia livre eesudjque um

espirito faz de si mesmo e se percebe com origeroutro; outro,
portanto, que ele ndo pode interpretar como seuitia cois¥.

® RAHNER, CFF, p. 60-69.
1 RAHNER, op. cit, p. 63.
' RAHNER, op. cit, p. 63.
12 RAHNER, op. cit, p. 63.
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Para o Novo Testamento, a autocomunicacéo de B®upgade ser uma qualidade que
adira uniformemente a toda a realidade no mundor-€gusa da soberana liberdade de Deus
gue permite ao seu “querer’” manifestar-se numagar‘escolhe um povo para si, o faz o seu
Povo” (At 13, 17), firmando com ele uma Alianca (Rn¥).

No momento em que, no uso de sua liberdade abseluaanor
infinito, Deus envia seu Filho, faz com que desten&o histérico

Unico dependa a inteira salvacdo do homem e digraregdo de todo
o mundd®.

1.2 — O homem que escuta a Palavra

O Deus do Antigo Testamento se apresenta comoaoo Deus, em
meio a uma situacéo de politeismo que dominavalagas vizinhas

e, até, omindsetde parte da cultura local. O Deus cristdo - Pai de
Jesus Cristo — 0 Deus Trino do Novo Testamento éam® um Deus
monoteistd.

Rahner tira consequéncias dessa afirmacgéo e \gé,lmai nos fornecer uma espécie
de alerta em suas constantes preocupacdes comagi@ie®ratica, contra os perigos de um
monoteismo absoluto que possa envolver e anularreracdo dos santos, e, mais

concretamente, a adoracao do Sagrado Coragaowte-Jeformula uma boa pergunta:

A adoracao ao Sagrado Coragao de Jesus, ou a¢@mexas santos, alcanga os seus

objetos de devoc¢ao ou séo engolidos no infinit®ees?
Em sua resposta, de inicio, ele esclarece quedamds com:

* 0 que 0 mundo nos impinge, e
e Deus cuja incompreensibilidade é conhecida no gdéne por meio da

revelagao.

¥ RAHNER.Theos in the New Testamgpt 106.
Y RAHNER, The Eternal Significance of the Humanity of Jesalur Relationship with Gqdb. 35-
46.
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Anjos, santos e a humanidade glorificada de Cestem no dominio de Deus, mas
sem questionar a sua existéncia, Rahner formulea quergunta: Para nds, eles ndo se

misturam e se abrigam na realidade de Deus?

Ele mostra que em eras passadas 0 perigo enfrepédal@ristianismo era politeista.
Hoje € o de um absoluto monoteismo que engole caida particular, inclusive o mundo
todo, na visao beatifica, no poderoso abismo desDeu

Assim como com o Sagrado Coracgao de Jesus, erayartiRahner nos questiona se
ele ndo é para ndés mais uma palavra colorida paws B para o incompreensivel e ilimitado
amor de Deus, ja que este Coracao existe como aintaeacdo humano. Como pode o ato
religioso alcancar tal coracéo e ndo ser engolida imensiddo abstrata de Deds?

Rahner analisa a questdo de como superar a potdasiancial de encolhimento da
realizacédo do poder numinoso e das realidades ds”¥e oferece duas reflexdes:

* O relacionamento entre Deus e a humanidade deoCeisb seu Sagrado
coracao em particular; e diz que
* O problema comeca com a nossa nocdo de Deus quereds a nossa
individualidade quanto mais nos aproximamos.
E justamente ao contrario: quanto mais nos aprormsade Deus
mais reais nos tornamos. NOs ndo sentimos isse st porque nos
detestamos a finitude que nos € revelada ao naxia@rmos de

Deus. Noés detestamos a nossa realidade criadagpoégusonhamos
com o absoluto em nossos proprios terfhos

Mas amar a Deus significa amar o mundo criado cat@namente valido e
precisamente porque ele existe através do amoreds. @D mundo pluralistico do numinoso

encontra significado e justificacdo na visdo do<aw cristianismo.
1.2.1 - No AT, o monoteismo biblico

Rahner reduz o que foi dito no AT, aos seguintesds: a formula basica do
monoteismo do Antigo Testamento ndo € “Existe umsDe que seria afirmar que ha uma

> RAHNER, The Eternal Significance of the Humanity of Jesalur Relationship with Gqdb. 35-
46.
1 RAHNER, op. cit, p. 42.
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Unica e priméaria causa do mundo, mas é “Yahwehtéieo Deus*’. Sucederia, entdo, a
pergunta por uma férmula basica para, também, afiomonoteismo no Novo Testamento?

E o0 que se vai perseguir nas préximas linhas.

O que dizer de Deus no Antigo e no Novo TestamelRto@ Rahner, a ideia de Deus
do Novo Testamento ndo pode ser afastada da iddzeds do Antigo, como se tratasse de
uma ideia simplesmente nova, “surgida generatio aequivoca

A ideia de Deus tem que estar ativa no Antigo Testdo, embora

escondida em profecias que, por sua propria naureamo ja
afirmado, sdo obscurdé”

Por isso, a concepgdo do Deus cristdo, a concefm;@eus que € Pai e Pai de nosso
senhor Jesus Cristo, deve partir da palavra que Besmo nos permite “descobrir’ a partir
do Antigo Testamento e que se vai “revelar “ enmiplele no Novo Testamento.

1.2.2 — No NT, o novo conhecimento de Deus

Se olharmos 0 homem do Novo Testamento, segundoeRadi, 0 que primeiro nos
surpreende é descobrir como o homem do Novo Testangensava Deus, porque a
“inquestionavel certeza” de Deus é o0 que caraetesiza consciéncia do homem daquele
tempo. Em suas palavras,

jamais ocorreu ao homem do Novo Testamento levantprestdo da
existéncia de Deus, posto que ele nada sabia dasippis

caracteristicas da moderna consciéncia de Deussemtimento
angustiante do homem de nosso tempo, para querntioqaestem

sempre que anteceder qualquer sentir, um sentir eyige em
primeiro lugar uma lenta reflexdo buscando plaotarfundamento
firme diante de qualquer tipo de insinuacdo que it@dno

reconhecimento de Deus, por medo de que Deus ges3an nada,
além de uma monstruosa projecdo das necessidabgtiveis do
homent®.

Mas este é o drama do homem moderno. Para o homé&owb Testamento, Deus é,
em primeiro lugar, aquele que ‘esta l&". “Ele edéd ndo obstante toda a sua
incompreensibilidade, indisponibilidade e sublindda

" RAHNER, Theos in the New Testamgpt 94.
' RAHNER, op. cit, p. 89.
9 RAHNER, op. cit, p. 94.
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tdo simples quanto o mais evidente de todos os,fatssim é Deus
para o homem do Novo Testamento: Aquele que reaéiesta 1a” e
ndo ao alcance do homem, mas ao contrario, éélabb o Seu poder
gue o homem descobre a sua propria realidade el@ade do
mundo de forma compreensffel

Para o homem que assume a existéncia de Deus sstibgamentos, a questao nao é
se a realidade do mundo aponta para além de si,@afinito de um todo Outro; o que
importa € como este Deus age - a fim de que seaEs®r como as coisas € 0 proprio
homem se sustentam no mundo.

Para este homem, ndo é a realidade e a visivelitmdgrdo mundo
gue serve como uma base pela qual Deus vai se tdoasmcavel pelo
homem (de baixo), mas é exatamente o contraripegas (do alto),

“sob” o poder de Deus, que o homem se entendemuado como
realidades da criac&io

Desse modo, tal como no monoteismo profético digArTestamento, o0 homem do
Novo é também aquele que conhece Deus por suanaciistoria da salvacdo. Mas néo so,
porque se Deus se autocomunicou no “passado” tariaisle seu Povo, “agora”, no Novo
Testamento, Deus permite ao homem experimentaraar&lidade como “Pai” que, num
gesto de inusitada gratuidade, assim “desce” ezS#od seu Filho, Jesus Cristo.
O Deus que ninguém antes havia visto, “agora” gelaeao homem
por Seu proéprio Filho (Hb 1, 1-2). “Agora”, o hometin este Filho,
0 ouviu e o0 tocou com suas proprias maos (1 J9. Bata o homem
do Novo Testamento, a razao final da conversaoears Divo residira

na atividade histoérica de Deus em si, que Se revpkatir do mundo,
na loucura da cruz (1 Cor 1, 18) e na Ressurr¢iséin7, 31y~

Arrebatado pela forca tangivel do Cristo, 0 homexssp a dar testemunho: de que
“I&” é onde o homem encontra Deus Pai em suas vidasjgimid‘la” que viram a acéo do

Cristo no meio dos homens.

O importante para este homem néo €, pois, umadalidancep¢do de Deus, mas a
concretaautocomunicaciale Deus Pai a eles, por seu Filho, Jesus Criseam Eristo, na
face resplandecida do Filho, que Deus faz brillmaceoracdo do homem a gloria (2 Cor 4, 6)

de Deus, que Jesus ousou chamar Pai.

“°RAHNER, op. cit, p. 94.
L RAHNER, op. cit, p. 94.
2 RAHNER, op. cit, p. 94-5.
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Com Cristo, o conhecimento de Deus que leva acioglamento com o Deus vivo da
um salto e faz o homem “re-conhecer” Deus Pai, @sus)Cristo, com@® Salvador.
Dai o homem do Novo Testamento se ver diante dadamde uma
decisdo porque doravante, aquele que ndo tinhdho, Ffido teria,

também, conhecimento do Deus Pai, do Deus de taskricdrdia,
do Pai de nosso Senhor Jesus Ciisto

Ha uma ligacdo entre o que o homem vive diante eddidade do Cristo e o
conhecimento de Deus. As expressfes Cristo e Bewassociam de um modo tal que as
realidades, Cristo e Deus, “agora”, passam a sectadas de modo a que a experiéncia do
crente que abandona a fé em um, faz abandonao, jarf€ no outro (1 Jo, 2, 23). Por isso,
Rahner lembra a definicdo de Jesus:

“vida eterna é que os homens conhecam a ,Dedsico verdadeiro
Deus” (Jodo 17, 3), porque a partir dela 0 monoteisristdo passa a
ser mais do que um fragmento da tradicdo do Arnfiggiamento, eis
gue se liga a um dos mais essenciais elementoaldar® de Cristo:

a confissdo que resume o significado de vida etéwmnhecer a
Deus, 0 Unico e verdadeiro D&tfs

Na busca de uma férmula para o monoteismo crisgmrdamos que, no Antigo
Testamento, Rahner a apresenta como “Yahweh éco &us”. Vimos que, ao homem do
Novo Testamento, € nAguele que Se manifestou admganem Cristo e na realidade
pneumatica da salvacéo que reside a distingdo doteismo do Novo Testamento, ou seja: a
formula para o monoteismo cristdo se resume eniogBai de nosso Senhor Jesus Cristo é 0

Gnico Deus™.

Rahner expressa a “mesma realidade” ao assevemr“‘@uhomem do Novo
Testamento confessa Deus como Deus Pai’, portam pessoa viva, que trabalhou na
histéria da salvacdo do Antigo Testamento, e queeBgou definitivamente como Pai, por
seu Filho Jesus Cristo.

esse homem que nomeia 0 seu Unico e verdadeirofi2éas antigas
expressoes “Deus dos Pais”, “Deus de Israel”, “DamiAbrado, de

Isaac e de Jacob”, também o diz “Deus e Pai deorfdsshor Jesus
Cristo”.

% RAHNER, op. cit, p. 100.
# RAHNER, op. cit, p. 101 (Grifamos).
% RAHNER, op. cit, p. 102.
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Por isso, quem confesse 0 Unico Deus e ndo conf@sseEm ai o
“Deus dos Pais” e o0 “Deus Pai de nosso Senhor Jess®”, [...]
ndo se esta referindo ao monoteismo professaddgveja primitiva,
gue é de onde se diz que: “para nés s6 ha um Ddeai, de quem
tudo procede, e para o qual n6s vamos, e um s®Eeldsus Cristo,
pelo qual tudo existe e pelo qual nds existimosC¢t 8, 65°.

1.2.3 — A idolatria no fendmeno da volta do relggio

Para os nossos dias, perceber o que Rahner teraraddimonoteismo cristdo € muito
importante, porque atual. Dizer da “unidade” de £eam o olhar cravado na tradicdo dos
Testamentos permite tratar questfes que ultrapassavida do tedlogo, quer para tras, pelo
gue a histodria da teologia nos conta e ensina, parer além da vida de Rahner (1984), posto
gue sdo questbes que batem forte no cerne doanrsstio, agora diante do chamado
fendmeno da volta do religioso. E nesse fendmen® sp esconde a exacerbacio do
individualismo, que traz junto de si um perversaedmtismo. Tudo somado, o risco é
estarmos assistindo o esfacelamento da ideia de Beumonoteismo cristdo, a tdo duras

penas defendido das heresias dos primeiros squellos Pais da Igreja.

O contexto de hoje nos aponta a desesperanca denhomguer a desesperanca
individual, quer os seus reflexos comunitariosyida nas Igrejas ja que, todos, em busca de
imediatez de resultados, culminam por perder abote do Deus cristdo e, assim, deixam de

reunir homens que efetivamente se constituam, estoCverdadeiros homens da Esperanca.

Nesse dado contexto, crescem em importancia assligia Igreja primitiva na
experiéncia do trato com o diferente, crente ou Agora é imperioso manter o olhar no que
efetivamente constitui 0 monoteismo cristdo, o age se intenta fazer pela perspectiva da
teologia rahneriana, posto que carrega ensinamgmi@so embate que o cristianismo néo
podera se esquivar diante do grande idolo da mwasa novo idolo da mais terrivel forma de
idolatria, qual seja, o homem faz de si o seu fwdpolo, o que traz no seu bojo n&o o risco
de o homem “matar” a (palavra) Deus, mas de o homatar a sua propria humanidade
porque assim:

O homem teria esquecido o todo e o seu fundameném mesmo
tempo teria esquecido [...] que se esqueceu. Que setdo? So

poderiamos dizer: ele deixaria de ser homem. T-@-ssduzido a um
animal engenhoso. Nao podemos mais dizer to fewtenhoje que

% RAHNER, op. cit, p. 102.



j& existe homem quando um vivente terrestre and@amicdo ereta,
acende fogo e transforma uma pedra em picaretpo@@mos dizer
gue existe homem quando um ser vivo, pensandodasim palavra
e agindo livremente, confronta-se com a totalidddemundo e da
existéncia como pergunta e problema, mesmo quézéelo possa
vir a se manter mudo e desconcertado perante esgarpa sobre a
unidade e a totalidaéfe

Nesse sentido, como repetidamente afirmado pordRgior toda a sua vasta obra, a
solucdo imperativa é deixar “Deus ser Défis’Para tal, é mister clarear posicoes

7

identificando o que “é” de Deus e o0 que € “distirle Deus. Ai reside uma chance de o
homem, angustiado com a desesperanca de seuasiigrpoder compreender a si mesmo e

encontrar, na sua prépria realidade criatural pgresmca que da sentido a sua existéncia. Por
isso, o valido alerta de que

0 que é decisivo na mensagem do Novo Testamerantés, que o
circulo dos poderes e forgas intramundanos fouestio por acdo do
Unico Deus vivo, que € Deus, e ndo algum poder musoi e ele o
estourou para abri-lo para a real imediatez pangigo mesmo. Ele
estd presente para n6és em imediatez no Espiritto Sgre nos foi
dado e no que é chamado de “Filho” em sentido atusgorque
estava com Deus no principio e é Deus ele proprio

*’ RAHNER, CFF, p. 65.
 RAHNER, op. cit, p. 155-156.
# RAHNER, op. cit, p. 155.
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2 — A real identidade crista

O modo como Rahner vé o cristdo, ou seja, comcaiguquem foi confiada a tarefa
religiosa de aceitagdo serena da existéncia hureamaim mundo plural, no mundo da
profissdo, da arte, da ciéncia, da politica emnfare ao cristdo a sabedoria e a serenidade
préprias de quem sabe que o homem néo pode integuaa existéncia em um sistema que
ele controle e domine se, real e efetivamentetesteem respeitar a sua fragil criaturidade.

Por outro lado, o pluralismo da realidade, que namreza “distinta” da de Deus, ndo
€ um vazio por detras do qual a realidade — Deestaria, de sorte que tudo pareceria vazio
ou existiria somente o Unico Deus absoluto. Sestéer confessa na fé que Deus é Deus de tal
maneira que faz existir o outro, que é “diversoledea sua pluralidade incalculavel, entédo
cristdo € o que se entrega tranquilamente a estginge pluralismo da existéncia humana.
Para Rahner o homem,

por expor-se a uma realidade plural, constroi gisiéncia a partir de
valores do mundo que ele experimenta e cria: se \esbr € a
verdade ou a forca divina, o amor, a arte, istoin@mrta: o cristdo
tem mais do que o direito e o dever de abandonao-gduralismo de
sua existéncia, de experimentar a contradicdo dw arda morte, do
sucesso e da desilusdo. E, em meio a tudo, desxmterpelar por

Deus, que quis este pluralismo a fim de que o homeroeba que
tudo est& envolvido pelo mistério etetho

Agora vemos o porqué de no Antigo e no Novo Testémna concepcgao de Deus
partir da “experiéncia” em que o homem se relacmoma Deus como uma realidade viva, ou
seja, uma “Pessoa” a quem o homem chama de “Tsil@cio da oracdo, uma “Pessoa” que
age livremente por meio do mundo em que generodameis Se revelat

Essa “experiéncia” do homem encontra razdo no jwdmmem. Se atrelarmos o
olhar & Encarnacgdo percebemos que a humanidadestie @80 € o instrumento extrinseco
pelo qual um Deus invisivel se faz conhecer. Aaazétd escondida no que Deus em si se
transforma — apesar de se manter Deus — ao Séextrno que é distinto de si, ho que ndo

é divino. Para Rahner,

% RAHNER, op. cit, p. 470.
¥ RAHNER, Theos in the New Testament 104-5.



a Ultima palavra sobre “0 homem é que ele é o npmdsivel da
existéncia de Deus se Deus se exterioriza no glistiéto de Si; o
homem é irm&o potencial de Cristo”

Nesse ponto, voltamos ao propésito de agora qdarésignificado a um Deus
pessoal que é Pai, Filho e Espirito Santo. Daiifeigdo passa pela barreira da tematizacao
de uma realidade que nos impede em sua origin&periéncia de expressa-la em sua real

magnitude, o que é proprio de toda a experiénarstendental.

2.1 — A identidade cristd entre a autonomia e a depdéncia do homem

Rahner ndo se cansou de advertir gue 0 mundo kmrenestabelecido por Deus nao é
Deus, mas 0 espac¢o que o Criador disponibilizaaduca para que, no tempo que lhe é dado
na historia, exerca sua atividade criadora. Paw, iss conceito de criacdo sO pode ser
entendido pela pessoa que faz a experiéncia derépaia liberdade e responsabilidade, e
também a acolha no ato de sua liberdade e naaeffex
Por isso € justo considerar o mundo ndo como unaureza
sagrada”, mas como o material disponivel paravadatie criadora
do homem. N&o € na natureza, mas é em si propnm Bundo
apenas enquanto conhecido e administrado por eldimidada

abertura de seu proprio espirito, que o homem faxpariéncia de
sua condicao criada e ai se encontra comTeus

O que esta por detras da afirmagdo de Rahnee @ qwomem pode exercer a sua
atividade criadora independentemente de Deus. e reforcar ao extremo a paradoxal
ideia de que a independéncia do homem - que rexdberdade como dom - se funda na

liberdade absoluta que o homem jamais tera, pastoagliberdade absoluta é propria de
Deus. Tirar consequéncias da liberdade do homedizde“nédo” a Deus € admitir:

* que ele n&o necessita de Deus para caminhar mist@ncia,
e que o homem é livre até para ndo acolher o seuiprfimdamento; e

* gue ele se transforme até em um risco para siiprépr restante da criacéo.

¥ RAHNER, Man, Encyclopedia of Theologp. 893.
*RAHNER, CFF, p. 101.
% RAHNER, op. cit, p. 102. Ver EE 23.
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A contrério senso, imaginar as consequéncias derelangiio amorosa do homem com

o seu Criador:

e € exigir um “sim” a Deus com tudo que dai defluincoengrandecimento para
a nossa humanidade;

e & pensar o homem num “sim” crescente ao exercieisua liberdade, que
serd exercida no mundo com a autonomia de um “astn@idor”, diante de
escolhas que |he permitam fazer da liberdade umscente dom de eterna
gratuidade.

2.1.1 - Aidentidade da criatura humana e sua ahasdistincdo de Deus

A doutrina crista realca a relagdo entre Deus @iodm criado, da parte de Deus, nao
pressupondo a existéncia de um material pré-daélmeste sentido que a criagdo se da do
“nada”. Criacdo “do nada” nado significa uma criagandomica, entregue ao acaso. Pelo
contrario, criacdo do "nada’ significa: criacd@loente a partir de Deus, mas de tal sorte que
nessa criacdo o mundo seja radicalmente dependemeus, e Deus ndo se torne dependente
do mundo, Deus, permanece livre com referénciaawme fundado em si mestmo

Rahner lembra que a experiéncia humana no murmtalénente diferente, porque

em toda relacdo causal de natureza categorialra-rmindana, o

efeito é dependente de sua causa, mas esta causa stia vez

dependente do seu efeito, pois ndo pode ser tahcm causar tal
efeito. Isso ndo ocorre na relacdo entre Deus eatum@, pois de

outra forma Deus seria um elemento no ambito deanegperiéncia

categorial, e ndo o horizonte infinitamente disadd transcendéncia,
em cujo interior compreendemos a realidade finitgusar®.

Dada essa premissa, Rahner aponta a distingca® @hiwbjetos categoriais entre si,
por um lado, e o absolutamente diverso, por UtN#&o aceitar essa premissa é tomar Deus
como um objeto do conhecer conceitual, e ndo comoeOfundamenta o conhecer. Por isso,
Deus ndo pode prescindir da realidade finita qee“dundo”, ja que somente assim Ele é
real e radicalmente distinto do mundo criado, e afenas uma peca de um todo mais

elevado, como se pensa no panteismo.

% RAHNER, op. cit, p. 99.
% RAHNER, op. cit, p. 100.
3" RAHNER, op. cit, p. 81.
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A distingdo entre Deus e o mundo € de tal natumea Deus
estabelece e é a diferenca do mundo para consigmaend®or essa
razao ele estabelece a unidade mais estreitaer@mtifacao, pois se a
diferenca mesma provém de Deus, e, se assim podiataos ela
propria é idéntica com Deus, entéo a distingaceddaus e o mundo
deve-se conceber de forma totalmente diversa da giistingao entre
realidades categoriais, as quais antecede umagdisti porque, de
certa forma, ja pressupdem um espacgo que as cenééndiferencia,
e nenhuma dessas realidades categorialmente akstiemtre si
estabelece ela propria a distingdo com referérecuéras realidades
nem essa distingdo. Por isso se poderia chamarnteipao de
sensitividade para o fato de que Deus é a realidddeluta, o
fundamento original, 0 Aonde Ultimo onde se voltaaamscendéncia.
Essa é a dimens&o de verdade no pant&ismo

2.1.2 - A criaturidade: na radicalidade entre aoioia e a dependéncia de Deus

Por sua parte, o mundo deve depender de Deus, awar Deus dependente do
mundo, da forma como o senhor é dependente do,sEw® exemplifica Rahner. O mundo

nao pode trazer em si nada que seja independeiewde

Nesse sentido, a expressao “criaturidade” significea propriedade fundamental de
toda realidade distinta de Deus, que precede eghst entre natureza e graca e que sé na
ordem da graca sobrenatural se realiza perfeit@angatque “criaturidade” ndo é uma

expressao negativa.

Esta dependéncia é livremente estabelecida por e ser uma dependéncia finita
€ parte de um processo e se renova, nao existindongressidade, mas apenas pela
espontaneidade de Deus. Contra argumentando, pardabque fosse tal necessidade, ela
somente poderia advir de uma necessidade situad2eeBimesmo e em seu proprio ato de
estabelecer o mundo, necessidade que faria o meserdama necessidade de Deus e que,
portanto, ndo permitiria a Deus ser independentaulado, e sim carente dele.

Assim, por ser Deus quem estabelece a criatursua distingdo com referéncia a si é
gue a criatura € realidade genuina e distinta des Bendo mera aparéncia por detras da qual
se esconde Deus e sua realidade. Nesses termosrRaloca que a

Dependéncia radical e genuina realidade do exéstpre procede de

Deus crescem na mesma proporcao e ndo em propiongiea Na
experiéncia humana, quanto mais algo é dependenteds, tanto

¥RAHNER, op. cit, p. 81-82.
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menos é diferente de nés e tanto menos possurépegrealidade e
autonomia. [...] Mas quando refletimos sobre a [wcuelagdo
transcendental entre Deus e a criatura, fica ¢lalque ai genuina
realidade e radical dependéncia constituem simgegraspectos de
uma s6 e mesma realidade e, em decorréncia, cresgaemesma
proporcéo e ndo em proporcéo invétsa

O todo desta reflexao significa que a procedéradécal de Deus é o fundamento da
nossa autonomia, e disso sO se faz experiéncialguapessoa criada exerce a sua liberdade
como proveniente e referida a Deus, e se percgb#osndo somente livre, mas também
responsavel. Assumindo essa responsabilidade egartende o que seja autonomia, e que
se entende que essa autonomia ndo decresce, mastaura proporcdo da dependéncia a
Deus. Somente entdo € que se torna claro ao homsondicdo em que ele € ao mesmo

tempo autdnomo e dependente do seu fundaffento
Rahner ensina que todas as coisas que

se reconhecem como presenca e anuncio de Deusstdaichisdo
presenca real de Deus em si mesmo e, assim seodstjtem
verdadeiros fundamentos da religido, [...] na nmedih que todas
essas manifestacdes de Deus em nosSsO espaco essem tempo
constituem realizagBes histéricas e concretasautacomunicacao
transcendental de Deus que, de outra forma seria poetento e ndo
o milagre da revelagéo histérica de Déus

2.2 — A sintese da identidade cristd no Simbolo d&@ e nas Férmulas breves

de Rahner

Ao longo da historia da fé, o cristianismo lutour pexpressar uma sintese que
formulasse a identidade do cristdo, como aquelecifuao Pai, no Filho e no Espirito Santo,
como consagrado no Simbolo niceno-constantinopolita

Ocorre que a vida tem um dinamismo que acompanhan@m e sua cultura. E a
concepcao de fé cristd sofre os efeitos dessa diadmstorica e temporal e 0 encara como
um desafio que acaba se tornando uma das margadplm cristianismo.

¥ RAHNER, op. cit, p. 100 (Grifamos).
““RAHNER, op. cit, p. 101.
I RAHNER, op. cit, p. 109.
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Por sua caracteristica duplamente milenar a eXjwesds identidade crista se sujeita a
variados elementos e diante da necessidade dezatdal da linguagem, a ideia de breves
formulas fundamentais da fé, que ndo é origindnigpehsamento de Rahner, vai encontrar

nele o reconhecimento da exigéncia de expressa& @e fmaneira correspondente a sua
situacéo culturéf.

Se uma férmula de fé deve expressar a substanoimmental da realidade da fé
cristd de tal forma que a partir da experiénciatercial do homem se abra o acesso maximo
para a compreensibilidade desta substancia eps®upro lado, esta substancia fundamental
certamente se pode encontrar no voltar-se triaitdreconémico salvifico de Deus para o
mundo, entdo ndo se deve descartar de inicio que hlageser trés tipos fundamentais dessas

formulas breves em correspondéncia ao dogma tignita

Isto ndo exclui que cada um destes tipos béasicesapeer ainda
bastante matizado, quer mediante ulterior diveesifio e acentuacao
de seu conteudo, quer levando-se em conta a vdeietijueles aos
quais se destina semelhante formula basica‘de fé

Rahner leva em conta as condicbes do homem conténgm plural e apressado e,
em vista disso, afirma que é impossivel encontatm@gscom uma unica formula basica para
toda cristandade catélica. E sentencia:

ndo havera mais uma férmula basica da fé cristéatmigeral para
toda a lIgreja, prescrita como obrigatéria pela radade. Nesse
sentido, o simbolo apostélico ndo terd sucessemeconsequéncia,
permanecef4

E bastante conhecida a proposta de Rahner de uvaaféronula breve para a nossa
fé, num texto publicado no volume Il de seus éssrieoldgicos.

O cristianismo é a crenca da comunidade (igrejaditada e tornada
explicita por esta comunidade no mistério absofjite exerce um
poder inescapavel em nossas existéncias, e a gueoios Deus. E
nossa crenga que este mistério € o mistério dépeyde nos admite
partilhar de sua propria divindade; € este mistggecomunicando-
se a si mesmo a ndm histéria moldada por nossas decisdes livres,

“2 RAHNER, op. cit, p. 517.
* RAHNER, op. cit, p. 530-531.
* RAHNER, op. cit, p. 518-5109.
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tomadas como seres inteligentes, por sua auto doaga Jesus,
manifesta-o como a vitéria final e irrevogavel stdria®.

Posteriormente, nas ultimas paginas de seu CFReRalos apresenta trés breves
formulas. Curiosamente, o que Rahner colocou gimallem seu CFF é o que o Cardeal
Lehmann expde como o artigo de introducdo em uro lile 668 paginas sobre a obra de
Rahner. Esta posi¢cao dianteira reforca a imporaéhcitema.

No particular, Rahner assim disse:

As trés formulas breves apresentadas pretendeapsaas formulas
possiveis, a cujo lado pode certamente haver outrasmo porque
estas trés sdo pensadas a nivel bem determinadabsteacdo
conceitual. Todavia talvez ndo seja mero jogo tgotd procurar
compreender estas trés férmulas, em sua justaposigéer-relacéo,
como reflexos e consequéncias da fé cristd na ddmdou
respectivamente interpreta-las como as trés viasacksso da
experiéncia humana para obter primeiramente certgpreensdo da
Trindade econ6mico-salvifica e, a partir dai, tambga Trindade
imanenté®.

Nas Ultimas paginas de seu CEMRahner desabafa ao dizer que “em tantas paginas
temos nos esforgcado no sentido de conseguir rex&flum conceito de cristianismo”. No
desabafo admite que a ampliddo do material utiizad longo das reflexdes, certas
dificuldades de levar a cabo o raciocinio, e out@sas ainda tenham mais obscurecido que
iluminado a ideia visada, ou seja, a clareza dacewo”, ja que ele considera uma vez mais e

de outra maneira o todo do cristianismo.

De inicio, Rahner conta que na teologia catolica$e discutido se ndo devera haver
breves férmulas fundamentais de fé com caract&asstiovas para que a confissao crista de fé

venha a se expressar de maneira correspondenidengso e cultura.

% RAHNER, A short Formula of the Christian Faittin The Content of Faith, p. 45-49. Os textos
acima foram anunciados no CFF (1976). Ocorre quel@ifil, no artigo mencionado, Rahner
apresenta umanica formula assim descrita: O cristianismo € a crenca da oaade (igreja)
formulada e tornada explicita por esta comunidademistério absoluto que exerce um poder
inescapavel em nossas existéncias, e a que chani2enss E nossa crenga que este mistério é o
mistério do perddo que nos permite partilhar de pugpria divindade; é este mistério que
comunicando-se a si mesmo a mashistoria moldada por nossas decisdes livrezadas como seres
inteligentes, por sua auto doagdo em Jesus, m@deomo a vitéria final e irrevogavel na historia

“® RAHNER, CFF, p. 530.

*" RAHNER, op. cit, p. 517-531.
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Como ja& mencionamos, o Simbolo dos apdstolos teweelbante
funcdo, mas o0 que se trata neste momento é dendifjzar uma
formulacdo do género, breve e centrada sobre ma@akéa fé e da
confissdo da fé ao cristdo leigo, que ndo precisatedlogo de
profissdo, mas que, todavia, deve responder porféuao seu
ambiente ndo-cristao.

Nada tdo atual, embora decorridas quase trés deéamassua morte. Igualmente
atualissima € a urgéncia apontada para a Igrejadéareée da moderna incredulidade, forneca
um testemunho da mensagem cristd que a torne malncempreensivel ao homem de

hoje*®.

Rahner toma o tema da hierarquia das verdadedjzaraque também isso pressupde
gue se separe do essencial tudo o que é secundario.

Pois de outra forma, o “pagdo” moderno nao consé&glistinguir

esta esséncia do cristianismo da imagem fenomélsckgreja (na

pregacdo, na pratica religiosa, nas relagbes soeiai) que com
frequéncia é pouco convidativa e ndo atraente, steneaso ele
transfere sua oposicdo — em parte justificada —cae&ios para o
préprio cristianismo. A mensagem crista deve, pasesentar-se de
tal forma que critique os cristdos e o prépriot@igsmo concreto.
Esta mensagem deve, de mais a mais, dizer de foremze e

repetidamente o essencial ao homem super atarééabiojé®.

A primeira formula fala de Deus como o Aonde inabigel. Se pensarmos que assim
se indica oprincipium inprincipiatum o principio absolutamente ndo originado de toda
realidade pensavel, entdo neste Aonde da transegiadéumana menciona-se realmente o
“Pai” da doutrina cristd da Trindade. Na segundanéda breve, o foco é Deus que, em Jesus
Cristo enquanto homem, se faz o espaco da radiesthumanidade, entao nela se menciona
o Deus feito homem, o “Filho”. O futuro absoluto ldemem, que se comunica na histéria é
de maneira especial o “Espirito de Deus”, porqeepelde ser caracterizado como amor,
liberdade e novidade sempre surpreendente.

2.2.1 — A fébrmula teoldégica

O aonde inabrangivel da transcendéncia humana,squeealiza
existencial e originariamente — ndo s0 de mane@drica e
meramente conceitual —, chama-se Deus e se comexigtancial e
historicamente ao homem, como sua prépria realizagisumada,

“® RAHNER, op. cit, p. 518.
* RAHNER, op. cit, p. 518.



24¢

em amor indulgente. O ponto alto escatologicad@comunicagcéo
histérica de Deus, no qual estatocomunicacdcse manifesta de
maneira irreversivelmente vitoriosa, chama-se JEsisto”.

A breve formula teolégica apresentada por Rahnentéoo trés afirmacoes

fundamentais:

* a primeira se refere ao que se entende por DeuscaBwrnar acessivel a
compreensao de Deus (em sua esséncia e em sienerstdesignando-se a
Deus como o Aonde da transcendéncia humana e disspie Deus deve ser
reconhecido como mistério permanente incompreeindivese frisa que esta
experiéncia de Deus, implicada na experiéncia aastendéncia, nao se faz
em primeiro lugar e originariamente em reflexadaita) mas no exercicio do
conhecimento e da liberdade em nosso dia-a-digopdd@nto, esta experiéncia
de Deus, por um lado é inevitavel, por outro, pocrer de modo andénimo e
atemdtico.

A primeira férmula breve teoldgica ndo s6 diz dsténcia do Deus
do qual (como Tomas de Aquino) seria claro queeelmas pretende

N

também dizer como se pode chegar a compreensdo udo (¢
propriamente se entende ao falar de Bleus

* a segunda afirmacdo diz que este Deus ndo é aaeatmta assintética do

homem, mas o que doa-se a si mesmo, como ele @répmiautocomunicacéo

ao homem como sua prépria realizacdo consunididague, em verdade o faz

sob a pressuposicao de que o homem seja pecadsegjepurata-se de doacgéo
em amor indulgente. Esta autocomunicagcdo acontecmatlo existencial e
histérico, implicando o muatuo relacionamento de esnbs momentos, que
chamamos graca justificante ou comunicacao existiethe Deus no “Espirito
Santo”.

* a terceira afirmagéo diz que_a autocomunicaca@ridat de Deustem seu

ponto alto escatologicamente vitorioso em Jesudlamaré. Pois, quando a
autocomunicacao historica de Deus chega ao sew @dtot na qual ela ndo
existe apenas como dirigida e ofertada a liberdbmdomem (individual e

® RAHNER, op. cit, p. 524.
> RAHNER, op. cit, p. 524.



coletivamente), mas como acolhida na humanidadeoctmto de maneira
irreversivelmente vitoriosa e definitiva, sem quemcisso a histéria da

salvacao esteja determinada de maneira absoluta.

Assim, a terceira afirmagdo confessa na fé que psteo alto
escatologico da autocomunicagdo histérica de Deusnando ja
ocorreu concretamente na pessoa historica de desMszaré, uma
vez que este evento escatoldgico ndo € pensaveespensar na sua
permanéncia histérica na historia da salvagéo, ainéa continua,
esta férmula breve oferece também um impulso pdgeeg, que sé
€ compreensivel como o sacramento permanente dealgifico de
Deus em Cristo em favor do muriéio

2.2.2 — A fébrmula antropolégica

O homem chega realmente a si mesmo em genuinaealizacdo
somente quando ousa colocar-se radicalmente em égooutros.
Ao fazé-lo, acolhe (atematica ou explicitamentgue se entende por
Deus enquanto horizonte, garante a radicalidade @esor, o qual
em autocomunicacgao (existencial e historicame ¢z o espaco da
possibilidade desse amor. Este amor entende-seadeina intima e
social e na radical unidade destes dois moment®g, @ fundamento
e a esséncia da Igréja

Agqui também Rahner elenca trés afirmagdes, a saber:

* a primeira diz que - na auto-transcendéncia exsieque acontece no ato do
amor ao proximo - o homem faz uma experiéncia desDEsta afirmacao
concretiza o que se disse sobre a atuacdo origidartranscendéncia humana
ocorrer ndo na reflexdo tedrica, mas no conhecinprdtico concreto e na
liberdade cotidiana. Rahner chama a isso com-huadei e inter-
humanidade. Esta afirmacéo encontra garantia maderda unidade do amor
para com Deus e do amor para com o proximo, “ppesxlo-se que nao se
reduza essa verdade a obviedade, segundo a quaé e agradar a Deus
se se despreza o seu mandamento de amar ao proximo”

* A segunda afirmacdo diz que mediante sua autoceaghdon Deus cria a

possibilidade da inter-humanidade de amor, queretanmente nos é possivel.

2 RAHNER, op. cit, p. 525-6.
> RAHNER, op. cit, p. 527.
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Esta segunda afirmacdo diz também que o amor esti@mens € movido

pela graca sobrenatural, justificante, do Esp8#ato.

Se compreendermos essa autocomunicagéo divinantidosenais preciso, ou
seja, na unidade, na distingdo e na mutua relagiocahdicionamento entre
autocomunicacao existencial de Deus na graca e@utmicacao histérica de Deus
com o seu ponto alto na encarnagcao do Logos Dient§o o enunciado segundo o
qgual Deus na autocomunicagéo fez-se o espac¢o dagbiidade dessa radical inter-
humanidade, conta também o que se disse na priftginaula breve acerca da
autocomunicacao de Deus como a esséncia mais lddirféacrista.

Se refletirmos sobre Mt 25, com certeza é de amem@ontestavel que no
amor radical para com o proximo realizado pratigaméa esta implicitamente dada
toda a relacdo salvifica do homem para com Dewasaeqom Cristo. Se nessa segunda
afirmacao da férmula breve antropolédgica alguénasss a falta de uma afirmacgéo
explicita da relacdo do homem, e do seu amor maraocproximo, com Jesus Cristo,
poderia evidentemente dizé-la de maneira mais egare

Esta autocomunicagdo de Deus ao homem, que sustesgia amor
para com o proximo, tem o seu ponto alto histéemmatologicamente

vitorioso em Jesus Cristo, o qual, portanto, é amae&lo menos
anonimamente, em todo outro hontém

* a terceira afirmacdo desta segunda formula brexgul esse amor, no qual
no préximo ama a Deus e o proximo é amado em Dapiesenta uma
dimenséo de intimidade existencial e uma dimengasodiabilidade historica,
gue corresponde ao duplo aspecto da autocomunidacBeus.

Onde este amor chega a seu ponto alto, esta presgne chamamos
Igreja. Pois 0 que € mais proprio na Igreja coesisa unido
escatologicamente indissoluvel (ndo: identidadertfye verdade —
Espirito — amor, por um lado, e manifestacdo hcsanente

institucional dessa comunicagdo do Espirito commlage e amor,
por outro ladd’.

2.2.3 - Aformula futurologica

> RAHNER; op. cit, p. 528.
> RAHNER, op. cit.,p. 528.
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7

O cristianismo € a manutencdo em aberto da quesiaéuturo
absoluto, que quer doar-se precisamente com tal em
autocomunicacdo Fixou este seu querer de maneira

escatologicamente irreversivel em Jesus Criste,chama Delf8

7

Esta formula brevissima é variante da afirmacaaesa@b transcendentalidade do

homem contida na primeira formula, interpretandmano futuridade. Tal futuro ndo é uma

meta, mas a autocomunicacgdo que se encontra amé@se de realizacao histdrica, afirma o

que da autocomunicacdo de Deus ja se disse naingrifdemula breve, que €, também,

“existencial”’, tendo um aspecto historico no quidhgu irreversibilidade escatoldégica em

Jesus Cristo.

Rahner nem precisa expor outra vez que no enfogu#iviha autocomunicagcdo ao

mundo que em Jesus Cristo tornou-se escatologitanmeaversivel, ja esta dado o que a

doutrina da Trindade e a cristologia expressammbém, que, na experiéncia de nosso extar-

voltado-para-o-futuro-absoluto, faz-se a expergm® Deus — e precisamente do Deus da

ordem sobrenatural da graga.

O cristianismo, na medida em que é adoracdo do Dei e

verdadeiro, mantém o homem aberto para o futurolabse, a

medida que este futuro € e permanece o mistér@uwbstambém no
estado da realizagdo plena e consumada desta ewitnicacao, é a
manutencdo em aberto da questio sobre o futurtusdiso

* RAHNER, op. cit, p. 529.

> RAHNER, op. cit, p. 529-530.
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3 - O dogma

Em sua vida, Rahner presenciou seus contemporasemsn frequentemente
chamados de racionalistas, por sentirem o mundm a@ominio exploravel da ciéncia e da
técnica. Esta situacao levou Rahner a afirmar dedato, o homem podera se desinteressar
do tema do principio e fim de sua existéncia, ettaado como que um reflgio na ciéncia

como o Unico espaco compreensivel de sua existéncia

Rahner continua o seu raciocinio e o contrastaaeadpxo que salta aos nossos olhos
no crescimento notério de seitas e praticas ditassiaas, o que culmina por apresentar um
homem ja nem tdo racionalista, mas como aquele‘mressente e venera o indizivel e o

inominado”.

Dai Rahner tira consequéncias dessa nova situagémqgxal e faz um alerta a
teologia dogmaética:

Todavia, justamente por este motivo, uma dogmé&tmaplicada
parece-lhe (ao homem) demasiadamente cientificajl <
racionalista, excessivamente doutrindria e posttiyio que faz com
gue o homem néo se convenga quando, todas asqezesio se sabe
mais como prosseguir na dogmatica, invoca-se umettemisterioso
de Deus e que se chamam mistérios. A questdo & taenem de
hoje sente o mistério de Deus como demasiadanmesteso para que
Ihe seja facil admitir inGmeros mistérios que, @mpira vista, lhe
parecem mais com resultados da complicagéo datidégaléumana
que se enredou a si mesta

Para Rahner, o cristianismo ndo pode admitir nmdstégue se enveredem como um
labirinto, pois esta pratica ndo encontra respalla@outrina dogmatica de Deus, em que o
Deus cristdo ndo € “um deus an6nimo e longinquaj Aguele que nunca diz algo sobre si
gue seja indiferente ao homem. Por isso, Rahnataafsua teologia desse labirinto de
mistérios e os restringe a um Unico mistégi@utocomunicacéo de Deus

O Absoluto, o Deus descrito na doutrina, € o quesD&m si”

comunica a n0s em sua revelacdo pessoal e abstdusaEm outras
palavras, Deus se revela nas estruturas formaiestiado criatural e

* RAHNER, op. cit, p. 231.
* RAHNER, Conceito de mistérig. 155.



Para compreender esse mistério Unico, a autocoagéticda parte de Deus, € preciso
perceber que esta autocomunicagdo divina ndo éemadia a uma subjetividade isolada e
individual, porque a autocomunica¢do de Deus édhimmente humana e se volta para a

intercomunicagdo entre os homens, porque somelate rEraves dela pode vir a ser acolhida

de maneira historic&®.
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qguem € o Deus cristdo ja se revela ao chamarmés mesmos suas
criaturas®.

A aceitagdo ou recusa por parte de cada uma desldibes ndo
dispde do evento da autocomunicacao divina comarias somente
da relagdo que a criatura espiritual assume coemérefia a ela.
Habitualmente falamos de autocomunica¢do quando\ess a ser
aceita de maneira livre e, assim sendo, beatifiganas muitas vezes
como existe necessariamente ou na forma da pri&esis em si e
para a liberdade, ou na forma do acolhimento {joatido) ou na
forma de rejeicéo (incredulidade ou pec&do)

Nesse ponto € importante perceber que a condic@aalara somente tem sentido se

a considerarmos na relagéo originaria com Deus d@ai@, assim, Criador. Com isso entre

0s termos criatura e Criador coloca-se um outtacée”.

A implicacao entre esséncia (ontologia teologiceXisténcia (narracéo historica) para

Rahner é inevitdvel e € como esta base que elentast seu famoso artiggsboco para uma

dogmatica E dessa base que parte a origem de sualEspirito no mundoDai o exemplo

elucidativo em que Rahner toma santo Tomas por imode

Para Tomds, sua teologia é sua vida espirituabessla espiritual é
sua teologia. Nele, ndo se da aquela horrivel &vigue se pode
observar na teologia posterior, entre teologia da \@spiritual. Ele
pensa a teologia, porque dela necessita em suaespidtual como
um de seus pressupostos mais essenciais; ele @ genal maneira
que possa ser realmente significativa também ddopde vista

existencial. [...] Para Tomas, teologia e vida ris@il s&o

verdadeiramente uma mesma cBisa

% RAHNER, Creation,in Concise SM, p. 325.

® RAHNER, op. cit, p. 232.
®2 RAHNER, op. cit, p. 233.
% RAHNER, op. cit, p. 96.

# VARGAS-MACHUCA, ibid, p. 36-7.
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Como no tema da autocomunicacdo de Deus persegoirnostetdo da Revelacao,
gue é Deus, cuidar da esséncia e da existénciaofgia de Rahner € afirmar que é no
encontro com o mundo que ocorre a mediacdo do conéeto transcendental, e ndo na fuga
do mundo. Rahner alerta que o homem pode desvid@ssa transcendentalidade, focando-se
no categorial, ou seja, em seu mundo concretotrabalho, suas ocupagdes no espaco e no

tempo, reagindo, principalmente, de trés maneiras:

e a primeira, ingénua, fara o homem dizer que nae wapena esquentar a
cabeca com essas ideias de algo que possa ulaapadsnites deste mundo;

* a segunda, auto-suficiente, faz o homem deixar ggestdo como uma
guestdo, na qual, no mero declarar que nao se nesgendé-la, a pessoa ja
esta admitindo que, em ultima andlise, ndo a pedeaditar; e

* aterceira, desesperada, impele o homem a ummativesn que ele ocupa cada
segundo de sua existéncia, como que a dizer-sgygao todo como todo
carece de sentido, a pergunta correspondente dop®ld todo, também se
torna sem sentida

Em sintese, apresentamos alguns dados que ag@ssit@a ser relacionados para
gue se possa, de modo breve, alcancar o pontongickbena tese. Resumimos que para
Rahner, o homem, sob a influéncia da modernidade per confundido com um racionalista,
mas os fatos e o tempo decorrido apontam para owe busca do religioso”, que aponta um
paradoxo, em que espelha o homem entre um “carimboracionalista e o de quem

“pressente e venera o indizivel e o inominado”.

Com a exposicdo desse paradoxo, Rahner passaogigedbgmatica, para afirmar
gue diante desse homem a dogmatica ndo deve saentan labirinto tortuoso de mistérios
e se fixar no Unico mistério cristdo que é a autaotcacao de Deus. Esta autocomunicacao
de si, parte de um Deus e tem por destinatarioaacsatura, impondo ao nosso tema o
desafio da relacéo Criador/criatura, ou, como el Hesenvolve, entre esséncia e existéncia,

no conteudo da Revelagéo.

% RAHNER, op. cit, p. 47.
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Dito isso, a doutoranda chama atencéo para a cekstfieita entre a “evolugao do
dogma” e a atuacao efetiva do Espirito Santo agolala histéria da Igreja, ou seja, entre a
tradicdo da verdade eterna e a possibilidade denmeifzor expresséo dessa mesma verdade,
0 que Rahner vai chamar de “evolu¢do” do dogma, Batopinido da doutoranda, é a tarefa
mais ardua em quase dois milénios para a hieradguigreja.

Se olharmos primeiramente a palavra tradicdo, stér@a, veremos que ela significa
muito se nds partimos de que nossas reacdes dé@enribidas por pessoas com quem
convivemos e de quem aprendemos. Herdamos delage-&enas de nossos antepassados —
toda uma riqueza que desemboca na ideia de queuen esultado dessa heranca que, em

uma palavra, chamamos tradicao.

7

Todo homem é moldado em alguma tradicdo, todo horoamega como um
“carimbo” estampado em suas reacOes, carimbo esteegnete a referéncias passadas, para
gue o homem possa assumir atitudes diante do mande seus desafios futuros. Essa
“marca” representa a bagagem que nos faz aceitaj@itar o que se pde diante de n6s como
escolha a ser feita por um ato de liberdade.

Se isso € assim para a experiéncia humana, o gagesgdo, uma nocdo catolica de
“tradicd0” para os tempos correntes, considerang® @ cristianismo € uma religido de
revelagdo, baseada num evento histérico salvificada, o agir e a morte de Jesus de Nazaré

que afirmamos, na fé, ter sido ressuscitado posDeu

Tomamos, de inicio, os limites da palavra “tradicda constituicAo dogmaticBei
Verbumsobre a revelagédo divina, a qual, na tradicdogdejd, se acrescenta a graca do
Espirito Santo:

A Igreja, na sua doutrina, na sua vida e no seto,cperpetua e
transmite a todas as geragfes tudo que é e tudguencré, sendo
nela que se desenvolve a tradicdo dos apdstolasagyao Espirito
Santd®.

% VVATICANO II, Dei Verbum art. 8°, 882-8822,
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3.1 - A verdade e o erro: tradicdo e dogmas

A questdo que se pbe é quanto ao conteudo dadoagiorque a fé cristd deve ser
capaz de expressar o evento historico (e salvifiesys Cristo de modo tal que se torne

acessivel a todos os homens em todos os tempogragra inteligivel.

Foi esta questdo que, no primeiro século, levograjd primitiva a escrever o0s

Evangelhos. Mas o passar dos séculos apresentas diiculdades.

O espectro desse trabalho ndo permite relatar grgeso e o

crescimento da nogdo catdlica de tradicdo, paatiménte havidos
entre os Concilios de Trento e o Vaticano Il, o n@ie impede que se
reconheca que, a partir do movimento da Reforneglagia catdlica

tenha sido impelida a melhor justificar a sua Tgady.

Com o decorrer do tempo as palavras perdem ou gasbatidos, de acordo com a
mudanca do contexto e bastaria esse dado para djtexah repeticdo de doutrinas pelo

magistério da Igreja ndo fosse suficiente pargpicitacdo de um fato pretérito.

Eis ai 0 exemplo da Reforma. O ponto chave destafideé que a Igreja se ocupa
com verdades de fé reveladas “por Deus para a sassao” e a hierarquia da Igreja deve
ter presente “o dever que tem de aprender a ouwspdrito de Deus e acata-lo, reconhecendo

o pluralismo legitimo na Igreja Cat6lic4”

Eis aqui o preco da prudéncia humana na lentidamda-reforma.

3.2 - Atradicao e “"evolucdo” do dogma

Passando do entendimento de tradicdo ao de evolngaque respeita os dogmas de
nossa fé, Rahner toma o exemplo paradigmatico gmaala Assuncdo de Maria aos céus. E
na base do raciocinio de uma doutrina que nem seegbeve presente, ou seja, nem sempre
nos foi claramente explicitada, mas que se tornaifesa como obrigatéria, que Rahner

entende o termo “evolucdo”.

® RAHNER, Invariabilidade y cambio en la inteligencia de &dn tiempo del conciljp. 105-137.
% WEGER, Tradition, Concise SM.
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Trata-se de algo que de alguma forma “chegou a dentro da
historia do cristianismo, uma vez que, no comecmm@acao do
Evangelho, ndo existia tal como Hdje

Rahner admite um processo evolutivo espiritual,gei® ele reconhece que ha uma
“unidade hierarquica”, na qual vigora a mesma &iedolucdo que aplicamos aos demais
seres vivos e, assim, busca diante da historiee-ngps revela o real - o que, “sob a acgéo

poderosa do Espirito, introduz o homem em todaagk't

Este processo ndo é somente “Unico”, mas tambéstizoum “todo
unitario”, que faz do cristianismo uma religidofdado escatologico,
que tem as vistas voltadas para o futuro

Ao mesmo tempo em que para o homem moderno o flgir@omecou, o cristdo
assevera que tal futuro “ainda” ndo chegou, “porspi@ plenitude terrena é uma plenitude
finita, na verdade ndo pode ser uma plenitude ats6!. Por isso a historia em que se
desvela a evolugdo do dogma ¢é a histéria da pigeesanifestacdo do mistério que chega
ao conhecimento do homem paulatinamente, indepegente de uma grande reflexédo

teoldgica, pelo poder do Espirito Santo.

H& certas leis da evolucdo do dogma que podemasdrecidas a
priori, considerando que essa evolucao culmina coma apelacédo a
Igreja, como a ultima instancia de julgamento déssaprioristica.

Dai a permanente tensdo gerada pelo perigo querssitai em

espremer esse “conhecimento” a partir do homerm\as de confia-
lo & “promessa do Espirito, e somente a Ele, gle asdim de que
esse perigo, sempre possivel, ndo termine se dender em

realidade™.

Rahner diz que, num conhecimento dessa naturedeyus seguir um principio, ja
gue se trata de “coisa Obvia”, uma vez que a verdedelada é sempre a mesma e expressa
algo que a Igreja se apossa como parte da revetaed confiada, como objeto de sua fé

incondicional - posse essa que se da para sengpnedefinitivo.

Esse principio limita o conteudo do dogma porquduenbjetivacées de sentimentos,
atitudes e mentalidades mutaveis e que se prendena a@eterminada época historica e ndo a

% RAHNER, O Dogma repensad. 57.

" RAHNER, A caminho do homem naya 3.
" RAHNER, op. cit, 14.

2 RAHNER, O Dogma repensad. 61.
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outra. O risco que existe em 0 homem adotar essasgicOes que sdo frutos de uma época é

o de incidir num erro que o desvie da verdade.

Rahner vai chamar esse risco de que se possa gmotarsicbes que ndo sejam
“adequadamente verdadeiras”, de proposi¢coes “ratsas’ por ndo expressarem a realidade

em questao e por suprimirem a diferenca absolusteate entre a “verdade e o erro”.

Contudo, devemos considerar o fato de as nosspegigdes sobre a
realidade infinita de Deus serem sempre limitablEsse sentido, as
formulas com que expressamos a fé podem ser sagemradntendo-
se verdadeiras, ou seja, podemos substitui-laoyoa que diga o
mesmo e acrescente mais alguma coisa, que ainda dgm “0
mesmo”, porém com um novo matiz, desde que artdeu&n novo
conhecimento no sistema de coisas que ja se sabe,gente e ja se
faz na experiéncia historica e total de nossa widgue € o sentido
que todo ser humano tem tladicao’.

3.3 - A evolucao do dogma e a realidade da Palavra

E a Igreja trazendo no tempo a mudanga do que peaaa mesmo,
nao significando que tal mudanca seja abandono aelapgctiva
anterior, 0 que € tipico das coisas materiais, nis das coisas
espirituaid®.
Por isso, ndo se pode tomar como ensaios teoldgicostério da Trindade divina,
nas expressdes de fé dos Concilios de Nicéia elatenEa, porque tais expressdes nao

admitem contradi¢c&o entre si.

E nesse sentido que revelacio é fruto de um didiaiorico entre
Deus e o homem. E a comunicagéo da Igreja refeeeeste evento,
ao diadlogo que se encaminha a um ponto final, ab@evento e, em
consequéncia, a sua comunicagao, chega ao seumpaximo e, com
ele, a sua conclus&o

Dai o nuacleo central do cristianismo, quando afirmmeRevelacdo como evento
salvifico, implica uma comunicacdo de verdades gaehistéria da salvacdo, alcancou em
Cristo seu ponto maximo, incapaz de ser superamtas$d, para Rahner, o cristianismo nao é

uma fase da histdria substituivel por outra, porque

" RAHNER, op. cit, p. 61-65.
" RAHNER, op. cit, p. 64-65.
® RAHNER, op. cit, p. 67.



todos os tempos surgem e desaparecem, passam alistémcia
infinita da eternidade auténtica que permanece ais além. Tudo o
gue nasce ja traz a morte em si: culturas, powiaps, sistemas
culturais, politicos, econémicGs

Antes de Cristo, 0 mesmo agir no mundo do Deussgueevelara, estava “aberto”.
Este agir criava tempos, planos sucessivos decsalydaodavia ndo se sabia como Deus
responderia definitivamente ao homem, se sua Uliatavra seria de ira ou de amor. Agora
esta dada a realidade definitiva que ndo podauperada e nem substituida; o inextinguivel e
irrevogavel presente de Deus no mundo como salyagdmo amor e perddo, como
comunicacd@o mundo da mais intima realidade divina e devilaatrinitaria: Jesus Cristo.

Com isso a revelagdo esté “encerrada” por estartaba plenitude
de Deus, que se encontra “ocultamente presente esoC A
clausura da revelacdo ndo € uma expressao negaids positiva,
posto que € puro “sim”, é a conclusdo que incldote nada exclui da
plenitude compreensi¥a

De outro modo, a luz da fé e do impulso do Espfido se objetivam de per si, por
gue o objeto da fé ndo é mero objeto passivo, mnaprncipio mediante o qual o mesmo

Espirito é captado como objeto.

Dai ser possivel explicar a evolugdo do dogma msatienacontecida e
legitima, afastando o perigo de rebaixar ao nieelhdssas pobres
opera¢des mentais, meramente humanas, a realidpdecs e mais
ampla do conhecimento da fé na dependéncia doidanfer
secundario, na dependéncia da teologia cientifjeca,também é um
elemento interno do conhecimento da fé, mas de insaalguma sua
esséncia adequdda

Para Rahner, tem que existir uma evolucdo do dagraacontece no “contato vivo
com a realidade revelada”. Isto porque entre “urmessao” desse conhecimento e “outra
expressao’ desse mesmo conhecimento, que é dadalidade, ha a possibilidade de uma
elaboracdo mais rigorosa, ou seja: a realidadedeonesses conhecimentos (conhecimento
fundante e o conhecimento fundado) esta relaciorextee eles, supondo-se que “o

conhecimento que evoluiu” seja uma auténtica verdddgmatica, sob a garantia do

® RAHNER, op. cit, p. 69.

"RAHNER, op. cit, p. 69-77.

® RAHNER, op. cit, p. 76-77. A doutoranda ressalva que Rahner n&o spb qualquer hipotese
diminuir o valor da teologia dita cientifica poraqi@ ele mesmo sustenta, na p. 77, a honradez
intelectual como virtude da Teologia.
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magistério de que a nova proposicao reproduz exati@n sentido da antiga, dizendo o

mesmo que a proposicao original, que diz o que Deredou.

E com o testemunho do proprio Espirito de Deus,aamos com fé divina. Isto é
dogma e ndo apenas teologia. Com isso se afirnxést@@mrcia de uma evolucdo dogméatica
propria que ndo é resultado de um conhecimento, edutivo, mas que parte de varias
proposicdes de fé presentes do conhecimento “ewefzor Deus do sentido rigoroso da “fé

divina”.

Rahner recorda que, ao falar, 0 homem jamais alcasgonsequéncias reais que se
deduzem de suas palavras, porque tudo o que diamass corresponde a expressao plena

do que realmente queremos dizer.

Mas, o grande alerta do autor é que quando Deas& sucede o mesmo. Por isso
Deus mesmo diz o0 que so na histéria viva do quditioise desvela como dito, ou seja, ndo é
0 que Deus pronunciou em seu sentido proposiciaraliato, mas o quecbmunicoll e, por

isso, pode ser crido como saber Seu.

Nessa linha, pode-se afirmar que somente é ingpagdilo que o autor humano quis
dizer, o que implica que podem ter sido comunicadas coisas, mesmo tendo-se Deus
como autor literario da Escritura. Podemos estantdi de outros mensageiros, como 0S
profetas, como portadores originarios e ndo litesada revelacdo — que encontram nos
apostolos sua expressao inspirada na comunicacdondemensagem de que ndo sdo 0S
autores. Transmitem, assim, os apostolos, uma memsado prépria, mas simplesmente a
mensagem de Deus. Por isso, sua comunicagdo pquBrasuo que eles souberam

explicitamente dizer a respeito da mesma mensagem.

Rahner menciona o saber pleno da fé dos apéstalascemunidade primitiva - sem
temor de cair num anacronismo a-histérico, ja gpeuto o que se poderia saber a respeito, 0
gue na ocasiao nao era entendido e nem o poderaasgeadmitir que se sabia “tudo” porque
se apreendera vitalmente a realidade total da asgéi@mdora de Deus e nela se vivia

espiritualmente.

Sob este ponto de vista, a heranca que os apéstalssnitem ndo sdo proposicoes,
mas seu espirito, o Espirito Santo de Deus, alesldiverdadeira do que eles experimentaram
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em Cristo e por isso chamamos de perfectiva, janggereorienta sempre no caminho que
volta ao Senhor.

Essa successio apostolicano sentido pleno e total da palavra
transmite a Igreja pos-apostolica, precisamenteue se refere ao
conhecimento da fé, ndo s6 um conjunto de propesicthas a
experiéncia viva: o Espirito Santo, o Senhor sempesente na
Igreja, com a vitalidade da verdade sem duplicilade

Rahner retoma o exemplo mariano e diz que nés posleos dedicar a investigagéo e
a reflexdo teoldgica, com relagéo a Assuncado dealMsem que o resultado redunde em mera
teologia, porque o magistério da Igreja dispde miectitério superior ao do tedlogo isolado,
apta a perceber o que é mais do que mero resultattabalho mental humano - porque é a

prépria palavra de Deus, envolta noutra forma, noowa articulagéo e explicacao.

Assim é que o magistério, assistido pelo Espigite, tem dupla funcédo: garantir como
verdadeiro o resultado do trabalho teoldgico, sigl quando tal trabalho ndo seja provavel,
podendo, ainda, garantir que o resultado ndo érgenverdadeiro, mas também Palavra de
Deus.

Nesse sentido ele acresce que os “novos dogmasnosarhdo de ser vistos no
conjunto da compreensao crista da fé”. Isto vaterdjue apenas se tomarmos por substancia
do cristianismo o que Rahner chama de encarnacfoogoio Logos eterno em nossa carne
gue, partindo desta fé e de acordo com o testenesdrduristico, deve-se dizer que

Maria ndo representa apenas um episédio indiviceral uma
biografia de Jesus Cristo, episédio carente deeisge teoldgico, mas
que ela, nesta histéria da salvacdo, é realidastéricio-salvifica
explicita. Se lermos Mateus, Lucas e Jodo e seneza® simbolo
apostolico, onde professamos a fé em Jesus, o Ldigo®w, que
nasceu da Virgem Maria, com isso estamos a dizénda que em
formula muito simples — que Maria foi a mae de desdio s6 em
sentido biolégico, mas como alguém que assume durgdm
determinada, e até mesmo Unica, nessa histérialdacdo oficial e
publica. No simbolo apostdlico, Maria ocupa lugae qpem sequer
Lutero Ihe contestou, embora ele tenha acreditadorgrar no culto
mariano daquela época medieval tardia tendéncisuaqeacavam ou
negavam ola gratid®.

" RAHNER, op. cit, p. 94-95.
8 RAHNER, CFF, p. 449.
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No dogma mariano ndo se diz mais nada do que N4sida € a redimida de maneira

radical Partindo-se dai, torna-se, na verdade, coiseombitia o conceito basico, segundo o
gual Maria — como quem em sua maternidade pess@a apenas bioldgica, acolheu na fé a
salvacdo do mundo — constitui também o caso maiseamais radical de realizacdo da
salvacéo, de fruto da salvagéo, da concepcéo ;&al

Tanto na cristandade oriental como na ocidental issalgo tido como sumamente
Obvio, ainda que nem sempre se tenha apresentatiograu de reflexdo explicita. E, a partir
dai, é relativamente facil compreender o que quesatizer, quando falamos de “imaculada
conceicao” e “assuncao aos céus”, sem que se tatogmas que fossem de modo adventicio

acrescentados a substancia real tltima do cristiafi.

8 RAHNER, op. cit, p. 449-450.
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CAPITULO 7 — O FUTURO POR CRISTO, EM CRISTO E
COM CRISTO

O Cristianismo pode ser compreendido e proclamadma religido
do futuro absolut®.

Esta tese se concentra no nucleo da existéncid,coisque se constitui, em Ultima
instancia no desafio dos tedlogos de sempre, ® guande tedlogo Rahner assim definiu, na
guestao que a doutoranda busca, com humildadetadeon

Para o cristdo, a existéncia cristd &€ em ultimdissana totalidade de
sua existéncia. E essa totalidade abre-se parasosiros abismos do
deserto daquele que chamamos Deus. A pessoa, gaamteende
algo dessa natureza, coloca-se perante os gramssdores, oS
santos, e finalmente Jesus Cristo. Os abismos igtesia se abrem
a sua frente. E vem a saber que ndo pensou o teagiaa ndo amou
0 bastante, que nao sofreu o basfante

Quando o tedlogo é chamado a explicitar a realidamiecreta de suas abstratas
afirmacoes, a linguagem prépria da teologia degerdaquela que sustenta toda teologia

possivel, ou seja, deve conduzir a lingua matesr@chunidade crista;

para as palavras nas quais os cristdos professamossa fé, ndo
como proposi¢cdes dogmaticas ou como enunciadosloxds; mas
também ndo como devogdo individual ou subjetivas rnamo
confissdo atual da fé que da Igreja e em Igrejastoecebemos. Essas
palavras concretas, com a sua gramatica, sua simaseu estilo
préprios, sdo sempre mais originais, mais prim@gnido que
qualquer teologia. Elas se proferem no tempo espag originarios
da Sagrada Liturgia, que é o @mbito e o ambientsod@lizacao
cristd, isto é, 0 espaco e o0 tempo onde os crigi&@snos o que
somos e somos o0 que fazemos: Povo de Deus, Corfilriste e
Templo do Espirito Sanftb

8 RAHNER, Christianity and the Future. The future of Man a®lristianity, p. 63.
* RAHNER, CFF, p. 12.
8 VAZQUEZ MORO, O que fazem as pessoas divings77.
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Diante da complexidade do cristianismo, a priorédgde devemos darc@municacao
dos dados da fé estara para sempre relacionaddoadef que a "‘Boa Nova™ deve ser ouvida e
“entendida’, de modo a propiciar que seu ouvinta tas experiéncias ali relatadas com o
Senhor, experiéncia real deste mesmo ouvinte, &xuéa esta que o transformara de mero
ouvinte em alguém que se relacione com nosso Seldsus Cristo, de um modo Unico,

pessoal e irrepetivel.

Se deslocarmos a compreensdo dos Evangelhos dedseexistencial de vida, eles
jamais propiciardo o evento que culmina na apro@oiadessa experiéncia a existéncia do
homem como um todo. O cristianismo é dindmico ematsm se mantido ja por quase dois
milénios, acompanhando a visdo de mundo do homaensempre surge com novas questdes
particulares que a universalidade do cristianiséw pdde nem quer desprezar.

A fé sobre a qual eu quero falar € fé no real derda palavra; isto &,
fé engajada por uma decisdo pessoal, com poderec® gma

mudanga no coragdo, e ndo uma fé que surja merarmmemo uma
convencdo de classe média, ou por antecedentedsSoci

E sabemos que a existéncia cristd ndo pode selaviygenas na interioridade de cada
homem, ela se da no acolhimento amoroso de um teofaiitocomunicagcédo) de Deus,
convite este que, quando acolhido, perpassa todasnsdtancias de nossa realidade,
transformando a totalidade da vida do homem numdade que chamamos de existéncia

crista.

Na vida de Rahner um telefonema, no inicio da déahd 60, vira histéria. Franz
Kdnig, entdo arcebispo de Viena, 30 anos depom@daga esse telefonema em que dizia que
o Papa Jodo XXIll anunciara sua intencado de comuwaranovo Concilio. Surge o Concilio
Ecuménico Vaticano Il. Cada arcebispo podia contan um assessor e Kdnig convida
Rahner, que responde com a seguinte frase:

Como vocé pode imaginar uma coisa dessas? Eu fuirc&oma na
minha vida. L4, eles suspeitam do que eu ensirmauéd escrevo. O

gue os romanos dirdo se eu, de repente, apareqo eontedlogo
conciliar?*®,

% KR, Thoughts on the possibility of belief tod@yl 5, p. 3.
% R. MODRAS, ibid, p. 230.
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Rahner estava certo: ele tinha criticos. Mas estax@lo ao ndo considerar que
também tinha admiradores. Esse bi-partidarismopi@d®s sobre a teologia rahneriana tem
uma histéria. Quando em junho de 1962, o Geral @apanhia de Jesus foi informado de
gue Rahner teria que submeter seus escritos futurcesnsura prévia do chamado Santo
Oficio, que era, depois do papa, a instancia supmanfé e dos costumes, seus admiradores
tanto na hierarquia da Igreja quanto na acadenogegtaram diretamente ao papa pelo
“insulto a ortodoxia de Rahner”.

O papa Joédo interveio pessoalmente e ndo houvim, assnsura
prévia ao trabalho de Rahner pelo restante deide.v

Nesse meio tempo, o arcebispo Kdnig entregou adrghihas de documentos, ainda
da fase preparatoria ao Concilio. Entre janeiroeternsbro de 1962 Rahner oferece um
informe contendo sete respostas, ou tomadas deirpose sua teologia, diante dos
documentos recebidos. Segundo Vorgrimler, estaostas até hoje ndo foram publicadas na
integra. Em seu testemunho, revela que Rahneuse vi

horrorizado ante o tom escolar e magisterial dajuemas das
comissdes, totalmente alijados da vida real, aléméadcondenar
tedlogos e fildsofos assim como de antemdo ja prigpunovos

dogmas. Diz que o primeiro conselho de Rahner“fazer todo o
possivel para evitar o pid?’

Mas Jodo XXIIl abre o Vaticano Il com um discursoeqgeletrizou os bispos,
entrevendo um concilio pastoral que substituissevaridade e a condenacdo de erros do
passado por uma medicina de misericérdia. Rahnendmeado pelo Papperitus do
Concilio e membro da influente Comissao Teoldgica.

De suma importancia foram as conferéncias queala de tarde a variado grupo de
bispos sobre os diversos tdpicos da agenda cafitilipesar de pouco aparecer nas sessoes

8 VORGRIMLER, Experiencia de Diasp. 109. Nota da doutoranda: Como nem o Gerajedosgtas

nem Rahner foram informados das razdes para egsgeaRahner ameagou nada mais publicar dali
em diante e numerosas personalidades, entre elaantés cardeais Konig, Dopfner e Frings
(Presidente da Conferéncia Episcopal Alema a épatap de 250 figuras da ciéncia e da politica, se
dirigiram ao papa e lhe solicitaram que retirassa enedida.

8 VORGRIMLER, op. cit, p. 109.

% Nota da doutoranda: ainda hoje diversos sacertesésmunham esses encontros. Recentemente o
prof. Jodo Batista Lib&nio os mencionou numa eigi@ concedida no transcurso de seus 80 anos de
idade. Outros jesuitas testemunham no mesmo sentlddando que, a convite do Dom, d. Helder
Camara, Rahner fascinava os estudantes do PiddBmseém Roma, durante o Concilio.
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gerais, Rahner foi considerado o mais poderoso mone Concilio, mas sua influéncia foi

exercida por detrds das cortinas. No que respsitia participacdo, ele afirmou que:

Quando aqui e ali se afirmou — sem 0 meu consemtone que eu
teria sido um dos te6logos mais influentes do Gen¥faticano I,
essas coisas sdo, naturalmente, um mero exageraggLencontra na
realidade qualquer fundamento f&al

Contudo, é inegavel que Rahner deixou marcas npam@edo das Constituicdes
Lumen gentiuf, Dei Verbume Gaudium et spesfora os decretos sobre a vida religiosa,
sobre a formacédo dos presbiteros e sobre as missdes

Decorrido algum tempo do Concilio, Rahner afirmou

gue via o Vaticano Il apenas como “0 comeg¢o de amego”, que
marcoupela primeira vez a Igreja catdlica como uma igre@ra o

mundo,por assumir a multiplicidade de culturas e, consatemente,
de teologia¥.

“VORGRIMLER, op. cit, p. 110.

L VORGRIMLER, op. cit, p. 112. A influéncia de Rahner se refere a téalogp sacramento e da
peniténcia, a colegialidade dos bispos e o sigdficdas igrejas locais, assim como na reinstauragao

do diaconato permanente e na incorporacéo do sekie Maria nesta constituicdo, ao invés de criar
um documento mariolégico distinto.

9 VVORGRIMLER, op. cit, p. 113.
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1 — A Igreja para o mundo é também a Igreja abertao futuro

N&o podemos esperar que 0S Nossos Pais resolvaossess novas
questdes para nds

Rahner percebe que a Igreja que se quer no mundwense o fara no futuro se
retomar o seu proprio caminho e perceber os paetasde devem partir as novas discussdes
gue vao buscar superar antigos desafios. Vejamosxemplo que toca no cerne da teologia

rahneriana porque pde em quest@wi@comunicacaoe Deus.

Rahner nos lembra que na teologia escolasticauswgguestdo da doutrina do
Concilio Vaticano ¥, segundo a qual se pode conhecer a Deus pela daatua natural da
razdo human&. A questdo que ele procura responder é se hagdpositre o Deus da
“razd0” e o0 Deus da revelagdo, ou seja: se essthécimento” também se refere a Deus -
ndo s6 enquanto fundamento originario do mundormocariador do mundo em sentido
estrito, ou se a nossa condi¢do de criatura tangdbparte dos dados que se podem conhecer

pela luz da razdo natural.

Acompanhando a histéria de nossa Igreja, vemosog@oncilio Vaticano | nao
responde a essa questdo, na verdade ensina que @eador de todas as coisas, que ele as
criou e continua criando do nada.

Mas nada diz sobre se esta afirmacdo é meraméoréfita ou se

somente pode ser feita no interior da revelacagogtanto, da
autocomunicacdo pessoal de D&us

Esta questdo veio a ser superada no Concilio Edoonéfaticano 1Il, com a
Constituicdo dogmatica sobre a Revelacdo didked verbum que assim aclarou, em seu
Cap. |, 6:

Pela revelacdo divina quis Deus manifestapraunicar a si mesme
aos decretos eternos de sua vontade acerca dagdsaldes homens,

% MODRAS, ibid., p. 209.

% VATICANO I, ConstituicidDei Filius.
% DH, 3004, p. 644.

% RAHNER, CFF, p. 97.
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“para fazé-los participar dos bens divinos, quessaim inteiramente a
capacidade da mente humatia”

E importante acompanhar a questdo levantada poneRafja que ela se coloca
dogmaticamente diante do que é fundamental paraeosq possa pretender uma teologia
aberta ao dialogo ecuménico, a unido entre osfieasSegundo testemunha o tedlogo jesuita
B. Seshole,

Antes da abertura do Concilio, a revelagdo ja ersiderada tema
central, tanto na doutrina catélica como no movimescuménico.
[...] Arelagcdo entre Escritura e Tradicdo con#ito objeto principal
do desentendimento de catdlicos e protestanteg. (. '‘esquema”
preparado antes do Concilio dividiu a assembleidHoi 0 momento
de maior crise no Concilio. Uma verdadeira guder@omecaram a
circular contra-projetos assinados por tedlogospd&, como K.

Rahner e Y. Congar. [...] Em abril de 1964 o esquganhou nova
redac&o, com tonalidade mais bibifca

Observe-se no exemplo dado que a solucao trazidd/pebum Deino que respeita a
Revelacdo mais como um ato de comunicagdo de D@usigpmesmo, mediante, sobretudo,
Jesus Cristo do que um conjunto de verdades tradasj)icumpre exatamente a previsao que
colocamos acima, em que Rahner diz que o Vatichrieve este papel de "comeco do
comeco’, em que pela primeira vez a Igreja cat@eacolocacomo uma igreja para o
mundo, assumindo a multiplicidade de culturas e, consegmente, de teologias, no caso,

todas as teologias cristas.

Ressalte-se que o conceito de autocomunicacdo de B&o € apenas uma das
questbes que o Concilio Ecuménico Vaticano Il smpemas a condicdo de possibilidade
necessaria a que todas as igrejas cristas poseaneste fundamento teoldgico, partir para a
grande aventura que nos aguarda na "Teologia dod~utjue hoje se vislumbra no dialogo
crescente ndo apenas entre as igrejas cristastamiem entre as igrejas ndo cristas, por
atender uma necessidade decorrente do estreitadestelacbes humanas.

9 DH, 4206, p. 983 (grifamos).
% SESBOUE (dir.)Histéria dos dogmagsécs. XVIII — XX), p. 419-422.



1.1 — A Igreja Catdlica, una com todas as confiss® do Cristianismo

A mim parece que a lideranga da Igreja catdlicaepachceitar que a
unificacdo das igrejas implica que as verdades rpnognte
fundamentais da revelacdo cristd sejam expressaraénnadas por
ambos os laddy

Rahner foi um grande batalhador ecumémico. Para d& sua reconhecida luta no
Concilio Vaticano I, este tedlogo escreveu inummeadigos que enfrentam as dificuldades de
unificacdo na fé com um tom comum em seu discuysal, seja o de fundamentar um didlogo
gue nao renuncie a “verdade”. Em suas obras coaspletvolume 27, intitulado Unidade na
diversidade: Escritos sobre a teologia ecuménmaublicado em 2002, e apresenta em suas

560 paginas 0 ecumenismo como uma constante ni®geske Rahner.

A aposta de Rahner é que a dogmatica podera acemtema da “igreja do futuro”,
desde que os cristdos de todas as Igrejas sepadtan a se sentir a vontade como irmaos e
irmas. E o alerta de Rahner é que a igreja dodutéio pode surgir da mera assimilacdo das
grandes igrejas Protestantes ou Ortodoxas por gartgreja Catélica Romana, tal como ela
se encontra juridicamente organizada no Ocident®laPor isso, a igreja do futuro tera que
abrir espaco a um largo pluralismo nos aspectdae@séda vida crista.

Rahner ndo se preocupava muito em alcancar comslys@écisas porque, para ele, os
fatos e as regras de hoje podem se tornar imps)rio mesmo irrelevantes, amanha. Desse
modo, quando ele apresentou o primeiro volume @e T®ologia da Acao Pastoral, foi
esclarecendo que aquele trabalho se destina a

articular novos problemas, jogando luz em novassipiislades,
sugestdes ou indicagbes que apontem como a ps&olag

planejamento urbanistico de uma cidade ou a ecenali dada
regido podem iluminar a nossa fé na Palavra de'®eus

Para Rahner, a nossa preocupacao quanto a tepasgaal deve estar na Revelacéo e
na Palavra partilhada por todos os cristdos, danae®rma que aconteceu quando da
convocacao do Conselho Mundial de Igrejas em Upd#l&8), que teve por mensagem:
“Jesus Cristo, Palavra e evento, que dissestes:dBidsque faco novas todas as coisas

% RAHNER, Reallistic Possibility of a Unification in Faith®. 72-75.
1% RAHNER, Theology of Pastoral Actiom. 10-11.
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O dialogo ecuménico com énfase na Escritura, a hewaenéutica,
0 movimento Deus-estad-morto — estas forgas quérapem de volta
a vida, as palavras, a historia de Jesus Cristonmagiram o quao
profundamente ecuménica é a teologia pastoral

1.2 — A Igreja Romana, no mundo: una e diversamentglural

Karl Rahner escreveu sobre quase todos os tenmraBcsigtes da teologia, sem deixar
de estar em contato com o ateismo, o budismo dsjmda o marxismo, o islamismo, o

protestantismo, os cientistas, enfim, com os pensadie diversas culturas do mundo.

O seu método de questiorat infinitumtrouxe a academia uma bela contribuicdo a
um grande numero de tedlogos, na medida em quavampvas ideias sobre todos os temas.
Some-se a isto, a sua significativa participaca@ancilio, os 14 titulos de doutor honorario,
0 imenso numero de doutorandos por ele orientadusn® diz o Cardeal Lehmann,

vocé podera ver porque se pode aplicar a elelo tiei“o silencioso

dinamizador da Igreja Catdlica Romana” e o “Paigtaja Catdlica
no século XX*%

Mas a sua experiéncia com a Igreja e com os horfieeimam com que Rahner
apresentasse uma distingdo entre “Igreja e a hulendeil, porque as duas ndo significam a
mesma coisa. Vejamos os exemplos que ele nos da éaiencdo de dizer que esta lista ndo
apresenta atos eclesiasticos.

podem e devem certamente ser atos sobrenaturaigapios sob o
influxo da graga divina, inspirados pelas normasedangelho [...]
atos que contribuam para a salvacdo. Vivem da déd#greja, mas
ndo constituem a vida mesma da Igreja. S&o ats&i@s, mas nao
eclesiastico$®

* apaciéncia duma mae;

* aoracao da crianca pelos pais em seu aposento;

191 Nota da doutoranda: texto da mensagem da AssembtéiConselho Mundial de Igrejas em
Upsala, 1968: "Todos 0os homens converteram-se @mprs de todos os seus semelhantes. Todavia,
devido as nossas diferengas e tensfes, ndo sabemogintos. Mas Deus faz novas todas as Coisas
(era este o tema central da 42 Assembléia do CMBtdCquer que a sua Igreja antecipe uma
comunidade humana renovada. Cf. o] site acessado e#6.05.2012:
http://www.ecclesia.com.br/biblioteca/dialogo_ecume/upsala_1968.html

192] EHMANN, op. cit, p. Xi.

19 RAHNER, Redenc&o do Mundo Criadp. 54.




* acompreensao social de um diretor de empresaeposto;
* a decisdo de um estadista em sua politica em h&@mom o evangelho,
etc.

Rahner nos obriga a distinguir Deus e o homempgrar da Revelagao, ele afirma
gue Deus tem uma histéria que ndo se conta a partitomem como numa metafisica que
defina a esséncia divina, mas apenas por Deus euresipor sua liberdade absoluta, num
Evento de sua livre e soberana onipoténcia, regpompie 0 homem n&o pode esclar8éer

Decorre que a natureza desta decisdo da liberdedduta de Deus € essencialmente
histérica em dois sentidos.

Primeiro, no sentido da historicidade divinge implica a deciséo de
Deus, livre e pessoal, por um didlogo com o serdmamAssim, tal
Revelacdo é sempre um evento livre, ndo porqueneimem si é um
ato da liberdade de Deus, mas porque a Palavraeds ® seu agir
salvifico séo livres.

A Palavra e o agir de Deus séo livres no sentidqueeséo dirigidos
ao homem em sua existéncia e, por isso, sdo esbpente Evento e
Histéria e ndo algo, uma ideia. [...] O que ocamee histéria da
salvacdo ndo é o resultado natural de uma leirndake imutavel,
mas o livre, o incalculavel, o sempre novo Everdcadir de Deus.
Nesse sentido a palavra e a acdo de Deus tomana fermum
dialogo histérico e temporal;

Segundo, no sentido da historicidade humande se da a real
historia da Revelacdo, o que significa dizer quesD®o estabeleceu
uma mesma coisa de uma vez por todas, mas o qdsstee fez, foi
dito e feito, em locais definidos no tempo e naespde modo que se
o tema presente é a revelagdo de Deus que se siinda historia
humana, assim também no seio do cristianismo vifadauase dois
milénios, o que parece importante analisar, segandsao crista de
um mundo que constitui uma unidade paradoxalmeatal{3°.

Rahner toma distancia e apresenta o conjunto dgacricomo um todo. Um todo que
nao existiria se Deus ndo quisesse cada partergnfm cada uma das partes somente
encontra razao para sua existéncia em outra. @zgmo Deus quis estedo segundo certa
ordem, o inferior existe para o superior, e tudocnagédo existe para a realidade suprema
deste mundo. Assim ele assevera que Deus queaaligade da criagdo por amor ao que ha de

1% RAHNER, Theos in the New Testamgpt 86 ss.
1% RAHNER, op. cit, p. 87.
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mais elevado na criacéo e, com isso, se pressupdecao de uma visao evolutiva de mundo,
o que equivale a dizer que a unidade do mundo éumidade hierarquic&’

Portanto, € da unidade — e ndo da identidade teexésentre espirito
e matéria que podemos entender o homem como embasio qual a
tendéncia da matéria a se encontrar a si mesmapiot@ chega a
sua irrupgéo definitiva mediante a autotransceridéde forma que,
a priori a natureza do homem se veja inserida terian de uma
concepcao complexiva e integral do mutitio

Ao tomar por ilustracdo o amor, Rahner o faz papmessa-lo tal qual Jesus Cristo,
como o “ato supremo de Deus”. Diz que 0 homem @io@xperimenta 0 Seu amor por outro
ser humano como dotado de um valor, de um sent&tacee de uma profundidade indizivel
gue nao existiriam se esse amor nao fosse destamado uma forma de amor a Deus, amor

gue é obra do proprio Deus que atua no homem.

Rahner relaciona as questbes da existéncia humanas trata unificada e
paralelamente: vida e morte, pecado e redencamoe, atribuindo a morte que o homem

concretamente sofre “unicamente ao fato de que Au&oeu como pecador e Cristo morreu

na cruz*®®

Temos tanta consideracdo para com o homem e devepodemos
té-la, unicamente porgue Deus, na encarnacdo dwo\Mbvino, teve
consideracdo tdo absoluta para com o homem, de soit sé
podemos considerar a Deus tal qual €, se o respstaomo homem
e 0 homem nele.

Todas as realidades humanas tém um cunho cristdetivo,
anénimo, talvez apenas potencial, mas real. A te@dasealidades
terrenas se pode aplicar a palavra de sdo Pauliterienses:

“O que vos adorais sem 0 conhecer, isso vos ananais, a saber, o
Deus, no qual tudo tem o ser e a vida e que, jreeiste como o
Deus da criagdo, € o Deus da redencao, e vice*V&rsa

Assim é que ao contemplarmos a palavra criacdaéogrlamos” a humanidade e sua
histéria com o mundo material e espiritual, comagéo concebida originariamente por Deus
em uma unidade, de tal modo que cada parcela eplerténcia para o todo, e vice-versa.
Esta interdependéncia mutua, que fundamenta adenida criagcdo, admite variagdes, visto

que dentro da “unidade” da criacdo ha realidadesrsis, essencialmente distintas e cujas

1% RAHNER, Redenc&o do mundo criadm. 60-61.
97 RAHNER, CFF, p. 218.

1% RAHNER, Redenc&o do mundo criado. 64.

19 RAHNER, op. cit, p. 64-65.
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funcdes ndo podem, em decorréncia, ser as mesrastesNermos, Rahner diz que se impde

um principio.

O cristianismo ndo conhece muitas criacdes, sem&@oad. As coisas
criadas por Deus estdo relacionadas entre si, 6dpos terem a
mesma origem, mas também por estarem em comunicagéiea
todas elas®.

Desse arrazoado o mais importante € inferir queabidade criada integra a realidade

da redencéo, no dom que Deus faz de si mesmo @an@géo de seu Filho, nosso Senhor

Jesus Cristo, o Verbo divino.

Por isso, a redengdo inunda de graga precisamstderealidade
criada, abre-a para si mesma em todas as suas sdiesere
possibilidades e confere a tudo um sentido Ultiolenatural.

Mas a graca também confirma a criagdo em seu c@etainamente
natural e permanente e procura sana-la, ondestadée".

E a realidade criada deve, por sua vez, respeitgnidade existente no cristianismo,

considerado na soma de suas instituicoes e audesdam todas as Igrejas. Quanto a essa

unidade, no que respeita a postura da Igreja €Catdfiahner diz que

Roma deve provar, com desprendimento e coragem, apas
concretos, a sua determinagdo a renunciar a umaocoitura
eclesiolégica na Igreja Catdlica Romana do tipo lampnte
utilizado, especialmente durante o periodo Piogdejd nos ultimos
século e meio: uma situagdo que, na pratica, se agéoria oficial,
nos atos de alguns bispos que, exercendo funcdesiattativas do
Papa de Roma e, em nome de uma suposta e desniecesgiiade,
ndo permitiu espaco para qualquer tomada de deoigfotanté'

Essa Igreja que € una, ndo deve tentar ser umadejigela simples razdo de que, ao

mesmo tempo em que é una, é plural com as dema&jmdgque cristas, formando uma

unidade, apenas no que respeita ao cristianism@ @osoma de todas as instituicdes. Esta

situacdo deve soar como um alerta, em suas comsrgsiépara a fé de nossos dias e dos dias

que virdo.

HORAHNER, op. cit, p. 59.
" RAHNER, op. cit, p. 62.

12 RAHNER, Unity of the Church — Unity of Mankind@hl 20.12, p. 170-171. A doutoranda se refere
a lgreja Romana, una e diversamente plural, referge a hierarquia, como Rahner aqui utiliza para
falar da Igreja Una, Santa, Catdlica e Apostalica.
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1.3 — A Igreja Apostolica, sempre !

KR nunca duvidou da habilidade da tradicdo crisi&apensinar o
necessario a vida auténtica do homem contempor&weccausa de
sua habilidade em descobritradigdo nas tradicdes, KR foi capaz de
revitalizar alguns dos mais antigos fosseis doslasedogmas e
crengas cristdos, transformando-os em realidadess.vi Rahner
acreditava que a teologia deve ser uma ciénciaodeecsao, fé e
oracdo que aprofunde o caminho de fé, esperangmera vida das
pessoas”.

Sabemos que a questdo mais delicada dos Evangmihoselacdo a vida de Jesus
Cristo, é o testemunho apostélico ndo apenas ewidalamas principalmente em sua Paixao,
Morte e Ressurreicao.

Para Rahner, a nossa fé esta permanentementeadaan testemunho dos apdstolos
porque ouvimos a mensagem da ressurreicdo que srenagliante a graca de Deus, sob
influéncia do testemunho interior da experiéncidgpirito.

De novo, preocupado em afastar a suspeita do mioafirma que a fé pascal
expressa a fé e a esperanga_em nossa propriaregsiniE assim que fazemos a experiéncia

da coragem de nos situar acima da morte. Isso tmdadsta o Ressuscitado que se apresenta
no testemunho apostélico e o Espirito Santo em daeemos a experiéncia de Jesus e de sua

causa como Vivos e Vitoriosos.

Rahner cita Paulo para realcar a mutua relacdontticionamento entre a experiéncia
do Espirito e a fé na ressurreigcdo, afirmando quee alcangamos historicamente ndo € a
ressurreicdo de Jesus, mas a convicgdo dos dissipalque “Ele vive”. E este Jesus, com
sua histéria concreta de permanente valor, e ageito Deus, que percebemos na

“experiéncia” da ressurreigao.

Para Rahner o evento (historico) fundante da fééenaesma constituem uma relacéo
gue se da no interior da prépria fé: tanto na ®ajmstolos como na nossa fé.

Para a nossa fé, a fé dos primeiros discipulos, bemo a das
geracdes de fé dos que se situam entre aqueles sigrifica ndo so
a transmissdo do material histérico, que depoissteamamos para
nés — dentro do nosso ato de fé absolutamente rmauénomo e
original — em motivo e objeto da fé. [...] Na mediem que somos

13 KRAUSS, ibid, p. 5.
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estimulados pela fé dos primeiros e dos testemudbesque nos
antecederam, entramos nos proprios na estrutusaad& e podemos
com toda razdo com eles dizer, por exemplo:

porqueCristo ressuscitou, eu créid

Assim é que a natureza do homem, por meio de wuadiplena autotranscendéncia
para Deus - e por Deus gratuitamente possibilisadaeu exercicio pela autocomunicacao -,
“estd na expectativa da sua consumacao e da cogdarda mundo aquele nivel que, em
termos cristdos, chamamos graca e gléfia”

O inicio duradouro e a absoluta garantia de que €gsma

autotranscendéncia terd éxito e jA comecgou é ageelmlade que
chamamos de “unido hipostatics”

4 RAHNER, CFF, p. 287-288.
5 RAHNER, op. cit, p. 218.
18 RAHNER, op. cit, p. 219.
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2 — Kark Rahner, e v4s, quem dizeis que Eu Sou ?

Eu ndo sou apenas uma ideia; eu ndo posso abaralbigibria nas

maos das minhas ideias. Por isso, eu sei que @iaiste Jesus ndo
pode derrotar-me e deixar-me abandonado, aindangiesalmente,

ela se encontre carregada de todo o relativismbistorico e com

todas as obscuridades do conhecimento dos fatesmaaios’.

A questdo messianica, colocada por Jesus a seustolgx) obteve diferentes
respostas. Passados XX séculos, a mesma pergumia g@oderd receber distintas

interpretacoes.

Por isso, a doutoranda encontra razdo em Rahnandqglele adverte que os tdpicos
por ele analisados sdo arbitrarios, ou seja, sémhédos por ele. Esta ressalva ele também

faz ao introduzir o text@ristologia Hoje

Para Rahner, o tema da cristologia somente podessedado no contexto de toda
pessoa e, em nossa mais estreita relacdo com érimisttimo (Deus), considerando a
guestao da nossa salvacdo — que usualmente deigi@ntedo. Ele afirma que o seu texto ndo

podera incorporar todo 0 ensinamento da Igrejaesotistologia, e que

ele apenas pretende indicar onde o homem moderth® grcontrar
dentro de si um ponto de partida para uma taloboigia'®

Rahner insiste que deveriamos nos preocupar coomemn como um todo. Ele diz
com forga: “Isto é salvacdo !" Mas como pareceisg@ ndo pode acontecer no contexto da
histéria que apenas nos apresenta pequenos dedallvéta, 0 homem passa a buscar sentido
no misticismo, na metafisica ou no ceticismo, sequnenhum deles o satisfaz.

Mas, se o homem chegar a ver que a resposta eptapra historia,
qgue € o Unico Reino em que a liberdade se re&idp, este homem
vai comecar a procurar por uma outra pessoa em guarsalvacao
tenha tido éxito e, desse modo, 0 homem vai charpa@ssoa que foi
salva de o "absoluto portador da salvagéo”, o gessppde que esta
pessoa exista em absoluta solidariedade conost® eHat™.

" RAHNER, apudVORGRIMLER, op. cit., 16.
18 RAHNER, Christology Todayp. 1-6.
19 RAHNER, op. cit, p. 6.
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De acordo com o ensinamento cristdo, nds enconfragssa pessoa, portadora
universal da salvagéo. Ele € o Cristo de Deuslho ldie Deus, Jesus de Nazaré.

Ele se proclamou a Palavra definitiva de Deus pésana historia. A
sua Proclamacdo contém um novo giro de Deus entadiré
humanidade. Mais do que uma mera oferta, ele se fez
irreversivelmente vitorioso na morte e ressurreg@desus.

Em resposta a questdo soboenoJesus sabia de tudo isso, somente
podemos responder que ele era tdo igualmente naidwondicional
solidariedade do amor tanto por Deus quanto pefaahidade, que
Ele jamais se sentiu forgcado a escolher entre ‘@fess compreendeu
que a sua propria salvacgéo seria aquela de todmaridad&®.

Na afirmacgéo acima, encontra-se mais um desafe gp#eologia filoséfica de Rahner
porque aqui “subjaz outra questao”.
Outra questdo que se pergunta se é dado ao horoarae-o homem
tem a capacidade — de perceber uma ideia, ou ume fom ato ou
um eventaabsolutos|...] O que certamente se impde ao pensamento
teolégico cristdo € a necessidade de mostrar de ntpeira a

particularidade da fé em Jesus Cristo tem um caratversal e
absolutdé™.

2.1 — O que foi ressuscitado pelo Pai

Na confirmag&o e na apresentagdo do que nos foi ctad a pessoa
de Jesus e sua mensagem: “era historicamentel\asiviedria da
promessa de Deus doar a si mesmo & humant@ade”

E seguindo essa linha do pensamento de Rahnempaligar o proprio homem, em
guem estdo unidos matéria e espirito em uma unlaostancial que, em face do dogma da
ressurreicdo da carne, € dogma de fé, puro e sipgple vamos inserir no NOSSo raciocinio o
mundo em que este homem faz a experiéncia de \ddanerte.

Daqui se depreende que o homem ndo pode desenwnlaevida

espiritual e sua vida sobrenatural, a ndo ser ipelaporacao deste
desenvolvimento na realidade material, pelo recassoundo, pela

120 RAHNER, op. cit, p.10.

2 \VAZQUEZ MORO. A configuracéo do cristianism@65. Nota da doutoranda: neste texto o autor
faz uma distincdo importante ao usar o verbo “raoStrEm suas palavras: Digmostrar néo
demonstrar. O que se imp&e aos olhos da fé quélayteestuda na Escritura e na tradi¢céo viva da
Igreja, ou simplesmente, aos olhos da fé do crigtéotem fome de compreender as dimensdes da
graca daquilo que cré, ndo € algo que se possa armpgdras pessoas por razfes demonstrativas.

122 RAHNER, A New Christologyp. 10.
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insercdo do espirito na matéria. O mundo, portaétde fato uma
unidade, um todo unidd.

Rahner se preocupa com um significado de ressé@oeigie esteja ao alcance da
racionalidade moderna. Eis 0os quatro pontos queddtea sobre a ressurreicdo de Jesus, no
livro A New Christolog}?* cuja autoria ele divide Thiising, advertindo qeses elementos
estao indissoluvelmente conectados.

A ressurreicdo € uma afirmacdo sobre o todo deopes®bre a salvacéo
definitiva de sua natureza e histéria. Nao se tlatam retorno a uma vida
espaco-temporal biolégica. A ressurreicdo € incaomegtvel com outros
eventos, mas permanece histérica;

* NoOs somente podemos compreender este evento anlicp,da nossa propria
esperanca de ressurreicdo que é manifesta cadgueends atuamos na fé,
esperanca e caridade genuinas;

e Mesmo compreendendo as dificuldades que os apéstbleram para
expressar essa experiéncia Unica da ressurreg@ogsge n0s podemos, sem
nenhum constrangimento, nos recusar a crer nogestesiunhos?

* Ha uma experiéncia pessoal do Cristo ressuscitmbdgm que dependente do

testemunho dos apoéstolos) quando na histéria dsarntwanscendéncia esta

viva a imediata presenca de Deus na graca e ndditbe?

Para Rahner, se mantivermos esses quatro pontbssudieveria ser possivel para 0s
cristdos de hoje crer na ressurreicao de Jesussedr@FF, Rahner volta a afirmar o mesmo,
sendo vejamos:

A palavra “ressurreicdo” deve evitar o falso semti@ retorno a uma
vida biolégica no espagco e no tempo tal qual amos aqui no
mundo, porque ressurreicdo ndo significa perduraedieficamente
neutra da existéncia humana, mas o ser assumalecepor Deu¥®.

Para Rahner, a morte de Jesus se supera na rgsgyrfeomo que morrendo ao
entrar nela” e, em segundo lugar, o sentido destiresicdo” ndo é o de revificagdo de um
cadaver fisico-material, mas o de salvacio defijperante Deus. E a vitoria escatoldgica da

12 RAHNER, Redenc&o do mundo criad. 59-60.
124 RAHNER, A New Christology
12 RAHNER, CFF, p. 317.



graca de Deus no mundo, ndo podendo vir a ser geerssan se ter alcancado a fé. E nesse
sentido que Rahner diz que “Jesus ressuscita dasféeus discipulos”. Naquela fé operada
por Deus e que se entende como libertacdo de &sdascas da finitude, da culpa e da morte,
somente capacitada para tal em virtude de queliessdade aconteceu em Jesus e nele se

manifestou a nés.

As proximas linhas sdo centrais ao cristianismso Eecordar Paulo ao sentenciar que
se Cristo ndo ressuscitou, a nossa fé é va queissomesta dado o grande desafio cristdo de
dizer a ressurreicdo aos homens de cada épocasefpeenos aqui um ilustrativo paréntesis
em que se perfaz o caminho desses dois miléniasempgrandecerem as conclusdes do

conjunto coerente do pensamento rahneriano.

De inicio, lutava-se contra o pensamento judeu, apmeditava no roubo do corpo,
mas lutava-se, também, contra o pensamento gregcagexkemplo de Platdo, acreditava que
0 corpo é o tumulo da alma, resultando na cenaetipago em que sdo Paulo ndo consegue

levar adiante o tema da ressurreigcao.

Na Patristica, Origenes, Irineu e Tertuliano enfnerm a questdo, sendo que o
primeiro tratou mais da ressurreicdo de Cristo €las ultimos trouxeram o tema a nossa

ressurreigéo.

No Concilio de Calcedbnia articulou-se o problenss dluas naturezas e, desse
periodo em diante, a énfase passa a encarnac8ardaté Tomas, para quem a paixao remove

0 mal, enquanto que a ressurreicdo acrescenta.o bem

Nos séculos XVIII-XIX, a exegese encara 0 métodsidhico-critico e a filosofia
transcendental, com Kant. Assim, resultou, depoihatizonte histérico-critico, uma quase
decepcao pelo que de efetivo se alcangou. Posigg® outro parametro, ndo mais espaco-
temporal, mas escatoldgico.

Rahner diz que sua tese visa a fé em Jesus Castpe s6 podemos tratar
interpretando Jesus como "0 portador absoluto Wacse”, legitimado pela ressurreigao.
Ressaltando, com isso, que os relatos do Novo mesta sdo, no todo e nas partes,
afirmacgbes de fé, ele passa a considerar o cientie fundamentacdo da fé e a fé ao se
perguntar na perspectiva historica, o0 que ndodoiesite objeto, mas também motivo da fé:
Serd que Jesus teve consciéncia de ser o porthdolu da salvacdo e sera que esta
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pretensdo pode ser afirmada, com seguranca pavasa nonsciéncia, como apreendida no

conhecimento histérico?

Rahner assevera que had duas teses fundamentaist@ogia, quanto a fé. Na
primeira, Jesus ndo se considerou apenas mais nine @s muitos profetas, mas entendeu a
si mesmo como o Profeta escatol6gico, como o part@osoluto e definitivo da salvacdo. Na
segunda, a pretensao de Jesus é fidedigna pasenaartir da experiéncia transcendental
gratuita da autocomunicagao absoluta do Deus seotsjderarmos o evento que desvela o
portador da salvacéo em sua realidade global, jaurseressurreicéo de Jesus.

Rahner restringe os milagres de Jesus a analisesgarreicdo, e de sua credibilidade
histérica, posto que a ressurreicdo possui idesfeidaprema de sinal e de realidade salvifica,
por nos interpelar radicalmente, apelando a nogser&nca de salvacdo e ressurrei¢cdo, o que
se d& por necessidade transcendental.

Por outro lado, Rahner recorda que a ressurreigdcatne” que € o homem, nédo
significa ressurreicdo do “corpo” que é um dos comemtes que constituem o homem. Por
isso, quando o homem afirma a sua existéncia coaemmgnentemente valida e a ser
redimida, estd afirmando “na esperanca’” a sua messiio e superando um dualismo
platonizante. Assim percebemos o homem tal coma:elmo, posto que a fé veda que se
excluam partes e dimensdes do homem, como se fassdavantes para o seu estado de
definitividade.

Ao longo da histdria, surgiu a divida sobre sesaueeicdo é um evento ou ndo. O
esclarecimento € importante porque se chegassecmxhisdo de que a ressurreicdo ndo €
um evento, culminariamos por admiti-la como um nfior isso é fundamental a vinculagéo
da ressurreicdo a soteriologia. A ressurreicdoesesICristo somente pode ser entendida
como evento salvifico, evento esse em que Deusgémte.

Assim, Rahner busca a revelacdo mais originariaianq “evento e experiéncia de
fé” para tratar o “circulo entre a experiéncia magia e a sua interpretacdo” sob a alegacéo
de que se a fé vale como esperanca em nossa egsBoyrentdo a fé cré a ressurreicao
primeira. Rahner sustentava que a maior conquatdadicano Il foi a sua atitude otimista
em relacdo a salvacao, seu implicito reconhecimgmtaristianismo anénimo™.

Isto significa que o agnostico ou o0 ateu "que oseanente enfrentam
a vida“ ... ja aceitaram Deus. O que decidiu preeneste infinito



vazio (que é o mistério da pessoa humana) com i infinita
plenitude (que é o mistério de Deld3)

2.2 - O portador universal da salvagéo

Jesus Cristo, o portador absoluto da salvacdo —sea, a
irreversibilidade da histéria da liberdade comotocomunicacao
exitosa de Deus, é de inicio ele préprio e, por \&m momento
historico do agir salvifico de Deus para com o naude tal sorte que
ao mesmo tempo é parcela da histéria do proprimes$’.

A teologia de Rahner sempre aponta o papel dadhider ao dizer que o movimento
inteiro da autocomunicacdo de Deus vive do seuachesm seu proprio fim, ao seu vértice, ao
evento de sua propria irreversibilidade, precisameortanto, do que chamamos de portador
absoluto da salvacdo. Para Rahner, este movimemtmdamente ascendente produz um
efeito Unico: universalizar a salvacdo que nessanilthada” encontra destino em Seu
verdadeiro e irreversivel fim, ou, seja, encontmmioho, verdade e vida (eterna) naquele que
€, naquele que porta em si e que nos trans-poriasso irreversivel destino.

Em consequéncia, este portador absoluto da salvago constitui o vértice da
autocomunicacao de Deus ao mundo, deve ser ao nesmpo o apelo absoluto de Deus a
criatura espiritual em seu conjunto e o acolhimelg@utocomunicacao, pois de outra forma
a historia ndo poderia chegar a sua irreversiloiéda

Somente entdo é dada a autocomunicacdo de maimepkesnente
irrevogavel de ambas as partes e presente no mdadforma
histérica e comunicativa, e de onde se pode valardiberdade

absoluta e a liberdade criada como indispensaveiseste
movimentd®®,

Rahner sustenta que somente no evento pleno eenmdsigh da auto-objetivacdo
histérica da autocomunicacdo de Deus ao mundo sus Jeristo € que temos o evento que,
por ser escatologico, esta em principio excluidoedentuais depravacdes historicas e de
explicagbes perversas que possam surgir na ulteigtéria da relacdo categorial e da

deformacéo da religiao (sic.).

126 KRAUSS, ibid, p. 3.
2" RAHNER, op. cit, p. 325
128 RAHNER, op. cit, p. 234-235.
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Rahner entende que, em Jesus, Deus se disse arsoraen sentido estrito e rigoroso.
Assim, € a partir do conceito de portador absotidosalvacdo que Jesus Cristo pode ser
identificado com o Verbo e Filho Eterno do Pai.

Para Rahner, a questdo sobre o portador da salea@oo centro da realidade de que
vivem os cristdos. E somente a partir dai que @éniisda Trindade divina nos atribui de
forma definitiva e historicamente tangivel o mistéle nossa participacdo na natureza divina.

Este mistério é inesgotavel e, em comparagéo ceyraahaioria das
coisas sobre o que refletimos sdo relativamenteisgrartancia. A

verdade da fé somente se pode salvaguardar fazeolbgia sobre
Jesus Cristo e fazendo-a sempre de maneira noigtaRdéem nesse
ponto vale que s6 possui 0 passado quem O conquost® seu

present&”,

Rahner faz implicar a redencéo e a criagdo, de modsumir a vida humana numa
progresséo, nessa progressdo que chamamos déreluatsalvacao.

A graca divina, que é fruto da redencao, realmpatetra o mundo
para o curar e santificar; incorpora 0 mundo, ac®isido sob o
aspecto natural que permanece, ao mistério deoCeisste processo

de incorporacdo do mundo a vida de Deus por obmgraiza requer,

por vontade de Deus, a cooperacdo ativa do homem e,
consequentemente, o que chamamos de ac&o apodtlieigd™.

Em 1954, Rahner lanca o famo§talcedénia: inicio ou fin?%', onde ele afirma nao
haver uma formula cristolégica capaz de escapaigien tipo de especulagéo.
A inexaurivel rigueza da Escritura desafia a adg@piada formula

cristolégica de Calcedbnia, que sana alguns prasdermmas abre
novas avenidas por onde nossos estudos podemguinsée

A questdo que se volta a encarar é o perigo dasufas, que correm risco de
petrificar, com a nossa linguagem o que, na verdad®is tem fim, e jamais tem fim porque
€ sempre comeco, e é sempre comego porque a deatide a formula pretende expressar é
sempre maior. Para Rahner, isto € igualmente veidagara a formula de Calcedénia, no

12 RAHNER, op. cit, p. 255.

1% RAHNER. Redenc&o no mundo criadm, 50.

131 Nota da doutoranda: recentemente a editora Héadeou um livro de Rahner intitulado: Karl
Rahner Das Konzil — ein neuer Beginn, referindaseConcilio Ecuménico Vaticano Il. Ver no site
da editora: http://www.herder.de/elvis_img/hertiei/cover/0003223050_0001.jpg

132 RAHNER, Current Problems in Chistology. Calceddnia, fimioigio?, Thl 1, p. 149-154.
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gue expressa 0 mistério de Jesus. E 0 nosso dex@angrender isso, para investigar a sua

incompletude.
Rahner nos indica quais devem ser as nossas cratgids:

e A cristologia classica fracassou ao expressar @righa vez que a natureza
humana de Cristo passa como que sendo provisOgemequalquer papel
adicional depois gque Cristo é glorificado.

* A sugestdo de Rahner é que devemos caminhar natogitemais biblica no
gue respeita o tempo e a histéria do que em Catizddara que Cristo seja o
gue inaugurou e que ainda é a plenitude de todtssos, passado e futuro;

* Rahner aponta a dificuldade de compreensédo da lérdeuCalceddnia: duas
naturezas unidas em uma s pessoa. E ele condua glificuldade esta na
compreensao do que seja esta unidade.

» Para Rahner, a resposta esta em resignificar eitorde unidade. Ele afirma
gue somente em sua natureza humana Cristo podeosbecido em sua
relacdo com o Logos (e nao pela separacdo de giséé@neias), de onde ele
conclui que o real significado de natureza humaamesite pode ser
conhecido pela referéncia a Cristo.

Essas consideracdes nos levam a famosa expresbéeriaaa, reproduzida e
comentada em toda a tese:

Cristologia € ao mesmo tempo o inicio e o fim dacgologia e, para
toda eternidade tal antropologia é realmente téftig

Assim é gue Rahner, mais uma vez, pergunta: pooghemem € capaz da fé no
Cristo do dogma cristdao? E a esta questdo ele mdspcom o desenvolvimento de uma
deducao transcendental. "Cristo é tdo Unico, t&benso, tdo significante existencialmente
gue nao pode ser simplesmente conhecido do me#ma@|je outros objetos contingentes sao
conhecidos”. Além disso, qualquer esquenmiore sobre a ideia de Cristo deve permanece
aberto ao atual e aoposterioriEvento da Revelacao, a livre epifania de Deusstéaria.

133 RAHNER, op. cit, p. 185.
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O que Rahner afirma é que considerados estes ponéis uma vez 0 cristianismo
pode escapar das especulacées mitoldgicas. Eisaiivib, ele alerta ja em 1957, que a visédo
de Cristo, do ponto de vista das religides do muthehee iluminar o essencial da natureza
humana e alargar o sentido de nosso didlogo cons.@ai a cristologia deveria ser mais
préxima de outras esferas da teologia: dogmaticaalmsacramentos, eclesiologia, teologia
da historia.

E esta integracao da Cristologia, de um modo muo&oiano, conforme adotado por
toda a sua obra, em que Rahner diz que ao nosmaf@st de uma cristologia formal e
abstrata aumentamos o interesse pelos mistérigslaae Cristo e iluminamos o significado
e a interpretacdo de nossas préprias vidas quersdwimeiro e em ultimo lugar a vida de
Deus®.

Para Rahner, no interior de cada pessoa ha umaiéngia profunda que assombra
todo o coracdo do homem, que é Deus, cujo mistiédoe amor envolve a totalidade desta
pessoa. Este Deus trabalha na vida de todas asmpassmo Aquele a quem nos dirigimos o
nosso mais profundo Sim ou Nao.

A liberdade sem um fim teoldgico ou morre de fomesgaure-se a si
mesma>

Com esta frase relampago, Rahner diz que tudo demnobjeto da nossa liberdade.
Se considerarmos apenas o que esta no nivel do, fmi como ele gosta de dizer, do
contingente, a liberdade ou se exaure em si, @xagre na busca de infinitas possibilidades,
ou morre de fome pela absoluta falta de escolhatsedas ofertas que o mundo nos apresenta.
O resumo dessas opcgdes aponta uma situacao eglay@ra que a salvacao parece ser algo
alcancavel com nossas proprias fottas
NOs podemos nega-lo, ignora-lo, ou reprimi-lo, n@asno fundo

sabemos que Ele esta apaixonado por nés e quedus Ko menos
secretamente, somos apaixonados uns pelos Hitros

13 RAHNER, op. cit, p. 185-200.

1% RAHNER, Liberdade na Igrejap. 93.
1% RAHNER, op. cit, p. 94.

¥ KRAUSS, ibid, p. 3.
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Dai a funcdo mais importante da Teologia é a "qgugjga’. Esta mistagogia deve
levar as pessoas ao seu mais profundo mistéricedasdo, aprofundando e explicitando o
que cada pessoa de fato ja vivencia.
Esta mistagogia deve desafiar as pessoas a qupeetzbam o real
significado de sua liberdade como aceitacdo oucégjea exigéncia
do amor de Deus que ndo deseja nada além da caraplenticidade
humana.
E porque Deus conquistou o coragdo do homem pay dwecoracao

trespassado e ressuscitado de Jesus Cristo, Rpbderafirmar a
esperanca de que todos serdo s&fos

Muito da teologia rahneriana é mistica na medidajaensimplifica e concentra a fé e
a pratica cristds na evocacgdo da experiéncia dassmautocomunicacdo de Deus a nos, por

meio do Cristo crucificado e ressuscititio

2.3 - O Evento da autocomunicacdo de Deus: absoluthvre, gratuita e

perdoante

Em oOuvinte Rahner percorre um longo caminho em busca darlda Revelagcéo
de Deus. Nesse caminho, ele adverte que a mag#ieste algo desconhecido pode ocorrer
de duas maneiras:

Pela presenca em si, ou por um conhecimento ddopljee seja
mediado por palavras, onde “palavra’ se compreeadsentido
primeiro de um sinal que substitua o que ndo serdési. Desse
modo, como a hatureza humana é abertura absolspddto para o
ser enquanto tal e, por tanto, para 0 ser puro solab, a
possibilidade de uma revelacdo por meio da autsepga do seu

objeto se exaure apenas se estivermos por veolbsnediacidade
de Deus em seu proprio ¥ér

Por isso, como ndo vemos a Deus, como Ele ndotearanifesta a nés no face-a-
face, nés peregrinos devemos ter em conta a pldaiE de uma revelacdo de Deus pela
“palavra’, numa comunicagcdo por meio de um sinedvés do qual uma outra realidade

aponta para a realidade que esta por ser revelada.

1% KRAUSS, ibid, p. 3.
1% KRAUSS, ibid, p. 4.
1“9 RAHNER, Ouvinte p. 93.
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Dai chegamos com Rahner a afirmacdo de que Deusspede revelar o que nés

podemos ouvir. Para Rahner, esta afirmacdo € deidendo implica na prévia limitagdo do

possivel objeto da revelacdo, por causa da tra#épeia do espirito humano em direcdo ao

ser enquanto tal. A conclusédo a que ele chegat@aasua busca inicial do local da eventual

revelacdo de Deus é que

O que nds dissemos acima significa que a Unica @pie pode ser
dita sobre o “lugar” de uma possivel Revelacdoeénfis mesmos

somos esse lugdt.

Vemos Rahner avangando na melhor compreensédo deni@m sua relagdo com

Deus, por meio de “definicbes” que ele apresenttodo oOuvinte do que é “Ser humano™.

Ser humano € ser espirito como um ser histériclugar da nossa
transcendéncia é sempre também um lugar hist@abque o lugar
de uma possivel revelagdo é sempre e necessar@nembéem, a
nossa historid’

E bonito que Rahner ndo somente se esforce emeapsesuma definicdo de Ser

Humano, mas também e por toda a sua obra, ele tabénta Deus, para que possamos nos

melhor posicionar em nosso relacionamento comNiste livro, Rahner nos apresenta uma

bela exposicdo da palavra “evento”, no sentidoefmrteologizado, depois que a palavra

“evento” foi por Heidegger e tantos outros, estindim sua compreensao e nisso, afastada do

seu primeiro significado como “acontecimento’: eergamos:

Este acontecimento da revelacdo é ato do Deusegpéesdiante de
nés como Aquele que age livremente, que ndo exaasu
possibilidades de Sua divina liberdade com respeit®s, na livre

criacdo dos seres finitos. E esta atividade, margeath liberdade é,
essencialmente, uma atividade histérica.

Esste acontecimento livre e indeduzivel, é, tambgempre um

acontecimento Unico, irrepetivel. Este acontecimestmente pode
ser compreendido em si; ndo se trata da aplicagatgdma lei geral.

Assim, tal "evento” € totalmente diferente de unetobdas ciéncias
naturais, isto €, de um conhecimento que aponta gmiteis que sédo
necessarias e genéricas, e que em sua totalidglieaex o caso

particular®®

1“1 RAHNER, op. cit, p. 94.
1“2 RAHNER, op. cit, p. 94.
3 RAHNER, op. cit, p. 95.
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Quando Rahner considera a Revelagao, a partir dw g vista de Deus, a

Revelagdo €, em si, vista como um “evento histarico

Quando dizemos que a revelacdo € um evento hstépor que o
lugar de uma possivel revelacdo de Deus é a nads$arid -
queremos dizer histéria no sentido da histéria matfia

Rahner vai tirar uma bela conclusdo desse apankadegltar a definir “Ser

humano”

Ser humano é ser receptivo ao conhecimento de udo ab que o

Nosso auto-conhecimento deriva sempre e necessatarde uma
“saida” de nés mesmos, de um “passo’ nosso erdal@egnundo, da
acolhida do diferente, do distinto de nds, o quecsestitui no

primeiro objeto do conhecimento humaho

Para Rahner, se nos colocamos diante do Deus marévelacdo, se esta
revelagdo vira na histéria humana, se somos desdprs referidos a historia dentro
da qual esta revelagéo pode se dar,

entdo nés somos essencialmente os seres que, senmag intima
natureza, ouvimos a possivel revelacdo de Deuspir do mundo,
na histéria humana. Os que ouvem desse modo esap&ha ponto
em gque ouvem desta maneira, apenas esses sadicautente, o que
devem ser: humantf&

Em sintese, Rahner diz que a totalidade de suagtaopode ser assim
definida:

Somos o0s seres da espiritualidade receptiva, ndecasnos
livremente diante do Deus livre de uma possivetlemdo que, se
acontece, acontece em nossa historia por meio ldarpaSomos
agueles que, em nossa historia, ouvimos a palavr®eals livre.
Apenas assim somos o que devemos ser. Uma antg@patetafisica

de uma poténcia obediencial para a revelagdo dos Deu
supramundand’.

De modo audacioso, Rahner trata do modo concrdtoguel a experiéncia
histérica de uma pessoa individual pode penetrar evento historico da revelagéo,
especialmente quando esta revelacdo esta bemntdistieste individuo. Rahner diz

1“ RAHNER, op. cit, p. 95.

1> RAHNER, op. cit, p. 103.
1 RAHNER, op. cit, p. 138.
“"RAHNER, op. cit, p. 142.
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gue devemos perceber que a temporalidade da histépiritual da humanidade ndo
consiste na mera aplicagdo do tempo astrondmic@racesso fisico da historia

humana. Trata-se de uma categoria peculiar, peévidependente do tempo fisico.

E desse modo que os lagos historicos de uma pesspaum evento que
(medido no tempo fisico) pertence ao passado padsap a ser histéria humana,
como num processo de simultaneidade.

Rahner alerta que esses “eventos” da historia faun@mocorrem no mesmo

sentido, e nem no mesmo ritmo, que as ocorrénisiaag.

Nesse ponto deveriamos examinar o0 conceito deca@dide
fundamental importancia para a nossa naturezaitagpiiNo sentido
original, nos voltamos a histéria “passada’” mas p@ro meio de
“estudos historicos”. N6s voltamos a histéria mesganedida no
tempo da histéria humana), a tradicdo viva, quaegte “"passado”
permanecer “presente”, e ndo em permanente castfuc

Desde o inicio desta tese temos visto a Teologiasentido Catdlico da
palavra, como a escuta da revelacado pessoal do |beai® transcendente, que nao
pode ser colocada em fungdo da humanidade, postelgusempre se sustenta do
Logos de Deus. Por isso, diz Rahner, a Teologiste&sxe existe porque existe uma
Palavra de Deus a humanidade; e em seu primeioissentido, Teologia é o
Kerigma, em si, a simples escuta da palavra de Bpusi, a aceitacdo na fé nesta
mensagem em si, € ndo da elaboracdo metafisicaedimicescutado ou acreditado por
outros.

E tal teologia é verdadeira e somente existe poRpues fala, ndo
porgue pensamos; 0 que aparece nesta teologia & [@eu
diferentemente das outras ciéncias, a humanidadaiarassénciz.

1“8 RAHNER, op. cit, p. 143.
1“9 RAHNER, op. cit, p. 146.



CAPITULO 8: CONCLUSAO GERAL

Ao final desta exposicao, lancamos um olhar enospgctiva a proposta introdutéria
da tese, com o propésito de analisar e trazer slgomentarios finais da doutoranda sobre o

desenvolvimento do tema escolhido.

Nossos estudos para o projeto da tese ja indicavargéncia em se definir o ndcleo
da existéncia cristd, pela mera constatacdo da meshdade enfrentada por nOSsos
contemporaneos. Esta "nova realidade” advém, ete, pdw ambiente de predominancia
multicultural, onde a comunicacdo da mensagenéceifrenta desafios e condi¢cdes que, até
poucas décadas, seriam tidas por impensaveis.

Nesse sentido, a arquitetura da tese foi feliz edicdr a Primeira de suas trés partes a
apresentacao ddesafioque se tornou comunicar o Cristianismo, desafie gae deve ser
encarado a partir de uma antropologia que consaengeriéncia cristd ndo como mais um

adendo a vida do homem, mas como a totalidadeisi®®ecia humana.

Os estudos do Capitulo |, apontaram a necessidade dxaminar, quase que a um sé
tempo, as condi¢cdes hodiernas da vida do homemtedi velocidade e da diversidade dos
meios de comunicacdo disponiveis, inseridos em euftara altamente secularizada. Estas
linhas de estudo, do homem, da comunicacao e dasasude hoje, possibilitaram a clara
percepcdo de que 0 nosso jeito antigo de proceder dara mais os resultados que
obtinhamos quando, até bem poucas décadas, @amigstd ainda era 6bvio para a vida do

homem e em suas familias.

Reconhecemos, entdo, a necessidade de assinakaagoedagem da fé que busca ser
ouvida por ouvidos ensurdecidos de mensagens, iéRp&s e ruidos de toda espécie deve
ser "nova’, ou, como esta lindamente descrito @mBr, enD cristdo do futurpele que
“ndo é profeta, se pde na situacdo de um catalicoof com a pressuposi¢cdo necessaria do
experimento, o que torna a sua descricdo menosqgmpe mais sonho™.
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Rahner, "em sonho”, em primeirissimo lugar assuripressuposicdo necesséria do
experimento”, que é exatamente a experiéncia qeeos apontar na tese como sendo o
nucleo daexisténcia cristio que Rahner sintetizou comd ‘homem € o evento de uma

autocomunicacédo de Deus”.

Ao percebermos que nossos estudos confirmavampagieocontida no titulo da tese,
avangamos, ainda no Capitulo 1, para o estudoahaigente da bibliografia catalogada de
Rahner. E bom registrar que, num futuro breve, S¥dsledicardo um volume a catalogacio
geral das obras, mas na tese, tivemos que nosrdiad fontes distintas, para compor esta

catalogagéo.

Nesse passo, ja haviamos identificado o que quesidnmscar na obra gigantesca de
Rahner, mas fomos colhidas pela agradavel surplesasua variada forma discursiva.
Selecionamos as obras que auxiliariam no desemvehto do tema da autocomunicacéo de
Deus, dividindo-as conforme a maior tendéncia @efetma discursiva: espiritual, teoldgica
e pratica. O passo seguinte se mostrou evideraeipar esta longa selecdo diante da vida,
ou seja, da biografia de Rahner. Era preciso percaimo ele atravessou o0 século XX com
seus Onus e seus bbnus e, em que sentido, ess&®|sias afetaram a sua vida, e se

projetam em sua obra.

Assim estava praticamente dado o caminho para @dpacdo da obra desse
incansavel autor que parecia haver se preparagogargéncia de mudancgas que a Igreja
enfrentava, 0 que veio a se consolidar com a eggz do Concilio Ecuménico Vaticano Il.
Este o marco dividor da periodizacdo que, assinlidia obra a ser trabalhada na tese em
trés periodos: o pré-concilio, o concilio e o pdsedlio.

Ao encerrar esta fase preparatéria, encerramostarnbCapitulo 1 da tese apontando
a antropologia como o fundamento que acompanhasadabRahner e, mais, a essa altura os
estudos ja haviam nos permitido focar a tese naesam Primeiro Rahner (1924-1963), com
base na convicgdo de que o tema da autocomunicsE@@parece em um momento da
caminhada teoldgica de Rahner, mas é o propriormdettoda a sua obra teoldgica.

A tese ndo tem um Capitulo dedicado a historiaa gontextualizar a vida e obra do
nosso autor. Por isso, no Capitulo 2, apresentansoglementos que nos permitem
contextualizar e, assim, compreender a pessoabeaado Primeiro Rahner. Julgamos este

cruzamento de dados fundamental para a melhor eempiio da mensagem de Rahner, ja



que a situacdo das Guerras Mundiais sdo o fatoodgict desperta nele uma grande
sensibilidade diante o homem, que ele acompanheneseu dia-a-dia, com sua antropologia
teoldgica.

Nesse passo, ja estavamos cuidando de observalidage da comuniacdo que o0s
nossos dias exigem, quando esbarramos no comerat&ibastante usual, de que a Teologia
de Rahner é "dificil’, de que seus textos saontddos, de que seus paragrafos ocupam
paginas seguidas, etc. Para responder a esteajesdfiutoranda — que também foi obrigada
a aprender ao longo de seu discipulado em Rahoey € que ele efetivamente organiza o
seu pensamento teoldgico — dedicou o CapitulorBaavaliacdo do proprio autor, avaliacdo
esta que desvenda os caminhos, ou seja, 0 "'méfpdoRahner utiliza para comunicar o
cristianismo. A partir desta avaliacéo fica clarge @ reflexdo teolégica de Rahner parte de
guatro “experiéncias basicas” e que 0s seus tapi@sentam quatro “aspectos’ que, se ja
iluminados, possibilitam uma melhor visualizagcdo adminho percorrido pelo pensamento
realmente complexo deste grande tedlogo.

Assim chegamos a Segunda Parte da tese que, etebbeaa palavra "seducao” no
titulo, se consistiu na maior pesquisa da tesesegaj em utilizar a diversidade das formas
discursivas de Rahner para deixar que no seu donglimam o "mesmo’, de variados modos
€ maneiras, na tentativa exaustiva de deixar o $aftr e ajudar na melhor compreensao do
gue o cristianismo que queremos comunicar aos heaheriodos os tempos deve cuidar, ou
seja, levando ao nosso proximo a realidade da éxmér de acolhimento da

autocomunicacgéo de Deus.

A tentativa de levar ao nosso contemporaneo a ilova“’, implica levar a ele a
noticia de que € possivel uma relacdo com Deudicempmbrar a ele que nesta relagdo esta
a fonte de nossa criaturidade, pois que é no ameliio do convite de Deus, € no
acolhimento da autocomunicacéo de Deus, que secefem doagdo a mim, que cresgo como
criatura. E a percepcao do homem como criaturaedes Dresce em responsabilidade na vida
do homem, que passa a perceber que, se ao nascecatle a vida, é no viver, é no vivenciar
0 acolhimento da autocomunicacdo de Deus, quehestem cresce em dire¢ao a seu futuro
eterno, que é Deus.

Por isso a Segunda Parte da tese é lenta. E élergae cruza a experiéncia-mae de
todas as demais experiéncias da fé, num processpajte da oracdo. Como disse Rahner,
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“considerando que rezo bem’, e como diriamos mgsiderando a beleza da humildade e
sinceridade com que ele se coloca diante do Pdijldo e do Espirito Santo de Deus, a tese
apresenta no Capitulo 4 a expressdo do homem gona @ Deus e a isto chamamos, oragéo

crista.

Mas o Capitulo 4, que foi anunciado como um praxémsto, passa dessa primeira
aproximacdo ao Deus cristdo, pela oracdo, a umrpode entrega, como a do mistico,
instigado a seu modo, pelo mesmo desejo que peorgEieacdo 0 humano que quer conhecer
a Deus. Acompanhamos Rahner nessa viagem pelacdoada nossa Igreja, partindo de
Origenes e caminhando até Boaventura, sempre ©a deste "conhecimento”, que aqui se
estuda por meio dos Cinco Sentidos Espirituaisa Besca ndo chega aos dias de hoje, pela
analise da mistica cristd. Chega a Inacio de Loyaa seus EE que, em suma, sdo uma
escola de escuta da palavra de Deus para que,goy pnincipalmente da contemplagéo dos
mistérios da vida de Cristo, o cristdo possa caaniehapurar sua escuta da vontade de Deus
para a sua vida, num dado momento. Dito em outals/mas, o mistico apura a escuta da
autocomunicacao de Deus, num sentido pleno, por§o@penas no sentido fisico da escuta,
mas no sentido espiritual, onde o homem passa laeace perceber, nesse exercicio de
acolhimento, a autocomunicacdo de Deus, ndo sabingafde mais uma fala, mas sob a
inconfundivel expressdo do amor, que €, em todasas manifestades, o que Deus nos doa,

guando a nds se autocomunica.

Rahner gostava de dizer que seus escritos esprimam piedosos. E ninguém,
jamais, se incomodou com isso, embora a situacatiese quanto ao restante de suas formas
discursivas. No Capitulo 5, temos a ousadia desaptar, ndo uma sintese de seus trés livros
mais famosos, os “livros completos’, mas de aponies as grandes marcas dessa
caminhada de Rahner em busca do “conhecimento’udem ¢ Deus, com guem nos

relacionamos.

Partimos do CFF, que é comentado rapidamente, eopgu um lado o CFF é a base
da dissertacdo do mestrado que a ora doutorandaatbenra de defender nesta Faculdade.
Caberia, por outro lado, perguntar: se a tese optwuapontar textos do Primeiro Rahner,
porque o CFF (1976) tem sempre um lugar na tesa@lidtamos que uso deste livro se
justifica porque, na histéria de sua construcaanite obras — ndo poucas — gestadas no
Primeiro Periodo. Embora estas obras tenham sigdabedhadas no CFF, o pensamento

originario do autor se mantém, em linhas gera&l, dbos seus inicios, ou seja, desde o
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Primeiro Rahner até a edicdo do CFF, o que, pa¥,g& se constitui em mais uma razéo para
nos valermos do CFF que aparece sempre apontardts id conceitos que Rahner vai

elaborando conforme o tempo e o0 mundo que o ceraa,que se mantém fiel a sua intuicdo
teoldgica primeira. Nada disso bastasse, o CFHpooa dito na tese, é reconhecido como

um livro inteiramente baseado na centralidade ohat@a autocomunicacao de Deus.

Feita esta justificativa, o Capitulo 5 retoma assdprimeiras grandes obras de
Rahner,Espirito no munda Ouvinte da PalavraComo ja se afirmou, ndo é propdésito da
doutoranda oferecer uma sintese das obras, masr eldlas os elementos que nos ajudam a
acompanhar o raciocinio da teologia de Rahner. 8ea) colocamos as bases onde Rahner
vai assentar a sua producéo teoldgica.

Podemos pensar nas obras coletivas organizadd®ghoer, em vista da necessidade
de comunicar o cristianismo, considerando que desi de seu tempo ja ndo comportava o
sentido que davamos as enciclopédias na escoladbtes esta gigantesca colaboracdo de
Rahner ndo sera o unico meio discursivo por elezadb. Rahner vai inaugurar um discurso
pontual, direto e rapido que permanecera com @eodinal de seus dias, e que fara de
Rahner um grande ensaista. E o que também levamlatle de seu pensamento aos homens
de seu tempo. Por meio do estudo desses ensaaisaaos 0 caminho e a importancia de
sua antropologia teoldgica e a indissociavel ds@oisobre a tensdo entre natureza e a graca
da autocomunicacédo de Deus.

A guestdo da liberdade é sempre pontuada por Ratamdp no que se refere a
liberdade que em Deus € absoluta, que em seu €ilherfeita e em ndés humanos é uma
liberdade criada, portanto sujeita a todos os camtkmentos e situagdes que advém da
nossa condi¢cdo humana finita. O tema da liberdad&tado, também, por toda a tese, ja que
ele é central para a experiéncia humana da fé.

E é na vivéncia da nossa liberdade que é a um teihpda e condicionada, que se
torna evidente a maneira como Deus exercita a Bs@wda liberdade, autocomunicando-a a
nds, ou seja, doando. Essa historia da liberdadgue nés chamamos de historia da Salvacéo
e da Revelacao, que retratam exatamente a expanévida em plenitude, por Jesus Cristo.

Assim 0s nossos comentarios finais sobre o deseamanto da tese alcancam a
Terceira e Ultima Parte, que veio com a propostapdesentar o Evento da autocomunicacao

no mundo.
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Por se tratar do momento em que a tese “aplica” ramdo a
transcendentalidade da teologia de Rahner, o dagitassume a responsabilidade de
apontar trés aspectos da questao.

O primeiro, vai cuidar da mensagem de Deus, dooptatvista de sua “eterna’
atualidade. A Palavra de Deus néo pode ser tidalmehem de hoje como mais um
belo escrito que o tempo nos legou. Aqui 0 queusa @ apontar como homem lida
com essa realidade da Revelagdo e os cuidadosiparassa Revelagao seja atual,
seja um “evento” que ele efetivamente aproprieaavisla, tornando-a uma existéncia

cristd, como se afirmou, em sua totalidade.

Nesse sentido o que se traz no Capitulo 6 é a iérp&xr cristd. Esta
experiéncia foi retratada a partir da dificil nogéa de Deus, pelo homem que
“escuta’ a Palavra de Deus que é Deus, desde weims comunidades que
conviveram com o Novo Testamento, até os dias @& Bm que estamos face-a-face
com o fendmeno da volta do religioso. E desse psoayue passamos a analisar a real
identidade crista, vista de modo atemporal, ou, sego por meio da relacdo que

sempre se da entre o homem e Deus.

A parte final do Capitulo 6 se divide em dois ten@s um lado, retoma a
preocupacao com a qualidade da comunicacdo da gensaistd e analisa a sintese
de nossa identidade, no Simbolo da Fé e nas bfémmslas sugeridas por Rahner
para anunciar o cristianismo. E, por outro lad@liaa a fixacdo pela Igreja do que
seja essa mensagem da Revelacdo, numa analisebiienpatica do dogma na Igreja

catdlica e, como em tudo o0 mais, na perspectidagea rahneriana.

O ultimo Capitulo da tese, o Capitulo 7, procuia ticbes de Rahner para um
cristianismo que se quer aberto ao futuro. Aquiisesimos as condigcbes de nossa
Igreja, com a expectativa do que significa em nessas e nos que virdo, sermos uma

Igreja Catolica, que também é uma Igreja Romangue sempre sera uma Igreja
Apostolica.

A tese se encerra com a ousadia de tomar a perder@aisto e endereca-la a
teologia de Rahner, o que a doutoranda respongeutia de trés momentos que, em
sua conclusao sobre o homem, o conhecimento dedausansmissdo da mensagem

do cristianismo podem melhor sintetizar ndo somengstudo da tese, mas a prépria
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resposta que o cristianismo deve estar preparadof@@ecer como mensagem crista
aos nossos contemporanos. Estes trés momentos, ©risto, como o que foi
ressuscitado pelo Pai, o do Cristo, como o portastoversal da salvagédo e o do
Cristo, como o Evento da autocomunicacdo absolitee e perdoante de Deus,
encerram este estudo feito em nome do Pai, do Eittm Espirito Santo.

Ao modo de Rahner, que sempre elencava como, euentandi¢des, nés
podemos perceber a experiéncia da graca, ou datgspdnto, ou a autocomunicagao
de Deus, a doutoranda toma este espago para et@ncarpontos que a tese em seu
desenrolar foi apontando como subjacentes e queispo® mesmo, repousam aqui
como sugestao para futuros estudos que se possavde®r no tema e na obra deste
grande cristdo, Karl Rahner:

1° - O tema do evento da autocomunicacdo de Desstiade sua mais ampla
discusséo, que ocorreu durante o Concilio Vati¢grpor ocasido da fixacdo do texto
da Dei Verbum se mostra essencial para a teologia aberta duaumenismo mais

amplo e o Dialogo Inter-religioso procuram paraitufo das Igrejas.

2° - O tema do evento da autocomunicacéo de D&msl#Em o pano de fundo
da apresentacdo dos dialogos que, de forma tigdideavamos com as culturas, as
ciéncias, o mundo das artes, numa Teologia Publiearecupere a voz, posto que
como nos cristdos bem sabemos, e Rahner cansdinndaraem tudo isso o Espirito

Santo, de alguma forma, tem a ver.

3° - O tema do evento da autocomunicacado de Deupode ser desprezado
pela Igreja, em seus esfor¢cos por uma "Nova Evanagéb~, sem correr o risco de
afastar a Igreja de Cristo, ou seja, ao Povo desDeo mundo, onde acontece a

experiéncia da relagédo com o Cristo vivo.

4° - O tema do evento da autocomunicacdo de Deasefetivamente
observado pela hierarquia da Igreja, podera lew&imavessar este periodo, em que 0s
censos em todo o planeta prenunciam transformagéessfera Catdlica, e que
levardo, como disse Rahner, “a Igreja a dependduéonda fé e do santo poder do
coragdo’, jA que ela serd "um pequeno rebanhord®sr da mesma fé, da mesma
esperanca e do mesmo amor [...] obediente e agradedditando sua propria época
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como a que € designada para ela por seu Senharseypdspirito, € ndo meramente
que é forcada a ela pelo mundo perverso™.

50 - O tema da autocomunicacdo de Deus, além dertrambutido a
experiéncia da relacdo do homem com Deus, vem ctdnas da compreenséo do
escatoldgico. A doutoranda foi percebendo que atelsgia cristd tem muito a dizer
aos angustiados homens de hoje, na medida em gueest@anismo tem um
compromisso que Rahner chama de “realismo crisgg@e ¢ uma arma poderosa para

o homem direcionar a finitude e o individualismosde existéncia a Deus.

As palavras finais desta tese sdo de alegria pekdcgdo de que ha, hoje e no
futuro, um caminho para o homem prosseguir peragdio para Deus, acompanhado
de sua fé. Esta afirmacéo resulta do todo destd@sjue, afinal, partiu das incertezas
da prépria doutoranta, em face do mundo, tal colmeeapresenta aos nossos olhos.
Pode parecer que esse comentario, colocado aodfinaia tese doutoral, seja visto
como um detalhe menor, diante da grandeza do menda maior de todas as

grandezas da criacdo, que € o homem, criado fohardprio Deus.

A esperanca que preencheu os dias e noites dedi@ad@ste trabalho, nos
altimos quatro anos de minha vida, ndo veio nenmdado, nem da fragil condicao
do homem, mas foi construida pelo amor de Deusmem coracdo, que bateu em
cada um desses segundos vividos no ritmo do Sa@raggao de Jesus, companheiro
dessa jornada de minha fé.
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0072)é o numero que a obra recebe na catalogacdodgerabras de
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1938¢é 0 ano em que o texto saiu publicado pela pranez em seu
original aleméo, buscando, com isto, revelar auam genética da
obra de Rahner. Este critério se justifica porquémieros artigos
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1938, 33-42 €1940,°1947,%1948,°1951,°1954,71959,°1963,°1965.
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Santo. Venerdi SantoBrescia: [s.n.], 1962. Também confdecessita e
Benedizione della Preghier&rescia: [s.n.], 1964. Em holand&gefrepen door
Jezus’lijden. Ginneken: [s.n.], 1957. No originalHeilige Stunde und
Passionsandachtnnsbruck: [s.n.], 1949, sob o pseudénimo Anselmsther.
Freiburg: [s.n.], 19551956,%1960.

0171) 1949 —Trevas e luz na oraca&®ao Paulo: [s.n.], 1961. Em espanliaigustia y
Salvacion reflexiones sobre El sentido y valor de La oracgm La vida Del
hombre moderno. Madrid: Sapientia, 1953. Em inglBse Need and the
Blessing of Prayera new translation of Father Rahner’s book on gitay
Minnesota: The Liturgical Press, 1997 (utilizo estaducdo para a lingua
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inglesa, por Bruce W. Gillette, referendada naomiicdo por Harvey D. Egan,
S.J. Também comdiappiness through prayerDublin: [s.n.], 1958. Em
holandésNoodzaak en zegen van het GeBetsterlee: [s.n.], 1959. No original,
Von der Not und dem Segen des Gebétesbruck: [s.n.], 19491949, 31952,
41955. Também em Freiburg: Herder, 198859,%1960,1964, 1965, vol. 28.

0188) 1950 -O homem e a Gra¢&a&o Paulo: Paulinas, 1970. Em inglésncerning the
Relationship between Nature and Graddyl 01.09, 297-317. Também como
Nature and Graceand other essays. New York: Sheed and Ward, 1Béi¢ao
conjunta NY-Londres: [s.n.], 1963. Em espanidfuraleza y graciaPanorama
de La Teologia actual. Madrid: [s.n.], 1960, 12818 1961, 271-295. Em
holandésNatuur em genadéheologisch Perspectief Il, Hilversum: [s.n.] 589
7-27. Também comblatuur em Gnade volgens de leer van de Katholieké& K
Brand-punkten van de Hedendaagse Theologie. Anasters.n.], 1962, 96-109.
No original, Ein Weg zur Bestimmung des Verhéaltnisses Von NeadrGnade
Orientierung 14 (1950) 141-145. Também coNetur und GnadeFragen der
Theologie heute (Einsiedeln 1957958). Também em L. Reinisch, Theologie
heute (Miinchen: [s.n.], 19584,960,°1960) 89-102.

0255) 1952 —Free speech in the churchlew York: Sheed & Ward, 1959, 1960. Em
espanhollLa liberdad de palavra en la iglesiBuenos Aires: [s.n.], 1956). Em
italiano, La Liberta di Parola nella Chiesarlurin: [s.n.], 1964. Em holandés,
Christendom en Kerk in onze tijParis-Briigge: [s.n.], 19531959. Em
vietnamita,Giao-hoi con may man hay Klonijguoi cong-Ciao Truoc Thoi-Dai
Saigon: [s.n.], 1961, 169-204. No origin&las freie Wort in der Kirch. Die
Chancen des Christentum&In: [s.n.],* " 2952. Também em Einsiedeln: [s.n.],
1953, 21955. Também em Einsiedeln: Johannes-Verlag, 1668e contém o
artigo que leva o titulo da obrarbe prospects for Christianity

0268) 1953 -The Apostolate of Prayeifhl 03.15, 209-219. No originagendung zum
Gebet StdZ 152 (1953) 161-170. Também em Minch: Katlhchénzeitung 46,
1953, n° 28.

0271) 1953 Fhe Eternal Significance of the Humanity of JesusOfur Relationship with
God, 3.03, 35-46. No original, Die ewige Bedeutung tnschheit Jesu fur
unser Gottesverhaltnis: GuL 26 (1953) 279-288.

0310) 1954 -EIl afio litargico. Barcelona: [s.n.], 1966. Em italianbjanno Liturgico.
Brescia: [s.n.], 1962. Em Inglé3he Great Church Yearthe best of Karl
Rahner's Homilies, sermons, and meditations. NewkY&rossroad, 1993,
(traduzido deDas Grgge Kirchenjahr Geistliche Texte. Freigurg: Herd&r987.
Também comd he Eternal YeamBaltimore — Dublin: [s.n.], 1964. Em holandés,
Meditaties over Feesten em alledaagse Dingditversum: [s.n.], 1962. No
original, Kleines KirchenjahrMunchen: [s.n.], 1954.

0308) 1954 -The development of Dogmahl 01.03, 39-77. No originakur Frage der
Dogmenentwicklung/Vissenschaft und Weltbild, 7, 1954.

0313) 1954 dThe Dogma of the Immaculate Conception In our &ailiLife. Thl 09,129-
140. No original, Die Unbefleckte Empfangnis undene Frommigkeit: GuL 27
(1954) 100-108.



0326) 1954 —Current problems in ChristologyThl 01.05, 149-200. No original,
Calkedon — Ende oder AngfangRas Konzil von Chalkedon, hrsg. Von A.
Grillmeier u. H. Bacht, Ill. Wirzburg: [s.n.], 1953-49.

0333) 1954 -Science as a “ConfessionThl 03.25, 385-400. No orriginadlyissenschaft
als KonfessionWort und Wabhrheit 9 (1954) 809-819. Também em fabrende
Skolast (Bozen) 3 (1958) 1-7. ConmWirklichkeit Gottes und das heutige
Weltbild Universitas (Stuttgart) 18 (1963) 263-272 e &tuitgart 1964) 164-
172.

0337) 1954 Theological Investigations, 0God, Christ, Mary and Grace. Traducdo do
pe. Cornelius Ernst, O.P. Baltimore: Helicon Prd€63. Em Londres: [s.n.],
1961,%1965. Em espanhoEscritos de Teologia IMadrid: [s.n.], 196121963.
Em francés,Ecrits Théologiques |Paris: [s.n.], 1959. Em italiandcSaggi
teologici, Saggi di cristologia e mariologi&ao os # 337, 423, 642 e 804. Roma:
[s.n.], 1965. Comdaggi d’antropologia soprannatural®oma: [s.n.], 1965. #
337, 379, 642, 804. No originahchriften zur Theologie [Einsiedeln: [s.n.],
1954,71956,°1958,%1960,°1961,°1962,71964.

0339) 1954 Reflections on the Experience of Gratal 03.06, 86-90. No original)ber
die Erfahrung der Gnadeésul 27 (1954) 460-462.

1954 -Tentativa de um esboc¢o para uma dogmat@adogma repensado. SP: Paulinas,
1970. Em inglés, The prospects for Dogmatic Theglochl 01.01, 1-18. A
Scheme for a Treatise of Dogmatic Theology, ThR11®-37. No original, Uber
den Versuch eines Aufrisses einer Dogmatik. Aparene original e em inglés
juntos.

0364) 1955 -Theological Investigations, 02Man in the church. Baltimore: Helicon
Press, 1963. Em francésgrits Théologiques IIParis: [s.n.], 1959, 19661969.
Em espanholEscritos de Teologia [IMadrid: [s.n.], 1959. 196121963. Em
italiano, Saggi sulla chiesaRoma: [s.n.], 1966. No originalschriften zur
Theologie Il:Kirche und Mensch. Einsiedeln: 1954956,%1958,%1960,%1961,
1964.

0412) 1956 -nspiration in the BibleNew York - London: [s.n.]} 2™ 21961,3%1962,
#1963,°1964,°1966. Edinburg — London: [s.n31962). ComdThe Inspiration
of Scripture:Theology Digest. Kansas: St. Marys 8 (1960) 88 holandés,
Over de inspiratie van de heilige SchriHilversum: [s.n.], 1960. No original,
Uber die SchriftinspirationZKTh 78 (1956) 137-168. Também em Theolog.
Jahrbuch. Leipaig: [s.n.], 1961, 9-39 e comwskussion Uber die Bibelpor
Mainz: L. Klein, 196321964, 7-16. Também como QD 1. Freiburg: [s.n.], 7195
?1958,%1962,%1965.

0416) 1956 —Mary Mother of the Lord New York: [s.n.],* © 2963, 31964, °1965.
Também em Londres: [s.n.], 1965. Em italiamMdaria Madre del Signore
Fossano-Cuneo: [s.n.], 1962. Em frand@arie mére Du SeigneuPRaris: 1960.
Em holandésMaria, Moeder van de HeeDeurne: [s.n.], 1961. No original,
Maria, die Mutter des HerrnFreiburg: Herder, 195621957, 31960, “1962.
Também em SW 9.

0423) 1956 -Theological Investigations 03Theology of the spiritual liteBaltimore:
Helicon Press, 1967. Também em New York: Crossrd882. Em espanhol,
Escritos de Teologia Ill.Madrid: [s.n.], 1961,1963). Em francésFcrits
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Théologiques Ill.Paris: [s.n.], 1963. Também conttléments de Théologie
spirituelle. Paris: Collection Christus 15, 1964. Em italiaBaggi sui sacramenti

e sull'escatologiae Saggi di spiritualita Sdo os # 423, 642 e 804. Roma: [s.n.],
1965. Em holandés\ieuwe Theologische Verkenningstochtdaarlem: [s.n.],
1961. No original,Schriften zur Theologie HIZur Theologie des geistlichen
Lebens. Einsiedeln: [s.n.], 1958957,%1959,*1961,°1962,°1964.

0457) 1957 The Dynamic Element in the Churditew York: Herder and Herder, 1964.
(traducédo por W.J. O'Hara). QD 12. Ed. conjunta-NlYondon: [s.n.], 1964. Em
espanhol,Lo dinamico en la IglesiaBarcelona: Herder, 19631968. Em
holandés, Het charismatische en de Kerk88-114. No original, Das
Charsmatische in der KirchestdZ 160 (1957) 161-186. Também coibas
Dymamische in der KirctFreiburg: Herder, 19581958,21960,%1965. Também
emQD5e SW 10.

0489) 1957 -O homem e a Grag¢eé&Sao Paulo: Paulinas, 1970. Em inglRsture and
grace and other essays. New York: Sheed and Ward, 1B@dao conjunta NY
— Londres: [s.n.], 196321964. Também comdature and Grace: Theology
Today | Renewal in Dogma. Milwaukee: [s.n.], 1965, 1-Eé espanhol, como
Naturaleza y graciaPanorama de La Teologia actual. Madrid: [s.rep1], 271-
295. Em francéd,a nature et la grace Questions théologiques aujourd’hui,
Il : Dogmatique (Textes et Etudes théologiques)yisP$s.n.], 1965, 13-44. No
original, Natur und GnadeFragen der Theologie heute. Einsiedeln: [s.h957,
21958). Também comblatur und Gnade nach der Lehre der katirche: L.
Reinisch, Theologie heute. Miinchen: [s.r1963, 209-230. Inclui os seguintes
artigos:

0520) 1958 -Sobre o problema da evolugédo do dogrra O dogma repensado. S&o
Paulo: Paulinas, 1970. Em Inglés co@onsiderations on the development of
Dogma 4.01. 3-35. No originalJberlegungen zur Dogmenschwerdu@dKTh
80 (1958) 237-266. Também em Theolog. Jahrbuckzigi(1060) 119-147.

0534) 1958 Prayers for MeditationNew York: [s.n.], 1962. Em francéBrieres pour
Jours de RécollectiorRaris: [s.n.], 1964. Em holand&sezinning em Gebed.
Den Haag: [s.n.], 1960. No originghebete der EinkehfH. Rahner). Salzburg:
[s.n.], 1958.

0565) 1959 The Theology of Symbdlhl 04.09, 221-252. No originaZur Theologie des
Symbols Cor Jesu I, A. Bea, H. Rahner, H. Ronder, F. Seldimann (Rom
1959) 461-505. Também em SW 18.

0566) 1959 -Hominisation The evolutionary Origin of Man as a Theologicablftem.
New York: Herder and Herder, 196%,965. Em portugués, a primeira secdo
recebe o tituloA antropologia : problema teolégic&sdo Paulo: Herder, 1968.
No original, Die Frage nach dem Erscheinungsbild des Menschemakestio
disputata der TheologieP. Overhage, um das Erscheinungsbild des ersten
Menschen. Freiburg: [s.n.], 1959. Também em QDSY\el17. Cf. 0737.

0569) 1959 Nature and GraceThl 04.07, 165-188. Em espanhbhaturaleza y Gracia
segun la doctrina de la Iglesia catolicieologia atual. Dialogo Teologico entre
Protestantes y Catolicos. Madrid: [s.n.], 1960,-138. Em holandéd\atuur
em Genade volgens de leer van de Katholieke Keristerdam: [s.n.], 1962, 96-
109. No original,Natur und Gnade. Nach der Lehre der kaKirche: Una
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Sancta 14 (1959) 74-81. Também em Theologie hédtmich: [s.n.], 1959,
1960,31960) 89-102.

0582) 1959 Missdo e Gracga:lpastoral em pleno século XX. Petrépolis: Voze64l
Missdo e Graca tl FuncOes e estados de vida na igr&jssséo e Graca It
Problemas de espiritualidade e pastoral. Volumes lll : Petropolis: Vozes,
1965. Em inglésThe Christian CommitmenNew York: Seed and Ward, 1963.
The Christian in the Market PlaceNew York: Sheed and Ward, 1966 e
Theology for RenewalBishops, Priests, Laity. New York: Sheed and Ward
1964. Também comdlission and Gracevol. I. Londres: [s.n.], 1963. Em
francés Mission et Grace IParis: [s.n.], 1962Mission et Grace llParis: [s.n.],
1963,%1964. EAu service des hommes. Mission et GracePdris: [s.n.], 1965.
Em italiano,Missione e grazieRoma: [s.n.], 1964. Em holand&gnding en
Genade 1 Fundamentele problemen van de zielzorg. Hilversismm.], 1961.
Inclui o Zending em Genade e Mensen in the Ketikversum: [s.n.], 1961 e
Zending em Genade 3Vereldtaak em Sacrament. Hilversum: [s.n.], 19¢4.
original, Sendung und Gnad@astoraltheologische Beitrage. Innsbruck: Tyrolia
1€2959,%1961. Inclui :

1959 — Aredencdo do mundo criad@onferéncia de 14 de marco de 1959, no
congresso diocesano de Agdo catodlica, em Paderboissdo e graca, v. I.

0600) 1959 -Conceito de mistério na teologia catolicen O dogma repensado. Séo
Paulo: Paulinas, 1970he concept of Mystery in Catholic Theolpdil 04.02,
36-73. No original, Uber den Begriff des Geheimsige der kath. Theologie:
Bestandiger Aufbruch (Frestschrift fur E. Przyward)jiremberg: [s.n.], 1959,
181-216.

0642) 1960 -Theological InvestigationsD4: More recent writings. Baltimore: Helicon
Press, 1966'1974, em espanhol, Escritos de Teologia IV. Madsd.], 1962,
21964. Em francés, Ecrits thedlogiques IV. Parisn.], 1966. No original,
Schriften zur Theologie \Einsiedeln: [s.n.], 19631962,%1964.

0652) 1960 - Algumas observacdes sobre o tratagmético “De Trinitate”. In O dogma
repensado. Sao Paulo: Paulinas, 1970. Em ing@s)afks on the Dogmatic
Treatise De Trinitate, Thl 04.03, 77-10. No origirtdleine Bemerkungen zum
dogmatischen Traktat “De trinitate”: UniversitagHestschrift fur Bischof A.
Stohr). Mainz: [s.n.], 1960, 130-150. Também emoalbgiches Jahrbuch com
A. Danhardt. Leipzig: [s.n.], 1964, 97-120.

0678) 1961 -The Christian Commitmentondon - NY: Seed and Ward, 1963, que €&
diferente do Misséo e Graca | (557). Em italiaba Fede in mezzo al Mondo
(Rom 1963). Também em Alba: [s.n.], 196B965. No originalVom Glauben
inmitten der WeltFreiburg: Herder, 196£1962, Bd. 88.

0713) 1961 -O que é um enunciado dogmaticb? O dogma repensado. Sdo Paulo:
Paulinas, 1970. Em inglé¢/hat is a Dogmatic Statement®l 05.03, 42-66. No
original, Was ist eine dogmatische Aussag€atholica 15 (1961) 161-184.
Também em (Festgabe fiir Erzbischof Lorenz JaegkBisthof Wilhem Stalin)
Munster: [s.n.], 1963, 361-385.

0720) 1961 - ; Vorgrimler, HerberTheological Dictionary. New York:
Crossroad, 196571965, 1985. Em francéetit dictionnaire de theologie
catholigue 7° ed. Lonrai: Editions du Seuil, 1995. Em holand&dein
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theologisch WordenboekHilversum: [s.n.], 1965. No original,Kleines
Theologisches Wérterbuchreiburg: Herder, 196%1962,21963,*1964,°1965.

0733) 1961 Exegese e Dogmatictn Teologia e biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 19F2n
inglés, Exegesis and Dogmatic Theologyhl 05.04, 67-93. Também em
Theology Digest (St. Marys, Kansas) 10 (1962) 84:86n Baltimore — Dublin:
[s.n.], 1964, 31-65. Em Espanh@pgma y ExégesisSelecciones de teologia.
Barcelona: [s.n.], 1 (1962) 53-61. Em italiarifsegesi e Dogmaticdrescia:
[s.n.], 1963. Em holandé€xegese en DogmatielNederlandse Katholieke
Stemmen (1962) 1-23. Também em Bilthoven: [s.rRH3l 25-54. Em francés,
Pour La liberte de discussioha vie intellectuelle. Signes Du Temps, 8-9 (1961
23-25. Em latimPe exegesi et Dogmatica: Verbum Don#0i(1962) 57-72. No
original, Exegese und Dogmatilrientierung 25 (1961) 141-144, 157-162 e no
StdZ 168 (1961) 241-262. Também em Mainz: [s.rf2§2] 25-52 e em Theolog.
Jahrbuch Leipzig de Danhardt (1963) 325-346.

0737) 1958 -A antropologia: problema teolégicd&sdo Paulo: Herder, 1968. Apenas a
primeira secdo (teoldgica) foi publicada. Em inglé$ominisation the
evolutionary origin of man as a theological probleiew York: Herder and
Herder, 1968. No originaDas Problem der HominisatioiQD 12-13. Freiburg:
[s.n.], 196171963,%1965. Cf. 0566.

0765) 1962 Teologia del ConcilioSelecciones de teologia. Barcelona: [s.n.], 52)3-
9. Também com o titul&Sobre La teologia Del ConcilioOrbis Catholicus
(Revista Iberoamericana internacional). Barceldsan.], 1963, 373-395. Em
inglés, On the theology of the CounciThl 05.11, 244-267. No originakZur
Theologie des KonzilsSrdZ 169 (1961) 321-339. Também évaticanum
SecundumLeipzig: [s.n.], 1963, 9-28.

0783) 1962 -Teologia e Novo Testamenibeologia e biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 1972.
Em Inglés, Theology in the New Testamefthl 05.02, 13-41. No original,
Theologie im Neuen Testamehinsicht und Glaube. Freiburg: [s.n.], 1962, 28-
44;21963).

0793) 1962 History of the World and Salvation-Historyhl 05.05, 97-114. Também
comoWorld History and SalvationThe Christian and the World, compilado do
Canisianum / Innsbruck (New York 1965) 45-67. Na@imal, Weltgeschichte
und Heilsgeschichte I: Der christl. Erzieher (Sgatt) (15.07.1962) 3-4; II:
(01.01.1963) 2-7; 111 (15.07.1963) 1-4.

0804) 1962 Theological Investigations, Ohater writings. Baltimore - London: Helicon
Press, 1966. Em espanhé@scritos de Teologia Wadrid: [s.n.], 1964. Em
francés, Ecrits théologiques VParis: [s.n.], 1966. Em holandés, Pastorele
Cahiers 15, 16 e 17. Hilversum — Antwerpen: [s.1964. No originalSchriften
zur Theologie VNeuere Schriften. Einsiedeln: [s.n.], 1962964.

1962 —Thoughts on the Possibility of Belief Todal 05.01.

0834) 1962 Unity-Love-Mystery. Thl 08.12, 229-247. No originalEinheit, Liebe,
GeheimnisKorrespondenzblatt des PGV im Canisianum zu Inmdb97 (1962)
4-15.

0850) 1962 Filosofia e teologialn O dogma repensado. Sao Paulo: Paulinas, FO.
inglés, Philosophy and TheologyThl 06.06, 71-81. Também em Theology
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Digest 12 (1964) 119-122. No origina®hilosophie und TheologieKairos
(Salzburg) 4 (1961), 162-169.

0866) 1963 Scripture and TraditionThl 06.09, 98-112. Também em Theology Digest
12 (1964) 3-7. Em francéEgriture et Tradition & propos du schéma conciliaire
sur la Révélation divine: L"'Homme devant Dieu (M@jas offerts au Péere Henri
de Lubac, Ill). Perspectives d’aujourd hui. Pafsn.], 1964, 209-221. No
original, Schrift und Tradition Das zweite Vatikanische Konzil. Wurzburg:
[s.n.], 1963, 69-91. Também em Wort und Wahrhei{11353) 269-279.

0870) 1963 -No extingais el EspirituSelecciones de Teologia, Barcelona, v. 3, nd99,
50, jan-1963. Em francés sob o titiNéetouffez pas I'espriChoisir 10 (1963)
20-22. Em inglésDo not Stifle the SpiritThl 07.04, 72-87. Também coritow
Man Can Reuvitilize ChristianityMarriage (St. Meinrad/Ind.) 46 (1964) 2. Em
holandés,Blust de Geest niet uifHilversum-Antwerpen: [s.n.], 1963. No
original, “Loscht den Geist nicht aus’'Ldscht den Geist nicht aus. Probleme und
Imperative des Osterr. Katholikenages 1962. Inngdbris.n.], 1963, 15-25.
Também em Klerusblatt. Minchen 43 (1963) Nr. 10§1563) 204-207.

0888) 1963 -Scripture and Theologylhl 06.08, 89-97. No originaKeilige Schrift und
Theologie Handbuch Theolog. Grundbegrigg Il, H. Fries (Mieic 1963) 517-
525.

0902) 1963— On the Inspiration of the Biblethe Bible in a New Age, (London —
Melborne — New York: ed. L. Klein, 1965) 1-15. Enoldndés,Over de
inspiratie van de H. SchrifDiscussie over de Bijbel. Bilthoven : [s.n.], BO®-
20. No original,Uber die Inspiration der SchriftDiskussion tiber die Bibel.
Mainz: [s.n.], 1963, 7-16.

1.2 — 2° Periodo: 1964-1969

1964 - Theology of Pastoral Actionn Studies in Pastoral Theology, vol. 1, New
York, Herder, 1968. No original, Grundlegung derstBaaltheologie als
praktische Theologie, Handbuch der Pastoraltheeloigi2, Freiburg: Herder,
1964.

1.086) 1964 Theological Reflection on the Problem of Seculaiira In Theology for
Renewal: vol. 1: Renewal of Religious Thought. Néark: Herder, 1968, 167-
192.

1.122) 1965 -Spiritual ExercisesNew York: Herder, 1965. Em holand@dgditaties
over de geestelijke Oefeningen van Ignatiliszersum-Antwerpen: [s.n.], 1965.
No original, Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbudfiinchen:
Kdsel-Verlag, 1965.

1.142) 1965 —Faith Today(Theol Meditations 9). London — Melbourne: [s.Mlp67.
Também comdelief Today New York: Sheed and Ward, 1967. No origina,
Heute glauberfTheol. Meditationen 9). Einsiedeln: [s.n.], 1965.

1.144) 1965 — Prefacio dehe Pastoral Mission of the ChurcBoncilium, v. Ill, New
Jersey: Paulist Press, 1965, 1-2. No original, \G@twConcilium | (1965) 163.
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1.145) 1965 Observations on Episcopacy in the light of VatidarConcilium | (1965) 3,

10-14. Também em Thl 06.21, 361-368. Em italianoteNdi Teologia pastorale
sullEpiscopato nella dottrina Del Vaticano II: Gulilum | (1965) 2, 74-83. Em
portugués, Observacgdes teoldgico-pastorais solEpistopado na doutrina do
Vaticano II: Concilium | (1965) 3, 14-20. Em fras¢@&Remarques de Théologie
Pastorale & prop6s de I'Episcopat selon I'enseigmeme Vatican 1l: Concilium

| (1965) 21-28, Em espanhol, Anotaciones teologiastorales a La doctrina Del
Vaticano Il acerca Del episcopado: Concilium | (398, 15-26. Em holandés,
Pastoraltheologische opmerkingen over het epistapake leer van Vaticanum
[I: Concilium I (1965) 3, 18-25. No original, Pastltheologische Bemerkungen
Uber den Episkopat in der Kehre des Il Vatikanu@sncilium | (1965) 170-
174.

1.160) 1965 -Studies in Modern Theologiondon: [s.n.], 1965. Inclui os # 488, 536,

718, 736 e 1.000).

1.165) 1965 Reflections on the Unity of the Love of Neighbat #ve Love of GadThi

1.169)

06.16, 231-249. No original, Uber die Einheit vonadWstenliebe und
Gottesliebe: GuL 38 (1965) 168-185.

1965 —A Small Question Regarding the Contemporary Plamliin the
Intellectual Situation of Catholics and the Churd@tl 06.02, 21-30. No original,
Keine Frage zum heutien Pluralismus in der geisti§éuation der Katholiken
und der Kirche. StdZ 176 (1965) 191-199.

1.170) 1965 O Cristdo do Futuro:S&o Paulo: Cristd novo século, 2004. Em inglés,

Christian of the FutureU.S. Catholic (Chicago/lllinois) XXXI (1965) N, 13-
18. Também em Pax Romana Journal 6 (1965) 3-7.r&ncés, comd.’avenir
chrétien de 'hommelnformations catholiques internacionales Nr. 12ém
15.06.65) 3-4, 26-28. No original, h@stliche Zukunft des Menschen
Orientierung 29 (1965) Nr. 9 (vom 15.05.65) 107-110ambém em
Christophorus (Mtinchen) 10 (1965) Nr. 3, 16-22.

1.179) 1965 -deologia e cristianismoConcilium 1 (1965) 6, 31-44ldeology and

Christianity, Thl 06.04, 43-58. (palestra dada a estudantedrilersidade de
Erlangen) Concilium, | (1965) 475-483. Em ingl&ristianity and Ideology
The Church and the World. Concilium VI (New JersEy65) 41-58. Em
holandés)deologie en christendomConcilium I (1965) 6, 41-57. Em italiano
Ideologia e cristianesimo:Concilium | (1965) 3, 51-71. Em francége
christianisme est-il une idéologie €oncilium | (1965) 6, 41-61. Em espanhol,
Ideologia e cristianismo Concilium | (1965) 6, 42-62. No origindkleologie
und ChristentumsConcilium | (1965) 475-483.

1.194) 1965 Reflections on Dialogue within a Pluralistic Sogiethl 06.03, 31-42. Em

italiano, 1l dialogo nella societa pluralistic: Hamitas (Brescia) XXI (1966) 1-
15. No original, Uber den Dialog in der pluralistien Gesellschaft. StdZ 176
(1965) 321-330. Também em J. B. Metz — J. Spledlf¥Wirstandnis im Glauben.
Mainz: [s.n.], 1965, 287-297.

1.198) 1965 -Biblical Homilies (New York: [s.n.],* © 966). No original,Biblische

Predigten.Freiburg: [s.n.], 1965,°21966.
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1.206) 1965 -Theology of freedonThl 06.13, 178-196. Também cor@®m the Theology
of Freedom Freedom and Man. (ed. by J.C.Murray S.J.), NewkY¢s.n.],
1965, 201-217.

1.232) 1965 — The Need for a “Short Formula” of i€en Faith. Thl 09.07, 117-126.
Também em Concilium 3 (1967) 3, 36-42. No origifale Forderung einer
“Lurzformel’des christlischen Galubens, GuL 38 (&96374-379. Também
como Kurzer Inbegriff des christlischen GlaubensUiaglaubiger. Também em
Concilium 3 (1967) 203-207.

1.250) 1965 -Theological Investigations, 06oncerning Vatican Council Il. Dedicado a
seu irmao Hugo, no seu aniversario natalicio deai®s. Baltimore: Helicon
Press, 1969%1974. No original, Schriften zur Theologie VI. Ne&eSchiften
Einsiedeln: [s.n.], 1965.

1.282) 1965 -Querigma e Dogmgahistoricidade da Mediac&o; A importancia da histo
dos Dogmas: Mysterium Salutis. Compéndio de Dogradtlistérico-salvifica
I/3 (K. Lehmann). Petrépolis: Vozes, 2, 1978, 1B3,1213-266. No original,
Kerygma und Dogmé&om K. Lehmann): Mysterium salutis |, Einsiedgkn.],
1965) 622-703.

1.285) 1965 — O Deus trino, fundamento transceedetd historia da salvacao:
Mysterium Salutis I1/1. Petrépolis: Vozes, 1971978, 283-359. Em espanhol,
El dios trino como principio y fundamento tracengene la historia de la
salvacion: Mysterium Salutis II/1. Madrid: [s.n]969, 360-449. Em francés,
Dieu Trinité: fondement transcendant de I'histoire du salutisP&erf, 1971.
Em inglés, The Trinity. New York: Crossroad, 2003. No original, Der
dreifaltige Gott als transzendenter Ursprung delisgeschichte: Methode und
Struktur des Traktats “De Deo Trino”: Mysterium & Il, Einsiedeln: [s.n.],
1965, 317-347.

1.288) 1965 —Fundamentacdo geral da protologia e da Antropolodeologica
Mysterium Salutis 11/2, Petropolis: Vozes, 1972,1%- Em espanhol,
Fundamentacién general de la protologia y de leopotogia teoldgica, 454-468.
No original, Grundsatzliche Uberlegungen zur Anfllogie und Protologie im
Rahmen der Theologie: 406-420.

1.295) 1966 —-Vaticano Il: um comego de renovacd®ao Paulo: Herder, 1966. Em
inglés, The Church after the CounciNY: Herder and Herder, 1966, p. 25-29.
Conferéncia pronunciada na solene sessdao de emesti@ do Il Concilio
Ecuménico do Vaticano, realizada no saldo Héraldae®Residenz” de Miinchen,
no dia 12 de dezembro de 1965, sob o tiés Konzil — ein neuer Beginn:
Klerusblatt. Minchen: [s.n.], 46 (1966) 4-8. Tamb&m Tokyo: [s.n.], 1966. Em
Freiburg: [s.n.], 1966 e em Die Sendung 19 (1966)IN2-11. Comd®as Konzil
— ein AnfangAcademia 59 (1966) Heft 1, 4-10.

1.453) 1966 Teologia e antropologiaSao Paulo: Paulinas, 1969. Em ingl€sgology
and Anthropology: The Word in History.The St. Xavier's Symposium, ed.
Patrick Burke, New York: [s.n.], 1966, 1-23. Tamb&omo Theology and
Anthropology Thl 09.02, 28-45.

1.533) 1967 -A doutrina do Vaticano Il sobre o ateisntentativa de uma interpretacéo
Concilium, Petrépolis: Vozes, n. 3, 9-24, mar-1967. Em ingldse teaching of
Second Vatican Council on Atheis@oncilium 3 (1967) 3, 5-13. No original,
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Zur Lehre des Il. Vatikanischen Konzils tiber delnefgmusConcilium 3 (1967)
171-180.

1.792) 1967 — Theological Reflections on the Pnobtd Secularization, Thl 10.17, 318-
348. Também em Theology of Renewal | (Montreal J968%-192.

1.810) 1968 -Reflexiones en torno a la "Humanae vitakladrid: Paulinas, 19712&d.
Em inglés,On the EncyclicaHumanae Vitae, Thl 11.12, 263-287. Também em
The National Catholic Reporter (Kansas City) 4689Nr. 46 (18.9.68) 6-7. No
original, Zur Enzyklika “Humanae VitdeStdZ 182 (1968) 193-210.

1.880) 1968 -Grace in FreedomNew York: Herder and Herder, 1969. No original,
Gnade als FreiheitKeine theologische Beitrage. Freiburg: Herder68,9Bd.
322.

1.886) 1968 -Meditacidn sobre la palavra Dio®ialogos 4 (1968) 4, 31-34. No original,
Meditation Uber das Wort “Gott”:Wer ist das eigentlich — Gott? Munchen:
[s.n.], 1968, 13-21.

2.082) 1969 -Pluralism in Theology and the Unity of the Creedha ChurchThl 11-01.
Também em Concilium 6 (London: 1969) 5, 49-58. Eatiano, Il pluralism
teologico e I'unita della professione di fede nelgesa: Concilium 5 (Brescia:
1969) fasc. 6, 1193-1215. Em holandés, Het plurglisn de theologie em de
eenheid van de belijdenis in den kerk: Conciliui%69) 6, 95-114.

1.3 - 3° Periodo: 1970-1984

1970 — Theology as Engaged in an Intercisciplin@iglogue with the Sciences. Thi

13.05.
1971 -Teologia e ciénciaSao Paulo: Paulinas, 1971.
2.603) 1972 — : THUSING, WilhelInCristologia: estudio teolégico y exegético.

Madrid: Cristiandad, 1975. Em inglés,new ChristologyNew York: Crossroad,
1980. Em italianoCristologia, Prospectiva sistematica ed esegetiBeescia:

[s.n.], 1974. No originalChristologie — systematisch und exegetigeteiburg:

Herder, 1972. QD 55.

2.634) 1972 —Estruturas em mudancdarefa e perspectivas para a Igreja. Petropolis:
Vozes, 1976. Em inglé3he shape of church to com&ndon: [s.n.], 1973. New
York: Crossroad, 1974. Em espaniogmbio estructural de La Iglesidadrid:
[s.n.], 1974. No originalStuktuwandel der Kirche als Aufgabe und Chance.
Freiburg: [s.n.], 1972.

1972 —Gracia. Sacramentum mundi: enciclopedia teoldgica, v. Brcelona: Herder
[19727]

1972- Gracia y Libertad Sacramentum mundi: enciclopedia teoldgica, v.BHrcelona:
Herder [19727]

1972 -La gracia como libertadBarcelona: Herder, 1972

1972- Tratado teoldgico sobre la graci&acramentum mundi: enciclopedia teoldgica, v.
lll, Barcelona: Herder [19727]



1974 -Theological Investigations, 11ondres e New York: [s.n.], 1974.
1974 -Theological Investigations, 1Pondres e New York: [s.n.], 1974.
3.161) 1975 -A Rahner ReadeEd. A. Mc Cool. New York: [s.n.], 1975.

3.189) 1975 - ., MIRANDAO mistério de Deus em nossa vida doutrina
trinitaria de Karl Rahner (Apresentacao). Sao Pdiwdgola, 1975, 7-12.

1975 The One Christ and the Universality of Salvati®hl 16.13, 199-224.
1975 —Jesus Resurrectiohhl 17.03, 16-23

3.336) 1976 -Curso Fundamental da Féntroducdo ao conceito de cristianismo. Sao
Paulo: Paulinas, 1989. Em inglésoundations of Christian Faith An
Introduction to the idea of Christianity. New YoriCrossroad, 1978. Em
espanhol, Corso Fundamental sobre la .fdntroduccién al concepto de
cristianismo. Barcelona: [s.n]f?1979). Em francés[raité fondamental de la
foi. Introduction au concept du christianism. Parigitigens du Centurion, 1983.
Também em Euvres vol. 26, Paris: Cerf, 2011. Ehaita, Corso fondamentale
sulla fede Introduzione al concetto di cristianesimo Albs:nf],* ©%1977. No
original, Grundkurs des Glaubeng&infiihrung in den Begriff des Christentums.
Freiburg: Herder: 3% °>1Y%8976,7 849977, 1°1978,111982. Também em SW
26.

1977 —The Spirituality of the Church of the Futuignl 20.11, 143-153

1977 The Future of the Church and the Church of the Fytlihl 20.08 103-
114

3.834) 1982 -Este € 0 meu problem&R responde aos jovens. SP: Loyola, 1985. No
original, Mein Problem. Karl Rahner antwortet jungen MenschEreiburg:
[s.n.],*©21982,* 1983).

3.835) 1978 Palavras de Inacio de Loyola a um jesuita de h8je: Loyola (Prélogo de
fev 1978). Em francés, Discurs d’lgnace de Loyala gsuites d’aujourd’hui
Paris: [s.n.], 1983. No original, Das Alte neu sagRede des Ignatiuns von
Loyola an einen Jesuiten von heute. Freiburg:][sl@82. Também em SW 25.

1979 —Basic Theological Interpretation of the Second &t Council Thli
20.06, 77-89

1974 -O desafio de ser cristatextos espirituais. Petropolis: Vozes, 1978.

1975 —Encyclopedia of theologyhe Concise Sacramentum Mundi, New York:
Crossroad, 1975.

1975 -A new Baptism in the Spiri€onfirmation Today. New York: Dimension
Books, 1975.

1978 -Meditations on Freedom & the Spirlflew York: Crossroad, 1978.
1977 —Experiencia del espirituMadrid: Narcea, 1978.
1977 -Unity of the Church — Unity of Mankindhl 20.12.
3.642) 1980 The Heart of Rahnet.ondon: Burns & Oates, 1980.
1980 -Jesus Christ: The Meaning of Lifehl 21.15, 208-219.
1981 —Christianity’s Absolute ClainThl 21.12, 171-184.
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1981 -Perspectives for Pastoral Theology in the Futdrel 22.10, 106-119.
1981 -The love of Jesus and the love of neighbaw York: Crossroad, 1983.
1984 —Prayers for a lifetimgeNew York: Crossroad, 1984.

1984 - Experiences of a Catholic theologiaRalestra n&Katholische Akademjeem
fevereiro de 1984, em homenagem aos 80 anos dedeideR. Traducéo de
Declan Marmion e Gesa Thiessen, In The Cambridgapgaaion to KR, 297-
310, No original,Vor dem Geheimnis Gottes den Menschen verstehet: Ka
Rahner zum 80Geburtstag, Ed. K. Lehmann.

.. MUCK, OttoThe Transcendental Metholhtroduction.

2 - Literatura Secundéaria de Rahner

O estudo da bibliografia da tese se baseia prinoipate emBibliographie KR 1924-1969;
Bibliographie KR 1969-1974; Bibliographie Karl Radm1974-1979 Bibliographie Karl Rahner
1979-1984 A Bibliographie Karl Rahner 1924-196#i substituida, por sua cataloga¢do haver sido
superada pela edicdo de 1969, onde a sequénciaricaind@ publicacdo de cada obra encontra

continuidade nas demais edicdes referidas.

2.1 — sobre a pesquisa bibliogréfica e a catalapded obras de Rahner

BLEISTEIN, R; Klinger, E. Bibliographie Karl Rahne924-1969. Freiburg: Herder,
1969 (do volumésott in Wel}

. Bibliographie Karl Rahner 1969-1974. Ruegb Herder, 1974

IMHOF, P; TREZIAK, H.Bibliographie Karl Rahner 1974-197%n Wagnis Theologie.
Freiburg: Herder, 1979, 579-624.

; Bibliographie Karl Rahner 1979-1984n Glaube in Prozess. Freiburg:
Herder, 1984, 854-886.

MUSCHALEK, G; MAYR, Fr. Das Schrifttum Karl Rahnersn Gott in Welf 1.
Freiburg: Herder. 1964, 900-941 (Festscrift fur IKathner).

PEDLEY, C. J., A English Bibliographical Aid to KdRahner,”The Heythrop Journa25
(1984), 319-65.

PEKARSKE, Daniel TAbstracts of Karl Rahner’s Theological Investigasadl-23 2002.
Wisconsin: Marquette Univesity Pre$8006.

. Abstracts of Karl Rahner’s Unserializesd Essaysisconsin: Marquette
Univesity Press, 2009.

RAFFELT, A; Karl Rahner — Bibliographie der Sekurdératur 1948-1978. In
Vorgrimler, H, ed.,Wagnis Theologie: Erfahrungen mit der Theologie IKar
Rahners Freiburg: Herder, 1979, 598-622.
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.; Karl Rahner — Bibliographie der Sekuntinditur 1979-1983 und Nachtrage, in
KINGER, E.; WITTSTADT, K., eds.,Glaube im Prozg Freiburg: Herder,
1984), 872-85.

.; SIEBENROCK, R. Karl Rahner-Sekundarliteradto84-1993. In RAFFELT, A.
(org.). Karl Rahner in Erinnerung Freiburg Akademieschriften, Band 8,
Dusseldorf: Patmos, 1994, 165-204.

RAHNER, K. De la patience intellectuelle envers soi-mérmnférence donnée au
Centre Sévres le 11 avril 1983 suivie d'une bibhpdie francaise de ses ouvres
et d'un sélection de ses écrits originaux les phmortants. Paris: Mediasevres,
1990, 22 ed.

Verzeichnis samtlicher Schrifteri924-1964. Freiburg: Herder, 1964.

TALLON, A., Rahner Studies, 1939-89: Part 1, 1939-Theology Digest 36:4 (1989),
321-46.

.; Rahner Studies, 1939-89: Part 2, 1974-88logy Digest 37:1 (1990), 17-41.
.; Rahner Bibliography Supplement, TheologeBt 38:2 (1991), 131-140.
VORGRIMLER, H,Gott in Welt Festgabe fur KRol. Il, 900-936.

Ver também na internet Karl Rahner Society no eegehttp://www.krs.stjohnsem.edu
os Arquivos Rahner na Univerversidade de Innsbruok endereco
http://theol.uibk.ac.ae o Banco de dados da Universidade de Freibudgdei
natal de Rahner.

2.2 — Sobre a vida e a obra

BATLOGG, Andreas R.; MICHALSKI, Melvin E. (ed.Encounters with Karl Rahner.
Remembrances of Rhaner by those who knew kiisconsin: Marquette
Univesity Press, 2009.

BERRIOS, FernandoEl método antropoldgico-transcendental de Karl Rethisomo
hermenéutica teolégica del mundo y de la praXsologia y Vida, Coquimbo:
Universidad Catodlica del Norte, ano XLV, no 2-3020411-437.

DE FRANCA MIRANDA, Mario. Ver MIRANDA, Mério de Fraca

DONCEEL, The Philosophy of Karl Rahner

ENDEAN, Philip. Karl Rahner Spiritual Writings 12

_____ KR and Ignatian SpiritualityOxford: Oxford University Press, 2001.

FABRO, Cornelio.Karl Rahner e I'ermeneutica tomisticda risoluzione-dissoluzione
della metafisica nell antropologia. Florenca: Diliimmas, 1972.

. Lasvolta antropoldgica di Karl Rahner. Mil&usconi, 1974.

FARRUGIA, Edward G. SJ. Aussage und Zusage Indwskder Methode Karl Rahners
veranschaulicht an seiner Christologie, Roma: ][s.4985, 15-27, apud
VORGRIMLER. Karl Rahner: experiéncia de Deus, 207.
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FARRUGIA, Mario. Karl Rahner on Concupiscence: kegw Aquinas and Heidegger.
Gregorianum, v. 86, 2, 2005 330-356.

FIELDS, Stephen M. SBeing as SymbolOn the origins and development of Karl
Rahners’s metaphisics. Georgetown Un. Press. $ashz000.

FIORENZA, FRANCIS P. ; RAHNERESspirito no Mundpp. xxxii.

GABORIAU, Florent. Le tournant Theologique aujoumdi selon Karl Rahner, Paris:
Desclee, 1968.

GELPI, Donald L. SJ. Life and light: a guide to theology of Karl Rahner. NY: Sheed
and Ward, 1966.

. Iniciacion a la teologia de Karl Rahnet. T®arae, Santander, 1967.

KELLY, Geffrey B. (ed.).Karl Rahner: theologian of graced search for meagnim The
Making of Modern Theology Series: Nineteenth andemtieth-century texts,
vol. 7. Minneapolis: Fortress Press, 1992.

KIDDER, Annemarie S. (trans, edKR, The Mystical Way in Everyday LjfBlew York:
Orbis Books, 2010, p. ix. A coletanea reproduzasxos vols. 3, 7, 10, 12, 14,
22/2 das SW sendo queGmnversa sobre o sono, a oragdo e outras coisas
The Spiritual Dialogue at Evening: on Sleep, Prayand Other Subjectsoi
traduzido do vol 23, também das SW.

KLINGER, E; PENSO, G. (org.). L’assoluto nel quadido. La teologia spirituale di Karl
Rahner. Padua: Messagero, 1998.

KRAUSS, KR;I| Rememberl6.

LEHMANN, Karl; RAFFELT, Albert (ed.)Karl Rahner: the Content of FaitiThe Best
of Karl Rahner’s Theological Writings. NY: Crossch2000.

.; KIDDER (trans, ed.KR: The Mystical Way in Everyday Lif&presentacéo.
New York: Orbis Books, 2010.

LIBANIO, Joao B.O fundamental de Deus em Karl Rahn@urso ministrado, entre 23-
24 de setembro de 2004, no entdo Instituto Sardtoidn(BH), por ocasido do
Simposio Karl Rahner. 100 anos. Fotocopia.

LINHARES, JussaraA liberdade como misterioso evento salvifico d@emtnnicacdo de
Deus Uma abordagem na Teologia de Karl Rahner. Dsgs&ot de mestrado
submetida e aprovada pela banca examinadora da EBO0E.

MARMION, Declan; HINES, Mary E. (orgs.Jhe Cambridge Companion to Karl
Rahner New York: Cambridge University Press, 2005, 290-3

MARTIN GARCIA-ALOS. Jose Luis. El "existencial samatural" : clave interpretativa
de la antropoteologia de Karl Rahner. Barcelonaté8areu, 1993.

MARTINEZ ANGEL, Lorenzo. A propésito de una previside futuro de Karl Rahner: el
tamafo de la Iglesia. Madrid: Religion y Culturdl] (2007, 67-88).

McCOOL, Gerald A. (ed.). A Rahner Reader. NY: Croad. 1975.

. The philosophy of human person in Karl Ralrtheology. Theological Studies,
22, 1961, 537-562 ou em La filosofia de la persimaana en la teologia de
Karl Rahner. Selecciones de Teologia, 1964, vql283 ss.



311

. Thetheology of Karl Rahner. Albany: MagioRs, 1969.

METZ, J.B. Karl Rahner. MYS XII. Brescia: Queridarn978, 532.

MUCK, Otto. The Transcendental Method, p. 25-26.

____ Heidegger und Karl Rahngin: ZKhT 116 (1994) 257-2609.

NEUFELD, K. H. La relation entre la philosophiel@théologie selon Karl Rahner.
. Hugo e Karl Rahner. Cinisello Balsamo: Baaolo, 1995

MIRANDA, Mario de FrangcaO mistério de Deus em nossas vidasloutrina trinitaria
de Karl Rahner. Sdo Paulo: Loyola, 1975.

. ;OLIVEIRA; TABORDA, Francisco (orgs.)Karl Rahner: 100 anasTeologia,
filosofia e experiéncia espiritual. SP: Loyola. 300

OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Filosofia transcendi@gne religido: ensaio sobre a
filosofia da religido em Karl Rahner. SP: Loyol8384.

OLIVEIRA, Pedro Rubens F. de; PAUL, Claudio (orgslR em Perspectiva. SP: Loyola,
2004.

.; TABORDA, Francisco (orgs.Karl Rahner: 100 anasTeologia, filosofia e
experiéncia espiritual. SP: Loyola. 2005.

PERSPECTIVA TEOLOGICA. Karl Rahner 1904-2004. Belorizonte: O Lutador, ano
XXXVI, no 98, jan/abr 2004.

PURCELL, Michael. Mystery and method: the otherRahner & Levinas. Wisconsin:
Marquette Univesity Press, 1998.

RAFFELT, Albert; VERWEYEN, Hansjurgen. Leggere KaimRahner, Brescia:
Queridiana, 2004

RENO, R.R. The ordinary transformed. Karl Rahned ahe Christian Vision of
Transcendence. MI: William Eerdmans, 1995.

RESWEBER, Jean-Paul. La théologie face au défi éeemtique: M. Heidegger, R.
Bultmann, K. Rahner. Louvain: Vander, [19--].

ROBERTS, L.Le achievement of Karl RahnaédY: Herder and Herder, 1967.
. Karl Rahner: son pensée, son oeuvre, d®chet967

SANNA, Ignazio.Karl Rahner(Colecdo Tedlogos do século XX). Sdo Paulo: Lgyola
2004.

.Teologia come esperienza di Dila prospettiva cristologica di Karl Rahner.
Brescia: Queriniana. 1997.

SESBOUE, Bernard. Karl Rahner: itinerario teologiéo Paulo: Loyola, 2004.

TOURENNE, Yves. La théologie du dernier Rahner: ofaler au sans-rivage »,
approches de larticulation entre philosophie e¢othgie chez “le dernier
Rahner”. Considérations sur la méthode de la tiggolpar Karl Rahner. Paris:
Cerf, 1995.

VARGAS-MACHUCA, A. (ed.). Teologia y mundo contempoeo. Homenaje a Karl
Rahner en su 70 cumpleafos. Madrid: Cristiandads.19
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VORGRIMLER, Herbert. Karl Rahner: experiéncia deo®iem su vida y em su
pensamiento. Bilbao: Sal Terrae, 2004, 23. Em poés, Karl Rahner:
experiéncia de Deus em sua vida e em seu pensaréhtBaulinas, 2006, 25-6.

.. MULLER, H. Karl Rahner. Paris: Fleurus649

IMHOF, Paul ; BIALLOWONS, HubertKR in Dialog: Conversations and Interview,
1965-1982, New York, Crossroad, 1986.

3 — Literatura Complementar

ARENDT, Hannah. A Condicdo HumariaRio de Janeiro: Florense.

AUER, Johann. Historia de la doctrina de la graSiacramentum mundi: enciclopedia
teoldgica, v. lll, Barcelona: Herder [19727]

BERGER, K., Gracia, Sacramento Mundi.
BOFF, ClodovisTeoria do método teolégic®etropolis: Vozes, 2007, 32 ed.
CAVACOLI, Giovani. KR: il concilio tradita Roma: Fede e cultura, 2009.

CHENU, D. La théologie au Xlsiecle (Paris 1957) 15%pud Manuel Lazaro Pulido,
em Distintos tratamentos de la simbdlica en la fildaofle la religion: san
Buenaventura y KantTrata-se de um estudo desenvuelto a partir de uma
Comunicacdo apresentada no Il Simposio Internatiale Instituto de
Pensamiento Iberoamericano. Razon y Experienci@gnaca, 14 a 16 de
outubro de 2004. Publicado na revista Naturalez@acia (Salamanca) Jan-abr
2005, vol.: LII, pags.. 175-199. Aqui, 199.

CROUZEL, H. Origenismo. Dicionéario patristico e detiglidades cristds. Petrépolis:
Vozes. 2002, 1052.

DESCARTES Meditacdesp. 99.

DENZINGER, Heinrich; HUNERMANN, Peter; LUZ, José hitao; KONINGS, Johan.
Compéndio dos simbolos, definicbes de fé e moRilL8yola, 2007.

FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do cristianismoLisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian?2001. Também em S&o Paulo: Papirus Edifdi297.

FRANSEN, P. As estruturas basicas da nova entidadéS 1V/8, p. 141.
GIBELLINI, Rosino. A teologia do séc. XX. SP: Log[2002.
HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Petropolis: VoZ£06.

IGNACIO DE LOYOLA. Ejercicios Espirituales (Introd ALMASES, Candido de). 3a
ed. Santander: Sal Terrae, 1990.

. Obras de San Ignacio de Loyola. 6a ed. iftaBAC, 1997.
INWOOD, Michael. Dicionario Heidegger. RJ: Jorgéhdg 2002.

LIPOVETSKY, Gilles; CHARLES, Sébastie®s tempos hipermodernoSao Oaulo:
Editora Barcarolla, 2004, p. 51.

MARECHAL, Joseph.Le point de depart de la metaphysigle thomisme devant la
philosophie critique. Paris: Desclee de Brouwed919
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MODRAS, Ronald.lgnatian Humanisma dynamic spirituality for the 21st century.
lllinois: LoyolaPress, 2004.

PALACIO, Carlos.Deslocamentos da teologienutagdes do cristianismo: a teologia aos
40 anos do Vaticano Il. Sdo Paulo: Loyola, 200109-

PULIDO, Manuel LazaroDistintos tratamentos de la simbolica en la fildaofle la
religion: san Buenaventura y Kantrata-se de estudo desenvolvido a partir de
uma Comunicagdo apresentada no Il Simpdsio Intenmaic do Instituto de
Pensamiento Iberoamericano. Razén y Experienclan@aca, 14 — 16.10.2004.
Revista Naturaleza y Gracia (Salamanca) Jan-al&,2@Q0: LII, p. 175-199.

RICOEUR. P., "Nomear Deus", (Fotocopia).
ROSENZWEIG. La Stella della redenzione. Milao: Mé#ij 1985.

RUIZ DE GOPEGUI, Juan A. Conhecimento de Deus exgsiizacdo: estudo teoldgico
pastoral em face da prética evangelizadora na Améstina. SP: Loyola, 1977.

SESBOUE, Bernard. (dir.), O Deus da Salvacio, $Fola, 2002.

. (org.); THEOBALD, Christoph. Historia dosginas: a palavra da salvagéo
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