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Deixamos a terra firme e embarcamos!
Queimamos a ponte — mais ainda, cortamos
todo laco com a terra que ficou para tras!
Agora tenha cautela, pequeno barco! Junto a
VOocé estd o oceano, é verdade que ele nem
sempre ruge, e as vezes se estende como seda
e ouro e devaneio de bondade. Mas virdo
momentos em que VOcé percebera que ele é
infinito e que ndo ha coisa mais terrivel que a
infinitude. Oh, pobre passaro que se sentiu
livre e agora se bate nas paredes dessa gaiola!
Ai de vocé, se for acometido de saudade da
terra, como se la tivesse havido mais liberdade
— e ja ndo existe mais “terra”! (A gaia ciéncia,
§ 124).



RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado apresenta o problema de Deus em Nietzsche e sua
relacdo com os ideais ascéticos. Compreendemos que a questdo de Deus € apresentada
pelo autor, no decorrer de suas obras, como um conceito a0 mesmo tempo resultante e
criador de valores decadentes na cultura ocidental. Homens que ja apresentavam uma
desorganizacao hierarquica de forcas, diante do horror ao vacuo, buscaram subterfugios
que possibilitaram alivio ao sofrimento imanente a realidade tragica e ao mesmo tempo
afirmacdo da vontade de poder. Para tanto, apegaram-se a ideais ascéticos como
referéncia para criar valores antinaturais e esperancas metafisicas, dentre eles o conceito
Deus. Desta feita, adotamos como ponto central a andlise da terceira dissertacdo da
Genealogia da moral visando apresentar os ideais ascéticos e sua relacdo com a cultura,
bem como apresentar o tipo sacerdotal como educador do ideal ascético. Mesmo ap6s o
anuncio da morte de Deus, Nietzsche apresenta o desafio de superar as sombras desse
Deus que permanecem vivas, ditando a visdo de mundo, por meio, principalmente, dos
valores apresentados pelo cristianismo de Paulo e da persisténcia da vontade de
verdade, que impulsiona as visfes metafisicas da realidade, ambas fundamentadas em
ideais ascéticos. Assim, percebemos em Nietzsche a relagdo fundamental que ha entre
os ideais ascéticos e o conceito Deus. A partir desse diagnéstico, que tem como base a
investigacdo genealdgica, percebemos que, para realizar o projeto de tresvaloracdo de

ao vacuo.

Palavras-chave: Filosofia da Religido, Metafisica, Moral, Friedrich Nietzsche, Deus,

Ideais Ascéticos.



ABSTRACT

This dissertation presents the problem of God in Nietzsche and his relationship to the
ascetic ideals. We understand that the question of God in Nietzsche is presented in the
course of his work as a concept at once creative and result in declining values in
Western culture. Men who have had a disruption of hierarchical forces, before the
horror of the vacuum, sought loopholes that allowed relief to the suffering inherent to
the tragic reality while finding the will to power. To that end, attached themselves to
ascetic ideals as reference values to create unnatural and metaphysical hopes, among
them the concept God. This time, we adopted as a central point the analysis of the third
essay of Genealogy of morals in order to present the ascetic ideal and its relation to
culture and to present the kind of priestly ascetic ideal as an educator. Even after the
announcement of the death of God, Nietzsche presents the challenge of overcoming the
shadow of God who is still alive, setting a world view, through mainly the values
presented by Christianity of Paul and the persistence of the “will to truth” which drives
the metaphysical views of reality, both based on ascetic ideals. Thus we find in
Nietzsche the fundamental relationship that exists between the ascetic ideals and the
concept God. From this diagnosis, which is based on genealogical research, we find that
to realize the project of revaluation of all values, it is necessary to overcome the ascetic

ideals as arising from the horror of a vacuum.

Keywords: Philosophy of Religion, Metaphysics, Morals, Friedrich Nietzsche, God,

Ascetic ldeals.
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1- INTRODUCAO

A filosofia, durante mais de dois mil anos, debrugou-se sobre a problematizacéo
de Deus, sobre a possibilidade de uma realidade subjacente a imediata, sobre a
necessidade ou ndo de uma fundamentacdo universal da ética, enfim, buscou
compreender o sentido do mundo, da vida e de suas ac¢Ges. A crenca em Deus conduziu
investigacdes filosoficas, e, consequentemente, suas conclusdes deram subsidios para a
construcdo da vida dos homens e de toda uma cultura. Tais temas acabaram por assumir
uma enorme complexidade e importancia para a historia da filosofia.

Na tentativa de compreender a realidade, a tradicdo filosofica desenvolveu vérias
investigacOes, que resultaram em diferentes perspectivas e interpretacfes. Nietzsche se
apresenta na historia da filosofia também com a pretensdo de compreender a realidade,
mas sua Vvisdo assume uma perspectiva diferenciada do que até entdo vinha sendo
apresentado. A perspectiva de Nietzsche pretende resgatar ndo uma realidade Gltima
exterior, mas os valores imanentes a vida humana. Nietzsche entende que o sentido da
vida e do mundo é imanente a eles. Alerta para o erro da tradicéo, que, ao buscar sentido
fora do mundo, acabou por desprezar exatamente o que deveria ser valorizado. Dessa
forma, ele refuta as respostas que foram apresentadas pela tradi¢do filoséfica, pela
religido e até mesmo pela ciéncia, devido ao simples fato de que ndo h& respostas
ultimas, estaticas e predeterminadas para a vida. Qualquer tentativa de buscar sentido,
movida pela vontade de verdade, pela vontade de alivio ao sofrimento imanente a
realidade resulta na negacdo da vida. O prdprio conceito Deus, que surgiu como
resposta Ultima para a realidade como um todo, é resultado de uma visdo equivocada da
realidade, de uma perspectiva ascética. Esse conceito surgiu através de ideais ascéticos e
possibilitou a proliferacdo de outros valores, reconhecidos pelo autor como decadentes,
passando a ser aceitos como verdadeiros e, mais ainda, como redentores.

Nietzsche assume uma perspectiva contraria aos valores que vinham sendo
estabelecidos como “verdades absolutas” pela tradi¢do ocidental e entende que, até
entdo, todas as tentativas de se compreender a realidade ndo passaram de tentativas de
fuga da propria realidade enquanto perspectiva tragica. Para o autor, os valores
tradicionais passam por um processo de decadéncia, resultando no niilismo. Deus,
entendido por Nietzsche como um conceito, um valor moral que atravessa a historia da

filosofia, é tanto a expressdo que se identifica com a construcdo e manutencdo desse



processo quanto, quando em sua auséncia, a expressao de uma realidade em decadéncia,
sempre baseada em ideais ascéticos.

Nietzsche apresenta um alerta para 0 equivoco interpretativo da realidade e a
relacdo com a construcdo do conceito Deus. Dessa forma, objetivamos demonstrar 0s
ideais ascéticos como fundamento da construcdo de tais valores, influenciados por uma
condicéo fisiologica decadente, isto €, uma desorganizacao na relacdo de forcas.

Partindo da constatacdo da cultura decadente, Nietzsche assumiu a
responsabilidade de analisar os valores que a norteavam e entender os motivos de tal
decadéncia. Para tanto, nos forneceu subsidios para tentar compreender como e por que
o conceito Deus foi construido, tendo em vista que esse conceito assumiu um carater
decadente diante da realidade, proporcionando e agravando a nega¢do da mesma por
meio de valores que fomentam uma esperanca imaginativa e ilusoria em detrimento do
mundo real.

Nossa interpretacdo sobre o problema de Deus como um problema filoséfico
esta baseada na postura critica de Nietzsche em relacdo a tradi¢do filosofica, em relagcdo
a historia da filosofia. O autor reconhece em varios momentos que a questdo de Deus foi
tomada como justificativa ou como fundamento da existéncia humana. Deus sempre
parecia relacionado a algum aspecto filosofico: na razdo e na metafisica socratica,
depois na moral e na metafisica cristds e também nos valores morais que perduraram na
ciéncia moderna. Todos conduzidos por ideais ascéticos. Ideais que acompanharam o
homem por mais de dois mil anos, norteando sua hermenéutica existencial. Nietzsche
credita tamanho significado e importancia dos ideais ascéticos ao peculiar “horror ao
vacuo”, a vontade de verdade, a negacao da realidade tragica.

A partir dai, pretendemos demonstrar que a problematica sobre Deus em
Nietzsche encontra-se vinculada a critica do filosofo aos ideais ascéticos. Em sua base,
0 problema do conceito Deus esta associado a questdo do sentido. A filosofia pretende
compreendé-lo, conceitua-lo, buscando, por meio de conceitos, dar sentido e valor a
vida, responder sobre a realidade Gltima das coisas.

Com isso, o autor, ao abordar o problema de Deus, faz uma analise genealdgica
da construcdo dos valores constituintes da cultura como um todo. Parte dai nossa
escolha de ndo adotarmos em nossa pesquisa o vies de uma interpretacdo metafisica de
Nietzsche. Optamos por abordar o problema de Deus, dentro da filosofia da religido,
mas pelo viés seguido pela maioria dos comentadores contemporaneos — o de uma

perspectiva cultural.



O fato de abordarmos a filosofia de Nietzsche, reconhecendo nele uma
preocupacdo fundamental com a cultura, ndo significa que desenvolvemos um estudo na
filosofia da cultura. Apesar de o autor se preocupar com a questdo da cultura,
encontramos implicita nessa preocupacdo maior a apresentacdo do problema de Deus e
discussbes amplas em torno da crenca nesse Ser metafisico, caracterizando nosso
estudo, nesse sentido, como um estudo em filosofia da religido. O primeiro capitulo, que
visa contextualizar o problema de Deus em Nietzsche como um problema filoséfico no
seu percurso intelectual, procede exatamente de uma preocupacdo de delinearmos o
nosso objetivo principal como um problema na filosofia da religido.

As criticas a determinadas religides também estardo presentes na pesquisa, tanto
no segundo, quando apresentaremos a religido fundamentada em ideais ascéticos,
quanto no terceiro capitulo, quando destacaremos a relacdo desses ideais com o
cristianismo, o budismo e o judaismo, pois tém relacdo direta com a construcdo e com
as consequéncias do conceito Deus. Mas a critica ao cristianismo, ao judaismo e ao
budismo nédo serdo nosso foco principal, pois, se assim o fosse, correriamos o risco de
realizar uma investigacao dentro das ciéncias da religido.

Entendemos que, de forma geral e mais ampla, a racionalidade socréatica, a moral
antinatural e a metafisica dualista também tém relacdo direta com a construcdo do
conceito Deus, mas também entendemos que ambas foram influenciadas por
determinados valores ascéticos. Portanto, a critica nietzscheana aos ideais ascéticos
encontra-se na base da problematizacdo da questdo de Deus em sua filosofia.

Enquanto a histéria da filosofia discutia uma ética a partir dos valores dados por
uma divindade, Nietzsche apresenta a possibilidade de o préprio Deus, responsavel pela
legislacdo moral assumida como ideal, ser um conceito, um valor moral também criado
por determinadas circunstancias, por determinado tipo fisioldgico e psicologico.

Diante dessas problematicas apresentadas por Nietzsche sobre Deus e
reconhecendo a importancia desse tema para toda a histéria da filosofia ocidental, bem
como na orientacdo da vida das pessoas, percebemos a sua relevancia para o contexto
filosofico e cultural de nossa atualidade.

Dessa forma, levantamos uma hipétese diante do problema apresentado: a
hipdtese de que Nietzsche, pela postura descrita por ele proprio como além do ateismo,
reconhece um equivoco a partir de certas interpretaces sobre a realidade, em que se
estabeleceu a idealizacdo de um Ser supremo, de um Deus legislador metafisico e que

esta diretamente relacionado com os ideais ascéticos.
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A partir dessa perspectiva, objetivamos apresentar o problema de Deus e sua
relagdo com os ideais asceticos na filosofia de Nietzsche. Para tanto, no primeiro
capitulo, pretendemos contextualizar o problema de Deus no percurso intelectual de
Nietzsche, seguindo, no segundo capitulo, com a compreensdo dos ideais asceticos,
tanto sobre seus significados, quanto sobre sua relacdo com importantes aspectos da
cultura ocidental e também compreendendo o tipo sacerdotal como educador do ideal
ascetico. Por Gltimo, na terceira parte, demonstramos a relagdo dos ideais ascéticos com
0 problema de Deus por meio do diagnéstico da morte de Deus e do niilismo, por meio
do cristianismo como uma religido decadente e da metafisica enquanto fundamento
ascético negador da vida.

Diante desse problema filos6fico sobre Deus e sua relagdo direta com a critica
aos ideais asceticos, pretendemos utilizar a obra Genealogia da moral como fonte
principal de pesquisa. Isso porque reconhecemos que € exatamente na terceira
dissertagdo da Genealogia da moral que Nietzsche descreve o significado dos ideais
asceticos na cultura ocidental, na qual podemos perceber o que significam, por que
tiveram tamanho poder na vida dos homens e que importancia tiveram na construcédo da
nossa cultura e, consequentemente, na sua relagdo com o conceito Deus.

A citada obra nos servird como ponto de partida e como referéncia principal,
mas, obviamente, serd necessario realizarmos leituras que complementem a
investigacdo conceitual proposta. Isso se deve, principalmente, a propria caracteristica
do autor de ndo seguir uma construcdo conceitual progressiva. Seremos obrigados a
buscar em outras obras uma compreensao mais completa sobre o problema de Deus, 0s
ideais ascéticos e suas manifestacdes.

Propomos-nos a desenvolver a pesquisa consultando um consideravel nimero de
comentadores, em sua maioria brasileiros e contemporaneos, considerando 0s
importantes estudos sobre Nietzsche que vém sendo desenvolvidos no Brasil nas
ultimas décadas.

Assim sendo, as problematicas apresentadas estdo, portanto, na base da histéria
da filosofia. De acordo com a perspectiva nietzscheana, espiritos fracos, na tentativa de
fugirem do sofrimento imanente a realidade, construiram uma falsa realidade, uma visdo
de mundo equivocada, valores antinaturais baseados em ideais ascéticos, buscando, com
iSs0, negar 0 aspecto tragico da vida. Um desses conceitos ilusorios seria o conceito

Deus.
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2 O CONCEITO DEUS COMO PROBLEMA FILOSOFICO NO PERCURSO
INTELECTUAL DE NIETZSCHE

Em Nietzsche, a filosofia toma novo formato, tanto no que diz respeito aos
diagndsticos realizados na cultura ocidental, quanto na forma aforismética, num
segundo momento, e assistematica com que apresenta suas ideias. Entretanto, mesmo
considerando que Nietzsche ndo desenvolve suas ideias através de grandes sistemas,
como a tradicdo filosofica se acostumou a fazer, os estudiosos de Nietzsche entendem-
no como um pensador de problemas cuja producdo intelectual, portanto, estd dividida
em trés fases, que dizem muito sobre o desenvolvimento intelectual do filésofo aleméo.
S#o elas: a fase jovem, a intermediéria e a fase madura.’

Essa perspectiva dividida em fases serve mais como referéncia hermenéutica que
para separar as distintas ideias presentes na filosofia nietzscheana. Apesar da percepc¢ao
de divergéncias entre determinadas interpretacGes sobre a realidade, ndo podemos
desconsiderar que ha, de alguma forma, uma relacdo entre elas. Essa relacdo, no
decorrer da construcédo das ideias de Nietzsche, foi delineando determinados conceitos e
convicgdes, fazendo-o, por vezes, abandonar antigas ideias, reestruturando-as, sempre
visando compreender os problemas fundamentais da cultura e os valores que por uma
necessidade se entrelacavam, estabelecendo crengas, como podemos perceber no

prefacio a Genealogia da moral:

Com a necessidade com que uma arvore tem seus frutos, nascem em ndés
nossas ideias, nossos valores, nossos sins € ndos e ses e qués — todos
relacionados e relativos uns aos outros, e testemunhas de uma vontade, uma
satde, um terreno, um sol.?

Entre os problemas com que Nietzsche se ocupou, reconhecemos que a
problematica sobre Deus esta entre as que atravessaram suas obras — numa determinada
concepcao ainda metafisica, influenciada por Schopenhauer, mas que manteve a
problematica de Deus relacionada com os ideais dionisiacos, ou seja, como ocorreu nas
outras fases, quando o foco era a critica e a afirmacdo da necessidade de se desconstruir

0 conceito Deus criado pela cultura ocidental através do socratismo e do cristianismo.

! Cf. GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche. S&o Paulo: Publifolha, 2000, p. 28 e 29.
2 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Traducdo, notas e posfacio de
Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, prélogo, § 2, p. 08.
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Para tanto, pretendemos contextualizar a filosofia nietzscheana, demonstrando
como o problema de Deus estd presente em seu percurso intelectual. Seguiremos as
divisOes sugeridas pelos comentadores, apontando a visdao de Nietzsche sobre nossa
questdo central — o problema de Deus.

No primeiro momento, entendido como a fase jovem de Nietzsche, pretendemos
demonstrar a relacdo da problematica da cultura, diagnosticada pelo autor, relacionada
com os valores decadentes, estabelecidos como verdades absolutas, produzindo a
derrocada da cultura enquanto afirmacao de uma perspectiva dionisiaca da vida.

Na fase intermediaria, Nietzsche prioriza desmistificar os valores absolutos
como humanos, demasiadamente humanos, desenvolvendo fortes criticas a diversos
aspectos da cultura ocidental, como a religido, a arte, a filosofia, a metafisica e a ciéncia
moderna. Também apresenta o conceito Deus como um conceito que ja perde sua forca
enguanto norteadora de vidas.

Na ultima fase, a fase madura, o autor de Assim falou Zaratustra e da
Genealogia da moral pretende apresentar a constitui¢cdo dos valores morais relacionados
diretamente a bases metafisicas, concebendo o problema de Deus como um problema a
ser diagnosticado, através de um método investigativo que se baseia em fatos histdricos

e psicoldgicos, para, s6 entdo, ser superado.
2.1 A fase jovem de Nietzsche

Nesse momento, as preocupacdes de Nietzsche estavam voltadas para 0s
problemas que a cultura enfrentava, considerando que a cultura, mais especificamente, a
arte, era uma expressao do universo. Essa perspectiva € inegavelmente adquirida da
filosofia de Schopenhauer (1788-1860), que, como bem interpretou Giacoia Junior,
“considerava que o universo nao era expressao do intelecto e da vontade de Deus, nem
efeito de outra espécie de principio racional. Para ele (Schopenhauer), a esséncia do
universo é um impulso cego, denominado Vontade [...]”.> E essa vontade que Seria
responsavel por toda a existéncia, por todo o movimento que existe em busca de
satisfacdo, em busca de saciedade.

A relevancia da arte, principalmente da musica, também ¢é resultado de outra

grande influéncia — Richard Wagner (1813-1883) —, que por sua vez também se inspirou

¥ GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 31.
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em Schopenhauer e na supervalorizacdo da musica como a manifestacdo mais proxima
da Vontade, como a via mais préxima de acesso ao conhecimento do mundo como
Vontade.

E a partir da perspectiva de mundo como Vontade e da arte como manifestagio
da realidade tragica, que Nietzsche volta seu olhar afiado e critico para as expressoes
culturais e suas perspectivas modernas, baseadas em ideais que negavam a vida,
principalmente em seu aspecto trdgico. Eugen Fink expressa com exatiddo a
importancia representativa que o fenbmeno tragico tinha para a antiga cultura grega e,

consequentemente, para Nietzsche:

No fenémeno do tragico percebe a verdadeira natureza da realidade; o tema
estético adquire, a seus olhos, a condicdo de um principio ontol6gico
fundamental; a arte, a poesia tragica, torna-se para ele (Nietzsche) a chave
que Ihe abre a vida essencial (Wesen) do mundo®.

A cultura moderna havia admitido novos paradigmas modernistas para
interpretarem a realidade. Ideias evolucionistas e progressistas, baseadas principalmente
no grande avanco da ciéncia, que resultaram na negacdo do fenbmeno tragico da
realidade. De acordo com Giacoia Junior, tais ideais modernos criavam confianga
ingénua, resultando na falsa crenga de que “a humanidade teria alcancado um estégio de
desenvolvimento em que estaria em condicbes de, humanizando a natureza e
racionalizando a sociedade, aproximar-se do ideal da felicidade universal”.”

Com a missdo de apresentar um contraideal ao estado moderno da cultura
ocidental e ao excesso de otimismo cientificista, quando acreditava-se que a ciéncia
seria capaz de fornecer a pergunta sobre o sentido da existéncia humana, Nietzsche
busca as tradicbes da Grécia pré-socratica como inspiracdo para a proposta de
renascimento da visdo tragica da realidade que havia se perdido no decorrer da histéria
do mundo ocidental.

E na expressdo artistica, principalmente na musica, que Nietzsche projeta a
esperanca de “restauracdo da cultura tragica no mesmo sentido que esta reflorescera

entre os gregos, embalada por um senso artistico notavelmente desenvolvido e por uma

* FINK, Eugen. A filosofia de Nietzsche. Traducdo de Joaquim Lourenco Duarte Peixoto. Lisboa:
Editorial Presenca, 1988, p. 17.
® GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 31.
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postura corajosa perante o drama da existéncia”.® Dai segue-se a grande expectativa
depositada na musica de Wagner.

Desde Sdcrates foi-se construindo uma tradicdo que buscava respostas para a
razdo de ser do homem através de instituicdes criadas pelo ser humano, como a
filosofia, a religido, a ciéncia e até mesmo a arte, que resultaram em determinados
valores, por vezes normativos, que conduziram nossa visdo de mundo e nossa relacéo
com tudo. Mas ambas demonstraram incompeténcia diante da tarefa de dar sentido a
vida, sentido que a valorizasse pelo que ela €. Nesse momento, até mesmo a arte ndo
cumpria com seu objetivo de revelar a esséncia da realidade, pois era encarada mais
como forma de fuga da realidade, quando vista como uma forma de se evitar o
sofrimento, que como instrumento de revelacdo. A visdo tragica da realidade de que a
arte antes se constituira havia perecido juntamente com o espirito tragico, deixando um

grande vazio de sentido e de expressdo de vida:

Com a morte da tragédia grega [...] surgiu um vazio enorme, por toda parte
profundamente sentido; tal como certa vez aconteceu com marujos gregos, no
tempo de Tibério, que ouviram em uma ilha solitaria o brado consternador:
“O grande Pa estd morto!”, também ressoava agora com um doloroso
lamento através do mundo helénico: “A tragédia estd morta!” Com ela
perdeu-se a prépria poesial Fora, fora, idevos, raquiticos e definhados
epigonos! Ide para o Hades, para que |4 possais saciar-vos a0 menos com as
migalhas dos antigos mestres!’

Ao diagnosticar a morte da tragédia grega e, consequentemente, dos ideais do
deus Dioniso, Nietzsche assume como uma de suas principais preocupacfes a
restauracdo da visao tragica da realidade, transfigurando as demais expressées culturais,
movendo-as para uma postura afirmativa da vida. E na obra O nascimento da tragédia
que o autor realiza o diagnostico e andlise da cultura ocidental e propde uma nova visdo
da arte como justificadora da existéncia: “[...] nossa suprema dignidade temo-la no
nosso significado de obras de arte — pois s6 como fendmeno estético podem a existéncia

e 0 mundo justificar-se eternamente.”®

® GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 32.
" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O nascimento da tragédia ou Helenismo e pessimismo. Traducdo,
notas e posfacio de Jacé Guinsburg. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, § 11, p. 73.

8 NIETZSCHE, O nascimento da tragédia, § 5, p. 47.
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O nascimento da tragédia marca a passagem do filélogo ao filésofo, pois “se da
conta de que a filologia académica permanece ligada ao plano da ciéncia, ao passo que a
filosofia pretende exprimir o seu espirito criativo”.?

Ao voltar seu olhar para a Grécia antiga, mais especificamente para os pré-
socraticos e para a mitologia, Nietzsche propGe outra experiéncia, que seguia huma via
contréria a do otimismo cientificista que vivia em sua época. Apesar dos grandes
avangos que a ciéncia ja& proporcionara naquela época, Nietzsche tinha uma viséo
pessimista em relacdo a cultura. Para tanto, escreveu O nascimento da tragédia com a
intencdo de buscar o fundamento do homem e da histéria através do estudo sobre a
origem da tragédia.™

A decadéncia da cultura, de acordo com Nietzsche, se deve muito a perspectiva
apresentada por Socrates, baseada na supremacia da racionalidade, que transformou por
completo toda a cultura ocidental, principalmente quando serviu de fundamento, através
do cristianismo, para a elaboracdo de valores morais que acentuavam o desprezo pela
vida.

No periodo de Sdécrates, o que fundamentou a virada hermenéutica foi a
sobreposicao da razdo em detrimento de todos 0s outros aspectos da existéncia, visando
a “verdadeira” compreensdo da realidade, o que ndo passava de uma grande ilusdo

metafisica;

[...] ergue-se por certo, com excesso de honradez, se ndo de petulancia, uma
profunda representacgéo ilusdria, que veio a0 mundo pela primeira vez na
pessoa de Socrates — aquela inabalavel fé de que o pensar, pelo fio condutor
da causalidade, atinge até os abismos mais profundos do ser e que o pensar
est4 em condigdes, ndo s6 de conhecé-lo, mas inclusive de corrigi-lo."*

A razdo foi superestimada, atribuiram a ela uma importancia de, se podemos
usar esse termo, redentora da humanidade, uma importancia comparavel a que os deuses
também tiveram para determinados povos. Essa razdo deveria ser seguida, per-seguida,
como condicdo de libertacdo e solucdo dos problemas. Ela foi compreendida com

significados e relacBes metafisicas, passando a dar sentido a vida das pessoas. Diante

% PENZO, Giorgio. Friedrich Nietzsche (1844-1900): o divino como problematicidade. In: PENZO,
Giorgio; GIBELLINI, Rosino (Org.). Deus na filosofia do século XX. Tradugdo de Roberto Leal Ferreira.
S8o Paulo: Edi¢des Loyola, 2002, p. 26.

10 cf. PENZO, O divino como problematicidade, p. 26.

1 NIETZSCHE, O nascimento da tragédia, § 15, p. 93.
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disso, Nietzsche retoma uma perspectiva grega, que havia sido abandonada pelos
proprios gregos: a perspectiva do deus Dioniso.

Nietzsche v& com o surgimento da filosofia socrética o desaparecimento da
perspectiva tragica, quando se inicia um processo de valorizacdo da razdo em
detrimento dos instintos e dos sentidos. Com Sdcrates, o objetivo é buscar uma fuga
para o aspecto tragico da existéncia, que passa a ser visto como o absurdo da existéncia
e que precisa ser compreendido para ser evitado.

Diante de uma cultura que degenera, Nietzsche propde retomar o que havia sido
abandonado h& mais de dois mil anos — a relacdo entre cultura e arte, considerando a
perspectiva tragica da realidade —, demonstrando que a razdo, por si s, era insuficiente
para abranger todos os aspectos da realidade, como havia pretendido Socrates. Apolo
apenas nao representava a vida e suas variacGes, mas com Dioniso a vida era re-
conhecida como mais alegre, irreverente, tragica.

Desde os primeiros escritos do Nietzsche filésofo, reconhecemos sua
preocupacdo com as interpretagdes que se faziam da realidade. Sendo através da
sobreposicdo da razdo, dando a ela valores metafisicos, sendo através da sequéncia dada
pelo cristianismo, ndo podemos negar a relacdo direta existente com a problematica
metafisica de Deus, enquanto Ser que estd num além-mundo, mas que a0 mesmo tempo
é condicdo de possibilidade deste mundo, resultando em grande influéncia moral na
cultura ocidental — ndo somente com o Deus cristdo, mas com o0s tipos de deuses ou
valores divinos que eram assumidos como ideais para a vida humana, alguns dos quais
negavam o homem na sua amplitude de significados e aspectos, como, por exemplo, a
prépria razdo socratica.

Pela razdo socratica, de acordo com a visdo nietzscheana, desvaloriza-se 0
corpo, o0 que é sensivel, procura-se buscar alivio para o sofrimento quando se entende
que a razdo pode conduzir o homem a uma realidade suprassensivel que o liberta de
toda aparéncia. Pela metafisica cristd, além de se propor alivio para o sofrimento,
propBe-se uma justificativa para o mesmo. Ambas (a razdo socratica e a metafisica
cristd) negam a realidade tragica, 0 corpo e seus instintos e sensacdes em favor de um
além.

A arte, em especial a musica, seria a forma de restaurar a experiéncia tragica da
vida. Nietzsche acreditava que a unido da musica de Wagner com a filosofia de
Schopenhauer possibilitaria o renascimento da cultura trdgica na Alemanha. Sua

intencdo era restaurar a visdo de existéncia dos antigos gregos que ndo assumiram uma
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perspectiva dualista sobre a realidade, ndo privilegiaram a alma em detrimento do corpo
ou um além-mundo em desprezo deste.

A vida para 0s gregos era assumida como um todo, como pertencente ao préprio
mundo. Todos os aspectos da realidade eram vistos como aspectos a serem valorizados,
inclusive o sofrimento, os instintos e a morte. Os antigos gregos transformaram o0s
aspectos tragicos da realidade em expressdes artisticas, considerando os deuses Apolo e
Dioniso como as maiores representacdes do paradoxo da existéncia. Apolo é o deus das
artes figurativas; expressa a ordem, o equilibrio, a justa medida. Dioniso é o deus da
mausica, da irreveréncia; expressa a transgressdo de todo limite, a destruicdo de toda
formalidade.

Podemos perceber que nessa fase jovem de Nietzsche ja havia a elaboracéo de
uma visdo cosmoldgica sobre a realidade, uma visdo que entendia e aceitava 0 mundo
como resultado de um jogo de diferentes forcas, como batalha entre vontades distintas e
até mesmo contrarias. Essa concepcdo, ndo é segredo, veio diretamente da influéncia
schopenhaueriana, do conceito de Vontade. A arte também assume enorme importancia
para Nietzsche, pois, assim como afirmou Penzo, “s6 com a arte sdo reveladas as forgas
cOsmicas origindrias, representadas pelos fenomenos do apolineo e do dionisiaco”.*? No
caso de O nascimento da tragédia, a expressdo maxima do dionisiaco é obtida atraves
da musica.

Em consequéncia dessa determinada visdao cosmologica, Nietzsche também ja
permeava outros problemas na cultura ocidental, que mais tarde ganharam grande
relevancia para o corpo de sua obra: o problema da morte de Deus e o problema do

niilismo. Marie-Andrée Ricard afirmou:

O anuncio da morte de Deus aparece pela primeira vez em A gaia ciéncia. No
entanto, Nietzsche cortejou o problema conjunto da morte de Deus e do
niilismo desde sua primeira obra, O nascimento da tragédia, com a diferenca,
é claro, de que a morte de Deus diz respeito, nesta, primeiramente aos
habitantes do Olimpo.™

Estamos cientes de que o aspecto literal interpretativo da primeira obra filoséfica
de Nietzsche nos remete a critica cultural da Europa no século XIX, mas entendemos

que, por trés (ou como consequéncia) da afirmacdo da vida pela perspectiva grega, do

2 PENZO, O divino como problematicidade, p. 26.

3 RICARD, Marie-Andrée. A morte de Deus e a nova destinagio do homem segundo Nietzsche. In:
LANGLOIS, Luc; ZARKA, Yves Charles (Org.). Os filésofos e a questdo de Deus. Tradugdo de Luiz
Paulo Rouanet. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2009, p. 276.
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espirito irreverente dionisiaco e da organizacdo apolinea, esta algo que extrapola um
estudo filoldgico sobre a histéria. A maior relevancia da obra esta relacionada com os
principios filoséficos estabelecidos através de conceitos como, por exemplo, a ja citada
problematica geral sobre Deus, no caso de O nascimento da tragédia, focado no deus
Dioniso, o que inclui a questdo da morte de Deus e o préprio niilismo. 1sso nédo significa
que tais assuntos ja eram tratados de forma consciente e elaborada por Nietzsche. Tal
fato s6 veio a acontecer nas fases subsequentes, mas no sentido em que se apresenta a
derrocada ou a desvalorizacao dos valores dionisiacos como perspectiva tragica sobre a
vida. Esses conceitos apresentam uma perspectiva sobre a realidade que destoa do que a
tradicdo filosofica vinha apresentando e que trataremos de forma mais detalhada no
decorrer da nossa pesquisa.

O nascimento da tragédia foi o inicio de uma criacdo filosofica que analisou
toda a historia da filosofia, reconhecendo certos aspectos problematicos na cultura que,
no século XIX, estavam explicitados de forma evidente, influenciando diretamente a
vida dos homens. Entretanto, nesse periodo, Nietzsche ainda compreendia a arte, a
musica e toda a visdo cosmologica pelo viés metafisico, como algo distinto de si que
devia ser encontrado. A perspectiva sobre o espirito dionisiaco da musica e o principio
apolineo da arte, isto é, a necessaria relacdo entre o irreverente e tragico com o sensato e
racional, foi mantida pelo filésofo alemdo, ao ponto de confundir-se com sua propria
filosofia. Nietzsche admite, tal como os antigos gregos, “que, assim como o terrivel ¢
inseparavel da beleza, assim o sofrimento e a morte sio inseparaveis da vida”.**

Esse era o principal objetivo de Nietzsche, ou seja, fazer com que seus
contemporaneos compreendessem e aceitassem a finitude como pertencente a propria
existéncia, como fonte inspiradora para a vida. Queria transformar a aversdo em
afirmacdo. A melhor forma de expressar essa realidade era através do mito. “Por mito
deve-se entender antes de mais nada um enredamento, uma formacdo do devir que
culmina, segundo Nietzsche, na tragédia em seu apogeu e na poesia lirica, pois ambas
aliam musica e linguagem.”™

Ao expressar a realidade através do mito, da-se um sentido para o sofrimento e
cria-se uma ponte entre o presente e o futuro, possibilitando abrir uma dimensao de

eternidade para a realidade, qualificando-o como sagrado.*

“ RICARD, A morte de Deus e a nova destinagdo do homem segundo Nietzsche, p. 280.
> RICARD, A morte de Deus e a nova destinagio do homem segundo Nietzsche, p. 280.
16 Cf. RICARD, A morte de Deus e a nova destinacéo do homem segundo Nietzsche, p. 280.
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Dessa forma, surge a interpretacdo assumida por Ricard de que Nietzsche
abordou dois aspectos fundamentais em O nascimento da tragédia que influenciardo o
desenvolvimento de suas ideias posteriores. O primeiro se refere a compreensao de “que
0 espirito tragico era fruto de uma vitéria sobre si do pessimismo”.” E o segundo, “que
os gregos chegaram a considerar divina a propria existéncia finita”.'® Mas o conceito de

eternidade para os gregos deve ser compreendido a partir de uma experiéncia

[...] cuja principal modalidade ¢ a da presenca ou, se se quiser, do ser, no qual
se metamorfoseia o devir, mas que ndo se confunde, [...] com as duas
concepgdes da eternidade como sempiternitas e como nunc stans que
prevalecerdo na tradicdo, especialmente enquanto atributos de Deus. A
eternidade, isto é, a perpetuagdo no tempo, ergue-se aqui sobre o solo mesmo
da finitude."

Eternidade para os gregos representava 0 maximo da afirmacéo da existéncia no
eu, no vir-a-ser, naquilo que seria construido, ou, para usar uma terminologia mais
apropriada de Nietzsche, a afirmacdo da vida se fazia pela criacdo do eu. Esse era o
espaco do sagrado, representado pelo mito, por Dioniso, que deveria ser assumido
como paradigma.

O que se destacava de mais valioso na cultura grega antiga, para Nietzsche, era a
forma com que encararam a vida e seus aspectos tragicos. “Os gregos souberam,
exemplarmente, dominar o caos de seus impulsos, atingindo um dominio de si que lhes
permitia transfigurar em beleza os horrores da existéncia.”®® Os gregos também
passaram por guerras e por todas as lastimas que um povo pode suportar, mas nao
recorreram a subterfugios decadentes, baseados em valores morais que destroem a
natureza humana.

A representacdo dessa postura era o deus Dioniso. O deus da irreveréncia e da
musica, da qual fazia parte o deus Apolo, pois era o patrono das artes figurativas.?* A
realidade era vista pela representagdo dos dois deuses, Apolo e Dioniso. “A tragédia ¢ a
sintese dessas forcas antitéticas: nela se conciliam, por um lado, a forca cega e
inexoravel do destino, que a tudo destrdi, e, por outro, a intensidade méxima do que

resiste ao destino, a figura colossal do heroi.”?

Y RICARD, A morte de Deus e a nova destinagio do homem segundo Nietzsche, p. 280.
8 RICARD, A morte de Deus e a nova destinagdo do homem segundo Nietzsche, p. 281.
Y RICARD, A morte de Deus e a nova destinagdo do homem segundo Nietzsche, p. 281.
20 GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 33.

2L Cf. NIETZSCHE, O nascimento da tragédia, § 1, p. 27.

2 GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 34 e 35.
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A partir dessa perspectiva, os homens podem transfigurar, atraves da cultura e da
arte, toda tragédia, todo sofrimento, toda angustia em expressdo artistica, em
experiéncia estética da realidade, em beleza da natureza e até mesmo em experiéncias
religiosas, mas nunca os negando, nem buscando artificios metafisicos baseados em
preceitos morais decadentes para fugir da realidade a que pertencemos. Por isso, Apolo
e Dioniso representam as duas forcas ambiguas, intuitivas e fundamentais da
experiéncia do existir.

Mas pode surgir o questionamento sobre a posicdo de Nietzsche em nao so
elogiar uma cultura que admitia deuses como referéncias valorativas da vida, sendo que
critica tanto a religido cristd e o proprio processo de endeusamento da razdo, mas, além
disso, em afirmar a necessidade de assumirmos novamente o deus Dioniso como
referéncia perspectivista da realidade.

Nesse momento, a grande preocupacdo de Nietzsche era promover o
renascimento da cultura como afirmacdo da vida, a qual, desde Sécrates, quando
afirmou a necessidade de superarmos o sofrimento humano, apresentou a razdo como
possibilidade de resolucdo para a crise que a cultura grega vinha enfrentando. A partir
dai, as pessoas assimilaram que o sofrimento ndo era algo a que precisariamos nos
submeter, que ndo era algo constitutivo da realidade, principalmente com o advento do
cristianismo. Socrates teria apresentado trés formulas que trariam a redencdo e a
felicidade ao ser humano, mas que a0 mesmo tempo levaram a tragédia grega a morte:
“Virtude ¢ saber; s6 se peca por ignorancia; o virtuoso ¢ o mais feliz.”?

Na tentativa de superar o sofrimento, buscaram-se motivos para justificad-lo. A
principio, Socrates culpou os instintos como os responsaveis pela desorganizacdo da
cultura grega, sendo que a razdo seria capaz de superar essa falha na constituicdo
humana. Depois, principalmente através do cristianismo, surgiu a nocdo de pecado,
deduzindo que o culpado para tal situacdo era o proprio homem, e que a saida para a
situacdo de desgosto era acreditar no seu Deus e agir conforme seus preceitos.

E na leitura histérica que Nietzsche afirma a necessidade de retomarmos as
tradicGes antigas dos gregos, principalmente pela interpretacdo dionisiaca da realidade.
Essa perspectiva nietzscheana ndo pode ser compreendida apenas como uma
substituicdo de deuses a serem seguidos e adorados, como se a ideia fosse trocar a

adoracdo do Deus cristdo pela adoragao do deus Dioniso. A questdo central em relacdo a

% NIETZSCHE, O nascimento da tragédia, § 14, p. 89.
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Dioniso ndo e de adoracdo mistica, mas o fato de que € preciso sim superar os valores
creditados e consequentes do Deus cristdo e assumir como ideal, apenas como ideal
mitico, a interpretacdo dionisiaca da realidade, quando ndo sé se aceitava a realidade
tragica, mas transformavam-na em arte, em expressdo do belo, em notas musicais.

Com a critica aos ideias socraticos e a apresentacdo dos ideais dionisiacos como
necessarios para uma cultura afirmativa, Nietzsche, no Ecce homo, determina o
renascimento da tragédia, reconhecendo nessas duas ideias as novidades para a cultura

ocidental:

As duas decisivas novidades do livro (O nascimento da tragédia) sao,
primeiro, a compreensdo do fendmeno dionisiaco nos gregos — oferece a
primeira psicologia dele, enxerga nele a raiz Unica de toda a arte grega.
Segundo, a compreensdo do socratismo: Sécrates pela primeira vez
reconhecido como instrumento da dissolucdo grega, como tipico décadent.
“Racionalidade” contra instinto.?*

Os ideais dionisiacos seriam 0s responsaveis por guiar a cultura ocidental ao
caminho de reafirmacio da vida. E a reconverso ao dionisiaco que Nietzsche propde.
Dai segue-se a necessidade de compreendermos os ideais dos gregos antigos, baseados
na filosofia dionisiaca, para reconhecermos os equivocos interpretativos da filosofia, da
arte e da religido cristd: “Quem ndo s6 compreende a palavra ‘dionisiaco’, mas se
compreende nela, ndo necessita de refutagdo de Platdo, do cristianismo ou de
Schopenhauer — fareja a decomposicdo...”?

Percebemos, com isso, que mesmo em seus primeiros escritos as questdes de
Deus estavam presentes. Desde o principio, seja como critica a cultura ocidental,
quando assumiram determinados valores que depreciavam a vida, baseados na razéo
socratica ou nos valores morais cristdos, advindos de seu Deus, ou através de uma
proposta de restauracdo de ideais dionisiacos, Nietzsche demonstra que as questfes de
Deus estdo relacionadas diretamente com a constituicdo de nossos valores e,
consequentemente, de nossa visdao de mundo. Por isso, a probleméatica de Deus em

Nietzsche se apresenta como um problema filosofico.

2 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Ecce homo: Como alguém se torna o que é. Traducdo, notas e
posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, O nascimento da tragédia, §
1, p. 62.

% NIETZSCHE, Ecce homo, O nascimento da tragédia, § 2, p. 63.
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2.2 Fase intermediaria

Seguindo a perspectiva de movimento sobre as coisas, de vir-a-ser, a filosofia de
Nietzsche da exemplo dessa ideia, através de um movimento de superacdo de si mesmo
quando também segue um percurso de adequaces e transformacbes por vezes
ambiguas. Essa caracteristica do filosofo aleméo ndo é entendida por ele como algo que
deve ser escondido, muito pelo contrario, também os grandes podem e devem superar a
si mesmos, isso significa reconhecimento de falhas, mas também maior agudeza em
relacdo a critica de determinados assuntos, como o conceito Deus, por exemplo.

Nietzsche segue a tarefa que podemos chamar de autossuperacdo no que €
reconhecida como a segunda fase, a intermediaria, definida pelas obras Humano,
demasiado humano, Aurora e A gaia ciéncia. Nessa fase, Nietzsche desenvolve uma
analise critica sobre importantes aspectos da cultura ocidental: a religido, a arte, a
filosofia, a metafisica e a propria ciéncia.

Essa € uma fase de fortes rupturas, tanto em relacdo a conceitos quanto a
relacBes pessoais. DecisOes radicais em relacdo a interpretacdes e fundamentacdes
anteriores foram tomadas, bem como a ruptura de Nietzsche com Schopenhauer e
Wagner, que até entdo haviam sido alvo de grande consideracao e admiragao.

Assim como destaca Eugen Fink, possiveis questdes pessoais ndo podem ser
reconhecidas como 0s motivos principais que orquestraram essa ruptura. O que se deve
considerar é o0 movimento contrario. Nao se deve julgar Nietzsche pela biografia, mas o
movimento deve ser da mudanca de ideais que refletem na biografia.?®

Tal ruptura pode também representar o ponto de partida da autonomia
nietzscheana, quando ndo depende mais de mestres ou referéncias. Ndo queremos dizer
que Nietzsche mantinha uma dependéncia Unica e direta das ideias de Schopenhauer e
Wagner, mas é impossivel negar a influéncia que ambos tiveram no seu primeiro e
experimental movimento filosofico, assim como outros tiveram no decorrer de seus
escritos como, por exemplo, Paul Bourget.

O que merece destaque nessa ruptura € o movimento de transposicao realizado
por Nietzsche sobre seus antigos mestres. O movimento de superacédo se efetiva quando
ele ndo esta mais submetido as deducdes de outrem, mas € capaz de avalia-los, critica-

los no que achar necessario e transpé-los.

% Cf. FINK, Eugen. A filosofia de Nietzsche. Tradugéo de Joaquim Lourengo Duarte Peixoto. Lishoa:
Editorial Presenca, 1988, p. 45.
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Foi o caso do conceito vital de vontade apresentado por Schopenhauer e que
encantou Nietzsche quando em seu primeiro contato com O mundo como vontade e
como representacdo, que nos primeiros escritos ainda fazia algum sentido. J& na
segunda fase, Nietzsche ndo apenas exprime um sentimento vital diferente do que
Schopenhauer propés, fornecendo uma perspectiva diferente, ndo mais pessimista e

metafisica, mas assume o caréter ativo, ainda que trégico.

No terreno da metafisica schopenhaueriana, Nietzsche ndo apenas exprimira
ja um sentimento vital diferente, uma outra tonalidade da existéncia, vencera
0 pessimismo passivo através de um espirito tragico, substituira a fuga do
mundo pela transfiguragdo do mundo pela arte, como ainda mudara a
concepcdo schopenhaueriana do ser — por um lado, reduzindo a “aparéncia” a
uma tendéncia do mundo [...] por outro lado, ele pensou a natureza do tempo
com mais seriedade [...].%’

Tanto a questdo da aparéncia, quanto do tempo, foram tratadas como valores que
precisavam ser analisados a partir de uma investigacdo cientifica baseada em critérios
historicos e psicologicos, denominada genealdgica. Essa tarefa passou a ser assumida
em Humano, demasiado humano, no qual coloca no banco de réus todos os valores,
com o objetivo de encontrar o valor desses valores. Ja no prélogo, o autor levanta as

seguintes questdes:

“Nao ¢é possivel revirar todos os valores? e o Bem ndo seria Mal? e Deus
apenas uma invencdo e finura do Demoénio? Seria tudo falso, afinal? E se
todos somos enganados, por isso mesmo ndo somos também enganadores?
ndo temos de ser também enganadores?”?

Nietzsche compreende que a cultura ocidental desenvolveu grande parte de sua
historia baseada em irrealidades, como a prépria ideia de Deus, que a partir de falsas e
tendenciosas deducdes construiu um castelo de significacGes e valores, mas que estéo
fundamentadas no nada.

Tais acusacdes pdem tudo o que foi considerado como verdadeiro, bom, certo e
errado sob suspeita, inclusive o que era considerado mais valioso — a propria ideia de
Deus. Essa atitude de extrema andlise e critica resulta numa grande crise. Humano,
demasiado humano constitui a primeira trincheira dessa batalha, assim como o proprio

Nietzsche afirma em Ecce homo:

2T FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 46.

%8 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano Demasiado Humano: um livro para espiritos livres.
Volume |. Traducéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000,
Prélogo, § 3, p. 10.
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Humano, demasiado humano é o monumento de uma crise. Ele se proclama
um livro para espiritos livres: quase cada frase, ali, expressa uma vitéria —
com ele me libertei do que ndo pertencia a minha natureza. A ela ndo
pertence o idealismo: o titulo diz “onde vocés veem coisas ideais, eu vejo —
coisas humanas, ah, somente coisas demasiado humanas!”*°

Quando se pde sob suspeita todos os grandes valores que nortearam a vida dos
seres humanos por seculos, chega-se, inevitavelmente, a questdo de Deus, considerando
a significancia que a ideia de Deus teve na constituicdo dos valores do mundo ocidental.
Se Deus € considerado o responsavel pelo mundo e por toda a realidade e se se tem
como objetivo demonstrar o valor dos valores, obviamente, a desconstrucéo do conceito
Deus torna-se a grande representacdo da derrocada de grandes valores metafisicos,
principalmente quando se tem em mente a inexisténcia de Deus e creditam-se os valores
construidos a determinados homens que visavam afirmar-se.*® Busca-se, com isso,
demonstrar que os grandes valores que nortearam a vida dos seres humanos por
milénios ndo tinham uma origem divina, mas humana, demasiado humana.

E a crise que Nietzsche visa, & suspensdo dos valores morais, da religido, da
ideia equivocada de arte, da filosofia e das bases constitutivamente metafisicas de
ambas as expressdes culturais. A crise para Nietzsche, assim como entende Eugen Fink,
visa a “uma libertacdo para si proprio, a ruptura dos lacos da veneragdo que o tinham
prendido demasiado tempo e que lhe haviam obstruido o olhar para a missao
inseparavel e intransmissivel da sua vida” 3!

A cultura ocidental foi construida baseada em valores que negam caracteristicas
fundamentais da vida humana, como, por exemplo, os instintos e a tragicidade.
Portanto, as expressdes culturais resultantes desse estado também representam uma
ameaca a vida. Varias formas de preservacdo foram elaboradas por essas instituicdes
decadentes, ditando o que era certo e errado, 0 que era bom e mal, entre outros,
creditando a autoria desses valores a um ser divino, a Deus, que era inquestionavel.
Dessa forma, preserva-se a “boa vontade” dos valores apresentados.

Desde logo, Nietzsche procura desenvolver a investigacdo genealdgica para

demonstrar que tais valores tidos como divinos sdo, na verdade, humanos,

2 NIETZSCHE, Ecce homo, Humano, demasiado humano, p. 72.

%0 Tais pessoas sdo representadas por Nietzsche pela figura do sacerdote ascético, que construia valores
baseados em ideais ascéticos, com o objetivo de afirmar seu poder. Tais questdes serdo desenvolvidas no
decorrer da dissertagdo, mais especificamente, quanto ao sacerdote ascético, na quarta parte do segundo
capitulo.

3L FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 46.
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demasiadamente humanos, demonstrando que as motivagdes se encontram em sintomas
vitais. A religido, através dos valores morais, e até mesmo a arte eram vistas como vias
de acesso ao absoluto, a origem de toda a realidade, & Deus.

Ao propor a superacao de pretensos valores sagrados, Nietzsche apresenta uma
mudanca hermenéutica da realidade. Antes o filésofo buscava a fundamentacdo da
realidade, e simultaneamente de si mesmo, para além do préprio homem, que, por sua
vez, deveria ser superado em suas limitagbes decretadas pelas sensacgdes; agora
Nietzsche propde o direcionamento do olhar para 0 homem, restringindo-se nele, para
sO depois interpretar o todo, isto €, 0 mundo e suas relacdes.

Essa mudanca hermenéutica da realidade resulta, consequentemente, numa
mudanga de comportamento e da vida como um todo. Se o0 homem ¢é entendido como o
responsavel pela propria fundamentacdo da existéncia, conclui-se dai que os valores tém
fundamentacdo bioldgica e ndo divina, metafisica.

Humano, demasiado humano é a declaracdo de guerra contra a metafisica, contra
o fetiche de um mundo e um Ser que se estabelecem num além. Ele é a preparagdo para
0 andncio da morte de Deus. E a marca de libertacdo que seguira com a investigacéo
sobre a origem dos valores metafisicos, o que inclui a investigacdo sobre a origem do
conceito Deus.

Agora, a religido, a filosofia e as especulagdes metafisicas perdem o lugar de
promovedores de sentido para a ciéncia. Nietzsche proclama a primazia da ciéncia,
através da qual pretende examinar os antigos detentores de sentido, incluindo na anéalise
critica o sentido da arte e a propria ciéncia, enquanto ideal positivista, sempre visando
desmistificar os valores tidos como absolutos.

O autor entende que “o homem cientifico ¢ a continuacdo do homem artistico”,*
considerando o movimento que a cultura ocidental vem desenvolvendo em torno do
conhecimento, acreditando que possibilitaria a transvaloracéo da visdo socréatica sobre a
realidade, conquistando a liberdade do homem e voltando a perspectiva artistico-tragica

vivida pelos antigos gregos. Essa perspectiva fica clara em um trecho de Aurora:

A felicidade do homem que conhece aumenta a beleza do mundo e torna
mais ensolarado tudo o que h&; o conhecimento pde sua beleza ndo s6 em
torno das coisas, mas, com o tempo, nas coisas — que a humanidade vindoura
dé testemunho dessa afirmagao!®

2 NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, I, § 222, p. 152.
% NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Tradugéo, notas e
posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004, V, § 550, p. 274.
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Mesmo ainda considerando um inicio de problematizacdo em torno da ciéncia,
em Aurora o autor se detém na critica & moral e a metafisica que a fundamenta,
considerando-a como instrumento de manipulagdo que conduz o homem a negagédo dos

aspectos tragicos da vida.

Que é a verdade? — Quem ndo admitira a deducdo que os fiéis gostam de
fazer: “a ciéncia ndo pode ser verdadeira, pois nega a Deus. Portanto, ndo
procede de Deus; portanto, ndo € verdadeira — pois Deus ¢ a verdade.” N&do a
deducdo, mas o pressuposto contém um erro: e se Deus ndo fosse a verdade,
e justamente isso fosse provado? se ele fosse a vaidade, o apetite de poder, a
impaciéncia, o terror, a entusiasmada e horrorizada loucura dos homens?*

A problematica de Deus se manteve presente na fase intermediaria de Nietzsche,
na medida em que a cultura ocidental internalizou a crenga num Ser superior que seria
responsavel por toda a realidade. Qualquer postura que fosse contraria ao conceito Deus
vigente na época era considerada enganosa ou perversa.

Essa interpretacdo sobre a realidade, bem como a inquestionabilidade sobre a
mesma, foi administrada pelo grande mestre dos ideais ascéticos. Sua existéncia
dependia exatamente dessa manuten¢do do inquestiondvel. Os sacerdotes, “até hoje eles
viveram da anestesia dos males humanos”.*® E essa interpretacdo equivocada da
realidade que Nietzsche pretende tratar nessa fase, entendendo a ciéncia como uma
grande oportunidade de tresvalorac&o dos valores metafisicos.*

De fato, a preocupacgdo é evitar o sofrimento, é encontrar resposta para seus
anseios e também para o proprio sofrimento. E na perspectiva de Nietzsche “sofrimento
¢ conhecimento”, no sentido que os aspectos tragicos pertencem a realidade e
necessitamos encara-los com otimismo, como expressao de vida, ao contrario de tudo
que foi apresentado pela filosofia e pela religido nos tltimos milénios. Para Nietzsche “a
filosofia pode Ihes opor, no maximo, aparéncias metafisicas (também inverdades, no
fundo)”, mas, quando se revelam as falsas dedugdes metafisicas e 0 homem perde a base
que lhe trazia conforto, “surge o perigo de o0 homem se esvair em sangue ao conhecer a

verdade [...] mas sem dores n&o é possivel tornar-se guia e educador da humanidade”.*’

¥ NIETZSCHE, Aurora, |, § 93, p. 70.

% NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, 1, § 108, p. 85.

% Mais tarde, especificamente na fase madura (terceira dissertagdo da Genealogia da moral), Nietzsche
acusara a prépria ciéncia de assumir fundamentacGes metafisicas e de ter ludibriado as pessoas, fazendo-
as acreditar que iria superar os valores metafisicos. Trataremos sobre isso no segundo capitulo desta
dissertacéo.

% NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, 1, § 109, p. 86 e 87.
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Deve-se tratar o sofredor na raiz de seu problema, onde tem a tendéncia de
buscar respostas para seu sofrimento, quando ndo consegue aceitar a realidade em seus
aspectos tragicos. Para tanto, é preciso realizar uma investigagdo cientifica, diferente do
que € comumente realizado. Com esse objetivo, Nietzsche busca uma metodologia de
investigacdo genealdgica, como adiantamos, que pretende se basear numa andlise
historica e psicologica, desvendando os verdadeiros autores e suas motivagoes,
apresentando, dessa forma, o valor dos valores.

E através do método genealdgico que Nietzsche pretende identificar as forcas
que atuam no momento da construcdo dos valores, isto €, a origem de determinados
valores morais que conduziram o homem a uma era de decadéncia e niilismo, trazendo a

tona também o vir-a-ser dos valores.

Ja a filosofia histérica, que ndo se pode mais conceber como distinta da
ciéncia natural, o mais novo dos métodos filoséficos, constatou, em certos
casos (e provavelmente chegarad ao mesmo resultado em todos eles), que ndo
h& opostos, salvo no exagero habitual da concepgdo popular ou metafisica, e
que na base dessa contraposicdo estd um erro da razdo: conforme sua
explicacdo, a rigor ndo existe a¢do altruista nem contemplagdo totalmente
desinteressada; ambas sdo apenas sublimacbes, em que o elemento basico
parece ter se volatilizado e somente se revela & observagdo mais aguda.*®

A explicacdo genealdgica revela que ndo existem contrarios. “Dessa maneira,
ndo somente desaparecem as antiteses entre polos opostos, como também se dissolvem
as entidades estaveis, as substancias fixas e permanentes.”* Por essa perspectiva, 0 bom
pode se transformar em mal, o belo em feio e vice-versa. “O conjunto inteiro dos
fendmenos, seja no dominio da natureza, seja no do espirito, constitui-se como um
universo em constante transformagdo, um vir-a-ser (ou ‘devir’).”40

A partir dessa fase, o projeto de transvaloracdo de todos os valores toma uma
forma mais abrangente e passa a assumir maior relevancia no projeto filosofico de
Nietzsche. Em Humano, demasiado humano, Nietzsche deixa claro sua perspectiva de

transvaloracao:

Quem vé essas bacias cheias de sulcos, em que se formaram geleiras,
dificilmente acredita que vird um tempo em que no mesmo sitio se estendera
um vale de campos, bosques e riachos. Assim também é na historia da
humanidade; as forcas mais selvagens abrem caminho, primeiramente
destrutivas, e no entanto sua acdo € necessaria, para que depois uma

%8 NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, I, § 1, p. 15.
% GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 47.
“0 GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 47.
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civilizagdo mais suave tenha ali sua morada. Essas terriveis energias — o que
se chama de mal — sdo os arquitetos e pioneiros ciclopicos da humanidade.*

A transvaloracdo de todos os valores remete a todos os valores decadentes
instaurados na cultura ocidental desde o florescimento da razdo socrética. Superar
valores metafisicos é visto como um arduo, mas necessario, caminho a ser percorrido.
Tudo para que surja um novo tipo de homem, o Ubermensch, que sera tratado mais
detalhadamente na terceira fase de Nietzsche, a fase madura.

Para isso, e preciso compreender que a andlise cientifica proposta por Nietzsche
esta alem do que é comumente conhecido pela ciéncia especulativa e positivista.
Primeiramente, o conceito de ciéncia em Nietzsche pode ser entendido como uma ampla
critica,** que leva em consideracéo diversos aspectos da realidade humana, ndo apenas
corporal, mas também psiquica e instintiva. E importante, portanto, compreender que
tipo de andlise cientifica Nietzsche pretende realizar. Assim como afirmou Fink, a

analise em Nietzsche tem como objetivo:

A dissecacéo critica de um fendmeno aparentemente simples num complexo
sistema de coordenadas, e estratificando o interminavel retalhar de todos os
fios que formam uma textura, o paciente e disciplinado assédio de uma coisa
bem fechada, a radiografia das superficies para as tornar transparentes.*

Nessa fase, Nietzsche utiliza-se da ciéncia, mas vendo-a ja& com desconfianca. A
razao, 0 progresso e a ciéncia abrem cada vez mais espaco para a duvida e o descrédito;
ao mesmo tempo, contudo, apega-se a “ciéncia” (em Nietzsche entendida como uma
ampla analise critica) como instrumento de analise da arte, da religido, da moral e dos
principios metafisicos.

Dessa forma, tem-se como objetivo jogar por terra o que até entdo se
compreendeu por fatos eternos, verdades e valores absolutos; o proprio homem passa a
ser visto como resultado de um processo historico e ndo como consequéncia de um Ser
divino, decretado pela metafisica.** Se essa consciéncia for desenvolvida, desenvolver-
se-a o espirito livre.

A revelagdo da ndo verdade da religido, da metafisica e da moral ndo tem como

unico objetivo o desmascaramento, mas também demonstrar a estrutura que conduziu o

*! NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, 1, § 246, p. 170.
*2 Cf. FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 49.

* FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 48.

* Cf. FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 48.
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homem a construcao de tais conceitos, o que levou o0 homem a perder-se, a sujeitar-se, a
desvalorizar a vida, a construir o conceito Deus e depois negé-lo. Nietzsche, para tanto,
utiliza-se da ciéncia livre de si mesma, independente, autbnoma, uma ciéncia alegre, isto
€, uma gaia ciéncia.

Apesar da preocupacao da metafisica e dos assuntos fundamentais tratados por
ela, as motivacGes bioldgicas e psicoldgicas se apropriaram de ideais negadores da vida
para formular as interpretagdes sobre a realidade. De acordo com Nietzsche, “na medida
em que toda a metafisica se ocupou principalmente da substancia e da liberdade do
querer, podemos designa-la como a ciéncia que trata dos erros fundamentais do homem,

mas como se fossem verdades fundamentais”.*

(13

A metafisica passa a ser vista “como uma gigantesca ficgdo, como uma
construcdo de sonho de que o homem dispde, como uma mentira vital de que ele se
socorre para ultrapassar a sua natureza perecivel e poder dar a sua existéncia um
significado infinito”.*® Na verdade, os valores metafisicos, a prépria construcdo do
conceito Deus, sdo apresentados como necessidades e anseios de um organismo e uma
psique humana.

E importante destacarmos nessa questdo que se para destruirmos o conceito
Deus é preciso destruir tais expressdes culturais é porque foi através delas que 0 mesmo
conceito foi criado, ambos baseados em ideais que desprezam 0s aspectos constituintes
da realidade humana, os ideais ascéticos.

As explicacdes metafisicas, como veremos mais a frente, sdo instrumentos de
alivio para um corpo que sofre. Elas servem ndo apenas como conforto, mas também
para nos isentarmos de determinadas responsabilidades. Pois, se ndo estamos satisfeitos
com a realidade e com nossas proprias vidas e se ndo esta em nos a responsabilidade de
mudanca, se depende de Deus, entdo ndo podemos fazer nada a nao ser pedir e esperar
merecer a intervencdo divina em nossas vidas. Se ele ndo nos atender é porque nao
merecemos.

A religido cristd vem em favor desse mesmo beneficio — proporcionar alivio aos
sofredores. E importante destacar que para Nietzsche o problema estd na énfase e na
interpretacdo que fazemos tanto da religido quanto do Deus dessa religido. Em Humano,
demasiado humano, Nietzsche escreve um paragrafo em que contrapde a religido grega

ao cristianismo, demonstrando o que faltou a religido crista:

** NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, 1, § 18, p. 29.
* FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 51.
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Os gregos nao viam os deuses homéricos como senhores acima deles, nem a
si mesmos como servos abaixo dos deuses, como faziam os judeus. Eles viam
apenas o reflexo, por assim dizer, dos exemplares mais bem-sucedidos de sua
prépria casta, um ideal, portanto, e ndo um oposto de seu préprio ser.
Sentiam-se aparentados uns aos outros, havia um interesse mutuo, uma
espécie de simaquia. O homem faz uma ideia nobre de si, quando da a si
mesmo deuses assim, e se coloca numa relagdo como aquela entre a baixa e a
alta nobreza; enquanto os povos italicos tém uma verdadeira religido de
camponeses, com um medo permanente de poderosos malvados e
caprichosos. Onde os deuses olimpicos nao estavam presentes, a vida grega
era também mais sombria e medrosa. — Ja o cristianismo esmagou e
despedagou o homem por completo, e o mergulhou como num lodacal
profundo: entdo, nesse sentimento de total objecdo, de repente fez brilhar o
esplendor de uma misericérdia divina, de modo que o homem surpreendido,
aturdido pela graca, soltou um grito de éxtase e por um momento acreditou
carregar o céu dentro de si. Sobre este excesso doentio de sentimento, sobre a
profunda corrupcéo de mente e coragdo que lhe é necessaria, agem todas as
invengdes psicoldgicas do cristianismo: ele quer negar, despedagar, aturdir,
embriagar, e s6 uma coisa ndo quer: a medida; por isso é, no sentido mais
profundo, bérbaro, asiatico, pouco nobre e nada helénico.*’

De acordo com Nietzsche, a religido cristd esta baseada em ideais ascéticos, em
ideais que negam aspectos essenciais da vida, como os instintos e o préprio sofrimento.
Perde-se a alegria no mundo e com o mundo, acreditando que a felicidade s6 sera
possivel quando formos agraciados divinamente com outro mundo. Tais valores
depreciam 0 homem e a vida como um todo.

Também a arte, que antes era vista como instrumento de redengdo humana,
agora € reconhecida entrelacada por significacbes metafisicas. Nessa segunda fase, a
arte ¢ “concebida de maneira diferente do primeiro periodo; ja ndo é o organon da mais
profunda compreensdo do mundo, mas em primeiro lugar autoapresentacao do artista”.*®
Isso significa que o artista ndo busca em fundamentos metafisicos suas referéncias, mas
a arte € reconhecida como resultado de uma complexa organizacdo psicologica,
resultado de grande esforco e trabalho, assim como afirmou Nietzsche na passagem que

chama o artista sinonimamente de génio:

[...] a atividade do génio ndo parece de modo algum essencialmente distinta
da atividade do inventor mecéanico, do sabio em astronomia ou historia, do
mestre na tatica militar. Todas essas atividades se esclarecem quando
imaginamos individuos cujo pensamento atua numa s6 direcdo, que tudo
utilizam como matéria-prima, que observam com zelo a sua vida interior e a
dos outros, que em toda parte enxergam modelos e estimulos, que jamais se
cansam de combinar os meios de que dispdem. Também o génio ndo faz
outra coisa sendo aprender antes a assentar pedras e depois construir, sempre

*" NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, |, § 114, p. 94.
* FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 52.

31



buscando matéria-prima e sempre a trabalhando. Toda atividade humana é
assombrosamente complexa, ndo s6 a do génio: mas nenhuma é um
“milagre™®.

Tudo o que existe como fundamento € o biolégico, seja enquanto fisiologia ou
enquanto psicologia. Ndo ha constituicdes metafisicas para as a¢cdes humanas, mesmo
para a arte, que tem relacao direta com a “inspiracao”, que, como bem disse Nietzsche
acima, pode ser confundia com uma acéo divina, um milagre — ela também depende da
sensibilidade, da observacdo, do trabalho que se constroi.

A problemaética de Deus assumiu tamanha importancia na cultura ocidental que
ndo sO aparenta estar, mas efetivamente esta enraizada em todas as dimensfes dessa
cultura. Se Deus foi assumido como o Ser que fundamenta toda a realidade e assim nos
foi feito acreditar, consequentemente, pds-se 0 sentido divino em tudo. Na ansia de
sentido pela vida, Deus serviu como resposta.

Dai segue nossa interpretacdo de que Nietzsche, quando se propde a tarefa de
suspender os valores absolutos encarnados como verdades também absolutas, trata
inevitavelmente da questdo de Deus. E se a critica aos valores da existéncia perpassam
toda a producéo intelectual de Nietzsche, 0 mesmo ocorre com o conceito Deus. Com
isso, entende-se que “acabando com a ideia de Deus, acaba também o sentimento do
‘pecado’, da violacdo de preceitos divinos, da mécula numa criatura consagrada a Deus.
[...] a0 menos o pesar dos remorsos, 0 aguilhdo mais agudo do sentimento de culpa, é
atenuado [...].”50

Desvendar as motivacdes psicoldgicas para a criacdo dos ideais metafisicos que
fundamentam as expressdes culturais proporciona um novo horizonte de significacdes.

Assim como afirmou Nietzsche,

[...] determinada psicologia falsa, certa espécie de fantasia na interpretagcdo
dos motivos e vivéncias sdo o pressuposto necessario para que alguém se
torne cristdo e sinta necessidade de redencdo. Percebendo a aberracdo do
raciocinio e da imaginacao, deixa-se de ser cristdo.”

Uma das principais expressdes de superacdo de alguns dos grandes valores
metafisicos se d4 com o anincio da morte de Deus. Ao mesmo tempo em que a cultura

moderna pretendia preservar a crenga em Deus, Nietzsche acusa-0s de ndo mais viver

* NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, I, § 162, p. 124.
%0 NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, I, § 133, p. 103.
51 NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, I, § 135, p. 104.
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aquilo que num momento da historia assumiram como “verdade absoluta”. Tais valores
e conceitos j& haviam sido superados, mesmo que ainda ndo tenham percebido esse
fendmeno niilista. Valores antes entendidos como fundamentais na conducdo de uma
vida “boa” agora ndo faziam mais sentido, inclusive o maior valor dentre eles, o que
entendiam fundamentar todos os outros: Deus. Dai a senten¢a de que “Deus esta
morto!”?

Com a grande revelagdo da natureza humana, demasiado humana de Deus, ndo
h& mais separacdo entre o divino e 0 humano, mas a0 mesmo tempo perdeu-se 0
firmamento, perdeu-se o velho horizonte, o sentido imutavel ja ndo existe mais. Agora
sO hé transicdo, vir-a-ser. Agora ndo é mais o homem que se prostra diante da ideia de
um Ser superior; agora ele “compreende o sobre-humano como uma dimensdo oculta da
sua propria natureza e que, portanto, se torna super-homem?.>®

Dessa forma e com esse objetivo, percebemos como a questdo de Deus perpassa
as principais preocupacdes da fase intermediaria de Nietzsche. Tais expressdes
culturais, como a arte, a filosofia, a moral e até mesmo a religido, por si so, ndo tém
uma relacdo direta com a questdo de Deus, mas o diagnostico que Nietzsche realizou na
cultura ocidental, revelou a relacdo que foi construida no decorrer dos ultimos milénios
entre essas instituicdes culturais e a problemética de Deus. E se a filosofia, durante a sua
historia, se preocupou exatamente em compreender a existéncia como um todo, o que
inclui a arte, a moral, a religido e também a metafisica, em que a questdo de Deus, de
um Ser divino e metafisico, foi aceito como fundamentacéo da realidade, segue-se dai a

conclusdo de que o problema do conceito Deus em Nietzsche é um problema filoséfico.

2.3 Fase madura

Assim falou Zaratustra é a obra que inaugura a terceira fase de Nietzsche,
conhecida como a fase afirmativa de sua filosofia, depois de ter passado pela metafisica
do artista, agora vista como contraditéria até mesmo pelo proprio autor, e pela fase

critico-cientifica.

52 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. A Gaia ciéncia. Tradug&o, notas e posfacio de Paulo César de Souza.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 2001, 111, § 125, p. 148.
33 FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 59.
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Podemos perceber que nas duas primeiras fases a problematica de Deus estava
muito presente, o que ndo é diferente agora, tendo em vista a sequéncia investigativa
assumida por Nietzsche. Nesse momento, sua maior preocupagdo, como podemos
perceber a partir de Zaratustra, € a compreensdo psicoldgica da constituicdo dos valores
morais estabelecidos como verdades absolutas, vinculados a bases metafisicas.

E pela fala de Zaratustra que Nietzsche encontra a linguagem apropriada para
expressar todos os temas que havia tratado anteriormente. Através de Zaratustra, a
filosofia de Nietzsche ganha a melhor expressdo de vida, pois pela satira ao profeta
persa a filosofia nietzscheana se transforma em musica para 0s ouvidos mais atentos.

Segundo Fink, é a Zaratustra que Nietzsche d& a responsabilidade de

[...] devolver & existéncia a sua independéncia, a sua indeterminacéo e, por
conseguinte, o seu carater de empreendimento audacioso; rejeitar 0s pesos
opressivos que sdo Deus, a Moral, e 0 Além, que do exterior determinam o
homem, o limitam e o conduzem em andadeiras; obter para a liberdade
humana um novo espaco onde ela se possa instalar num quadro totalmente
novo e empenhar-se em novas tentativas vitais.>

O espirito tragico que nascera através da figura e da melodia dionisiaca e que se
desenvolvera silenciosamente por tras dos grandes temas de Nietzsche se expressa agora
a forte luz de seus pensamentos mais maduros, a luz do meio-dia. Desvela-se aqui, a
grande vontade de vida, baseada na transvaloracdo de todos os valores metafisicos e
morais, entre 0s quais Se encontra o conceito Deus.

Em Zaratustra, Nietzsche demonstra, de forma poética e dramatica, a
necessidade de desconstruir a metafisica e o dualismo corpo e alma, de reconhecer a
moral como ofensa a vida, ressaltando o processo de decadéncia em que a cultura
ocidental se encontra. O aforismo Dos desprezadores do corpo ilustra a critica ao

dualismo corpo e alma, fundamentado pela concep¢do metafisica:

O corpo é uma grande razdo, uma multiplicidade com um (nico sentido, uma
guerra e uma paz, um rebanho e um pastor.

Instrumento de teu corpo é, também, a tua pequena razdo, meu irmao, a qual
chamas “espirito”, pequeno instrumento e brinquedo da tua grande razo.
“Eu”, dizes; e ufanas-te desta palavra. Mas ainda maior, no que ndo queres
acreditar — é o teu corpo e a sua grande razdo: esta ndo0 diz eu, mas faz o eu.
Aquilo que os sentidos experimentam, aquilo que o espirito conhece, nunca
tem seu fim em si mesmo. Mas sentidos e espirito desejariam persuadir-te de
que sdo eles o fim de todas as coisas: tamanha é sua vaidade.

* FINK, A filosofia de Nietzsche, p. 66.
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Instrumentos e brinquedos, sdo os sentidos e o espirito; atrds deles acha-se,
ainda, o ser préprio. O ser préprio procura também com os olhos dos
sentidos, escuta também com os ouvidos do espirito.

E sempre o ser prdprio escuta e procura: compara, subjuga, conquista,
destr6i. Domina e é, também, o dominador do eu.

Atras de teus pensamentos e sentimentos, meu irmao, acha-se um soberano
poderoso, um sabio desconhecido — ¢ chama-se o ser proprio. Mora no teu
corpo, é o teu corpo.”

O profeta Zaratustra é transformado por Nietzsche no “porta-voz de doutrinas
fundamentais para o futuro do homem: a vontade de poder, o eterno retorno do mesmo
e o além-do-homem”.*® Essas trés frentes do pensamento nietzscheano, das quais
trataremos de forma mais cuidadosa a frente, pretendem trazer definitivamente a tona o
engano no qual a cultura ocidental foi construida e apresentar uma nova possibilidade
de vida, uma vida ndo além-mundo, mas para além das ideias metafisicas, para aléem da
crenca em Deus.

Mas Zaratustra, ao descer da montanha em dire¢do ao seu povo, percebe que a
morte de Deus, ja anunciada, ainda néo tinha sido assimilada. D&-se ai a necessidade de
se proclamar as boas-novas da vida como afirmacdo de si mesma. Zaratustra passa a
andar pelo povo discursando sobre a propria existéncia.

Zaratustra iniciou o esclarecimento (o qual sera aprofundado na obra Além do
bem e do mal) do combate estabelecido equivocadamente entre o bem e o mal, em que
ambos os valores morais foram assumidos como entidades metafisicas, caracterizando,
dessa forma, a compreensdo da moral relacionada diretamente com uma forca superior,
absoluta, divina, metafisica.

E pela via do esclarecimento (Aufklarung)® que Zaratustra pretende convencer
seus ouvintes; o esclarecimento baseado numa constatacdo historica: a morte de Deus.
A partir dai, segue com uma investigacdo também histérica, mas com énfase
psicoldgica, em busca das motivacGes e das estruturas que possibilitaram a construgdo
de ideais ascéticos, de ideais divinos.

* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém.
Traducdo de Mario da Silva. 15. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2006; Dos desprezadores do
corpo, p. 60.

°® GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 56.

%" Em certo sentido, semelhante a0 que Immanuel Kant quer dizer com a resposta a pergunta “O que é o
Iluminismo?” (1784), quando afirmou que esse movimento representa a libertagdo dos seres humanos de
uma prisdo construida por eles mesmos. Mas Nietzsche ndo credita essa liberdade a razdo, como o fez
Kant; muito pelo contrario, a superestima da razdo também constitui uma das grades da prisdo, como
vimos anteriormente em O nascimento da tragédia. O sentido que queremos dar é apenas da libertagdo
necessaria para as grades construidas por nés mesmos.
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Déa-se sequéncia a esse objetivo com as obras posteriores. Em Além do bem e do
mal, “Nietzsche expoe sua hipotese de interpretagdo global da existéncia com base na
perspectiva fornecida pelo conceito de vontade de poder”.®® Esse conceito
fundamentaria todos os fendmenos do universo, inclusive as relagdes, que passam a ser
compreendidas como perspectivistas, e a propria cultura em geral, na medida em que ela
possibilita a acdo. A clareza sobre essa perspectiva servira como base para a
transvaloracgdo de todos os valores. Aléem do bem e do mal “realiza tanto a tarefa critico-
destrutiva quanto positivo-afirmativa que Nietzsche impusera a si mesmo”.>

De acordo com o comentario de Giacoia Junior, em Além do bem e do mal,
Nietzsche monta uma “maquina de guerra”, identificada por cinco caracteristicas: 1) os
experimentos de Além do bem e do mal sdo experimentos que apresentam uma forte
critica a filosofia platonica; 2) apresenta a fundamentacéo platénica na esséncia tanto da
historia da filosofia quanto da propria ciéncia, baseadas na ideia de razdo pura e de Bem
em si; 3) ao realizar essa investigacdo genealdgica demonstrando 0s equivocos nos
fundamentos da filosofia e da ciéncia, apresenta o conhecimento como um fendémeno
perspectivista que entende que ndo temos acesso aos fatos em si, ao que era entendido
como absoluto pelos filésofos, mas unicamente a interpretacdes; 4) a perspectiva
hermenéutica de Nietzsche ganha consisténcia quando se apresenta como
antidogmatica, como algo ainda a ser construido, e por ter evidenciado os equivocos
dogmaticos encontrados na filosofia e na ciéncia; 5) ambas as criticas e a propria
afirmacdo perspectivista da realidade sdo apresentadas por Nietzsche baseadas na
hipotese axiomatica da existéncia que se encontra no jogo de forcas, no conceito de
vontade de poder.®®

Ao demonstrar o principio de vida na relacdo de forcas, Nietzsche descarta a
metafisica platdnica e, com isso, toda fundamentacdo utilizada na construcdo da cultura
ocidental. A filosofia perde credibilidade enquanto especuladora da esséncia da vida
para além da propria vida, e a ciéncia, que herdou a vontade de verdade da propria
filosofia, também se apresenta como fundamentalmente metafisica e dogmatica, na
medida em que tem a pretensdo de encontrar a verdade da realidade ou o conhecimento

absoluto sobre a mesma, desconsiderando o aspecto perspectivista da existéncia.

%8 GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 62.

% GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche & Para além de bem e mal. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2005, p. 08.

% GIACOIA JUNIOR, Nietzsche & Para além de bem e mal, p. 12.
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As visbes de mundo apresentadas tanto pela filosofia quanto pela ciéncia
resultaram na criacdo de determinados valores, inclusive na criacdo de um Ser superior
responsavel por toda realidade. Quando Nietzsche contrapfe tais dogmas metafisicos,
automaticamente também critica a crenca fundamental num Deus criador de todo o
universo e condi¢do de possibilidade da existéncia. Pelo conceito de vontade de poder o
autor afirma que a fundamentacéo nao é metafisica, e muito menos divina, a ndo ser que
se entenda a vida em si como divina por ser criadora de si mesma. Mas a interpretagédo
da vida através da vontade de poder conduz exatamente a concep¢éo perspectivista da
realidade, na medida em que todo movimento, que produz a realidade, é resultado de
um embate de forcas em que ndo se pode prever o dominio de um sobre o outro, como
veremos mais claramente na sequéncia do trabalho.

Segue-se, assim, a preocupacdo de Nietzsche em relacdo a questdo de Deus
como um problema filosofico, pois essa crenca, a partir da obra Além do bem e do mal,
passa a ter um contraideal formulado, um contraconceito que desmistificaria o valor
essencialmente moral representado pelo conceito Deus, juntamente com tudo o que
representa e tudo pelo que supostamente seria responsavel.

A principal fundamentacdo do conceito Deus esta atrelada aos valores morais. O
autor reserva um capitulo para apresentar a “historia natural da moral”, desmistificando
a origem divina das normas morais, antecipando, inclusive o que viria em a Genealogia
da moral. Nesse capitulo, o autor apresenta o equivoco dos filésofos desde o principio,
guando acreditaram que seria possivel encontrar, através da especulacdo racional, a
fundamentacdo moral de nossas acles, isto é, o sentido da existéncia. Mas Nietzsche
afirma que eles desconsideraram uma possibilidade na qual se encontrava exatamente a
resposta para o que procuravam: ndo existe a moral. O fato de querer encontrar o
sentido da existéncia, portanto, a forma de realiza-la, as acGes devidas, ndo significa que
existam valores predeterminados para tanto. Se se pretende definir determinados valores
a serem seguidos, a analise precisa partir do inicio, das relacdes das forcas que
estabelecem as perspectivas. De acordo com a andlise realizada, perceberemos as
motivacOes para se criarem valores que consideram pressupostos equivocados,
metafisicos, que partem da interpretagdo de uma preexisténcia de valores absolutos,

como fez Socrates e como assumiu toda a histéria da filosofia e também da ciéncia.

Por estranho que possa soar, em toda “ciéncia da moral” sempre faltou o
problema da propria moral: faltou a suspeita de que ali havia algo
problematico. O que os filosofos denominavam “fundamentagdo da moral”,
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exigindo-a de si, era apenas, vista a luz adequada, uma forma erudita da
ingénua fé na moral dominante [...], e até mesmo, em Ultima instancia, uma
espécie de negacdo de que fosse licito ver essa moral como um problema —
em todo caso o oposto de um exame, questionamento, andlise, vivissec¢cdo
dessa mesma fé.%

Quando a tradicdo assumiu essa interpretacdo, abriu-se mao de uma reflexdo
mais profunda e também mais existencial do proprio ser. Movida pela vontade de
verdade, pela angustia que sentia frente ao indeterminado, a tradicdo admitiu um
pressuposto metafisico que serviu como fundamentacdo de toda cultura ocidental. Com
0 passar do tempo, com o advento do cristianismo, esse pressuposto foi divinamente
personificado, construindo-se o conceito Deus, o que fundamentaria o sentido da vida e,
portanto, o que se deveria fazer para realiza-la. Seguiram-se dai outras formulacGes
morais que eram creditadas a Deus, mas que, na verdade, eram formuladas pelos
préprios homens, de acordo com seus interesses pessoais, de acordo com 0 que
possibilitaria sua propria afirmagdo. Esses “vigilantes dos bons modos” foram
denominados por Nietzsche como sacerdotes ascéticos.

As motivagbes psicolégicas para a construgdo dos valores morais metafisicos
foram expostas por Nietzsche na obra Genealogia da moral. Na verdade, como
podemos observar, desde Humano, demasiado humano, passando por Além do bem e do
mal, o autor vem demonstrando preocupagdo com o valor dos valores morais, pois
“necessitamos de uma critica dos valores morais [...] para isto é necessario um
conhecimento das condicBes e circunstancias na quais nasceram, sob as quais se

desenvolveram e se modificaram”.%? Para maior clareza sobre a questdo, Nietzsche

seguiu o seguinte método:

Alguma educacdo historica e filoldgica, juntamente com um inato senso

seletivo em questdes psicoldgicas, em breve transformou meu problema em

outro: sob que condi¢Ges 0 homem inventou para si os juizos de valor “bom”
29 63

e “mau”?

E é na primeira dissertacdo da Genealogia da moral que se desenvolve uma
investigacdo genealOgica que, através de uma leitura psicoldgica, define os juizos de

valor com dupla origem: a moral dos senhores e a moral dos escravos.

81 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Além do bem e do mal: prelddio a uma filosofia do futuro. Traducéo,
notas e posfacio de Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005, V, § 186, p. 75.

%2 NIETZSCHE, Genealogia da moral, Prélogo, § 6, p. 12.

% NIETZSCHE, Genealogia da moral, Prélogo, § 3, p. 09.
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A moral dos senhores seriam aqueles valores criados pelo proprio senhor e que
ndo teriam sido creditados a uma realidade metafisica. Aqui os conceitos de bem e mal,
de bom e ruim partem da perspectiva do senhor e ndo de outro, da perspectiva da
afirmacdo de si, mas sem abrir médo da vida e de seus aspectos tragicos. Ja a moral do
escravo é aquela que Nietzsche vem criticando desde o inicio. E aquela que nasce do
ressentimento contra tudo que demonstra vitalidade, forca afirmativa da vida. A moral
do escravo vai de encontro aqueles que aceitam a vida como ela é, rotulando-os como o
mal. Tudo que lhes representa ameacga se torna “mal por natureza”; em contrapartida, os
que negam o sofrimento e buscam alternativa para essa fuga sdo interpretados como

bons, como atitude correta e boa.

— A rebelido escrava na moral comega quando o prdprio ressentimento se
torna criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais é negada a
verdadeira reacdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganga imaginaria
obtém reparacdo. Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si
mesma, ja de inicio a moral escrava diz Ndo a um “fora”, um “outro”, um
“ndo eu” — e este N&o é o seu ato criador. Esta inversdo do olhar que
estabelece valores — este necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se
para si — ¢ algo proprio do ressentimento.*

Esse foi o tipo de avaliagdo que dominou a cultura ocidental durante mais de
dois milénios e a qual Nietzsche declarou guerra. Mas a moral do escravo, apesar de vir
desde Socrates, teve seu apogeu com o advento do cristianismo quando ganhou uma
formulagdo Unica e “imutavel”, através da personificacdo de um Deus também unico e
“imutavel”. Como consequéncia, o sacerdote ascético, utilizando de grande astucia,
realizou a mudanca de dire¢do do ressentimento, transformando culpa em pecado.
Agora, diante do sofrimento que tanto aflige o escravo, surge o conceito de pecado, que
o transforma no grande culpado da situacdo que o desespera. Mas, como bem afirmou
Nietzsche na segunda dissertacdo da Genealogia da moral, “o que revolta no sofrimento
ndo é o sofrimento em si, mas a sua falta de sentido”.®> A partir da elaboracdo da ideia
de pecado encontrou-se o culpado, o proprio homem.

O ressentimento que antes era voltado para fora, para a vida externa, agora se
transforma em autoaniquilamento de forma direta e consciente. O homem passa a negar-
se assim como negava 0 mundo no seu amplo sentido. O Deus que antes representava a

condicéo de salvacdo para 0 mundo passa a ser salvacdo do homem de si mesmo. Surge,

® NIETZSCHE, Genealogia da moral, I, § 10, p. 28 e 29.
% NIETZSCHE, Genealogia da moral, 11, § 7, p. 58.
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dessa forma, a ma consciéncia, pois 0 homem reprime seus instintos ao considera-los os
responsaveis pelo estado de pecado. Com isso, eles se voltam contra o préprio homem,
além de surgirem os sentimentos ambiguos de divida e de puni¢do consigo mesmo.

O sacerdote ascético seria 0 responsavel por criar as condi¢es adequadas para a
formulacdo desses ideais ascéticos. O homem, diante do vazio de sentido, diante da falta
de fundamentacdo e explicacdo para seu sofrimento e tomado pelo horror ao véacuo, se
apegou as explicacbes ascéticas formuladas pelo tipo sacerdotal. E na terceira
dissertacdo da Genealogia da moral que Nietzsche descreve o que significam os ideais
ascéticos, o porqué de esses ideais representarem tanto para a cultura ocidental e qual é
0 poder de tais ideais.

Para Nietzsche, os ideais ascéticos serviram como fundamentacdo de toda
cultura ocidental. As principais expressdes culturais sao vistas como fundamentadas por
ideais asceticos, como a arte, a filosofia, a religido e a ciéncia. Se foram os ideais
asceticos que proporcionaram as bases para a constru¢do da cultura ocidental, e esta, por
sua vez, construiu o conceito Deus, segue-se dai nossa preocupacao de esclarecer o que
significam os ideais ascéticos em Nietzsche e como se deu o processo da construcdo do
conceito Deus a partir dos ideais ascéticos, 0 que veremos nos dois capitulos que se
seguem.

Atraveés de trés dissertacdes, o valor verdade, as condicGes e circunstancias em
que esses valores foram elaborados e assumidos sdo desvendados. Primeiramente,
Nietzsche apresenta a constituicdo da moral do ressentimento. Na segunda dissertacao,
demonstra o equivoco da crengca na moral moderna como o thélos do processo de
desenvolvimento dos valores. E para fechar a investigacdo, descreve os ideais ascéticos
como norteadores da construcdo dos valores morais-metafisicos.

Tais valores foram amplamente difundidos pela cultura ocidental através do
cristianismo, que, amparado pela imagem de um Deus onipotente, assumiu
determinados valores, como a compaixdo, por exemplo, os quais sdo fortemente
criticados por Nietzsche em O anticristo.

De acordo com Giacoia Junior, “a tresvaloracdo de todos os valores esta
essencialmente vinculada ao livro O anticristo”.?® Pois se a cultura ocidental é norteada
pelos valores constituidos pelo cristianismo, em associagdo com o platonismo, e tais

valores é que determinaram a atual situacdo decadente da sociedade, se configurando

% GIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 67.
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como niilista, € necessario superar tais valores por meio da tresvaloracdo de todos 0s
valores. Esta foi a intencdo de Nietzsche no livro O anticristo: superar definitivamente o
cristianismo, demonstrando seus erros e os resultados para a humanidade. Essa missé@o
nietzscheana fica clara ja no inicio da obra, quando levanta as questfes: “O que ¢ bom?
— Tudo o que eleva o sentimento de poder, a vontade de poder, o proprio poder no
homem. O que ¢ mau? — Tudo o que vem da fraqueza. O que ¢ felicidade? — O
sentimento de que o poder cresce, de que uma resisténcia é superada.”®’

O conceito Deus ja havia sido superado, como demonstrou em A gaia ciéncia;
faltava superar os valores cristdos: “Os fracos e malogrados devem perecer: primeiro
principio de nosso amor aos homens. [...] O que é mais nocivo que qualquer vicio? — A
ativa compaixao por todos os malogrados e fracos — o cristianismo...”®

Essa tentativa também foi exposta na Genealogia da moral e no Crepusculo dos
idolos, que serviram como preparacdo para o projeto definitivo de tresvaloracdo de
todos os valores através de O anticristo, inclusive o valor da compaixdo, que ganhou
destaque na obra: “Nada ¢ tdo pouco sadio, em meio a nossa pouco sadia modernidade,
como a compaixao cristd.”®

Em o Crepusculo dos idolos, Nietzsche apresenta um compéndio que demonstra
como o conceito Deus foi construido a partir da analise sobre a ampla base da cultura
ocidental: a racionalidade socratica, a moral antinatural e a metafisica dualista. A partir
de valores ascéticos “n0s ¢ que inventamos o conceito de ‘finalidade’: na realidade nédo
se encontra finalidade...”” Nesse livro percebe-se a perspectiva filoséfica que Nietzsche
da, no transcorrer de todos esses temas apresentados em suas obras, ao problema de
Deus e as consequéncias resultantes desse conceito: uma cultura décadent.

Como o proprio Nietzsche afirmou no prélogo a obra O caso Wagner, foi com o
problema da décadence na cultura ocidental que mais se ocupou.” A decadéncia esta
diretamente associada aos valores morais-metafisicos instituidos na cultura ocidental.
Tais valores sobrepujaram a antiga cultura grega que ainda considerava determinados

aspectos tragicos da realidade humana num patamar de importancia para a propria

" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O Anticristo / Ditirambos de Dionisio. Traduco, notas e posfacio de
Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2007, § 2, p. 11.

% NIETZSCHE, O Anticristo, § 2, p. 11.

% NIETZSCHE, O Anticristo, § 7, p. 14.

" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Crepusculo dos idolos, ou, Como se filosofa com o martelo.
Tradugdo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006, Os quatro
grandes erros, § 8, p. 46.

"t NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O caso Wagner: um problema para musicos. Tradugdo, notas e
posfacio Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999, Prélogo, p. 9.
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manutencdo da vida. Os valores que prevaleceram foram os valores cristdos, que,
amparados pela metafisica platénica, criaram um unico Ser responsavel por toda a
existéncia e como Unica esperanca de alivio para o sofrimento imanente deste mundo:
Deus.

Antes, com a filosofia socratica, a razdo havia sido posta como o valor
responsavel pela libertagdo humana do sofrimento; depois, com o advento do
cristianismo, surgiu outro valor, agora personificado, mas também reconhecido como o
libertador da tragica vida; ja na cultura moderna, surge a ciéncia como esperanca
definitiva de superacdo dos valores metafisicos, mas, como iremos perceber no segundo
capitulo desta dissertacdo, ela também estava fundamentada nos mesmos valores
metafisicos, em ideais ascéticos. Sempre tais valores superiores e metafisicos, cada um
no seu determinado periodo historico, eram considerados os responsaveis pela definicdo
dos valores morais que conduziam o comportamento e os paradigmas dos seres
humanos. Dai a preocupacdo de Nietzsche em tratar da problemaética de Deus ou dos
deuses que surgiram no decorrer da historia, pois “o conceito de ‘Deus’ foi, até agora, a
maior objecdo a existéncia... Noés negamos Deus, nds negamos a responsabilidade em
Deus: apenas assim redimimos o mundo."

Para tanto, foi necessario compreender as motivacfes para a construcdo de tais
valores superiores. A constatacdo dos ideais ascéticos como ideais que influenciaram
nessa tarefa fez com que buscassemos compreendé-lo melhor, para chegarmos a

construcdo do conceito Deus.

2 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Os quatro grandes erros, § 8, p. 47.
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3 - IDEAIS ASCETICOS: FORCA, CULTURA E DISCIPULADO

O que sdo ideais ascéticos? Esta é a pergunta que orienta os pardgrafos da
terceira dissertacdo da Genealogia da moral e que pretendemos descrever no decorrer
deste capitulo. Para responder a essa questdo, o préoprio autor alemdo levanta alguns
aspectos que devem ser percebidos, analisados e que norteardo nossa pesquisa: 0 que
significam os ideais ascéticos? Por que os ideais ascéticos significaram tanto? E o que
significa o poder dos ideais ascéticos? Estas questdes foram levantadas no decorrer do
texto e contribuem para a compreensdo dos amplos aspectos sobre 0s ideais ascéticos.

Contudo, antes mesmo de adentrarmos os aspectos estritos dos ideais ascéticos e
suas influéncias em expressfes culturais, faz-se necessario compreendermos 0 que
fundamenta esses ideais, como jogo de forc¢as; o ponto axiomatico de toda a realidade e
que esta relacionado com os ideais ascéticos em Nietzsche, isto é: qual a relacdo entre
vontade de poder e ideais ascéticos em Nietzsche?

Um dos principais conceitos do filsofo de Sils Maria € o de vontade de poder,
que, apesar das diferencas, surgiu a partir da influéncia de Schopenhauer, uma das
grandes inspiracdes filosoficas que lhe seduziu a filosofia. Por meio da radical
discordancia da postura metafisica assumida por Schopenhauer, Nietzsche entendeu a
vontade de poder como base da existéncia do mundo e de tudo que nele ha, mas numa
perspectiva imanente, e ndo mais metafisica.

Para tanto, logo ap0s apresentarmos a perspectiva da vontade de poder em
Nietzsche, seguiremos com uma andlise da terceira dissertacdo da Genealogia da moral,
em busca de compreender o que significam os ideais ascéticos e a sua relagdo com o
conceito Deus.

De inicio, foi necessario compreender o significado dos ideais ascéticos,
seguindo os questionamentos apresentados pelo préprio autor: qual o significado dos
ideais ascéticos, por que tiveram tanta importancia para os homens e o que significa
exatamente o poder dos ideais ascéticos? A partir dai, foi possivel entender a relacédo
desses ideais com as expressdes culturais apresentadas na terceira dissertacdo da
Genealogia da moral: arte, religido, filosofia e ciéncia. No final, apresentaremos a visdo
nietzscheana sobre o sacerdote ascético, compreendendo-o como o tipo de homem
responsavel direto pela formulacdo de ideais ascéticos, visando a afirmacdo de si

enquanto vontade de poder.
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3.1 As relagdes de poder na constituicao de valores

Nietzsche reconheceu a cultura grega como modelo em varios aspectos, 0s quais
deveriam ser retomados pela cultura moderna. Isso ndo significa que deveriamos
simplesmente tentar trazer os tempos antigos para a modernidade, até porque o autor de
Zaratustra entendia alguns aspectos sobre a realidade de forma distinta dos antigos
gregos, como, por exemplo, a teoria das forcas, a compreensdo do mundo como
vontade de poder.

Essa perspectiva sobre a realidade é entendida como uma visdo cosmoldgica néo
metafisica, pois as relacBes de forgas, os centros de vontade de poder, seriam imanentes
a toda realidade objetiva, ndo espiritual, ou advindos de um Deus num além-mundo.
Dessa forma, “os tipos humanos ndo precisariam recorrer a metafisica como remédio
para 0 que mais os amedronta, [...]: o vacuo, a falta de sentido em tudo, a falta de
sentido desta vida”.”

O jogo de forcas assume em Nietzsche o ponto axiomatico de toda a realidade.
Um dos principais conceitos do filésofo de Sils Maria é o de vontade de poder, em parte
herdado de Schopenhauer, uma das grandes inspiracdes filosoficas que lhe seduziu a
filosofia. Apesar da posterior radical discordancia da postura metafisica assumida por
Schopenhauer, Nietzsche continuou entendendo a vontade como base da existéncia do
mundo e de tudo que nele ha, mas em vista de um fim imanente, ndo metafisico, agora
baseada numa imanente vontade de superacdo de si mesmo.

Assim como Schopenhauer, Nietzsche, ao ndo admitir a existéncia de Deus,
nega a possibilidade da criacdo do mundo, da matéria, da energia e da vida por um Ser
supremo. Se ndo foram criados, logo entendemos que sempre existiram e que uma forca
move toda a realidade. Essa mesma forca que nos move tem que sempre ter existido
com a mesma intensidade, do contrério ela ja teria se extinguido ou diminuiria com o
tempo até sua extin¢do e, portanto, viveriamos movidos por menos for¢a que outras

geracGes. Em O eterno retorno, escrito de 1881, Nietzsche afirma o seguinte:

E sabeis sequer 0 que é pra mim “o mundo”? [..] Este mundo: uma
monstruosidade de forga, sem inicio, sem fim, uma firme, bronzea grandeza
de forca, que ndo se torna maior nem menor, que ndo se consome, mas
apenas se transmuda, inalteravelmente grande em seu todo, uma economia
sem despesas e perdas, mas também sem acréscimo, ou rendimentos, cercado
de “nada” como de seu limite, [...] mas antes como for¢a por toda parte,

" SOUSA, Mauro Araujo de. Nietzsche asceta. ljui: Editora Unijui, 2009, p. 17.
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como jogo de forcas e ondas de forca a0 mesmo tempo um e mdaltipo, [...]
eternamente mudando, eternamente recorrentes, [...] partindo das mais
simples as mais maltiplas, do mais quieto, mais rigido, mais frio, a0 mais
ardente, mais selvagem, mais contraditorio consigo mesmo, e depois outra
vez voltando da plenitude ao simples [...] esse meu mundo dionisiaco do
eternamente-criar-a-si-proprio, do eternamente-destruir-a-si-proprio, [...] sem
alvo, [...] sem vontade [...] — quereis um nome para esse mundo? [...] Esse
mundo é a vontade de poténcia — e nada além disso! E também vGs proprios
sois essa vontade de poténcia — e nada além disso!™

Esse jogo de forgas que move o mundo também nos move. Somos constituidos
por uma vontade que é condicdo de possibilidade da existéncia humana. Uma vontade
de superacdo, de autossuperacao, uma vontade de poder, que nos possibilita vivermos
sempre em busca de algo, e, por iSSo mesmo, nunca estamos ou estaremos saciados,
sempre estaremos em busca de algo, dai a conclusdo de que o ser humano sempre estara
em movimento.

Mas se somos constituidos por um jogo de vontades de poder que a todo instante
nos impulsiona para algo, é preciso interpretar a vontade de poder atraveés de uma
hierarquia, de uma organizagdo das forcas. Assim como entende Sousa, “um centro de
vontade de poder ndo existe sem hierarquia, e a eventual constatacdo do contrario seria
prova de que o centro, ‘institui¢do’, ja esta se desfazendo”.” Pois, se existe uma forca
agindo sobre a outra, uma tem que ceder para que a outra prevaleca. Nesse sentido,
podemos entender que o ser humano estaria ou seria saudavel na medida em que
consegue equilibrar seu esforco quanto ao mandar e ao obedecer, quanto ao forcar e ao
ceder. Ao analisar essa relacdo e organizacdo de forcas no ser humano, podemos
diagnosticar que “ou ele esta hierarquizado ou uma desorganizacao esta tomando conta
dele”.”® O proprio Nietzsche afirma: “Minha filosofia esta voltada para a hierarquia.”77
Essa perspectiva ndo implica uma dicotomia entre corpo e mente. Muito pelo contrério.
Agora € preciso ter clara a necessidade de equilibrio entre ambas. Elas ndo se separam,
pois compartilham da mesma instituicdo, do mesmo centro de forcas que conduz a vida.

Tem que se tomar cuidado ao se falar sobre equilibrio quando se trata de vontade
de poder em Nietzsche. O equilibrio € necessario quanto ao esforco de se manter a

hierarquia de forgas, mas, no que se refere ao jogo de forgas propriamente dito, ndo

™ NIETZSCHE. F. W. O Eterno Retorno. In: NIETZSCHE - Obras Incompletas. Col. Os Pensadores.
Traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1974, § 1067, p. 405.

> SOUSA, Nietzsche asceta, p. 21.

® SOUSA, Nietzsche asceta, p. 21.

" NIETZSCHE, F. W. Fragmentos p6stumos. In: KOTHE, Flavio R. Fragmentos finais. Selecdo,
traducdo e prefacio de Flavio R. Kothe. Brasilia; Sdo Paulo: Editora Universidade de Brasilia; Imprensa
Oficial do Estado, 2002, § 7 [6], p. 117.
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existe equilibrio, uma sempre terd dominio sobre a outra. Assim deve ser para que haja
organizacéo e afirmacéo da vida em seu aspecto amplo.

Se ha sempre um mais forte do que o outro, nunca havera equilibrio na natureza.
“Pensar a natureza como algo que necessita de equilibrio é afastar-se da perspectiva
nietzschiana da teoria das forcas. Em toda relacdo natural ha hierarquia, inclusive na dos
sexos, justamente porque se trata da vontade de poder.”’® Por isso, ndo pode haver
igualdade entre os seres humanos ou na propria natureza. Nao existe igualdade, existe
equilibrio na constituicdo natural quando se reconhece a natural hierarquia de forcas.

Essa hierarquia nao esta livre de conflitos, muito pelo contrario. Sua condicéo de
existéncia é a aceitacdo de tensdes, de luta entre forgas que querem se afirmar, mas que,
inevitavelmente, sobressaem uma sobre a outra. A hierarquia “esta diretamente ligada a
relacdo da forca com a forca, por isso ela é propria da vontade de poder”.” A aceitacéo
dessa tensdo € que diz respeito a afirmacédo da vida, a afirmacdo do mundo e do que lhe

é constituinte: a vontade de poder.

Como se d4 isto? — assim me interroguei. — Que induz o vivente a obedecer e
a mandar e, a0 mandar, praticar, ainda, a obediéncia? Ouvi a minha palavra,
agora, 6 mais sabios dentre os sabios! Verificai seriamente se ndo me insinuei
no coracdo da prépria vida e até as raizes do seu coragdo! Onde encontrei
vida, encontrei vontade de poder; e ainda na vontade do servo encontrei a
vontade de ser senhor.®

Mas a vontade de poder ndo pode ser confundida com algum tipo de vontade
absoluta, desvinculada do que é material, pois, como bem afirmou Sousa, “no cosmo
nietzschiano impera o devir, esse teor fundamental de sua Filosofia dionisiaca”.®" Nao
ha absoluto, pois ele é imutavel, o que contraria a perspectiva sobre a realidade como
devir.

Dai, apegando-se a realidade como resultado de uma relacdo insaciavel de
forcas, que lutam em busca de afirmacdo, segue-se a interpretacdo da realidade como
perspectivista, na qual negam-se valores absolutos, imutaveis e estaticos, que
sobreviveriam ao tempo e as criticas. Essa visdo ndo pode ser confundida com um mero

relativismo sobre a realidade, tendo em vista que a relagdo das forcas ndo tem nada de

8 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 123.

¥ SOUSA, Nietzsche asceta, p. 119.

8 NIETZSCHE. F. W. Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém. Tradugdo de Mario
da Silva. - 152 ed. - Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2006, Do superar a si mesmo, p. 145.

81 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 120.
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relativo, muito pelo contrério, o que ha é afirmacdo sobre tentativa de afirmacéo. Tais

aspectos sao explicados por Sousa da seguinte forma:

N&o ha uma Unica perspectiva das forcas, porque elas se efetivam em varios
centros de vontade de poder. Caso paire nesse raciocinio certo relativismo,
ndo se trata, de modo algum, de um “tudo ¢ relativo”, mas sim de relagdes
diversas em que cada relagio nio é dada relativa. E da pluralidade das forcas,
das relagGes entre elas, que o filésofo [Nietzsche] trata. Essa é uma visao
integralizante.®

Ter vontade de poder ndo significa necessariamente ter vontade de vida, mas
precisamos reconhecer que ha uma identificagdo imediata: “Onde ha vida também ha
vontade: mas ndo vontade de vida, sendo — € o que te ensino — vontade de poder!”83 A
vontade de vida, que esta diretamente relacionada com a vontade de poder, dependera
da postura que se toma diante da prépria realidade, que, por sua vez, dependeréd de
fendmenos bioldgicos, do estado fisiologico do sujeito, o qual determina uma postura
afirmativa ou negativa da vontade de vida.

Para o autor de Assim falou Zaratustra, a vontade de poder é uma forca organica
positiva que incentiva e motiva o0 homem a enfrentar obstaculos e vencer desafios, uma
forma de eterna superacdo de si mesmo e da humanidade, que estd diretamente
relacionada com os fendmenos psicoldgicos e fisioldgicos do ser humano, assim como

afirma Scarlett Marton:

O conceito de vontade de poténcia, servindo como elemento explicativo dos
fendmenos bioldgicos, serd também tomado como pardmetro para a anélise
dos fendmenos psicoldgicos e sociais; é ele que vai constituir o elo entre as
reflexdes pertinentes as ciéncias da natureza e as que concernem as ciéncias
do espirito®.

Isso se deve a compreensao da vontade de poder em sentido amplo, concebendo-
a como pertencente a todas as dimensdes da existéncia humana, inclusive a dimensdo
biologica. Entendemos, assim como Scarlett Marton, que “a vontade de poder esta
presente NOS NUMErosos seres vivos microscépicos que formam o corpo, na medida em
que cada um deles quer prevalecer na relagio com os demais”.®> Ou seja, em todas as

partes constituintes da vida, existe uma relacdo de forgas que desejam movimento e

82 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 120.

8 NIETZSCHE, Assim falou Zaratustra, Do superar a si mesmo, p. 146.

8 MARTON, Scarlett. Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores humanos. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2000, p. 42.

% MARTON, Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores humanos, p. 44.
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superagdo. A vontade de poder “encontra-se, pois, em todo ser vivo, espalhada no
organismo, atuando nos diminutos elementos que o constituem”.*® Portanto, todas as
dimensdes da vida humana s&o resultado dessa relagdo de forgas, inclusive o
pensamento, o sentimento ¢ a propria vontade. ‘“Pressupde-se aqui que todo o
organismo pensa, todas as formas organicas tomam parte no pensar, no sentir, no querer
— por conseguinte, o cérebro é apenas um enorme aparelho de centralizagdo.”® A

organizacao dessa perspectiva é explicitada pelo proprio Nietzsche:

Portanto, assim como sentir, alias muitos tipos de sentir, deve ser tido como
ingrediente do querer, do mesmo modo, e em segundo lugar, também o
pensar: em todo ato da vontade ha um pensamento que comanda; — e ndo se
creia que é possivel separar tal pensamento do “querer”, como se entdo ainda
restasse vontade! Em terceiro lugar, a vontade ndo é apenas um complexo de
sentir e pensar, mas sobretudo um afeto: aquele afeto do comando.®

Entendem-se, dessa forma, todas as dimensdes da vida humana através de um
movimento de independéncia e dependéncia ao mesmo tempo, pois ha uma vontade de
poder independente em cada parte e a0 mesmo tempo ndo existe afirmacdo de um sem
resisténcia do outro.

Mas Schopenhauer, movido pelas influéncias metafisicas do Romantismo,
entendia que a vontade humana era conduzida por uma Vontade transcendental. Ao
mesmo tempo que a Vontade estava num mundo paralelo, ela possibilitava as vontades
sensfveis por meio de um ponto de ligacdo entre os dois mundos™.

De acordo com Giacoia Junior,

Para Nietzsche, Schopenhauer tivera razdo quando identificou na Vontade o
elemento fundamental em todo o universo. Todavia, do ponto de vista de
Nietzsche, ela ndo pode ser pensada, como ainda o fizera Schopenhauer,
como um impeto cego, desprovido de finalidade. Se é a Vontade que
determina o surgimento e a transformacdo de todo estado de coisas do
univergg, tal Vontade possui uma qualidade fundamental: ela é vontade de
poder.

% MARTON, Nietzsche: das forcas c6smicas aos valores humanos, p. 44.

8 NIETZSCHE, 27 [19] do veré&o/outono de 1884.

8 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Além do bem e do mal: preltdio a uma filosofia do futuro. Tradug&o,
notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005, § 19, p. 23.

8 Ppara Schopenhauer, o ponto de ligagdo entre os dois mundos é o tempo presente, que esta entre o
futuro histérico e o passado historico. O tempo presente seria 0 nd do mundo, ndo apenas no sentido
horizontal do tempo, mas também no vertical, entre 0 mundo da vontade sensivel e 0 mundo da Vontade
condicionante.

** GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche. Sdo Paulo: Publifolha, 2000, p. 58.
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Esta é a fundamental distincdo entre Nietzsche e Schopenhauer: compreender a
vontade ndo como algo metafisico, possivel de ser superado, mesmo que seja por um
instante, como fizera Schopenhauer, mas como imanente a realidade e considerando seu
aspecto de eterna superacdo de si mesmo, através do que Nietzsche entende como
vontade de poder.

Para Schopenhauer, o ser humano, também entendido como um ser de eterna
busca, poderia conseguir saciedade momenténea quando, através de uma experiéncia
mistica, conseguisse obter contato com o mundo da Vontade®. Neste momento, o
sujeito teria um instante de alivio e de auséncia de vontade, mas logo em seguida,
apesar da visdo sobre a realidade ser diferente, agora baseada numa moral da
compaixdo, voltaria para 0 mundo da vontade sensivel e, portanto, seria novamente um
ser de falta.

Dessa forma, Schopenhauer cria um mundo paralelo e metafisico comparavel
com o cristianismo, também em virtude da moral da compaixdo que apresenta como
ideal, apesar de ndo acreditar no Deus cristdo. Seguem-se dai as fortes e contundentes
criticas de Nietzsche a filosofia schopenhaueriana. O que ndo o inviabiliza assumir
como axioma o jogo de forcas, a vontade de poder.

Marco Brusotti vé a postura schopenhaueriana da seguinte forma:

A vontade de vida schopenhaueriana é, em Gltima instancia, desejo cego,
insacidvel, sem metas. Também esta vontade, a partir de sua dindmica
interna, deve querer sempre mais. Mas a oposicdo entre vontade e
conhecimento (intuitivo) abre para os homens a possibilidade de uma
negacdo da vontade: apenas aqui a liberdade da coisa em si torna-se visivel,
no mundo totalmente determinado pela causalidade, da representacéo®.

Schopenhauer aposta na negacdo da vontade para a afirmacdo da vida. O que

para Nietzsche é um disparate, pois essa perspectiva nega o que se deve afirmar e afirma

%% Em O mundo como vontade e como representacdo, Schopenhauer aponta o caminho mais provavel
para conseguir alcancar a experiéncia mistica, que proporcionaria 0 contato com o mundo metafisico da
Vontade. Para Schopenhauer, existem basicamente trés formas de conhecer o mundo da vontade: através
da ciéncia, da filosofia e da arte. Mas para compreender 0 mundo na sua esséncia, como vontade e
representacdo, € preciso abandonar a intencionalidade racional, e isso s6 é possivel através de uma
intuicdo livre do espaco, do tempo e de qualquer querer. Dentre as formas de conhecimento da realidade,
a que estaria mais proxima de tal intuicdo seria a arte, e mais proxima ainda seria a musica. De todas as
formas artisticas, a musica, apesar de também estar no tempo, € a (nica que ndo esta no espaco, por isso,
estaria mais distante desse mundo de vontade, que esta preso no tempo e no espaco. Se o mundo da
Vontade esta fora do tempo e do espaco e a musica € a Unica forma que ndo esta presa, pelo menos, do
espaco, ela estaria mais proxima de uma transcendéncia do mundo sensivel. Cf. Livro I, In:
SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e como representacdo. Traducdo e apresentacdo de Jair
Barboza. S&o Paulo: UNESP, 2005.

% BRUSOTT]I, Marco. Ressentimento e vontade de nada. Cadernos Nietzsche, n. 8, p. 08, 2000.
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0 que se deve negar. Schopenhauer busca encontrar a auséncia de vontade, o nada de
querer, 0 vazio de sentimento como realizacdo da vida mesma. Nietzsche vai pela
contramao de seu antigo mestre. Essa postura fica clara no desenvolvimento da terceira
dissertacdo da Genealogia da moral, quando afirma a ideia de necessidade de
movimento, entendendo a impossibilidade de negar o querer, pois mesmo quando na
tentativa de nega-lo ha vontade, ha querer.

O autor da Genealogia da moral afirma que Schopenhauer acreditou termos
acesso total a vontade, caindo, com essa interpretacdo, no mesmo engano costumeiro
dos filosofos: “tomou um preconceito popular e o exagerou.”® O engano de
Schopenhauer estd em considerar o querer como unitdrio e estético, criador de si
mesmo. Nietzsche afirma que “em todo querer existe, primeiro, uma pluralidade de
sensacdes”,” que dizem respeito a todos os aspectos da nossa vida. H& um intrincado e
complexo jogo de relacdes e interpretacdo que resulta numa ou noutra acao.

A vontade de poder é orgénica, ndo transcendental e ndo estd diretamente
relacionada com a vontade de viver. “Vida e vontade de poténcia ndo sdo principios
transcendentes; a vida ndo se acha além dos fendmenos, a vontade de poténcia nédo
existe fora do ser vivo.”®> Também ndo se pode compreender a vontade de poder como
causa da acdo. A interpretacdo da vontade de poder como ato que resultava no efeito, a
acdo, conduzia Schopenhauer a entender uma dimenséo transcendental que possibilitava
essa ligacéo.

Diante da perspectiva schopenhaueriana, ha uma dupla interpretacdo sobre a
vontade, ambas equivocadas: a interpretacdo psicolégica e a metafisica. Compreender a
vontade como responsavel direta da acdo € uma interpretacdo psicolégica equivocada do
fendmeno, donde se deduz que ha uma dimensdo metafisica que possibilita essa relacéo.
Uma esta relacionada com a outra.

Scarlett Marton, no importante estudo que desenvolveu sobre o assunto, nos

ajuda a compreender tais equivocos interpretativos:

Pensar o agir como decorrente do querer e postular um sujeito por tras da
acdo so é possivel quando se despreza o processo que leva uma vontade a
tornar-se vencedora, fazer-se predominante. Do sucesso da vontade, da
vontade bem-sucedida, entdo se infere uma causa: o sujeito a quem seria
facultado exercé-la.*®

% NIETZSCHE, Além do bem e do mal, § 19, p. 22.
% NIETZSCHE, Além do bem e do mal, § 19, p. 22.
% MARTON, Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores humanos, p. 50.
% MARTON, Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores humanos, p. 46.
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A vontade, em si e por si s6, ndo pde em pratica a a¢do, “ao contrario do que
supde a ‘teoria psicoldgica’, o sujeito ndo é o executor da agio e sim o seu ‘efeito’.?’
Apenas o sentimento de querer ndo é suficiente para resultar numa acdo, mas a
sensacdo, a principio, sem uma maior investigacdo, nos conduz a essa equivocada

compreensdo, como bem afirmou Nietzsche:

[...] o querente acredita, de boa-fé, que o querer basta para agir. [...] o
querente acredita, com elevado grau de certeza, que vontade e agdo sejam, de
algum modo, a mesma coisa — ele atribui o éxito, a execugdo do querer, a
vontade mesma, e com isso goza de um aumento da sensacdo de poder que
todo éxito acarreta.*”®

De conclusdes apressadas e, de acordo com o ponto de vista nietzscheano,
também baseadas no senso-comum, foi que Schopenhauer compreendeu e difundiu a
ideia de vontade. Schopenhauer ndo considerou que “em todo querer a questdo ¢
simplesmente mandar e obedecer, sobre a base [...] de uma estrutura social de muitas
‘almas’.” A vontade schopenhaueriana, baseada nas interpretacdes psicoldgicas e

[{P4

metafisicas, “¢ uma simples palavra vazia [...]. Trata-se muito menos de uma ‘vontade
de vida’ 1%

O fato de ter havido uma equivocada interpretacdo psicoldgica sobre a vontade
de poder ndo significa que ndo h& uma interpretacdo psicoldgica correta sobre o
conceito. Na verdade, ao apresentar a vontade de poder como fundamento da vida,
como impulso que possibilita a criacdo de valores e a afirmacdo da vida, Nietzsche
assume o lugar de um grande psicologo, no sentido mais amplo do termo, em funcao da
amplitude de significados que define a ideia de vontade de poder.

Ao buscar compreender o valor dos valores morais, Nietzsche se propde nédo
apenas a uma investigacdo histérica e socioldgica, mas também psicologica,
denominada por ele como a “grande psicologia”, pois busca compreender as motivagdes
e a estrutura que fundamentam a criacdo de um ou outro valor moral, como, por
exemplo, o proprio conceito Deus. Como bem afirmou Giacoia Junior, a grande

psicologia de Nietzsche é definida pelo seu olhar, que

% MARTON, Nietzsche: das forgas cosmicas aos valores humanos, p. 46.
% NIETZSCHE, Além do bem e do mal, § 19, p. 23 e 24.

% NIETZSCHE, Além do bem e do mal, § 19, p. 24.

100 NJETZSCHE, 14 [121] da primavera de 1888.
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vai do fenbémeno considerado — um personagem cultural, um corpus
doutrinario, uma instituicdo sociopolitica, uma fé religiosa, enfim, um evento
significativo, em qualquer das esferas da cultura espiritual — as condigdes de
seu surgimento e modificacao.*®*

Dessa inferéncia retroativa, desse método genealdgico, Nietzsche compreendeu
que a vontade de vida se efetiva na medida em que a vontade de poder € conduzida por
uma interpretacdo afirmativa da prépria vida. A vontade de poder é o impulso, e a a¢éo
é conduzida pela semantica, que cria um horizonte de possibilidades e significados. Essa
atividade do espirito é chamada de pequena razdo, de consciéncia. A parte que motiva e
direciona o espirito para uma ou outra interpretacdo, a grande estrutura psicolégica que
esta por tréas da consciéncia, é denominada de grande raz&o.*®

Pela via dessa investigacdo, considerando esses aspectos da vontade de poder, do
que € inconsciente e do que é consciente, Nietzsche elaborou a Genealogia da moral,
buscando revelar a estrutura valorativa, os tipos de ideais que estavam por tras dos
valores morais instituidos como verdades absolutas, como verdades supremas,
desvelando o caminho percorrido para a construgcdo do conceito Deus.

O resultado dessa complexidade do querer, da vontade de poder, e da
organizagao que se toma a partir do horizonte de significados, revela que o ser humano
pode tanto assumir uma semantica de afirmacdo, superando-se, como também,
instintivamente, pode procurar formas de sobrevivéncia, de preservagdo. Tudo
dependera da forma com que o sofrimento sera encarado, da forma com que a vida sera
avaliada e dos valores morais que resultardo dessa hermenéutica existencial. De acordo

com Nietzsche, existem dois tipos de sofredores:

[...] os que sofrem de abundéancia de vida, que querem uma arte dionisiaca e
também uma visdo e compreensdo tragica da vida — e depois os que sofrem
de empobrecimento de vida, que buscam siléncio, quietude, mar liso,

101 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche como psicélogo. S&o Leopoldo: Editora Unisinos, 2004, p.
10.

192 H4 em Nietzsche a distingdo entre as dimensdes do consciente e do inconsciente: “Por longo periodo o
pensamento consciente foi tido como o pensamento em absoluto: apenas agora comeca a raiar para nds a
verdade de que a atividade de nosso espirito ocorre, em sua maior parte, de maneira inconsciente e ndo
sentida por nos” (NIETZSCHE, A gaia ciéncia, § 333, p. 221). A grande raz&o seria o proprio centro da
vontade de poder, que &, neste caso, N0SsO COrpo, e a pequena razéo seria o que foi comumente chamado
na histéria da filosofia como a razdo instrumental. Mauro Araujo de Sousa afirma que enquanto a
pequena razao seria 0 acesso imediato as nossas convicgles, a grande razdo seria a motivacdo e a
estrutura que nos possibilita uma ou outra interpretacdo da prépria vida (Cf. SOUSA, Nietzsche asceta, p.
128).
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redencdo de si mediante a arte e o conhecimento, ou a embriaguez, o
entorpecimento, a convulsio, a loucura.’®®

Sao duas perspectivas totalmente distintas: a do homem metafisico, baseada em
ideais ascéticos, que busca alivio imediato para o sofrimento e a do homem forte, que é
representado por Nietzsche pela figura do Ubermensch, aquele que superou a
metafisica, que aceita a realidade em seus aspectos tragicos.

Tais perspectivas da vontade de poder dependerdo das condicGes fisiologicas e
psicologicas em que o ser humano se encontra. S&o essas condi¢bes que determinam o
tipo de avaliagdo que se faz da vida, afirmando-a ou negando-a; aceitando o vazio e a
eterna busca de sentido ou procurando desesperadamente completar-se através de ideias
metafisicas, de deuses num além-mundo.

5104

Zaratustra fala de um sentimento de “nausea”” " que pode ser provocado quando

estamos diante do nada, quando temos que escolher entre aceitar o sofrimento imanente
ao vazio que nos é apresentado ou criar respostas baseadas em ideais ascéticos, que
aliviam esse sofrimento.

Essa problemética esta diretamente relacionada a um dos grandes pensamentos
de Nietzsche: o eterno retorno do mesmo. E em A gaia ciéncia, Assim falou Zaratustra
e Além do bem e do mal que Nietzsche trata diretamente do que ele mesmo entende ser
0 seu pensamento mais profundo. No paragrafo 341 do quarto livro de A gaia ciéncia,
Nietzsche apresenta, de forma dramética, o pensamento do eterno retorno como uma
realidade que nos aparece quando nos deparamos com o vazio. A postura que se seguira
diante da nausea resultante dessa realidade é que nos possibilitara afirmarmos a vida ou

nega-la através de ideais ascéticos.

E se um dia, ou uma noite, um demonio lhe aparecesse furtivamente em sua
mais desolada soliddo e dissesse: “Esta vida, como vocé a esta vivendo e ja
viveu, vocé terd de viver mais uma vez e por incontiveis vezes; e nada
haverd de novo nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspiro e
pensamento, e tudo o que € inefavelmente grande e pequeno em sua vida,
terdo de lhe suceder novamente, tudo na mesma sequéncia e ordem — e assim
também essa aranha e esse luar entre as arvores, e também esse instante e eu
mesmo. A perene ampulheta do existir serd sempre virada novamente — e
vocé€ com ela, particula de poeira!” — Vocé€ ndo se prostraria e rangeria os
dentes e amaldicoaria o demdnio que assim falou? Ou vocé ja experimentou
um instante imenso, no qual lhe responderia: “Vocé é um deus e jamais ouvi
coisa tao divina!” Se esse pensamento tomasse conta de vocé, tal como vocé
é, ele o transformaria e o esmagaria talvez; a questdo em tudo e em cada

103 NIETZSCHE. F. W. A Gaia ciéncia. Traducéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2001, livro V, § 370, p. 272-273.
104 NIETZSCHE, Assim falou Zaratustra, Prélogo 2 e 3, p. 34-38.
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coisa, “Vocé quer isso mais uma vez e por incontaveis vezes?”, pesaria sobre
0s seus atos como o maior dos pesos! Ou 0 quanto vocé teria de estar bem
consigo mesmo e com a vida, para ndo desejar nada além dessa Ultima,
eterna confirmacéo e chancela?®

A problematica do eterno retorno é apresentada considerando a relacdo entre a
vontade humana e a dimenséo do tempo, quando a vontade de viver é reconhecida como
ciclica,'® com tudo o que lhe cerca e lhe possibilita, inclusive o sofrimento e os
entraves; quando a interpretacdo sobre o tempo € modificada e passamos a encara-la
como nado linear e progressiva, mas como abertura para 0 nada, para 0 vazio da
existéncia.

De acordo com Giorgio Penzo, para que tenhamos a “experiéncia desse ‘instante
extraordinario’, é necessario soliddo. E isso ndo tanto para poder exprimir com suas
préprias forcas o pensamento do eterno retorno, mas para escutar a sua voz, que provem
de uma forca ‘exterior’ ao homem.”*” O que ndo significa que o pensamento do eterno
retorno seja algo metafisico, muito pelo contrario, ndo ha nada mais inerente a realidade
do que o eterno retorno. Mas essa seria a dimensdo inacessivel do homem quanto a sua
natureza, o que ¢ entendido como ‘“horizonte do sagrado”, que se desenvolve no
homem, mas escapa & sua capacidade cognitiva.'%®

E diante da constatacio desse mistério que se podem assumir duas posturas: cair
sobre a terra, ranger os dentes e amaldicoar a existéncia ou ceder a nova realidade que
Ihe é apresentada, aceitando-a e agindo de forma a afirmar a vida e seus paradoxos.

Ao contrario do platonismo e do cristianismo, Nietzsche entende a realidade a
partir de um axioma que revela o vazio, a vontade de poder. Nessa perspectiva, ndo
existe resposta divina ou metafisica (no sentido geral do termo) para o que foi e muito
menos para o que sera. A linha do tempo, como dissemos, ndo é linear e com finalidade
progressista predeterminada por um Ser divino ou por um além-mundo. O que definiu o
passado, que define o presente e que definird o futuro é a relacdo de forcas que foram
estabelecidas. Como bem disse Zaratustra no discurso Da redencdo: “Redimir os

passados e transformar todo ‘Foi assim’ num ‘Assim eu o quis!” — somente a isto eu

105 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, IV, § 341, p. 230.

196 Quando nos referimos ao termo ciclico, ndo estamos dando o significado literal do termo, mas a
utilizando para expressar a ideia de uma Unica realidade com vérias facetas que, movida pela vontade de
poder, se manifesta e se manifestara em todos os seus aspectos repetidamente, organizada de acordo com
a hierarquia de forgas que a constitui.

Y97 PENZO, Giorgio. Friedrich Nietzsche (1844-1900): O divino como problematicidade. In: Deus na
filosofia do século XX. Organizadores: PENZO, Giorgio; GIBELLINI, Rosino. Tradugdo de Roberto Leal
Ferreira. Sdo Paulo: Edic6es Loyola, 2002, p. 28 e 29.

108 cf. PENZO, O divino como problematicidade, p. 29.
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chamaria redencdo!™'® Essa é a postura que liberta, que possibilita a redencdo do
homem diante da prisdo do tempo criada pela interpretacéo platdnico-crista.

A aceitagdo do eterno retorno, como bem afirmou Giacoia Junior, “ndo se trata
de mera aceitacdo resignada dos acontecimentos do destino, mas de afirmacéo
incondicional, que aceita e bendiz cada instante vivido.*% Se assim o for, 0 homem
dar& mais valor a todos os seus atos, valorizando suas atitudes diante da vida, buscando
reconhecé-la para poder afirmé-la em todas as suas dimensdes, inclusive a tragica,
conduzindo-se ao que chama de amor fati (amor do destino). “O eterno retorno € a ligdo
que imprime ao instante o selo da eternidade.”***

E em virtude da concepgio axioldgica da realidade como relagdo de forgas,
como vontade de poder, que Nietzsche afirma a perspectiva do eterno retorno,
resultando na possibilidade do vir-a-ser, do criar. Ao contrério da interpretacao
platdnico-cristd do tempo como linear, como o mundo do Ser, Nietzsche afirma o
mundo como devir, como uma eterna relacdo hierarquica de forgas.

Para Nietzsche, a perfeicdo esta no indefinido, no que ainda tem por se criar, na
falta de fundamento, no apolineo e no dionisiaco, aspectos estes que sao negados pelos
que detém uma fisiologia decadente, pelos que ndo conseguem aceitar a auséncia
teleoldgica da realidade e buscam, atraves de ideais ascéticos, encontrar alivio para essa
perspectiva de vida, criando além-mundos e o proprio conceito de Deus.

E sobre a postura negativa diante da realidade que trataremos na parte que se
segue, demonstrando os ideais ascéticos como um dos maiores problemas a serem

enfrentados por Nietzsche, em funcdo de suas consequéncias para a cultura ocidental.

3.2 O que significam os ideais ascéticos em Nietzsche a partir da terceira
dissertacdo da Genealogia da moral

As perspectivas apresentadas sobre a vontade de poder dependem das condicGes
fisioldgicas e psicoldgicas em que o ser humano se encontra. S&o essas condigdes que
determinam o tipo de avaliacdo que se faz da vida, afirmando-a ou negando-a; aceitando
0 vazio e a eterna busca de sentido ou procurando desesperadamente completar-se
através de ideias metafisicas.

De acordo com o estudo realizado por Vania Dutra de Azeredo, o ideal ascético

109 NIETZSCHE, Assim falou Zaratustra, Da redencéo, p. 172.
119 GJACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 60.
111 GJIACOIA JUNIOR, Nietzsche, p. 60.
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[...] € um artificio elaborado para estancar um processo degenerativo, Unico
encontrado para manter uma vida que se degenera. E um recurso ao qual se
agarram determinados tipos para lutar pela existéncia. A vida que ndo possui
vontade de viver [...] procura nesse ideal a maneira de se conservar [...].**?

Apesar de instintivamente o sujeito fisiologicamente debilitado querer lutar pela
vida, ndo hé nele mais forca para encarar ou aceitar o sofrimento, a angustia que a falta
de sentido provoca. Para tanto, o ideal ascético é criado como instrumento que traz
alivio, que possibilita a criagdo de valores metafisicos, que passam a ser vividos no dia a
dia, através de expressdes culturais como a arte, a filosofia, a religido e a ciéncia.

O importante aqui era querer algo, ndo importando o que e nem para onde iSSO
levaria. E o ideal ascético proporcionou esse horizonte de possibilidades.
Independentemente da veracidade dos fatos, “a vontade mesma estava salva”.**® Pois “o
essencial €, incondicionalmente, querer. O objetivo correspondente é secundario. O
nada querer € sempre ainda querer algo. O nada é, nesse sentido, esse algo em Ultima
instancia e, como tal, o faute de mieux par excellence”.***

No decorrer da terceira dissertacdo, enquanto descreve o que significam o0s
ideais ascéticos ou o ideal ascético™™® por meio de importantes expressées culturais e do
tipo sacerdotal, Nietzsche esclarece outro aspecto sobre os ideais ascéticos que ja havia
levantado no primeiro paragrafo: por que esse ideal negador da vida assumiu tanta
importancia e significado para a humanidade?™®

Essa questdo ¢ respondida pelo autor na sequéncia da propria pergunta: “no fato
de o ideal ascetico haver significado tanto para o homem se expressa o dado
fundamental da vontade humana, o seu horror vacui [horror ao vacuo]: ele precisa de
um objetivo — e preferird ainda querer o nada a nada querer.'’’ Mas, como é
caracteristico do estilo nietzscheano, s6 conseguimos compreendé-la no decorrer de
toda a terceira dissertacdo, sempre retomando conceitos e aspectos que também se

encontram em outras obras.

112 AZEREDO, Vania Dutra de. Nietzsche e a dissolugdo da moral. S&o Paulo: Discurso Editorial; ljui:
Editora UNIJUI, 2003, p. 172 e 173.

13 NIETZSCHE. F. W. Genealogia da moral: uma polémica. Tradug&o, notas e posfacio de Paulo César
de Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998, Ill, § 28, p. 149.

114 BRUSOTTI, Ressentimento e vontade de nada, p. 06.

115 Assim como Marco Brusotti, entendemos que Nietzsche utiliza a ideia de ideais ascéticos no plural
para se referir “a uma multiplicidade de sujeitos” ou de ideais. “O ideal ascético no singular, ao contrario,
¢ o ideal do sacerdote ascético”. Essa distingdo ¢ baseada quando percebemos que Nietzsche, ao tratar
sobre o sacerdote ascético no § 11, retoma a questdo, considerando-a no singular. BRUSOTTI,
Ressentimento e vontade de nada, p. 09.

16 cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 1, p. 87.

Y1 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 1, p. 87-88.
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O horror ao vacuo ndo responde somente ao questionamento sobre por que 0s
ideais ascéticos tiveram tamanha significacdo, mas também fundamenta a primeira
questdo levantada por Nietzsche sobre qual o significado dos ideais ascéticos: “O ideal
ascético significou precisamente isto: que algo faltava.”*® Mas, afinal, o que significam
0s ideais ascéticos? Como tais expressdes culturais poderiam contribuir para
compreendermos seus significados?

Para a arte, a verdadeira arte, os ideais ascéticos ndo significam “nada, ou coisas
demais”,"® mas para o artista que deveria assumir a responsabilidade criadora da
realidade e se deixa levar por suas angustias e aflicGes, para aquele que nédo suporta a
falta de fundamento da prépria realidade, os ideais ascéticos servem como invélucro
que lhe determina a condicdo de existéncia, delimitando sua visdo de mundo, criando
um fundamento para a realidade, indo totalmente de encontro ao que serve de inspiracao
ao verdadeiro artista. Este, por sua vez, reconhece os abismos da existéncia e suas
contradigdes, utiliza-os como fonte inspiradora. Dessa forma, até os ideais ascéticos
passam a servir como fonte de inspirag&o artistica.

Richard Wagner, por exemplo, foi acusado por Nietzsche de “ter virado” seu
oposto, de ter deixado de ser artista para ser um metafisico. Wagner teria deixado de ser
artista quando deixou de ser um criador perspectivista, no sentido daqueles que
entendem a realidade como um jogo de forgas movel e que, portanto, ndo admite apenas
um aspecto absoluto sobre a realidade, que ndo se apega a determinados valores,

120

conferindo-lhes verdades absolutas e imutaveis.”™ Pois, “se as for¢as em rela¢do

constituem relagdes diversas, i1sso leva ao proprio perspectivismo [

No caso de Wagner, Nietzsche afirma que os ideais ascéticos significam render
homenagem & castidade, mesmo que tenha sido apenas em sua velhice.*?* Wagner teria
deixado de viver acima de valores e interpretacbes metafisicas sobre a realidade, de
viver sobre o abismo, sem respostas, sem uma finalidade Gltima e estatica. Até mesmo
Wagner teria sentido necessidade de um fundamento, teria cedido a vontade de verdade

e se rendido a casta crista.

18 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 28, p. 148.

19 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 11, § 1, p. 87.

120 cf. MARQUES, Antdnio. A filosofia perspectivista de Nietzsche. S&o Paulo: Discurso Editorial; ljui:
Editora UNIJUI, 2003, Nota Introdutéria, p.9-13.

121 SOUSA, Mauro Aralijo de. Nietzsche asceta. ljui: Editora Unijui, 2009, p. 120.

122 Cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 2, p. 88. Ao acusar Wagner de render homenagem a
castidade em sua velhice, Nietzsche se refere especificamente a dpera Parsifal — Gltima obra de Wagner,
em que, através do personagem principal que, inclusive, deu nome a peca, ele expressa uma idealizagao
de perspectivas metafisico-cristds sobre a realidade. Para mais detalhes, cf. § 3, p. 89.
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O marco que Nietzsche aponta como a entrega wagneriana a filosofia cristd esta
na Ultima d6pera do compositor, Parsifal. Nesta peca, Wagner deixa de privilegiar 0s
paradoxos da realidade como a “castidade e a sensualidade” ou o equilibrio entre o
“animal e o anjo”, existentes na natureza humana, para beneficiar valores cristdos que
castram o que € humano, buscando saciar a ansiedade resultante dos problemas
paradoxais de sua existéncia.

Para Nietzsche, tais contradi¢es, imanentes a realidade humana, ndo devem ser
vistas como problemas a serem superados, como aspectos da existéncia causadores de
sofrimento e que, portanto, devem ser evitados. O organismo sadio reconhece nos
paradoxos precisamente uma sedugdo a mais para o existir, até porque “entre castidade e
sensualidade ndo ha oposigdo necessaria”.'?* Se ndo hé oposicéo, por que privilegiar um
e desprezar o outro? Para 0 enfermo, a resposta é obvia: para evitar o desprazer, para
buscar alivio. Essa postura é que diferencia o artista verdadeiro do falso: o artista por
inteiro ndo recrimina um ou beneficia outro, ele estd acima dessas categorias
valorativas; tudo serve como inspiracdo, tudo serve como estimulo para criar.

Para tanto, o verdadeiro artista, aquele que é inteiro e consumado, precisa
sempre estar “divorciado do ‘real’, do efetivo”.*®* O artista, o criador da arte, ndo se
confunde com sua criacgdo, sdo diferentes. Ele esta divorciado do real na medida em que
esse “real” ou essa “realidade” também foi criada, e, como todo criador, o artista esta
acima da sua criacdo; ndo se confunde com ela. Mas pode ocorrer que o artista se canse
dessa eterna “irrealidade” da propria existéncia, isto €, que canse de ser criador de
realidades, que queira buscar um ch&o firme para pisar, um fundamento, um sentido
ultimo para a vida. Esse fendmeno é chamado por Nietzsche de a “tipica veleidade do
artista”.*°

Portanto, ideal ascético para o artista ¢ sucumbir a “realidade”, confundir-se com
sua criagdo, negar-se como criador de perspectivas, negar a perspectiva de uma
realidade tragica e paradoxal, € ceder a vontade de verdade, as finalidades metafisicas,
ao horror vacui. E por isso que para um artista os ideais ascéticos ndo significam nada.
Ele esta acima da “realidade”, ele ndo se confunde com ela, ele a transcende.

Ser artista é estar s6. E um trabalho solitario de criacdo. E ter autonomia e

personalidade para encarar os paradoxos da realidade e ter forcas para criar também

123 Cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 11, § 2, p. 88.
124 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 4, p. 91.
125 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 4, p. 91.
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novas perspectivas. Nietzsche critica os artistas, afirmando que até entdo eles sé
serviram para reproduzir ou difundir uma visdo sobre a realidade baseada em ideais
asceticos. Afirma que os artistas ndo conseguem viver sozinhos, pois estar s6 “vai de
encontro a seus instintos mais profundos”.*?® Por isso, para Nietzsche, Wagner teria
tomado para si o filosofo Schopenhauer como protecao.

O filésofo consegue manter-se sO. Ele é mais forte devido ao proprio exercicio
do filosofar, por estar acostumado a reflexdes que conduzem seu caminho de forma

autdnoma e que, por vezes, o levam a solidao.**’

Mas “o que significa um verdadeiro
fil6sofo render homenagem ao ideal ascético?”*®® Ou o que significa o ideal ascético
para um fildsofo?

Para descrever como é possivel um filésofo, aquele que estaria acostumado a
refletir sobre si e sobre a realidade, render-se aos ideais ascéticos, Nietzsche fala da
influéncia metafisica que Schopenhauer sofreu de outro grande filésofo: Kant. O autor
da Genealogia da moral afirma que Schopenhauer baseou sua postura estética na
concepgdo kantiana, mas com um olhar um pouco diferente. Nietzsche parte da
compreensdo de que, para Kant, a arte estava diretamente relacionada aos principais
predicados do belo, que, inclusive, estdo também relacionados ao conhecimento:
impessoalidade e universalidade.'?® Com isso, para Nietzsche, o grande erro de Kant foi

avaliar a arte a partir do “espectador”, contando com sua impessoalidade e com uma

126 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 5, p. 92.
270 termo “soliddo” ¢ utilizado por Nietzsche em diversas passagens e com alguns sentidos. Por vezes,
esta relacionada a prética filosofica em si, que exige do sujeito uma nova postura diante da vida, baseada
numa decisdo individual, solitaria. Essa perspectiva sobre a expressdo € mais existencialista, enquanto
uma atitude que permite ao homem (re)inventar-se. Em outro momento, Nietzsche afirma a soliddo como
algo que nos distingue do espirito congregacionista, de rebanho, o qual estamos expondo durante nosso
estudo na terceira dissertacdo da Genealogia da moral. Mas ambos os sentidos podem ser percebidos no
discurso “Do caminho do criador”, que se encontra na obra Assim falou Zaratustra: “Queres, meu irmao,
refugiar-te na soliddao? Queres procurar o caminho de ti mesmo? Detém-te mais um pouco e escuta-me:
‘Quem procura, facilmente se perde a si mesmo. Todo isolar-se € culpa’, assim fala o rebanho. E, durante
muito tempo, pertenceste ao rebanho. A voz do rebanho ainda ecoara também em ti. [...] Queres, porém,
seguir o caminho da tua angustia, que é caminho no rumo de ti mesmo? Mostra-me, pois, que tens direito
e forca para tanto!”

128 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 11, § 5, p. 92.

129 Na Critica do Juizo, Kant examina os valores (juizos) estéticos. O autor concebe os valores estéticos
como resultado da liberdade da imaginacéo e do intelecto. O valor estético esta no prazer que determinada
obra provoca no ser humano. Mas esse prazer seria diferente daquele que é proporcionado por situacdes
agradaveis e boas. Para Kant, o belo “é o que agrada universalmente, sem relagdo com qualquer conceito”
(Critica da Faculdade do Juizo, § 6). Sendo assim, o prazer estético, que é universal e impessoal, SO se
realizard quando estiver totalmente desvinculado de qualquer fim subjetivo (interesse) e objetivo
(conceitos). O belo so existe enquanto fim em si mesmo. Apesar de ser impessoal e universal, a arte é
contemplada a partir do sujeito e ndo a partir da obra. Dai a critica de Nietzsche a postura estética de
Kant.
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interpretacdo universal, ao invés de fazé-la “a partir da experiéncia do artista (do
criador)”,"*° considerando seus interesses e as possibilidades perspectivistas.

A postura estética kantiana esta baseada na interpretacdo do ser moral, em que o
sujeito s6 age moralmente bem quando néo visa a interesse ou finalidade com sua acéo,
realizando, dessa forma, o imperativo categorico: “Age de tal modo que a maxima da
tua vontade possa sempre valer a0 mesmo tempo como principio de uma legislacéo
universal.”**" Na experiéncia estética, s6 a realizariamos quando, ao entrarmos em
contato com a obra de arte, também néo nos encontrdssemos com algum interesse ou
finalidade predeterminados.

Nietzsche entende que, apesar de Schopenhauer ter conseguido uma maior
aproximacdo da arte que Kant, ele acabou por permanecer na Orbita kantiana, isto é,
manteve a perspectiva metafisica da arte e da vida em geral. 1sso se deve ao fato de
Schopenhauer ter interpretado a expressdo “sem interesse” da maneira mais pessoal.132
Tanto que, para Schopenhauer, a contemplacao estética esta liberta de toda “vontade”,
de qualquer interesse. Mas Nietzsche acusa Schopenhauer de ele proprio ndo ter
compreendido Kant, pois sua interpretacdo do belo demonstra um grande interesse
como fundamento: Schopenhauer, ao assumir uma postura metafisica diante do belo,
quer, na verdade, “livrar-se de uma tortura”.**® E a negacdo ou a tentativa de evitar o
sofrimento que também guia as perspectivas de Schopenhauer e dos filésofos em geral
guando se vinculam a posturas metafisicas diante da realidade.

Ao revisitar a historia da filosofia, Nietzsche afirma que “existe uma peculiar
parcialidade e afeicao dos filosofos pelo ideal ascético”, que utilizam-se dos “instintos”,
de uma “finura dos sentidos que estd acima de toda razao” para criar as condi¢oes
favoraveis para expandir sua forca e alcancar o maximo de sentimento de poder,

denominado “optimum de condi¢des favoraveis™>*.

130 NIETZSCHE, Genealogia da moral, I1I, § 6, p. 93. Nietzsche também realiza essa critica sobre o
problema de considerar a obra de arte a partir do espectador quando analisa a tragédia grega e a Comédia
Nova citando Euripedes em O Nascimento da Tragédia § 11.

131 K ANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes. Lishoa: Porto Editora, 2004, p. 40.

132 Cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 6, p. 95.

133 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 6, p. 95. No caso de Schopenhauer, apesar de compreender
e “aceitar” o sofrimento como algo imanente a realidade, ele elabora uma possibilidade de alivio para o
sofrimento através de uma experiéncia mistica intermediada pela contemplagdo estética da arte,
principalmente da musica, proporciona saciedade da vontade (responsavel pela angustia e sofrimento da
existéncia humana), mesmo sendo apenas por alguns instantes. Para informagdes mais detalhadas, cf.
SCHOPENHAUER, O mundo como vontade e como representacao.

134 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 7, p. 96.
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O filosofo teria horror a toda espécie de intrusdes e obstaculos que se colocam
ou poderiam colocar-se em seu caminho para a afirmacdo da vontade de poder, isto é,
seu optimum de condicBes favoraveis. Por isso, para Nietzsche, os filésofos teriam
horror a sensualidade, ao casamento, ao que ¢ tendencioso, ao que provoca “interesse”,
vontade, ao que prejudica o desinteresse.

Portanto, ideal ascético para um filosofo significa “como a um optimum das
condigdes da mais alta e ousada espiritualidade — ele ndo nega com isso a ‘existéncia’,
antes afirma a sua existéncia, apenas a sua existéncia”, produzindo o seguinte desejo
perverso: “pereca o mundo, faca-se a filosofia, faga-se o filésofo, faca-se eu!”**® Ao
demonstrar a vontade de afirmacdo de si mesmo, o filésofo expressa sua vontade de
poder, mas também demonstra que essa postura estaria acima da compreensao fidedigna
da realidade e da aceitacdo de seu aspecto tragico. Dai o diagnostico da postura ascética
dos filosofos.

Com a aparéncia de um interesse intelectual, o filésofo assume certas
caracteristicas, que sdo apresentadas como grandes virtudes, mas que nada mais sao do
que estratégias para o desenvolvimento da sua vontade de poder. Essas caracteristicas
seriam “humildade, pobreza e castidade”.’*® Através desses instrumentos, o filésofo
busca afirmar sua vontade de poder de forma tdo ambiciosa que se torna incapaz de
reconhecer ou distinguir até mesmo a perspectiva apresentada pelos ideais ascéticos das
demais vontades.

A filosofia é acusada de estar amparada por ideais ascéticos desde seu inicio, de
s6 aprender a dar seus primeiros passos através das andadeiras do ideal ascético.’®” E
pela via do desrespeito ao que é natural, a natureza, através de uma hibris, a filosofia
apresentou um ideal de vida a ser alcangado, uma vida de disciplina e rendncias em
busca de algo maior, em busca da “verdade absoluta”.

Para que seus novos ideais fossem aceitos e conhecidos como thélos, Nietzsche
afirma que os filésofos utilizaram-se de certas estratégias, revestindo-se de mitos e
aparéncias, fazendo com que as pessoas 0s admirassem e 0S temessem, ou seja,

alcancando poder. Mas a principal estratégia dos homens contemplativos apontada por

135 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 7, p. 97.
136 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 11, § 8, p. 98.
137 Cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 9, p. 102.
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Nietzsche diz respeito a atitude de “violentar dentro de si mesmos 0s deuses e a
tradicdo, para poderem eles mesmos crer em sua inovagdo™.*®

Esse tipo fisiologicamente decadente de homem: o filésofo ascético e 0 homem
religioso, buscou no ideal ascético a forma de aparecer e de se manter, assumindo, dessa
forma, tais ideais como condicédo de possibilidade de existéncia, constituindo, com isso,
0 sacerdote ascético. Essa postura que, apesar da perspectiva ascética, busca a afirmagédo
da vontade de poder, forma a figura do sacerdote ascético — aquele que
independentemente das consequéncias que suas ideias sobre a vida resultardo, visa,
sobretudo, afirmar-se.**

Na tentativa de criar alivio para o sofrimento de seus doentes, o sacerdote
ascetico usa sua inventividade para criar um grande meio de conforto e esperanca, as
religibes, mais especificamente, o cristianismo, que, de acordo com Nietzsche, € um dos
mais “engenhosos meios de consolo, pelo tanto de aliviador, mitigador, narcotizante que
h4 nele acumulado™.** A religi&o seria uma das principais expressdes do ideal ascético,
pois proporciona 0 ambiente adequado para a propagacao de seus ideais, devido ao fato
de compartilharem dos mesmos males, dos mesmos anseios. Existe uma identificacéo,
uma busca em comum por alivio no ambito psicoldgico-moral, criando valores que
pretensamente prometem auséncia de dor e que resultam num sentimento de esperanca,
isto &, de alivio momenténeo.

A religido é entendida por Nietzsche, portanto, como uma criacdo do tipo
sacerdotal, pelo viés do ideal ascético, no qual sofredores e doentes se renem para
buscar alivio, no qual exprimem seus afetos e no qual criam valores morais baseados em
puro ressentimento. Tais valores creditam ao proprio homem a culpa de tanto
sofrimento, realizando, dessa forma, uma mudanca na dire¢cdo do ressentimento,
transformando o homem em pecador. Dai a interpretacdo de que o corpo é um dos
responsaveis pelo sofrimento.

Aqui, os ideais ascéticos proporcionam um anseio sobre alguma redencdo, o
caminho para a auséncia de sofrimento, seja através da luz da razdo que proporcionou
maior acimulo de virtudes, seja pelos préprios valores morais, que também resultaram
no acumulo de virtudes, que possibilitam um encontro com Deus. Ou seja, 0s ideais

ascéticos proporcionam o caminho para a busca de algo absoluto, de algum principio de

138 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 10, p. 105.
139 Sobre o sacerdote ascético, realizamos uma anélise mais aprofundada na Gltima parte deste capitulo.
140 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 17, p. 119.
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toda realidade, condicdo de possibilidade de toda existéncia, e quando ndo encontram
nada, quando chegam no abismo, no vazio, chamam-no de Deus, acreditam que o vazio
é o proprio Deus.

Tais tentativas desesperadas de aliviar o sofrimento resultam no que Nietzsche
denomina “excesso de sentimento”, isto €, uma deficiéncia dos sentimentos, uma
desordem, que dificulta a capacidade de percepg¢éo do verdadeiro motivo do sofrimento.
Portanto, o ideal ascético serve como propoésito de excesso de sentimento. E uma das
principais estratégias que o sacerdote ascético utiliza para persuadir o sofredor.

Surge, nesse momento, um terceiro aspecto sobre o ideal ascético, considerado
por Nietzsche como “o ultimo e mais terrivel aspecto” e que contribui para que

compreendamos a amplitude do seu significado:

O que significa exatamente 0 poder desse ideal, a imensiddo do seu poder?
Por que lhe foi concedido tamanho espac¢o? Por que néo Ihe foi oposta maior
resisténcia? O ideal ascético expressa uma vontade: onde esta a vontade
contréria, em que se expressaria um ideal contrario?'*

Assim como expds Brusotti, entendemos que “quem esclarece o fato, que o ideal
ascetico tem tantos significados, esclarece, ipso facto, o que significa seu imenso poder.
Nietzsche quer, conclusivamente, justificar que, contra toda aparéncia, o poder do ideal
ascético é inquebrantavel.”**? Como apontou Nietzsche em relacéo & ciéncia moderna,
que apesar da aparente contrapartida aos ideais ascéticos, na verdade, tinha-o como
fundamento, pois era o anseio metafisico da vontade de verdade que a norteava.

Assumir uma postura baseada em ideal ascético diante da realidade ndo esta
limitada a crenca cristd de um Ser superior, de um além-mundo, onde ndo haveria mais
pranto e dor. Tanto que uma postura ateia também pode estar vinculada a ideais
ascéticos quando se busca um sentido Unico para a existéncia, seja através da razédo
especulativa ou através de experiéncias empiricas, como a propria filosofia e a ciéncia,
respectivamente. O problema fundamental estaria na tentativa de se negar a realidade
como ela é, em seus aspectos tragicos; em tentar justificar ou negar qualquer tipo de
sofrimento; em buscar uma “verdade absoluta” que supostamente nos revelaria a
fundamentacéo ultima da realidade.

O fato de nédo terem fé em um Deus ndo significa que os homens nao exercam fé

em outra coisa, visando 0 mesmo objetivo, encontrar a Verdade. A vontade de verdade,

11 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 23, p. 135.
142 BRUSOTTI, Ressentimento e vontade de nada, p. 10.
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esse horror a falta de sentido, conduz o homem decadente a busca de respostas
desesperadamente. Quando surge algo sobre o qual ainda ndo se tem compreensdo, ha
uma tendéncia de se buscarem respostas e significados independentemente da coeréncia
necessaria. Nesse caso, até mesmo entre os doutos, o0s cientistas, existem aqueles que
ndo conseguem viver sem respostas, por isso produzem conclusdes baseadas em
crendices ou fetiches. Mesmo que algo ndo seja demonstravel, tem-se a tendéncia de
creditar valores prematuros aquilo. Para eles, o problema néo est4 no sentido que se da
aquilo, mas na ameaca da falta de sentido.

Nietzsche entende que os ateus acreditam estarem afastados dos ideais ascéticos,
no entanto, eles estdo tdo proximos desse ideal que ndo conseguem vé-lo. Na verdade,
sdo os mais modernos representantes dele, os legitimos ascéticos da modernidade:
“Esses estdo longe de serem espiritos livres: eles créem ainda na verdade.”**

Os ideais ascéticos também proporcionam para a ciéncia moderna uma forma de
entender e conceber a realidade como um todo, de dar significado as descobertas
cientificas que parecem ndo bastar a si mesmas. Movidos pela vontade de verdade, tais
doutos sentem a necessidade de encontrar o sentido de tudo o que é descoberto por suas
investigacOes, resultando numa manipulacdo ascética da realidade. Tudo isso é
conduzido pela “fé no proprio ideal ascético”, assumindo, dessa forma, 0 mesmo
fundamento que haviam criticado nos cristdos, o fundamento metafisico. Por isso,
mesmo nao acreditando num Deus salvador, a fé metafisica, movida pela vontade de
verdade, ainda se faz muito presente nas suas construc@es valorativas da realidade.

Para a ciéncia, os ideais ascéticos suprem a necessidade de justificacdo que
sentem, da mesma forma que a vontade de verdade também precisa de uma justificacao,
contudo os ideais ascéticos conduziram até entdo esses valores absolutos, ndo dando
chances de questionamento: “O ideal ascético foi até agora senhor de toda filosofia,
porque a verdade foi entronizada como Ser, como Deus, [...] porque a verdade nao
podia em absoluto ser um problema.”***

A partir do momento em que a fé no Deus do ideal ascético passa a ser
questionada, essa verdade passa pelo critério da davida; passa a existir pelo menos uma
suspeita em relagdo a ela. O valor da verdade passa a ser questionado. Esse seria 0

objetivo de Nietzsche, colocar o valor da verdade experimentalmente em questdo,'*

3 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 138.
1% NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 140.
145 Cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 140.
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para, dessa forma, suspender ndo apenas a crenca em um Deus, mas colocar sob
investigacdo a propria fundamentacéo desse Deus e as tentativas de se criar sentido para
a vida baseadas na vontade de verdade e nos ideais ascéticos. Afinal de contas, uma
reavaliacdo do ideal ascético faz com que avaliemos inevitavelmente a propria ciéncia e
também todas as formas de saber.'*

Os ideais ascéticos proporcionam o ambiente ideal para o homem aflito buscar
alivio. Seja pela religido, através de tratamentos paliativos, seja com a filosofia e a
crenca de alcancar a verdade absoluta através da razdo, ou até mesmo pela ciéncia, que
se apresenta como o contramovimento do ideal ascético, mas que, na realidade, também
é conduzida pela vontade de verdade.

O ideal ascético é o instinto de preservacdo que paradoxalmente se

autoextermina, utilizando de meios culturais. Segundo Valadier,

[..] o ideal ascético ndo é mais que a tentativa da vida decadente em
sobreviver impulsionando longe dela, evitando, o que a contraria. E certo que
semelhante ideal pode revestir-se de significagcfes multiplas e utilizar em seu
proveito os universos religiosos ou metafisicos. Mas em si mesmo é um
instinto: o de subsistir a qualquer preco.'*’

Portanto, concluimos que os ideais ascéticos significam as condi¢bes de
possibilidade de homens debilitados fisiologicamente e psicologicamente propagarem
ideais metafisicos que, apesar do discurso e da impressdo salvadora, ndo alcancam nada
de concreto, apenas fetiches, ou seja, alcancam o0 nada, resultando numa
autoaniquilacdo. O ideal asceético, atraves do paradoxo da vida que quer viver, mas que

luta contra a vida, é caminho para o niilismo passivo. Ainda segundo Valadier:

O asceta, como todos os outros, ndo tem desejo mais vital que viver; mas este
desejo tropega nele mesmo como uma aparente impossibilidade. Pois, ao
mesmo tempo que quer viver, ele ndo afirma o que é interno a sua prépria
vida: essa parte de si mesmo a que ele tem horror na medida em que, por
medo, ndo a pode afirmar como sua e a interpreta como md, diabdlica,
externa a ele. [...] Mas esta negac&o é uma forma de agarrar-se a vida.'*®

O ideal ascético se apresenta como a tentativa desesperada de manter a vida.
Mas essa vida que ja degenera, acaba por aprofundar ainda mais em sua

autoaniquilacdo. Através do instinto de sobrevivéncia, aprofunda ainda mais a negagéo

146 Cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 25, p. 141.

Y7 \VALADIER, Paul. Nietzsche y la critica del cristianismo. Tradugdo de Eloy Rodrigues Navarro.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1982, p. 199 e 200. [tradu¢&o nossa].

148 VALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 200. [traduc&o nossa].
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daquilo que realmente Ihe traria vida saudavel: os instintos naturais, aqueles que
afirmam acima de tudo o corpo, sua sensibilidade e sua sensualidade; tudo o que o ideal
ascético despreza.

Nietzsche conclui que a solucéo para o enfrentamento dos ideais ascéticos, no
que lhe é fundamental, é apoderar-se da consciéncia do problema da vontade de
verdade. Com isso, sera possivel superar ndo apenas o Deus cristdo, pois isso 0 ateismo
ja o faz, mas ir mais a fundo, enfrentar os valores morais antinaturais. Ai sim os ideais
ascéticos seriam superados.

O homem sempre sofreu com a falta de sentido, com a falta de finalidade e com
a necessidade de encontra-la. Mas, segundo Nietzsche, o seu problema ndo era
exatamente o sofrer, era ndo saber o motivo do sofrimento: “Faltava a resposta para o
clamor & pergunta “para que sofrer’? [...] E o ideal ascético lhe ofereceu um sentido!”**®
Essa nova resposta para o sofrimento, que proporcionava a falsa sensacdo de resposta,
fazendo crer que a lacuna havia desaparecido, na verdade, criava mais sofrimento, era
ainda mais nociva a vida.

Todo sofrimento havia sido interpretado sob a perspectiva da culpa e do pecado.
Dessa forma, ndo importava o sofrimento, pois havia um sentido para ele. Agora havia
uma finalidade, agora ele podia querer algo: ndo importava com que meio ele queria,
com que fim, o que importava era que “a vontade mesma estava salva”,**® a sua vontade
de verdade, da verdade, estava assegurada.

Esse querer era guiado pelo ideal ascético, pelo horror ao vacuo. Todo ideal
ascético que guia esse querer €, na verdade, uma vontade de nada, uma aversdo a vida, a
negacdo dela, “mas ¢ e continua sendo uma vontade!” Pois “o homem preferird ainda

querer o nada a nada querer”.**

3.3 A presenca dos ideais ascéticos na arte, na filosofia, na religido e na ciéncia
Em Nietzsche, a filosofia assume ndo apenas um carater distinto, mas também

uma forma peculiar. Entre as peculiaridades do filésofo alemé&o, esta a relagdo intima

com que o autor concebe filosofia e arte. De acordo com a afirmagdo de Scarlett

19 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 28, p. 149.
10 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 28, p. 149.
151 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 28, p. 149.
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Marton, “talvez mais do que em qualquer outra parte, filosofia e arte se conjugam”152 no

filosofar do autor de Zaratustra.

Mas de que concepcdo de arte estamos falando, considerando que o proprio
autor formula criticas enfaticas contra reconhecidos artistas? O movimento artistico que
Nietzsche realiza vai contra todo e qualquer tipo de expressdo compreendida por ele
como decadente: “Projeto 1. O mundo verdadeiro e o aparente; 2. O filésofo como tipo
décadent; 3. O homem religioso como tipo de décadence. 4. O homem bom como tipo
de décadence; 5. O contramovimento: a arte!”**

A perspectiva nietzscheana de arte se posta contra as formas decadentes que
assumem, pretensiosamente, a responsabilidade de compreender e comunicar sobre a
realidade, considerando-a de forma fragmentada, como se existissem realidades
independentes umas das outras, fragmentando o todo em partes autdnomas e distintas da
obra originaria, visando a uma “verdade absoluta”, que fundamentaria a fragmentacéo
do todo.

E pela via de uma perspectiva tragica da realidade que entendemos
fundamentalmente o entrelacamento entre filosofia e arte em Nietzsche. A arte,
entendida como fundamental na representacdo da realidade, também precisa assumir a
postura desafiadora e perspectivista, isto é, a arte precisa vislumbrar a realidade
considerando-a a partir da auséncia de sentido que Ihe € inerente. O artista, mais do que
0 compromisso de retratar a realidade e seus paradoxos, tem um horizonte imenso de
possibilidade de criacéo.

Entdo, que tipo de filosofia vai de encontro a arte? O prdprio autor responde:

Quando as névoas de uma filosofia mistico-metafisica chegam a tornar
opacos todos os fen6menos estéticos, segue-se que eles também ficam nédo
avaliaveis entre si, pois cada qual se torna inexplicavel. Mas, se ndo podem
mais ser comparados um ao outro para fins de avalia¢do, surge enfim uma
total auséncia de critica, uma cega tolerancia; e dai também um constante
decréscimo na fruicdo da arte [...]. Quanto mais diminui a fruicdo, porém,
tanto mais o anseio por arte se transforma e volta a ser uma fome vulgar, que

. . . . . 154
o artista busca saciar com alimento cada vez mais grosseiro.

12 MARTON, Scarlett. Décedence, um diagnéstico sem terapéutica: sobre a interpretacdo de Wolfgang
Muller-Lauter. Cadernos Nietzsche, n. 6, p. 3, 1999.

153 KSA 13, p. 503.

1 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Humano Demasiado Humano: um livro para espiritos livres.
Volume Il. Traducéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008,
§ 28, p. 27.
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Toda filosofia guiada por ideais ascéticos, pela vontade de verdade, se contrapde
a verdadeira arte, aquela que se inspira nos paradoxos da humanidade, aquela que
entende a falta de sentido como horizonte de criacdo artistica e de afirmacéo da vida.
Afinal, uma pretensa atitude artistica “para converter-se em obra de arte, a concepcao se
tem de acrescentar um elemento, ao pensamento se tem de acrescer uma atitude”.*®
Assim, arte e filosofia podem se relacionar, transformando reflexdo em representacéo
artistica, independentemente das imposi¢cbes morais estabelecidas pela cultura
metafisico-cristd que descrimina certos aspectos da realidade.

O que devemos levar em consideracdo € a estreita relacdo que existe entre
filosofia perspectivista e arte em Nietzsche ou, mais especificamente, entre filosofia e
masica, considerando que para o autor alemdo “alguém se torna mais filésofo, quanto
mais se torna musico?”**® Além disso, a arte, exemplificada agora por nés pela msica,

ndo se distingue da prépria existéncia humana enquanto fisiologia.

Aquilo de que necessito € uma mdsica com a qual se possa esquecer 0
sofrimento; com a qual a vida animal se sinta divinizada e triunfadora; com a
qual se queira dangar; talvez com a qual se possa, para perguntar
cinicamente, digerir bem? [..] Mas esses sdo juizos fisiologicos, néo
estéticos: numa palavra — ja ndo possuo uma estética. ™’

Nesse sentido, a estética nietzscheana se confunde com o axioma fisioldgico, no
sentido em que a postura estética do sujeito, a postura artistica assumida sobre a
realidade, sofre influéncia de acordo com o estado fisico-psicoldgico em que se
encontra.

Nietzsche concebe a arte como uma responsabilidade demasiadamente
importante para a existéncia humana. Fazer arte, assim como era para 0s gregos antigos,
¢ abrir-se a realidade em todas as suas dimensbes, na arte a existéncia ganhava
expressdes proprias, de onde se criava o sentido do belo, o conceito de perfeicdo e de
plenitude. A arte era a forma de afirmar, apreciar e reconhecer a existéncia em todos 0s
seus aspectos.

Diante do projeto de construcdo da realidade, Nietzsche reconhecia a Grécia

antiga como um exemplo a ser seguido, pois 0s gregos teriam “sido um povo de

1% MARTON, Décadence, um diagndstico sem terapéutica, p. 6.

1% NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O caso Wagner: um problema para musicos / Nietzsche contra
Wagner: dossié de um psicélogo. Tradugdo, notas e posfacio Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1999, § 1, p. 12.

BTKSA X, 7[7].
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sensibilidade extrema para a vida e com uma capacidade tnica para o sofrimento”.*®

Dessa forma, 0 povo grego construiu uma cultura guiada por um substrato de
conhecimento e dor, que tinha reflexos diretos na arte contemporanea da época.

De acordo com o estudo que Luzia Gontijo realizou sobre os gregos,
compreende-se que, de certa forma, também eles tentaram dissimular certos fatos que
permearam os aspectos da realidade, através da mitologia e da arte, por exemplo, mas “a
cultura grega artistica soube promover uma inédita aproximacdo entre essas forcas
impetuosas do dionisfaco e a medida apolinea”.*® Foi através desse espirito que nasceu
a arte grega, a arte tragica, que buscou compreender a realidade sem negar o sofrimento
inerente e com a qual Nietzsche se identificou a ponto de emblematizar essa cultura
como maior exemplo de sabedoria da ilusdo e da arte, que deve ser resgatado.

E em funcdo dessa inovadora leitura nietzscheana sobre a cultura grega que
surgira a necessidade de “uma reflexdo acerca do papel da arte nessa empresa vitoriosa
que foi manter o homem protegido dos perigos representados pelo conhecimento das
verdades mais terriveis que a vida conteria”.®°

Essa foi a inovadora interpretacdo nietzscheana da Grécia, quando entrelaca
pessimismo e arte, considerando-os como pharmacon para a cultura. Dai também

surgem as fortes criticas a arte. Para Nietzsche, esse foi o problema de Wagner:

Mas com isso ndo ha como fugir a esta outra questdo: que tinha ele realmente
a ver com este viril (oh, tdo pouco viril) “inocente de aldeia”, este pobre
diabo e filho de natureza, Parsifal, por ele afinal feito catélico com meios téo
capciosos — como? este Parsifal foi a sério? Pois seriamos tentados a supor
e mesmo desejar o contrdrio — que o Parsifal de Wagner tenha sido
brincadeira, como que o epilogo e drama satirico, com o qual o trdgico
Wagner quis despedir-se de nds, de si mesmo, sobretudo da tragédia, de um
modo para ele apropriado e dele digno, ou seja, com um excesso da mais
elevada e deliberada parddia do tragico mesmo, de toda a horrivel seriedade e
desolacgdo terrena de outrora, da mais crua forma da antinatureza do ideal
ascético, enfim superada.®*

Wagner teria abandonado a perspectiva grega de arte. Ele teria se apegado as
fundamentacbes ascéticas em detrimento das perspectivas gregas, transformando sua

ultima obra, O Parsifal, basicamente numa “homilia catélica”.

%8 RODRIGUES, Luzia Gontijo. Nietzsche e os gregos: arte e mal-estar na cultura. S&o Paulo:
Annablume, 1998, p. 16.

1% RODRIGUES, Nietzsche e os gregos, p. 16.

10 RODRIGUES, Nietzsche e os gregos, p. 16.

161 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 3, p. 89.
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A partir da visdo de arte que reconstrdi os instintos artisticos de Apolo e de
Dionisio é que Nietzsche reconhece a importancia da masica como uma das principais
expressdes artisticas. A musica para Nietzsche é um “elemento imprescindivel ao
herciileo feito alcancado pela tragédia na cultura helénica”.'®* Dessa forma, Nietzsche
elevou a masica a condicao de expressdo dionisiaca da vontade.

Para Nietzsche, a medida que Wagner instaura, em Parsifal, a dualidade crista
castidade-sensualidade, privilegiando a primeira, ocorre uma negagdo da vida e da

natureza, sob a influéncia da filosofia de Schopenhauer.

Este prega, segundo Nietzsche, que a contemplagdo estética neutraliza as
pulsbes sexuais. Nietzsche acrescenta que Schopenhauer sempre tratou a
sexualidade como inimiga. Deve-se portanto entender que Wagner, seguindo
Schopenhauer, preconiza o ideal ascético, a fim de transferir suas préprias
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obsessdes a um plano artistico.

Nietzsche, ao contrério, percebe a arte e a musica relacionadas diretamente a

afirmacdo da vida, ao espirito dionisiaco, pois

[...] ndo exclui o interesse, ndo acalma, “ndo suspende o desejo, o instinto e a
vontade”. E antes de mais nada um tbnico, um “estimulo para o querer”,
intensifica a vontade de poténcia, a vida. E base para novos valores e novas
possibilidades de vida, e por isso deve estar em contraposicdo a todas as
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formas de decadéncia: o niilismo religioso, filosofico e moral.

O artista para Nietzsche é aquele que compreende a indefinicdo da realidade, a
necessidade de langar sobre ela um olhar perspectivista. Do contrério, o artista vira seu
oposto,'®® deixa de ser criador para reproduzir criacdes, os ideais ascéticos passam a
dar-lhe sentido.

A contradicdo e o paradoxo servem de inspiracao para os que pretendem realizar
arte. Contradicbes como as vividas, de acordo com Nietzsche, por Wagner, entre
castidade e sensualidade, seriam, por exemplo, “precisamente o que nos seduz a

existir”.*®® O verdadeiro artista ndo recrimina um ou beneficia outro, ele esta acima

182 RODRIGUES, Nietzsche e os gregos, p.18.

163 BLUM, Marie-Odile. Nietzsche et la musique: la relation & Wagner. Disponivel em: http://www.u-
bourgogne.fr/fCENTRE-BACHELARD/Z-blum.pdf. p. 136.

164 DIAS, Rosa Maria Nietzsche e a mUsica. Rio de Janeiro: Imago, 1994, p.121.

185 “Virou o seu oposto™: expressdo utilizada por Nietzsche para afirmar que Wagner havia abandonado a
perspectiva tragica da realidade para se apegar a perspectiva metafisico-cristd (Cf. NIETZSCHE,
Genealogia da Moral, 111, § 2, p. 88).

166 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 2, p. 89.
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dessas categorias valorativas, tudo serve como inspiragéo, tudo serve como fragmentos
estruturantes de uma construgéo.

Como bem definiu Mauro Araujo de Sousa, “o artista, para Nietzsche, ndo ¢ o da
‘coisa em si’. Nao ha homem que ndo tenha interesse. [...] Beleza como fruto de
vitalidade ndo pode encerrar-se numa beleza metafisica, como queria Kant. Desejos
fortes reinam na arte e ¢ desse tipo de arte que Nietzsche trata [...].”*’

Mas pode ocorrer que o artista se canse dessa eterna “irrealidade”, que canse de
ser criador de realidades, que queira buscar um chéo firme para pisar, um fundamento,
um sentido Gltimo para a vida. Pode ser que ele ceda a veleidade do artista, sucumbindo
a utopia dos fracos, a busca pela “verdade”, pelo fundamento. Para Nietzsche, foi a essa
veleidade que Wagner sucumbiu.

O artista ndo consegue por si s6 uma autonomia intelectual, ele sempre precisara
“de uma protecao, de um amparo, uma autoridade estabelecida: os artistas ndo se
sustentam por si s6s, estar s6 vai de encontro a seus instintos mais profundos.”*®® A
soliddo é necesséria para trazer lucidez, clareza sobre os conflitos da realidade. O
filosofar exige véos altos e solitarios, exige momentos de retiro, assim como fez
Zaratustra.

Foi essa solidao que faltou a Wagner. O masico teria se apegado a Schopenhauer
“como sua anteguarda, sua protecdo™,*®® como seu amparo para propagar a vontade de
verdade, pois até para expressar ideais ascéticos, o artista precisa de protecdo. Nietzsche
afirma que Wagner sé teve coragem para um ideal ascético porque e quando se apegou
a Schopenhauer.

Mas, e o filésofo? Um artista se render a ideais decadentes parece ser algo mais
comum; haja vista ndo terem desenvolvido autonomia, precisam de uma companhia
para que exista um amparo para suas ideias. O filésofo, o verdadeiro filosofo,
acostumado a independéncia, as auséncias de sentido, as solitarias angustias resultantes
da prépria construcdo de sentido, faz-nos espantar sua rendi¢do aos ideais ascéticos.
Portanto, “o que significa um verdadeiro filosofo render homenagem ao ideal ascético
[..]771"° Se os fil6sofos sdo reconhecidos como os hermeneutas da realidade, da vida
como um todo, se o instinto de décadence predominar nessa tarefa interpretativa, a

propagacao desses ideais sera maior.

7 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 48.

168 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 5, p. 92.
169 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 5, p. 92.
10 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 1, § 5, p. 92.
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A resposta para a questdo esta no fato de que também os filosofos podem ter
“horror ao vacuo”, podem sucumbir a necessidade de um fundamento, de um lar seguro
que lhes acolha ¢ os livre de sua “tortura”. A necessidade de livrar-se dessa tortura, que
nada mais é que o sofrimento inerente a realidade humana, pode fazer com que o
filésofo busque demasiadamente afirmar-se. Para tanto, necessita de condicfes ideais
para expandir sua forga, isto ¢, o filésofo “busca instintivamente um optimum de
condicGes favordveis em que possa expandir inteiramente a sua forca e alcangar o seu
maximo de sentimento de poder”.171

Tudo que possa atrapalhar o filosofo de ter esse espago especifico para
desenvolver seu poder sera rechacado de forma muito dura. A grande questdo é que 0s
discursos conceituais que teriam a pretensdo de compreender a realidade ndo passam de
um meio de afirmacdo da sua propria vontade de poder. Com isso, o filésofo passa a
impressdo de ser um grande afirmador da existéncia humana, demonstra estar
preocupado com as questdes mais profundas da humanidade, apresenta certos “ideais de
vida”, como “humildade, pobreza e castidade”,'”* mas na verdade o que esta por baixo
de tanto interesse filosofico ¢ um desejo perverso de afirmacdo de si mesmo: “pereca o
mundo, faca-se a filosofia, faca-se o fildsofo, faca-se eu!”'’® Seu maior interesse néo é
na existéncia humana como um todo e em suas probleméticas, mas na sua prépria
existéncia, na sua prépria afirmacgdo, na afirmacéo do seu poder.

Desde seu inicio, na Grécia antiga, mais especificamente com Sdcrates,'™ a
filosofia apresenta tais ideais como grandes valores a serem alcancados e, para tanto,
aponta como caminho de éxito o isolamento em vista do desenvolvimento de uma
espiritualidade. Dando-se, dessa forma, a primazia da espiritualidade em detrimento dos
sentidos, do corpo, dos instintos, que passam a serem reconhecidos como “defeitos”,
como obstaculos para a realizagdo humana. “Por isso, na exposi¢do nietzschiana”, as

ditas virtudes: humildade, pobreza e castidade, “ndo podem ser tomadas enquanto

11 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 7, p. 96.

172 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 8, p. 98.

1% NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 7, p. 97.

174 Sgcrates é acusado por Nietzsche de ser um dos principais responséaveis por disseminar ideais ascéticos
pela cultura ocidental quando procurou de todas as formas negar os instintos pela primazia da raz&o ou,
mais do que isso, apontou 0s instintos como responsaveis pela desordem politica e cultura pela qual a
Grécia antiga passava. Para saber mais, cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Crepusculo dos idolos, ou,
Como se filosofa com o martelo. Traducdo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2006, Il, O problema de Sdcrates, p.17; 11, A razdo na filosofia, p. 25.
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virtudes, mas como meios de promocao da espiritualidade e, portanto, de fecundidade
em termos de constru¢do de uma obra”,'"™ a obra dos ideais ascéticos.

E na busca por uma pura espiritualidade, na depreciacio dos instintos, que
Nietzsche reconhece a degenerescéncia da forca humana. Na tentativa equivocada de
encontrar a felicidade, de evitar ou negar o sofrimento que lhes atormenta, creditam a

negacao do corpo e dos instintos o caminho a felicidade:

Em toda parte em que predominou a doutrina da pura espiritualidade, ela
destruiu, com seus excessos, a forca nervosa: ela ensinou a menosprezar ou
atormentar o corpo, a desprezar e mortificar o préprio homem por causa de
seus instintos; ela gerou almas ensombrecidas, tensas, oprimidas — que
acreditavam, além disso, conhecer a causa do seu sentimento de miséria e
poder talvez elimind-lo! “ela tem de estar no corpo! Ele ainda floresce em

. ,,176
demasia!

Coube a espiritualidade superar os instintos e a “finitude” do corpo, bem como
sua tendéncia a realizacdo das virtudes, como a ganancia, o orgulho, o egoismo, a
autoridade etc. Para tanto, € necessario conquistar um optimum de condicdes favoraveis
que propicie a conquista de tais “virtudes”. E Nietzsche aponta o método, isto €, os

impulsos e virtudes que os filésofos utilizam para conquistar suas condi¢6es favoraveis:

Enumerem-se os impulsos e virtudes dos filésofos — seu impulso de duvidar,
seu impulso de negar, seu impulso de aguardar (“eféctico”), seu impulso de
pesquisar, buscar, ousar, seu impulso de comparar, compensar, sua vontade
de neutralidade e objetividade, sua vontade de tudo “sine ira et Studio” [sem

. - 177
raiva e sem parcialidade].

Os ideais ascéticos e os filosofos se relacionam exatamente na busca pelo
optimum de condicbes favoraveis para a afirmacdo do seu poder, enquanto
desprezadores da perspectiva tragica da realidade, enquanto filésofos em busca da
“verdade”, em busca de cessar sua “tortura”, seu sofrimento. Na verdade, como bem
afirmou Nietzsche, a filosofia utilizou dos ideais ascéticos por perceber que lhe
ofereciam as condicdes favoraveis para o desenvolvimento do optimum, possibilitando

seu aparecimento e desenvolvimento.*’

%5 AZEREDO, Nietzsche e a dissolugao da moral, p. 194.

76 NIETZSCHE, Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Tradugdo, notas e posfacio de Paulo
César de Souza. So Paulo: Companhia das Letras, 2004, I, § 39, p. 37-38.

Y7 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 9, p. 102.

178 Cf. NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 10, p. 104.
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E pela busca constante de poder que todos se propdem. O sacerdote ascético,
que, assim como todos os outros, também busca constantemente as condigdes ideais
para que seu objetivo seja alcangado, é outra figura apresentada por Nietzsche como um
dos tipos responsaveis por difundir ideais asceticos, apresentando-os como pharmacon
para as mazelas da vida.

O sacerdote ascético apresenta-se como “salvador”, como médico dos aflitos de
corpo e alma. Mas seré ele mesmo um meédico? De acordo com Nietzsche, ndo. Ele s
proporciona tratamentos paliativos para o sofrimento do doente. O mais importante, a
causa, a doenca propriamente ndo é tratada; apenas a dor e o sofrimento resultantes dela.
Alids, a forma com que o sacerdote ascético conseguiu tratar seus doentes, sua
“inventividade”, como proporcionou consolo aos seus necessitados ¢ reconhecido por
Nietzsche como admiravel.

Nessa perspectiva ascética de obtencdo de consolo e de condigdes ideais de
propagacgdo dos ideais asceticos, Nietzsche aponta a religido como uma das invengdes
mais admiraveis do tipo sacerdotal. O proprio cristianismo € considerado como um dos
mais engenhosos e valiosos meios de consolo, devido ao carater “aliviador, mitigador e
narcotizante que ha nele”.}”® Para além disso, Nietzsche afirma que é comum, de tempos
em tempos, surgir em determinados lugares “um sentimento de obstrucéo fisiologica’™
que domina ou atinge grandes massas, contudo, por falta de saber fisioldgico, por falta
de conhecimento da verdadeira causa, ndo se desenvolve uma consciéncia desses
aspectos, passando-se a buscar alivio no dominio “psicologico-moral”. Essa ¢ a formula
que Nietzsche apresenta como sendo a “mais geral para o que comumente ¢ chamado de
‘religigo™. "

Mesmo que o objetivo apresentado pelo sacerdote ascético esteja para uma vida
além desta, transferindo a possibilidade de realizacdo a outra dimenséo, ele depende das
relacfes de poder que estabelece neste mundo: “precisamente o poder do seu desejo é o
grilhdo que o prende aqui; precisamente por isso ele se torna o instrumento que deve
5,182

trabalhar para a criacdo de condi¢des mais propicias para o ser-aqui e 0 ser-homem.

Com isso, o tipo sacerdotal “encontra os meios adequados para aliviar a alma humana

9 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 17, p. 119.
180 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 17, p. 120.
181 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 17, p. 120.
182 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 13, p. 110.
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cindida e o meio mais eficiente identificado por ele é o cristianismo, pois apresenta um
sentido para a dor”.®

A religido €, portanto, o local onde sofredores e doentes se relinem para buscar
alivio, onde exprimem seus “afetos” ¢ onde criam valores morais baseados em puro
ressentimento. Assim como os filésofos, os doentes buscam alivio, anseiam o dia da
redencdo, isto é, a auséncia de sofrimento, seja com a luz da raz&o que proporcionou um
maior acimulo de virtudes, como propuseram os fildsofos, seja com os proprios valores
morais, que também resultaram no acimulo de virtudes. Mas para as religifes esse
acumulo de virtudes ndo € suficiente, pois a redencdo s6 ocorre quando se tem um
encontro mistico com seu Deus, reconhecido como auséncia total de sofrimento, de
sentimentos, de desejos, de tudo que é peculiar ao homem. Nessa idealidade, expressa-
se o “hipndtico sentimento do nada [..] os sofredores enxergam nisso o bem
suprerno”.184

Para Nietzsche, esta é a mesma légica de todas as religiGes baseadas em ideais
asceticos: buscarem um grande “principio” para a realidade, a condicdo de possibilidade
de toda existéncia. E quando ndo encontram nada, quando chegam ao abismo, ao vazio,

ao nada,'®

chamam-no de Deus, acreditam que o nada é tudo, é Deus.

A religido, através do sacerdote ascético, proporciona formas de diminuir o
sofrimento. Uma delas ¢ a “atividade maquinal”. Através dela, o alivio acontece porque
0 sujeito desvia seu olhar do sofrimento, direcionando-o para seus afazeres, sobrando

pouco tempo para si mesmo:

O alivio consiste em que o interesse do sofredor é inteiramente desviado do
sofrimento — em que a consciéncia € permanentemente tomada por um afazer
seguido de outro, e em consequéncia resta pouco espago para o sofrimento...
A atividade maquinal e o que dela é proprio — a absoluta regularidade, a
obediéncia pontual e impensada, 0 modo de vida fixado uma vez por todas, o
preenchimento do tempo, uma certa permissdo, mesmo educalgééo para a

“impessoalidade™, para o esquecimento de si,para a “incuria sui”.

Esses afazeres sdo, principalmente, relacionados a religido. A atividade laboral

que a propria religido impde como ideal ao sujeito disponibiliza um acimulo de

18 AZEREDO, Nietzsche e a dissolugdo da moral, p. 185.

184 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 17, p. 123.

185 O budismo é utilizado como exemplo por Nietzsche de uma religido que busca de forma explicita o
nada. No caso do budismo, a experiéncia mistica, pela qual se pretende encontrar o fundamento e a
compreensdo da realidade, visa a busca pela auséncia total de afetos, de experiéncias sensiveis, de
distracBes. Essa experiéncia € denominada de Nirvana.

18 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 18, p. 124.
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atividades que produz alivio, ja que seu tempo passa a ser ocupado com atividades que
Ihe proporcionam distracdo e uma esperancga de recompensa além-mundo.

A outra forma de alivio apresentada é o famoso “amor ao proximo”,*®" prescrito
pelo sacerdote ascético e apresentado como uma das grandes qualidades humanas pelo
cristianismo. Com isso, o sofredor sente alegria ao também produzir alegria ao préximo,
afirmando sua vontade de poder, apesar de ser em dosagens prudentes. “A vontade de
poder assim estimulada, mesmo num grau minimo, deve por sua vez alcangar uma nova
e mais plena irrupcédo: a formacao do rebanho é avanco e vitoria essencial na luta contra
a depresséo.”'®

Outro aspecto religioso que proporciona alivio ao sofrimento do rebanho esta
associado ao préprio instinto animal de sobrevivéncia e de sentimento de seguranca, o
que é explicado pela postura em que “os fortes buscam necessariamente dissociar-se,
tanto quanto os fracos buscam associar-se”.*® Este é o instinto animal. Animais fortes e
cacadores procuram suas prezas sozinhos, para nao ter que dividir o alimento, até
porque ndo necessitam de outros animais da sua espécie para se sentirem seguros, ele
mesmo basta. Ja outros animais mais frageis utilizam-se do grupo para se sentirem mais
seguros, mais protegidos, com mais poder. Precisam dos outros para terem o sentimento
de tranquilidade. A religido e sua congregacdo, isto é, aqueles que buscam
fundamentaces e alivio para o sofrimento, parecem reproduzir essa atitude instintiva.
Agrupam-se, reproduzem 0s mesmos anseios, compartilham das mesmas angustias e
promessas para, dessa forma, se sentirem mais aliviados, mais seguros e mais
poderosos, mais cheios de certezas.

Além disso, também sdo apresentados determinados valores, dentre estes alguns
maniqueistas, como aqueles que melhor traduzem a realidade. A forma com que
reconhecem o0s instintos sexuais € um exemplo de negacdo do que é natural no ser
humano. O préprio ambiente religioso, que apresenta a pulsao sexual, o instinto sexual
como abominavel esta na contramdo da perspectiva nietzscheana que pretende elevar ao

maximo a poténcia vital.

187 A questdo sobre 0 Amor ao Préximo é fortemente criticada por Nietzsche em varios paragrafos de O
anticristo.

188 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 18, p. 125.

189 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 18, p. 125.
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E claro, de acordo com Nietzsche, que esse tipo de moralina'™® nio é
especificidade da religido, mas ndo podemos deixar de reconhecer o optimum de
condicBes favoraveis que a religido proporciona para o desenvolvimento de ideais
ascéticos como esses, por exemplo.

Ainda a esse respeito, Mauro Aradjo de Sousa, no livro em que dedicou um
estudo especifico sobre os ideais ascéticos, resultado de sua tese doutoral, aponta uma
interessante distin¢do entre dois tipos religiosos: o celibatario e o beato. Essa distingdo
contribui para um maior esclarecimento sobre a relagdo que ha entre pulséo sexual e as
posturas religiosas sobre esse assunto. Mauro Araujo afirma que ha diferencas entre eles
e que essa assimilagdo contribui para que compreendamos a postura do proprio
Nietzsche: “O beato é aquele para quem o celibato é caminho para o além, a
transcendéncia; o celibatario pode ter no celibato outros meios.”*®* N&o podemos
cometer o erro de generalizar as diferentes perspectivas sobre a sexualidade, “sob pena
de se levantar contra o préprio Nietzsche. Ele é o fildsofo da pluralidade. Ser afirmativo
é afirmar, inclusive, a pluralidade da vida.”*®* Até porque é plenamente possivel exercer
o celibato sem que exista um interesse num além-mundo ou numa além-vida: “O
celibatario da afirmacdo expande suas forcas de outro modo, um modo nao decadente
ou de castragéo, sendo apenas um tipo de vida humana, sem obstar o fluir da vida, o que
ndo é o objetivo do celibatério do ideal ascético, por exemplo.”*®?

Para Nietzsche, tais “meios inocentes no combate ao desprazer™** desenvolvem
uma desordem, uma aberracdo, uma digressdo nos sentimentos que resultam,
obviamente, numa dificuldade de entender a realidade e as verdadeiras causas naturais
dos sofrimentos. Com isso, o sacerdote ascético encontra um ambiente adequado
(optimum de condi¢bes favoraveis) para a difusdo dos ideais ascéticos e,
consequentemente, do seu poder.

59195

Portanto, a religido estd a servico do “excesso de sentimento para

proporcionar alivio, nem que seja por um instante. Uma das principais estratégias que o

190 Moralina no mesmo sentido que interpretou Paulo César de Souza em nota a O Anticristo: ““moralina’:
termo cunhado por Nietzsche acrescentando o sufixo —ina a ‘moral’, como que denotando uma substancia
quimica (nociva ao organismo, segundo ele)”. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O Anticristo: maldi¢éo
ao cristianismo. Traducdo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2007, nota 3, p. 148.

191 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 49.

192 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 49.

19 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 49.

19 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 19, p. 126.

195 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 20, p. 128.
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sacerdote ascetico utilizou para persuadir o sofredor consistiu em aproveitar-se do
sentimento de culpa, transformando-o no pecado. Esse acontecimento € apontado por
Nietzsche como “o maior acontecimento na histéria da alma enferma: nele temos o mais
perigoso e fatal artificio da interpretacdo religiosa.”'®® Pois mudar o sentido do
ressentimento em culpa, em pecado, significa assumir a responsabilidade pelo que mais
Ihe aflige — o sofrimento. Se o préprio homem € o culpado pela situacdo em que se
encontra, a punicao passa a ser direcionada a si mesmo.

O objetivo da religido é anular a individualidade, buscando uma totalidade
anuladora das diferencas e particularidades, transformando todos em culpados, mas o
filésofo pode utilizar da mesma estratégia, s6 que a invertendo ao se valer “das religides
para a sua obra de educagdo e cultivo”, ao também “transformar o que atrapalha em algo
que lhe seja util”. Os gregarios, percebendo que ndo séo fortes, trazem os fortes para seu
lado, com isso, economizam forca.

Dessa forma, a religido passa a servir como fachada, como uma aparéncia que

esconde outro objetivo:

Mesmo aqueles que se deixarem levar para uma vida contemplativa, no
entanto, encontrardo um ambiente propicio e, se ndo se perderem de si
mesmos, criardo condic¢Oes de enfrentar a si proprios. Segundo Nietzsche, se
ha um tipo de governo em que isso é possivel, é o religioso [...].""

Apesar de, a principio, alguém estar dominado pela gregariedade de uma
instituicdo religiosa, é possivel atingir o seu contrério, seu ponto antipoda. E possivel
criar um ambiente adequado para o desenvolvimento do ascetismo, agora ndo vinculado
a ideais decadentes, mas como exercicio e esfor¢co em vista de um fim imanente, ndo
metafisico.'*

De fato, “a fungdo da religido consiste em fixar o homem em si mesmo e em sua
propria enfermidade. [...] A religido encontra sua forca no medo.”*® Mas, de acordo
com Nietzsche, a religido, ao mesmo tempo “oferece estimulos e tentacdes suficientes
para percorrer o caminho da espiritualidade superior, para colocar a prova 0s

sentimentos da grande superacdo de si mesmo, do siléncio e da soliddo”.?*® Sendo

19 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 20, p. 129.

197 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 203.

198 Cf. SOUSA, Nietzsche asceta, p. 16.

19 \VALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 215. [traduc&o nossal].
200 NJETZSCHE, Além do bem e do mal, § 61, p. 64.
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possivel, mesmo inserido a partir desse ambiente, diagnosticar os ideais ascéticos,
tornar-se distinto dos que congregam em busca de respostas e alivio aos sofrimentos.

Os ideais ascéticos penetraram em aspectos muito relevantes para a cultura
ocidental sem que houvesse algum tipo de confronto, de tal forma que sua expansédo
tomasse propor¢des enormes, determinando a perspectiva decadente quanto a realidade:
“O ideal ascético corrompeu nao apenas a saude € o gosto, corrompeu ainda uma
terceira, uma quarta, uma quinta, uma sexta coisa.”*"* Os ideais ascéticos, dessa forma,
foram desenvolvendo um grande poder, foram assumindo uma importancia basilar na
determinacdo das metas e finalidades do mundo ocidental.

Ao realizar esse diagndstico, Nietzsche questiona: “Onde estd a contrapartida
desse sistema compacto de vontade, meta e interpretacdo? Por que falta a contrapartida?
[...] Onde esta a outra ‘uma meta’?*°* A ciéncia moderna foi apresentada como quem
se opde ao ideal ascético, quem tem coragem, quem ndo credita em um Ser superior as
condigOes de possibilidade da realidade. Mas Nietzsche afirma que essa ciéncia néo
passa de uma “falsa ciéncia”, de uma “forma mais recente e mais nobre”?*® dos ideais
ascéticos, pois a verdadeira ciéncia tem fé em si mesma e nenhum ideal acima de si tem
uma meta, uma vontade que se opde a meta ascética.

A ciéncia moderna, a principio, assumiu o status de uma area do conhecimento
distante do que era fundamentado pela fé religiosa, pela metafisica, conseguindo até
criar um sentimento de superacdo da forma religiosa de entender a realidade. Mas
Nietzsche volta seu olhar critico para uma reanalise da postura cientifica diante do real,
apontando atitudes baseadas nos proprios ideais ascéticos, que, por sua vez, também
foram a base dos valores criados pela prépria religido.

A ciéncia é apontada como “um esconderijo para toda espécie de desanimo,
descrenca, remorso, despectio sui [desprezo de si], ma consciéncia [...]. A ciéncia como
meio de autoanestesia.”?®* Os doutos modernos nada mais sdo do que sofredores que
assumem sua propria condi¢do; sdo insensatos que temem “uma sO coisa: ganhar
consciéncia.”?%

Nietzsche questiona se os Gltimos idealistas, isto €, 0s que existem hoje entre 0s

filosofos e os doutos, sdo realmente os adversarios do ideal ascético, os

201 NJETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 23, p. 135.
202 NJETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 23, p. 136.
203 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 23, p. 136.
204 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 23, p. 137.
205 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 23, p. 137.
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contraidealistas. Apesar desses tipos se apresentarem como descrentes, como ateus, na
verdade, ndo € isso que ocorre de fato. Essa tentativa de afirmar um ateismo é entendido

. - . - . 206
por Nietzsche como “seu ultimo resto de fé [...] ser adversario desse ideal”,

mas, se
for compreendida pelas vias de fato, essa tentativa ndo deixa de também ser uma atitude
de fé.

Apesar de a ciéncia apresentar uma grande producdo de conhecimento,
Nietzsche afirma que seus intelectuais ndo passam de “céticos” que, apesar do grande
conhecimento desenvolvido, cedem & vontade de verdade, a fé, como forma de
buscarem respostas aos seus anseios. Os ateus acreditam estarem afastados dos ideais
ascéticos, no entanto, “eles creem ainda na verdade”. %"’

A ciéncia ainda esté presa a crenca na verdade absoluta, renuncia a interpretacao,
falseia a propria esséncia do interpretar. Tudo isso é conduzido pela “incondicional
vontade de verdade”, pela “fé no proprio ideal ascético [...] e a fé € um valor metafisico
[...] tal como somente esse ideal garante e avaliza™.?® Isto é, o ideal ascético garante e
avaliza a fé6 em um valor metafisico. Portanto, os ideais ascéticos contribuem
diretamente para a construcdo da ideia de um Ser superior, a construcdo do conceito
Deus. Os ideais ascéticos sdo a base, o fundamento para a construcdo desse conceito;
eles criam a atmosfera ideal para tanto, além de alimentar essa ilusao.

Nietzsche afirma que ndo existe ciéncia sem pressupostos: “deve haver antes
uma filosofia, uma ‘f&’, para que a ciéncia dela extraia uma dire¢cdo, um sentido, um
método, um direito & existéncia.”?® A ciéncia, na sua base, ainda participa da crenca em
um fundamento Unico e suprassensivel, em um Deus absoluto. No paragrafo 344 do
quinto livro de A gaia ciéncia, intitulado Em que medida também nés ainda somos
devotos, Nietzsche descreve como a prépria ciéncia ainda presta reveréncia a ideia de

um Ser supraterreno:

[...] assim, a questdo: “Por que a ciéncia?”, leva de volta ao problema moral:
para que moral, quando vida, natureza e historia sdo “imorais”? N&o ha
duvida, o0 homem veraz, no ousado e derradeiro sentido que a fé na ciéncia
pressupfe, afirma um outro mundo que ndo o da vida, da natureza e da
histdria; e, na medida em que afirma esse “outro mundo” — ndo precisa
entdo negar a sua contrapartida, este mundo, nosso mundo?][...] Mas ja terdo
compreendido onde quero chegar, isto é, que a nossa fé na ciéncia repousa
ainda numa crenca metafisica — que também nos, que hoje buscamos o

206 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 137.
27 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 138.
208 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 139.
29 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 139.
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conhecimento, nds, ateus e antimetafisicos, ainda tiramos nossa flama
daquele fogo que uma fé milenar acendeu, aquela crenca cristd, que era
também de Platdo, de que Deus ¢ a verdade, de que a verdade é divina... Mas
como, se precisamente isto se torna cada vez menos digno de crédito, se nada
mais se revela divino, com a possivel excecdo do erro, da cegueira, da

. L. . . _~210
mentira — se o prdprio Deus se revela como a nossa mais longa mentira?

A grande questdo apresentada nesse paragrafo pelo autor é que a prépria ciéncia
precisa de uma justificacdo, assim como a vontade de verdade também precisa antes de
uma justificacdo, s6 que os ideais ascéticos conduziram até entdo esses valores
absolutos, ndo dando chances de que fossem questionados: “O ideal ascético foi até
agora senhor de toda filosofia, porque a verdade foi entronizada como Ser, como Deus,
[...] porque a verdade ndo podia em absoluto ser um problema.”?*

A partir do questionamento da fé no conceito de um Deus, que foi criada a partir
do ideal ascético, essa “verdade”, o proprio ideal ascético, também passa a ser
rechagada, passa a ser vista como um problema: “O valor da verdade serd
experimentalmente posto em quest&o”,%'? uma suspeita sera levantada.

A ciéncia ndo consegue se opor ao ideal ascético porque precisa, primeiramente,
de um novo ideal de valores, um poder criador de valores, apesar de ela mesma jamais
criar valores (por isso a necessidade de aderir a quem criaria esses valores — oS
fildsofos). Apesar de tudo, a ciéncia ndo é reconhecida por completo como ascética, mas
seu fundamento, seus valores essenciais 0 sdo. Nietzsche afirma que a ciéncia, até certo
ponto, esboca uma tentativa de realmente combater os ideais ascéticos, mas apenas 0
que nele ¢ exterior, dogmatizacdo, mas “ambos, ciéncia e ideal ascético, acham-se no
mesmo terreno”, isto €, com a “mesma crenga na inestimabilidade, incriticabilidade da
verdade”. Por isso, sdo de certa forma, aliados: “Uma avaliagdo do ideal ascético
conduz inevitavelmente a uma avaliag&o da ciéncia.”**®

A ciéncia desenvolve uma postura ascética distinta da que é desenvolvida pela
religido e pelo sacerdote ascético, por exemplo, pois o objetivo da ciéncia ndo é
“alienar-se na vida”.*** A ciéncia ndo busca distracbes para evitar a realidade. Nesse

ponto, os cientistas sdo tidos ainda como ascetas, mas como “ascetas mais sublimes

nessa hierarquia do ideal ascético”.?® N&o ha no homem da ciéncia uma tendéncia de

210 NIETZSCHE, A gaia ciéncia,V, § 344, p. 236.

211 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 140.
212 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 24, p. 140.
213 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 25, p. 141.
2% SOUSA, Nietzsche asceta, p. 74.
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autoflagelo: “O objetivo do homem de ciéncia ndo ¢ sentir prazer em sofrer ou em fazer
0s outros sofrerem.”?*®

O grande problema da ciéncia esti na via fisiologica. A ciéncia moderna néo
problematiza, ndo suspende valores, ndo tem forca para lutar por uma verdade, por
novos valores, ela é cética quanto a isso. Para conhecer a verdadeira ciéncia, Nietzsche
sugere que visitemos a obra O nascimento da tragédia, que apresenta a ciéncia
fisiologicamente sadia, mais alegre, como forca que transborda, como certeza de vida,
como certeza de futuro, tudo isso baseado no espirito dionisiaco.

O fato de a religido, ou o que Nietzsche chama de “astronomia teologica”, ter
declinado, ter caido em descrédito, ndo significa que o ideal ascético tenha sido
derrotado. Pelo contréario. Parece que a ciéncia acentuou a desvalorizagdo do proprio
homem: “Precisamente a autodiminui¢do do homem, sua vontade de diminuir-se, ndo se
acha em avanco irresistivel desde Copérnico?””?' Isso se deve ao fato de o homem ter
subestimado a si mesmo. Antes 0 homem que se colocava quase como Deus, pois
acreditava ser o filho de Deus, agora, atraveés de um acentuado declinio, ele se coloca
longe do centro, em direcdo ao nada. A ciéncia aumentou consideravelmente o

autodesprezo que o homem ja tinha por si mesmo.
3.4 O tipo sacerdotal como educador do ideal ascético na cultura ocidental

Tais meios decadentes de aliviar o sofrimento diante da vida, enquanto realidade
tragica, tiveram divulgacdo e projecdo com a grande contribuicdo de um de seus
maiores representantes, o sacerdote ascético. A ascese no sentido grego, busca a
preparacdo do corpo e do espirito em um sentido estrito e inseparavel, com finalidade
imanente. Mas o sacerdote ascético manipulou o sentido primario do termo com o
objetivo de criar condicdes ideais as necessidades de quem ndo suportava a vida e seus
aspectos imanentes. Para tanto, introduziu na ascese um ideal, um sentido metafisico,
formando-o em ideal ascético e o apresentando como méthodos para encontrar a
“Verdade”, para encontrar algo no além, Deus, personificando a esperanga de alivio: “O
sacerdote valora a vida a partir da negacgéo da efetividade, pela transposi¢éo do valor ao

plano imaginario.”**?

216 SOUSA, Nietzsche asceta, p. 74.
217 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 25, p. 142.
218 AZEREDO, Nietzsche e a dissolucéo da moral, p. 173.
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E em funcdo e a partir da enfermidade do homem que o sacerdote ascético
encontra o terreno adequado para sua dominacdo. Esse ambiente propicio deu-se
principalmente a partir da formacdo da ma consciéncia, que, ao negar os instintos
naturais do homem, transferiu a enfermidade para si, passando o homem a ser vitima de
si mesmo, num ciclo autodestrutivo. “O homem tem o mal no homem, esta enfermo em
sua humanidade mesma.””*® Tais instintos, de acordo com Nietzsche, precisam ser

exteriorizados, precisam ser saciados, mas tornou-se

[...] dificil, raramente possivel, Ihes dar satisfacdo: no essencial tiveram de
buscar gratificacbes novas e, digamos, subterraneas. Todos os instintos que
ndo se descarregam para fora voltam-se para dentro — isto é o que chamo de
interiorizacdo do homem: é assim que no homem cresce 0 que depois se
denomina sua “alma”.??

Dessa forma, ao interiorizar e rejeitar seus instintos,** o homem torna-se vitima
de si mesmo, torna-se enfermo por nao realizar suas condicdes basicas de sobrevivéncia.

Com a mé consciéncia

[...] foi introduzida a maior e mais sinistra doenca, da qual até hoje ndo se
curou a humanidade, o sofrimento do homem com o homem, consigo: como
resultado de uma violenta separacdo do seu passado animal, como que um
salto e uma queda em novas situacdes e condicdes de existéncia, resultado de
uma declaracdo de guerra aos velhos instintos nos quais até entéo se baseava
sua forca, seu prazer e o temor que inspirava.??

O homem se volta contra si mesmo, numa tentativa de se autopunir, ao
reconhecer que ha algo de ruim em si mesmo. Com isso, 0 sacerdote ascético promove
as condicOes ideais para o desenvolvimento de suas ideias e, consequentemente, de seu
rebanho, facilitando, inclusive, outro golpe de mestre: criar a culpa, o pecado,
vinculando-os a uma ordem superior, a Deus. Deflagrando, dessa forma, o Gltimo golpe

sobre a natureza humana, sobre os instintos.

A mé consciéncia (schlechtes Gewissen) é uma interiorizagdo mérbida das
relagdes sociais. Vem unida ao sentimento de culpabilidade (Schuldgefihl),
mas é essencialmente sentimento. De repente, a objetividade da divida se

219 \VALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 220. [tradug&o nossal.

220 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 11, § 16, p. 73.

2L Em Aurora § 109 Nietzsche enumera seis métodos utilizados de combate aos instintos, todos
relacionados a moral dos costumes.

222 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 11, § 16, p. 73.
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perde na subjetividade difusa, imperceptivel, latente, continua. [...] a
culpabilidade se estende como um veneno que perverte o que toca.??®

O doente, pela busca de alivio ou de preven¢do de mais sofrimento, acredita que
alguém deve ser culpado de sua atual situacdo sofredora, pois ndo consegue reconhecer
a verdadeira causa do mal-estar, a fisiologica. Ai aparece o sacerdote ascético afirmando
realmente existir um culpado por esse sofrimento, esse alguém seria o préprio sofredor.
Com isso, a direcdo do ressentimento é mudada, surgindo o instinto de culpa, o pecado,
0 sentimento de necessidade de autopunigéo.

Com “a designa¢ao do culpado, introduziu-se a moral de uma dupla maneira:
como conjunto de meios terapéuticos para curar a enfermidade (psicologia) e como
condutora para o que o enfermo pensa estar relacionado a uma divindade (religido)”.??*

Ao sentir-se enfermo e responsavel por tamanho sofrimento, 0 homem passa a
ter necessidade de punir-se pela situacdo em que vive, agravando ainda mais sua
condicdo de enfermo, e, dessa forma, o sacerdote ascético encontra seu optimum de
condicdes favoraveis para o desenvolvimento de seu poder.

No caso da vida ascética, a propria vida é vista como uma ponte para outra
existéncia. Para o sacerdote, a vida é um “caminho errado, que se deve enfim desandar
até o ponto onde comeca”.’*® Dessa forma, todo sofrimento, toda dor e angstia se
tornam uma prazerosa confirmacéo de que a vida ndo vale nada, que é seguida por uma
também prazerosa confirmacdo de que sua sacrificante abstinéncia de prazeres e as
privacbes morais valerdo a pena. A realidade e seus aspectos tragicos servem, na
verdade, como indicacao de que seus sacrificios serdo recompensados.

Manifesta-se, dessa forma, o ressentimento impar do sacerdote ascético, o de um
insaciado instinto a0 mesmo tempo de insatisfacdo e de vontade de poder, desejando
n&o ser apenas o senhor de algo da vida, mas da vida mesma, buscando um optimum de
condicdes favoraveis, isto €, indo contra o florescimento fisioldgico, contra a beleza da
vida, contra sua alegria. Tudo isso enquanto se autoflagela. Esse é o maior paradoxo do
sacerdote ascético, “vida contra vida”,??® pois representa o proprio exterminio de quem

quer cada vez mais se autoafirmar.

22 \VALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 225. [tradug&o nossal.
224 \VALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 232. [tradug&o nossal.
225 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 11, p. 106.
226 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 13, p. 109.
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“O sacerdote ascético € a encarnacdo do desejo de ser outro, de ser-estar em
outro lugar, é o mais alto grau desse desejo, sua verdadeira febre e paixdo.”%?’ O poder
desse desejo € que o prende aqui e, por isso, se torna “o instrumento que deve trabalhar
para a criacdo de condigBes mais propicias para o ser-aqui e o ser-homem”.??® E com
esse poder que o sacerdote mantém algum tipo de apego pela vida mesma do seu
rebanho, assumindo, dessa forma, a posicéo de lider, de pastor.

O que ndo falta para o sacerdote é ovelha para compor seu rebanho. De acordo
com Nietzsche, a grande maioria € ou esta doente, e sdo poucos 0s que estdo sdos. Os
fortes e sdos, que deveriam ser separados dos fracos e doentes, estdo cedendo as
estratégias de dominagdo exercida pelos fracos, os que oferecem real ameaca para o0s
fortes.

Dessa relacdo surgem situacBes que resultam em um perigo ainda maior.
Nietzsche afirma que o que devemos temer ndo € o temor ao homem, pois essa relacdo
aristocratica é concebida como natural e imanente as diferencas da propria existéncia
humana, mas devemos temer 0 nojo e a grande compaixdo ao homem. Ambos os
sentimentos resultantes da filosofia cristd que estd amparada numa perspectiva ascética
sobre a vida. O maior problema surge quando o nojo e a compaixdo se unem, pois
resultam na “‘Gltima vontade’ do homem, sua vontade de nada, o niilismo”.?%

O nojo que se desenvolve pelo homem representa a negagdo da vida em si, 0
ressentimento manifestado contra a felicidade que aceita e se contenta com a imanéncia
da realidade, bem como com seus aspectos tragicos e sua necessidade de criacdo. Negar
0 homem significa negar a propria vida, até porque desse ponto de vista ndo se entende
distintamente homem e vida, homem e mundo. O problema da compaixdo também esta
relacionado ao que ele representa para a perspectiva sobre a vida. Quem mais se
apropriou desse sentimento, expandindo-o e divulgando-o como um ideal a ser
alcangado por santos, foi o cristianismo. Nietzsche critica fortemente a postura que se
assume diante do outro através da compaix&o.

O amor ao proximo representa para Nietzsche a negacdo de si mesmo, na
medida em que busca no auxilio do outro o prazer por “sanar seus problemas”. Com

iss0, evita-se olhar para si mesmo e para a prépria realidade. Para aprofundarmo-nos um

22T NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 13, p. 110.
228 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 13, p. 110.
2 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 14, p. 111.
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pouco mais na opinido de Nietzsche sobre a questdo do amor ao préximo, recorramos ao

seu Zaratustra, que afirma o seguinte:

Sois pressurosos em acudir ao proximo e tendes bonitas palavras para isto.
Mas eu vos digo: 0 vosso amor ao préximo € 0 vosso mau amor por vos
mesmos.

Fugis para junto do préximo a fim de fugir de vos mesmos e desejarieis fazer
disto uma virtude; mas eu vejo claro em vosso “altruismo”.

O tu é mais antigo do que o eu; o tu foi santificado, mas o eu ainda nao:
assim, o homem se apressa em acudir ao proximo.

Aconselho-vos 0 amor ao proximo? Ainda prefiro aconselhar-vos a fuga do

‘o . 230
préximo e o0 amor do distante!

Aqui fica uma evidente distingdo entre os fracos que evitam olhar para si
mesmos e o0 que Nietzsche propGe para os fortes: buscar distancia dos necessitados para
que, dessa forma, o sujeito possa olhar mais para si. Afinal, “os fortes buscam
necessariamente dissociar-se, tanto quanto os fracos buscam associar-se”.?*

Ao contrario do que o cristianismo afirma, a compaixao para Nietzsche nega o
que € mais caracteristico do homem, a sua forca. Ao compadecer-se do proximo,
subjuga-o a si. Quem se compadece, assumindo no discurso um reconhecimento de
igualdade, est4, na realidade, colocando-se acima, afirmando seu poder sobre o outro.
Mas, de fato, no proprio ato de compaixdo tanto o compadecido quanto o que foi

auxiliado tornam-se mais fracos.

A compaixdo se opde aos afetos tdnicos, que elevam a energia do sentimento
de vida: ela tem efeito depressivo. O individuo perde for¢a ao compadecer-se
[...] em determinadas circunstancias pode-se atingir com ele uma perda geral
de vida e energia vital, numa proporcao absurda com o quantum da causa (—
0 caso da morte do Nazareno) [...] Em termos bem gerais, a compaixdo
entrava a lei da evolugdo, que é a lei da selegdo. Conserva o que estd maduro
para o desaparecimento, peleja a favor dos deserdados e condenados da vida,
pela abundancia dos malogrados de toda espécie que mantém vivos, da a vida
mesma um aspecto sombrio e questionavel. [...] através da compaixdo a vida
é negada, tornada digna de negagéo — compaix&o ¢é a pratica do niilismo [...]
a compaixao persuade ao nada!>>?

O problema do compadecido ndo estd exatamente na atitude que acaba por ser
uma afirmac&o instintiva da vontade de poder, mas esta na intencdo que o fez. Ceder a
perspectiva cristd € ceder a negagdo da vida e as estratégias de busca por alivio ao

sofrimento. Além dessa caracteristica que resulta no niilismo, a compaixao seria uma

20 NIETZSCHE, Assim falou Zaratustra, I, Do amor ao préximo, p. 87.
21 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 18, p. 125.
22 NIETZSCHE, O Anticristo, § 7, p. 13.
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grande estratégia de dominacdo dos fortes pelos fracos. Se os fracos conseguirem
projetar essa necessidade de equiparidade, de igualdade, de ajuda ao préximo, movidos
pela compaixdo, como algo ideal, como objetivo de vida, os fortes desenvolverdo o
sentimento de infelicidade, de culpa, enquanto ndo alcancarem esse ideal metafisico. Ao
concretizar essa tarefa, o sacerdote ascético e todos os outros ressentidos obteréo o

grande triunfo de vinganca:

Indubitavelmente, quando lograssem introduzir na consciéncia dos felizes sua
prépria miséria, toda a miséria, de modo que estes um dia comegassem a se
envergonhar da sua felicidade, e dissessem talvez uns aos outros: “é uma
vergonha ser feliz! Existe muita miséria!”[...] Mas ndo poderia haver erro
maior e mais fatal do que os felizes, os bem logrados, os poderosos de corpo

. . S 233
e alma comecarem a duvidar assim do seu direito a felicidade.

Esta seria uma das grandes caracteristicas do sacerdote ascético: apresentar-se
como o senhor da compaix@, como 0 que conduz o rebanho ao sentimento de culpa
tanto de si mesmo quanto da miséria alheia. O sacerdote apresenta-se como medico dos
doentes. E assim ele é reconhecido, pois somente ele poderia trata-los, tendo em vista
que os compreende, que se identifica com eles. Pois somente quem esta doente, quem €
doente, pode ser o médico dos outros doentes. Dessa forma, o sacerdote podera
compreendé-los.

Sabemos que o sacerdote ascético se coloca como salvador, como médico, mas

sera ele mesmo um médico?

Na verdade, o exercicio de seu poder combina dois poderes: o de médico e o
de tedlogo, pois o sacerdote pretende curar ao homem enfermo recorrendo a
uma explicacdo teoldgica, e a teologia é uma profilaxia que se desenvolve
num imenso sistema de interpretagdes dos males humanos — ou da existéncia
humana como problema angustiante. Mas, simultaneamente, a combinagdo
do poder médico com o poder teoldgico, ou a interferéncia dos dois, explica
que o sacerdote ndo cura em absoluto o seu paciente [...].*

O sacerdote ascético s6 proporciona tratamentos paliativos para o sofrimento do
doente. O mais importante, a causa, a doenca propriamente dita ndo é tratada, apenas a
dor e o sofrimento resultantes dela. Na verdade, “o sacerdote tem na doenca e na
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propagacao dela sua condicao de vitoria sobre a vida e sobre os fortes”.

23 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 14, p. 114.
24 \VALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 222. [traduc&o nossal].
25 AZEREDO, Nietzsche e a dissolugao da moral, p. 175.
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Percebemos, portanto, que a doenca que esta sendo tratada aqui ndo é a
fisiologica, mas a psicologica: o ressentimento. A fisioldgica, muito pelo contrério, é
atenuada, mas o tipo sacerdotal proporciona certo alivio ao sofrimento, nem que seja
momentaneo. Esse alivio vem pela via dos sentimentos. Por o sacerdote ascético
proporcionar um alivio psicologico ao sofrimento, ele passa a ser reconhecido como
“salvador, pastor e defensor predestinado do rebanho doente”.?*

O rebanho do sacerdote ascético é constituido por sofredores que se identificam
com ele, mas que também precisam sentir confianca nele. Por isso, sua vontade de
poder precisa estar inteira para defendé-los dos que os ameacam, os sdos. Mas também
precisa manter o controle do seu reino e, assim, ele o faz por meio da formulagéo de
tipos de esperanca, de alivio ao sofrimento. Para tanto, o sacerdote combate tudo o que
ameaga seu reino, seu rebanho, “no qual aquele mais perigoso dos explosivos, 0
ressentimento, é continuamente acumulado”.?’

Para controlar o ressentimento, o sacerdote dispde de estratégias controladoras
baseadas, é claro, no ideal ascético. A religido, como vimos, € uma das formas de
controlar o rebanho, bem como proporcionar uma esfera de identificacdo e controle
através da comunidade. Outra estratégia adotada por ele é mudar a direcdo do
ressentimento.

De fato, todo sofredor busca a causa de seu sofrimento, mais precisamente um
agente culpado suscetivel de sofrimento, algo vivo onde possa descarregar seus afetos
em ato ou simbolicamente, pois a descarga de afeto é para o sofredor a maior tentativa
de alivio, seu entorpecimento. E unicamente nesse ato, nesse fato, que encontramos ‘“‘a
verdadeira causacdo fisioldgica do ressentimento, da vinganca e quejandos, ou seja, em
um desejo de entorpecimento da dor através do afeto”.>*® Entendemos com isso que
para Nietzsche o ressentimento ndo tem apenas uma causa e uma relacdo psicoldgica,
mas fisiologica também, pois se reflete diretamente no organismo e nas atitudes e
decisdes.

Portanto, a grande habilidade do sacerdote ascético é conseguir administrar o
acumulo do ressentimento para que o rebanho se mantenha controlavel e domesticado,
mas ao mesmo tempo com um minimo de forcas que possibilite a existéncia.

Acreditando ser o homem mesmo o culpado por tanto sofrimento. A partir dai, o

26 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 15, p. 115.
27 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 15, p. 116.
%8 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 15, p. 116.
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sacerdote ascético apresenta formas de remissdo do seu pecado, formas de evitar mais
sofrimento, ao afirmar que é necessario negar o que lhe é mais valioso e mais proximo:
0 proprio corpo.

E através de conceitos paradoxais como culpa e pecado que o sacerdote torna 0s
doentes em inofensivos, transformando-os em autodestrutivos. Com esse tipo de
construcdo conceitual do sacerdote, os convalescidos ndo conseguem perceber que a
dita “natureza pecaminosa do homem ndo ¢ um fato, mas apenas a interpretacdo de um

»239 _ 0 que seria exatamente o resultado do

fato, ou seja, uma ma disposicao fisiologica
deslocamento do ressentimento, isto é, voltar o ressentimento para si, tornar-se culpado,
punir-se e martirizar-se por isso, pela culpa de seu sofrimento.

Dessa forma, é preciso encontrar um salvador, um mundo para além desse
sofrimento, alguém que nos salve de ndés mesmos, alguém que assuma o comando da
minha vida, pois ndo sou capaz de governa-la, sou fraco, sou insuficiente, alguém que
viva em mim e por mim. Dai uma das necessidades da construcdo do conceito Deus,
pois o sacerdote ascético precisava de uma “licenca superior”, de uma autorizagdo, um
grande avalista, e o doente precisava de um lugar, de um Ser superior para descarregar
seu afeto, para conseguir alivio e diminuicdo do sofrimento. Para tanto, também era
necessaria alguma organizacao e concentragdo deles proprios (como um tipo de instinto
de sobrevivéncia no qual se formam grupos para se sentirem mais fortes e mais
protegidos), que podemos entender como a religido. Com isso, também se protegiam de
sua grande ameaga, 0S Sa0s.

Este é o grande entorpecimento resultante do ideal ascético: onde deveria haver
interrogacéo, existe significado, onde deveria haver abismo, existe fundamento. E essa
necessidade de sentido que permeia a grande ameaca dos fortes, dos artistas, dos
filésofos e dos cientistas, por exemplo. Viver sem apego ao ideal ascético é viver como
ave de rapina — é preciso ser forte para conseguir sobreviver em grandes alturas, sob a
pressao do ar rarefeito. Se assim conseguir viver, desenvolvera um espirito contréario ao
dos ascéticos, o seu horror sera ao fundamento.

Atraves da religido, criam-se determinadas esperancas e sentimentos de alivio
baseadas em preceitos morais, mas que, na realidade, ndo tém relacéo direta. E ficticia a
relacdo estabelecida entre valores morais e salvacdo. Criou-se a esperanca de que se a

pessoa se subjugasse a determinados preceitos morais haveria a recompensa eterna,

29 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 16, p. 118.
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portanto, divina, em funcdo de sua obediéncia e esfor¢o. De acordo com a opinido de

Paul Valadier,

[...] ndo existe relacdo de continuidade entre moral e salvacdo, inclusive da
religido ascética, mas, além disso, fundamentalmente, esta religido ndo tem
como primeira preocupacdo a moral. Com efeito, de nenhum modo tende a
fazer o homem melhor, sendo, muito pelo contrario, submerge-o cada vez
mais na consciéncia de seu pecado.?*°

A religido, pela formulagéo do sacerdote ascético, desenvolve uma moral que, ao
mesmo tempo que prende 0 homem ao seu préprio sofrimento, transformando-se em sua
prépria prisdo, proporciona um tipo de alivio, podendo-se afirmar, de acordo com
Valadier, que produz até mesmo algum tipo de felicidade ou satisfacdo por seu
sofrimento. Pois 0 homem demonstra sua forca, sua vontade de poder, quando aviva sua
debilidade ao exercé-la sobre si mesmo, e ainda encontrou um motivo para o sofrer.
Envolto pela mé consciéncia, o homem se sente forte em sua propria priséo.***

O sacerdote ascético percebeu as necessidades do seu rebanho e proporcionou-
lhes o ambiente adequado para que seus anseios fossem “tratados”. Tudo isso amparado
pelo ideais ascéticos, resultando num grande poder, devido a importancia que alcangou
na vida e na construcdo da cultura ocidental. O sacerdote transformou o ideal ascético
na condigdo de possibilidade de existéncia da humanidade. Até mesmo aqueles que se
diziam adversarios desse ideal, os doutos, os cientistas, ndo conseguiram desvencilhar-
se de tamanha rede de sentidos, significados e valores.

Se a condi¢cdo de existéncia do sacerdote e de sua teia de significados é a
proliferacdo do ideal ascético, s6 poderemos supera-lo na medida em que conseguirmos
desenvolver a consciéncia do perigo que esse ideal representa para a humanidade. E no
ateismo livre de qualquer ascetismo, isto é, de qualquer vontade de verdade, que
Nietzsche reconhece o verdadeiro adversario do ideal ascético.

Negar o ideal ascético € negar o cristianismo e todos os seus valores morais,
inclusive o conceito Deus. Também €é negar a vontade de uma Verdade Absoluta
construida pela filosofia. E negar a crenca em um Deus que subjugaria todo desprazer. E
retomar a inspiracdo artistica numa realidade cheia de paradoxos e conflitos que, em
funcdo de sua caracteristica perspectivista e de vir-a-ser, precisa ser construida. Alias, é

principalmente no aspecto do vir-a-ser da realidade que Nietzsche credita a superagéo

20 \/ALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 231. [traduc&o nossal].
1 Cf. VALADIER, Nietzsche y la critica del cristianismo, p. 232.
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dos ideais ascéticos e de todas as suas manifestacfes. Pois tudo o que existe, todas as
construcdes valorativas tendem a ser superadas. Isso se deve exatamente pelo fluxo da
realidade.

Entretanto, essa foi uma das principais questdes ignoradas pelo sacerdote
ascético, pois “a crenga na vida apds a morte e no Deus universal tem como pano de
fundo a excluséo da transitoriedade, particularidade e diferenca, ou seja, do mundo e de
todo vir-a-ser”.?*? O sacerdote assumiu uma dicotomia em relacéo a realidade, mundo
material versus mundo espiritual, projetando 0 maniqueismo para o0 mundo dos valores,
reconhecendo ambos o0s aspectos da realidade como estaticos, como verdades absolutas
imutaveis.

O proprio cristianismo, além do movimento natural de superacéo, elaborou uma
moral que reforca a autossuperacdo e também, e principalmente, a autodestruicéo.
“Desta maneira pereceu o cristianismo como dogma [...] e desta maneira, também o
cristianismo como moral deve ainda perecer.”**?

Com a superacdo do ideal ascético, isto é, da vontade de verdade, da necessidade
de encontrar um motivo para o sofrer, do horror vacui, 0 homem volta a ser um Deus

que baila sobrepujando tipos ascéticos que provocam o declinio da humanidade.

242 AZEREDO, Nietzsche e a dissolugao da moral, p. 173.
3 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 27, p. 148.
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4 - A MORTE DE DEUS E O CRISTIANISMO COMO METAFISICA DO
CARRASCO

Os ideais ascéticos deram subsidios para a construgdo do conceito Deus, que,
por sua vez, também proporcionou um ambiente ainda mais propicio para o
desenvolvimento de valores morais decadentes e da afirmacdo da vontade de poder do
sacerdote ascético. Um dos principais ambientes de proliferacdo de valores decadentes
é, de acordo com Nietzsche, a religido cristd, o cristianismo, que, baseado numa
metafisica dualista, criou determinados valores que nortearam a visdo de mundo por
séculos, agravando o definhamento da cultura enquanto expresséo tragica da realidade.
Mas ha no cristianismo, na metafisica e nos ideais ascéticos como um todo uma
implicita I6gica niilista devida a prdpria realidade como vir-a-ser.

Dessa forma, comprovando, de acordo com Nietzsche, essa perspectiva, 0
filésofo alemao anuncia a morte de Deus. Esse evento representa a autossuperacao dos
grandes valores que nortearam a vida dos homens durante séculos na cultura ocidental.
Como veremos na primeira parte deste capitulo, o problema ndo se resolve com a
constatacdo da morte daquele que era considerado o responsavel por determinados
valores morais, pois tais valores ainda continuam a dar sentido para a vida, como se
fossem sombras que permanecem. Os ideais ascéticos ainda se apresentam como
subsidios para a criacdo de valores normativos do comportamento homem, preservando
a visdo estrébica sobre a vida.

Para demonstrarmos as dificuldades de superacdo do conceito Deus,
recorreremos a discussdo apresentada por Nietzsche em torno do cristianismo,
entendido como platonismo para o povo, como carrasco da cultura ao proliferar e
manter determinados valores ascéticos, inclusive a crenca em Deus.

Apesar da morte de Deus, suas sombras ainda permanecem vivas na cultura.
Dessa forma, as dificuldades que se apresentam para a transvaloracdo de todos os
valores estdo relacionadas diretamente a religido cristd e aos valores morais que
apresentam como verdades absolutas. Para tanto, pretendemos demonstrar, na segunda
parte deste capitulo, de acordo com Nietzsche e a partir de O anticristo, o cristianismo
numa perspectiva genealdgica, historica e psicoldgica, para desvendarmos a visao que 0
autor tem da religido cristd e a postura que deve ser assumida para supera-la enquanto
criadora de preceitos fundamentados em ideais ascéticos e que vivem como sombras,

inviabilizando a transvaloracdo de todos os valores negadores da vida tragica.
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O problema de Deus, como um todo, esta relacionado a uma concepcdo
metafisica da realidade, também baseada em ideais ascéticos, pois € uma visao que
proporciona aos homens debilitados e horrorizados, diante do vacuo de sentidos
predeterminados para a existéncia, um alivio ao sofrimento.

Na terceira e Ultima parte, apresentaremos a critica de Nietzsche a viséo
metafisica da realidade, que, por mais que tenha variado no decorrer da histdria, sempre
se apresentou como uma saida para aqueles que ndo conseguiam compreender a
realidade e o seu sofrimento imanente, fornecendo subterfugios para os debilitados.
Demonstraremos, a partir do Crepusculo dos idolos, os diagndsticos de Nietzsche sobre
0s problemas resultantes de uma interpretacdo metafisica da realidade, sua visdo
histérica, o problema da linguagem, a relacdo com o problema de Deus e,

consequentemente, com 0s ideais ascéticos.
4.1 Morte de Deus e niilismo

Foi pelos acordes, pela melodia e pela letra que definiam o carater metafisico-
cristdo do Parsifal de Wagner que Nietzsche rompeu de vez com as esperangas na
masica wagneriana como renascimento da tragédia e como manifestagdo alegre de
Dioniso. Coincidéncia esse fato ter ocorrido em 1882 — ano tanto de estréia da dpera de
Wagner no Bayreuth Festspielhaus, em Bayreuth, quanto da edicdo dos quatro
primeiros livros de A gaia ciéncia.

Segue a essa decepcado a preocupacao de Nietzsche com o problema do niilismo.
Ele ja havia assinalado a morte do deus Dioniso em O nascimento da tragédia, mas,
nesse momento, aprofunda a analise do problema na cultura ocidental com o
diagnostico da morte do Deus que havia substituido o deus da tragédia grega, o Deus
cristéo.

Desta feita, Nietzsche apresenta o problema do niilismo, agora a partir de duas
mudancas: “em vez de deixar apenas para a arte o papel da salvagao, Nietzsche remete-

se, desta vez, a filosofia, interpelada como assunto de espiritos livres.”?* E a segunda

4 RICARD, Marie-Andrée. A morte de Deus e a nova destinagdo do homem segundo Nietzsche. In: Os
filosofos e a questdo de Deus. Organizadores: LANGLOIS, Luc; ZARKA, Yves Charles. Traducao de
Luiz Paulo Rouanet. S&o Paulo: EdicGes Loyola, 2009, p. 281.
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mudanca se faz quando “em vez de passar pela Antiguidade, Nietzsche se finca agora
com os dois pés no presente. Situa bem no centro o problema da morte de Deus.”**

Depois de apresentar os grandes valores da cultura ocidental como humanos,
demasiado humanos, desmistificando seu carater absoluto e divino, retirando, inclusive,
0 dossel sagrado de Deus e da moral cristd, restou-lhe como ultima prova demonstrar
que tais valores absolutos ndo sdo imutaveis e intransponiveis. Com o diagndstico da
morte de Deus, ocasionado pela dindmica de uma cultura niilista, Nietzsche apresenta o
Deus cristdo como um conceito que, como todos o0s conceitos e valores, esta submetido
a ldgica do vir-a-ser — chega 0 momento em que perde sua importancia e cede espaco
para outros conceitos e valores.

Mas nenhum valor é substituido do dia para a noite. Ocorre um processo lento,
muitas vezes ndo consciente e que deixa marcas na cultura em que esta inserido. O
paragrafo 108, intitulado “Novas lutas”, que inaugura o livro III de A gaia ciéncia,
ganha destaque como inicio da narrativa do diagnostico histérico da morte de Deus na

cultura ocidental:

Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi mostrada numa caverna
durante séculos — uma sombra imensa ¢ terrivel. Deus estd morto; mas, tal
como sdo os homens, durante séculos ainda havera cavernas em que sua
sombra sera mostrada. — Quanto a n6s — nos teremos que vencer também a
sua sombra!?*®

Na verdade, aqui ja se apresenta o diagnostico da morte de um Deus, Buda, cuja
filosofia, valores e pratica moral os homens mantiveram vivos, apesar da constatacéo
histérica do deicidio. Com a apresentacdo, primeiramente, da morte de Buda,
constatamos a apresentacdo de dois tipos de deuses. O primeiro esta explicitado como
sendo Buda; ja o segundo ndo possui referéncia especifica de sua origem, pelo menos
nesse aforismo.

A principio, para nos ajudar numa compreensdo primaria, percebemos na
narrativa nietzscheana que Buda, ao morrer, ainda teve sua sombra mostrada durante
séculos e que esse acontecimento serve agora como exemplo de que os homens tém a
tendéncia de preservar a sombra dos deuses por muito tempo, mesmo que eles ja nao
existam mais como deuses. Portanto, concluimos que a morte de Buda foi uma

experiéncia passada que serve para ilustrar o que estd acontecendo na atualidade de

5 RICARD, A morte de Deus e a nova destinagdo do homem segundo Nietzsche, p. 281.
246 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. A gaia ciéncia. Traducéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 2001, 111, § 108, p. 135.
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Nietzsche, quando o principal alvo de suas criticas é o Deus cristdo. Essa especulacéo
tornar-se-a certeza ao consultarmos o paragrafo 343, como veremos mais a frente.

Mas voltando a questdo da sombra do Deus morto, este é um fenémeno que, em
partes, se assimila a ressaca apds uma grande tempestade — deixa estragos, sujeira e é
preciso ter forcas para organizar tudo novamente. A permanéncia da sombra esta
amparada na debilidade fisioldgica existente nos homens debilitados. Os homens se
apegam a valores porque séo eles que ddo o sentido da vida. Ainda que as partes do
todo se desfacam com o passar do tempo, enquanto houver algo a que se apegar, eles o
fardo. Tudo isso, em funcdo do seu horror ao vacuo, como foi demonstrado na Il
Dissertacdo da Genealogia da moral.

Mesmo com o diagnéstico da morte de Deus, a humanidade ndo percebe a
intima relacdo de determinados valores morais decadentes e de outros equivocos que
estavam diretamente relacionados com a crenca em Deus. A principio, tenderiamos a
concluir que, se Deus era considerado o responsavel por determinados valores e se Ele
ndo traz mais sentido para a humanidade, esses valores deveriam desaparecer

juntamente com seu prestigio, como afirmou Christoph Trcke:

Caindo Deus, cai todo o Ser imaterial, espiritual, que d& forma, sustentacéo e
cognoscibilidade ao mundo fisico. Desaparece entdo toda verdade objetiva,
na qual o intelecto humano poderia agarrar-se para fazer face a instabilidade
da labuta cotidiana e a alma humana poderia encontrar consolo.?*’

Mas ndo € isso de fato que acontece. Desta feita, percebemos que a propria ideia
de Deus também era um tipo de valor que, como alguns outros, foi substituido com o
passar do tempo, apesar de ndo haver uma consciéncia dos homens em geral sobre esse
fato. Leva-se tempo para que a consciéncia sobre as relacoes se efetive.

Nietzsche, buscando trazer consciéncia para essa questdo, descreve as sombras
gue permaneceram na cultura ocidental, apesar do grande valor entre os valores haver
sucumbido, e as condigdes que a provocaram. Para tanto, segue a entonagdo do
conselho, sugerindo-nos que nos guardemos,®*® que evitemos as sombras, 0s artigos de
fé.

Precisamos nos guardar da ma interpretacdo do mundo como ser totalmente

distinto do homem, como se fosse um outro ser. E, por isso, influenciados pelo horror a

2T TURCKE, Christoph. O louco: Nietzsche e a mania da razao. Séo Paulo: Vozes, 1993, p. 31.
8 0Os conselhos que se seguem, bem como seu entroncamento com outras questdes, podem ser
encontrados do paragrafo 109 até o 123 do Livro Il de A gaia ciéncia.
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falta de sentido, cria-se também uma finalidade e um objetivo de ser proprios. Vé-se o
mundo n&o apenas como totalmente distinto de si, mas também como ameaga e motivo
de sofrimento, pois 0 mundo, para os ascetas, se assemelha ao proprio homem enquanto
ser imperfeito e que também esta em busca de recuperacdo. Para tanto, ao mundo
também foi dada uma finalidade. Mas, enquanto a redencdo do préprio mundo nédo
ocorre, € preciso evita-lo, pois nele também esta o “mal”.

Assim como bem observaram Flavio Senra e Ibraim Vitor

O mundo nédo carece de nenhuma redencdo, forma ou valor. A verdade do
mundo, uma dura verdade, é seu carater real e Gnico. Para seu enfrentamento,
portanto, temos a arte. Para sua negacao redutora e mentirosa, contamos com
0s pregadores de ideais transmundanos, humanizacfes redutoras,
logicizacBes.?*

Essa visdo sobre a realidade estd baseada na ma interpretacdo da vida e de toda
existéncia. O equivoco esta em idealizar a vida como uma ordem perfeita, movendo-se

sem percalcos ou interrupgdes. Para Nietzsche,

[...] o caréater geral do mundo, no entanto, é caos por toda a eternidade, ndo
no sentido de auséncia de necessidade, mas de auséncia de ordem, diviséo,
forma, beleza, sabedoria e como quer que se chamem nossos
antropomorfismos estéticos.?

Esse equivoco estd baseado na apropriacdo indevida que se fez da razdo:
“Julgamos a partir de nossa razao, os lances infelizes sdo a regra geral, as excegdes nao
s80 0 objetivo secreto e todo o aparelho repete sempre a sua toada, que ndo pode ser
chamada de melodia.”**

Portanto, de acordo com Nietzsche, devemos nos guardar de atribuir a razéo
poderes absolutos que a colocam sobre todos os demais aspectos da realidade, e, por
isso, ele julga ser possivel submeter a propria realidade as suas categorias unilaterais de
interpretacdo. Como, por exemplo, a ideia de belo, bom, nobre, virtude, perfei¢cdo, como
se fossem predeterminadas, absolutas e estaticas. Deduzindo-se dai, através da confuséo
entre causa e efeito, que também ha leis absolutas na natureza, que sdo interpretadas,

apropriadas e expressadas pelos valores morais.

9 SENRA RIBEIRO, Flavio Augusto; OLIVEIRA, Ibraim Vitor de. Concepcdes filoséficas de mundo:
Aristoteles, Tomas de Aquino e Nietzsche. In: Consciéncia planetaria e religido: desafios para o Século
XXI. Organizadores: OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de; SOUZA, José Carlos Aguiar de. Sdo Paulo: Paulinas,
2009, p. 93.

20 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, I11, § 109, p. 136.

#1 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, 111, § 109, p. 136.
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Essas sdo as sombras de Deus que demonstram que ainda cremos na divinizacao
da natureza, que ainda se fundamentam em ideais ascéticos para interpreta-la e que
atrapalham nossa viséo de apreciar a beleza da vida em toda a sua amplitude e abertura.
Na verdade, o proprio Deus foi um conceito resultante de equivocos de interpretacao
sobre o préprio homem no mundo. Nietzsche aponta quatro erros, nos quais o ser

humano foi educado:

[...] primeiro, ele sempre se viu apenas de modo incompleto; segundo,
atribuiu-se caracteristicas inventadas; terceiro, colocou-se numa falsa
hierarquia, em relacdo aos animais e a natureza; quarto, inventou sempre
novas tabuas de bens, vendo-as como eternas e absolutas por um certo tempo,
de modo que ora este ora aquele impulso e estado humano se achou em
primeiro lugar, e foi enobrecido em consequéncia de tal avaliagdo.”*

O homem de fato é um ser que sempre estd em busca de algo, até porque ha nele
uma vontade de poder que Ihe é constituinte e que lhe forca 0 movimento. Mas mesmo a
falta, expressada pelas relacdes de forcas, de acordo com Nietzsche, deve ser
compreendida como caracteristica que completa o ser humano, isto é, até mesmo o que
causa a sensacéo de falta no homem, deve ser reconhecido pelo ponto de vista organico,
daquele que possibilita o querer, sem o qual ndo seria possivel 0 movimento e o vir-a-
ser. Dessa forma, a propria sensacdo de incompletude é um aspecto que deve ser
compreendido como imanente a realidade humana e que, portanto, a completa.

Segue-se da ma interpretacdo da vida em seus aspectos tragicos as buscas por
conforto e por esperanca, baseadas em ideais ascéticos, resultando no conceito Deus.
Para tanto, € necessario atribuir-se caracteristicas ilusérias, como a super-
potencializacdo da propria razdo, entendendo, com isso, que se é superior ndo s6 aos
animais, mas a toda natureza. Os homens acreditaram serem capazes de submeter a
natureza a especulacdo humana e que conseguiriam compreendé-la por completo. Em
conjunto e como resultado de todo esse arcabougo de mas interpretacdes, determinados
valores morais foram formulados e estabelecidos como verdades supremas.

Tais erros tém na origem do conhecimento o fundamento de seus equivocos:

[...] proposi¢des tornaram-se, mesmo no interior do conhecimento, as hormas
segundo as quais se media 0 que era “verdadeiro” e “falso” — até nas mais
remotas regifes da pura légica. Portanto, a forca do conhecimento ndo esta
no seu grau de verdade, mas na sua antiguidade, no seu grau de incorporacao,
em seu carater de condicdo de vida. Quando viver e conhecer pareciam entrar

%2 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, I11, § 115, p. 141.
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em contradicdo, nunca houve sérias lutas; a negacdo e a divida eram
consideradas loucura. [...] Para poder afirmar tudo isso, no entanto, eles
tiveram de se enganar a respeito de sua prépria condicdo.”*

O problema € que a propria condicdo lhes trazia angustia, sofrimento,
sentimentos que ndo conseguiam conviver. Foram forcados pela vontade de alivio a
encontrar o motivo para o sofrer, dai o equivoco de causa e efeito. Onde existem
diversas causas que dependem de outras e, assim por diante, escolhe-se uma que serve
como firmamento. Com isso, seguiu-se uma nova tabua de valores baseada em causas
equivocadas, em realidades metafisicas em busca de alivio. Ao vangloriarem-se pelo
que acreditavam ser uma grande conquista do conhecimento, encontrar a causa de
determinados efeitos, na verdade, representava a derrocada do mesmo, a mais pura
autoaniquilacao, suicidio, niilismo.

Essa é a melhor representacdo do instinto de rebanho: vangloriar-se pelo que
acredita ser sua salvagdo, mas na verdade representa sua perdigcdo. O reflexo disso séo
valores morais estabelecidos como verdades absolutas, pois se encontrou a causa,
portanto, o culpado por seu sofrimento, o proprio homem. Agora ndo € mais preciso
sofrer com a liberdade de pensamento, de atitudes instintivas e com 0 excesso de
liberdade para si mesmo.?* Agora existe a causa e o efeito, também existe o principio e
o fim: o conceito Deus.

Mas Deus morreu. Nao tem problema, resguardemos seus ideais, seus valores,
pois apesar de sua morte ter sido anunciada, a humanidade ainda reconhece a
compaixdo, a igualdade, a permanéncia, a benevoléncia e outros valores como
dignificantes do ser humano, como “saude da alma”.?*® Também temos a ciéncia, & qual
podemos nos apegar em busca de respostas, em busca da verdade, pois ainda cremos ser
possivel compreender a finalidade de nossas vidas. O que nao se admite é a auséncia de
sentido. Deus morreu, mas suas sombras permanecem sobrevivendo em nos,
convalescentes.

Essa situacdo descrita acima adianta o que Nietzsche apresentou no conhecido
paragrafo 125, intitulado “O homem louco”, quando um homem, em plena manha, vai
ao mercado com uma lanterna a procura de Deus. Mas como la havia descrentes em
Deus, entdo debocham da atitude do homem, perguntando se Deus era como uma

crianca para se perder ou para se esconder daqueles que o procuram. Entdo o homem

3 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, I11, § 110, p. 137.
24 Cf. NIETZSCHE, A gaia ciéncia, 111, § 117, p. 143.
%5 Cf. NIETZSCHE, A gaia ciéncia, 11, § 120, p. 144.
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louco se volta contra os que o zombam afirmando que Deus estd morto e que haviamos
sido todos nds os responséaveis pelo deicidio. Ironicamente segue questionando o

acontecimento:

Mas como fizemos isso? Como conseguimos beber inteiramente o mar?
Quem nos deu a esponja para apagar o horizonte? Que fizemos nés, ao
desatar a terra do seu sol? Para onde se move ela agora? Para onde nos
movemos n6s? Para longe de todos os s6is? Nao caimos continuamente? Para
tras, para os lados, para a frente, em todas as dire¢cGes? Existem ainda “em
cima” e “embaixo”? N&do vagamos como que através de um nada infinito?
Néo sentimos na pele o sopro do vacuo? Nao temos que acender lanternas de
manhd? N&o ouvimos os barulhos dos coveiros a enterrar Deus? N&o
sentimos o cheiro de putrefagdo divina? — também os deuses apodrecem!
Deus esta morto!?*

Se Deus ¢é Deus, como seria possivel um ser humano, um simples homem, ser
capaz de mata-lo? Se Ele é o que possibilita todo o firmamento e toda condicdo de vida,
para onde foi a estabilidade do mundo, néo era pra cairmos num nada infinito? A vida,
agora, decretou seu préprio fim?

Os homens do mercado ficaram assustados com o discurso do homem louco,
demonstrando, a0 mesmo tempo, espanto e incompreensdo do sentido da sua fala. O
homem louco percebeu que apesar de nao acreditarem mais em Deus, ndo perceberam
que viviam em funcdo das sombras do Deus morto, que ainda estavam cercados pelas

moscas do mercado.?’

Que apesar de serem descrentes em Deus, suas vidas
continuavam a serem regidas por valores morais decadentes, anteriormente creditados
como tendo origem divina. O homem louco percebe, entdo, que essa percepcdo
precisava de tempo para ser assimilada e que aquele momento era prematuro ainda.
Ainda era preciso mais tempo para que percebessem que aqueles determinados valores,
que um dia foram creditados a um fundamento divino transcendente, com o passar do
tempo foram secularizados, assumidos pela propria sociedade como humanos. Mas,
apesar da desvinculacdo divina, ainda continuam tendo o germe ascético, ainda
continuam negando a vida, independentemente de serem reconhecidos como advindos
de Deus ou da sociedade.

De fato, foram os seres humanos que mataram Deus. E isso s6 foi possivel

porque o conceito Deus também era um conceito humano, demasiado humano, portanto,

26 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, 11, § 125, p. 147-148.

%7 Cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém.
Tradugdo de Mario da Silva. 15. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2006, Das moscas da feira, p.
77.
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passivel de desvalorizacdo como todos 0s outros. Mas 0 que propiciou esse movimento
niilista? A construgdo de outros valores que passaram a fazer mais sentido para a vida

dos homens, como a concepcao positivista da ciéncia, como afirmou Mondin:

Quanto ao campo filoséfico, o que mais atribuiu para o desenvolvimento da
teologia da morte de Deus foi o positivismo l6gico, uma filosofia da
linguagem que teve larga aceitacdo nos paises anglo-saxfes durante 0s anos
cinquenta e sessenta. Segundo o positivismo légico as Unicas proposicoes
dotadas de significado cognoscitivo, tedrico, sdo as experimentaveis
empiricamente (aquelas que estao sob o critério da verificacdo experimental).
[...] As consequéncias da teoria neopositivista da linguagem para a teologia
sdo Obvias: dado que seu objeto, Deus, nao é verificavel experimentalmente,
é claro que ndo pode pretender fornecer informagdes de ordem tedrica. O que
ela diz s6 pode interessar aos psicologos, aos psicanalistas, aos sociélogos e
aos historiadores.?®

A construgéo do conceito Deus representa a personificacdo de uma resposta para
0s anseios e as fragilidades humanas, movidos por valores morais decadentes, por
interpretacdes equivocadas sobre a realidade, baseadas em ideais ascéticos. Toda a
estrutura para a construcdo do conceito Deus se manteve. SO foi preciso transpor a
personificagdo do alivio de Deus para a ciéncia. Mas, dessa forma, manteve-se a
negacdo da vida pelo mesmo processo niilista, até porque a ciéncia criticada aqui € a
ciéncia positivista, que mantém a fundamentacdo metafisica da vontade de verdade,
diferentemente da ciéncia nietzscheana, a gaia ciéncia, a ciéncia alegre e afirmadora da
vida.

Para que a transvaloracdo de todos os valores decadentes se efetive, € preciso
ultrapassar exatamente o conceito de verdade absoluta, compreendida como fundamento
metafisico da realidade. E preciso tratar as motivacdes bioldgicas e fisiologicas que

constituem a vontade de verdade. Como afirmou Roberto Machado:

S6 através da critica da vontade de verdade como vontade negativa de
poténcia é possivel elucidar o problema da moral, da metafisica e da ciéncia.
S6 o questionamento do valor da verdade é capaz de superar o niilismo e
levar a0 méximo de sua radicalidade o projeto nietzschiano de

~ 2
“transvaloragdo de todos os valores”. >

Portanto, a morte de Deus €é a representacdo do niilismo encontrado no interior
das perspectivas metafisicas sobre a realidade, expressadas pela religido crista (para este

exemplo), que insiste em negar a realidade pelos aspectos tragicos que a constituem.

8 MONDIN, Battista. As teologias do nosso tempo. S&o Paulo: Paulinas, 1978, p. 42.
%9 MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. Rio de Janeiro: Edicdes Graal, 2002, p. 65.
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Cristianismo e niilismo tém uma relacéo direta para Nietzsche, como afirmou Scarlett

Marton:

O niilismo — que constata em sua época — consistia na total auséncia de
sentido provocada pelo esboroamento dos valores transcendentes; o niilismo
radical — que antecipa — deveria, antes de mais nada, fazer a critica do
fundamento mesmo desses valores. Se a ruina do cristianismo trouxe como
consequéncia sensacdo de que “nada tem sentido”, “tudo é em vao”, trata-se
agora de mostrar que a visdo cristd ndo é a Unica interpretacdo do mundo — é
sO mais uma. Perniciosa, ela inventou a vida depois da morte para justificar a
existéncia; nefasta, fabricou o reino de Deus para legitimar avaliacfes
humanas. Na tentativa de negar este mundo em que nos achamos, procurou
estabelecer a existéncia de outro, essencial, imutavel, eterno; durante séculos,
fez dele a sede e a origem dos valores. E urgente, pois, suprimir o além e
voltar-se para a terra; é premente entender que eterna é esta vida tal como a
vivemos aqui e agora.?®

Tais perspectivas metafisicas sobre a realidade também encontram forte
representacdo na filosofia e na ciéncia positivista. O inicio dessa era niilista surgiu,
como ja citamos, com a apresentacdo socratica da razdo como salvadora da crise grega,

que acabou resultando na morte da tragédia grega e do espirito dionisiaco.

Deste modo, toda a andlise nietzschiana esta centrada no exame dos sintomas
e causas desta doenca pela qual a salide que caracterizava a civilizagdo grega
se corrompeu. Sécrates é que serve para delimitar e denominar a sindrome: a
intrusdo da reflexdo na bela totalidade espontanea da polis parece ser a causa
e 0 sintoma principal da decadéncia [...]. Processo que se traduz por paulatina
debilitagdo dos instintos fundamentais, ideia que se encontra também em
Wagner. Isto equivale a questionar o destino da civilizagdo como expressao
mimética do instinto, através do destino dos instintos, melhor ainda, como
expressdo, como reflexo imediato dos instintos.?**

Percebemos que, apesar do anuncio da morte de Deus, os principais valores que
regeram a cultura ocidental nesse periodo de crenca num Ser absoluto permaneceram
como sombras que assolaram a efetivacdo da afirmacdo da vida. Como afirmou
Nietzsche, no pardgrafo 108, também sera preciso vencer as sombras, pois elas
continuam a negar a vida. Sua interpretacdo ainda esta baseada em ideais ascéticos, por

isso sua interpretacdo sobre a realidade ainda é equivocada.

Embora ndo haja outra coisa sendo interpretacBes, resta sempre a
possibilidade de se criar um modo de avaliar tais interpretagdes. No caso de
Nietzsche, trata-se sempre de colocar em relevo as motivacfes que estariam
no bojo de uma determinada forma de pensar, de esculpir algumas hipoteses

20 MARTON, Scarlett. Nietzsche: a transvaloragéo dos valores. Sdo Paulo: Moderna, 1993, p. 65.
%61 ASSOUN, Paul-Lanurent. Freud e Nietzsche: semelhancas e dessemelhancas. S&o Paulo: Brasiliense,
1991, p. 261.
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acerca do tipo de vida que se manifesta através de tal e tal pensamento. Se
gaia ciéncia se constitui como pensamento alegre, leve, expressdo daqueles
que afirmam a vida como quem afirma um jogo, ele ainda se distingui
radicalmente do pensamento de origem metafisico — moral por este pressupor
um pathos absolutamente diferente. O homem da Gaia seria 0 antipoda do
saber, ndo s6 por rejeitar qualquer pretensdo de alcancar a verdade,
assumindo o carater artificial de sua “ciéncia”, mas, antes de tudo, porque sua

maneira de lidar com a vida nada teria a ver com aquela que caracteriza os

“doutores da finalidade da existéncia”.?%?

Com a morte de Deus anunciada, é preciso abrir-se para um novo horizonte de
interpretacdes. A preocupacdo deve voltar-se para as motivacdes e tendéncias que as
regerdo. O mundo antigo ja ndo existe mais, os valores também né&o, é preciso criar uma

nova tabua de valores, ha um novo horizonte do infinito:

Deixamos a terra firme e embarcamos! Queimamos a ponte — mais ainda,
cortamos todo lago com a terra que ficou para tras! Agora tenha cautela,
pequeno barco! Junto a vocé estd o oceano, é verdade que ele nem sempre
ruge, e as vezes se estende como seda e ouro e devaneio de bondade. Mas
virdo momentos em que vocé percebera que ele é infinito e que ndo héa coisa
mais terrivel que a infinitude. Oh, pobre péssaro que se sentiu livre e agora se
bate nas paredes dessa gaiola! Ai de vocé, se for acometido de saudade da
terra, chTo se 14 tivesse havido mais liberdade — e ja ndo existe mais
“terra”!

Este novo horizonte que se abre sé serd seguido se as velhas tabuas de valores
forem superadas e ndo s6 o Deus cristdo. Pois 0 mesmo vazio que assombrou os fracos
corpos com a construgdo do conceito Deus, também se apresenta agora, com a sua
morte. O horror vacui precisa ser superado e dar lugar a uma nova categoria de homem,
o Ubermensch.

Como ja haviamos adiantado, € no paragrafo 343 que Nietzsche, ao falar
novamente sobre a morte de Deus, apresenta o Deus citado no paragrafo 108 como o
Deus cristdo: “O maior acontecimento recente — o fato de que ‘Deus esta morto’, de que
a crenga no Deus cristdo perdeu o crédito — ja comeca a lancar suas primeiras sombras
sobre a Europa.”264

E o Deus cristio e a moral decadente e niilista consequente dessa pratica
religiosa e também filoséfica que Nietzsche apresenta como o Deus morto e as sombras
que ainda assombram a cultura ocidental, mas que ja comegam a ser percebidas como

daninhas a vida:

262 MENDONCGA, Alexandre Ferreira de. Nietzsche e o riso: por uma “gaya scienza”. In: LINS, Daniel
(Org.). Nietzsche e Deleuze: pensamento némade. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2001, p. 18.

%3 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, I11, § 124, p. 147.

%64 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, V, § 343, p. 233.
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Ao menos para aqueles poucos cujo olhar, cuja suspeita no olhar é forte e
refinada o bastante para esse espetaculo, algum sol parece ter se posto,
alguma velha e profunda confianca parece ter se transformado em ddvida:
para eles o0 nosso velho mundo deve parecer cada dia mais crepuscular, mais
desconfiado, mais estranho, “mais velho”. Mas pode-se dizer, no essencial,
que o evento mesmo é demasiado grande, distante e a margem da
compreensdo da maioria, para que se possa imaginar que a noticia dele tenha
sequer chegado; e menos ainda que muitos soubessem ja o que realmente
sucedeu — e tudo quanto ird desmoronar, agora que esta crenga foi minada,
porque estava sobre ela construido, nela apoiado, nela arraigado: toda a nossa
moral europeia, por exemplo.?®®

Com o rompimento do lago que havia entre a terra firme e as incertezas do
oceano de sentidos, surge grande ansiedade, também grande sofrimento, mas ndo devem
ser evitados ou vistos como tristes € sombrios, “mas sim algo dificil de descrever, uma
nova espécie de luz, de felicidade, alivio, contentamento, encorajamento, aurora...”.?%®

N&o sé o horror que possa surgir diante do novo horizonte, mas também os
infortdnios que se apresentam no dia a dia devem ser encarados com a alegria de uma

nova ciéncia que se apresenta:

Se 0 acaso ndo cessa de nos presentear com acontecimentos terriveis, diante
dos quais a razdo se obstina em criar explicacfes que nos consolem, o
homem da gaia ciéncia é, precisamente, aquele que, através do riso, se
distancia de tais explicagdes e que ndo s6 observa a todo esse espetaculo com
imensa alegria, como o toma como objeto de afirmacdo. Com sua gaia
ciéncia Nietzsche nos convida a criar um outro modo de pensamento que nos
faca rir — rir da vida, de n6s mesmos e, é claro, dos doutores da finalidade da
existéncia. 2’

Assim como foi apresentado por Zaratustra que, literalmente,?®® desceu da
montanha na direcdo dos homens depois do andncio da morte de Deus, criticando os
desprezadores do corpo, ja convalescentes, que idealizavam transmundos e, portanto,
ndo conseguiam superar a si mesmos e abandonar as velhas tdbuas de valores para
conduzirem-se a redencao.

Com o anlncio da morte de Deus, 0 espirito pode conquistar novamente sua

liberdade, pois

[...] enfim o horizonte nos aparece novamente livre, embora ndo esteja limpo,
enfim os nossos barcos podem novamente zarpar ao encontro de todo perigo,
novamente é permitida toda a ousadia de quem busca 0 conhecimento, o mar,

265 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, I, § 343, p. 233-234.

266 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, 111, § 343, p. 234.

%7 MENDONCGA, Nietzsche e o riso, p. 21.

%68 |iteralmente porque Nietzsche escreveu o quinto livro de A gaia ciéncia depois da redagdo de Assim
falou Zaratustra.
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0 nosso mar, estd novamente aberto, e provavelmente nunca houve tanto

“mar aberto”.?®

Novos cantos devem ser entoados, tendo em vista que “o pensamento
nietzschiano apresenta-se como um experimento hibrido: ele ¢ misica e filosofia!”?"
Portanto, novos valores também devem ser criados, pois o problema, para Nietzsche,
ndo estd na existéncia de valores, como pode se pensar apressadamente quando nos
deparamos com o projeto de transvaloracdo de todos os valores, mas esta na afirmacéo
da vida enquanto criadora perspectivista de valores que reconhecem o aspecto tragico da
realidade. “[...] para Nietzsche, ndo desaparecem os valores tout court, mas os valores
supremos, resumidos precisamente no valor supremo por exceléncia: Deus.”?"

As novas tabuas de valores que se abrem diante do mar aberto devem ser
guiadas por uma vontade que deseja viver, que deseja afirmar-se ora como ordem, ora
como obediéncia, mantendo a saudavel hierarquia organica. Quando “olhamos para o
sentido profundo da existéncia nietzschiana e constatamos que se o Deus cristdo nédo
mais explica as coisas, a vontade de poténcia o faz”,>’> a qual o cristianismo insiste em

negar.

4.2 Critica ao cristianismo

Ao apresentar as sombras do Deus morto como sendo as do Deus cristéo,
automaticamente as criticas de Nietzsche aos entraves que se apresentam para a
transvaloracdo de todos os valores decadentes sdo vinculados, principalmente, ao
cristianismo e aos preceitos morais que a religido apresentou como ideal de vida. As
imposi¢des morais foram internalizadas pela cultura de tal forma que permaneceram na
vida dos homens mesmo depois do andncio da morte de Deus.

Segue-se dai a necessidade de compreendermos, a partir de O anticristo de
Nietzsche, o cristianismo numa perspectiva genealdgica, histdrica e psicologica, para

desvendarmos a visdo que o autor tem da religido cristd e a postura que deve ser

29 NIETZSCHE, A gaia ciéncia, 111, § 343, p. 234.

"0 BARROS, Fernando de Moraes. O pensamento musical de Nietzsche. Sdo Paulo: Perspectiva: Fapesp,
2007, p. 179.

211 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 05-06.

22 SOUSA, Mauro Araujo de. Cosmovisdo em Nietzsche: leituras de Gilles Deleuze, Scarlett Marton e
outra leitura. Sdo Paulo: Editora Oficina do Livro, 2003, p. 72.
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assumida para supera-la enquanto sombra que nos impossibilita de navegarmos no mar
aberto.

Para tanto, compreenderemos o0 movimento de inversdo hierdrquica da
dominacdo, entre senhores e escravos, ocorrida historicamente e representada pelo
embate entre Roma e Judéia e o que se fez a partir da dominagdo dos escravos, com 0
anuncio do evangelho a partir da perspectiva paulina. Seguem-se, a principio, algumas
questBes que precisamos esclarecer: que tipo de estrutura esta por trds do homem que
nega o proprio corpo, a prépria vida e direciona a vontade de poder para uma
dominacdo que o leva ao autoexterminio, ao niilismo? Que tipo de fisiologia esta por
trds da negacdo do mundo quando se apresenta o horror ao vacuo, resultando numa
busca cega por respostas e alivio ao sofrimento, criando, inclusive, a religido crista?
Para entendermos essas questdes, precisamos esclarecer os aspectos fisioldgicos do tipo
sacerdotal e do tipo escravo que conduziram o ideario moral cristao.

J& podemos perceber um panorama da filosofia de Nietzsche que concebe a
relacdo de forgas e a vontade de poder como axiomas de uma realidade que se move
constantemente, definida de acordo com a hierarquia de forgas que se estabelecem em
todo ser vivo. Essa mesma vontade conduz o homem tanto para a afirmacdo da vida
quanto para a sua negacdo. As diferentes posturas serdo definidas de acordo com a
interpretacdo e a perspectiva assumida diante do nada de sentido, diante do absurdo da
vida, do abismo que se apresenta ante o horizonte de perspectivas nada absolutas ou
divinas. Como podemos ver na terceira dissertacdo da Genealogia da Moral, a todo ser
humano é apresentada a vida e seus aspectos tragicos, o que define sua afirmagédo ou
negacdo € a atitude de aceitad-la, pronunciando ditirambos dionisiacos diante do
sofrimento, ou nega-la, se apegando a ideais ascéticos para buscar alternativas
esperancosas de alivio e respostas para os “maleficios da vida”. O resultado da postura
assumida é percebida nas expressdes culturais, nas instituicdes de sentido para a vida
que sdo constituidas.

O que conduz o homem na visdo sobre a vida e, consequentemente, na
instituicdo cultural a ser construida é a estrutura fisioldgica que a constitui. Como bem
descreveu Wilson Frezzatti, no importante estudo que desenvolveu sobre a fisiologia em

Nietzsche,

Se Nietzsche pode ser considerado um dos primeiros a abordar a cultura
como um problema, com mais razdo ainda pode-se dizer que foi o primeiro a
colocar a cultura em termos fisiolégicos: uma determinada moral, cultura,
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filosofia ou, enfim, qualquer producdo humana é expressdo de determinado
estado fisiolégico de um conjunto de impulsos.?”

A fisiologia em Nietzsche tem relagdo direta com o que é biolégico,?”* o jogo de
forcas e os impulsos resultantes. Portanto, “se eles estiverem hierarquizados, o conjunto
é saudavel e capaz de criar; se estiverem desagregados, ha doenca e capacidade apenas
para conservacdo”.2” Portanto, a qualidade de afirmagdo ou negacdo da vida em tudo o
que o homem produzir na cultura dependera da expresséo fisioldgica baseada na relacédo
hierarquica entre forcas e impulsos que constituem o corpo humano; relagdo refletida,
diretamente, na relagdo com o mundo, definindo o tipo de vida que se vive.

Mas h& outra dimensdo do humano que influencia e que a0 mesmo tempo
também ¢ influenciada diretamente pela hierarquia de forcas, tendo em vista que, em
Nietzsche, o que define as instancias constitutivas do ser humano € a relacdo continua
de influéncias entre si, ora como ordem, ora como obediéncia. A dimenséao aqui referida
é a psicoldgica, que podemos denominar, devido ao fato de se estabelecer numa relacéo
intrinseca, como fisiopsicoldgica.

E o aspecto fisiopsicologico que queremos destacar na estrutura que
fundamentou o surgimento do cristianismo. Ao desenvolver os estudos genealdgicos da
moral cristd, Nietzsche apresentou o sentimento do ressentimento como motivador de
seus ideais decadentes. Na primeira dissertacdo da Genealogia da moral, Nietzsche
apresenta o ressentimento como um sentimento de rancor e raiva frente ao proprio
sofrimento e aqueles que ndo o rejeitam a qualquer custo, frente ao espirito dionisiaco

gue transforma em arte 0s aspectos tragicos da vida.

A rebelido escrava na moral comega quando o préprio ressentimento se torna
criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais é negada a
verdadeira reacdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganga imaginaria
obtém reparacdo. Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si

2 FREZZATTI JUNIOR, Wilson Antonio. A fisiologia de Nietzsche: a superagdo da dualidade
cultura/biologia. ljui: Editora Unijui, 2006, p. 24.

2% Na verdade, como dissemos no capitulo anterior, ndo h4 uma separacdo autdnoma dos aspectos que
definem o homem, podendo ser biol6gico, fisioldgico e psicolégico, pois todos eles sdo considerados
constituintes da vida humana, ndo s6 no que se refere ao corpo humano, mas também no que lhe é
externo, como 0 mundo e a natureza, que fazem parte do amplo significado que se da a vida na filosofia
de Nietzsche. Esses aspectos ndo sdo autbnomos, mas, no entanto, sdo distintos, na medida em que
fisiologia em Nietzsche representa a “luta de quanta de poténcia (impulsos ou forgas) por crescimento.
[...] Esse sentido de fisiologia ndo pode ser substituido como sinénimo pelo termo ‘biologia’, pois ele
passa a considerar ndo apenas corpos vivos, mas também o ambito inorganico e das produges humanas,
tais como Estado, religido, arte, filosofia, ciéncia, etc. Em outras palavras, a ‘fisiologia’, nesse sentido,
extrapola o &mbito do bioldgico, mas ainda se refere a uma ‘unidade’, ou seja, a um conjunto de forgas ou
impulsos” (FREZZATTI JUNIOR, A fisiologia de Nietzsche, nota de rodapé 5, p. 25).

2’5 FREZZATTI JUNIOR, A fisiologia de Nietzsche, p. 24.
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mesma, ja de inicio a moral escrava diz Nao a um “fora”, um “outro”, um
“ndo-eu” — e este Ndo é seu ato criador. Esta inversdo do olhar que
estabelece valores — este necessario dirigir-se para fora, em vez de voltar-se
para si — é algo préprio do ressentimento: a moral escrava sempre requer,
para nascer, um mundo oposto e exterior, para poder agir em absoluto — sua
acdo é no fundo uma reacéo. O contrario sucede no modo de valoracdo nobre:
ele age e cresce espontaneamente, busca seu oposto apenas para dizer Sim a
si mesmo com ainda maior jubilo e gratiddo — seu conceito negativo, o
“baixo”, “comum”, “ruim”, ¢ apenas uma imagem de contraste, palida e
posterior, em relacdo ao conceito basico, positivo, inteiramente perpassado de
vida e paixdo, “nds, os nobres, nos, os bons, os belos, os felizes!”?"

Para Nietzsche, o ressentimento traz uma cortina de névoa, que embaca a Visdo
sobre a realidade, transformando toda acdo em reagdo; consequentemente, toda moral
advinda desse mal-estar é reativa. Dai a acusagdo de o cristianismo constituir uma moral
reativa que se posiciona contra tudo que expressa a beleza e a alegria da vida. Para o
cristianismo, é um insulto alegrar-se com essa vida, entendida por eles como malévola.

O ressentimento é a expressao fisiopsicoldgica dos piores afetos que existem no
homem, pois promove raiva, vinganca, e todo tipo de sentimentos negativos que
repercutem principalmente no proprio sujeito reativo e debilitado, mas também nos que

0 cercam, como observou Nietzsche em Ecce homo:

E nenhuma chama nos devora tdo rapidamente quanto os afetos do
ressentimento. O aborrecimento, a suscetibilidade doentia, a impoténcia de
vinganga, o desejo, a sede de vinganca, o revolver venenos em todo sentido —
para 0s exaustos é esta certamente a forma mais nociva de reacéo: produz um
rapido consumo de energia nervosa, um aumento doentio de secrecdes
prejudiciais, de bilis no estbmago, por exemplo. O ressentimento € o proibido
em si para o doente — seu mal: infelizmente também sua mais natural
inclinagfo. [...] — O ressentimento, nascido da fraqueza, a ninguém mais
prejudicial do que ao fraco mesmo [...].%""

Foi pela perspectiva do ressentimento que Nietzsche compreende que o
cristianismo deu inicio a sua moral de rebanho. A religido cristd € a representacdo dos
homens que ndo conseguiram manter-se firmes diante da falta de fundamento e da
angustia de viver diante do vazio. O exemplo claro desse tipo fisioldgico se da
historicamente, de acordo com Nietzsche, com a primeira morte de seu Deus: Jesus
Cristo. Acontecimento por meio do qual surgiu o sentimento que deu origem ao

cristianismo.

276 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Traduc&o, notas e posfacio de
Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, 1, § 10, p. 28 e 29.

2" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Ecce homo: como alguém se torna o que é. Traducdo, notas e
posfacio de Paulo Cezar de Souza. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2005, Porque sou tdo sabio, § 06,
p. 30 e 31.
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— O destino do evangelho foi decidido com a morte — foi pendurado na
“cruz”... Somente a morte, essa morte inesperada, ignobil, somente a cruz [...]
— somente esse horrivel paradoxo pos os discipulos ante o verdadeiro
enigma: “quem foi esse? o que foi iss0?”. — O sentimento abalado e
profundamente ofendido, a suspeita de que tal morte poderia ser a refutagéo
de sua causa, a terrivel interrogacdo “por que justamente assim?” — ¢ um
estado que se compreende muito bem. Tudo ai tinha de ser necessario, ter
sentido, razdo, suprema razdo; o amor de um discipulo ndo conhece acaso.
Apenas entdo o abismo se abriu: “quem o matou? quem era Sseu inimigo
natural? [...] Resposta: o judaismo dominante, sua classe mais alta.”?®

Por meio do ressentimento, do sentimento de vinganca, voltaram-se contra
aqueles que mataram suas esperancas. N&o perceberam que o proprio Jesus havia
apresentado um evangelho totalmente diferente do que haviam assumido dali por diante.
Foi s6 o mestre morrer na cruz que deram conta de reinventar a mensagem do

evangelho de acordo com o que lhes era mais importante: o poder.

Precisamente o sentimento mais “inevangélico”, a vinganga, tornou a
prevalecer. A questdo ndo podia findar com essa morte: necessitava-se de
“reparacdo”, “julgamento” (— e o que pode ser menos evangélico do que
“reparacdo”, “castigo”, “levar a julgamento”!). Mais uma vez a expectativa
popular de um Messias apareceu em primeiro plano; enxergou-se um
momento histérico: o “reino de Deus” vai julgar seus inimigos... Mas com
iss0 estd tudo mal compreendido: o “reino de Deus” como ato final, como
promessa! Mas o evangelho fora justamente a presenca, a realizagdo, a
realidade desse “reino de Deus”... Pela primeira vez carregava-se todo o
desprezo e amargor contra fariseus e tedlogos para o tipo do mestre —
tornando-o assim um fariseu e tedlogo! Por outro lado, a frenética veneracéo
dessas almas totalmente saidas dos eixos ndo mais tolerou a evangélica
identificacdo de cada um como filho de Deus, que Jesus havia ensinado: sua
vinganca foi exaltar extravagantemente Jesus, destaca-lo de si: assim como
0s judeus de outrora, por vinganga contra os inimigos, haviam separado de si
e erguido as alturas o seu Deus. O tnico Deus e o Unico filho de Deus: ambos
produtos do ressentiment... *°

Se o0 Reino de Deus ndo foi possivel enquanto o mestre estava vivo, como
imaginaram a principio, entdo, para manter o dominio sobre o rebanho e para aumentar
seu poder, subjugando 0s judeus e 0s romanos, apresentaram o seu Deus como o0 Unico
Deus, acima de todos os outros apresentados até entdo. A felicidade, j4 que ndo seria
mais possivel aqui na terra, foi projetada para o reino eterno, no além, no futuro. “A

fuga do mundo se transformou em condicé&o sine qua non dos penitentes da Cristandade

28 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O Anticristo: Maldi¢do ao cristianismo: Ditirambos de Dionisio.
Traducdo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sado Paulo: Companhia das Letras, 2007, § 40, p. 46
e 47.

"9 NIETZSCHE, O Anticristo, § 40, p. 47 e 48.
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para a busca de gozo eterno no mais verdadeiro dos mundos: o eterno, o imutavel”. %%

Para tanto, era preciso uma normatizacdo adequada para a manutencéo do poder.

Para Nietzsche, o ressentimento deu o impulso para o surgimento do
cristianismo, mas algo a mais precisava ser feito, uma personalidade precisava ser
construida, 0 que se deu com a interpretacdo psicoldgica do redentor. Foi preciso
projetar qualidades que o povo reconhecesse como importantes para se criar um mito,
Jesus Cristo, o Salvador.

Para tanto, Nietzsche aponta duas realidades fisiologicas a partir das quais o

cristianismo instaurou a doutrina da redencao:

O Adio instintivo a realidade: consequéncia de uma extrema capacidade de
sofrimento e excitagdo, que ndo mais quer ser “tocada”, pois sente qualquer
toque profundamente demais. A exclusdo instintiva de toda antipatia, toda
inimizade, todas as fronteiras e distancias do sentimento [...].2*

Tais estados representam o estado fisiologicamente décadent em que o0s
primeiros cristdos se encontravam. Eles ndo suportavam mais a realidade e seus
aspectos tragicos. A dor e o sofrimento representavam uma carga excessiva a ser
carregada, a vida parecia esgueirar-se pelos dedos. A auséncia de tolerancia ao
sofrimento desenvolvida pelo tipo ascético e que acabou resultando na figura do
redentor ¢ chamada por Nietzsche de “sublime desenvolvimento do hedonismo sobre
uma base inteiramente mérbida. [...] O medo da dor, até do infinitamente pequeno na
dor — nfio pode acabar de outro modo que nfio numa religido do amor...”.?%? Por isso,
era preciso encontrar formas de conservar-se.

Com a criacdo de determinados valores, o cristianismo subjugaria os que lhes
oprimiam. Naquele momento histérico da morte de Jesus, eram 0S romanos que
detinham o poder. Havia uma cultura impar criada por eles, entendida por Nietzsche
como exemplo de uma grande civilizagdo: “Todos os pressupostos para uma cultura
douta, todos os métodos cientificos ja estavam presentes, ja se havia fixado a grande, a
incomparével arte de ler bem.”® Nietzsche considerava que a cultura romana jé tinha
as qualidades basicas necessarias para a construcdo de homens que tinham alegria em

viver. Mas, “o cristianismo viu como sua missdao justamente por um fim a essa

280 SENRA RIBEIRO; OLIVEIRA. Concepgdes filoséficas de mundo, p. 87.
281 NIETZSCHE, O Anticristo, § 30, p. 36.
282 NIETZSCHE, O Anticristo, § 30, p. 37.
283 NIETZSCHE, O Anticristo, § 59, p. 75.
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organizago, porque nela a vida prosperava”.®* Tudo isso movido pelo ressentiment a
tudo que expressa beleza, alegria, danga, canto, diante da vida. “O instinto do 6dio
mortal a tudo o que estd de pé, que € grande, que tem duracdo, que promete futuro a
vida... O cristianismo foi o vampiro do Imperium Romanum.”?®®

Para exercer seu poder sobre os romanos, foi preciso inverter os valores,
apresentando o Deus cristdo como o Unico Deus, como o Deus redentor. Foi preciso
convencer de que os valores nobres conduziam a morte, ao inferno e que este mundo era
imperfeito. Utilizaram a estratégia de pregar um mundo “perfeito”, sem dor, sem
sofrimento, sem morte, imortal para convencer as pessoas de que era preciso negar este
mundo. O cristianismo “compreendeu que necessitava da fé na imortalidade para tirar o
valor do ‘mundo’, que o conceito de ‘inferno’ ainda se tornaria senhor em Roma — que
com o ‘além’ se mata a vida...”. %

O cristianismo trouxe para a esfera da interpretacdo da existéncia os ideais
decadentes entendidos como o bem supremo, bom e mau, culpa, castigo, compaixao,
igualdade, democracia, entre outros. O cristianismo impds uma moralidade para
proporcionar um ambiente adequado ao rebanho enquanto condi¢cdo de afirmacéo de si
mesmo. Assim, os homens debilitados, os que apresentam uma fisiologia fraca,
decadente, sem forcgas para enfrentar os aspectos tragicos da vida como, por exemplo, a
morte, podem superar aqueles que o desafiam. Assim como entendeu Renato Nunes

Bittencourt:

A questdo do ressentimento se encontra subjacente nas criticas de Nietzsche
ao cristianismo enquanto religido de carater normativo, que se utiliza do seu
jugo sociopolitico para controlar as disposicGes pessoais dos seus adeptos,
impondo-lhes valores morais rigidamente ascéticos que, praticamente
impossiveis de serem realizados, motivam a continua degenerescéncia
organica e o adoecimento psiquico do fiel que, ansioso por cumprir as regras
normativas determinadas pelo clero cristdo, esgota suas forgas psiquicas em
prol de seu pretenso aprimoramento moral.?®”

Dentre a estratégia de criar uma normatizacdo que conseguisse negar tudo o que
havia sido construido pela cultura romana esta a ideia de compaixdo. Entende-se o
cristianismo como a religido da compaixdo, sentimento ao qual se opdem todos 0s

instintos naturais e que mantém a prépria existéncia, a relacao de forgas, a disputa.

284 NIETZSCHE, O Anticristo, § 58, p. 73.
285 NIETZSCHE, O Anticristo, § 58, p. 73.
28 NIETZSCHE, O Anticristo, § 58, p. 75.
87 BITTENCOURT, Renato Nunes. Nietzsche e o problema da fisiologia do ressentimento na moral
religiosa. Revista itaca, n. 14, p. 110, 2009.
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— A compaixdo se opde aos afetos tonicos, que elevam a energia do
sentimento de vida: ela tem efeito depressivo. O individuo perde forca ao
compadecer-se. A perda de forca que o padecimento mesmo ja acarreta a vida
é aumentada e multiplicada pelo compadecer. [...] a compaixao entrava a lei
da evolucdo, que é a lei da selecdo. Conserva o que estd maduro para o
desaparecimento, peleja a favor dos deserdados e condenados da vida, pela
abundancia dos malogrados de toda espécie que mantém vivos, da a vida
mesma um aspecto sombrio e questionavel 2%

Travestida de pura bondade, uma das piores expressdes decadentes no
cristianismo € a atitude de compaixdo. Para Nietzsche, o ato de compadecer-se do
préximo tem efeito depressivo; o individuo perde forca, tanto quem se compadece,
quanto quem é alvo da compaixao.

Desta feita, como podemos observar no decorrer dos escritos de O Anticristo, o
objetivo do cristianismo era travar uma guerra contra todo tipo mais elevado de homem.
O cristianismo inverteu todos os valores bons em maus. Criou o seu dogma. Depois
dessa inversdo, a deteriorizacdo, a décadence em si € vista como virtude, como
divindade, pois todo o castelo moral dos cristdos esta revestido pelo dossel sagrado de

Cristo. De acordo com Flavio Senra e Ibraim Vitor

No cristianismo, o “mundo verdadeiro” passou a ser uma promessa para o
devoto, um céu de redengdo em relacdo a vida, a0 mundo, ao sofrimento.
Para se chegar ao gozo do aguardado prémio, o caminho da ascese e a
consideracdo do mundo como vale de lagrimas produziu o pathos do
sofrimento da vida como fruto de pecado.?®

O sacerdote ascético teve a artimanha de divinizar a ordem moral do mundo. A
partir de agora, ndo seguir 0s preceitos morais € 0 mesmo que desobedecer a Deus e isso

tera consequéncias drasticas, pois a puni¢do também é um grande meio de evangelizar.

A desobediéncia a Deus, isto ¢, ao sacerdote, a “Lei”, recebe entdo o nome de
“pecado”; os meios de “reconciliar-se com Deus” sdo, como ¢ de esperar,
meios com 0s quais a sujeicdo ao sacerdote € garantida ainda mais
solidamente: apenas o sacerdote “redime”... Psicologicamente, em toda
sociedade organizada em torno ao sacerdote os “pecados” sdo
imprescindiveis: sdo auténticas alavancas do poder, o sacerdote vive dos
pecados, ele necessita que se peque... Principio supremo: “Deus perdoa quem
faz peniténcia” — em linguagem franca: quem se submete ao sacerdote.?®

Pronto. Com a efetivacdo do projeto de desvalorizagdo de tudo o que é natural,

instintivo, o sacerdote ascético assume o poder. Os valores foram invertidos. A moral

288 NIETZSCHE, O Anticristo, § 07, p. 13.
289 SENRA RIBEIRO; OLIVEIRA. Concepgdes filoséficas de mundo, p. 87.
2% NIETZSCHE, O Anticristo, § 26, p. 33.
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dos escravos agora domina a moral dos senhores. Um novo mundo foi criado, um novo
valor foi criado, um Unico Deus também. E, como consequéncia, o niilismo também se
instaura como horizonte de significacdes e possibilidades.

Um dos principais responsaveis pela perversdo dos valores e do préprio
cristianismo € apontado por Nietzsche como sendo o apdstolo Paulo. Este teria se
apropriado do evangelho de Jesus de acordo com seus interesses ascéticos. Ele teria
transformado o evangelho num disangelho. “Em Paulo se incorpora o tipo contrario ao
‘portador da boa-nova’, o génio em matéria de 6dio, na visao do 6dio, na implacavel
logica do odio esse ‘disangelista’! Antes de tudo o Redentor: ele o pregou a sua
cruz.”?%

Para Nietzsche, Jesus Cristo em si ndo trouxe ameaca a nenhuma vida além da
sua propria. Com o objetivo de desvelar a historia genuina do cristianismo, o autor
afirma que a prdpria palavra “cristianismo” ja ¢ um equivoco. Afirma também que, “no
fundo, houve apenas um cristéo, e ele morreu na cruz. O ‘evangelho’ morreu na cruz. O
que desde entdo se chamou ‘evangelho’ ja era o oposto daquilo que ele viveu: uma ‘ma
nova’, um disangelho.”?*® Para Nietzsche, o (nico que viveu realmente o cristianismo
foi aquele que morreu na cruz. O que se diz herdeiro da revelacdo cristd e profeta da
boa-nova ndo passa de alguém que se apropria indevidamente de um personagem,
divinizando-o e cobrindo-o com um manto moral sagrado, de acordo com seus mais
profundos interesses.

A questdo da ideia de um transmundo apresentada por Paulo é uma das
principais mudancgas que fez em relagdo ao seu mestre. Para Jesus, argumenta Oswaldo
Giacoia, “o Reino de Deus ndao pode ser pensado como promessa de um paraiso
ultramundano, mas como vivéncia plena e atemporal do amor e da renuncia a toda
oposicao, a toda forma de ressentimento”. %%

Para Nietzsche, Paulo ndo apresentou o cristianismo de cristo aos seus seguidos,
mas a sua propria interpretacdo. Com isso, os fiéis, ap6s a morte de Jesus, ndo tinham

acesso a uma visdo fiel da vontade de Cristo.

Pelo fato de sustentarem uma perspectiva axiologica da vida comandada
pelos afetos decadentes, depressivos, os fiéis cristdos, sectarios de uma viséo
moral de mundo, ndo estariam percebendo a existéncia efetiva de elementos

21 NIETZSCHE, O Anticristo, § 42, p. 49.

22 NIETZSCHE, O Anticristo, § 39, p. 45.

23 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Labirintos da alma: Nietzsche e a auto-supressdo da moral. Campinas:
Editora Unicamp, 1997, p. 39.
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imanentes contidos na culminacdo de uma etapa primordial da obra
evangélica de Jesus, que seria a demonstracdo da “eternidade” da vida em
seus diversos modos de expressdo, experiéncia sagrada que nem mesmo a
morte poderia eliminar. Com certa liberdade retérica, podemos considerar
que a valoracdo moralista estabelecida pela nascente comunidade de

~o

seguidores era marcada por disposi¢des ‘“‘anticristds”, ainda que seus
membros se considerassem os herdeiros do legado religioso de Jesus.?**

A fé na imortalidade imposta por Paulo teve como condicdo ignorar toda a
historia. Foi preciso superar as raizes judaicas, reinterpretando as raizes historicas do
judaismo, do antigo testamento, de acordo com seus interesses. Trouxeram as nogdes de
culpa e pecado, castigo, devocdo e recompensa. Primeiramente, tiveram que negar-se
enquanto judeus, enquanto povo escolhido, pois o pequeno movimento rebelde®®

ampliou a salvacdo para todo tipo de pessoa. Assim, seus dominios nao teriam limites.

Paulo simplesmente deslocou o centro de gravidade de toda aquela existéncia
para trds dessa existéncia — na mentira do Jesus “ressuscitado”. [...] No
fundo, ele ndo tinha necessidade da vida do Redentor — precisava da morte
na cruz e alguma coisa mais... [...]. Paulo quis os fins, portanto quis também
0s meios... [...]. Sua necessidade era o poder, com Paulo o sacerdote quis
novamente chegar ao poder — [...].%%*

E preciso deixar claro aqui que a vontade expressa de Paulo de superar o
judaismo ndo é prova ou indicio de que o cristianismo era uma religido afirmativa da
vida. Muito pelo contrério. De acordo com Nietzsche, se se quer compreender a origem
do cristianismo, € preciso entender historicamente o judaismo. A génese do cristianismo
estd no judaismo: “o cristianismo pode ser entendido unicamente a partir do solo em
que cresceu — ele nd0 € um movimento contra o instinto judeu, é sua propria
consequéncia, uma inferéncia a mais na sua logica pavorante.””’ Ou se preferir, de
forma mais direta ainda, podemos entender que “o cristdio ¢ apenas um judeu de
confissdo ‘mais liberal’”.*%

Também os judeus negaram a vida, 0 mundo, também inverteram valores e
assumiram uma logica decadent diante da realidade. A décadence é o meio de
sobrevivéncia tanto do cristdo como do judeu; € o meio para um fim de maior interesse:

a dominacdo.

24 BITTENCOURT, Renato Nunes. A interpretagdo de Nietzsche sobre o fundamento primordial do
Cristianismo. Controvérsia, v. 5, n. 2, p. 27, 20009.

2% Cf. NIETZSCHE, O Anticristo, § 27, p. 34.

2% NIETZSCHE, O Anticristo, § 42, p. 49.

27 NIETZSCHE, O Anticristo, § 24, p. 29.

%8 NIETZSCHE, O Anticristo, § 44, p. 53.
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A décadence &, para a espécie de homem que no judaismo e no cristianismo
exige o poder apenas meio: essa espécie de homem tem interesse vital em
tornar doente a humanidade e inverter as nog¢des de “bom” e “mau”,
“verdadeiro” e “falso”, num sentido perigoso para a vida e negador do
mundo.”*

Paulo, movido pelo ressentiment, pela vontade de poder baseada em ideais
asceticos, transp0s inclusive o Deus judeu, um Deus mais forte, o Deus da guerra,
aquele que privilegiava a dominagdo de um povo sobre o outro. Agora, com a “boa-
nova” de Paulo, ndo hd mais espaco para a guerra com 0 outro, a guerra que deve ser
travada € consigo mesmo, pois 0 pior inimigo que temos somos ndés mesmos. Nos
precisamos vencer nossas fraquezas, precisamos negar nossos instintos, precisamos
morrer, isto €, negar esta vida para sermos merecedores da outra vida, a imortal e sem

sofrimento. Se assim for, o Reino de Deus sera alcancado:

Essa prética de interiorizacdo do Reino de Deus implica, sendo uma nega¢do
explicita, doutrinéria e formal da Igreja entendida como realidade exterior,
organizada segundo principios, hierarquias, regramentos, pelo menos sua
superagdo e supressdo necessarias na praxis, no seio de uma vivéncia
quotidiana de comunhdo universal com o “Pai” e o “Préximo” que abole
todas as distancias.*®

Essa perspectiva, como adiantamos brevemente ha pouco, é apresentada como
revelacdo divina. Ao obedecé-la, estar-se-a obedecendo a Deus; ao desobedecé-la,
também sera com Ele que se terd de acertar as contas. Mas, de acordo com Nietzsche,
apesar do revestimento sagrado, quem afirma tais valores sdo os proprios sacerdotes,
neste caso, o proprio Paulo: “Fazendo com que Deus julgue, eles proprios julgam;
glorificando a Deus, glorificam a si mesmos; promovendo as virtudes de que séo
capazes — mais ainda, de que tém necessidade para ficar no topo.”**

Para tanto, como podemos perceber, para que a inversdo de valores fosse
efetivada, era preciso criar um ambiente adequado para 0s novos valores e 0S novos
arrebanhados que proporcionasse consolo, esperanca. O ambiente adequado era a Igreja.
Mas essa nova perspectiva sobre a vida precisou também criar novos conceitos.
Entretanto, foi necessario encontrar um terreno adequado para as formulagGes

metafisicas que conduziram a constru¢cdo do novo império. O ambiente propicio foi

29 NIETZSCHE, O Anticristo, § 24, p. 30.
300 GJACOIA JUNIOR, Labirintos da alma, p. 77.
01 NIETZSCHE, O Anticristo, § 44, p. 52.
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encontrado na filosofia platénica. Foi & que os primeiros cristdos encontraram subsidios
metafisicos suficientes para iniciar o castelo de sentidos, significacdes e valores morais,
culminando na criagdo do maior valor dentre os valores: Deus. Dai segue-se 0 sentido
dado por Nietzsche quando afirmou que o “cristianismo € platonismo para o ‘povo”’.302

O cristianismo se apegou as formulac6es tedricas da filosofia socratico-platdnica
sobre 0 homem e o mundo, principalmente, sobre a ideia metafisica de uma realidade
suprassensivel. Nietzsche chama a atencdo para aquilo que se coloca como condigdo
mais importante dessa relacdo: 0 movimento de enfraguecimento do espirito atraves do
dogmatismo e a consequente dissolucdo da cultura constituintes dessa formula
décadent. Para ele, “o pior, mais persistente e perigoso dos erros até hoje foi um erro de
dogmatico: a invencdo platonica do puro espirito ¢ do bem em si”,*®® o qual o
cristianismo traduziu para uma linguagem®** mais simples, dando acesso ao povo a
metafisica.

Através da adaptacdo do platonismo para 0 povo, o cristianismo desenvolveu
uma ldgica da decadéncia, pois, em busca de um além-mundo, assim como foi
interpretado por Socrates, negaram-se 0s instintos fundamentais, rejeitando-se
exatamente o0 que caracterizava o mais elevado homem, mas com alguns conceitos a

mais, o de bem e mal, de pecado e de tentacdo:

O cristianismo tomou o partido de tudo o que é fraco, baixo, malogrado,
transformou em ideal aquilo que contraria os instintos de conservagdo da
vida forte; corrompeu a prépria razdo das naturezas mais fortes de espirito,
ensinando-lhes a perceber como pecaminosos, como enganosos, CoOmMo
tentacdes os valores supremos do espirito.>*

Com isso, perde-se a capacidade instintiva, isto €, a forca afirmativa, a grande
razdo, quando, contrariamente, afirma-se a pequena razao, a razao socratica, moralista,
niilista. Quando Nietzsche se refere aos valores de decadéncia, o autor ndo se direciona
apenas para os valores morais, mas a todos os valores supremos, entre 0s quais também

se encontram os valores morais de forma inevitavel.

%02 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Além do bem e do mal: preludio a uma filosofia do futuro.
Traducdo, notas e posfacio Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005, Prélogo, p.
08.

%03 NIETZSCHE, Além do bem e do mal, Prélogo, p. 08.

%04 A questdo da linguagem assume grande importancia em Nietzsche no que se refere a critica a
metafisica. Na parte final do capitulo, aprofundaremo-nos mais sobre a questdo da metafisica e, por
conseguinte, sobre o significado e a relevancia do termo para o filésofo aleméo.

305 NIETZSCHE, O Anticristo, § 05, p. 12.
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Mas ndo foi apenas o cristianismo que se apegou a filosofia platénica, também a
filosofia, no decorrer de sua histéria na cultura ocidental, apoderou-se dos valores
cristdos e ajudou a criar a ideia de “ordem moral do mundo”,*® considerando esses
valores absolutos ou, no minimo, afirmando existirem valores absolutos. A filosofia
assumiu o cristianismo como possibilidade de revelacdo da realidade. Cristianismo e
filosofia unidos resultaram na situagéo decadent da cultura moderna. Portanto, criticar o
cristianismo também é criticar a modernidade.

Dai seguiram-se mais de dois milénios sem que alguma ameaca fosse
apresentada ao cristianismo, adorando um Unico Deus por todo esse tempo, o0 que é
visto por Nietzsche como um “mondtono-teismo”.*®” Nenhuma ameaca Ihe foi
apresentada pela via externa, mas pela prdpria constituicdo da realidade como vir-a-ser
e também pela Idgica implicita no cristianismo do niilismo — os valores cristdos se
autoexterminardo, numa “gradual consciéncia de si da vontade de verdade [...] perecera
doravante a moral”.*® Exemplo disso é a j& anunciada morte de Deus.

Agora é preciso atacar as sombras que persistem em se manter como
moralizadoras da cultura ocidental. N&o basta superar o conceito do Deus cristdo se ndo
houver também a transvaloracdo de todos os outros valores ascéticos e que estdo
diretamente relacionados com o cristianismo. Assim como confirmou Giacoia, “o
cristianismo deve ser interpretado, sobretudo, como poténcia civilizatéria do mundo
moderno, que sistematiza e universaliza as condicGes de conservacao e reproducdo do
ascetismo platdnico”.>" Esta é a preocupacéo de Nietzsche: transvalorar as sombras que

insistem em permanecer sobre a terra.
4.3 Metafisica: sintoma e condicdo da décadence

No decorrer da dissertacdo, podemos perceber o inevitavel entrelacamento de
temas que a filosofia de Nietzsche nos apresenta. Ao buscarmos uma compreensdo
sobre a construcdo do conceito Deus em Nietzsche, a partir de uma anélise dos ideais

ascéticos, foi necessario recorrer as ideias de vontade de poder, vontade de verdade,

%06 NIETZSCHE, O Anticristo, § 26, p. 32.

%7 NIETZSCHE, O Anticristo, § 19, p. 24.

%08 NIETZSCHE, Genealogia da moral, 111, § 27, p. 148.

%9 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche: fim da metafisica e os pés-modernos. In: IMAGUIRE,
Guido; ALMEIDA, Custddio Luis Sacerdote; OLIVEIRA, Manfredo Aradjo (Org.). Metafisica
contemporénea. Rio de Janeiro: VVozes, 2007, p. 28.
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genealogia da moral, religido, cristianismo, ciéncia, a o perspectivismo, as condic¢oes
fisioldgicas, entre outros.

Tratamos de forma um pouco mais detalhada dos proprios ideais ascéticos, da
morte de Deus, do cristianismo como religido que representa a décadence, e agora se faz
necessario dar mais atencdo a questdo da metafisica, assunto que esteve
transversalmente presente em todas as partes, mas que merecera maior dedicacdo de
nossa parte.

Como podemos observar, o problema que circunda a existéncia do conceito
Deus esta no efeito negador da vida, que é entendida por Nietzsche como vontade de
poder, como eterno processo de autossuperacdo, de criacdo perspectivista. O aspecto
decadente desse tipo de fé ndo é percebido apenas como consequéncia, mas também
como sintoma. De acordo com 0 que ja apresentamos até aqui, podemos afirmar que, de
acordo com Nietzsche, se fizer sentido para nossas vidas a ideia de um Deus que nos
promete a libertacdo deste mundo, de ndés mesmos, significa que ha fraqueza, que ha
anarquia dos instintos, significa que ndo estamos conseguindo aceitar o mundo e sua
tragicidade, por isso a necessidade de criar um meio pelo qual conseguiremos algum
tipo de alivio, de fuga de n6s mesmos.

Para além de toda tentativa de consolo, Nietzsche apresenta os conceitos
absolutos de bem e mal como humanos, demasiado humanos e, mais ainda, como
sintoma da dindmica de impulsos presente no organismo do homem ou na sociedade
que a produz. Entendemos que o organismo é saudavel quando ha aceitacdo e afirmacéo
da vida mesmo com seus sofrimentos imanentes. H4 morbidez, décadence, quando se
buscam atalhos para a dor, quando se desenvolve uma exacerbada busca hedonista na
vida, 0 que geralmente esta relacionado a uma visdo metafisica, tendo em vista que, se 0
préprio corpo ndo é bem quisto, 0 mundo em que vive, geralmente, também néo o é.
Pelo que podemos perceber, ha uma tendéncia de os organismos debilitados fazerem
relacdo direta entre 0 mal estado do corpo e do mundo, apesar de 0s compreenderem
distintamente, ao contrario de Nietzsche, que entende homem, natureza e mundo como
pertencentes e constituintes da vida como vontade de poder. Portanto, se o corpo é
imperfeito, 0 mundo também é. Segue a deducdo de que, se existe imperfei¢do, por
condicdo de possibilidade dos contrarios, também existe perfeicdo; se eu e este mundo
ndo somos perfeitos, entdo a possibilidade da minha perfeicdo e do mundo perfeito esta
para além desta realidade, estd numa metafisica. Tudo isso ndo passa de problemas de

linguagem, de semantica, de interpretacdo da vida, como veremos mais a frente.
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O que queremos ressaltar neste momento € que a metafisica da mesma forma
que € sintoma de décadence também produz, resulta ou afirma mais décadence.
Podemos dizer o mesmo de outra forma. A metafisica tanto esta baseada em
preconceitos morais, dependendo, inclusive, deles para sua sobrevivéncia, quanto é
responsavel pela manutencao e criacdo de outros preconceitos morais. Ha uma relacao
direta e dependente entre moral e metafisica.

Sdcrates foi apontado por Nietzsche como um dos piores exemplos desse tipo de
falacia metafisico-moral. Em “O problema de Soécrates” e “A razdo na filosofia”,
encontrados na obra Crepusculo dos idolos, o filésofo aleméo ndo poupa vocabulario
para expressar sua indignagdo com o tipo fisiolégico décadent de Socrates, chamado de
“antigrego”. Para Nietzsche, Socrates foi quem inaugurou para a cultura ocidental a
visdo metafisica de mundo dualista; buscando a verdade no além e para além do vir-a-
ser, rejeita os instintos e despreza a mutabilidade das coisas. Em resumo, Socrates,
Platdo e todos aqueles que assumiram perspectivas décadents sobre a realidade fizeram
um mau julgamento da vida: “ela ndo vale nada...”*'

O ano de 1888 foi um dos mais produtivos de Nietzsche, no qual ele elaborou a
obra Crepusculo dos idolos, na cidade de Sils Maria. Este livro faria parte do material
direcionado para uma obra desejada pelo autor, que seria chamada de Vontade de
poténcia. Mas, na sequéncia da redacao de Crepusculo dos idolos, Nietzsche abandonou
efetivamente o projeto da obra Vontade de poténcia. Surgiu entdo a ideia de outra obra,
que seria dividida em quatro livros: Transvaloracdo de todos os valores. Os conteidos
que hoje estdo no Crepusculo dos idolos fariam parte dessa grande obra, bem como O
anticristo, que seria o livro de abertura do projeto Transvaloracé@o de todos os valores.
Crepusculo dos idolos € reconhecido pelos comentadores de Nietzsche como um tipo de
resumo de todos os grandes temas de sua filosofia.*** Néo significa que seja uma obra
que ndo acrescenta nada para o cabedal filosofico de Nietzsche, muito pelo contrério,
além da facilidade de encontrarmos alguns temas, antes distantes, agora proximos e até
mesmo relacionados, o autor apresenta sua obra com uma entonacdo de guerra, como

guem levanta suas armas para o combate direto.

310 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Crepusculo dos fdolos, ou, Como se filosofa com o martelo.
Tradugdo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006, II, O
problema de Sécrates, p. 17.

%11 para maiores esclarecimentos sobre a obra cf. MONTINARI, M. Ler Nietzsche: o Crepusculo dos
idolos. Cadernos Nietzsche, n. 3, p. 77-91, 1997.
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Crepusculo dos idolos é uma obra de um psicélogo que utiliza o martelo como
instrumento para diagnosticar a realidade, para auscultar o som vazio que sai dos idolos.
Entretanto, o martelo ndo serve apenas para diagnosticar os sintomas decadentes da

»312 3 todos os fdolos que ultrapassaram

cultura, mas ¢ “uma grande declaracao de guerra
o efémero e se tornaram “‘eternos”.

Com golpes de martelo, Nietzsche retoma o problema de Sdcrates, pela via da
refutacdo psicologica, a qual entendemos como “andlise de sintomas, da relacdo que as
producdes humanas estabelecem com a vida”, que analisa e se coloca “em oposicao a
moral estabelecida, as virtudes estabelecidas. Isso porque [...] a psicologia nietzschiana
ndo se baseia na dualidade de opostos qualitativos absolutos, bem e mal, mas no
pressuposto do estado fisioldgico, ou melhor, fisiopsicologico do organismo”,**® que
por sua vez, esta baseado na hierarquizacdo dos impulsos, na sua poténcia. A psicologia
de Nietzsche é um desafio a todos que negaram a avaliagdo como diagnostico do
saudavel, a todos que rejeitaram o senso histdrico como referéncia genealdgica dos
valores. E pela via psicoldgica que Nietzsche apresenta o problema de Socrates — aquele
gue ndo compreendia e que também nédo foi compreendido.

Para Nietzsche, Sdcrates ndo compreendia a realidade porque ja era um
décadent. Quando percebeu os problemas culturais de Atenas, tratou logo de produzir a
solucdo. O problema é que ma interpretacdo resulta em valores negadores da vida.
Como todo organismo que mantém relacdes diretas com os ideais ascéticos, quando
surge um problema, faz valer a necessidade de encontrar um culpado para aquela
situacdo. No caso da Grécia antiga, Socrates denominou os instintos, a sensibilidade,
como os responsaveis. A ideia formulada por Socrates teria sido de que “os instintos
querem o papel de tirano; deve-se inventar um contratirano que seja mais forte...”.>'
Como sabemos, o contratirano socratico era a razdo: “A racionalidade foi entdo
percebida como salvadora.”*!®> Mas a raz&o ndo limitada ao imanente. Era a razdo com
uma teleologia definida: encontrar o mundo das ideias. Para tanto, é preciso abandonar
tudo o que nos impede desse alcance, a destacar, os instintos e tudo que é sensivel.

Como consequéncia, também nega-se a si mesmo e ao préprio mundo.

312 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Prefacio, p. 08.

313 FREZZATTI JUNIOR, Wilson Antonio. O problema de Sécrates: um exemplo da fisiopsicologia de
Nietzsche. Aurora, v. 20, n. 27, p. 307, 2008.

31 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, O problema de Sécrates, § 09, p. 21.

315 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, O problema de Sécrates, § 10, p. 21.
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Essa “idiossincrasia de caso”®*® deu a impressdo de ser a grande salvadora da
cultura grega, pois havia sido encontrado um culpado, portanto, a solu¢do deduzivel foi
criar valores que negassem 0s instintos e afirmassem o seu contrério: tudo que nédo €
sensivel. Ele sé ndo percebeu que ao criticar os instintos eram seus proprios instintos
que estavam em anarquia, desorganizados e, portanto, produzindo uma ma interpretacédo
da vida.

Utilizando de uma dialética envolvente, a filosofia socratica produziu um
consenso de que Socrates e Platdo eram sabios, mas o consenso ndo prova nada. O
préprio consenso é sintoma de que quem avaliava estava também fisiologicamente
debilitado, apenas nisso havia um consenso coerente. Pode ser que alguns cediam ao
COoNsenso para se situarem, serem aceitos, o que também é um sintoma de fraqueza, de
décadence.

A fundamentacdo para a valorizacdo da filosofia de Sécrates e Platdo foi a
avaliacdo que fizeram da vida, os juizos de valor que apresentaram num momento de

crise dos valores da cultura grega. Mas, de acordo com Nietzsche,

Juizos, juizos de valor acerca da vida, contra ou a favor, nunca podem ser
verdadeiros, afinal; eles tém valor apenas como sintomas [...]. E preciso
estender a0 maximo as médos e fazer a tentativa de apreender essa espantosa
finesse [finura], a de que o valor da vida ndo pode ser estimado.*’

N&o ha valor que afirme a vida nos juizos de valor, a ndo ser como sintoma, pois
o valor da vida ndo é algo passivel de percepcdo apenas pela razdo ou qualquer outra
instdncia da vida. O que existe € um vazio de sentidos e, portanto, de valores
predeterminados ou absolutos. Se assim &, qualquer iniciativa de julgar ou determinar o
valor da vida ndo passa de sandice. Até porque o proprio homem pertence a vida,
portanto, ndo ha imparcialidade no seu julgamento. Os grandes sabios assim 0 Sao
considerados por formularem tais juizos de valor, por proporcionarem algum tipo de
resposta confortante, mas essa atitude prova exatamente o contrario, ndo passam de
grandes falastrdes.

Todo e qualquer juizo de valor sobre a vida tem como pressuposto e como
motivador a vontade de verdade: expressdao de decadéncia que conduziu o proprio
Socrates a acreditar que a razdo seria capaz de livrar os homens dos problemas politicos

e culturais que vinham enfrentando. De acordo com Nietzsche, em Socrates pode-se

316 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, O problema de Sécrates, § 09, p. 21.
31 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, O problema de Sécrates, § 02, p. 18.
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afirmar que o principal juizo de valor formulado contra a vida é representado pela
equacdo “razdo = virtude = felicidade” — apontada pelo filésofo alemdo como “a mais
bizarra equagio que existe”.*'® Essa idiossincrasia prosperou pelo mundo ocidental
tomando para si o carater de verdade absoluta, a partir da qual a razdo assumiu vital
importancia para a vida das pessoas em detrimento dos instintos.

Configura-se a partir dessa constatacdo a principal critica de Nietzsche aos
filésofos no decorrer da histéria. A razdo assumiu o poder de dizer e revelar a
“esséncia” da realidade, como se existisse uma esséncia estatica, a espera apenas da
“boa disciplina filosofica” e passivel de revelagdo racional. Forma-se, dessa forma, o
que ¢ denominado por Nietzsche como idiossincrasia dos filosofos: “sua falta de sentido
histdrico, seu 6dio & nocdo mesma do vir-a-ser, seu egipcismo.”

Se a razdo é capaz de desvendar a realidade é porque ela é estatica, e o ser
humano, no decorrer do uso da razdo, com o passar do tempo, conseguird acumular
conhecimento sobre o mundo até chegar ao ponto de esgota-lo. Essa era a
fundamentacéo l6gica do uso da razdo, como se fosse iluminacéo para as trevas da vida,
obscurecida pelos instintos e pela sensibilidade. Tende-se, com isso, uma Visdo
totalmente deturpada da realidade como um todo. A vida deixa de ser vir-a-ser para
tornar-se Ser. Por isso, deduziu-se que, se conhecéssemos o Ser do mundo,
conheceriamos também o mundo, pois o Ser é condigdo de possibilidade do ser do
mundo, o qual deve ser permanente e absoluto para poder manter a realidade em ordem.

Surge dessa perspectiva também a falta de sentido histérico. Ignoram-se o0s
acontecimentos historicos, as motivacdes fisiologicas e psicolégicas nas tentativas
desesperadas de se encontrar sentido para a vida. Entende-se a realidade como
egipcismo, isto , como estética, imutavel e imével mesmo com o passar do tempo.32°

’

Em Como o “mundo verdadeiro” se tornou finalmente fabula, Nietzsche
apresenta, resumidamente, uma historia de errancia, fundamentada metafisicamente, que
foi construida com o passar dos séculos na cultura ocidental pela filosofia e seus
“grandes pensadores”. A visdo metafisica desse periodo socratico-platonico & narrado
da seguinte forma: “o mundo verdadeiro, alcangavel para o sabio, o devoto, o virtuoso —

ele vive nele, ele é ele.”*?! O Ser é compreendido como permanente, estavel, imutavel,

318 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, O problema de Sécrates, § 04, p. 19.

319 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, A “razio” na filosofia, § 01, p. 25.

320 Cf. nota 31 de Paulo César de Souza, In: NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, notas, p. 116.

821 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Como o “mundo verdadeiro” se tornou finalmente fabula, § 01,
p. 31.

121



portanto deduziu-se que existia uma realidade UGltima para as coisas, que podia ser
compreendida; entretanto, era necessario busca-la da forma correta, priorizar a razéo e
superar 0s instintos e tudo que era sensivel. A razdo, compreendida como bem supremo,
como instrumento eficaz e unico para a possibilidade de compreendermos o “mundo
verdadeiro”.

Mas dessa interpretacdo surgem contradi¢des no decorrer do tempo. Se é através
da dedicacdo filosofica, do desenvolvimento historico que sera possivel revelarmos a

realidade em si, por que com o passar de um bom tempo isso ainda nao ocorreu?

Agora todos eles creem, com desespero até, no ser. Mas, como dele ndo se
apoderam, buscam os motivos pelos quais lhes é negado. ‘Deve haver uma
aparéncia, um engano, que nos impede de perceber o ser: onde esta o
engano?’ — ‘Ja o temos’, gritam felizes, ‘ é a sensualidade! Esses sentidos, j&
tdo imorais em outros aspectos, enganam-nos acerca do verdadeiro
mundo.*?

Novamente foi-se em busca do culpado pelo insucesso da razao: a sensualidade.
Pois a realidade como Ser em si ndo é questionavel, portanto, o erro deve estar na forma
que adotamos para encontré-la. O problema estd com os aspectos que atrapalham a
razdo de se investigar. O que desconcentra sdo os instintos, 0 mundo sensivel que a todo
instante nos apresenta alguma distracdo ou alguma mudanca, multiplicidade de sentidos.
Pois a imutabilidade do mundo inteligivel ndo deve ser questionada; a razdo (quase
divina) é a Unica capaz de nos tirar do engano. O problema estd no mundo e ndo nos
valores apresentados como absolutos. Surge entdo a visdo metafisica pds-socrética, a
visdo de uma filosofia platdonica para o povo, construida pelo cristianismo: “O
verdadeiro mundo, inalcancavel no momento, mas prometido para o sabio, o devoto, o
virtuoso (‘para o pecador que faz peniténcia’).”**® Agora, a metafisica sofre alguma
alteracdo, ndo se tem acesso direto a ela apenas através da razdo, mas € preciso agir
conforme o bem. Tais interpretacdes e valores foram apresentados pela mais nova
gramatica da vida, o cristianismo.

Dessa idiossincrasia surge outra de igual perigo, que consiste em “confundir o
ultimo e o primeiro”.%** Os valores tidos como absolutos se tornaram inquestionéveis,

0S quais deveriam ser os primeiros a serem questionados. Aquilo que deveria ser

%22 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, A “razdo” na filosofia, § 01, p. 25.

823 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Como o “mundo verdadeiro” se tornou finalmente fabula, § 02,
p. 31.

24 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, A “razdo” na filosofia, § 04, p. 27.
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afirmado por ultimo, se é que seria afirmado, € apresentado como fundamento de todo o
horizonte de interpretagdo. A logica é a seguinte: “o mais elevado ndo pode ter se
desenvolvido a partir do mais baixo, ndo pode ter se desenvolvido absolutamente...
Moral: tudo o que é de primeira ordem tem de ser causa sui [causa de si mesmo].”%%
Assim, tudo o que é entendido como absoluto ndo € questionado, pois como posso
questionar aquilo ou Aquele que é condicdo de possibilidade de minha prépria
existéncia? O problema aumenta quando outros valores e conceitos sao projetados como
consequentes ou resultados dos valores absolutos, tornando-se também inquestionaveis,
por exemplo: se a razdo € um presente de Deus para os seres humanos, se é ela que nos
distingue dos outros animais, entdo ndo devemos questiona-la, apenas saber usa-la da
melhor forma possivel. Este exemplo pressupfe a propria existéncia de Deus, aquele
que, assim como afirma Nietzsche, deveria ser “o Gltimo, mais ténue, mais vazio é posto
como primeiro, como causa em si, como ens realissimum [ente realissimo]...”.*® O
conceito Deus foi construido baseado nessa confusdo entre o ultimo e o primeiro. O que
deveria ser avalizado de imediato é posto no lugar do inquestionavel, do que é
incompreensivel pela nossa razdo, e, se ndo podemos compreendé-lo pela razéo, entdo
ndo é possivel duvidar de sua existéncia e, consequentemente, de seus preceitos morais.
Primeiro afirma-se a substancia acreditando-se que, apesar de ndo podermos
compreendé-la, somos capazes de saber de sua existéncia. Afirmamos o fundamento de
toda a realidade para depois entendermos a realidade. Esta é a logica da metafisica:
primeiramente pressupor que existe um além-mundo, depois que podemos compreendé-
lo, para, em seguida ou como consequéncia, ser-nos revelada a nossa infima e menos

importante realidade. Ou, como afirmou Luciana Zaterka,

a substancia é ‘o que existe em si e por si’, ou seja, ¢ um ser individual
existente que possui esséncia e acidentes. A esséncia de uma substancia é
aquilo que se mantém permanente no fluxo da mudanca. Assim, acreditar em
uma substancia isolada, independente, idéntica a si mesma, € novamente
recair na metafisica.*?’

A metafisica, a ideia de Ser absoluto, de substancia, de acordo com Nietzsche,
tem origem na ideia que se tem do proprio “‘Eu’, no Eu como ser, no Eu como

substancia, e projeta a crenca no Eu-substancia em todas as coisas — apenas entdo cria o

325 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, A “razdo” na filosofia, § 04, p. 27.
326 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, A “razdo” na filosofia, § 04, p. 27.
%27 ZATERKA, Luciana. Nietzsche: a “verdade” como fic¢do. Cadernos Nietzsche, n. 01, p. 85, 1996.
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conceito de ‘coisa’...”.>?® Da forma com que se compreende o Eu, segue-se a dedugio e
a delimitacdo, respectivamente, da existéncia e do formato do Ser — um Ser estético e
imutavel, um tipo de permanéncia metafisica, isto é, compreende-se como Eu-
substancia, como aquele que em sua esséncia se mantém alheio as mudancas, logo
projeta essa visdo metafisica sobre toda a realidade, também acreditando que haja uma
substancia existente em si e por si que fundamenta toda a realidade.

Com outra linguagem, mas com o mesmo sentido, Eduardo Nasser, no artigo
dedicado a compreensdo da construcdo da ideia de substancia em Nietzsche, afirma o

seguinte:

Como chegamos a ilusdo do ente? A vontade que aspira ao ente, na medida
em que maximiza a sobrevivéncia, s6 pode ser satisfeita com uma repeticdo
continua de “coisas iguais”. Em outras palavras, antes de todo e qualquer
juizo légico, deve entrar em vigor uma vontade de assimilacdo
(Assimilation), ou seja, de obter um “caso idéntico (identischen Fall)”, de
forma que o vivente passe a procurar pelo “igual” em meio ao caos de
sensacgfes. Com um franco espirito kantiano, Nietzsche pretende demonstrar
que existe uma atividade de assimilacdo que recusa as diferencas e acolhe as
semelhangas das excitagdes recebidas, e que esta atividade s6 pode ocorrer
por intermédio da memdria (Gedachtnis) no organico que tornard a
“experiéncia” possivel.??°

Nesse movimento de deducdes equivocadas sobre si e sobre o mundo, ha a
criacdo de um arcabouco de valores morais. A cada deducdo metafisica, surgem valores
correspondentes. Apo6s a criagdo do Ser, 0 Eu volta para si e também se reinventa, pois a
delimitacdo de uma substdncia metafisica implica em determinados valores que
retornam ao Eu, possibilitando outra gama de interpretaces e constru¢cbes morais. De
qualquer forma, fica bem delimitada a interpretacdo de que existe um mundo aparente e
um verdadeiro, um gue nos conduz ao erro e outro que nos oferece as respostas, e que
tais perspectivas resultam em determinados preceitos morais.

Mas entre o Eu que interpreta e o Ser projetado, ha a linguagem, sem a qual ndo
seria possivel a criacdo do conceito de coisa em si ou de qualquer conceito metafisico.
Como afirmou Nietzsche, agora “penetramos um ambito de cru fetichismo, ao
trazermos a consciéncia 0s pressupostos basicos da metafisica da linguagem, isto é, da

razdo”.** Pois, de acordo com Nietzsche, o conceito de substancia, isto &, a relagéo

328 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, A “razdo” na filosofia, § 05, p. 28.

329 NASSER, Eduardo. A critica da concepcéo de substancia em Nietzsche. Cadernos Nietzsche, n. 24, p.
93, 2008.
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sujeito/objeto ¢ uma consequéncia de um modelo gramatical: “Receio que ndo nos
. o ” 331
livraremos de Deus, pois ainda cremos na gramatica...”

A linguagem ¢ a condigdo para que as substancias metafisicas “existam”. Na

verdade, elas sO existem na linguagem, na gramatica ou, melhor dizendo, no conceito.

A linguagem é simplesmente um conjunto de metéforas, e a verdade [...] ndo
passa de convencdo linguistica. A linguagem, pela sua propria natureza, é
incapaz de captar as coisas. A palavra é fruto de um duplo deslocamento: um
estimulo nervoso é transposto em imagem e este por sua vez é transposto em
som. Contudo, este estimulo nervoso é antes de qualquer coisa um estimulo
“subjetivo’][...].3*

Surge aqui a equacdo pensamento = linguagem = realidade. A linguagem seria a
expressdao do pensamento, que, apesar de ndo ter necessariamente nenhuma relagéo
direta com a realidade, é tomada como real. Se a linguagem for bem apresentada, se
aparentemente houver coeréncia, seu objeto de discurso torna-se real. A linguagem € a
expressao da metafisica, a guardid da metafisica, € a sua condicdo de possibilidade de

sustentacao.

A importancia da linguagem para o desenvolvimento da cultura estd em que
nela o homem estabeleceu um mundo proprio ao lado do outro, um lugar que
ele considerou firme o bastante para, a partir dele, tirar dos eixos 0 mundo
restante e se tornar seu senhor. Na medida em que por muito tempo acreditou
nos conceitos e nomes de coisas como em aeternae veritates [verdades
eternas], o homem adquiriu esse orgulho com que se ergueu acima do animal:
pensou ter realmente na linguagem o conhecimento do mundo.*

Para Nietzsche, o problema ja se encontra na base da elaboracdo dos conceitos.
Em primeiro lugar, ndo existe substancia, o que existe sdo relagdes de forgcas que tém
como consequéncia um resultado perspectivista. Em segundo lugar, mesmo quando se
tem algo concreto a compreender, esse objeto depende da interpretacdo que sera
realizada sobre ele. Portanto, o problema do conhecimento ndo estd apenas no limite da
razdo, mas também no limite da linguagem. Ambos podem ser compreendidos no limite
da relacdo entre Razdo — interpretagdo — linguagem.

Interpretar pressupde relacOes de forgas cheias de sentido, que se instituem no
medium da linguagem. A interpretacdo ndo tem sujeito, portanto, o Eu é uma construcao

do pensamento mediado pela interpretacdo e pela linguagem, isto é, pela gramatica. Os

31 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, A “razio” na filosofia, § 05, p. 28.
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conceitos resultantes de uma interpretacdo metafisica sdo resultado da desconsideragédo
das diferencas, das relagdes de forcas, do perspectivismo.

Um dos principais problemas da linguagem é que ela tem a tendéncia de projetar
realidade, seguindo-se de uma praxis coletiva. Isso se da, principalmente, pela
identificacdo que um determinado grupo tem com a linguagem, mas, obviamente,

também pelo sintoma décadent da vontade de verdade:

Onde ha parentesco linguistico é inevitavel que, gracas a comum filosofia da
gramatica — quero dizer, gragas ao dominio e dire¢do inconsciente das
mesmas fungdes gramaticais —, tudo esteja predisposto para uma evolugéo e
uma sequéncia similares dos sistemas filosoficos: do mesmo modo que o
caminho parece interditado a certas possibilidades outras de interpretacdo do
mundo. [...] o encanto exercido por determinadas fungGes gramaticais €, em
Gltima instdncia, o encanto de condi¢cBes raciais e juizos de valor
fisiol6gicos.***

Portanto, compreender uma linguagem significa compreender uma técnica, mas,
antes, é preciso ser médico, ter senso historico. Para se desembaragar desse engano
sobre a realidade, Nietzsche sugere uma terapia gramatical. E necessario analisar a
relacdo entre juizo e gramatica, partindo da pergunta: quais sdo os tipos de juizos
considerados verdadeiros e que tipo de fisiologia estd como fundamento? A metafisica
nada mais é do que o enfeiticamento do pensamento através da linguagem. Por isso cré-
se em Deus, porque ainda se cré na gramatica. Assim, a moral se caracteriza como a
transfiguracdo das relacdes da linguagem.

O mundo nédo é um texto, ndo € algo definido previamente que esta a espera de
uma interpretacdo. Kant chegou a esbogar uma compreensdo sobre essa questdo, mas
acabou cedendo a vontade de verdade que lhe era imanente e reposicionou a metafisica,
deslocando-a para algo mais abstrato ainda: o pensamento. Assim Nietzsche apresentou
a terceira fase historica da metafisica em Como o “mundo verdadeiro” se tornou
finalmente fabula: “O mundo verdadeiro, inalcangavel, indemonstravel, impossivel de
ser prometido, mas, ja enguanto pensamento, um consolo, uma obrigacdo, um
imperativo.”**® A metafisica para a filosofia moderna se torna mais subjetiva ainda.

Voltamos aqui para a questéo essencial em Nietzsche, que é entender a realidade
como algo a ser construido, como um eterno vir-a-ser. A interpretacdo sobre o mundo

ndo deve ceder a tendéncia baseada em ideais ascéticos de que ha uma realidade

334 NIETZSCHE, Além do bem e do mal, § 20,p. 25.
%5 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Como o “mundo verdadeiro” se tornou finalmente fabula, § 03,
p. 31.
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absoluta. Assim como afirmou Marco Aurélio Werle, “é necessario pensar a
interpretacdo como ndo estando presa a um ato subjetivo enquanto doador de
sentido”.**® Percebemos, portanto, como a linguagem e a postura interpretativa sobre a
realidade estdo diretamente relacionadas aos aspectos organicos da propria constituicao

de quem interpreta, isto €, do ser humano.

A linguagem, enquanto principal meio pelo qual a filosofia no Ocidente fixou
seu repertdrio de ressentimentos, surge desse complexo de forgas, ou seja,
ndo € mero instrumento, mas se articula a partir de dentro da existéncia.
Dessa maneira, cabe ao homem ser solicito ou se inserir nesse sistema de
signos ou poderes, pois esse é o0 campo a partir do qual emerge o sentido.*’

Baseado nessa perspectiva metafisica sobre a realidade, Nietzsche afirmou que
os filésofos ndo compreenderam o mundo e, ao mesmo tempo, ndo foram
compreendidos, pois, baseados numa gramatica, as pessoas ouviram 0s pseudomestres
da filosofia, mas ndo os questionaram sobre suas conclusdes, nem sobre o0s pontos de
partida adotados. “E por causa dessa constatacdo do modo de pensar metafisico e de sua
relagdo com a linguagem que Nietzsche sempre insistira que é preciso saber ouvir e
escutar aquilo que é dito pelos fildsofos, o que significa, em suma, atentar para o modo
como leem o mundo”,**® isto &, por meio de um senso histérico, psicolégico e médico,
compreender as verdadeiras motivagdes para as conclusdes apressadas e metafisicas que
séo formuladas em busca de uma verdade.

Mas como todo valor € superado pela Idgica propria do vir-a-ser, a metafisica,
sendo também um valor, sera superada. Grande prova disso é o andncio da morte de
Deus apresentada anteriormente por Nietzsche em A gaia ciéncia. A ldgica da
decadéncia da metafisica e seu percurso histérico podem ser observados no que
Nietzsche apresentou como “Histéria de um erro”, no capitulo IV. Viemos
apresentando-a no decorrer do texto, mas agora queremos destacar 0s momentos do seu
declinio, quando passa a ser rechacada pelo advento da ciéncia e da inversdo de valores.
Para a ciéncia, ao contrario de para a metafisica, 0 que interessa é 0 que pode ser
observado, analisado, investigado pelo método empirico. Nesse momento, a metafisica
¢ reconhecida como algo inalcancavel pelas experiéncias, portanto, improvavel. “O

mundo verdadeiro — alcangavel? De todo modo, inalcan¢ado. E, enquanto nido

336 WERLE, Marco Aurélio. Linguagem, filologia e interpretacdo na critica de Nietzsche & moral e ao
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alcancado, tambem desconhecido. Logo, tampouco salvador, consolador, obrigatério: a
que poderia nos obrigar algo desconhecido?...”®* Mas, apesar da descrenca, os valores
ainda permanecem, as sombras ainda existem.

Com isso, 0 proximo passo é a tomada de consciéncia de que também os valores
morais estabelecidos como absolutos ndo mais o0 séo e, além disso, devem ser revistos:
“O ‘mundo verdadeiro’— uma ideia que para nada mais serve, ndo mais obriga a nada —,
ideia tornada intil, logo refutada: vamos elimina-la.”**° Essa postura representaria a
retomada de consciéncia da salde, da vida bela, do ser enquanto imanente e responsavel
pela propria vida e seus valores. Mas tal realidade sé ocorreria com o advento do
Ubermensch, responsavel tanto por abolir a metafisica, quanto por desbravar o novo
horizonte que se abre ao mar: “Abolimos o mundo verdadeiro: que mundo restou? O
aparente, talvez?... Ndo! Com o mundo verdadeiro abolimos também o mundo
aparente!”**" Aqui, definitivamente, toda e qualquer manifestacdo metafisica sucumbe a
vida como afirmacdo de si mesma, como diretamente relacionada ao mundo,
pertencente & mesma realidade e ndo mais como ser distinto. O dualismo metafisico
chega ao fim.

Nietzsche apresenta, como dissemos a pouco, 0 problema da metafisica como
um problema de linguagem, de mé interpretacdo da realidade, mas que ao mesmo tempo
sofreu modificacdes e adaptacOes até chegar o momento de perder o sentido e o lugar de
importantes significacdes para a vida dos homens. Esse percurso histérico contém
diversos erros, que foram ignorados pelos que assumiram tais perspectivas como
caminhos para a “verdade”; mais do que isso, foram utilizados para saciar o sofrimento
e criar esperancas de uma redencdo metafisica. Os principais erros sdo compreendidos
por Nietzsche e resumidos em quatro: Erro da confusdo de causa e consequéncia; Erro
de uma falsa causalidade; Erro das causas imaginarias; e Erro do livre-arbitrio.

Tais equivocos, baseados em problemas gramaticais, deram subsidios para a
construcdo de conceitos metafisicos, inclusive para a constru¢do do Conceito de Deus.
O primeiro erro, por exemplo, que se refere a confusao entre causa e consequéncia, foi

amplamente utilizado pelas religibes e 0s preceitos morais consequentes. Nietzsche

339 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Como o “mundo verdadeiro” se tornou finalmente fabula, § 04,
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denomina esse erro como “a verdadeira ruina da razdo”.>*? Dele surgiram a propria
religido e a moral, 0s quais prescrevem determinados comportamentos, acreditando que
terdo como recompensa a auséncia de sofrimento: “A formula geral que se encontra na
base de toda moral e religido é: ‘Faca isso e aquilo, ndo faca isso e aquilo — assim sera
feliz! Caso contrario...”. Toda moral, toda religido é esse imperativo — eu o denomino o
grande pecado original da razéo, a desrazdo imortal.”**® Essa perspectiva representa, de
acordo com Nietzsche, expressdo de desorganizacdo fisiolégica, pois “um ser que
vingou, um ‘feliz’, tem de realizar certas agcdes e receia instintivamente outras; ele
carrega a ordem que representa fisiologicamente para suas relacfes com as pessoas € as
coisas. Numa férmula: sua virtude é o efeito de sua felicidade...”*** A salde esta no
homem e depende da organizacdo dos impulsos que lhe s&o recorrentes. Por essa
perspectiva, € um absurdo pensar que o comportamento assumido terd efeito na minha
realizacdo. Até porque, de acordo com Nietzsche, 0 homem ja se realiza antes mesmo
de agir, de acordo com a organizacao dos instintos. O que vem depois é consequéncia.

Esse equivoco tem como fundamento outro grande erro, o de uma falsa
causalidade. Para o autor, o homem, na ansia de encontrar uma causa para a sua
realidade, acreditou que tinha encontrado a causa nos “famosos ‘fatos interiores’”,
primeiramente na ‘“vontade como causa”, depois na ‘“consciéncia (‘espirito’)” e
finalmente no “Eu (‘sujeito’)”.3* Todas as pretensas causas foram desenvolvidas no
decorrer da histéria, mas, de acordo com o que afirmamos e é novamente apresentado
aqui, ndo passam de “um jogo de palavras”,**® de um problema de linguagem, em que
se credita realidade a gramatica.

De acordo com Nietzsche, a interpretacdo sobre a causalidade se deve ao fato de
as pessoas acreditarem serem elas mesmas as causas dos atos, através da vontade que
sentiam sobre aquilo. Acreditavam que a acdo da vontade (um fato interior, psicoldgico)
era a causa de tal ato, era 0 que as motivava a agir dessa ou daquela maneira. Portanto,
ao perceberem uma vontade, acreditavam flagrar no ato a causalidade. Mas onde
encontrar a vontade? Pensaram que a encontrariam na consciéncia, no espirito. A
consciéncia era 0 motivo da vontade, se ndo houvesse a consciéncia para impor a

vontade, o homem ndo seria livre, ele teria apenas que se submeter a vontade. Essa

32 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Os quatro grandes erros, § 01, p. 39.
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consciéncia, por sua vez, estava no Eu, no sujeito, que era a causa do espirito livre, que
sentia vontade de agir.

Através dessa construcao ideologica, “o homem projetou fora de si os seus trés
‘fatos interiores’, aquilo em que acreditava mais firmemente, a vontade, o espirito, o Eu
— extraiu a no¢do de ser da nocdo de Eu, pondo as ‘coisas’ como existentes a sua
imagem, conforme sua nogdo do Eu como causa”.**" O homem compreendeu-se como
coisa em si e projetou na realidade sua nogdo de coisa em si, de absoluto, portanto, “a
coisa mesma, repetindo, a nocdo de coisa, [€é] apenas um reflexo da crenga no eu como
causa...”.>*® Como resultado da projecdo do Eu como causa, surge a ideia de espirito
absoluto, como fundamento da realidade em si, “denominado Deus!”.3*°

Essa definicdo antropoldgica do ser é vista como uma fabula, uma ficcdo, apenas
um jogo de palavras. Para o autor, ndo existem causas mentais. Os sacerdotes,
baseando-se no erro de uma falsa causalidade, idealizaram o mundo a partir desses
fatores, projetando tais caracteristicas humanas em um ser metafisico. O homem
projetou aquilo em que acreditava mais fielmente, a vontade, o espirito e o Eu para fora
de si, criando um Ser supremo, um ser que era a medida de todas as coisas, a medida da
realidade, denominando-o Deus.

Quando se compreende que devemos nos comportar de uma determinada forma
para alcancarmos a felicidade, ja se tem como pressuposto a existéncia de uma instancia
que definiu o que é bom e mal. Essa instancia é representada pela personificacdo da
noc¢do de absoluto, denominada Deus. Dessa logica, voltamo-nos para o erro das causas
imaginarias, que retoma diretamente a questdo da gramatica, quando algo imaginado e
expresso é reconhecido como verdadeiro. Isso se deve, principalmente, pela excitacdo
induzida pela vontade de verdade. “A maioria dos nossos sentimentos gerais [...] excita
nosso impulso causal: queremos uma razdo para nos acharmos assim ou assim — para
nos acharmos bem ou nos acharmos mal.”**° Essa é uma questdo que é discutida por
Nietzsche desde O nascimento da tragédia, quando afirma a dificuldade que o homem
decadente tem de aceitar a realidade em seus aspectos tragicos. O homem nunca aceita a
sua condicdo de alegria, mas também de sofrimento; ha uma necessidade de buscar pelo
menos respostas para sua situacdo momentaneamente infeliz. Para tanto, utilizamos da

linguagem para buscar respostas e de, acordo com o que é pronunciado, € projetada a

*'NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Os quatro grandes erros, § 03, p. 42.
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categoria de verdade, produzindo a sensacdo de alivio, baseada no principio da vontade
de verdade: “alguma explicagio é melhor que nenhuma.”®* Dai segue-se, através dos
sacerdotes ascéticos, as fundamentagdes religiosas das causas primeiras e as
normatizagdes consequentes.

Mas, para que os valores morais resultantes da crenca na causa primeira, em
Deus, fossem efetivados, foi preciso criar outro conceito: o livre-arbitrio. Por meio
desse conceito, os sacerdotes ganhavam o incrivel poder de julgar e condenar todos
aqueles que, por algum motivo, ndo se comportavam de acordo com o que havia sido
prescrito pelo Ser absoluto. Na verdade, o conceito de livre-arbitrio pressupde outra
ideia, a de vontade — aquela vontade de fazer o que ndo é bom, o que pode ser
compreendido também como tentagdo. De acordo com Nietzsche, “a doutrina da
vontade foi essencialmente inventada com o objetivo da punicao, isto é, de querer achar
culpado”.®?

O autor define o livre-arbitrio apenas como mais um conceito, um conceito que
foi criado como um artificio famigerado dos tedlogos para tornar a humanidade
dependente deles. Os velhos sacerdotes, através da psicologia da vontade, quiseram
criar para si o direito de impor castigos, utilizando de conceitos metafisicos e do livre-
arbitrio. Quando se busca encontrar responsabilidades, esta-se querendo encontrar
culpados para julgar e punir. Para tanto, Nietzsche afirma que a doutrina da vontade foi
essencialmente inventada com o objetivo da punicéo, isto €, de querer achar culpados.

Para que o julgamento e a punicdo fossem efetivados, os homens deveriam ser
considerados livres. Para tanto, toda agéo teve de ser considerada como querida, e a
origem de toda agdo deveria ser localizada na consciéncia. Para Nietzsche, portanto, os
tedlogos devem ser os alvos das criticas, da luta contra os conceitos de culpa e castigo,
pois, através desses conceitos, a ideia do vir-a-ser é deturpada. Esse € o movimento de
purificacao da psicologia proposto pelo autor. Para ele, “o cristianismo ¢ uma metafisica
do carrasco...”,** do que julga para poder punir.

Foi pela confusdo entre causa e consequéncia que se criou a ideia de uma
finalidade para as acgdes, para a vida, que se contou com o erro da falsa causalidade, que
se acreditou ter encontrado a causa dos fatos, projetando, dessa forma, a esséncia do que

se entendia ser imanente ao homem: um Ser superior — Deus.

%1 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Os quatro grandes erros, § 05, p. 43.
%52 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Os quatro grandes erros, § 07, p. 45.
%3 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Os quatro grandes erros, § 07, p. 46.
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. Este, por sua vez, foi consequéncia das causas imaginarias, possibilitando certo
alivio para o sofrimento imanente e visto com tanto horror pelo homem. Mas, para
tanto, para que tais criagdes, baseadas em puro fetiche, pudessem se efetivar, era preciso
também colocar o homem como responsavel por sua situacdo debilitada. Foi preciso
fazer com que o homem acreditasse que foi escolha dele proprio estar naquele estado e
que, portanto, também dependeria dele sair. Isso seria possivel gragas a existéncia de
um Deus que apresentasse determinados valores morais, que possibilitavam uma
redencdo, bastando seguir seus preceitos.

Sabemos que, na verdade, todo esse arcabouco de valores ndo passa de artificios
utilizados pelos sacerdotes ascéticos para afirmar e aumentar seu poder. Criaram
finalidades, valores, religides, filosofias e até mesmo “arte” para justificar suas decisdes
como sendo decisGes de um Ser superior, portanto, inquestionaveis.

Mas os momentos de soberania dos sacerdotes ascéticos estdo chegando ao fim.
Todo valor é superado, os seus também serdo. Essa é a doutrina baseada na
transvaloracdo de todos os valores metafisicos. E preciso tirar a responsabilidade dos
homens, fazé-los perceber que ndo existe causa prima, que ndo ha uma unidade
imutavel na realidade, menos ainda uma realidade para além desta. E preciso
desconstruir o conceito de Deus e também superar seus valores morais, pois “o conceito
de ‘Deus’ foi, até agora, a maior objecdo a existéncia... N6s negamos Deus, nos

negamos a responsabilidade em Deus: apenas assim redimimos o mundo.”**

%4 NIETZSCHE, Crepusculo dos idolos, Os quatro grandes erros, § 08, p. 47.
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5- CONCLUSAO

A construcdo filosofica de Nietzsche exige de seus pesquisadores uma postura
muito atenta e um esforco de leitura e interpretacédo refinado, para que ndo se caia nas
armadilhas que o autor possibilita. A problematica de Deus é um assunto que facilmente
e, por diversas vezes, pode cair em contradicdo ou em mas interpretagdes, muito
também em funcdo da carga cultural que carregamos uma vez que formados por uma
cultura que assume paradigmas cristaos.

Somos convocados, a todo instante, para o estrito exercicio filoséfico de
distanciamento, como participantes de uma cultura com valores que sdo tdo fortemente
criticados pelo autor de Zaratustra. Dessa forma, é possivel realizar a tentativa de
compreensdo hermenéutica da filosofia nietzscheana, que admite um entroncamento de
conceitos e ideias que se desenvolvem e se amarram, criando uma interligacdo de
dependéncia e movimento. Essa construgdo filoséfica € desenvolvida no decorrer de
suas obras, exigindo uma visao do percurso intelectual construido pelo fil6sofo.

Diante do objetivo que nos propomos a estudar — o problema de Deus na
filosofia de Nietzsche, demonstrando como o conceito Deus esta relacionado ao carater
ascetico presente na cultura ocidental —, iniciamos nossa pesquisa apresentando o
problema de Deus como problema filoséfico na producdo intelectual de Nietzsche.

Mesmo percebendo determinadas mudancas no decorrer de suas obras, podemos
observar que o problema de Deus é uma questdo que perpassa a construcdo filosofica
em Nietzsche. Baseando-se numa visdo historica, psicolégica e, fundamentalmente, nas
relagBes de forgas, o autor nos faz concluir que o conceito Deus é resultado de uma
visdo equivocada sobre a propria vida, que tem nos ideais ascéticos as fundamentacdes
metafisicas adequadas para o seu desenvolvimento.

Diante dessa perspectiva, 0 autor nos apresenta toda a problematica do conceito
Deus, tanto no que se refere aos subsidios para a construgdo desse conceito metafisico,
guanto nos problemas resultantes da crenca nele e no tipo de filosofia afirmativa,
baseada nos ideais dionisiacos, que deveriam ser adotados como perspectiva diante da
vida. Percebemos, portanto, que o problema de Deus se refere basicamente a trés
aspectos: 1) a construcdo do conceito, considerando os aspectos apropriados para tal
evento; 2) os problemas resultantes da crenca em Deus, que agravam a decadéncia da
cultura como um todo; 3) e a fase pds-morte de Deus, quando ainda se convive com

suas sombras, os valores morais ainda proporcionando sentido para a vida dos homens,
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necessitando buscar novos ideais afirmativos da vida ou restaurar os antigos valores
tragico-dionisiacos.

Esses trés aspectos estdo diretamente relacionados aos ideais ascéticos,
respectivamente, enquanto condicOes ideais para a construcdo do conceito Deus; como
fundamento de valores morais decadentes e que proporcionam o ambiente adequado
para aqueles que tém horror ao vacuo; e como ideais a serem superados, para sO entdo
ser possivel um novo horizonte de possibilidades afirmativas da vida enquanto
perspectiva tragica.

Constatamos esse movimento quando contextualizamos o problema de Deus no
percurso intelectual de Nietzsche e, na sequéncia, quando aprofundamos os estudos
sobre os ideais ascéticos e as relagbes com o andncio da morte de Deus, o cristianismo e
a metafisica.

Em sua fase jovem, mesmo quando ainda sofre influéncias da metafisica
schopenhaueriana e credita ao musico Wagner a esperanca de renovacdo da arte
enquanto expressao tragica da realidade, o autor apresenta o problema de Deus atraves
do diagnostico de uma cultura que se apegou a determinados valores que negam a vida
em seus aspectos tragicos, baseados na filosofia socrética, resultando na derrocada da
visdo dionisiaca e de toda irreveréncia e alegria caracteristicas diante da vida.

Concebendo os valores morais decadentes, dentre eles o conceito de Deus, como
0s principais responsaveis pela derrocada da cultura tragica grega, Nietzsche se propde
a apresentar o valor dos valores. Demonstrando-os como humanos, demasiado humanos
e demonstrando que a ideia de Deus ndo passa de um fetiche metafisico, baseada em
ideais ascéticos, construida para criar esperancas e condicdes ideais para a afirmacdo da
vontade de poder de tipos sacerdotais.

Esse percurso intelectual € seguido tanto na segunda, quanto na terceira fases.
Pois a0 mesmo tempo que na fase intermediaria o autor apresenta uma investigacdo
historica e psicoldgica da construcdo do conceito Deus e de ideais ascéticos como um
todo, também apresenta a constatacdo da morte de Deus e da necessidade de superacéo
das velhas tdbuas de valores, a serem percebidas em A gaia ciéncia e Assim falou
Zaratustra. Portanto, essa distincdo em fases, para 0 nosso objetivo, serviu apenas como
visdo geral da construcdo filosofica de Nietzsche, mas ndo nos parece oferecer um
desenvolvimento cronoldgico linear. Tal interpretacdo € reforcada quando constatamos
gue na obra Crepusculo dos idolos, em diversos capitulos, o autor ainda nos fornece

subsidios para percebermos a construcao do conceito Deus.
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Assim, percebemos que, apesar da tematizacdo sobre os ideais ascéticos ter
ocorrido apenas em sua fase madura, tais ideais foram diagnosticados em grande parte
de suas obras como ideais que deturpam a visdo da vida enquanto perspectiva tragica —
uma vez que por meio dos sacerdotes ascéticos produz-se alivio para o sofrimento ao se
encontrar um culpado para essa situacdo e ainda se cria esperanca metafisica de
felicidade eterna, sendo que a propria ideia de Deus surgiu como subterfugio ascético
diante do horror ao vacuo.

O conceito Deus pode ser percebido na filosofia de Nietzsche como um conceito
resultante de uma relacdo direta com os ideais ascéticos. De acordo com 0 percurso
historico, apresentado pelo autor, a visdo decadente sobre a vida iniciou-se com a
derrocada da perspectiva tragica dos gregos, quando, através de Sdcrates, seguiu-se uma
virada hermenéutica que trouxe um nova perspectiva sobre o sofrimento, que passa a ser
visto como algo que ndo pertence a realidade humana, algo possivel de ser evitado
através do uso da raz&o em detrimento dos instintos.

Com isso, a perspectiva tragica passou a perder sentido. A irreverente visao
dionisiaca cedeu espaco para a formalidade apolinea e, derradeiramente, para o
crucificado, resultando no aprofundamento do desequilibrio fisioldgico, da
desorganizacao hierarquica de forcas, que utilizaram e encontraram nos ideais ascéticos
0 ambiente propicio para o desenvolvimento de ideias que traziam uma falsa esperanga
para aqueles que queriam evitar a qualquer preco o sofrimento.

Diante do horror ao vacuo, em que ja podemos diagnosticar uma desorganizagao
de forcas, surge uma necessidade demasiada de se buscarem respostas e alivio para o
sofrimento. Utilizam-se, entdo, de uma manipulacdo idealizadora da vida, acreditando
existir uma finalidade para toda a realidade. Surgem, com isso, 0s ideais ascéticos como
subsidios para toda construcdo metafisica, moral, filosofica, religiosa, artistica enquanto
meios de se manipular a realidade enquanto tragica, bem como, o vazio de sentido e
finalidade para a existéncia.

Um dos principais conceitos resultantes dessa nova visdo da vida é o préprio
conceito Deus, que, com o advento do cristianismo, desenvolveu uma nova rede de
valores morais que reforcavam o desprezo pela vida. Como pdde ser observado,
desenvolvemos nossa pesquisa pela perspectiva da filosofia da religido ao focarmos o
problema de Deus em Nietzsche como o problema central de nossas investigacgoes,

considerando que, para o0 autor, esse problema atravessa a historia da cultura ocidental,
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justificando e servindo como fundamento metafisico de determinados valores morais, de
determinados ideais ascéticos.

De acordo com o que apresentamos, podemos perceber que, para a construcéo
do conceito de Deus, o qual norteou a vida de milhdes de pessoas no decorrer dos
séculos, houve a contribuicdo direta da razéo socratica, da moral enquanto antinatural e
da metafisica dualista. Todas movidas e orientadas por ideais ascéticos e que
influenciaram diretamente as expressfes culturais . Dai nossa opg¢ao por focar nossos
estudos na relacdo dos ideais ascéticos na construcdo do conceito Deus, levando em
consideracdo os limites de uma pesquisa de mestrado, a partir da qual pretende-se
ampliar e detalhar mais os estudos para dar prosseguimento a uma pesquisa de
doutorado.
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