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RESUMO

A liturgia eucaristica é lugar teoldgico priviled@da escatologia. No centro da celebracdo
eucaristica e do tratado escatologico esta o rnaigbéscal de Cristo. A partir da abordagem
teoldgico-liturgica da eucologia € possivel abordar principais temas da escatologia,
propondo-os de uma forma renovada e significatiga tese tem como objeto de andlise o
missal romano de Paulo VI e as possibilidades gaesscologia oferece para a elaboragéao de

um discurso escatoldgico renovado.

Palavras-chave:eucaristia, escatologia, liturgia, mistagogia,saisomano

SUMMARIUM

Liturgia eucaristica praecipuus est locus theolmgjiceschatologiae. In
celebrationis eucharisticae atque tractatus eslclgati corde versatur mysterium paschale
Christi. A disceptatione theologico-liturgica Euzgiae possibile est tractare praecipua
argumenta eschatologiae ea proponendo genuinaiitagjge modo. Haec Thesis habet, ut
obiectum scrutationis, missale romanum Pauli Vuatgossibilitates quas eius eucologia dat

ad elaborandum sermonem eschatologicum renovatum.

Verba principalia: eucharistia, eschatologia, liturgia, mystagogissale romanum
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INTRODUCAO

A escatologia conheceu notaveis avancgos e aprafentas desde o século XIX.

Todavia, a longa série de conquistas obtidas néle gerar a sensacao de tarefa cumprida. O
moderno debate escatoldgico criticou severameafgesentacdo tradicional dos novissimos,
levantou novos questionamentos e propds outros loede compreensao. Entretanto ainda
permanecem varios desafios e surgem novas peratiegd Durante séculos predominou na
praxe eclesial o anuncio dos novissimos unido @ramendo rigorismo moral. O medo do
inferno foi, muitas vezes, o grande motivador daslancas comportamentais e de variadas
praticas devocionais e sacramentais. Com a renods;éeflexao teoldgica e do agir pastoral,
intensificados apdés o Concilio Vaticano Il (196538 operou-se uma impressionante
transformacdo. O periodo pds-conciliar testemuntmuabandono deste paradigma
escatoldgico que vigorou durante séculos.

A reflexdo teoldgico-escatoldgica, também experbmena sua ‘“virada
copernicana”. saiu do esquema tradicional dos sowGs (praticamente limitado a
escatologia individual) e abragou a proposta de es@atologia renovada (articulada em
escatologia da pessoa, da histéria e do cosmodaviay esses avancos relevantes ainda nao
atingiram as comunidades cristds com a intensiddeleda e as circunstancias atuais
(secularizacao, pluralismo religioso e culturakssténcia do antigo modelo de escatologia
no imaginério popular e na vida devocional) pedera g esperanca cristd seja redita sem

reducionismos e de forma contextualizada.

O ambiente académico das faculdades e semindrissmag com graus
diferenciados de adesao, a escatologia renovadantdato, o desencontro se da no cotidiano
das comunidades de fé. A maioria dos cristdos demaomo referéncia a velha escatologia,
mesclada com uma infinidade de elementos religiesoglturais oriundos do mundo plural
em que vivem. O antigo discurso escatoldgico caatinfluenciando varias geracdes cristas.
O advento da midia televisiva catdlica e protestagrava a situagdo, pois é essa escatologia

limitada que, na maioria das vezes, veiculam enpsagramacdo. Constata-se, muitas vezes,
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um abismo entre o que foi alcancado pela reflee@togiica e a experiéncia concreta das

comunidades cristas que desconhece a renovacamgaobdbtida pela escatologia.

Diante desse quadro surge, muitas vezes, um impgissnatico. A pregacdo
escatolégica dos ministros da Igreja transformatge discurso que, quando nao se choca
com a sensibilidade popular, sequer desperta ugrdfisativa mudangca de compreensao.
Muitos ndo reconhecem no novo modelo escatoldgisoaafé. Surgem duvidas, confusao e
ndo poucas perplexidades. Opta-se pelo mais consildaciar a temética escatoldgica ou,
por algo bem pior, a volta daquela pregacdo esigital em voga no periodo pré-conciliar,

sob o pretexto de fidelidade a ortodoxia.

Por sua vez, a escatologia tem na liturgia umrltgaldgico privilegiado. No
centro da celebracdo liturgica e do tratado esugitl estd o mistério pascal de Cristo. A
teologia e a liturgia revelam o culto cristdo, esgenente a eucaristia, como momento por
exceléncia daelebragcédo-experiéncia daantecipacao-esperdas realidades escatologicas.
Os grandes temas da escatologia emergem vertithos fma de eucologia, possibilitando
uma reflexao teoldgica que articléx orandie lex sperandi.

A vida litirgica oferece um amplo horizonte e novasssibilidades para a
teologia sacramental e a escatologia. Urge, partamha mistagogia escatolégica. Aqui
entendemos mistagogia ndo como uma espécie deesaiérico, reservado a uma casta de
iniciados no sentido profundo da liturgia, mas camocaminho aberto a todos os membros
da Igreja. Mistagogia como um auténtico itineraspiritual, capaz de efetivar a assimilacao

existencial da esperanga crista.

Nessa direcdo Cesare Giraudo propde a redescalaeetzcaristia, tomando como
referéncia a metodologia seguida no primeiro nolé@is Padres da Igreja refletiam sobre os
sacramentos e, em particular, sobre a eucaristiagéd forma bem fecunda.

Eles estudavam os sacramentos no culto e a partultb. Sua preocupacgéo
principal era, por meio de uma compreensdo oramt@duzir os fi€is no
mistério mesmo. Em relagéo a teologia dos sacramgmtmeiro rezavam e
depois criam, rezavam para poder crer, rezavam [salaer como e 0 que
deviam crer.Para os Padres, o lugar privilegiado onde se @t 0s
sacramentos era a Igreja; antes de mais nada,ef igntendida como
edificio, e depois a Igreja entendida a partir dom@nto em que se vé
constituida como assembleia que celebra

Esse caminho € a grande inspiragdo que pretendsggod em nossa pesquisa.
Queremos indagar ndao s6 aos tebdlogos, mas prin@péd ao texto litirgico, descobrindo o
gue ele tem a nos dizer sobre a escatologia. Danenémma, é nosso intento relacionar os

I GIRAUDO, CesareRedescobrindo a eucaristi$ao Paulo: Loyola, 2002, p. 9-10
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dados obtidos na analise da eucologia com os dadoscidos pela reflexdo teolégica. A
meta perseguida é a de obter uma compreenséao xatassebre a esperanca escatoldgica que

proclamamos na liturgia, tomando como referénciassal romano de Paulo VI.

Consideramos viavel esse caminho e nele podemosercalontribuicdes
expressivas para redizer a esperanca no contexb At Igreja cabe a misséo de partilhar
com o mundo a esperancga que Cristo, em seu migtgsical, nos comunicou. Entretanto, a
Igreja somente poderd realizar esse aspecto inmpertde sua missdo se estiver
profundamente tomada pela esperanca que anunciassda o seu anuncio sera credivel e
sua partilha aceita. Turbuléncias e desencontroscarean 0 caminho do discurso
escatoldgico cristdo. InUmeras vezes a Igreja tieveedizer para si mesma qual era a sua
esperanca, antes de proclamé-la aos outros. Vivammasmomento histérico que novamente
nos convoca a tarefa de redizer a esperanca. Bedizesperanca de maneiras variadas,
adaptadas a cada contexto. A reflexdo teoldégicang das instancias fundamentais nesse
processo. E justamente nesse ambito que se gi@sente tese.

Ponto de convergéncia de varios caminhos teoldégicageologia eucaristica. O
método mistagogico realca essa convergéncia ecaliksa de maltiplas interfaces, como € o
caso da relagcdo eucaristia-escatologia. Reconhegemor isso, o valor da opcao
metodoldgica de Cesare Giraudo, também assumidiagsanessa tese:

Que se volte a estudar a eucaristia “na Igrejahase fazia no tempo dos
Padres. Também quando somos chamados a estud&ddande catequese
ou de ensino superior, nas dependéncias de umia,es&o nos esquegamos
de que serd estudada olhando para a igreja, cathas fixos no altar, com

0s ouvidos atentos ao ensino daquela oragéo, sgmla Igreja ndo pode
fazer a eucaristia. Se fizermos assim, voltaremdssaobrir de verdade a
eucaristia, voltaremos a descobrir a Igteja

A tese esta dividida em cinco capitulos que, aal,firesponderdo a pergunta: E
possivel redizer a esperancga crista a partir dal@gia do missal romano de Paulo VI?

O conjunto eucolégico escolhido como objeto de ismat reflexdo é o missal
romano de Paulo VI A partir dele pretendemos elaborar uma reflex@olégica que
contemple a conexao entiex orandie lex sperandi Considerando que a escatologia possui

uma caminhada histérica, no primeiro capitulo pracws desenvolver uma fenomenologia

% Ibid., p. 11

® Escolhemos a traducdo brasileira do missal rongndaulo VI (traducdo da 22 edicdo tipica,

enriquecida com certos acréscimos autorizados @efggregacdo do Culto Divino e Disciplina dos

Sacramentos) por causa de nossa opcao pela adélisetos litirgicos que pertengam ao nosso
cotidiano eclesial. Aguarda-se a publicacdo dautyaad brasileira da 32 edi¢&o tipica do texto latino
(2001). E um trabalho iniciado ha mais de uma d&cad
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dalex sperandiOu seja, uma abordagem sobre as configuracdes egsgeranca escatoldgica
assumiu ao longo da histéria. A esperanca viveacelas comunidades de fé dos tempos
biblicos é o ponto de partida do nosso percurgoaréir do mistério pascal de Cristo emergiu
uma esperanca ampla, isto €, uma esperanca qusen&duz somente ao destino ultimo do
individuo, mas se desdobra como realidade dinaroaqzgz de abragar a histéria humana e a
criacdo inteira. Todavia, por motivos de ordemdmisa e teoldgica, 0 que vigorou de forma
hegemdnica no segundo milénio cristdo foi uma ekugi reduzida ao destino final do
individuo, configurada segundo o classico esquerma dovissimos. Nesse capitulo
apresentamos as varias etapas historico-teologicadiscurso escatoldégico e procuramos
compreender 0os motivos dessa reducdo da escatalogjiaovissimos. Abordamos também o
guestionamento e abandono desse modelo e os nokizsrtes rasgados pela renovagao da
escatologia, operada pela teologia moderna.

A superacao dessas limitagdes demanda um processecamposicdo que ja esta
em curso. Esse processo de recomposicado do disescatologico é o tema especifico do
segundo capitulo da tese. A tarefa de redizer ar@spa no contexto atual é um trabalho
complexo, repleto de desafios e possibilidadese Fs®cesso trilha os caminhos da
centralizacdo da escatologia no mistério pasc&rio, da busca de uma linguagem apta a
transmitir a esperanca cristd de forma signifieatida promocédo de umax sperandi
geradora de préxis transformadora e da inculturagéw horizonte da esperanca redita.

O terceiro, o quarto e o quinto capitulos constituema unidade. Neles se
desenvolve a andlise teoldgico-litirgica da eudalatp missal romano de Paulo VI. A
liturgia, tanto como lugar teoldgico quanto comob@nte de experiéncia eclesial da
esperanca, tem uma contribuicdo especifica a e discurso escatolégico. O objetivo
desses trés capitulos é demonstrar que, nos textaddgicos analisados, encontramos um
referencial valido para a recep¢do e o aprofundeomeoldgico-existencial da escatologia
renovada. Além disso, acreditamos que € possitabaecer uma auténtica mistagogia
escatoldgica, capaz de envolver mais amplamenteraanidades cristds que adotam o rito

romano.

E grave limitagdo compreender a teologia e aditucomo grandezas isoladas,
incapazes de interacdo e enriqguecimento reciprOc@ncontro de ambas ndo é apenas
oportuno, mas necessario. Teologia e liturgia coeoo eficazmente para revelar a
especificidade, a amplitude e a beleza da espexaista cujo centro € o mistério pascal de
Cristo.
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CAPITULO 1: FENOMENOLOGIA DA LEX SPERANDI

Uma das dimens@es fundamentais da identidade érstésperanca escatoldgica.
Tal esperanca constitui-se como algo tdo marcadecisivo que sem ela o cristianismo se
desfiguraria. A esperanca cristd € uma esperangéaam seu horizonte extrapola a esfera
meramente individual e ganha os contornos da fasitdteira e da totalidade do cosmos, mas
nao € assim que parece ser experimentada pela p@ier dos cristdos. Ainda perdura em
amplos estratos uma compreensdo da escatologiamextrente limitada ao individuo,
reduzindo a escatologia aos novissimos (mortep juizferno, paraiso). Esta excessiva
concentragdo da esperanca cristd no ambito individufruto de um longo e complexo
processo histérico. Apresentar uma caracterizaedtegrocesso e seus desdobramentos é o
objetivo do presente capitulo. Ndo se trata de apr@sentacdo detalhada e minuciosa,
trabalho que extrapolaria os estritos limites desgdtulo, mas de uma visdo panoramica a
partir de tracos amplos e abordagens concisas.

A crescente renovacao do discurso escatologicosedam mais evidentes marcas
da teologia moderna. Tal fato tornou possivel tamtreleitura da esperanca escatoldgica
guanto a compreensdao critica das varias configasa@@toricas déex sperandiTudo isso
oferece a oportunidade singular de um amplo trabdéhrecomposi¢céo da esperanca crista.
Empenho que aprofunde a compreensao e a vivénespgaanca escatologica, rompa velhos
reducionismos que tantas vezes neutralizam a ®rgasignificacdo dessa esperanca e faca
dela uma realidade capaz de interpelar o munde&ougaraneo. Todavia é fundamental, para
se alcancar tal intento, uma compreensdo do dingmigstorico do discurso escatoldgico,
enquanto uma das manifestacdes privilegiaddsxdsperandi

1.1 A escatologia originante

O fundamento da esperancga cristd esta na pessohigtdria de Jesus de Nazaré,
morto e ressuscitado. Todavia o evento Jesus r@goéque emerge de repente, como que
vindo do nada. Nele se manifesta o ponto culminaaiguela esperanca que teve o seu
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comeco em Israel. A esperanca de Israel pertefiogédnistéria” da esperanca cristd ndo so
no sentido de um encadeamento cronoldgico e histbrnas principalmente no sentido
teolégico. A esperanca cristd assume, ressignéficaipera todas as esperancas da Antiga
Aliancga.

1.1.1 A esperanca de Israel como preé-histéria daperanca crista

A teologia do Antigo Testamento é notadamente mdarqaela diversidade e
complexidade de suas expressdes. Por este motivexigte um consenso que harmonize e
articule, com precisdo cartesiana, todos os daelmniados pelos estudiosos. Todavia, €
possivel recolher aqueles elementos centrais quactedzam o discurso escatoldgico
veterotestamentario. Elementos que manifestam wmperiéncia de fé que gera esperanca
diante da historia e do futuro.

O primeiro desses elementos € o rompimento cormeepgao ciclica de tempo.
S6 podemos compreender a esperanca de Israeiradpastia singular experiéncia de fé. Fé e
esperanca determinaram decisivamente a forma cstagevo interpretou o seu passado e se
abriu para o futuro. Esta hermenéutica da realidg@®u uma concepcdo especifica de
tempd.

Fora do ambiente israelita predominava uma concepgfélica do tempo.
Vivendo submetido aos ritmos da natureza o homdigaoompreendia o tempo como algo
imerso no ritmo inescapavel de uma duracdo ciclsta concepcdo do tempo ciclico é
propria das chamadas religibes da natureza ondwimizdcdo dos fendmenos naturais
sacraliza a circularidade do tempo. Ao ser humahe,cpor meio de ritos e praticas cultuais,
submeter-se ao ritmo dos ciclos cosmicos. O tempssamido como algo indefinidamente
repetivel. Dentro dessa cosmovisdo o ser humanm é&ar destituido de uma teleologia
radical. No tempeiclico ndo ha um comec¢o ou um fim em sentido aibsoA humanidade

se insere no tempo submetendo-se ao seu ritmo.

Esta circularidade fechada foi rompida a partirndedo como Israel passou a
compreender a sua histéria. Von Rad assevera tagd, [durante largo periodo, participou da
concepcdo ciclica de tempo, prépria dos seus wzinflodavia foi se desprendendo
gradualmente delas ao historicizar festas culmpagseram puramente némades, relacionando-

L Cf. POLITI, SebastiarlJna musica infinitaescatologia cristiana. Buenos Aires: San Pabld3,199
106-108; TAMAYO-ACOSTA, Juan JosPara comprender La escatologia Cristiaratella: EVD,
1993, p. 53-60
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as com acontecimentos histéricos precisos (pascaaida do Egito) e ndo mais com
fendmenos da natureza (pascoa = passagem do inparaca primavera) Aqui, portanto,
temos um dado relevante: Israel ressignifica o temppartir de sua experiéncia dé. f®
Antigo Testamento, portanto, optou por uma cosndvie indole temporal e historica. Israel
vivia situado numa histéria essencialmente oriemtpdra o futuro. O suporte para tal
configuracdo era a sua especifica nocao de tentpst@ia, marcada por um comeco bem
definido, por uma teleologia precisa e por um plaatvifico bem determinado. Diante do
tempo e da histéria o ser humano ndo é expectadsive, mas protagonista efetivo ao lado
de Deus.

Neste sentido € de fundamental importancia a nagiacriacdo. Tal nogéo
aprofunda o jA mencionado rompimento com a compgeeniclica do tempo. Ao olhar para
os albores da historia, Israel encontra um comégaroente estabelecido: a criacdo. A cena
do paraiso (cf. Gn 2, 8-17) é estruturada paraesgpr qual destino Deus quer para a
humanidade e para todo o cosmos: o designio depléda e salvacio

Outro elemento, digno de nota e determinante paomsolidacdo do rompimento
com o tempo ciclico, é a chamada experiéncia dagssa. Tal experiéncia se deu quando, na
sequéncia de acontecimentos ciclicamente prewsieeiaparentemente fechados em si
mesmos, emergiu uma abertura para um futuro e ygraeaplenitude ndo previsiveis. Esta
inusitada abertura para o futuro é o que chamam@saimessa. Mediante as varias formas de
promessa Israel logrou descobrir que a histéria wiemsentido e uma finalidade. Mesmo
diante das situa¢cbes mais aflitivas e dos abswexisgeenciais mais atrozes a promessa divina
convocava Israel a esperanca. A promessa se ntamdesomo a necessaria abertura
esperancgosa para o futuro. Futuro onde Deus as&vidicamente.

Desta forma podemos notar que promessa é uma datdégondamental para a
compreensao teoldgica da realidade como histolafuciona como uma chave que oferece
aos eventos singulares a indispensavel abertuazopfaturo, colocando Israel em permanente
estado de expectativa e gerando uma inesgotavetaeg@a. Tal constatacdo instaura uma
tensdo dialética entre a promessa e 0 seu proépnprimento. A cada promessa que se
cumpria na vida de Israel seguia-se uma nova pianesijo horizonte de realizacdo era
ainda mais ampfb Nenhum acontecimento singular tem a capacidadeaerir a promessa

2 Cf. VON RAD, GehardTeologia do Antigo Testamento 840 Paulo: ASTE, 2006, p.100-105

3 Cf. ELIADE, Mircea.El mito del eterno retorndMiadrid: Alianza, 1972, p. 100-101

4 Cf. RUIZ DE LA PENA, Juan Luid.a pascua de la creaciéMadrid: BAC, 2000, p.38-46

®> A promessa feita a Abrado (cf. Gn 12, 1-9) torma-$undamento sobre o qual é concretizada a sua
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divina. Por isso, uma histéria orientada para arfytescatologicamente caracterizada pela
continua novidade da promessa de YHWH, é um domesi®ms centrais do discurso
escatolégico do Antigo Testamento. O dinamismo ¢emsao, presentes na estrutura

promessa-cumprimento, geram a orientacdo escataldgi histéria de Israel.

Um terceiro elemento que caracteriza a escatotbmidntigo Testamento é a sua
identidade eminentemente coletiva. A consciéncizategica veterotestamentaria nunca
perde de vista a coletividade, a histéria de Istagio um todo. As vicissitudes da esperanca
desse povo repercutem na forma como é expressa@mpreensdo escatoldgica. O destino
do individuo s6 pode ser entendido se referidoestirtb de todo o Israel.

Prosseguindo a caracterizagédo da esperanca dé és@mtramos ainda outro
elemento fundamental: a relacdo estabelecida emessianismo e escatoloyi# esperanca
de Israel gradualmente assimilou o anuncio de uigaraf messianica, oriunda da
descendéncia de Davi e portadora ndo sO da pleniad bens materiais e espirituais, mas
também da vitéria decisiva sobre os inimigos daelsVislumbra-se a acdo soberana de um
futuro messias-rei que estendera para todos osmokaio de acdo da promessa de Deus.

As raizes do messianismo ligam-se indissociaveknaatcontexto da promessa
feita a Davi (cf. 2Sm 7, 14-16). Num primeiro mom@emterpretou-se a estabilidade da
monarquia davidica como um sinal concreto da raadezDeus concretizada no meio do seu
povo. Porém, as vicissitudes historicas da monarqlavidica, maxime suas repetidas
infidelidades, obscureceram esta perspectiva. @bsicoento que atingiu 0 seu extremo por
ocasido da queda de Jerusalém, do exilio na Babddo consequente fim da monarquia em

Israel.

A histéria concreta impés a Israel a necessidadanag reconfiguracdo de sua
esperanca. J4 diante da monarquia decadente ac@oegaofética ousou rasgar novos
horizontes: Israel ndo deveria esperar mais enpesisiveis de corrupgao e infidelidade, mas
sua esperanca deve estar radicada em Deus mesenioavpra de reinar com justica no meio
do seu povo. Nasceu assim a esperanca messianisaym descendente de Davi serd o
instrumento escolhido para instaurar este reina®elis. Nesta realidade nova se daréo a
glorificacdo definitiva do nome de Deus e a feliale do seu povo

propria ampliacdo na promessa feita aos hebreuvavesados no Egito, mediante Moisés (cf. Ex 3,1-
10) e, posteriormente, a Davi e sua descendénci2%m 7, 4-16). Estas promessas manifestam a
experiéncia de fé vivida por um povo que caminha pan futuro garantido por Deus.

® Cf. TAMAYO-ACOSTA. Para comprenderp. 70-84

" Cf. POLITI. Una musicap. 117
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Tais desdobramentos e ampliacdo da esperanca ad tmnharam contornos
mais definidos com a profecia e a apocalipticae€sbis movimentos representaram uma
nova etapa no processo de constituicdo da espedanisaael. Foi 0 momento em que Israel
se perguntou se a histéria realmente conhecerdnura $obre a significacdo salvifica desse
fim®,

Um exemplo deste novo horizonte da esperanca del Isode ser encontrado na
profecia de Amds. Este profeta apresenta a pergpade um cumprimento definitivo das
promessas de Deus, de uma intervencédo definitiva\@gavel de Deus na histéria. E aquilo
que chama de “Dia de YHWH?” (cf. Am 5,18-20). Naots#a de uma ruptura em relacdo as
acoOes salvificas de Deus realizadas anteriorméntpie temos é um salto qualitativo com a
proclamacdo do cumprimento definitivo das promeseaBeus. Tal cumprimento engendra
uma realidade nova, uma radical mudangca na hist@riao cosmos. Servindo-se da
interpelante forca das imagens paradisiacas Amadaona uma situacao radicalmente nova
para Israel (cf. Am 9, 13-15). Em outros livrosfptios essa acdo escatologica de Deus traz
consigo a configuragdo de uma nova forma de relagg@im o Senhor, marcada pela
proximidade e intimidade (cf. Jr 31,31-34; Ez 36J8%5,3).

No Dia de YHWH alcancara o devido término tudo e @eus ja havia comecado
desde a primeira de suas acfes salvificas, a orid®@® este motivo o Dia de YHWH é
identificado também com o dia da nova criacdo I&f65, 17-18). Todavia é importante
ressaltar que, para a pregacao profética, estsebikara no decurso da prépria histéria. Nao
havia neste momento a ideia referente a uma realigae, de alguma forma, ultrapassasse o0s
limites temporais da histéria presehte

O século Il a.C. assistiu ao florescimento de uworgénero literario biblico: a
apocaliptica. O contexto era o da resisténcia ctiveébao processo de heleniza¢do imposto
pelos seléucidas aos povos por eles dominadostuigdo basica que percorre a literatura
apocaliptica é de que os acontecimentos, por rdaersos e tragicos que sejam, estdo sob o

controle da providéncia divina.

A apocaliptica anuncia o emergir de um novo tempEsmo em meio a todas as
perseguicdes e catastrofes. A acdo escatoldégidaeds consistird na destruicdo da atual

® Fim pode ter o sentido tanto de finalidade quantie término. No Antigo Testamento encontramos
ambos. A experiéncia de fé feita por Israel nostraosomo se deu a acolhida da revelacdo de uma
teleologia da historia. Fim também significa téropie é neste sentido que os profetas descobriram
gue a histéria da salvacdo também tera um fim enquaonsumacdo-plenificacdo da historia. Cf.
POLITI. Una musicap.118

9 Cf. ANCONA, GiovanniEscatologia cristianaBrescia: Queriniana, 2003, p. 28-36
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configuracdo da historia e do cosmos, avaliadativeg@ente, e na inauguracdo de um novo
éon, uma nova realidade criada exclusivamente mpausDAqui reside a grande diferenca
entre profecia e a apocaliptica: a escatologiaépioaf conta com o concurso do ser humano
para operar a redencdo. A apocaliptica ndo deipacespara essa forma de colaboracdo
humana. Sua énfase esta na primazia da acdo deeDdoisseu designio salvifico que se

realizara apesar de todas as oposicoes

Por causa da pregacgdo apocaliptica a esperancaviode Deus experimentou
uma mudancga radical. Diante da pregacgéo profétickamado era a uma participacédo ativa
na configuracdo escatologica da historia. Para aipbica 0 que importava era esperar
confiantemente e perseverar na fidelidade atémsa&alda intervencdo definitiva e salvadora
da parte de Deus. Essa atitude menos ativa deaespee perseveranga fiel garantiria aos
justos a sua preservacgao por ocasido do abalo @mgnuio ingresso no novo éon. Assim, a fé
no poder absoluto de Deus se transformou em eg@eram meio a catastrofe Deus abriu um
futuro benéfico para o seu povo. O maior méritdstlael consistiu em néo ter perdido esta
esperanca nem durante o exilio nem no periodo nmrstenarcado também por grande
instabilidade e tremendas vicissitudes. Outro dasdoento evolutivo, também ocorrido
dentro do contexto apocaliptico, foi a ampliacacesieranca escatoldgica individual com a
promessa da futura ressurreicdo para aqueles qserearam sua fidelidade a alianga, ndo
obstante as perseguicdes e consequente marbieim o castigo final dos impios (cf. Dn12,2).

Esta teologia apocaliptica caracteriza o livro @miBl (sobretudo os capitulos 7-
12), determinados trechos veterotestamentarioss(@4-27; 34-35; Ez 38-39; Zc 9-14) e, no
Novo Testamento, o livro do Apocalipse. Os profefaincipalmente Ezequiel e Daniel,
contemplam na queda de Israel a queda de todo urdaeaduco. Todavia ndo identificaram
esta queda com um aniquilamento absoluto. A cafésgue destruiu Jerusalém é narrada em
dimensbes cosmicas. Porém, em meio ao cataclispassivel entrever a figura misteriosa
do “Filho do Homem” que vem mudar a sorte de Isr@dfilho do homem é, provavelmente,
uma representacdo coletiva do povo que se manigvd ddavia também se delineia, com
tracos igualmente misteriosos, outra figura represiva desse povo: o Messias

A esperanca de Israel foi constituida ao longoéteiles de historia. Ela ndo foi
fruto de debates académicos ou reflexdes meranespeculativas. A esperanca de Israel

19 Cf. TAMAYO-ACOSTA. Para comprenderm.89

11 cf. BLANK, Renold JEscatologia do mundo: o projeto césmico de D&&o Paulo: Paulus, 2012,
p. 49-56

12 Cf. BELLOSO, José Maria Rovirintroduccion a la teologiaMadrid: BAC, 2000, p. 26
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emergiu de sua experiéncia de fé confrontada comidtiplos desafios da histoéria vivida. Os

escritos do Antigo Testamento ndo contém uma dwutescatolégica unitaria, articulada

como num discurso sistematico. O que encontrangomaltiforme experiéncia de um povo,

gue interpretando a historia a luz da fé, atesturgimento e o desenvolvimento de sua
esperanca escatolégica

Esperanca que € resposta existencial diante daepsamdivina e de seus
sucessivos e progressivos cumprimentos historiCaga cumprimento assume o conteudo
imediato das aspiracdes de Israel (vida, liberd@teg, justica, paz) e, em seguida, projeta-os
para um horizonte de realizacdo mais amplo. O @lijatesperanca vai, gradualmente, sendo
deslocado dos dons de Deus para o proprio Deus.

A esperanca de Israel foi se tornando cada vez teai€ntric&’. E, quando esta
esperanca interpretou a historia, o que resultba fodpria histéria reconhecida como lugar
de encontro entre Deus e a humanidade. Deve-semarabeste contexto as condigbes que
possibilitaram o aparecimento, pela primeira vezlsrael, da crengca na ressurreicdo dos
mortos e a respectiva retribuicdo ultraterfenad ambiente espiritual gerado pela
apocaliptica, somado aos acontecimentos dramaiism&nvolveram a resisténcia judaica ao
helenismo no século Il a.C. (cf. 1Mc 2,1-70; 3,229,2Mc 4,1-5,27; 6,1-7,42) criaram as
condi¢Bes necessarias para este outro salto gwalitea esperanca de Israel.

O encontro com Deus na histéria levara Israelcameecer o poder de YHWH
ndo sO sobre os acontecimentos, mas sobre a praprie. Na derradeira fase da tradicdo
veterotestamentaria a esperanca de Israel foi wmwida com uma nova afirmacdo: a
imortalidade. As intuicbes misticas dos salmos $tf16, 49, 73) tornaram-se formulacdes
explicitas no livro da Sabedoria (cf. Sb 3, 1-1115-16). O justo nada tem a temer pois
YHWH n&o permitird que a morte prevaleca em sua.vithra o individuo abriu-se uma
esperanca apds a sua morte: a ressurreicdo. HEsbte @bntributo do Antigo Testamento
ocuparad um lugar central na nova alianca, assumigssignificado a luz do mistério pascal
de Cristo. Por sua vez, o século XX, sobretudortr pka descoberta dos manuscritos do Mar
Morto (1947) despertou a atencdo dos estudiosoa par tradicbes extra-biblicas,
particularmente a chamada literatura apdcrifa gedaReconheceu-se que os apocalipses
judaicos (obras como os livros de Henoc e Esdrdscansdo de Moisés, os apocalipses de

Sofonias e Baruc) influenciaram poderosamente Bao ambiente israelita, mas também o

13 Cf. TAMAYO-ACOSTA, Juan Josdara comprendep 85-92
14 Cf. POLITI Una musicap..125
> Cf. TAMAYO-ACOSTA, Para comprenderm. 93
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cristianismo nascente. Os apocalipses judaicosafize releitura de antigas tradicoes de fé e
comunicaram-nas nao s6 ao judaismo de seu tempotamdém ao patriménio da nova

tradicdo que surgia. Tal releitura vinha carregaeldorca narrativa e simbdlica a ponto de
formatar o imaginario que herdamos acerca da alswaemortalidade, da ressurreicdo dos
corpos, do juizo e da retribuicdo no pos-morteefimd e paraiso), constituindo um auténtico
elo de ligacdo entre o Antigo e o Novo Testamento

1.1.2 A esperanga cristd no Novo Testamento

A firme convic¢cdo de que o mistério pascal de Griatide de forma decisiva
sobre o curso e o sentido da histéria rege a elghorNovo Testamento. Jesus, com palavras
e obras, expressou de forma clara uma compreenggiigpacerca da esperanca de Israel e de
seu cumprimento. Todo o Novo Testamento contém esnatologia especificamente crista
gue, portanto, difere da escatologia judaica. Biféko por contradizé-la, mas por assumi-la e
assenta-la numa nova b&se\ esperanca cristd assume e supera todas aamegeda antiga
alianca.

O binémio assumir-superar significa que todos osterglos da esperanca de
Israel, compativeis com o evento Jesus, estadoramteg na esperanca crista. Por outro lado, a
esperanca cristd supera tudo aquilo que, diante debsuia sentido e vigéncia provisorios.
Superacao que também significa finalizar algo ddovecisivo, elevar a um plano superior,

integrar numa configuragdo nova e definitiva.

Este movimento dialético aponta para uma mudand&alana estrutura da
esperanca biblica. No Antigo Testamento o procgsscenvolvia a promessa, 0 cumprimento
€ uma nova promessa era essencialmente um proicesseluso. A esperanca de Israel
continuamente tendia para um “mais” que ela mesinasabia definir em toda a sua extensao
e profundidade. Esta incompletude foi assumidaod®d criativa pela fé de Israel, ainda que
isto gerasse uma notavel tenséo interna. Gradutdnignael integrou e alargou os horizontes
de sua esperanca, assimilando novas experiénciatgsndelas dramaticas e impactantes, e

reconfigurando-as num novo sentido.

16 Cf. ANCONA. Escatologia Cristianap. 52-79
17 Cf. CARVALHO, Maria Manuela deA consumagéo~do homem e do mundgboa Universidade
Catodlica Editora, 2004 , p. 103-107; RUIZ DE LA PENPascuap.89-92,
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Com Jesus Cristo acontece algo qualitativamente eoimico neste processo de
constituicdo da esperanca biblica. A existéncidedes é aquela realidade que se converte no
lugar historico e perceptivel da acdo salvificddas.

O inicio do ministério de Jesus esta intimamenl&ci@nado com 0 ministério
profético de Jodo Batista. Tanto em suas palawa® @m suas atitudes Jodo correspondia ao
esteredtipo do profeta que anuncia a proximidad@uido escatoldgico (cf. Mt 3,1-12; Mc
1,2-8; Lc 3, 1-18). A figura do Batista se aloja rwrizonte da expectativa
veterotestamentéaria. Todavia Jesus reivindica gianan “mais” em termos de relevancia em
relacdo a economia anterior: Elenédisdo que Jodo Batista (cf. Mt 11,1iaisdo que Jonas
(cf. Mt 12,41),maisdo que Moisés (cf. Mt 5,21naisdo que o templo e o sabado (cf. Mt 12,
6.8). Nestemais, tdo reiterado e impressionante, emerge uma niildl@géo escatoldgica.
Identificando-se pessoalmente com tdo enfitiaavaliaJesus ultrapassa os limites da espera
de seus contemporaneos e coloca-se a si mesmosuamTpalavras e gestos ministeriais, na
esfera do pleno cumprimento da promessa. Jesus @mico judeu que teve a ousadia de
anunciar que o prometido tempo da salvac&o ja fwavigcado (cf. Lc 4,14-2'f)

A totalidade da vida de Jesus é o cumprimento dm@ssa de Deu§umprir e
cumprimentosdo termos que, quando aplicados a Jesus, rewélamd a execucao de algo,
mas a sua realizacdo pleradialética Jodo-Jesus € a dialética da promessaufada e da
promessa cumprida. Jodo é o Ultimo elo da cadedxmiectantes do Antigo Testametito

Quando analisamos o discurso escatologico do Nosstainento notamos a
presenca de determinadas categorias que aglutinaricalam em torno de si as grandes
linhas da esperancga cristd. S&do Blamo de Deus/dos céus, ressurrei¢cao e parusia.

A primeira dentre elas é a categoReino Durante o seu ministério Jesus
anunciou, de forma contundente e enfatica, a cliedadreino de Defs A imagem central
desta pregacido de Jesus é o Reino de Deus. E imjgiade desse Reino (cf. Mc 1,15) o
leitmotiv do seu anuncio. Ainda que o termo “Reino de Deesha indiscutiveis raizes
veterotestamentarias, especificamente na nocaeinedo de YHWH, ele é uma expresséo
tipica do Novo Testamento. Na pregacdo de JesasmtReino ndo foi apresentado como

® Também nas passagens correlatas: “o tempo jarsprictl (Mt 11,11), “a Escritura que acabais
ouvir secumpriu hoje” (Lc 4,21), “ndo vim para abolir a Leias para cumpri-la” (Mt 5,17).

19 Cf. TAMAYO-ACOSTA, Para comprenderp. 120-123

0 A pregacdo de Jesus esta centralizada na cat@®giria (de Deus/dos Céus). Dos 120 lugares onde
esse termo aparece no Novo Testamento, 99 pertaa@esinoticos. E, nestes, € na boca de Jesus que
este termo aparece 90 vezes. Esta expressdo éraddsra dos sinoticos e ndo era frequente nas
fontes judaicas da época.
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um conceito teoldgico rigidamente definido. Jesuefegpiu ilustrar o seu significado,
sobretudo através de parabolas e de acdes emigdasndéi seu ministério.

Na pregacdo e na praxis de Jesus o Reino € amésecdmo uma realidade
simultaneamente futura e presente. Temos um bommpmee da expressdo dessa
simultaneidade nas parabolas do Reino (cf. Mt 133)londe as imagens do semeador e das
sementes, 0 joio e o trigo, o grdao de mostard&rmdnto e a rede dramatizam de forma
eloquente esta tensdo dialética. Entre as dimerd®d®eino presente e Reino futuro ndo

existe oposi¢cado, mas uma relagédo de harmonia elepraptariedade.

A categoriaReinotem uma dimensao de futuro que recebeu, princegrakennos
evangelhos, a devida evidéncia. Por exemplo, noNe&so, onde Jesus ensinou seus
discipulos a rogar pela vinda do Reino (cf. Mt §,1das bem-aventurancas ele anunciou
consolacdo e alegria para os pobres e sofreddtrelt(&, 3-12; Lc 6, 20-23) e, em varias
pardbolas, exortou os seus discipulos a se comearvaigilantes (cf. Mc 13.33-37; Mt
25.13ss; Lc 19.19-20,). Jesus também assume pardesignacdo de Filho do Homem com
toda relevancia escatolégica que esse termo pas€ldbe ao Filho do Homem trazer o

julgamento divino e instaurar o Reino de Deus.

Na vida e no ministério de Jesus o Reino é também realidade preseffe
Jesus fala insistentemente do Reino porque egtaljga realidade atual. “A vinda do Reino
de Deus nao é observavel. Nao se podera dizeto ‘Bdui! Ei-lo ali’. Porque o Reino de
Deus esta no meio de vos!” (Lc 17,20s). A pergsotare a vinda do Reino ndo se responde
com um “aqui” ou um “ali”, mas com um “agora”’. &yorada presenca de Jesus. Jesus fala

do Reino como nunca se falou antes porque Ele mésrigeino.

Este Reino ndo é mero objeto de palavras. Eledatwy nas obras de Jesus. Em
primeiro lugar através das curas: “0S cegos veeps €0x0S andam, 0s leprosos sdo
purificados, os surdos ouvem e 0s mortos sao ressuss” (Mt 11,5). Para a mentalidade
israelita as curas eram sinal da presenca do Ré&stas curas respondiam aos que
guestionavam se ainda estavam no tempo da promessaja se iniciara 0 seu cumprimento:
“és tu aquele que ha de vir ou devemos esperaoWufMt 11,3). Tais curas podem ser
consideradas como o Reino de Deus em acles cacied acdes que remetem a

2L O titulo “Filho do Homem” é uma expressao de ivefjaarater escatoldgico (cf. Dn 7,13ss), pois
associa o seu detentor com os acontecimentos.fiesis usou este titulo como sua autodesignacao
mais frequente. Ao fazer isso operou uma notavieldacao entre presente e futuro, pois relaciaou
suakénosee a pobreza de manifestacdo como servo (cf. M3218jt 8,20; 11,19) com a gldria futura

de sua manifestagdo como Senhor (cf. Mc 8,38; 13,26

2 Cf. RUIZ DE LA PENA.Pascuap. 90-91
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recuperacdo da vida e da saude. Isto quer signifjoe o Reino ndo é algo que remete
primariamente ao além, mas aquilo que Deus es&ndbrna terra. E também significativo
que os milagres se realizem preferencialmente aodéisabado, sinal da consumacgédo da
criacéo e revelacdo das dimensfes cosmicas dgdalean Cristo.

Ao lado das curas estdo o0s exorcismos. O mundawsado por Satanas
contempla a aurora da sua libertacdo: “se é pelo de Deus que expulso deménios entédo o
Reino chegou para vogl.c 11,20). Durante a missédo Jesus vé Satanagda@a@iéu como um
raio (cf. Lc 10,18). Tais declaracdes sdo inéditagudaismo que desconhece uma ampla
vitoria atual sobre os poderes diabdlicos. Assirngéecou o combate e a vitéria de Deus
sobre o reino satanico tal como anunciara a agicali(cf. Dn 12,1).

Nesta mesma linha, um outro fato impressionantislarrogou para si 0 poder
de perdoar pecados. Ele ndo s6 anuncia o perdiéo ditle perdoa efetivamente. Isto é sinal
do cumprimento da promessa na efetivacdo do Remadesus (cf. Mc 2,5-7). Inclua-se que a
comunidade dos doze reunidos por Jesus, além daustifcacdo em favor da missao, é
também a inauguracdo de uma comunidade escatgldgide se antecipa a plenitude do
Povo de Deus, congregado a partir das doze tribdsrdel. Da mesma forma as refeigbes de
Jesus sdo um sinal e realizacdo do banquete mies$iarO conjunto desses dados

desautoriza a afirmacdo de que Jesus promoveu sgatlgia exclusivamente futurista.

A pregacao de Jesus ensina que Deus e o seu Regialgm ser encontrados na
prépria histéria humana. O Reino também aconteéeegperimentado quando pessoas e
comunidades, a semelhanca de Jesus, se abrem pél@dé e sdo capazes de se aproximar
dos outros com compaixao. Evidentemente a proptstaeino exige uma resposta pessoal
onde é fundamental a converséo (cf. Mc 1,15) spodicdo de deixar tudo e seguir Jesus (cf.
p. ex. Lc 5,1s). Nunca podemos perder de vistaegtee Reino esta decididamente orientado
para uma consumacdo escatoldgica. A entrada nefsdticidade do Reino depende da
relagdo com os outros, sobretudo os pobres e sofgdassumida como manifestagéo da
adeséao ao Filho do Homem (cf. Mt 25,34-46).

A pregacao de Jesus, fundada na revelagcdo do amngpassivo de Deus que
alcanca até os pecadores, incomodou profundamerdataridades religiosas e politicas do
seu tempo. Seus adversarios ndo conseguiam perebenprimento da esperanca de Israel
na vida e no ministério de Jesus. A oposi¢do cresada vez mais, culminando com a sua

condenagdo e morte na cruz. Todavia, este momeatoatico e doloroso foi para Jesus a

# FABRIS, Rinaldo.Jesus de Nazaré: histéria e interpretac&do Paulo: Loyola, 1988, p. 115-118
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oportunidade privilegiada de manifestar, ainda madscalmente, a natureza profunda do seu
Reino e de se confiar totalmente ao Pai, o Unigazale justificd-lo. Esta confianca ja o
movera anteriormente a interpretar e celebrar aveleacomo um sacrificio amorosamente

oferecido em favor de todos (cf. Lc 22, 19-20).

A segunda grande categoria escatoldgicaséurreicao A ressurreicdo de Jesus
constitui 0 niicleo da escatologia do Novo Testameatmuito mais que um fato milagroso.
E o evento escatolégico por exceléncia, algo taaten diferente da simples reanimacéo de
um cadaver. “Significa que Deus justificou Jesessuscitou-o para a vida eterna ‘no lado
direito de Deus’ (At 2,33), que Jesus vive agoramsente eterno de Deff”

A ressurreicéo de Jesus revela que o poder e oderideus sdo mais fortes que o
dominio da morte. Da mesma forma que Jesus regausambém os que estdo unidos a ele
ressuscitardo. A toda humanidade é feita a prontssia eterrfd. A ressurreicdo de Jesus
contém em si a promessa do triunfo de toda a crisghre o pecado e a morte (cf. 1 Cor 15).

Desta forma a ressurreicdo de Jesus ndo é um eiwelidv@ual, circunscrito a
singularidade de sua pessoa. Pelo contrério; ens Jesos as primicias da nova criagdo. Sua
ressurreicdo é o ato inaugural do agir salvific®das que cumpre a promessa de novos céus
e nova terra. Na ressurreicdo foram liberados umt@npia e um dinamismo irrefredveis que

abracaram com o triunfo pascal todos os quadraatesiacao.

Neste ponto podemos introduzir a terceira categandamental na escatologia
do Novo Testamento: parusia O Novo Testamento emprega o termo parusigoéateimi,
“estar presente”, “chegar”) para referir-se ao attvglorioso de Cristo no fim dos tempds
E um termo que possui uma historia complexa, fierdesi varias imagens biblicas diferentes
e enraiza-se fortemente nos eventos finais, relango-se diretamente com a narrativa da

vinda do Filho do Homem, revestido de gléria e po@d. Dn 7,13ss).

Ja4 mencionamos anteriormente que, na profecia d&Da Filho do Homemé
simbolo do Povo de Deus. A apocaliptica judaicaté#ra o Filho do Homem como o
protagonista do julgamento de Deus. Jesus se a&mogessa imagem e, muitas vezes,
identificou-se com o Filho do Homem no contextguleo escatologico (cf. Mt 24,30; 25,31;
Mc 8,38; Lc 12,8).

24 RAUSCH, Thomas PO catolicismo na aurora do novo miléni®&o Paulo: Loyola, 2000, p. 55
BCH. CHARPENTIER,~EtienneCristo ressuscitouSao Paulo: Paulus, 1984, p.84-105
% Cf. RUIZ DE LA PENA.Pascua p. 124-125, ANCONAEscatologia Cristianap. 108-110
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As primeiras comunidades cristds tinham por imi@eat vinda gloriosa do
Ressuscitado. E neste contexto que o Novo Testanesptimiu a sua expectativa quanto a
parusia do Senhor. Os fatores que promoveram estaciacdo estavam ligados a
proximidade com a ressurreicdo de Jesus. Se Jesesguscitou € porque ja estamos nos
altimos dias. A apocaliptica judaica relacionavai@dimente a ressurreicdo dos mortos com o
juizo e o fim do mundo. Era um discurso dotadoaéna aceitacdo nas comunidades cristas
de origem judaica. E por isso que encontramos wpaceacdo tdo viva nos testemunhos
mais antigos da tradicdo neotestamentaria (cf4118-17) e nas reelaboracdes seguintes (cf.
1Cor 1,8; 7,29; Lc 12,8). Desta forma o Ressusgitadidentificado com o Filho do Homem
vindo dos céus. Sua funcdo corresponde a promovdiaodo juizo e a consumacao
escatoldgica da promessa de Deus.

Posteriormente, o grande problema que a comunidast@ primitiva enfrentou
foi 0 de ressignificar a parusia a partir da suatgi@cdo. Esperava-se a parusia para a
primeira geracéo cristd, mas ela ndo acontecewa Iessignificacdo se deu sem que a
comunidade eclesial rejeitasse a espera da par@siastatou-se que a proximidade
cronolégica ndo pertencia ao nicleo da esperameaodsgica cristé. Por isso a comunidade
cristad continuou crendo na parusia, sem renuncsalaaatitude de expectacao e sem formular

a sua espera a partir da proximidade cronoldgica.

O testemunho de 2Pd 3 confirma que a indefinicdorelatéo aocquandoda
parusia, ndo acabou com a esperanca parusiaca&sp@ise manteve acesa, como confirmam
outros textosA adaptacdo ndo traumatica as novas circunstadeasspera foi possivel
porque a pregacao escatoldgica de Jesus forneciesos suficientes para realizar com éxito
essa ressignificacAb Ocorreu uma converséo da proximidade cronoldgjoantitativa) para
uma proximidade teoldgica (qualitativa). Houve témbuma troca da protelagdo do prazo
por uma dilatacdo deste prazo, algo justificaddotpoamente e assimilado racionalmente

pela comunidade crista primitiva.

Em suma: a Igreja apostolica viveu esperando asfarwcalculando o seu
acontecimento em termos de curto prazo, exortarmmstante vigilancia, pois o fim poderia

" A ideia de proximidade tem sua expressdo maisiateda proximidade cronoldégica, porém néo se
esgota nela. A representagdo apocaliptica do tgmesui duas dimensdes que coexistem e interagem
simultaneamente. Fala-se de presente e futuroremgeeoldgicos e ndo cronoldgicos.

8 Na pregacdo de Jesus encontramos a relativizag&engpo cronoldgico que desemboca numa
ampliacdo do tempo da espera. Ora Jesus anunmi@é&ncia do Reino (cf. Mc 13, 28-30;14,62), ora
recomenda a vigilancia e paciéncia diante de umapie possivel protelacdo do prazo (cf. Mc
13,7.13.21-23)
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sobrevir a qualguer momento, mas nado chegaria geoinso. Todaviaas circunstancias
histéricas concretas pediam a ressignificacdo garagparusiaca, uma vez que o desfecho
escatologico ndo acontecera no tempo esperadgpeiaira geracdo cristd. Desta forma o
gue se conclui é que cada geracgdo cristd deveed edmo se a parusia fosse acontecer em

seus proprios dias.

A complexidade que verificamos na escatologia dtganTestamento se repete
no Novo. E uma teologia viva e pujante, brotadantediato da experiéncia de fé e que nao
segue a légica de uma rigida sistematizacdo. S#mocé o mistério pascal de Cristo. Este
mistério repercute ndo sO na vida de Jesus, masetanma existéncia de seus discipulos,
congregados como Igreja, na historia da humanidade extensdo de todo o cosmos.
Comunidades e autores biblicos expressaram a daadlei mistério pascal como reflexéo e,

principalmente, como vivéncia da fé no Ressuscitado

Como expusemos anteriormente os evangelhos sis@iqressam a novidade do
evento de Jesus de Nazare, centralizando seu anmim¢éma do Reino. A partir da temética
do Reino desdobram-se outras faces do mesmo angmomamacao da parusia, do juizo e
da ressurreigéo final. A escatologia joanina deslyeva compreensao acerca da vida eterna,
juizo e ressurreicdo como elementos que ddo coopsea discurso escatol6gico A
escatologia é um dos eixos centraigGiwpus PaulinumA escatologia também forma a base
para todas as outras afirmacdes teoldgicas de .PBlalocomplexa estrutura da teologia
paulina nos deparamos com a heranca da tradic@ootestamentéria, a proximidade com a
apocaliptica judaica e com o helenismo, a centdéidda ressurreicdo de Cristo como inicio
da nova ordem escatoldgica. A relacdo entre amessdo de Cristo e a ressurreicdo dos
cristdos, o sentido pascal do morrer em Cristp&asia do Senhor sdo elementos centrais na

escatologia de Pauf

Nos demais escritos do Novo Testamento a escaotmmtinua presente sob
outros enfoques. A carta aos Hebreus, ainda queapésente uma tematica escatoldgica
especifica, ndo deixa de fazer alusdes a orienesgioldgica da vida cristd por causa de sua

relacdo essencial com o Ressuscitado. Ressaltarsmam do éxodo rumo a patria futura e a

2 Cf. ANCONA. Escatologia Cristianap. 80-97; KUMMEL, Werner GeordSintese teoldgica do
Novo TestamentdSdo Paulo: Paulus/Teoldgica, p. 315-371. Quandodabmos o tema da vida
eterna teremos o evangelho de Jodo como princgiaténcia biblica e ali aprofundaremos essa
categoria teoldgica.

% Cf. DUNN, James D.GA teologia apodstolo PauloS&o Paulo: Paulus, 2003, p. 523-602;
KREITZER,L.J. Escatologia in HAWTHORNE, GeralBicionario de Paulo e suas carta$§ao
Paulo: Vida Nova/Paulus/Loyola, 2008, p. 458-45@HSIELLE, Udo. Paulo: vida e pensamento
S&o Paulo: Paulus/Academia Crista, 2010, p. 745-771
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busca da realidade definitiva (cf. Hb 11, 17-19:489 13,8. 14.20). A fonte na qual a
comunidade cristd recebe a libertacdo e haure @genovacao € o mistério pascal de Cristo
(cf. Hb 2,14-15; 4,11; 10, 19-20.25). Por sua &zatas catblicas centram-se nos temas da
parusia e do juizo, com uma énfase nitidamentenptica (cf. 1 Pd 1, 3-5; 4, 12-14; 2Pd 3, 8-
14; Tg 2, 12-13, Jd 21)

O Apocalipse possui uma complexidade propria notestm da mensagem
neotestamentéria. Sua origem revela-o como umaostspde fé diante das situacdes
draméticas vividas por uma Igreja perseguida, mbexto do final do primeiro século da era
cristd. O seu autor se vale do género literariccalfutico, instrumento popular e bastante
difundido naquele tempo, para consolar os fiéixm@i@ar o sentido de acontecimentos tao
aterradores, exortando-as a fidelidade e a esperangitdria pascal do Cristo, Cordeiro de
Deus. E também objetivo do Apocalipse oferecersi@am sentido para a historia presente,

mas anunciar sua plena consumac&o no ftfturo

Tal como no judaismo, o cristianismo também conhecefenémeno dos
apocalipses extracandniéasDentre esses o Apocalipse de Pedro e o Apocatipseaulo
sdo os de maior destaque. Desde o final do sécldp & exegese e a teologia tém se
debrucado sobre esses textos para compreenderrme#irabiente que os gerou bem como
suas relacdes com o legado biblico. A énfase dosadipses extracandnicos recai sobre a
vida futura, com especial preocupagdo sobre o medinal dos individuos. Constata-se
nesses escritos a tendéncia de um discurso esgiatoltnais descritivo. E o inicio do
processo de ‘“coisificacdo” da escatologia que exérdortissima influéncia sobre o
imaginario cristdo. A sobriedade dos textos cam@nitdo encontra eco nessas obras que se
esmeram em descrever com pormenores as alegrias @asbtigos do pds-morte. Essa
tendéncia descritiva, sobretudo por causa do stipamtontrado na pregacdo e na arte,
ganhara indiscutida hegemonia que vigorara porlegclWm abalo consideravel nessa

“arquitetbnica do além” vir4 apenas com a cont@stagoderna.

A escatologia biblica segue, portanto, um longo ichm até ganhar a sua
expressdo final como anuncio da salvacdo definipgea a humanidade, a histéria e o
cosmos. Seu centro esta firmemente estabeleciduistério pascal de Cristo que irradia a
renovacéo pascal para toda a criagéo.

31 Cf. ANCONA, Escatologia Cristiana p.111-115; GOPPELT, Leonhard.eologia do Novo
TestamentoSao Paulo: Paulus/Teoldgica, 2003, p. 432-442-490

% Cf. ANDRADE, Aila Luzia PinheiroEis que faco novas todas as coisas: teologia ajfjoiica. S&0
Paulo: Paulinas, 2012, p. 95-121; ANCON&catologia Cristiangp. 115-119

% Cf. ANDRADE, p. 122-135
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1.2- A escatologia dos Padres da Igreja

A expanséo da fé cristd pelo mundo greco-roman@sna cristianismo, nascido
no ambiente semita, a necesséria tarefa da inagftardessa fé. Os desafios e as situacdes
inéditas do novo contexto exigiram respostas sisiladim novo horizonte existencial. Aos
pastores e mestres das comunidades cristds cotieenanda tarefa de redizer a fé e a
esperanca cristds de forma nova e criativa, magadele uma substancial fidelidade aos
dados da revelagéo biblica.

Os Santos Padres foram os responsaveis pela gabada toda a teologia crista
da antiguidade, sem excluir a escatologia. A esagitopatristica possui tracos distintivos. O
primeiro é a sua evidente complexidddeo que torna dificilima qualquer tentativa de
sistematizacdo. Nesta época a escatologia ndo gewdencontrada em tratados especificos,
pois esté dispersa por toda a vasta producaoridetés Padres da Igreja.

O encontro do cristianismo com a cultura grecoansennem sempre foi pacifico
e acolhedor. Eram frequentes os ataques contredéitidade da esperanga crista. Correntes
doutrinais desviantes, como o gnosticismo e pastadante outras heresias, também tocaram
a escatologia e exigiram discernimento em prol dadoxia da fé. Terminadas as grandes
perseguicdes e mudado o cenario historico-politicoristianismo foi reconhecido como
religido do império. Tal estabilidade gerou novasssitudes. Surgiu a chamada “teologia
imperial” que via este novo contexto como uma fopmallegiada de realizacdo da esperanca
escatolégica. A vida cristd enfragueceu-se em sFuorf e tendia a uma profunda
desfiguracdo. Foi quando apareceram iniciativagedéauracdo da pureza da vida crista,
conforme o estilo da Igreja primitiva. Tal inters® concretizou nas primeiras experiéncias da

vida cenobitica e monastica onde o apelo a corvgsssuia forte acento escatoldgico.

E igualmente importante ressaltar o impacto queirdtamente, a crise ariana
provocou na escatologia. O intenso debate sobrst@ge cristoldgicas e trinitarias e a luta
pela ortodoxia absorveu quase que completamentmlmlho dos pensadores cristaos.
Somente a partir da segunda metade do século Btaadogia voltou a ser um tema de
particular interesse. Neste sentido foi decisivacamtribuicdo dos chamadoBadres
capadociogBasilio, Gregorio de Nazianazo e Gregoério de &igsa retomada escatologica
que empreenderat O desenvolvimento do discurso escatolégico dalseBanio foi linear e

3 Cf. ANCONA. Escatologia cristianap. 139; DALLEY, Brian E.Origens da escatologia crist
esperanca da Igreja primitiva. S&o Paulo: PauR@4,1p.16
35 Cf. ANCONA., p.123-136; FILORAMO, GiovanniL’escatologia e la retribuizione negli scritti dei
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homogéneo. Nos primeiros séculos as reflexdesgeal® enfatizaram as dimensdes histérica
e cosmica. ApOs a crise ariana notou-se um creatimdo interesse pelos temas da
escatologia individual. Posteriormente essa petsjemrnou-se hegemonica, influenciando
decisivamente a compreensao e a vivéncia da egpetesta nos séculos seguintes.

Analisemos agora, em linhas gerais, 0os grandesstdmascatologia patristica:

1.2.1 A protelagdo da parusia e sua significacdodiégica

A protelacdo da parusia e as suas consequénciasaptologia e a vida da
comunidade crista foi um dos grandes temas abosdpdios Padres da Igreja. Em termos
histéricos a protelacdo da parusia marcou o provgasso da secularizacéo da fé crista.

O judaismo era religioso e secular; Jesus pregoueimo transcendente.
Quando recuou além do horizonte a nuvem da ascepsfocultou Cristo
aos olhos dos discipulos e diante da demora damuue devia trazer de
volta o Filho do Homem, a comunidade primitiva teyge se adaptar
também a este mundo. Este fendmeno teve repersussigo na
organizacdo da vida cristd como no pensamentdagrishas sO depois de
muito tempo foi possivel perceber a natureza e poitdncia dessas
repercussoes.

Hubert Lepargneur considera que as principais cegsbes foram a distingéo
entre Reino e Igreja, com a consequente organizaisieel da Igreja até a parusia. Esta
organizacao da Igreja gerou uma institucionalizagr@scente. Institucionalizag&o justificada
a partir tanto da interpretacdo das palavras esad@eJesus quanto das circunstancias
histéricas daquela época. Outra repercussao redea@-tempo de espera agora compreendido
como “tempo da Igreja” e, por isso, tempo de migsficAt 1,7-8). A ressignificacdo causada
pela protelacdo da parusia conferiu um novo valongortancia ao tempo da espera. Outro
efeito se verificou no plano da autocompreensé&sié&cria protelacdo da parusia revelou a
condicdo da teologia como autojustificacdo da e&peia atual da fé eclesial, como
explicitacdo conceitualfifles quaerens intellectymda vivéncia historica da condigdo

crista®’”:

1.2.2 A apologética da ressurreicado da carne e dadrtalidade da alma

O tema da ressurrei¢cdo da carne ocupa um lugarateat escatologia patristica.
Sua abordagem é fruto tanto da consideracdo sabmomsequéncias antropoldgicas da

Padri. Roma: Borla, 1997, p. 256-273
*® LEPARGNEUR, HubertEsperanca e escatologi8o Paulo: Paulinas, 1974, p.174
%" Cf. LEPARGNEUR Esperancap.175
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ressurreicdo de Cristo quanto da apologética framtgnosticismo. Os gndésticos defendiam
uma antropologia radicalmente dualista. A alma evasiderada como uma substancia
celestial, pneumatica e eterna. Em suma: a alma eeadadeiro “eu” do ser humano. Por sua
vez o corpo era a sua figura terrena, carnal eiptivel. Tal avaliagdo negativa sobre o corpo
também incidia sobre a historia, interpretada ca@sterro da alma no corpo. A morte era
tida como a libertacdo do duplo cércere do corga kistoria.

A teologia cristd nunca aceitou tdo grande desialgdo do corpo e da historia.
Ainda que em sua primeira fase tenha adotado oeesjcorpo-alma, tipico da filosofia
grega, tratou logo de matizd-lo com uma tese ayaetcom a morte a alma se separa do
COrpo, mas este corpo ressuscitara por ocasid@riaip e sera unido indissociavelmente a
alma. Portanto, também o corpo esta destinado vacsal. Desta forma a afirmacdo da
ressurreicdo da carne tornou-se pedra de toquetaldowmia cristd. A profissdo de fé nesta
futura ressurreicdo serviu de formula apologétimacontexto da luta contra o gnosticismo.

Intentava-se evitar uma ideia muito espiritualizddaonsumacao escatolédfta

Neste sentido, julgamos oportuno apresentar, ajndabrevemente, elementos da
reflexdo sobre este tema elaborada por alguns $adastino foi um defensor decidido da
ressurreicdo da carne. Ndo hesitou em afirmar @sa €outrina, por sua importancia,
identifica a ortodoxia cristd A ressurreicdo é dom de Deus. Sua realizacds@®@mcontra
dentre as possibilidades do ser humano, mas naténpa de Deus, para 0 qual ndo existe o
impossivel’. Atenagoras, no seu tratado sobre a ressureiggiondao&?, toma um caminho
diferente e apresenta as razdes de natureza dogmaoe filosofica em favor da ressurreicao
da carne. Sua reflexdo, em vista do didlogo comulura helénica, prescinde da
argumentacdo biblica e centra-se nos argumentasdden exclusivamente racional. Desta
forma a ressurreicdo da carne é relacionada comipaténcia do agir divino que criou o ser
humano para a eternidddeSendo o homem composto de corpo e alma, é ceseatal que

ressuscitard, e ndo somente a a&fmRor essa razdo a recompensa escatolégica atingira

¥ Cf. KEHL, Medard EscatologiaSalamanca: Sigueme, 1992, p. 265-266

% Cf. ANCONA. Escatologia p. 142-149

%0 JUSTINO, Dialogus cum Tryphone Juda®®,4. In Collana di testi patristici. Roma: CiMéova,
1986

*1 JUSTINO,Apologia |, 18,6; 19,4. In Collana di testi patristici. iRa: Citta Nuova, 1986

*2 ATHENAGORAS.De resurrectione mortuorunin Gli apologeti greci Roma: Citta Nuova, 1986
** ATHENAGORAS De resurrectionel 3,2

“ ATHENAGORAS De resurrectionel5,6
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também o corpB. Em suma, Atenagoras almeja demonstrar a natal@zassurreicdo em

termos de recomposi¢éo da unidade plena do semauma

Em Irineu de Lyon temos outro grande defensor a#roha da ressurreicdo da

carné®. Sua antropologia enfatiza a corporeidade comeutigo essencial do ser humano. O
homem é uma unidade formada por alma e corpo. &ieafvalorizacdo do corpo ocorre por
causa do combate ao gnosticismo que consideravansera alma como o Unico elemento
digno de salvacdo. Irineu insiste que a ressuweigiJesus € a unica e suficiente razdo que
justifica a ressurreicdo da carne. A plenitude tes@dgica do ser humano, salvo por Cristo,
trard em si a incorruptibilidade e a imortalidashejusive do corpo. A condigcdo dos corpos
ressuscitados sera semelhante a realidade pneardétiesus ressuscitafo

Autor de um tratado especifico sobre a Ressurr€icdertuliano sustentou a
profissdo de fé na ressurreicdo da carne baseandosargumentos que articulam os dados
da fé e da razdo. O argumento cristolégico € ocipah A verdade da encarnacdo e da
ressurreicéo de Cristo constitui o fundamento teagao da humanidade e da ressurreicdo da
carne de todos os homéhsTal ressurreicdo é obra exclusiva de Deus: @icartla carne é
também o redentor da carhe

O aprofundamento doutrinal sobre a ressurreicdocatae pediu 0 mesmo
empenho em relacdo a imortalidade da alma. A esdelaAlexandria contribuiu
decisivamente para o desenvolvimento e difusdcadessaticd’. A reflexdo de Clemente de
Alexandria tem como principio articulador a imddatle da alma. Para este Padre o ser
humano é destinado a viver para sempre. A sememntendrtalidade na vida humana é

resultado da presenca do Espirito de Deustela

O que ndo dispensa o homem do empenho que Ihéijiitessicolher tal dort. A
vida humana é um processo de assimilacdo da indadal Nesse caminho existencial se
manifesta Cristo, o Logos imortal, que, como umagedo, orienta 0 homem rumo a
salvacéo, também compreendida em termos de inutzrtiaf.

4> ATHENAGORASDe resurrectione0,3; 21-23

® Cf. CARLE, P.L. Irénée de Lyon et les fins dera@Divinitas.Roma, n34, p. 57-72, 1990
“"IRINEU. Adversus Haeresefil, 19, 3; V 9,3; 13,3. SChr. 152,153, 210

“8 TERTULIANO. De resurrectione carnifn: Collana di testi patristiciRoma: Citta Nuova, 1990
“ TERTULIANO, De resurrectione,2-4

0 TERTULIANO, De resurrectione,6

L Cf. ANCONA. Escatologiap. 146

2 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Paedagogusll, 19,4-20. SChr 108

>3 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, StromatalV, 4,27. SChr 463

* CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Paedagogus, 9, 84,3 SChr 70

33



Origenes admitiu, sem maiores dificuldades, a iatidede da alma. Todavia
desenvolveu sua reflexdo de forma bem origindtez a distincdo entre duas formas de
imortalidade da alma: uma a partir da naturezate@upartir da graca. Por natureza a alma é
imortal porque foi criada por Deus a sua imagemoe,isso, participa da mesma ordem das
realidades celest®s A alma também é imortal por graca. Na encarn&yigio assume uma
alma humana, unida a sua pessoa divina. Por isgpaga divina revestiu esta alma de
incorruptibilidade. Incorruptibilidade que é comeada por Cristo as almas dos fi&is.

1.2.3 O advento do Reino milenério

O ponto de partida do milenarismo encontra-se teagretacao de Ap 20, 1-6 que
fala de um periodo de mil anos onde Cristo reisati#ie a terra, antes da consumacao final.
Antecedendo o juizo final e o fim do mundo ocorresde reino radicalmente novo. A
Jerusalém celeste descera a terra e 0s justos, prim&ira ressurrei¢cdo, experimentardo uma
indizivel felicidade e a plenitude de todos os bé&hsnilenarismo tem raizes na apocaliptica
judaica® e faz uma leitura crista do ja aludido texto doéalipseé®.

Ap 20, 1-6 recebeu varias interpretacdes. A primena a de cunho literal que
esperava a clausura da histéria com a instaurag@eirtb milenario de Cristo na terra. Até o
século IV esta foi uma crenca muito difundida ermdsePadres da Igreja. Assim, Justino,

Irineu, Lactancio eram favoraveis a essa concepg@narista.

Todavia esta interpretacédo foi perdendo créditdgabmente. Sobretudo Origenes
e Agostinho operaram uma deslegitimizacdo da ca@cepmilenarista de Reino. Para
Origenes a realizacdo do Reino tem lugar ndo a&rdeérealizacdes historicas visiveis e
palpaveis, mas sim nas almas dos crentes. Conpesigonamento o teélogo alexandrino
beneficia uma concepg¢do mais individualista e #spirdo Reino de Deus. Sua linha de

%5 Cf.BENDINELLI, Guido. L'escatologia origenian&acra DoctrinaBologna, n.43, p. 7-27, 1998

*® ORIGENES De Principiis 1V, 4, 9-10. SChr 269

" ORIGENES De Principiis IlI, 3, 2-3. SChr 268

% A esperanca messianica judaica tinha uma dimeteséana e nacionalista, mas no século | sofreu
uma modificacdo profunda e se bifurcou em duas;d@® uma que esperava a salvagdo definitiva
fora desse mundo (cf. 1 e 2 Henoc, Ascensao deddoésoutra que mantinha a esperanca num reino
messianico, terreno e nacionalista que durarigatése instaurasse definitivamente o Reino de Deus
(cf. TAMAYO-ACOSTA. Para comprenderp.165)

* Cf. PIETRELLA, E. Il rapporto tra La concezionel daillenio dei primi autori cristiani e
I'Apocalipse di GiovanniAugustinianumRoma, n.18, p. 29-45, 1978

34



argumentagcdo é a refutacdo da interpretacdo litdd textos escrituristicos que

fundamentavam a corrente milenari&ta

Agostinho consuma o processo iniciado por Origeeslaborar uma refutacao
sistematizada do milenarismo. Desta forma Agostiobosidera que o milénio ndo é um
periodo cronolégico, mas o tempo da Igféj&Emerge uma interpretacéo simbolica de Ap 20,
1-6 que, segundo a logica agostiniana, identificailénio com o tempo da Igreja. O nUmero
mil ganha o sentido de plenitude. A “primeira ressigdo” é a ressurreicdo da morte do
pecado operada no batismo, o Reino dos ressussitadmu-se a vida sob o senhorio divino,
o encadeamento de Satd é compreendido a partierdacdda do poder diabdlico sobre a
humanidade e o cosmos. Sata permanece reclusotgomeecoracdo dos maus que rejeitam a
conversal’. Na terra a Igreja é o Reftiofodavia Agostinho tem o cuidado de distinguir
entre o Reino de Deus na terra mediante a IgrejaReino eterno de Deus. Em ambas as
manifestagbes & Deus quem reina, mas de maneif@emdés. Também rechaca uma

concepgao materialista do milénio que o reduz éumpo de usufruto de prazeres temporais.

A consolidacdo da era constantiniana e a sua panggande crise, devido ao
saque de Roma em £fptambém contribuiram para o descrédito da charfizidogia
imperiaf> e para o processo de dissolucdo gradual do mimna. A nova situacéo eclesial
amortizou consideravelmente o interesse pelasdagiformas de discurso que apregoavam

concretizacdes terrenas da era milenéria.

7

Outra grande contribuicdo agostiniana € o aprofneddo da relacdo entre
escatologia e histéfla Numa primeira fase Agostinho pode ser classiic@dmo um
legitimo herdeiro tanto da reflexdo histérica detdleno e Cipriano quanto da teologia

% ORIGENES De Principiis 1I, 11,2. SChr 267

®. AGOSTINHO.De Civitate DeiXX, 7. CCSL 48/14

2 TAMAYO-ACOSTA. Para comprenderp.165-166

% AGOSTINHO.De Civitate DeiXX, 9. CCSL 48/14

0 saque de Roma, no ano 410, foi comandado poicéJaei dos visigodos. Este acontecimento foi
interpretado como uma fatalidade, pois foi a pnimeiez, em quase oito séculos, que Roma foi
invadida e saqueada. Os adversarios do cristiangsuearam a nova religido do Império de ser a
causadora deste tragico evento, tido como castigommqvido pelos antigos deuses abandonados.
Acusacao que gerou uma reacdo apologética por pasgecristdos. Esta vicissitude provocou a
mudangca da capital do Império para Ravena. Numgrustoriadores veem este fato como o inicio da
fase terminal do Império Romano.

% Abordagem teolégica que considerava o reconhetindm Igreja Cristd como religio oficial do
Império Romano como uma forma de concretizac@eriardo Reino de Deus.

% Cf. SCANLON, Michael J. Escatologia. In: FITZGERBL Allan D. Diccionario de San Agustin a
traves del tiempoBurgos: Monte Carmelo, 2001, p. 489-492
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imperial de Eusébio de Cesareia e Ambrsibe Tertuliano herdou a centralidade dada a
Roma na abordagem da histéria. Agostinho compradRdima, na ordem providencialista da
histéria, como o melhor de todos os impéfo€ipriano legou a Agostinho a afirmacéo da
necessidade da Igreja para a salvacdo. No hojdastixid a Igreja concretiza o Reino de
Deus. Forte influéncia também foi a de Ambr&%ido qual Agostinho assimilou a teologia
imperial. O nlcleo dessa teologia era a nocaeigpora christianaOu seja, a compreensao
do império cristdo constantiniano como um desigl@iovontade divina. Assim como Deus

doou a terra de Canad aos israelitas, doou o imp#mano aos cristad’s

Eusébio via em Constantino o vigério de Cristoaneat A Igreja, apds a correcédo
purificadora das perseguicbes, estava finalmentmbelecida na paz, através da
instrumentalidade de Constantino, o servo escolpiddeus. “No governo de Constantino,
Eusébio encontra um novo tipo de ‘escatologiazaedd’, uma antecipac¢édo do reino eterno”
"2, Tal teologia cesaropapista teria duradoura inftigd no Oriente. Por sua vez, Ambrésio
interpretava o Bispo, e ndo o imperador, como igalite por exceléncia do império cristao.
Tal teologia teria um futuro conflituoso, testemad pelos litigios posteriores entre

“imperium” e “sacerdotium’.

Durante anos Agostinho aceitou as no¢desedgora christianae de império
cristdo. Todavia, quando aconteceu o0 saque de Ram&l0, a teologia imperial entrou em
crise. Agostinho se viu obrigado a repensar a &elaptre escatologia e histéria e superar os
limites da teologia imperial. Desta forma, a prosaede uma consumacao escatoldégica ndo
inclui uma vitdria intrahistorica para o povo dist No periodo posterior d2e Civitate Dei,
Agostinho consolidou este posicionamento. Os “@sndias”, com toda a sua densidade
escatoldgica, sao identificados com o tempo querdecentre os tempos apostélicos a
gloriosa parusia do Senhor.

Agostinho passou a rechacar o triunfalismo da tgamlomperial que via no
Império Romano um meio providencial de expanséafe adaistd. Toda correlacdo simplista e
imediata entre divina providéncia e éxitos humamosistéria foram rejeitadé’s A historia,

®7 Cf. SCANLON.Escatologiap.491-492

% AGOSTINHO.De Civitate DeiV,15

% Cf. IACOANGELLI, R. La catechesi escatoldgica didsnbrogio .SalesianumRoma, n.41, p. 403-
417, 1979

O Cf. DALEY. Origens p. 118-120

" EUSEBIO DE CESAREIAHistéria Eclesiastica8,1. SChr 55

2 Cf. DALEY. Origens p. 119

3 Cf. SCANLON.Escatologiap. 490-491

" Cf. ELSHTAIN, Jean BethkeAugustine and the limits of politicSouth Bend: Notre Dame
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marcada por periodos de progresso e decadéncikeseavolve entre os pélos constituidos
pelaCidade de Deus pelaCidade terrenaE a conversdo sincera que decide a qual cidade
cada um pertence. A Cidade de Deus nao é cidadstia¢lda plenitude escatolégica. Esta
cidade é construida no hoje da histéria humanaantslia auténtica vida cristd. Tal cidade
estd no mundo, mas ndo pertence a ele. Ela nagestfica com a Igreja, ainda que se

manifeste por meio dela.

Através da categoria historico-teoldgica @elade de Deug\gostinho desliga a
Igreja da derrocada sofrida pelo Império Romangodg,antecipagdo, desliga-a de qualquer
futuro convénio socio-politico que intente repradazmesmo horizonte de compreensao da
teologia imperial. Ainda que a recepcao da catagt@idade de Deus” tenha sofrido
deturpacBes posteriofés a Igreja saiu ganhando com o realismo politicde@dgico
adquirido por Agostinho ao repensar a vinculacadidi®ria com a esperanca escatologica
crist&®.

1.2.4 A apocatéastase

A apocatastase € um tema tipico da escatologisstiedre elemento caracteristico
da teologia de Origenes e dos Padres Capaddcioise disstes principalmente Gregério de
Nissd’. A doutrina da apocatastase propugna a ideia @esatmacéo universal. Isto implica
na superacdo da crengca acerca da eternidade daoindfede suas penas, pois afirma a
restauracdo de todos os seres, incluindo os réprebos demoénios. A apocatastase é
compreendida como a plena recapitulacéo salvificeotdicao criatural.

Origenes concebia o inferno como uma realidade deapente limitada. Desta
forma, na consumacédo dos tempos as almas estanidaswa Deus como estiveram no inicio.
Origenes entendia as penas do inferno como corrpedlagdgic® e interpretava as
expressfes neotestamentarias sobre um castigm etfemo meras ameacas cuja finalidade
era promover a conversaoO verdadeiro cristdo sabe que o castigo do iofeainda que

University Press, 1995

> Como exemplo temos E@ivitas Dei identificada no periodo carolingio com o Sacro énp
Romano, fundado por Carlos Magno ou a identificap&dieval do Reino com a Igreja.

6 Cf. SCANLON.Escatologiap. 492

" Cf. SALMONA, Bruno. Origene e Gregorio de Nissdlasuessurrezione dei corpi el’apocatastasi.
AugustinianumRoma, n. 18, p. 383-388, 1978

® ORIGENES De Principiis|l, 10, 6. SChr 267

® ORIGENESContra Celsun®,15. SChr 147
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dure muito, tera um fiff. Todavia, a maioria dos contemporaneos de Origejeisou esta

sua doutrind.

Interpretando os textos escatoldgicos paulinosiesotbo 1 Cor 15, Gregério de
Nissa professava que todo o cosmos serd resta@m@adeua condicdo original de plena
comunhdo com Defs Admite-se que neste processo de salvacdo univeristam as
punicdes justas e os sofrimentos merecidos, mas &in apenas um carater purificatorio e
sd0, consequentemente, por um tempo deternfthado apocatastase serd a celebracédo
jubilosa da salvacdo césmitaPosteriormente, no ano de 453, um sinodo coirstaatitano
condenou a doutrina da apocatastase (cf. DH 41&%d® entdo o consenso dos Padres
Ocidentais e também dos Orientais consolidou-seadana rejeicdo da apocatastase

A guisa de conclus&o podemos agora sintetizar esj@émentos distintivos que
reputamos como fundamentais para a caracterizagd@sahtologia patristica. Em primeiro
lugar temos a Escritura tomada como referenciahimciavel para a elaboracdo do discurso
escatoldgico. Os trechos escrituristicos de mai@vancia escatoldgica foram interpretados
sempre dentro do propdésito de uma total fidelidadealavra revelada. Este compromisso
com a fidelidade a Escritura imprimiu ora uma iptetacdo mais literal ora uma abordagem
mais simbdlica. O que realmente importava era mndims de forma clara, inteligivel e
ortodoxa, a esperanca cristd. Uma esperanca camoachistério pascal de Cristo.

Esta linha de agdo ndo impediu, antes estimulofat® de muitos Padres se
valerem do aparato filos6fico do seu tempo. A §ifis neste caso a grega, foi indispensavel
para a formulacdo de uma escatologia inculturadsiaVa-se de compreender profundamente
0 que € o ser humano, o sentido do tempo e dadade) o significado histéria e do cosmos.
O conteudo da revelagéo biblica foi redito num nesquema cultural. Esta interacdo com a
sabedoria filosofica é outra marca distintiva daa&slogia patristica.

Por fim temos um dado de notavel importancia: argémeia de uma escatologia
da pessoa, com énfase individual. Sabemos queatoksgia biblica privilegia a perspectiva
coletiva dos eventos escatoldgicos. Esta primazieotetivo se manifesta na énfase historica
e coésmica dos textos biblicos. Os Padres foramdgmente influenciados por esta

8 ORIGENESContra Celsun8,79. SChr 136

8 P0OZ0, CandidoTeologia del mas alladrid: BAC, 1968 p. 443

82 GREGORIO DE NISSADe anima et resurrection®. In: Collana di Testi Patristici. Roma:Citta
Nuova, 1981

8 GREGORIO DE NISSADe anima4

8 GREGORIO DE NISSADe anima?

% Cf. SAYES, José Antonidscatologia Madrid: Palabra, 2006, p. 84
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abordagem, mas ndo puderam se eximir de iniciar reflexdo sistematica sobre o destino
escatoldégico do individuo. A realidade concretagnal estavam imersos exigia isso. Dai a
presenca frequente de temas como a imortalidaddnts, a ressurreicdo da carne, a morte

cristd em varios escritos patristicos.

Esta vertente teoldgica ganhou consisténcia eénélia cada vez maiores. O
contexto eclesial, traumatizado no século V conuedg do Império Romano e a derrocada
da teologia imperial, acentuou ainda mais um d&c@scatoldégico centrado no individuo.
Esta tendéncia, presente na fase final da teolpgidstica, se convertera em poderosa
influéncia sobre toda a teologia posterior.

1.3 A escatologia medieval

A Idade Média é considerada como o periodo dasigeasinteses doutrinais. O
longo periodo patristico produziu uma vastissin@dtura teolégica. Faltava, porém, a esta
riqueza e diversidade uma organizacdo que conse&da unidade sistémica do discurso
teolégico. Foi justamente no periodo medieval, anexgar pelos tedlogos hispanicos e
carolingios, que emergiu o desejo de dar vida &igtama teoldgico completo. Uma espécie
de cosmovisao crista da realidade. Desta formaberdeolégico se articulou em verdadeiros
tratados sobre o Deus uno e trino, a criacdo, areacdo, a redencdo em Cristo, 0s
sacramentos, a moral cristd e, ao término de waa, reflexdo explicitamente dedicada aos
temas que versavam sobre aquilo que hoje chamasnescdtologia.

Uma primeira marca distintiva da escatologia meli@ a natureza sintética e
especulativa de sua reflexdo. Uma logica metafisggeculativa prevalece sobre aquela de
indole histérico-salvifica, tipica da teologia |tica. Esta marca € devida a assimilacdo
progressiva das categorias filoséficas na elaboralg teologia. Num primeiro momento
houve a hegemonia platonica e, depois, a aristatéli

7

Outro tragco caracteristico € a énfase conferidsscatelogia individual. Sem
ignorar a dimenséao coletiva da escatologia os ¢gesdlanedievais demonstraram um interesse
preponderante pela sorte escatoldgica do individingular. Todavia, tinham a clara
consciéncia da impossibilidade pratica de um apadmento da tematica escatoldgica sobre
a pessoa sem uma conexdo com 0s eventos escaislagitetivos. Por fim, o melhor
caminho para se conhecer a escatologia medievahélse dos numerosos “De Novissimis”,
elaborados pelos diversos teblogos deste periodarg@mento desses tratados é outra grande
caracteristica da escatologia medieval.
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1.3.1 O primeiro tratado de escatologia: d’rognosticon Futuri Saeculide
Juliano de Toledo (688)

A analise atenta dos varios textos medievais sebcatologia revela que entre
eles ha certa homogeneidade fundamental. Istondieatdo de que possuem uma provavel
fonte comum. Ou seja, uma referéncia que fornetermeadas similaridades textuais e
argumentativas e é ponte de ligacdo entre o pepatiistico e a teologia medie¥alEsta
referéncia ndo € uma simples hip6tese, mas uma gquma com toda justica, pode ser
reconhecida como o0 mais antigo tratado de escatodoigta. Trata-se dBrognosticon Futuri

Saecuff’, escrito em 688, por Juliano, bispo de Toledo (69@).

Esta obra é uma verdadeira sintese de escatolBgia.escopo € recolher e
articular, mediante um eixo temético bem definisentencas e trechos da Escritura e dos
Padres da Igreja, de cunho nitidamente escatololi&o se trata de uma mera antologia, mas
de um tratamento teol6gico ordenado das grandestdpse escatolégicas. Esta exposi¢cédo
sistematica desenvolve uma série de temas, anadisadpartir de um enfoque biblico,
patristico e racional. Até entdo nenhuma obra hailimdo esse caminfid E quando Juliano
de Toledo o percorreu, 0o seu pioneirismo metodo®g@erou uma diferenca radical em
relagdo ao estilo dos Santos Padres, marcando im§rgios da método escolastico. O
Prognosticon Futuri Saecuéi o primeiro exemplar de uma nova forma de se tendogia. E
fruto de um esforco de sistematizagdo l6gica queecgra o género especifico dos
Sententiarum Libre dasSummagtéo difundidas durante a Idade Média.

O Prognosticon Futuri Saeculidesenvolve as diversas questdes escatoldgicas,
agrupando-as em trés livros. O primeiro trata datenco segundo analisa a complexa
tematica do estado das almas depois da morte € @atessurreicdo, o terceiro livro aborda o
tema da ressurreigdo final e sua natureza, alénefti#ir sobre as consequéncias césmicas
dos eventos finais. E importante ressaltar gieognosticomio é uma obra exclusivamente

dogmatica. Nela também existe um viés ascéticoa prepcupacdo pastotalOs trés livros

8 Cf. STANCATI, T. Alle origini dell’escatologia Gstiana: il Prognosticon future saeculi di San
Giuliano di Toledo (sec. VIAngelicumRoma, n. 3, p. 406-407, 1996

8 JULIAN OF TOLEDO.Prognosticon Futuri SaeculMahwah/New Jersey: Paulist Press, 2010

8 Cf. POZO, C. La doctrina del “Prognosticum FutBeeculi” de San Julidn de Toledsstudios
EclesiasticosMadrid, n. 45, p.175, 1970; STANCATI. Alle origirp, 417-418

8 0 viés ascético pode ser notado, por exemplo,apétudo VI que apresenta a vivéncia cristd da
morte, capaz de converter 0 medo da mortalidadeegperanca de vida eterna. Por sua vez a
preocupacao pastoral prende-se a propria origerexdo, escrito como resposta as indagacdes do
Bispo Idalio de Barcelona. Indaga¢fes que emergidancotidiano das comunidades cristds da
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séo precedidos por uma carta-prefacio dirigida spdldalio e por uméoratio ad Deum”,
onde o autor pede o auxilio divino para tratar eessmas téo dificeis e delicatfos

Estudos paleograficos comprovam a presencBrdgnosticon Futuri Saecuhia
maioria das bibliotecas da alta idade média. Indmdoram os seus leitores. Tedlogos de
grande expressao, como Alcuino de York, Hugo de\8&w e Pedro Lombardo se valeram
do Prognosticonpara elaborar sua propria reflexdo escatoldgica.im@ressionante difusédo
demonstra que Juliano de Toledo era acatado coraovardadeira autoridade teoldgica neste
periodd™.

O segredo da extraordinaria popularidadd’dmgnosticon Futuri Saecutleve-se
a varios fatores: a forma breve e concisa do téxtoita doutrina patristica, porém bem
organizada e em pouco espaco), o alto valor dansgiacdo fundamentada em textos
patristicos e disposta de forma tematica e dogeaticestilo claro e criativo, a atraente
elaboracdo dos titulos ndo sé dos capitulos, mawabe a obra, aludindo a um tipo de
presciéncia das realidades futuras.

A importancia dessa obra vem do fato de ela comsticom grande

probabilidade, o primeiro tratado sistematico decatsogia que

conhecemos. Tanto por sua disposi¢cdo quanto psrceueldos, bastante
inspirados em Agostinho, mas também em Gregoriondagla exercera
influéncia sobre a teologia medie¥al

Em sua condicdo de primeiro tratado sistematicesdbatologia d’rognosticon
Futuri Saeculitornou-se um ponto classico de referéncia paraodbdia posterior. Sua
influéncia é, sobretudo, de natureza metodoldgieatitural’. Esta obra definiu as grandes
linhas que foram observadas pelos tratados possrio

1.3.2 As sinteses escatoldgicas de Hugo de SdonétBedro Lombardo

O século XII experimentou um intenso movimento eleovacdo da teologia. A
teologia do Ocidente deste periodo acolheu, ainds mprofundamente, as contribuicbes
oferecidas pelo pensamento metafisico de matridéa, relido em chave neoplatdnica e
mistica. Este processo desenvolveu-se visando amaohizacdo entre a filosofia platbnica e
0 pensamento cristdo. Ou, como afirma A. Nitrolgagir de uma sintese regida por dois

Espanha visig6tica.

% Cf. STANCATI. Alle origini, p.412-417

9L Cf. STANCATI. Alle origini, p. 417-419

2 LADARIA, Fim do homem e fim dos tempos. IHtistéria dos dogmas:20 homem e a sua
salvacdo. Sao Paulo: Loyola, 2003, p. 371

9 Cf. ANCONA. Escatologia cristianap. 176
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principios: o historico-biblico e o 16gitb Neste sentido ganhou grande destaque o
pensamento de Agostinho, assumido como mestrecuidiel desta primeira geracdo da
escolastica medieval. E importante ressaltar tambémfluéncia de Boécio, do Pseudo-
Dionisio, de autores gregos como Gregério de Ni€sagorio de Nazianzo; Maximo, o
Confessor e outros mais

O maior vulto da escola teoldgica canonical de B&or foi certamente Hugo de
Séo Vitor. Sua reflexdo teoldgica consolidou atidade doutrinal desta escola. No que se
refere a escatologia temos sua sintese preserde Rine Hominisparte de sua obra maior,
o De Sacramentis Christianae Fidei Esta sintese é uma exposicdo teoldgica sisteanatic
sobre a salvacdo do género humano, pensada coonooret Deus. Os eventos escatolégicos
sdo apresentados como cumprimento do itineraridérius-salvifico trilhado pela
humanidade. De forma expositiva também sdo aprdamta escatologia intermediaria
(abordada a partir da questdo da morte humanansaumacao escatolégica (fim do mundo e
estado do mundo futuro), questdes relativas a mescio dos mortos e ao juizo (estado do
corpo ressuscitado, visao de Deus, natureza dosigeé& dos castigos eternos, significacéo
da eternidade). Reveladoras do contexto da épacassabordagens sobre a purificagdo da
alma nopost mortene a importancia das oracdes pelos defdhtos

Outra sintese escatoldgica, tipica do século Xtdep ser encontrada nas
Sentenca$ de Pedro Lombardo. Por causa do seu carater gistenesta foi uma obra de
grande éxito e ampla divulgagédo nos ambientes siaeda teologia. Tanto que vigorou até o
século XVI como o texto classico das aulas de tgald®s temas de escatologia encontram-se
no quarto e ultimo livro desta obra. Pedro Lombaatmlhe as principais questdes teoldgicas,
fundamentando-as na autoridade dos textos patdsffrincipalmente Agostinho) e até de
autores temporalmente préximos (Hugo de S&o Vitragianoy’.

Na obra de Pedro Lombardo quem exerceu a prindifaléncia foi
Agostinho, autoridade indiscutivel sobre a qual stefundamenta; mas
Juliano de Toledo também p6de ser uma fonte ingedmadistribuicdo dos

% Cf. NITROLA, A. Trattato di Escatologiaspunte per um pensare escatologico. Milano: SatoP
2001, p.30

% Cf. ANCONA. Escatologia cristianap. 179

® HUGO DE SAO VITOR. De Sacramentis Christianae Fidei.MPL 176. In
http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_1096111 Hugo De_ S Victore De_ Sacramentis_
Christianae_Fidei_MLT.pdf.htmAcessado aos 30/11/2011

9 Cf. ANCONA. Escatologia cristianap. 181-183; LADARIA Historia dos dogmas $.373-374

% PEDRO LOMBARDO.  Sententiarum libri quatuor.  MPL 192.
In:http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_10960 _Petrus_Lombardus__Sententiarum_Li
bri_Quatuor__ MLT.pdf.html. Acessado aos 30/11/2011

9 Cf. ANCONA. Escatologia cristianap.181-183
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assuntos naSentencasdo corresponde a linha histérica que encontramos
em Hugo de S&o Vitor, mesmo que a escatologia tanelséeja posta no fim

da obra. Nao ha davida de que o tratamento desas&ias sofre certa
confus&o. A escatologia ndo é a parte mais feiSdatencas’.

Pedro Lombardo se mostra particularmente interespatb tema da purificacdo
das culpagost mortemAo tratar dos temas da escatologia final (resg#wedos mortos,
juizo) limita-se a repetir a Tradicdo precedenedr® Lombardo também especula sobre a
sorte definitiva dos justos e dos impios, sobreatareza das trevas infernais e da alegria
celeste.Preocupacao tipica da época € sobre a condicd@atpes ressuscitados. Todos
ressuscitardo (incluindo os abortivos) conformdeaifude da idade e estatura de Cristo. Ou
seja, na idade que Cristo tinha ao morrer e reausgstas questbes, hoje exdticas, que
encontramos naSentencagbem como em outros textos da época), asseveiady tem
para nés um valor anedético. Mas naquele tempo ebgeto de acalorados debates.

1.3.3 A sistematizacdo escolastica do discurso est@gico

O século Xl foi caracterizado pela atuacdo dendes tedlogos que
sistematizaram o discurso escatolégico dos séqresedentes. E o periodo de elaboracgéo
das grandeSummaeNeste empenho destacaram-se te6logos como AlexaedHaled’,
Alberto Magnd®® Boaventur®* e, por causa de sBumma Theologia® expoente maior
Tomas de Aquint”.

No Aquinate encontramos um notavel sistema tead@gaeticulado a partir da
harmonizacdo dialdgica da revelacdo cristd com rsgaento filosofico aristotélico. Os
temas escatoldégicos encontram-se postados na séaocldeste sistema, dotado de uma
natureza marcadamente especulativa. Deve-se, pmssajtar que Tomas de Aquino morreu
antes de concluir a sua monumental Suma Teol6Biornisso, o tratado escatolégico nela
presente é fruto de uma compilacdo executada peiloeiros editores da Suma Teoldgica.
Estes, sob a direcdo de Reginaldo de Piperno.aotiarm Supplementuffi® apto para ser

19) ADARIA. Histéria dos dogmas ). 374

191 Cf, LADARIA, Histéria dos dogmas @. 374

192 ALEXANDRE DE HALES. Summa Theologicaeu sic ab origine dicta Summa Fratris Alexandri.
Florentia: Quaracchi, 1955

193 ALBERTUS MAGNUS.Opera omnigRarisii Bognet, 1890

1% BONAVENTURAE. Opera omniaFloriantiae: Quaracchi, 1893

1% TOMAS DE AQUINO.Suma TeoldgiceS&o Paulo: Loyola, 2001

1% o tratado escatoldgico estd compreendido entrguastdes 69-99 do Supplementum da Suma
Teoldgica.
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anexado a Suma Teoldgica. Fizeram isso baseando&ementéario sobre as Sentencas de
Pedro Lombardo

Santo Tomas ndo chegou a escrever a parte que siEvieonsagrada a
escatologia na Suma Teologica. Por isso, é pregsquisar antes de mais
nada sua obra da juventude, Gomentario sobre as Sentencgsmra
encontrar uma exposicado sistematica de sua dousstatoldgica. Os
problemas que Tomas pde séo diferentes dos quaragitsua época. Em
sua obra se organiza e se desenvolve a doutrinacdosecimentos futuros
que dizem respeito a cada homem e & humanidadraiatém da historid’.

Todavia, € sempre conveniente ressaltar que aftresagignificativas para a
compreensao da escatologia tomista também podemensentradas em textos da Suma
Teologica que tratam de outros temas como criagfilaga, cristologia, moral e
sacramentd®®

O tratado escatoldgico presente na Suma Teolbgiéaagrupado em trés grandes
blocos tematicos. O primeiro bloco abrange as §ass69-74 dd&Supplementune versam
sobre os fatos que se dardo antes da ressurreacéarnke (situacdo da alma imediatamente
apos a morte, a retribuicdo definitiva como saleagé danacdo eternas, o purgatério, 0s
sufrdgios pelos defuntos, os sinais que precederjiizo final e a parusia, consideracdes
sobre o estado de gloria). O segundo bloco é farrpaths questbes 75-86 que se dedicam ao
evento da ressurreicdo e as circunstancias quedoade acompanha-la (a necessidade da
ressurreicdo em vista da realizagcéo plena do filhatoem, a ressurreicdo de Cristo como
causa da ressurreicdo humana, a condicdo exidtelogabem-aventurados e dos danados
apos a ressurreicao). O ultimo bloco engloba ast§as 87-99 e centra a sua atencdo no juizo
final e na vida eterna (natureza do juizo diviredrilbuicdo final, visdo beatifica e danagéo
eterna).

A Suma Teoldbgica é uma obra que, posteriormenterced uma influéncia
impressionante sobre toda a teologia ocidentalatd fle ser uma obra inacabada, e esta
incompletude estar situada justamente na escadplogis privou dos avangos e novas
abordagens que Tomas provavelmente teria dadaatissirso escatoldgico.

1.3.4-0 posicionamento magisterial: a ConstituicaBenedictus Deus

Uma contribuicéo significativa para o desenvolvitnetia escatologia no periodo

medieval veio do magistério pontificio e concilidiversos temas escatologicos foram

1971 ADARIA. Histéria dos dogmas,2.379-380
198 cf. ANCONA. Escatologia cristianap.188-189
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reapresentados, confirmados, desenvolvidos e mekdarados no contexto dos
pronunciamentos papais e nos documentos concifiaréderecem um destaque particular
intervencao de Bento Xl com a ConstituigBenedictus Deus a polémica entre latinos e
gregos quanto a compreensao do purgatorio.

O ambiente que ocasionou a proclamacadelaedictus DeugDH 1000-1002)
tem origem numa polémica série de sermdes profepdo Jodo XXII, antecessor imediato
de Bento Xll. Jodo XXII, entre os anos de 1312 d3l3epropds o tema do estado
intermediario. Tomando uma direcdo frontalmentetréoia as teses escolasticas vigentes,
Jodo XXIlI defendeu que as almas ndo receberiantriauiedo definitiva no imediato pés-
morte. Os justos ndo gozariam da visdo beatifiodogo morressem, mas deveriam esperar
por ela no “seio de Abrado” até a ressurreicdo jeizn final. Seriam estes eventos que
introduziriam os justos na beatitude perfeita. & fato, a perfeicdo da felicidade s6 poderia
ser alcancada verdadeiramente na unidade resslascitgaalma e corpo. Além disso, Jodo
XXII advogava que depois da morte os justos podiantemplar somente a humanidade de
Cristo. A contemplacéo da esséncia divina, iseowésao beatifica propriamente dita, somente
seria possivel na plenitude escatoldgica.

Posteriormente Jodo XXIlI acrescentou que tambéntomslenados deveriam
entrar num estado de espera. Somente apos a eisdoire o juizo final € que iriam sofrer
eternamente as penas do inferno. Enquanto estemmmi&o chegasse, as almas dos danados
habitariam num lugar subterraneo e tenebroso, §oeseria ainda o inferno, mas teriam por

companhia os demdnios.

O Papa considerava essa doutrina uma ‘opinido’ &Emasassinala
expressamente em alguns de seus sermdes. De qualode, a expressao
dessa opinido suscitou grande oposi¢cdo. O propajoa ppediu que se
estudasse a questdo. Pouco antes de sua morteidacoo dia 4 de
dezembro de 1334, ele mudou de opinido. Preparabutaanesse sentido,
com data de 3 de dezembro de 1334, que fez leted@m colégio dos
cardeais, mas que nédo teve tempo de promulgarsi8mssor, Bento XII,
publicou-a. Afirma-se nelas que as almas purifisadaparadas dos corpos,
estdo no céu, unidas a Cristo, em companhia dos,a@jque elas veem a
esséncia divina, face a face, claramente, na medidque isso € compativel
com o estado e a condicéo das almas sepatadas

199 0 Concilio Lateranense IV (1215) confirmou o easiento sobre a identidade entre o corpo
ressuscitado e o corpo terreno e a existéncia @e retribuicdo definitiva. A cart&ub catholicae
professionede Inocéncio IV (1254) buscou esclarecer o temagutgatorio. O concilio de Liao Il
retomou este tema no contexto do debate com o®gr&y Concilio de Viena enfatizou a natureza
sobrenatural e gratuita da gléria celeste cf. AN@OBSscatologiap. 196.

1191 adaria.Historia dos dogmas, .386-387
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A Benedictus Deusgfirma categoricamente a imediata retribuicdop lagds a
morte. O ponto fundamental desse documento é, serdad alguma, a declaracdo da
retribuicdo imediata tanto para os salvos quant@a s condenados. O texto solene,
considerado uma definic@x cathedracontém outras afirmac¢des importantes sobre disers
guestdes escatoldgicas e, em particular, sobresa@o vbeatifica. Concretamente essas
afirmacdes explicitam o sentido teoldgico da bedé&t como a visdo intuitiva da divina
esséncia pelos justos. Do lado oposto consideagpsedicao e o tormento das penas infernais
para os impios. Desta forma, as questdes levantadadodo XXII criaram a oportunidade
para uma solucdo definitiva, mediante a definicatere emanada por Bento Xll. Este
posicionamento se tornou um ponto de referéncia dascatologia sucessiva

1.3.5 O Concilio de Ferrara- Florenca (1438-1445)

O Concilio de Florenca foi marcado por um empeniofavor da reunificagéo
entre a Igreja Latina e a Igreja Grega. Todavigrande causador deste movimento nao foi
debate teoldgico, mas a busca do apoio politicdOdmente, empreendida pelo Império
Bizantino, ameacado pelo furor da expansao islants acordos teolégicos eram parte
necesséria dos tratados politicos naquele momésitivico.

Em termos de escatologia existia uma polémicaiamécdois séculos antes, que
girava em torno do uso do ternpurgatério como substantivo e da alusdo a um fogo
purificador. As objecbes levantadas pelos tedlogogentais eram pertinentes. A
substantivacdo do purgatorio poderia insinuar sstémcia do mesmo como um lugar
topograficamente situado. A alusdo a presenca glo também evocava a ja condenada tese

origenista de um inferno temporério.

O Concilio de Florenca, através da Bu&etentur Caeli(06/07/1439: DH 1300-
1308), apresenta uma posi¢do conciliadora. Um dpdudos dessa Bula, que selou uma
fragil e temporaria unido entre latinos e gregodeéicada as questdes de escatologia. No
tocante ao purgatdrio declara que aqueles queg tandrido com verdadeiro arrependimento
de seus pecados, mas ndao haviam reparado adequielaamesuas faltas, tém a sua alma
purificada, apds a morte, por penas purgatoriageblailitacdo através dessas penas sao Uteis

os sufragios dos fiéis vivos: missas, oragdes, kesne outras obras de piedade.

Merece atencdo, a respeito do purgatério, o desep@nto de qualquer
aluséo a um lugar, bem como da mengéo do fogorrapteontinua sendo

1 Cf. GOLZANI, G.La vita eternainferno, purgatorio, paradiso. Milano: Mondad@®01, p. 55
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um adjetivo, como era em Agostinho. Retomam-sdiasagdes do concilio
de Lido Il sobre os sufragios e a mencao espeoiahdrificio da missa, da
oragdo e da esmola. Repete-se igualmente a idgiassagem direta para o
céu daqueles que morrem em estado de graca e seessiade de
purificagdo. [...]. A insisténcia sobre a visacethr de Deus uno e trino, tal
como ele é, desenvolvendo as afirmaceBeatzedictus Deusobre a visdo
face a face de esséncia divina, foi entendida copasta as teses de
Gregorio Palamas (1296-1359). De acordo com esdegte a esséncia
divina ndo seria diretamente visivel; os anjos sa¥os contemplariam a
gléria que vem de Deus, eterna e incriada, ndc@nem de Deus, mas sua
manifestacéo e seu esplendor

Por este caminho o Concilio evitou todo referimeptalizante em relagdo ao
purgatorio. Seu posicionamento fala de penas ponigat, sustentando unicamente a ideia de
uma purificacdo ultraterrena. A deliberada omisdéouma mencédo ao fogo purificador é
sinal de uma respeitosa atencéo diante das difideklsurgidas no debate com os gregos. Por
outro lado confirmou claramente a doutrina sobreudgagios, sobre a adequada retribuicdo
dada, ja no imediato p6s-morte, aos justos e apis$ne sobre a natureza do juizo final

A escatologia medieval possui o inegavel méritosdgematizacdo mais ampla
das questbes referentes a escatologia. Tratava-sesdrir a doutrina escatoldégica num
conjunto mais amplo e articulado. Esta forma dewdacao possibilitou perceber a conexéo
da dimensdo escatoldégica com temas como a antgiapla graca, a justificacdo. A
vinculacdo da escatologia com a cristologia € foretdal e percorre, ora explicitamente ora
implicitamente, as diversas abordagens teoldgieatedemd*

Todavia, ao lado desta notavel -contribuicdo, emeomis elementos
problematicos. A tendéncia marcadamente espealativinteresse voltado sobretudo para a
escatologia individual influenciaram grandementedebate teolégico posterior. Uma
influéncia tdo intensa a ponto de provocar uma faéwel separacdo entre escatologia
individual e escatologia universal e coletiva. $apao cujas consequéncias sentimos ainda
hoje e diante das quais a teologia, desde meadeéailiio XX, procura superar em vista de

uma compreensao e vivéncia mais integral da espeeaista

1.3.6 A revolucao de Joaquim de Fiore
A escatologia medieval conheceu um momento decpéati criatividade com
Joaquim de Fiore (1132-1202). O paradigma do discascatolégico consolidado a partir do

legado de Agostinho e Juliano de Toledo havia s&atin hegemdénico. Esta hegemonia sera

2] ADARIA. Histéria dos dogmag). 389
113 cf. ANCONA. Escatologiap. 199
114 cf. ANCONA. Escatologiap. 200
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desafiada por uma hermenéutica singular das reafdaltimas. Uma hermenéutica erguida a
partir de uma abordagem biblica e mistica da elecato Joaquim de Fiore apresentou aos
seus contemporaneos uma interpretacdo da hisidmiénada pela compreensédo apocaliptica
da mesma. Nesse contexto empreendeu também uritareetto milenarismo cujo poder de

interpelacdo, em termos de reflexdo teoldgica, vastaotavelmente neutralizado desde

Agostinho.

A escatologia joaquimita anunciava a proximidadeudea nova época. Um
verdadeiro tempo de plenitude salvifica. Fez issautando uma compreensdo da historia
baseada num esquema trinitario. O referencialdoiibi assumido segundo a l6gica de uma
perfeita e harmoniosa concordancia entre o AntigoN®vo Testamento. Esta concordancia,
qgue tem no livro do Apocalipse a sua manifestacaxinma, dava a Joaquim de Fiore a chave
de leitura para a compreensao do futuro salvifcbumanidade e do murfdo

E célebre o paradigma trinitario para a compreemkfisentido da histéria. O
processo histérico inteiro pode ser caracterizaoloty@s grandes estados sucessivos, cada
qual sob a égide e conducdo de uma das PessoasdzdE.

Os mistérios da Divina Pagina nos indicam trésdestado mundo: o

primeiro € aquele em que estivemos sob a lei; arslgaquele em que
estamos sob a graga; O terceiro, que esperamos podrRoMo, em que

estaremos sob uma graga ainda maior [...]. O pmmestado foi no

conhecimento, o segundo esta na posse da sabeultei@eiro na plenitude
da inteligéncia. O primeiro na servidao servilegundo na servidao filial, o
terceiro no amor [...]. O primeiro a luz das esselo segundo a luz da
aurora, o terceiro a plena luz do dia. O primeiooinverno, o segundo na
primavera e o terceiro no verdo [...]. O primeistado se refere ao Pai,
criador de tudo; o segundo ao Filho, que se digrsumir 0 nosso barro, o
terceiro ao Espirito Santo, de quem diz o Apoéstolode se acha o Espirito,
ai estéa a liberdade’ (2 Cor 3,1%.

A culminancia do processo trinitario da historia s¥vacao esta neste terceiro
estado, o do Espirito. Neste estado a humanidagerimentard& uma nova época,
caracterizada por uma plenitude carismatica dgalgnearcada pela profusdo de dons e por
uma compreensdo plena da Escritura. Serd o “séteaceno” das grandes maravilhas de
Deus. Sera também a abertura do tempo do fim, sadkara o combate decisivo e a derrota
do Anticristo e de suas hostes.

15Cf. LERNER, Robert ERefrigerio dei santi. Gioacchino e I'escatologiadisvale Roma: Viella,
1995, p.100

118 Este texto de Joaquim de Fiotéber concordiae Novi ac Veteris Testamerl, 2, 44?) é citado
por FORTE. BrunoA Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus @dsS&o Paulo: Paulinas,
1987, p. 81-82
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Desta forma, Joaquim de Fiore consegue, atravésadaistica e sob uma nova
versao, reenxertar a expectativa milenarista na eréta. Todavia sua concepgéo acerca do
milénio ndo é de carater cronoldgico-quantitativas da ordem do senso da plenitdfed
“sabado terreno” ndo pode ser quantificado segosdwitérios de um milenarismo grosseiro.
Sua duragéo, por causa da proximidade com a cogsionts tempos, € breve. E um tempo
cuja finalidade € a de servir de preparacéo imagiata o tempo final. Neste sabado goza-se
de delicias que ndo sdo materiais, mas espirituadgde se preparam os eleitos para o combate
final e para acolher, ap0s o juizo universal, aiplde escatoldgica. Como vemos, a atengao
de Joaquim de Fiore estava centrada no iminenteofala histéria. Um futuro que nao é, logo
de imediato, o meta-histdrico, mas sim aquele ¢tojde eventos notadamente apocalipticos
gue marcam a fronteira entre a historia e a etadeic identificam a acéo trinitaria de Deus
nesta historid®. O término da histéria seré identificado por essmifestacdo de uma vida
cristd plena, experimentada ainda dentro dos witetemporalidade. Sua funcéo é indicar a

consumacao que se aproxima.

Cabe ainda ressaltar que o carater apocaliptictbdade Joaquim de Fiore néo
pode ser desligado da notavel tensdo que permeaea tempo. Um periodo marcado por
ameacas e rupturas profundas nas estruturas tindasle e, simultaneamente, por empenhos
de reedificacdo da mesma: a luta pela reforma da e&clesial, a crescente tensdo entre
império e papado, a crescente ameaca do Isldca desuma experiéncia de fé que conferisse
um sentido positivo para a historia vivida. Nestatslo a escatologia joaquimita foi uma
forma de resposta diante desse cenario tdo compieta se proclamava a soberania de Deus
sobre a historia, o poder de sua providéncia frangeacontecimentos mais dramaticos e a
apoteose, operada pelo Espirito Santo, na futursuceacdo do homem e do cosmos.

A escatologia joaquimita também foi, ndo poucagseassumida como forma de
contestacdo e superacao das contradicdes presenteslem social e religiosa daqueles
tempos. De um lado temos o interesse especulatigoteblogos franciscanos da segunda
metade do século Xlll e inicio do século XIV pel&ade Joaquim de Fiore. Por outro lado
temos a emergéncia de grupos espirituais (sobretadaiscanos) que radicalizaram suas
posicdes e ndo hesitaram em proclamar a iminéneidind dos tempos, anunciando a
ressurreicdo de S&ao Francisco de Assis como ocoadautova era e identificando a figura do

Anticristo com a pessoa de Frederico |l, entdodismdlo Sacro Império Romano-germanico.

'cf. GRUNDMANN, HerbertStudi su Gioacchino da Fior&enova: Marietti, 1989, p. 63-65
118 cf. ANCONA. Escatologia cristianap. 186-187
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Tais grupos postulavam o advento de uma nova idadke desapareceriam as varias
hierarquias e, de forma igualitéaria, todos viverisob o senhorio do amor divino. E evidente
que tais crencas foram amplamente rejeitadas faeito consenso dos tedlogos da época
qguanto pelo magistério eclesiastico, ndo faltarmob&m as devidas puni¢bes disciplinares.
Tal desfecho rotulou como heterodoxo, de forma gdimada e injusta, o pensamento
joaguimita. Isto gerou ndo s6 uma postura de digiarento e suspeita, mas contribuiu para o
seu quase esquecimento por séculos. A partir dolsé¥X estudos especializados
procuraram resgatar a verdadeira fisionomia deuloade Fiore e de seu pensamento e a sua

influéncia na historid®.

1.3.7 Entre o apogeu e a crise do mundo medieval

O mundo medieval conheceu o seu periodo aureoqitar do século Xlll. Em
varios pontos da Europa emergiram bem sucedidososerconémicos. Prosperaram as
manufaturas, o comércio interregional, a produc@ovideres. Estabeleceu-se um sistema
financeiro com suas casas bancéarias. O Papado acim $Smpério Romano-germanico
afirmaram-se como os grandes definidores do poadliéico. A producéo artistica e cultural
consolidou todo um processo evolutivo e gerou reataf;0es dotadas de maturidade e
refinamento. Esse contexto historico afetou diretate o discurso escatoldgico.

E nesse periodo que Dante Alighieri (1265-1321)reest uma das mais
importantes obras da literatura universabDigina Comédid®®. Em forma de poema épico,
Dante relata a sua experiéncia espiritual e condaior a considerar a vida depois da morte.
A Divina Comédia é composta por uma série de efispdescritos como narrativa de uma
viagem fantastica. Seu itinerario € marcado pessagem pelo inferno, purgatério e paraiso,
apresentados como lugares minuciosamente deségtzssobra sintetiza todo o imaginario da
sua época acerca das realidades ultimas. A sualapidpde e difusdo consolidaram, na
cosmovisdo ocidental, o carater topogréfico e actarizacdo dramatica do afém Por sua
magnitude é uma obra referencial, assimilada exdeida em numerosas releituras artisticas

ao longo dos séculos posteriores ao seu aparecment

119 Cf. Podemos apontar como exemplo um texto referenDE LUBAC, Henri. La posterita
spirituale di Gioacchino da Fiore I-lIMilano: Jaca Book, 1981

120 ALIGHIERI, Dante.A Divina ComédiaS&o Paulo: Nova Cultural, 2003

121 cf. IMBACH, Ruedi e MASPOLI, Silvia. Dante. In LAGSTE, Jean-YvesDCT. S&o Paulo:
Loyola/Paulinas, 2004, p.505-509
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E também no periodo medieval que a doutrina do avrig ganha
sistematizacdo. Esta doutrina participou das miaershs conjunturas eclesiasticas, sociais,
politicas e culturais. Culturalmente o purgatéigniicou a passagem do esquema binario
(céu e inferno) para o esquema ternario (céu,riaferpurgatorio). A superacao das oposicdes
radicais, por meio de uma triade, teve ampla regeém e consequéncias em toda a vida

social?

. Le Goff exemplifica o impacto pratico dessas nmgaa com um exemplo: em Liége
havia falecido um notorio agiota. O bispo localipiwa sua inumagédo em solo sagrado, pois
era recidivo no grave pecado da usura. Por suaawdaya se empenhou ardorosamente para
que tal proibicdo ndo se efetivasse e conseguiesejatla sepultura eclesiastica, sob a
condicdo de garantir uma satisfacdo penitencialasr do seu esposo. Em vérias aparicdes
o defunto assegurou-lhe a melhoria crescente doestado até a libertacdo total dos
sofrimentos. Tudo em virtude dos sufragios por aflerecidos. Le Goff percebeu nessa
narrativa piedosa a manifestacdo de uma nova &géwn entre o discurso escatologico e as

novas condicdes existenciais geradas pelo capimiigscentd

Concluindo esta etapa historica, é importante taatiacontexto do final da Idade
Média. Varios historiadores apresentam os granaesque afetavam a populagdo daquele
tempo: medo da fome, das catastrofes, da violémcjaincipalmente, o medo do aféh
Georges Duby” destaca o tremendo impacto psicolégico e sociadgepela peste negra
(1348) que dizimou um terco da populacdo europeguestdo da morte transformou-se num
tema dominante. Experimentava-se de forma dramatiogoténcia humana diante de tantas
fatalidades. ManifestacBes penitenciais coletivagy@ismo ascético se multiplicaram por
toda a Europa. O tom do discurso escatoldgico tessosevero e o0 medo do Deus-juiz e de
seus castigos era uma constante. Todo esse climso,tesomado a uma profunda
desestruturacdo da cristandade, forneceu a baseaganudancas radicais que ocorreriam no
inicio dos tempos modernos. A nota positiva dessdoggo € o surgimento de varios
movimentos de renovacgéo eclesial, alguns delesfedménfase mistica. Aevotio moderna

centrada no ideal danitatio Christi, ¢ um dos exemplos mais marcantes dessa renovacao.

122 cf, LIBANIO, Jodo Batista e BINGEMER, Maria Claka Escatologia cristdPetrépolis: Vozes,
1985, p. 234-235

123 Cf. LE GOFF, Jacqueka naissance du purgatoir@aris: Gallimard, 1981, 407

124 Cf. DELUMEAU, JeanHistéria do medo no Ocidente 1300-18@@na cidade sitiada. Sdo Paulo:
Companhia de Bolso, 2009; HUIZINGA, Q.declinio da Idade Médidraga: Ulisseia, 1996

125 Cf. DUBY, GeorgesAno 1000 - ano 200Ma pista dos nossos medos. S&o Paulo: UNESP, 1998
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Sua abordagem da escatologia € notadamente matalitam que prevalecera na pregagao e
na catequese até o século**&

1.4 A escatologia moderna

A emergéncia da modernidade mudou radicalmente r@rice cultural do
Ocidente. A afirmag&o do antropocentrismo como elgm fundante desta nova fase trouxe
imensas repercussdes em todas as areas do salsragvidade humanas. A questdo
fundamental desde entdo é explicitagdo da relagdmothem com o mundo e a histéria. O
problema do homem e de sua relagdo com Deus fdocdel® do seu antigo posto de
centralidade para um segundo plano. Inevitavelmantscatologia perdeu muito da antiga
atencd@o que Ihe votavam os medievais. Todaviagemaesmo contexto que se deu uma das
mais intensas polémicas teoldgicas da historia rigbianismo: a Reforma protestante e a
consequente reacédo catdlica.

1.4.1 A contestagéo dos reformadores

A escatologia crista, fundada sobre as sistem@@Eamedievais, recebeu uma
severa critica da parte de Lutero e de outrosmefdores. O nascente movimento protestante
ansiava pela recuperacao de uma auténtica esaatoligja. A instancia fundamental para a

consecucao desse intento seria necessariamenteuosaeexclusivo a Escritura e o

aprofundamento do seu contetdo.

A escatologia de Martinho Lutero é caracterizada psta busca de uma
substancial fundamentacdo na Escritura. Destarterd.ureafirmou categoricamente o0s
grandes temas escatoldgicos presentes no NovonTegdia ressurreicdo dos mortos, parusia
e juizo, paraiso e inferno. Temas apocalipticobémmforam abordados dentro de um clima
de polémica com a Sé romana, sobretudo a batalre@nsto e o Anticristo e a iminéncia do
Dia do Senhor. Por uma questédo oriunda da préfgiad de seu pensamento Lutero conecta
estreitamente os temas escatolégicos com a downinge Cristo e sobre a justificagdo do
pecador somente pela?é

No contexto das controvérsias doutrinais suscitaads Reforma, Lutero
negou antes de mais nada que a doutrina do “terbggar’, ou seja a
existéncia do purgatério, possa ser provada pelasritias. Em

126 Cf. FARUGIA, Edward G. Devotio moderna. In BORRIBJLuigi. Dizionario de misticaCitta
del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1998406-407
127 Cf ANCONA. Escatologia cristianap. 203
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consequéncia de sua doutrina sobre a justificagée, insistia mais na
imputacdo dos meéritos de Cristo que sobre a tremafgho interior do
homem, ele negou a seguir a existéncia do propnigapdrio e viu nisso
uma “invencao da Igreja”. Segundo 0s seus prestgpaspurificacdo apos
a morte tem pouco sentidd

Intimamente ligada a doutrina do purgatério estadas indulgéncias bem como
a aplicacdo aos defuntos de uma intercessdo queroLutio via como sendo de Cristo.
Conforme a reflexao luterana, sendo o homem joatlfh por Cristo e recebendo também ja a
aplicacdo dos méritos do Redentor, ndo ha raz&oquar a plenitude da salvagéo e a visdo de
Deus sejam adiadas.

Por isso, algumas das proposicoes da BEixsurge Dominede Ledo X,
publicada em 1520 (DH 1451-1492), referem-se aoggiario. Elas
condenam as afirmagfes segundo as quais o puoyai@ripode ser provado
pela Escritura, as almas do purgatoério ndo es@giras de sua salvacdo, no
purgatoério as almas pecam de um modo continuoadnees libertadas do
purgatorio pelo sufrdgio dos outros tém menos @lda que se elas mesmas
tivessem reparado suas faltds

Deliberadamente Lutero se afastou das polémicassdalastica tardia sobre as
questdes escatoldgicds Reputava-as como questdes inlteis, dada suazsu#l extremo

grau de abstracdo, coisas mais proprias paraidistcaente do essencial do que para edifica
lo numa verdadeira esperanca cristd. A escatolbgjibutero reflete de forma inequivoca o

seu singular itinerario espiritual.

Cabe a Jodo Calvino o mérito da primeira grandersatizacdo da escatologia
reformada. Em sua principal obra, lastitutio Religionis Christiandd’, a tematica
escatoldgica foi desenvolvida ao longo do livro Alreflexdo escatolégica de Calvino esta
situada no contexto da doutrina da predestinagiopieendida como a realizacdo definitiva
e imutavel da justificacdo do homem. O tema cer#éral da ressurreicdo final, ligado
obviamente ao evento da parusia de Jesus Crigtongumacao escatologica realizard a Unica
e completa felicidade do homem e a renovagédo dedatiacédo. A verdade e viabilidade da
ressurreicdo final sdo garantidas pela ressurregd@oCristo, fundamento da futura
ressurreicdo dos cristdos. A ressurreicao finahémilagre de grandeza excepcional que nédo
pode ser compreendido mediante as leis da natu@ss&ino considera como insensatez
qualquer tentativa de conhecer algo sobre a comdizZs pessoas entre a morte e a
ressurreicéo final. Mais do que isso: é uma culad ilicita. E um tormento inGtil interrogar

128 ADARIA. Histéria dos dogmas,®. 389

1291 ADARIA. Histéria dos dogmas 2. 389-390

130 cf. ANCONA. Escatologiap. 204-205

131 Cf. CALVINO, Giovanni. Istituzione della Religione CristianaTorino: UTET, 1971
(especialmente os capitulos 5 e 25)
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se as almas repousardao num lugar especifico oéi gezam da gloria. Basta saber que as
almas dos mortos estdo num repouso enquanto aguadparusia do Senhor. Por fim
Calvino afirma a identidade dos corpos ressuscit@d®m modalidade da ressurreicdo. Os seres
humanos ressurgirdo na carne que tiveram, o qudisiggque Deus ndo criara NOvos COrpos.
Quanto ao modo de realizagdo da ressurreicdo ©aadnoga que ndo devemos especular
excessivamente, mas nos contentarmos com a sakeiedatestemunho biblits. Como se

vé a escatologia calvinista € uma sintese artiaukadartir do grande tema cristologico-
soteriologico, desenvolvida dentro daquele disctimoo do teologia reformada.

1.4.2 A reacéo tridentina

O Concilio de Trento (1545-1563) assumiu a tarefalat uma resposta ao novo
discurso teoldgico elaborado pelos reformadoresegtantes. Trento se empenhou numa
amplissima obra de reforma da Igreja que se desdobm varias frentes. Impunham-se
urgéncias e necessidades imperiosas tais commmrngdcao da disciplina eclesiastica em
todos 0s seus niveis e a renovacdo profunda daecigsial. O debate teoldgico foi outra
verdadeira frente de batalha. As radicais contéstagrovindas dos reformadores néo
poderiam ficar sem a devida resposta, uma vez tagawwam pontos essenciais da fé catélica.

O contributo teoldgico de Trento ndo abrange tadoemas da doutrina crista. O
gue se buscou foi tomar uma posicéo clara diarjeadas pontos colocados em questéo pelos
reformadores. Desta forma ndo encontraremos emtolnema exposicdo completa da fé
catélicd®® Portanto, é compreensivel a auséncia de uma amfiéxdo escatoldgica em
Trento. Em termos de escatologia a grande consiavéri sobre a doutrina do purgatério. E
0 préprio decreto sobre o purgatério, datado del@lezembro de 1563 (DH 1820), nao
oferece nenhum notavel avanco, mas reafirma o migctradicional com sua base nas
Escrituras, nos Padres e nos Concilios. A novidmpeepodemos perceber nesse decreto sédo
as orientacbes de carater disciplinar, visando gmieve coibir abusos (sobriedade na
pregacdo, afastamento das vas curiosidades e tt{pess moderacdo na especulacao
teolégica) bem como a reafirmacgéo do valor doshgids pelos defuntos, sobretudo a Missa,
as oracoes, as esmolas e outras praticas de devocao

132 Cf. TOURN, Giorgio. Introduzione a Giovanni Caleiin: Istituzione della Religione Cristiana
Torino: UTET, 1971, p. 10-25

133Cf. ANCONA. Escatologia, p. 209; BUZZI, F. Il Concilio di Trento (1545-1563In: Breve
introduzione ad alcuni temi teologici principaMilano: Glossa, 1995, p. 12
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A apologética pos-tridentina prolonga a reacadade por este Concilio. Todavia
€ necessario salientar que as controvérsias teakkgom os reformadores ndo forneciam um
grande espaco, para as questdes escatologicasefdex obviamente, pertence aos ja citados
debates sobre o purgatério. Os temas centraistgvam em torno da soteriologia e da
eclesiologid®. A escatologia deste periodo nédo apresentou ggandeaces e também se
limitou a repetir a doutrina tradicional, enfatidana escatologia individual, maxime a
guestao do purgatorio

Expoente maior deste periodo € Roberto Belarmimo.sHa principal obra, as
Controversiaé®, dedica grande atencéo ao tema do purgatério.irSp@rtancia reside no
fato de ter dado a esta doutrina a fisionomia ge¥gteceu até a renovacdo da teologia
catélica do século XX. A escatologia de Belarmiparém, ndo pode ser reduzida a reflexao
sobre o purgatorio. Sua elaboracdo abrangeu isteres abordagens sobre o lugar, o tempo
e 0 modo do paraiso e do inferno, a natureza daglés santos e das penas dos réprobos, a
caracterizagdo da morte e a significacdo do jlAzimrma de tratamento dos novissimos por
Belarmino é caracterizada sobretudo por uma érdasético-moraf®. Por outro lado, as
referéncias doutrinais de sua escatologia visamas Imtima sintonia com a ortodoxia:

magistério, Padres da Igreja e Escrituras assioslath chave apologétida

1.4.3 Ao redor da neoescolastica

O tratado escatolégico neste periodo ganhou cargobem destacados, sendo
definido como o tratado das “coisas uUltimaBe(novissimis e localizado na conclusdo da
grande sistematizacdo neoescolastica. Predomimagatendéncia localizante e coisificante
ao tratar dos temas escatoldgicos, além da coagéutna escatologia individual. Os manuais
neoescolasticos ndo se afastardo dos limites vagaaa escatologia belarminiana.

Todavia, o contexto da modernidade trouxe desafjos reclamariam uma
resposta adequada. A difusdo do iluminismo na kwropeia impds, cada vez mais, uma

cosmoviséo fundada na razdo autbnoma. A consobddedovas instancias de pensamento

134 Cf. OCCHIPINTI, GiuseppeStoria dela teologia [IBologna: Dehoniane, 1996, p. 523-570

1% BELLARMINO, Robertus. Disputationes de controversiis christianae fideivexsus huius
temporis haereticofNapoli: Josephum Giuliano, 1856

1% |sto fica evidente em sua compreensdcAda moriendipresente na obrl’arte di ben morire
Casale Monferrato: Piemme, 1998. Nesta mesma $ialapresenta outra obra de imensa popularidade
e, por este motivo, tremenda difusora deste modeloescatologia: AFONSO DE LIGORIO.
Preparacdo para a mort@&etropolis: Vozes, 1956

137 Cf. ANCONA. Escatologiap.212-214
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guestionou e exigiu um novo posicionamento no ambdd teologia. Situar-se nesse novo
cenario foi uma tarefa que demandou um longo psocele adaptacdo para a reflexdo
teolégica. As novas perspectivas veiculavam a mtapde uma religido natural e racional,

independente de qualquer tutela eclesiastica éados particularismos confessiorals

A escatologia recebeu o impacto dessa mudanca dérice Para os que
transitavam neste novo ambito era diminuto o issEepela apresentagcdo classica dos
novissimos. A escatologia passou a ser vinculada a&anoral. Os tedlogos moralistas da
época, visando estimular a conduta moral do hommfo, hesitaram em apresentar a
escatologia como a doutrina da retribuicao finad qustifica a realizacdo da conduta moral.
Era uma forma de apresentar uma justificacdo ratjmara a doutrina escatologica.

A neoescolastica néo logrou assimilar e oferecex tesposta adequada ao novo
contexto. Sua énfase centrou-se ainda mais naoésgiatindividual. Se nos séculos XVI e
XVIlI o empenho dos tedlogos residia na defesa ddri@a do purgatério, posteriormente
surgiram novos questionamentos e desafios. Ra@tamle materialistas negavam a
existéncia de uma alma imortal e, consequentemamnpessibilidade de uma vida eterna. A
suspeita ideoldgica foi levantada contra as “veedaeternas”, rotuladas doravante como
discurso alienante frente ao compromisso de tramsigho da realidade. Os novissimos
foram encarados como doutrina que infantiliza eutalina, cuja crenca impede o pleno
desabrochar do humano. Diante da ampla gama deesta® questionamentos a reacéo
neoescolastica centrou-se num discurso eminentenagulogético, sem sair dos rigidos

limites da escatologia tradicional.

Todavia, neste periodo ndo deixaram de existir lagueodlogos que trilharam
caminhos alternativos e, de certa forma, anteaipa@m suas intuicbes muitos dos avancos
da escatologia contemporanea. Ja na primeira metadgeculo XIX temos a inovadora
contribuicdo da escola de Tubingen. Os estudiosodidingen assumiram a tarefa de iniciar
uma reacdo diante da confrontacdo iluminista. Plessuem o mérito de resgatarem o
interesse pela histéria, ainda que numa perspeitaalista. A repercussao, no ambito da
teologia, desse interesse pela histéria se mamifedtavés da recuperagdo das categorias de
histéria da salvacdo e Reino de Deus. Uma recueraptivada pelo estudo aprofundado
das grandes fontes cristas: Escritura, Padresréla kg tedlogos classicos.

Dois teblogos merecem especial destaque. O prim&iferanz Staudenmaier
(+1856) que inovou ao tratar da escatologia noextotda eclesiologia, integrando aquele

138 Cf. FISICHELLA, Rino.Storia dela teologia IliBologna: Dehoniane, 1996, p. 15-43
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tratado no conjunto mais amplo da doutrina da rgiitenSegundo Staudenmaier a redencgéo é
o principio que modela a histéria inteira, desdaagénese até o seu cumprimento definitivo.
A escatologia ndo € outra coisa senédo a reflexie sovida transfigurada no Reino de Deus.
Ali se d4, de forma definitiva, a vitoria sobre @ecpdo e a morte. Tal vitoria ja é visivel na
histéria, pois o0 homem experimenta ndo s6 a ted&dética do existir em Addo ou em
Cristo, mas também a evidente superioridade da eme Cristo. Além disso, Staudenmaier
conseguiu desenvolver uma reflexdo estruturada adenaf trinitaria, cristocéntrica e
pneumatolégica: o fundamento da vida transfigunadlaReino é o Pai que a manifesta e
realiza por meio do Filho e a dinamiza pelo Espirtiel a uma das linhas mestras de sua
escola teoldgica, a perspectiva historica, Staud@rneconseguiu reencontrar a unidade entre
a escatologia individual e a coletiva. Infelizmerdaeauséncia de uma maior projecédo desta
corrente teoldgica no século XIX impediu que aerpe a inovacao deste tedlogo tivessem a
merecida difusdo e aprofundamento

Outra tematizagdo da escatologia de notavel vadode Mathias Joseph Scheeben
(+1888). A base da reflexdo deste tedlogo renanorgra-se em sua singular abordagem da
relacdo entre natureza e graca. Esta relacdo fiemdamperpassa toda a teologia e,
evidentemente, a escatologia. Em sua obra intautddls mistérios do cristianisri’,
Scheeben tratou da escatologia sob o significafiud deo mistério da glorificacdo eos
novissimos A proposta de Scheeben é seguramente inovadoraekgfo ao contexto
teoldgico neoescolastico. Em particular emerge @diaa fundamentacdo cristolégica de
todas as questdes escatoldégicas e a superacdoledatpreso distanciamento entre a
escatologia individual e a escatologia coletivank Cristo e por causa de Cristo que tanto o
ser humano quanto a criagéo inteira receberdordigigao sobrenatural e a beatitude. Esta
sera sempre uma realidade misteriosa, compreersivetnte sob a Otica da gratuidade do
dom. Um dom que o homem ja pode usufruir em suséngia terrena como crente, mas que
€ destinado a consumar-se numa plenitude futuracr€mmente a glorificagdo pode ser
pensada em termos de transformacgdo, ou seja, udededra e propria deificacdo do homem
mediante a participacdo na natureza de Héu® que determina a gléria é a excelsa
dignidade e a consagracéo que a criatura receliaugo de sua unido com o Homem-Deus.
E da humanidade de Cristo que nos vem a glériafopea da unido hipostatitd A reflexéo

139 Cf. ANCONA. Escatologia cristianap.215-217

1“0 SCHEEBEN, Mathias Joseplmisteri del cristianesimaBrescia: Morcelliana, 1949
141 Cf. SCHEEBEN| misteri, p. 483-487

142 Cf. SCHEEBEN)| misteri p. 488-489
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prossegue com a mesma originalidade ao apresematueeza e os efeitos do estado de
glorificacdo nas criaturas e, principalmente, nohsgnano. O primeiro efeito da glorificagéo
€ a visdo imediata da esséncia divina, na quakgelar olumen gloriaeem todo o seu
esplendor. Em seguida Scheeben considera queificgltio implica no aperfeicoamento da
natureza, inclusive no seu aspecto corporal. Odoneshito deste grande mistério radica-se na
mistica unido do homem com Crittd

O ambiente teoldgico deste periodo néo foi cagaasdimilar mais amplamente
o contributo desses tedlogos. O paradigma erigiddatorrer de séculos cristalizou-se sob a
tremenda pressao da polémica - e até mesmo dgaejeao discurso escatoldégico. Em geral
as abordagens inovadoras eram vistas com susfetaia-se tanto a heresia quanto
concessdes exageradas ao “espirito moderno”. Ageoleria de esperar ainda varias décadas
para testemunhar o irromper de uma profunda redsématado escatologico, sobretudo no

ambiente catélico.

A escatologia deste periodo consolidou vérias taraticas. A primeira foi a sua
insercdo num sistema teoldgico mais amplo. Suafuseria a de operar como concluséo de
um longo itinerario especulativo. O que prevaler&a compreensdo da escatologia como a
doutrina das “coisas Ultimas”. Todavia essas “ultades”, quando transpostas para 0S
manuais da época, praticamente encarceravam aolegiat nos limites acanhados do
esquema dos novissimos. Portanto, sem desmerecemloes da sistematizacdo da
escatologia alcancada pela teologia classica, élngante necessario reconhecer outras
grandes limitacdes: o problematico distanciamerttomistério pascal de Cristo, a énfase
guase exclusiva na escatologia individual e intdiém@ em detrimento da escatologia
coletiva, antropologia tendente ao dualismo coldp@a uso pessimista e moralista do
discurso sobre 0s novissimos, tendéncia ao estabel#o de uma “topografia do além” e
uso de uma linguagem inadequada e pouco sébriataonento dos temas escatolégicos.

E diante deste quadro que a reflexdo teologicaderge posicionar e, mais que
isso, empreender uma volta as fontes da esperaist@ gara redizer esta mesma esperanca

num novo contexto histérico e existencial.

1.4.4 A renovacao da escatologia

O pensamento moderno submeteu a escatologiacaassim intenso processo de
critica, seguido de uma indisfarcada rejeicdo. gyvreavisdo consolidada a partir da “idade das

143 Cf. SCHEEBEN)| misteri p. 495-511
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luzes” afirmava que sé poderiamos conhecer aqua&Eas que se situam dentro dos
rigorosos referenciais de tempo e espaco. Reabdgde ultrapassassem tais limites so
poderiam ser objeto de fé religiosa. Estariam am@l‘das coisas que devem ser esperadas”
e, por este motivo ndo podiam ser admitidas pedsudso racionalista e empirista O
maximo que se poderia conceder a esperanca egfiadolra a sua sobrevivéncia na crenca

intima de cada individuo.

Todavia grandes pensadores modernos logo percebaraimportancia da
esperanca religiosa no decorrer da histéria. Nigcpréra impossivel descarta-la, sem maiores
consequéncias, diante da tarefa de conceber umdicgigdo valida para a existéncia. De
fato, a necessidade de um horizonte escatolégc@odia ser reduzida a mero fato periférico
ou a simples expressdo de um estégio historictgdmente superado. A simples negac¢ao ndo
seria capaz de apagar a posi¢cao que a esperaatal@gica ocupou durante séculos. Posicdo
tdo significativa a ponto de exercer um poderasissinfluxo sobre a cultura e a prépria

identidade ocidental.

Desta forma a modernidade se viu obrigada a reelaba escatologia
secularizando-a. Hegel apontou para uma escatatogmprida no horizonte das realizacbes
histéricas do espirito absoluto. Marx seguiu a nesendéncia, mas enfatizando a
transformacéo da realidade mediante uma sucess&owvdmentos historicos. O cientificismo
criou a ideologia do progresso cientifico ilimitadaja meta seria a conduc¢do da humanidade
a plenitude tdo longamente buscada. Porém, naral#fm desta escatologia secularizada ndo
havia espaco para a esperanca de um mundo futuooigien sobrenatural. Tudo o que a
humanidade pode ser capaz de realizar h4 de $aguioe agora” e ndo num suposto al&m

1.4.5 O debate protestante

Dialogar com esta modernidade critica — e até mdsatl - foi o desafio com o
qual a teologia logo se defrontou. A primeira apr@cao e tentativa de dialogo aconteceram
no ambiente protestante através da chamada tedibgial. “O termo ‘theologia liberalis’
[...] tencionava indicar com isso um livre métodoinvestigacdo historico-critica das fontes

1% LA DUE, William J. O guia trinitario para a escatologiaSdo Paulo: Loyola, 2007, p. 45-55 ;
TAMAYO-ACOSTA. Para comprenderp. 243-255

145 Cf. CARVALHO, Maria Manuela.A consumac&o do homem e do murdsboa: Universidade
Catodlica Editora, 2002, p. 181-202; TORNOS, AndEcatologia IMadrid: UPCM, 1989, p.22-32
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da fé e da teologia que ndo se sentisse vinculado dados posteriores da tradicdo
dogmatica**®.

Assumiu-se uma abordagem da fé cristd aberta @actiistérica. Objeto de
especial analise e debate foram a exegese bibhchigtoria dos dogmas. Buscou-se aquilo
gue seria a chamada “esséncia do cristianismo’nelwa-se logo que pouca coisa do que
temos é realmente auténtica. A helenizacdo da fégag ao discurso cristdo elementos
desconhecidos em sua origem. Os dogmas nada s sgle uma forma helenizada de

compreensao da fé.

O temivel rétulo de helenizacéo foi pejorativameafieado em varios elementos
do discurso cristdo. Por este motivo classificoea®o helenizagéo a tradicional énfase na
imortalidade da alma e como dualismo a antropolagidada no esquema de corpo e alma.
Em termos de cristologia afirmou-se a impossibilela@le um acesso ao Jesus histérico. Em
contrapartida os liberais pontuaram como decisiaza@himento da proposta ética deixada
por Jesus, tido por eles como o mestre de moralepoeléncia. Numa reflexdo assim
configurada s6 o conteddo ético do cristianismo fjoigado significante para a
modernidad&’. A esperanca escatolégica foi rotulada como njialoultrapassada. O

resultado foi o inevitdvel esvaziamento escatotbgia fé crista.

Este processo de negacao efetiva da escatologedippela teologia liberal, ndo
ocorreu sem ocasionar reacdes fortissimas. A eéplidesvalorizacdo da escatologia nasceu
no préprio ambiente onde surgiu a teologia libesamundo protestante. Todavia, depois de
uma contestacao tao violenta, a escatologia nuraia seria a mesma. Urgia recuperar a
legitimidade de sua existéncia dentro do discursbdo. O ataque liberal exigia a necessaria
refutacdo. O ponto de partida ndo poderia deixased® amplo campo dos estudos biblicos.

Foi ai que a polémica comegou e também ai deviaitds a sua resolucéo.

O contexto polémico exigiu esse aprofundamentaicbhibA releitura do Novo
Testamento, principalmente dos Evangelhos, fezareapr a identidade eminentemente
escatologica da fé cristd. Redescobriu-se a datesidéa experiéncia da esperanca
escatoldgica no cristianismo primitivo e sua infici@ sobre a formulacdo e vivéncia da fé e

da praxis cristas.

16 GIBELLINI, Rosino.A teologia do século X)8&0 Paulo: Loyola, 1998, p. 19
4" MONDIN, Battista.Os grandes te6logos do século X380 Paulo: Paulus/Teolégica, 2003, p. 24-
29
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Em breves tracos visitaremos as contribuicdes ge@é mais significativas para
a escatologia, oriundas do ambiente protestantdlelss e Albert Schweitzer recolocaram
num posto de centralidade a escatologia tanto egegéo quanto na vida de Jesus. Jesus nao
pode ser reduzido a um eminente pregador moral grenela virtude. O centro da sua
pregacdo é a emergéncia escatolégica do Reino de B histérif®. Rudolf Bultmann
postulou a desmitologizacdo do Novo Testament@etiiicou Jesus como o proprio evento
escatoldgico, manifestado no hoje da histéria.datei dele que cada pessoa deve decidir em
aceitd-lo ou ndo, mediante o ato de fé. A escaildg Bultmann é radicalmente presentista,
pois — em consonancia com o espirito moderno sda@ogia futura nada se pode afirmar.
Sua escatologia se concentra na dimensao contema@ocia decisdo por Cristo. Bultmann
encara céschatoncomo a possibilidade, oferecida pela fé, de toansr cada momento da
histéria em momento escatolégico. A escatologisindiada como esperanca pessoal,
termina por absorver a histéria dentro dos limitediberdade e da acdo do individtio

Este individualismo escatolégico de Bultmann teouimpor isolar a escatologia
da totalidade do processo historico. Como reac@weapu uma corrente teolégica com o
claro propésito de rearticular a relacdo escataibigtoria. Nesta perspectiva destacam-se
tedlogos como Oscar Cullmann, Wolfhart Pannenbekigrgen Moltmann.

Oscar Cullmann estabeleceu uma bem elaborada &eflsgbre a dimensao
historica da salvagéo. O referencial é a Escritorao chave de interpretacéo da totalidade da
histéria humana. Neste sentido o tempo é comprdemntti uma forma novaairés tempo da
acado salvifica de Deus no mundo. O evento Crigigpénto central da historia, pois a partir
dele inicia-se o tempo final como marcha irreveslsiumo a consumacgédo escatologica da
historia. E de Cullmann o célebre bindmio “j&” éntéa ndo”. Em Cristo ressuscitado ja
temos a manifestacéo da plenitude salvifica quacaba a historia como totaliddde

Karl Barth reprop0s toda a teologia a partir danscao da transcendéncia e

primazia do Deus que se revela, salva e plenificaagéo. A escatologia tornou-se um dos
eixos de sua reflexdo, justamente por proporciamavelacdo do absoluto de D&us

18 Cf. TAMAYO-ACOSTA, Juan-José. Escatologia Cridbicionario de conceitos fundamentais do
cristianismo.S&o Paulo: Paulus, 1999, p.219-222

199 BULTMANN, Rudolf. History and eschatology: the presence of eteriityw York: Harper &
Row, 1957

1% CULLMANN, Oscar.Salvation in historyNew York: Harper & Row, 1967Cristo e il tempo: la
concezione del tempo e della storia nel cristiamesprimitivo. Bologna: Mulino, 1965]l mistero
dela redenzione nella storidologna: Mulino, 1966

131 BARTH, Karl. L’Epistola ai Romani Milano: Feltrinelli, 1962, p. 124-166Bosquejo de
dogmatica Buenos Aires: La Aurora, 1954, p. 191-248
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Wolfhart Pannenberg reflete sobre a escatologiaréirpde uma interessante
perspectiva baseada na teologia fundamental. Urnatadsgia centrada em Cristo como
prolepsé reveladora da consumacao escatolégica. A reveldigita acontece na histéria
através dos acontecimentos que nela se ddo. Umareensao dos acontecimentos ndo como
“fatos brutos”, mas como portadores de revelagdoés@ossivel por causa da acgdo
esclarecedora da Palavra. Cabe a Palavra desvskmtido profundo da histéria diante da
razdo. Como se Vvé, visando dialogar com a modetajd@annenberg valoriza a racionalidade
humana. Ele postula que a fé ndo se constitui enmada razdo ou contradizendo-a. A fé
assume e pressupde a razdo ao interpretar a distédiante a significacdo oferecida pela
Palavra. Por sua vez o sentido da historia estdidcoma sua consumacdo. Ha um
acontecimento que antecipa essa consumacado para qustéria caminha: Jesus Cristo
ressuscitado. Cristo, enquanto prolepse, é a radisal instancia hermenéutica do homem e
da historia. Compreender como o carater prolémtacoevelacdo em Cristo desvela a razdo o
sentido decisivo da histéria é o propésito assumpataPannenberd’

Jurgen Moltmann elaborou uma abordagem da esc@ottmjada de notavel
originalidade. Seu mérito reside, antes de tudoapr@fundamento historico-existencial da
escatologia crista ao erigir a esperanca como ipitnteolégico centrdl’. Nesta perspectiva
a esséncia do cristianismo é claramente comprednsivno escatologia. O cristianismo é
escatologia do principio ao fim, e ndo somenteewapéndice. Ele é esperanca, orientacao,
movimento que avanga rumo ao futuro e, simultanegamaevoluciona e transforma o
presente. A esperanca, como principio operativengntra sua causa remota na experiéncia
salvifica da promessa e do éxodo e alcanca suatydenem Jesus Cristo. Moltmann
compreende a esperanca ndo como uma simples vimaod a ser cultivada, mas como o
fundamento radical, o horizonte definitivo e o pijpio operante da teologia e de toda a vida
cristd®,

%2 prolepse entendida como aquilo que se referelidada futura e, de certa forma, ja é antecipagéo
dela. O Ressuscitado, por sua condicdo de prim@taasova criacdo, antecipa em si a plenitude
escatoldgica.

13 PANNENBERG, Wolfhart.Revelazione come stori@ologna: Dehoniane, 196The Apostle’s
Creed. Philadelfia: Westminter, 1972; BRENA, Ga teologia di Pannenberg: cristianesimo e
modernitd.Casale Monferrato: Marietti, 1993

1% Em tedlogos como J. Moltmann notamos a fecundiddmledialogo da teologia cristd com
pensadores modernos, sobretudo os de origem ju@gic8loch, G. Scholem, J. Taubes e W.
Benjamin) que repropuseram o tema da esperancatia g@ experiéncia judaica da esperanca
messianica.

15%Cf. MOLTMANN, Jiirgen.Teologia da esperancastudos sobre os fundamentos e consequéncias
de uma escatologia cristd. Sado Paulo: Herder, 19710-12
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O maior contributo de todo este debate encontraeseesgate da escatologia
como um dos eixos centrais da fé crista. Se fossgda a dimensao o cristianismo perderia
um elemento central da sua identidade, bem comtonae forca de atragdo e terminaria
rebaixado a um balbucio de palavras piedosas quessdngénuos aceitariam como

substituicdo da realidatfé

1.4.6 O debate catolico

Interagir com a modernidade foi, e continua sendga, dos maiores desafios
enfrentados pelo mundo catdlico nos ultimos temfosatolicismo, inicialmente fechado e
resistente ao mundo moderno, teve também de irgrasste processo historico, sob o risco
de isolar-se numa espécie de gueto cultural eaafastde uma parcela significativa da
humanidade. Esta tarefa ndo se deu sem sacriftciogadicbes e ambiguidades.

Tarefa que exigiu uma mobilizacdo impressionantéodas as forgcas vivas da
Igreja, a comecar pela teologia. Varios tedlogdélicas, particularmente desde meados do
século XX, abertos aos desafios de sua época @sesele uma apresentagcdo moderna da
teologia catélica engajaram-se num trabalho montahefratava-se de apresentar a fé crista
de forma adequada ao homem moderno. Esta apre@ert@pbém exigiu uma profunda
revisdo do discurso escatoldgico entédo vigente.

Iniciou-se um trabalho de discernimento e questimmdo da teologia classica e
da sua forma de abordar os “novissimos”. Por estama via percebeu-se a necessidade de
repropor o tratado escatolégico a partir do apmdmmento dos dados da Escritura e da
Tradicdo. De fato, os consideraveis avancos obtides pesquisa biblica langavam novas
luzes sobre a tematica escatoldgica. O movimentewdorizacdo das antigas fontes cristas,
sobretudo a patristica e a liturgia antiga, impaimium impacto semelhante.

Todo esse processo abalou seriamente o paradigita dia escatologia classica.
Cresceu a rejeicdo a uma compreensao individualstascatologia. Urgia a superagédo de
uma antropologia que soava aos modernos como @ualedocdo de expressdes mais sobrias
nas especulacdes sobre certos pontos desse trataglealmente importante salientar que a
compreensao das comunidades eclesiais sobre @adesl escatoldgicas sofreu uma inegavel
influéncia do imaginario cultural. Em certos aspsassa influéncia foi muito maior do que a

uma compreensdo especificamente teoldgica. Destaafoa tarefa vislumbrada pelos

1% Cf. AUER, Johann; RATZINGER, JosepBscatologia:la muerte y la vida eternal. Barcelona:
Herder, 1984, p.16-20
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tedlogos revelou-se muito maior do que inicialmehteviam imaginado. Tratava-se de
renovar e recompor o discurso escatoldgico catélicoao mesmo tempo, cuidar das
mediacdes pastorais a serem empregadas para eapiiounidade de fé.

A realizagdo desta tarefa colossal teve de superanendas barreiras dentro da
prépria teologia catélica. A condenacdo do movimentodernist®’ acarretou efeitos
indesejados. Toda provavel novidade teolégica @&t \mais com suspeita do que como
iniciativa de renovacdo. Imperava um medo pardksase recair nalguma forma de
modernismo, chamado por Pio X de a “sintese destadaheresias” (DH 3475-3500). A
teologia vigente era a neoescolastica e esta fonaieamente identificada como o Unico
discurso ortodoxo possivel para os tempos moderiEsse contexto a escatologia
continuava sendo tratada conforme os referenc&@belecidos pela Suma Teoldgica e por
seus comentaristas classicos. Permanecia tambénalodido clima apologético frente ao
questionamento dos reformadores e dos seus posterawleptos. E evidente que num
ambiente assim caracterizado era praticamente isathel a critica histérica ou a abordagem
antropolégica das questdes escatoldgicas. Os avamcoedescobertas promovidos pela
exegese moderna eram amplamente desconhecidostosi @m receio pela maior parte dos

tedlogos catdlicos, dada a origem protestante siessadades.

Todavia era inevitavel que o processo ja iniciado assumisse também uma
releitura da escatologia no ambiente catdlico. &odb com a modernidade iria exigir esta
iniciativa. A realizacdo de uma tarefa tdo amplexigente recebeu um notavel impulso a
partir do Concilio Vaticano 1l (1962-1965). Entnmeti@, antes mesmo do Concilio, as

primeiras manifestacdes dessa nova fase ja serfa=atit®

a) Os antecedentes pré-conciliares

O pioneirismo de Pierre Teilhard de Chardin e oatkelentreescatologistase
encarnacionistascomo que inauguraram uma nova hermenéutica ddo&sga. Teilhard
desenvolveu sua reflexdo a partir de uma verdadeintemplacdo do dinamismo evolutivo

do cosmos, atestado pelos numerosos testemunhesaisa¢ bioldgicos presentes por todo o

" Modernismo é um termo que designa - na Igrejalicaté na passagem do século XIX para o XX
— aguele movimento que propds a reforma da Igrela sua doutrina para adapta-las as exigéncias
modernas. Esse termo foi amplamente utilizado peédensores da ortodoxia para estigmatizar os
excessos da modernidade. Na encidfiaacendipor modernismo se compreendia 0 conjunto de erros
doutrinais descobertos nesse movimento renovadnrnguverdade, era bem difuso. Cf. VILANOVA.
EvangelistaHistoria de la teologia CristianaBarcelona: Herder, 1992, p. 643-644

18 TAMAYO-ACOSTA. Para comprender. 285-296
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planeta terra. Relendo a temética da evolucaota garfé cristd este teélogo considerou que
ndo h& ruptura ou contradicdo entre o nosso éo@nduturo, gestado em Deus como o
totalmente novoO futuro ndo se impora de fora como destruicaprdsente. E exatamente o
contrario pois o fim do mundo h& de ser a sua coagéo. A parusia se manifestara como o
pleno desvelamento daquele estado em que a crnedifica todas as suas potencialidades
de comunhdo em si mesma e com Deus. Cristo condwmarificacdo universal, constituindo
aquele pleroma onde Deus e sua criacdo se unem comanhdo plerd’. O homem é
chamado a tomar parte ativa nesse processo his&ralutivo. E para a plenitude que a
histéria do homem e do cosmos caminha, apesardds &s contradicdes que violentamente
costumam se impor. Nota-se que a cosmovisao teilltrer € marcada por um profundo
otimismo diante da historia e por uma valorizacas tealidades do mundo. Sua singular
hermenéutica da histéria e da escatologia infleenci Vaticano Il quando este Concilio
tratou de temas como compreensao cristd da higa&@valorizacdo das realidades terrenas
no contexto do debate da relacdo Igreja e mund@mao§’.

Ainda neste periodo pré-conciliar ocorreu um irdsa@te debate teoldgico acerca
relacdo existente entre atuagdo humana e prepapagadca consumacao escatoldgica. Dois
grupos distintos se formaram. Os chamadssatologistas(Y. Congar, J. Danielou, L.
Bouyer) defendiam que a preparacdo de novos céusva terra € de indole interior e
invisivel e realiza-se na vivéncia das virtudedogais (fé, esperanca e caridade). Queriam
com essa posi¢ao enfatizar a iniciativa divinabso&uta gratuidade do dom de Deus e a sua
primazia na nova criacdo. Por sua vez ewgarnacionistas(G. Thils e D. Dubarle)
interpretavam de forma positiva a historia, compdéa como uma aproximacédo gradual do
Reino de Deus. Afirmavam que o agir humano serveaocoma preparacéo dispositiva para a
realidade definitiva. Toda acao humanizadora, uezalimpa de toda mancha e imperfeigéo e
transfigurada por Cristo, podera permanecer no muque vird. Todavia desconhecemos
como isso se dara. A corrente encarnacionistaeinfiou fortemente o debate conciliar e

imprimiu sua marca otimista na constituigdaudium et Spe¥.

19 Cf. LIBANIO, Jodo Batista; BINGEMER, Maria ClarEscatologia cristinovo céu e nova terra.
Petropolis: Vozes, 1985, p. 70-71; MANCINI, ltaldeilhard de Chardin:materia, evoluzione,
speranza. Roma: Paoline, 1983

180 cf. GIBELLINI, Rosino. Teilhard de Chardinl’'opera e linterpretazioni. Brescia: Queriniana,
1980

181 Cf. SAYES. José AntdnidscatologiaMadrid: Pelicano, 2006, p.159-160
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b) A Escatologia do Vaticano Il

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) foi o eventoesihl de maior repercussao na
histéria recente do catolicismo. Uma aprofundadiex@o sobre a identidade e missdo da
Igreja, diante dos desafios do novo momento h&@idem como de sua relagdo com o
mundo moderno foi o objetivo central desse Concliceclesiologia constituiu-se como o
tema central e o eixo principal de todo o processwiliar. E nesse cenario de intenso debate

eclesiolégico que nascem os varios documentosl@mesi

7

A presenca da tematica escatologica nos documertneiliares também é
significativa. Ainda que ndo fosse objetivo do dbodratar da escatologia, este € um tema
gue recebe especial relevancia. O que demonstragjpadres conciliares consideravam a
dimensado escatolégica como um elemento essencilgpaompreensao mais adequada da

Igreja. Ficasse ausente a escatologia e teriamasisdo mutilada da Igreja.

De forma sintética abordaremos as principais lit@asscatologia do Vaticano II,

presente nos documentos mais significativos.
b.1) Lumen Gentium

E naLumen Gentiungue encontramos, em termos de escatologia, o teats
significativo do Concilio Vaticano Il. Nesta comsitdo dogméatica sobre a Igreja temos um
capitulo inteiro voltado para a tematica escatgkgirata-se do capitulo VII, intitulaco
indole escatologica da Igrej&ste capitulo divide-se conforme uma subtitulagioatica:
vocacdo escatologica da Igreja (LG 48), comunhatydga celeste com a Igreja peregrina
(LG 49), relacbes entre a Igreja peregrina e astelgG 50) e disposicdes pastorais (LG 51).

Apresentar uma breve sintese da escatologia @at@icpartir do mistério da
Igreja, € o grande objetivo daumen Gentiumem seu capitulo VII. Todavia notam-se
mudancas significativas. H&4 séculos predominavanfasé na escatologia individual nos
textos do magistério eclesiastico. [Aimen Gentiumoperou uma troca de paradigmas,
ressaltando a perspectiva coletiva da escatologialestacar a centralidade da histéria
salvifica em Cristf? Outra mudanca notavel é o abandono da linguageuiéstica e o

predominio da linguagem biblica, com amplo usoidg@es e alusdes a Sagrada Escritura.

O mistério pascal anunciado, vivido e celebradoa plgreja € a chave
hermenéutica de toda a escatologiaLdenen GentiumA indole escatolégica da Igreja se
revela de diversas maneiras. Em primeiro lugaramera sua peregrinacéo na terra, a Igreja

182 Cf, LADARIA. Histéria dos dogmas . 392
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ndo cessa de crer e proclamar que a sua consursagd@ra na plenitude escatologica da
comunhdo com Deus. Em Cristo toda a humanidade@cionada a participar de seu corpo
eclesial. Todos os homens e mulheres sdo chamadgieasar num dinamismo salvifico que

se consumara na gloria celeste. Esse dinamisnaopétir da histéria, oferece a salvacdo e
santifica a vida humana mediante a participacdadaadivina. O fundamento desse processo
esta em Jesus Cristo, morto e ressuscitado, paisnilei nova criagdo, novo Adao e doador do
Espirito vivificante.

A Igreja para a qual todos somos chamados em Clestos e na qual pela
graca de Deus adquirimos a santidade se consunaargiona celeste,
qguando chegar o tempo da restauragédo de todassas ¢of. At 3,21). E
com o género humano também o mundo todo, que rggt@imente ligado
ao homem e que por ele chega ao seu fim, serdtperémte restaurado em
Cristo (cf. Ef 1,1; CI 1,20; 2 Pd 3, 10-13) (LG 48)

A plenitude escatologica é o proprio Senhor redsukr Trata-se de uma
plenitude que ndo fica confinada aos limites datércia gloriosa de Cristo, mas transborda
para o seu corpo eclesial e deste para a humanidi@i@ e para todo o cosmos. Por isso,
mesmo portando a figura passageira deste mundoclysive nos seus sacramentos e
instituicbes, proprios da era presente - a Igrajaicha para a glorificacdo plena, ja alcancada
por sua cabeca e principio que € Cristo.

A era final ja chegou até nés (cf. 1 Cor 10,11)rereovacdo do mundo foi
irrevogavelmente decretada e, de certo modo, gcgatda nesta terra. Pois
j& na terra a Igreja é assinalada com a santidatlera imperfeita (LG 48).

Outro grande mérito daumen Gentiunesta em resgatar a énfase na acdo do
Espirito Santo no processo de consumacgdo esca®ldQu seja, a escatologia possui uma
dimenséo pneumatoldgica. A acdo do Espirito Sarwnpanha a vida da Igreja como uma
presenca eficaz. E ele quem conduz a Igreja dagéiaiescatoldgica - o evento Jesus Cristo -
até a sua plena realiza¢%b

A prometida restauracdo que esperamos ja comecoCGristo e € levada
adiante na missdo do Espirito Santo e por eleratugreja, na qual pela fé
somos instruidos também sobre o sentido da nodaaesinporal, enquanto,
com esperanca dos bens futuros, levamos a terrboaaeatregue a nés no
mundo pelo Pai e efetuamos a nossa salvagéo (LG 48)

O nudcleo do discurso escatologico damen Gentiumesta na afirmacdo da
centralidade do mistério pascal de Cristo e daigyzeitdo da Igreja e do cosmos neste
mistério. Sob este aspecto é possivel identifilaramente a relacdo entre escatologia e
liturgia neste documento. Bumen Gentiunenfatiza a Igreja enquanto comunhéo. O lugar

eminente desta comunhdao ¢€ a liturgia, maxime d@&@éo da eucaristia.

183 Cf. POZO, CandiddTeologia del més alldladrid: BAC, 1968, p.18-19
67



Estando sentado a direita do Pai, (Cristo) operdiramente no mundo
para conduzir os homens a Igreja e por ela ligardas estreitamente a Si e
fazé-los participantes da sua vida gloriosa nutriosl com o seu proprio
Corpo e Sangue (LG 48).

Na celebragéo da liturgia manifesta-se, de formmeme, a comunhao eclesial.
O unanime louvor e adoracdo a Trindade divinargeadessao pela humanidade manifestam
a liturgia celeste. Quando a Igreja peregrina cales divinos mistérios ela se une a esta
liturgia gloriosa e desta unido haure maior valafieacia para a sua vida e misséo. Pelo
mistério da comunhdo dos santos, aqueles bem-a&@donBique ja estdo na gloria celeste, em
virtude de sua unido total com Cristo “podem irddar por nds junto ao Pai, apresentando os
meéritos que alcangcaram na terra pelo Uunico mediddddeus e dos homens, Cristo Jesus” e
revigoram a Igreja terrena pela comunicagdo de lespgituais, pois “pela sua fraterna
solicitude a nossa fraqueza recebe (deles) maaswaduxilio” (LG 49).

Por esta razdo o Concilio afirma que o ponto cudmtim da unido da Igreja
peregrina com a Igreja Celeste se da na liturggaresudo “na celebracdo do sacrificio
eucaristico [onde] certamente nos unimos maisigstrente ao culto da Igreja celeste” (LG
50). O Capitulo VII ddLumen Gentiun@ concluido com a declaracdo de que ja nesta terra
temos o inicio da vida futura. Na comunhao eclgsiedusta-se a gloria (cf. LG 51). O que se
daréd na consumacéao dos tempos é, de certa fortegjpauo na glorificacdo de Deus através
da liturgia, pois a plena e perfeita glorificac@ Santissima Trindade € o fim supremo de
toda a histéria da salvacid

b.2-Gaudium et Spes

Refletir e propor um novo caminho para a relacdoedgreja e mundo moderno &
0 objetivo da Constituicdo Pastofdhudium et Speddovida pela caridade pastoral a Igreja
procura posicionar-se diante dos problemas, desafioportunidades que marcam o mundo
moderno. E esta caridade que envia a Igreja ao onamdimpulsiona a irmanar-se com toda a
humanidade em suas alegrias e esperancas, trigemagustias, sobretudo aquelas vividas
pelos mais pobres e sofridos (cf. GS 1).

A questdo escatoldgica ndo € objeto de uma apegsensistematica rdaudium

et SpesOs temas escatoldgicos encontram-se presentgames diferentes do texto. Desta
forma encontramos a mengéo do mistério da mortespmsta dada pela fé crista (cf. GS 18),

164 Cf. MOLINARI, Paolo. A Igreja escatoldgica. In: BRAUNA, Guilherme A Igreja do Vaticano II.
Petropolis: Vozes, 1965, p.1147
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0 desejo do mundo futuro suscitado nos homens ggla de Deus (cf. GS 38), o valor
escatologico da atividade humana no mundo, a pidaoe e distingdo entre progresso
terreno e crescimento do Reino de Deus (cf. GS&@8presentacdo da pessoa e do mistério
de Cristo como o centro e o0 sentido da historiaG& 45).

A grande contribuicdo oferecida p&laudium et Spa®side na demonstracao de
gue a auténtica esperanga escatolégica ndo podeassa de alienacdo da realidade do
mundo. Antes o contrario, pois a esperanca crifgéece uma motivacdo elevada e um
impulso vigoroso para se assumir a realidade temh@ose empenhar na transformacao do
mundo (cf. GS 33-39).

A atividade humana é assumida no processo sahdficcestauracdo de todas as
coisas em Cristo. A significacdo escatoldgica destadade humana possui um termo de
realizagdo: novo céu e nova terra. O Vaticanodbmeece também que “as vitdrias do género
humano sdo um sinal da magnitude de Deus e fruteeddanefavel designio” (GS 34).0u
seja, embora o progresso humano deva ser distmgioddesenvolvimento do Reino de
Cristo, este realiza também o designio de Deus.

E empolgante e maravilhosa essa doutrina do VatidhDeus ¢ louvado e
glorificado mediante a sujeicdo de todas as casAsmem, sua imagem
[...]. Dessa maneira o homem se transforma em tdésacerdote da
criacdo: nele (que sintetiza em si os elementasidado material) e por ele

o mundo “apresenta livremente ao criador uma voloaeor” (GS 14); por

ele per eum o mundo chega ao seu fim (LG 48). Ndo é apenas
pronunciando ou cantando palavras de louvor guengem glorifica a Deus:
trabalhando, inventando, aperfeicoando o mundgugahdo-o, tornando-o
mais décil e humano [...] assim o homem daréa gicmcriaddr®.

A natureza da recapitulacdo de todas as coisasrsto indamenta-se no amor:
“permanecerdo o amor e a sua obra serd libertadardado da vaidade toda aquela criacdo
que Deus fez para o0 homem” (GS 39). E o Espiritdadio por Cristo que torna possivel a
vivéncia e a transformacéo da realidade pelo akhoesta forma que se prepara a matéria do
Reino celestial e se manifesta o desejo da habiteglaste (cf. GS 38). Por iss@audium et
Spespode fazer duas afirmacdes ousadas. A primeiree¢ apntro desta dinamica do amor
evangélico ja nesta terra “cresce o corpo da nawdilih humana que ja pode apresentar
algum esboc¢o do novo século” (GS 39). Por estaoraathbém se pode jubilosamente
proclamar que “o Reino j& esta presente em mist&iderra. Chegando o Senhor, ele se
consumara” (GS 39).

15 KLOPPENBURG, Boaventura. Nocdes basilares humaaaSaudium et Spe§eocomunicacio
Porto Alegre, n. 150, p.681, 2005
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b.3-Sacrossanctum Concilium

E fato de alta relevancia que a primeira afirmagitore a natureza da Igreja, feita
pelo Vaticano I, apareca no contexto de um doctionegferente a liturgia e se ligue também
a escatologia:

Caracteriza-se a Igreja de ser, a um tempo, humadigina, visivel, mas
ornada de dons invisiveis, operosa na acdo e daRva@acontemplacao,
presente no mundo e, no entanto, peregrina. Edesmodo que nela o
humano se ordene ao divino e a ele se subordingsivel ao invisivel, a
acdo a contemplacéo e o presente a cidade quents¢aC 2).

Neste ponto &acrossanctum Conciliumferece uma sintese da experiéncia que
se pode fazer da dimenséo escatoldgica da lituaggacatologia antecipada como presenca do
divino no humano, do invisivel no visivel, do etenmo temporal. A liturgia € uma forma
privilegiada de abertura para aquele futuro ondatisge “a medida da plenitude de Cristo”
(Ef 4,13) na cidade futura rumo a qual peregrinabdb 13,143

Refletindo sobre a natureza da liturgia (cf. SC) ®8/aticano Il ndo deixou de
aludir ao caréter escatolégico da mesma, centragwasenca do Senhor que esta na liturgia,

mas que também ha de vir na gléria.

Na liturgia terrena, antegozando, participamos itlagia celeste, que se
celebra na cidade santa de Jerusalém, para a paedgrinos, nos
encaminhamos. L&, o Cristo estd sentado a diret®els, ministro do
santuario e do tabernaculo verdadeiro; com todail&iando exército

celestial entoamos um hino de gléria ao Senhoemgnando a memoaria dos
Santos, esperamos fazer parte da sociedade dedpgiasnos pelo Salvador,
Nosso Senhor Jesus Cristo, até que Ele, nossa Saananifeste, e nés
aparecamos com Ele na gléria (SC 8).

A Sacrosanctum Conciliurambém procura apresentar a dimensao escatoldgica
das celebracgdes litargicas. O sacrificio eucaoistieve ser celebrado até que o Senhor volte e
€ penhor da gldria futura (cf. SC 47). O oficioiddvencarna o louvor sempiterno cantado na
mansao celeste e trazido a terra por Cristo, assdeia ele a Igreja, sua esposa (cf.SC 83). O
rito exequial devera exprimir mais claramente almgascal da morte crista (cf. SC 81). O
ano liturgico testemunha a orientagdo escatolédgcégreja em oracdo que aguarda a vinda
gloriosa do Senhor (cf. SC 102). Na celebracédo latasmmistérios de Cristo a Igreja venera
Maria, Mae de Deus, e a “contempla como purissmagéem daquilo que ela mesma anseia
ser” (SC 103). Também se celebra a memoria dosres®d dos santos que, “conduzidos a

166 Ccf. CASTELLANO,Jesds. Escatologia. In: SARTORE,nixmico e TRIACCA, ACHILLE.DL.
S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 353
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perfeicdo pela multiforme graca de Deus e reconguirsscom a salvacao eterna, cantam nos
céus o perfeito louvor de Deus e intercedem emonias®r” (SC 104).

c) A escatologia no periodo pos-conciliar

A reflex&o teoldgica conheceu notaveis avancoditiesas décadas. O processo
de renovacdo da escatologia, iniciado antes docaaii Il e aprofundado depois dele,
transformou ndo sé a fisionomia, mas a estruturerrin desse tratatfd. A escatologia
experimentou um verdadeiro deslocamento ndo séusosg refere a ampliacdo de sua
tematica, mas também em sua fundamentacdo, metial@ohermenéutica. A reducdo da
escatologia a questdo dos novissimos foi rompidaat@do conheceu uma expansao de suas
fronteiras com a reincorporacdo das dimensdesricsté cosmica no discurso escatoldgico,

fruto evidente da volta as fontes biblicas e ptas.

De maneira breve vamos identificar algumas dagiboigoes mais significativas

oriundas dos teblogos desse periodo.

Em termos de renovacao € notével o trabalho de Ranher, principalmente o
seu empenho por uma apresentacdo moderna da doeggatoldgica. Ja na década de 1950,
Rahner abordou corajosamente — pois 0 contextdan@oecia ousadias teoldgicas — o tema
da significacdo teolégica da morte e analisouig@ado Credo que professa a ressurrei¢cdo da
carne. Numa abordagem inovadora para a época Rahalgou com hermenéutica
protestante moderna e, com impressionante lucidegnheceu a necessidade de certa
“desplatonizacdo” da escatologia catélica. Constatpe a escatologia de dupla fase
justificava a imortalidade da alma, mas nao resolgatisfatoriamente a questdo da
ressurreicdo do corpo. Considerando a autonomiiberalade como valores por exceléncia
da modernidade, Rahner reinterpretou a morte comoraento decisorio por exceléncia. E a
chance suprema que o homem tem de realizar o Seu a@a de liberdade, optando por Deus
e por sua salvacad.

7

Outro expoente a ser considerado € Hans Urs Vothd&ar. Seu discurso
escatologico desenvolve-se a partir da contemplaifialrama da historia, centrada no

1" TORNOS, AndrésEscatologia | Madrid: Publicaciones de la Pontificia Universidie Comillas,
1989, p. 27-31

188 Cf. RAHNER, Karl. La hermenéutica de las afirmaei® escatoldgicas. In _Escritos de
Teologia/lV.Madrid: Cristiandad: Madrid, 200Zurso fundamental da f&&0 Paulo: Paulinas, 1989,
p. 502-504; CAVALCOLI, Giovanni. Morte e risurrene nel pensiero di Karl RahneBacra
Doctrina,Roma n. 3, p.28-71, 1998
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mistério pascal de Cristo e por ele iluminada. Bafthasar enfatiza a vontade salvifica de
Deus como vontade universal que abraca a humanideale e todo o cosmos. Ainda que
ndo assuma a mesma posi¢cado de Origenes sobrawaraedb universal, € muito divulgada a
sua insisténcia na esperanca que devemos culbibes a salvacéo de todds

Igualmente significativa € a contribuicdo de Laalisl Boros com sua reflexao
sobre a morte e sua relacdo com a opcao' fhalum dos primeiros grandes esforcos de
sistematizacdo deste novo discurso escatologicnoseMichael Schmaus que assume as
categorias de Reino de Deus e historia da salvegdo referenciais irrenuncidveis para se
refletir sobre a escatologid Na chamada teologia da praxis a preocupacdo pela
sistematizacdo da escatologia foi enriquecida petspectiva libertadot&. Desta forma,
tedlogos como Leonardo BOH e Jodo Batista Libanié' aprofundaram os avancos
alcancados, contextualizando-os no empenho crisiéibertacéo. Ruiz de La Péfiae Luis
Ladarid’® realizaram anélises acuradas do contexto hist@iaignificacdo teoldgica das
afirmacdes do magistério sobre a escatologia. Ddoregpecial Ruiz de La Pefa aprofundou
a dimensao cosmica escatologia e tratou-a comnrédfisgfiva denominacdo dBascoa da
criagao.

A avaliagéo critica da reformulagdo da escatolegiglica foi uma das tarefas
assumidas por Joseph Ratzinger. Ratzinger recomha&ealia positivamente a recuperacao da
centralidade da escatologia empreendida pelosstaiblie te6logos modernos. Dentro dessa
linha também assume o mistério pascal de Cristustaria da salvacdo e Reino de Deus
como categorias indispensaveis para a elaboracasmddiscurso escatoldgico renovado.
Todavia, em sua analise tece criticas a tendércigalogia da esperanca e da teologia da
libertacdo em transformar a escatologia numa espiteologia politica. O futuro Bento
XVI também se opde a proposta de uma ressurregdoonte e a reabilitacdo contemporanea

da apocatastase e de Origenes. Podemos dizergilexdo de Ratzinger busca uma releitura

189 Cf. CAVALCOLI, Giovanni. Morte e risurrezione npknsiero di Karl RahneSacra Doctrina,
Roma n. 3, p.28-71, 1998

19 Cf. BOROS, Ladislausthe momento of truthmysterium mortis. London: Burns & Oates, 1965
1 Ccf. SCHMAUS, Michael A fé da Igreja VI:justificacdo do individuo e escatologia. Petropolis
Vozes, 1981, p. 149-242

2T AMAYO-ACOSTA. Para comprenderp. 308-313

173 Cf. BOFF, LeonardoA ressurreicdo de Cristo: a nossa ressurreicRetropolis: Vozes, 1980;
Vida para além da morte. O presente, seu futura,festa, sua contestac@etropolis: Vozes, 1991
1"ct. LIBANIO, J. B.; BINGEMER, M. CEscatologia cristio novo céu e a nova terfetropolis:
Vozes, 1985

5 Cf. RUIZ DE LA PENA, JuanLa pascua de la creacioMadrid: BAC, 2000

176 Cf. LADARIA. Histéria dos dogmas 2
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moderna da temética escatoldgica, aliada a preg@apde que essa releitura aconteca de
forma ortodoxa. O diferencial de Ratzinger estdpegio declarada pelo estabelecimento de
uma sintonia entre os avangos da teologia modewsreferenciais da grande Tradicdo da
Igreja””.

Finalizamos a caracterizacdo das varias vertergessdatologia contemporanea
apresentando o posicionamento magisterial pésd@mdiogo apds a conclusao do Vaticano
Il o clima de reelaboracédo da teologia, e em padiada escatologia, ndo deixou de criar uma
série de interrogacfes quanto aos rumos destaagfmvLogo se fez sentir a necessidade de
uma tomada de posicdo por parte do magistério fimatiA Profissdo de Fé de Paulo VI em
1968 (o chamad€redo do Povo de Deuglencou temas da escatologia intermediaria que
naquela época estavam sendo questionados e atéommegiadoS® Em 1979, inicio do
pontificado de Jo&o Paulo Il, encontramos uma itambe intervencdo intitulada “Sobre
algumas questdes concernentes a escatoldyiaD objetivo deste documento era
salvaguardar a integridade da fé catdlica diante iderpretacfes e hipdteses teoldgicas
difundidas entre os fiéis, a ponto de semear dévedperplexidades. Nao € um documento
com novidades teoldgicas, mas uma reafirmacado @oaglgreja tradicionalmente ensina

guanto ao que se refere & morte humana e a rasaarfimal.

Oferecendo maior respaldo a esses posicionamesuoe em 1992 uma
declaracdo especifica da Comissdo Teol6gica Intienmaf®°. Reafirmou-se a ressurreicéo
dos mortos como evento que abrange o homem panmoin€@ eu humano, mesmo destituido
de corpo, subsiste apés a morte. Esta dimensaerdhusnano que sobrevive a morte a
Tradicdo da Igreja nomeia como “alma”. Afirmou-aenbém a espera da parusia do Senhor
como elemento constitutivo da esperanca cristdaigia sera o encontro definitivo com o
Senhor em sua segunda vinda, 0 que ndo exclui diataeretribuicdo apos a morte de cada
um, em funcdo de suas obras e de stfa festa mesma declaragcdo mencionou-se a situagao
de bem-aventuranca dos justos, a probabilidadentke purificacdo que os justos podem
experimentar antes da visdo de Deus (purgatéaopassibilidade de condenacao eterna. Este
documento também se referiu a liturgia como lugaldgico da escatologia e como critério

17 Ccf. RATZINGER, Josephintrodugéo ao CristianismoS&o Paulo: Loyola: 2006;  , AUER,
Johann. Escatologia; RATZINGER, Joseph e MESSORI, VittoridA fé em crise? O Cardeal
Ratzinger se interrog&éo Paulo: EPU, 1985

18 Cf. PAULO VI, Credo do Povo de Deulariana: Dom Vicoso, 1968

179 Cf. DH 4650-4659

180 Cf. COMISSIO THEOLOGICA INTERNATIONALIS. Problemiattuali di escatologia.

GregorianumRoma, n. 73, p. 395-435, 1992

1810 Catecismo da Igreja Catolica também assumisipssicao. Cf. CIC n. 1021
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de discernimento nessa tematica, uma vez que &i@rdp culto litrgico exprimir com
clareza a fé da Igreja. Por fim, o Catecismo dajég€atdlica, publicado em 1992 é um texto
referencial que assume e proplOe esta perspectipentei do magistério dentro de uma
proposta catequética.

1.5 Concluséo: a dimensdao historica diex sperandi

Objetivo primeiro deste capitulo foi a apresentagém linhas gerais, de um
percurso historico que nos colocasse em contato @watasenvolvimento da compreensao
teolégica da esperanca cristd. Um percurso querexadou o notavel envolvimento dos
maiores tedlogos de cada época ndo s6 com a ejdbada um tratado teoldgico, mas com a
vivéncia concreta da esperancga crista no seio armdade eclesial.

A escatologia conheceu notaveis avancgos e aprafentas desde o século XIX.
Todavia a série de conquistas obtidas ndo pode gesensacdo de tarefa cumprida. O
moderno debate escatoldgico criticou severameafgesentacdo tradicional dos novissimos,
levantou novos questionamentos e propOs outros lowdde compreensdo. Entretanto

permanecem varios desafios e surgem novas peratkgd

Durante séculos predominou na praxe eclesial ocmios novissimos unido a
um tremendo rigorismo moral. O medo do inferno emaitas vezes, o grande motivador das
mudangas comportamentais e de variadas praticagcideais e sacramentais. Com a
renovacao da reflexdo teoldgica e do agir pastmtainsificados apds o Concilio Vaticano Il
(1962-1965), operou-se uma impressionante transigdi;m O periodo pds-conciliar
testemunhou o abandono deste paradigma escatoljgceigorou durante séculos.

Uma série de fatores historicos havia gerado aoedgho de um discurso
escatologico praticamente reduzido aos chamaddssiows. Esta hegemonia da escatologia
individual vigorou por séculos. Quando emergiu alemnidade e com ela a valorizagdo de
categorias como a histéria, a liberdade, a automenai subjetividade este paradigma passou a
sofrer profundos questionamentos. Urgia, portamima reacdo diante do processo de
descrédito da escatologia crista. Esta reacaalanicse tanto no embate e no dialogo com a
modernidade, quanto na redescoberta das fontdéiscida teologia, sobretudo a Sagrada
Escritura e os Padres da Igreja. Ali a reflexadotgoa reaprendeu o caminho de se abordar a
escatologia de uma forma mais viva e existenciahdg sé isso, reaprendeu a elaborar a
escatologia conforme uma diviséo tripartida, oraida@ Escritura: escatologia da pessoa, da
histéria e do cosmos.
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A partir disso iniciou-se o grande processo de mpasicdo do discurso
escatologico cristdo. Muitos de seus avancos fassimilados pela reflexdo teoldgica e se
converteram em grandes caracteristicas da escatalmgtemporanea.

A primeira e mais evidente mudanca que se poder ota deslocamento de
énfase. Ou seja, a escatologia coletiva e definifparusia, ressurreicdo dos mortos, juizo
universal, restauracdo cosmica) ganhou maior reke®nte a escatologia individual e
intermediaria (morte do individuo, juizo particylpurgatério). Logo em seguida destaca-se a
redescoberta do mistério pascal de Cristo comorcetd escatologia. A ressurreicdo de
Cristo é novamente assumida como o fato escatoldigiamental.

De imensa importancia foi a redescoberta da catef@t@ino de Deusgcomo
elemento fundamental para uma escatologia da laist@mReino jA comecou e seu dinamismo
opera dentro da histéria. Todavia sua consumacé@apeda o que dele experimentamos
historicamente. O Reino € dom do alto. Isto ndpetisa 0 homem da responsabilidade diante
da histdria, pois o ingresso no Reino supfe umadtecadical por Cristo. Decisdo que néo
deixa de ter profundas consequéncias na vida ohaivie social, além de promover uma
auténtica praxis crista.

A categoriaReinotambém redimensiona a relacao entre passadore.f@aorre
também a recepcdo do esquema do “ja e ainda n&oadinalidade de tematizar a presenca
do futuro no presente e como chave de leitura @écata da experiéncia da Igreja e da
propria histéria. Tudo isso gerou uma visdo maiisista do mundo e da histéria. O destino
altimo de toda a criacdo (novo céu e nova terravede-se em fonte de valorizacdo das

realidades terrestres e de compromisso em vistaalaeecessaria transformacao.

Existem também os debates que permanecem em dbartexemplo é a questao
da adequada compreensdo da escatologia internaediarénsifica-se a reflexdo sobre o
sentido da existéncia humana no pés-morte semmoceendo este parte integrante do eu
humano. Dai a critica aos conceitos de “alma sdpae“imortalidade da alma”, vistos mais
como heranca helenista do que dado biblico. Peaggentambém pela possibilidade de uma
opcdo fundamental por Deus imediatamente ap0s denm®rantes do juizo. Busca-se
aprofundar a significacdo salvifica do purgatori@vanta-se a problematica quanto a
condenacdo eterna (duvidas quanto a existéncieépl®hos de fato e a eternidade das

penas)®’. No trato das questbes escatolégicas assume-se momma uma maior cautela e

182 Cf. CASTELLANO.DL, p. 350; SCHMAUSA fé da Igreja Vlp. 159-170
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sobriedade no discurso. Evita-se uma descri¢cao ainisal dos estados escatolégicos e a
elaboracdo de uma espécie de topografia do além.

O ambiente académico das faculdades e seminarisemag em graus
diferenciados de adesdo, a escatologia renovaddes®ncontro se da no cotidiano das
comunidades de fé. A maioria dos cristdos ainda temmo referéncia a escatologia
tradicional, mesclada com uma infinidade de eleogemeligiosos e culturais oriundos do
mundo plural. A escatologia tradicional continuiuenciando varias geracdes e ambientes
cristdos. O advento da midia televisiva catolicena esta situacdo, pois € essa escatologia
gue, na maioria das vezes, € veiculada em suagmagfo. Ha um abismo entre o que foi
alcancado pela reflexdo teoldgica e a experiéncizcreta das comunidades cristds que
desconhece a escatologia renovada.

Diante desse quadro surge um impasse dramaticoedagio escatolégica dos
ministros da Igreja transforma-se num discurso quando ndo se choca com a sensibilidade
popular, sequer desperta uma mudanca de compredvis#os ndo reconhecem no novo
modelo escatolégico a sua fé. Surgem duvidas, séafe ndo poucas perplexidades. Opta-se
pelo mais cémodo: silenciar a tematica escatol6gica por algo bem pior, a volta da
pregacgao escatoldgica conforme os velhos moldesy goetexto de fidelidade a ortodoxia.

Desta forma a recomposicdo tx sperandié tarefa que exige ndo s6 um
aprofundamento teoldgico pela via dos estudos, yEss) e debates, mas também um
empenho que evidencie a identidade da esperargtd oo cotidiano eclesial. Para que isto
ocorra existem determinados pressupostos que Rel@ssnte devem ser atendidos. A
realizacdo deles € fundamental para que uma ream@udpreensao e vivéncia da esperanca
crista se tornem uma realidade mais amplamente aithpda e vivida.
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CAPITULO 2: CAMINHOS PARA RECOMPOSICAO DO
DISCURSO ESCATOLOGICO

A fenomenologia déex sperandidesenvolvida no capitulo anterior, possibilitou-
nos compreender que o discurso escatolégico recebeu cada periodo historico,
determinadas acentuacdes e outras tantas atenufgbesnstatacao revela que nem sempre
a escatologia conheceu uma elaboracdo tedrica e raspectiva vivéncia pratica que
correspondessem a sua totalidade. Desta formaemexificunas a serem preenchidas e
desequilibrios que precisam ser sanados. Dai andlamaor uma constante autocritica e
revisdo da escatologia. Essas circunstancias apguéea a indispensavel recomposigdo do

discurso escatolégico.

7

Ao tratarmos da recomposicdo da escatologia é séues fazer alguns
esclarecimentos fundamentais. Tal processo de pEsigio ndo pode ser assumido como
uma espécie de reconstrucdo da escatologia a partitero. O verdadeiro escopo dessa
iniciativa € o de reordenar e harmonizar o disc@statolégico. Tudo isso com uma meta
bem clara e definida: testemunhar a esperancaolsgiat de forma completa e coerente e,
ao mesmo tempo, acessivel a pessoas de hoje. Aigpfépomenologia déex sperandi
mostrou que esse processo ja foi inaugurado esasf@eno curso, embora ainda haja muito

por fazer.

No longo e multiforme caminho de recomposicao datedogia existem tarefas
basilares. Concretamente este processo deve cornegaro esclarecimento acerca da
originalidade da esperanca escatologica. Origiadéd intimamente ligada a propria
identidade cristd. ldentidade chamada a estabetea#os de conexdo e dialogo com outras
esperancas religiosas e seculares sem, com isscondendir com elas e perder a sua

especificidade.

E diante dessa tarefa teologica que podemos situsmntribuicdo prépria da
esperanca celebrada na liturgia crista, um filéo, nmas ainda pouco explorado. A esperanca
cristd, que atravessa vigorosamente a proépria rlsistde manifesta concretamente no
cotidiano da Igreja. Ora, dentre as variadas e&peias cotidianas da Igreja, reveladoras da

sua identidade mais profunda, nenhuma se equipditargia. Portanto, uma abordagem
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teoldgica do culto cristdo revela, com uma intesid Unica, aspes ecclesiae, por esta
razdo, € capaz de evidenciar alguns dos princip@ssupostos para a recomposicdo da
escatologia.

A esperanga escatoldgica possui na liturgia um ilpgiado espaco de
manifestacéo. Na liturgia encontramos um modo giefgiacdo da realidade que extrapola as
limitagbes de um discurso excessivamente concekusignificacdo que nasce da liturgia se
espalha pelos horizontes amplos da experiénciaitegpperada pela esperanca escatoldgica.
E o lugar da experiéncia cristé por exceléncidgiega em oragao.

Na liturgia temos a possibilidade de entrar em aontital e dindmico com a
dimensao escatoldgica da fé e da vida cristasnAgainos situando dentro da especificidade
desta tese, apresentaremos no presente capitudesquatro grandes caminhos por onde
necessariamente passa a recomposicaoledasperandi No capitulo seguinte iremos
particularizar esse itinerario no ambito proprio litlargia, assumida como lugar teoldgico

privilegiado da escatologia.

2.1 Primeiro caminho: a escatologia centrada no mntiério pascal
de Cristo

2.1.1 Mistério pascal: a centralidade perdida

A teologia contemporanea é unanime quanto ao recimento da centralidade
ocupada pelo mistério pascal na confissdo de $acrTodavia nem sempre tal centralidade
esteve devidamente evidenciada. E revelador ontesteo de um teélogo, formado no
ambiente académico regido pela neoescolastica, mgamonia vigorou até o advento do
Concilio Vaticano II:

Fiz meus estudos de teologia no seminario e emdades catdlicas até o
ano de 1940. Jamais havia escutado a expressatérimipascal’ [...].
Somente mais tarde me dei conta de o quanto o ursa de teologia estava
marcado pela descontinuidade. N&o havia um ele estgrandes disciplinas
[...]. Havia sido retirada a pedra angular da aéiweir catedral do mistério
revelado onde todos os elementos formam um conjmot@ual cada peca
adquire seu significado por sua integracdo ao t@laue resta de um
edificio cuja pedra angular foi retirada? As pedsEarsas podem conservar
a sua beleza singular, mas é apenas no conjuntcaglzeuma delas pode
desempenhar bem o seu pafel

Esta pedra angular ndo € outra sendo Cristo nidémt@ seu mistério pascal.
Todavia a teologia classica fazia repousar solnerée de Cristo todo o peso da redencgéo. A

183 X AVIER DURRWELL, FrancoisCristo, nossa pascoa\parecida: Santuério, 2006, p. 7-8
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ressurreicdo era considerada apenas em seu o addwgético. O mencionado tedlogo
testemunha o impacto quando, posteriormente, seod&u encontro com uma abordagem
completa do mistério pascal, com a ressurreicatesigs reconduzida ao centro:

Rapidamente e por si mesma a catedral reconsteuiiaste de meus olhos,
em toda a sua harmoniosa beleza. Se a salvacdamidonse realizou na
morte e ressurreicdo, Jesus é, em pessoa, O misédatoldgico, o
anunciado Reino de Ded$

A partir desse fundamento reconstréi-se a unidadeiga do discurso dogmatico.
A humanidade é salva por sua comunhdo com Crigidpore ressuscitado. Em virtude dessa
comunhdo os que acolhem a salvagdo formam comoQuist SO corpo que € a Igreja,
participando assim de sua morte e ressurreicaoapsatvacdo do mundo. A liturgia ndo € um
mero apéndice ritual do cristianismo, mas a vidst&®e - em si mesma - uma celebragéo da
comunhdo com Cristo em sua pascoa. Essa comunbéal gacelebrada e alimentada pelos
sacramentos. Desta forma “toda a catedral se tiimanada pelo mistério trinitario, revelado
em Jesus, que o Pai gera para a sua plenituderdéfauscitando-o no poder do Espirito

Santo™®.

O resgate da centralidade da ressurreicdo é uneldowentos fundamentais da
teologia cristd moderna. Esta centralidade resgagaeproposta tornou-se decisiva para uma
adequada compreensdo do mistério de Cristo e bedsstamento de uma nova cosmovisao

crista.

a) A teologia juridica e obscurecimento do mistéripascal

Uma das caracteristicas mais relevantes da teaflmgiegundo milénio é a sua
abordagem da soteriologia mediante uma chave tigdguridica. Essa chave teolbégica é
causadora, em grande parte, da compreensado pdocialistério pascal e da consequente
sombra que se projetou sobre o entendimento darregsio de Cristo. A teologia juridica foi
consolidada a partir de uma determinada linha depoeensdo abragada por numerosos
tedlogos medievais e modernos. Nela ganharam forgaaté autonomia prépria - certas
interpretacfes e énfases geradas a partir do cocbat a obra de Anselmo de Cantuaria
intitulada “Por que Deus se fez homem{?”

Uma grande onda hermenéutica se formou tendo @& bao propriamente o
texto anselmiano, mas aplicacbes da interpretagéanmzada de sua tese central. O impacto

% bid., p. 9
% bid., p. 9
1% ANSELMO DE CANTUARIA. Por que Deus se fez home®&o Paulo: Novo Século, 2003
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sobre a reflexdo teoldgica posterior foi tdo gramplee a tal abordagem da redencao
converteu-se numa das maiores influéncias sobresnaatizagcdo da soteriologia no
Ocidenté®”.

Em sintese assim se apresenta a tese da sotexiploigica: a humanidade caiu
em pecado e sua situagdo existencial é de totdicfer, se ficar abandonada a si mesma. Por
sua vez, a justica divina, para conceder o nedesg@rddo salvador, tem o direito
irrenunciavel de exigir da humanidade pecadora comaigna reparacdo ou satisfagdo. Ora,
tal reparacdo — por ser Deus a parte ofendidadehser reparacao infinita, pois infinita é a
honra daquele que foi lesado em seus direitos. Agsiideparamos com um dilema porque
nenhum ser humano, por mais virtuoso que seja, pfetdecer a Deus essa reparacao infinita.

E necessério um reparador cujo mérito seja infinito

A encarnagao do Verbo, e somente ela, oferecesabilmmde de realizacdo desse
ato satisfatorio de valor infinito. Jesus, em saadigdo de Filho de Deus humanado, pode
oferecer a Deus Pai essa reparacdo em nome deotaggEnero humano. Ele substitui
pessoalmente toda a humanidade pecadora. Poraawsse divindade os seus atos possuem
um intrinseco valor infinito. Com sua paixdo e reomt cruz, salvificamente assumidas, a
justica divina foi plenamente satisfeita e a redergicancada para toda a humanidade por ele
substituida.

Na argumentacdo fica evidente a estrutura silegistimplamente usada pela
escolastica inaugurada por Anselmo. Nesta obraldasprocura apresentar 0s argumentos
I6gicos para se justificar racionalmente o fatedearnagédo. A encarnacao ndo é um absurdo
gue contrarie a razdo. Deus se faz homem em \éstaldlacdo da humanidade pecadora. A
salvacdo é uma obra que sé Deus € capaz de exenatapara isso deve encarnar-se. Toda a
estrutura argumentativa baseia-se fundamentalmesgse silogismo bem elaborado. Os
dados escrituristicos ndo sdo assumidos em si isesmmo fonte dessa argumentacdo, mas
como merasdicta probantia adicionais em relacdo ao proprio desenvolvimeligico-
racional da tese.

A teologia posterior assumiu esta abordagem erpi@&ndo-a a sua maneira e
até desfigurando-a, deu-lhe um revestimento magarfeito com sentencas da Escritura e

187 Assevera B. Sesboiié que, para fazer justica almrAoselevemos diferenciar a sua reflexdo da
apropriagao e desenvolvimento indevidos feitostp@logos posteriores. Tais teblogos se contentaram
somente com o nucleo argumentativo@ar Deus homoBem como ndo consideraram as varias
ponderacdes que Anselmo fez ao longo do texto. étapdes que ndo autorizavam uma leitura
pervertida de sua argumentacdo. (Cf. SESBOUBeBucristo, el Unico mediadoEnsayo sobre la
redencién y la salvacion. Salamanca: Secretariaiatdrio, 1998,v. 1, p. 351, 361-371).
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dos Santos Padré& Paralelamente desenvolveu-se todo um completensisde “aplicacéo
dos méritos de valor infinito” da morte de Cristm @ista da redencdo humana. Nesta
aplicacado ocupam lugar central os sacramentosc{palmente a eucaristia em sua dimensao
de sacrificio) e o ato de fé. A Unica ligacdo quesfatizava entre os mistérios da encarnagéo
e da redencéo era a légica da satisfacdo vitari@om o advento da Reforma Protestante
esse paradigma néo foi abandonado, mas recebeaagntuacao polémica, tanto por conta
da “teologia da cruz” e suas derivagBes quant@diegética catolica de corte tridentino.

Desde os tempos da Reforma muitos tedlogos atiudr teologia juridica
um carater altamente dramatico. Jesus ndo somagtel pela humanidade
pecadora, ele a substituiu [...]. tornado assimpa&rado encarnado atraiu
sobre si a coOlera que castiga o pecado, descenfexod do abandono até
mesmo a ser visto como rejeitado por Deus. Eséa Wagica, na qual Deus
se opbe a si mesmo em seu Filho —*Deus contra Deusiflamou a
eloquéncia dos pregadores tanto catélicos comesigoites™

O sola scripturaprotestante seguira a trilha aberta pela esccdastvo que se
refere & escolha daqueles textos tido como refimiendericopes pareciam confirmar essa
teologia de matriz juridica. Por exemplo, @orpus Paulinumencontramos o sempre citado:
“Aquele que ndo conhecera o pecado Deus o fez pepad causa de nds, a fim de que por
ele nos tornemos justica de Deus”. (2Cor 5,21),istGrnos remiu da maldicdo da lei
tornando-se maldigdo por nos” (Gl 3,13), bem contexto joanino: “Eis o cordeiro de Deus
gue carrega o pecado mundo”(Jo 1,29) e ainda orsawiferido trecho de 1Pd 2,24; “Ele ndo
cometeu nenhum pecado [...] sobre o madeiro leesaas pecados em seu proprio corpo”.

A teologia juridica promoveu, ainda que ndo intenalmente, uma visdo
incompleta do mistério pascal por fazer repousausa da redencéo exclusivamente na cruz.
Os desdobramentos derivados dessa postura marpasimdamente a teologia e a vida da

Igreja no segundo milénio.

'8 M. Corbin é outro estudioso que distingue a réfteteoldgica de Anselmo daquela elaborada por
seus supostos seguidores. Anselmo, recorrendoilacigio da necessidade de reparacdo da honra
ofendida, distingue claramente o conceito de hoareggndo aplicado a Deus. Deus, por ser
infinitamente bom, ndo pode ser ofendido em si meshnecessidade de satisfagdo sé tem sentido
por causa da gloria externa de Deus, ou seja,eoda criagdo que, em ultima instancia, coincide
com a dignidade e a liberdade do proprio ser humarfato decisivo esta no proprio ato reparador de
Cristo que reconduz a liberdade humana, em sua maifundidade, a comunhdo com o Deus que se
autocomunica salvificamente (Cf. CORBIN, Micheh Paque deDieu. Quatre études sur Saint
Anselme de Cantorbéry. Paris: Cerf, 1997, p. 1B).lBssas ponderacdes, que matizam devidamente
a tese anselmiana, ndo foram assimiladas pelosegapropriaram de sua tese central .

189 Cf. BERINGER, R.La RedencionBarcelona: ELE, 1931; BOULENGER. Augusfoutrina
Catdlica Sao Paulo: Francisco Alves, 1927; CAULY, Gurso de instrucdo religioseSdo Paulo:
Francisco Alves, 1914; TOTH, Tiham@&.RedentarPorto: Apostolado da Imprensa, 1952

199 X AVIER DURRWELL. Cristo nossa pasco. 52
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b) A hegemonia da teologia juridica e suas consequ#@as

A teologia juridica penetrard profundamente na vidstd. Da pregacdo as
multiformes devoc¢bes populares, da espiritualidaode usos e costumes do cotidiano dos
fiéis, do espaco liturgico & especulacdo teologitas elaborada. O segundo milénio
ocidental ficara embebido por uma espécie de cos@mwvteoldégica gerada a partir da
teologia juridica. S&o constataveis as graves dgbits da teologia juridica. “Nela a
ressurreicdo exerce apenas um papel secundariss, lehomem-Deus ndo é considerado

como o Filho em relacdo ao Pai; o Espirito Samtei¥ado no siléncid®*.

Desta forma o mistério pascal fica obscurecido pmalfase excessiva que a
teologia juridica deu a morte na cruz. Nao ocoaarompensacdo de tal desequilibrio com
uma abordagem equivalente sobre a ressurreicdozideda mera condicdo de prova por
exceléncia da divindade de Cristo e da sublimiddelesua missdo. Entendeu-se a acao
salvifica de Deus somente como reparagcdo dosafirglivinos lesados pela transgresséo
humana e aplicacdo dos méritos obtidos pelo redentdoeneficio da humanidade pecadora.
A totalidade do discurso dogmatico perdeu o seucfpio de unidade e de edificacdo
harmdnica, restando aos diversos tratados umaraikereuperficial entre si e a auséncia de

uma unidade orgéanica no sistema teoldgico.

No estudo da dogmatica reinava grande autonomia esttratados [...]. Na
cristologia a segunda part®e Christo Redemptorendo se ligava a
primeira, De Verbo Incarnatoa ndo ser por esta exigéncia: para que lhe
fosse possivel pagar o preco infinito da redengaonecessario que Jesus
fosse um homem-Deus. Nao era considerado importareeele fosse o
homem-Filho de Deus. Na teologia dos sacramentosava-se dificil
perceber, por exemplo, a unidade entre eucarisgtiaocsacramento da
presgglzga e sacramento do sacrificio. Era mais awsnassim em todo o
curso™.

Somente a partir da primeira metade do século X@ossolidara um movimento
de resgate da compreensdo total do mistério padealristo. O caminho, lenta e
gradualmente percorrido, serd o da chamada volkanéss da fé cristd, sobretudo a Sagrada

Escritura e a teologia dos Padres da Igreja.

1 bid., p. 51
192 1bid., p. 8
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2.1.2 Mistério Pascal: a centralidade recuperada

a) Mistério como categoria teoldgico-litargica

O fecundo processo de volta as fontes da teologia @da cristd, que marcou
decisivamente a primeira metade do século XX, tesgeategorias teolégicas que estavam
até entdo esquecidas ou raramente utilizadas. g2aadigmatico é o da categoria “mistério”.
Em sua origem biblico-patristica esse termo conheoe emprego variado e rico. Todavia,
com a longa hegemonia do modelo escolastico, aademistério foi lentamente destituida
de sua variada gama de significacdes e reservadarmda quase que exclusiva, para designar
o sentido ontoldgico do mistério de Deus em si neesm

No seio do povo cristdo esta restricdo semanticasimilada de maneira ainda
mais redutiva. No senso comum o termo mistério quass significar o desconhecido, o

secreto, 0 que nao pode ser compreendido.

Coube ao movimento litirgico o mérito de abordaramoente a liturgia como o
mistério do culto de Cristo perpetuado na IgrejadMnte o longo e laborioso empenho de
varios estudiosos resgatou-se a compreensédo aaditomo mistério.

O que vigorava até entdo era um conceito de lauegtiremamente juridico e
extrinsecista. Considerava-se a liturgia como ojurda de cerimdnias e ritos oficiais da
Igreja, presididos por ministros devidamente cre@@los para o exercicio dessas fungdes
sagradas. O movimento litargico e a teologia engetad por ele revelaram a liturgia como
uma realidade muito mais ampla, profunda e vitak €sta razdo a pesquisa teoldgica e
litirgica se viu obrigada a empreender um metiaulgsocesso de redescoberta e
relancamento do sentido primigénio da categoriaémiis

O surgimento e desenvolvimento da teologia do midsfgossui um interessante
percurso histérico. Pioneiro nesta area foi o btinedOdo Casel que buscou as raizes
histéricas mais profundas da significacdo dessegoaie®>. Em primeiro lugar mistério é o
préprio Deus em si mesmo, inacessivel ao ser hupanser infinito e eminentemente santo.
Este Deus misterioso, por pura graca e benevolétesre até ao nivel do homem e a ele se
revela. Todavia, mesmo revelado permanece send@rimigpelo fato de, em si mesmo

enquanto mistério, ser uma realidade inesgotéavel.

O anseio pelo conhecimento do mistério de Deus éatompresente em todas as
culturas e religides. Este anseio gerou uma muftéovariedade de manifestagbes como, por

198 Cf. CASEL, OdoO mistério do culto no cristianism8&o0 Paulo: Loyola, 2009
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exemplo, da experiéncia mistica as grandes refgidstitucionalizadas, da arte a reflexdo
floséfica mais elaborada. Todavia, foi na histédia povo de Israel — em sua pobreza e
limitacdo — que este anseio pelo conhecimento @ténv encontrou-se com a revelacdo de
Deus. Israel experimentou, como nenhum outro pa€ceatdo, a proximidade com Deus e

seu mistério.

Esta proximidade, ofertada a Israel gratuitamentaocum dom, conheceu sua
maxima concretizagdo na encarnagdo do Verbo. Césto mistério encarnado. Em sua
humanidade visivel revela-se a divindade invisikZeh suas palavras e agfes o mistério se da
a conhecer de uma forma inaudita. Seu aniquilamegéta morte de cruz e sua exaltagcéo pelo
Pai mediante a ressurrei¢cdo sdo manifestacdes mesn@o Gnico mistério de Deus.

A encarnacdo € o ponto de partida para a reveldQamistério de Deus em
Cristo. Uma revelacédo que se da dentro da ecorensalvacao, isto €, na realizagéo efetiva
da salvacdo querida por Deus na histéria da huradeid do cosmos. A prépria acao divina,
enquanto acao salvifica, € mistério. O conhecimedetgua existéncia e eficacia ndo é logo
sabida por todo o mundo, mas, como ensina a BEsgrifth uma gradacdo: primeiro
conhecem-na aqueles aos quais foi concedido o doprafecia ou confiada a missdo do
apostolado, depois todos os que acolheram a réeeklse congregam na Igreja. Tudo isso
num movimento crescente até que toda a humanigégalelsancada (cf. Ef 1,9; 3,3-6).

No Novo Testamento, e mais especificamenteéCogus Paulinuma categoria
mistério ocupa um lugar central. Por meio deladadie a acdo salvifica de Deus em Cristo
(por exemplo:1Cor 2,1.7; Cl 1,27:2,%% O mistério de Cristo é o contetdo fundante da
pregacéo apostolica.

Odo Casel vinculou o uso da categoria mistériostaa Biblia, mas ao contexto
religioso e cultural do cristianismo nascéfiteNo império romano proliferavam as chamadas
religides mistéricas. Seus cultos eram cuidadosgnsdaborados e sua mistica articulava-se a
partir da revelagdo dos mistérios aos iniciadote Estudioso concluiu que t8itz im Leben
foi decisivo para que os primeiros cristdos acckes esse termo em seu vocabulario

teoldgico.

A critica posterior avaliou como exagerada essamafido tdo enfatica da
dependéncia das religibes mistéricas. Afinal é jspiiente conhecida a notéria ruptura dos

19 Cf. O’'BRIEN, Peter T. Mistério. In HAWTHORNE, Géda MARTIN, Ralph e REID, Daniel.
Dicionario de Paulo e suas cartaSao Paulo: Loyola, Paulus/Vida Nova, 2008, p-843
195 Cf. CASEL.O mistério do cultpp.69-83
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cristdos daquela época em relacdo ao paganism@mnByrao empregarem esse termo, nao
haveriam de retirar a sua significagdo do mund@pagste sentido fundante foi haurido da
propria Escritura. Ali também estava presente maefmistério”. Na Septuaginta (sobretudo
na terminologia oriunda da apocaliptica) e no jsitiai da época ja ocorre 0 uso do termo
“mistério”. Nessas fontes “mistério” significa pcipalmente um designio oculto de Deus, s6
conhecido mediante a revelacdo e destinado a ausgpmplenamente no futuro (Cf. por
exemplo: Dn 2, 28.47). A releitura cristd dessgteafirmou que o mistério de Deus é Jesus
manifestado como Cristo, Salvador e Senhor (cf1Bj. E sobre esta base que o Novo
Testamento e a Patristica ergueram sua reflexamsolidaram o uso do “mistério” como

categoria teoldgica.

Por sua vez, a teologia patristica assimilou agcai “mistério” a partir da ja
mencionada perspectiva paulina. A teologia de Paolmpreendeu o “mistérioc” como a
propria acdo salvifica de Deus em Cristo. Acdo featdda numa triplice gradacao: Antigo
Testamento-Cristo-Igreja. A interpretacdo patrmstitesse triptico possui uma forte énfase
cristologica. A partir dela emergiu, como conseg@igtbgica, um viés litirgico-sacramental.
Assim temos em primeiro lugar o Antigo Testamerm @s suas figurasypoi) que podem
ser tanto pessoas quanto eventos que realizamvacgdal divina. Em seguida se da a
realizacdo ou cumprimento pleno dessas figuras estoCE, por fim, a Igreja onde a acéo
salvifica de Cristo se torna atual mediante suagih. Desta forma “no ‘hodie’ do culto
divino o memorial das acées salvificas passadagamqsarticipar exatamente delds®.

A compreensado da categoria “mistério”, medianteargsso de volta as fontes
biblicas e patristicas, revelara que o plano sadvifie Deus foi realizado plenamente em
Cristo e torna-se atual no decorrer da histériavés da Igreja, o seu corpo. E isso se da
principalmente mediante sua liturgia que, com tedapriedade, pode ser chamada de
mistério. Por meio da liturgia o designio de saiwaé anunciado e celebrado. Por meio dela
este designio atinge o seu destino que é a hunaen@através dela, a criagdo inteira.

Encontramos também na teologia e na espiritualidag®ds o uso do plural
mistérios de CristoEstes mistérios sdo a realizagdo do plano de ¢ggmlvanediante as
diversas manifestagcfes do Unico mistério de CriBelo fato de serem expressfes que

realizam a salvagdo divina sdo chamadas de mistariencarnagdo, o nascimento, a vida

19 NEUNHEUSER, Burkhard. Mistério. In SARTORE, Domemie TRIACCA, Achille.DL. Sio
Paulo: Paulus, 2004, p. 759
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oculta, a missdo, a paixao, morte e ressurreicadesi@s, a ascensdo, o pentecostes e a sua

parusia.

Os diversos momentos, episodios e atos da vidarid®G&do chamados de
‘mistérios’, porque acontecem no ‘mistério’, na gnmé humanidade de
Cristo, e também porque cada um deles tem a syaigiftsionomia e um
valor salvifico préprio ao manifestar o ‘mistérioOs ‘mistérios’ séo

orientacbes determinadas e determinantes da vides&o redentora de
197

Cristo:

A eficacia salvifica dos atos da vida de Cristo gera fonte no mistério pascal. E
0 mistério pascal (em seu nucleo central) dependentstérios precedentes pois a morte e
ressurreicdo ndo ocorreriam sem a encarnagdoa®widta em Nazare, a escolha messianica

de servo sofredor. Tudo isso recebe a sua plenitedigz e de significado no mistério pascal.

O mistério é realidade. A liturgia é por excelénzilugar dessa experiéncia. Na
liturgia os varios mistérios de Cristo encarnammaevida concreta da comunidade crista. A
acado salvifica de Cristo e a sua propria pessoanéaen-se agora nos mistérios celebrados.
Mediante a liturgia a comunhéo entre Deus e a hidade avanca pela historia rumo a sua

consumacao plena.

Diante da acdo liturgica a comunidade crista n&te s@r uma expectadora inerte.
O Senhor realiza nela a obra de sua graca, masadssee da passivamente.. Os membros de
Cristo agem com Cristo. Por Cristo sdo agregadoferda que ele fez de si, uma vez por
todas, em sua pascoa. Assim a Pascoa de Cristeedsaeiamente Pascoa da Igreja. O
sacrificio em sua plenitude € aquele que realiZxisto-cabe¢a unido aos membros do seu
corpo eclesial.

A causa do dinamismo do mistério que se expanderideo para a sua Igreja s6
pode ser encontrada na acado eficaz da graca de Baea®rigem radica-se na fé que conduz
ao batismo que, por sua vez, incorpora eficazmeatizado ao Corpo de Cristo, fazendo-o

assim participante de seu mistério.

Estas consideragBes nos levam a concluir que ootemistério ndo € algo que
possa ser reduzido a simples categoria funcionainterior de um esquema didatico. O
mistério se relaciona com fé cristd vivida. E unmainente categoria existencial e ndo

somente um vocébulo de conotacgédo tedrico-ontologica

9" BERGAMINI, Augusto.Cristo, Festa da Igrejao ano litdrgico. S&o Paulo: Paulinas, 1994, p. 69
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b) Mistério pascal de Cristo: centro e fundamento d escatologia

O mistério pascal desempenha um papel fundamemtatomstituicdo e na
articulacéo da esperanca crista. Ele é o eixoalgtithde e o ponto de partida da escatologia.
Em si mesma a Pascoa é um principio teoldgico,goia a compreender ndo sé a totalidade
da vida e da missao de Jesus, mas 0 proprio setdidaxisténcia humana bem como o de
toda a criagcdo. No nacleo do mistério pascal estgemto escatolégico por antonomasia: a
ressurreicdo de Jesus. Na ressurreigdo, a vidanaudeJesus de Nazaré foi introduzida na
plenitude da vida em Deus. Quando o Ressuscitagie@ssa nessa plenitude emerge um
dinamismo de atracdo que convoca irresistivelmestmembros do seu corpo eclesial — e por

meio deles a humanidade inteira e todo o cosmgmrteipar dessa mesma plenitude.
A eucologia da solenidade da Ascensao expressaachimente essa realidade:

O Deus todo poderoso, a ascensdo do vosso Film@ssa vitéria. Fazei-
nos exultar de alegria e fervorosa agéo de grgms, membros de seu
corpo, somos chamados na esperanca a particigaadgloria. (colefa

Ele, nossa cabeca e principio, subiu aos céus a&@ogiastar-se de nossa
humildade, mas para dar-nos a certeza de que muBizicA a gléria da
imortalidade”. (Prefacio da Ascenséo )

Ele [...] subiu aos céus a fim de nos tornar ppdittes de sua divindade.
(Preféacio da Ascensao )

Desta forma Jesus Ressuscitado € um sinal incameédsie que novos céus e
nova terra sdo uma realidade que ja comecou. &ler@epseda plenitude escatolégica. Em
seu mistério pascal temos uma verdadeira antecpdgdlenitude para a qual caminha a
totalidade do cosmos. A ressurreicdo de Jesus unaug éschaton,a realidade nova e
definitiva. Dali a jubilosa afirmac¢éo contida nofacéo da Pascoa IV: “Wencendo a corrupgdo
do pecado, realizou uma nova criagdo. E, destrumdmorte, garantiu-nos a vida em
plenitude”.

A liturgia ndo celebra a ressurreicdo simplesmemtmo fato extraordinério,
ocorrido num passado remoto e conservado na legdorda comunidade cristd por ser o
milagre por exceléncia. A sua compreensdo vai maléon dessa abordagem redutiva e
apologética. A ressurreicdo € uma auténtica boa gae o culto divino proclama diante da
humanidade e de toda a criagéo.

O memorial celebrado na eucaristia ndo € mera Emghrde um glorioso evento
ancestral. Na celebracéo eucaristica a comunid#&ié tem acesso ao evento fundante de sua
salvacdo: o mistério pascal de Cristo. Este acassta sob a forma sacramental e gera uma
configuracdo historico-existencial do corpo ecledéaCristo, direcionada e aberta a plenitude
escatologica.
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Com isso, 0 mistério pascal transpfe os limiteditdegia para se tornar o
fundamento e o critério inspirador de toda a vidaahdas opcdes do crente
em qualquer nivel, bem como de toda a espirituddidaista™.

Esta dimensdo acima aludida impede que o mistésogb seja reduzido a uma
triunfal consumagcéo futura de todo o criado. A paste Cristo ilumina e dinamiza também o
momento presente e fecunda uma vivéncia comproangtdeé cristd. O conceito de mistério
pascal recapitula toda a economia da salvacaazadaliem Cristo e comunicada a Igreja
mediante a celebracdo da liturgia. O Vaticano ithedu que a obra da redencédo humana foi
realizada pelo Cristo Senhor especialmente atdeésu mistério pascal (cf. SC 5).

A vida cristd manifesta o acolhimento da salvagdoGeisto. Por vocacgédo ela é
chamada a se realizar como sacrificio espirituadezido em Cristo (cf. Rm 12,1; 1Pd 2,5). O
seu fundamento é o mistério pascal participadatnayia, onde cada cristdo é chamado a
realizar em sua vida cotidiana o mistério da mertessurreicdo do Senhor. Por esta razao
reconhecemos que a recuperacdo da categoria migiascal € uma das mais felizes
iniciativas do movimento litargico. Assimilada arapiente pelos documentos do Concilio
Vaticano Il, aparece repetidas vezes, principalmernat sua Constituicdo sobre a Sagrada
Liturgia (cf. SC 5,6,47,61,104,109; GS 22,38). esta a fecundar criativamente a reflexao
teoldgica que se seguiu, a recuperacdo de suaalidstle proporcionou ndo s6 uma
compreensao mais plena da liturgia, mas impactaitiymmente o conjunto de toda a
reflexéo teoldgica.

2.2 Segundo caminho: linguagem que transmita a esp@aca de
forma significativa para a contemporaneidade

Compreender e interpretar a realidade sao tarefasogser humano concretiza
através de uma imensa variedade de iniciativasretamto, por maior que seja essa
diversidade, todas elas terdo de se expressar golma de linguagem. Por linguagem
entendemos ndo s6 aquela manifestacdo externandanimacdo mediante o uso da palavra
articulada e de outros sinais, mas todo o procedsoior e exterior que expressa o fato

humano como comunicacao.

Um novo anancio da esperanca escatolégica na cpataneidade e a necessaria
superacao da distancia que ainda persiste entrerstisteoldgico e cotidiano eclesial devem
necessariamente passar pelo ambito da linguagenal Adda aproximacdo humana ou se d&

1% NEUNHEUSERDL, p.772
88



a partir da linguagem ou nédo se da. Por sua vea, tesmatica exige uma linguagem propria.
A linguagem teoldgica se caracteriza como uma dggm analdgica, fundada na revelacao,

vinculada ao existencial e também expressa coongilt, narrativa e simbdlica.

2.2.1 - Uma linguagem analdgica

A experiéncia da fé e a reflexdo elaborada solrale@mandam uma linguagem
propria. A linguagem é necessaria para a fé: pamaatida-la dentro de nés, para manifesta-la

além da nossa subjetividade e comunica-la aossutro

7

A linguagem é uma realidade que participa radicatengla ambiguidade téao
caracteristica do fenbmeno humano. Falar de Deds, ®do que se relaciona com o seu
mistério, sempre se faz de forma imperfeita. Napoésivel falar de Deus de modo
absolutamente adequado (linguagem univoca), masisarexagero dizer que todo discurso
sobre Deus é totalmente inadequado (linguagem ecplivO melhor caminho passa pelo
equilibrio e discernimento entre esses dois extserioisso se torna factivel mediante a
linguagem analdgica. A analogia é a linguagem fdadsa comparacado: “por uma parte diz
algo verdadeiro sobre Deus, mas por outra di-londdo inadequado. A analogia teolbgica
ndo possui s6 uma funcdo didatica, mas tambéneemiigica: ser caminho da verdatié”

A analogia ndo confere ao mistério uma luz de ndégpmas uma luz de auréta Todavia, é

de fundamental importancia ressaltar que “na afelagparte de dessemelhanca é sempre
maior que a de semelhanca. E a razdo é simpBsus sempre maitt®. Considerando os
limites da atividade teoldgica o IV Concilio de t2t ponderou que “entre o criador e a
criatura ndo se pode observar tamanha semelhaecadguse deva observar diferengca maior
ainda” (DH 806).

2.2.2- Uma linguagem fundadaarrevelagédo divina que se da na historia
humana
A compreenséo critica da fé, mediante a teolagiea uma linguagem especifica.
A linguagem teologica é fundada no fato da revelag@ua condicdo de possibilidade é

19 BOFF, ClodovisTeoria do Método Teoldgic®etropolis: Vozes, 2007, p. 318
200 .

Ibid., p. 312
“1bid., p. 318
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determinada pela revelagéo de Deus acolhida naléidle do ato de fé. Ela esta vinculada a
uma série de eventos que se configuram como st doarquétipo: da criacdo do cosmos as
vicissitudes histéricas vividas por Israel, culnmda com o evento Jesus Cristo e todos os
desdobramentos historicos e teoldgicos desse aimetato. A revelacdo se da numa
linguagem plenamente humana e pessoal. “Jesus zigéd\N@ d_ogosde Deus, a palavra que
ao mesmo tempo é comunicacdo do mistério do Des éro intérprete definitivo do que
quer revelar (cf. Jo 1,18

Esta linguagem teoldgica, alicercada na revelacéa #, possui caracteristicas
distintivas. Ela se distingue, sobretudo, por sepenho em tornar inteligivel o mistério de
Deus manifestado na histéria humana. O fato dengudigem teolégica se basear nesse
binbmio revelacdo-fé ndo nos autoriza a transfdamdum instrumental raro e exoético, cujo
acesso esta reservado a uma casta de eleitos.éAtieatlinguagem teoldgica ha de ser
dialogal e, por essa razdo, sempre buscard inesagpistemologicas e existenciais com

outras ciéncias, saberes e experiéncias humanas.

Enraizada na histéria, a linguagem teoldgica pdaeropria historicidade dos
seus eventos fundantes e proclama que tais eveatbgdotados de uma universalidade
transcendente tanto no seu contetdo quanto nagseficado.

Enquanto linguagem histérica, ela deve correspoddelindmica que é
compartilhada por toda linguagem. Poder-se-4, part@pensar a linguagem
teologica desdobrada em uma triplice estrutura qoelporta: sua
fundamentacgéo na normatividade da linguagem ddagd@ sua elaboracéo
a luz das categorias que constituem o saber ¢enté a sua superacdo em
uma linguagem que tenda a exprimir cada vez me@gder inexprimivel do
proprio mistério de Ded¥.

2.2.3- Linguagem e escatolog@adesafio da vinculacéo existencial

Um dos maiores desafios com os quais a teologa seudefronta € a sua prépria
expressdo numa linguagem inteligivel e acessivebaem de hoje. Desafio maior quando o
tema é a escatologia. Diante da escatologia a dymm teolégica se depara com algo
paradoxal:

A escatologia é a ciéncia doaémais do que doomo.Sei, por exemplo, que

resuscitarei, mas sei muito pouco, para ndo duzerngo sei absolutamente
nada, como isso acontecerd [...]. A escatologiardadeiramente um frente
a frente com o mistério. O querer forcar esse dinpra mais além das

292 FISICHELLA, Rino. Linguagem teoldgica. Ibexicon dicionario teoldgico enciclopédico. S&o
Paulo: Loyola, 2003, p. 444
2% |bid.
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nossas possibilidades significa langar-se no martabpara além das
colunas de Hérculé§".

Neste sentido, um discurso escatolégico adequadanentextualizado no
mundo contemporaneo pedira também a superacdo diinacoento que enquadrou a
escatologia no hermetismo da estrita linguagendgged. Esta linguagem possui o inegavel
mérito da clareza académica, mas — para a maite pgarcomunidade eclesial — soa, em

geral, como um codigo praticamente ininteligivel.

Evidentemente ndo advogamos aqui o abandono destz fde linguagem
teolégica. No ambito académico ela se erige conmgihgem técnica”. E partir dessa
configuracdo que se estabelece o didlogo com aasoti€ncias e se promove a tao necesséria
interdisciplinaridade. Sem uma linguagem especHitaologia perde sua pertengca ao amplo

mundo das ciéncias.

A teologia aborda a fé crista vivida e promove pegiéncia dessa mesma fé, por
isso torna-se necesséario o estabelecimento de uwpi&i® vinculagdo existencial. Essa
vinculacdo possui um fecundo horizonte de realzap@ando a reflexdo teoldgica se abre
para o intercambio com outras linguagens da féeripse necessario recordar que existem

outras linguagens da fé além da linguagem teolbgica

A teologia ndo é evidentemente a Unica linguagemere sempre a mais
eficaz, para exprimir a fé. Existem muitas outiasodas elas carregam um
“valor de inteligéncia” teoldgica, que, dentro dosgivel, vale a pena

resgatar. Falamos aqui ndo tanto da linguagem @mmioecimento da fé (=

teologia), mas da linguagem comexpresséo da f&.

Encontramos na liturgia essa linguagem plasticausod forma privilegiada. A
liturgia é a fé vivida e manifestada através daobsio do gesto e da celebracdo. Na vida da
Igreja ndo existe um ambiente onde as mais divéirsgiIsagens da fé se encontrem, com
tamanha intensidade e profundidade, como a litufglaurgia incorpora inimeros elementos

comunicativos de notavel expresséao tais como oadémh poesia, arte, o canto e outros mais.

Esses elementos sdo meios de expressao e, conseagete, de vivéncia da fé
que Ihes é anterior e que se manifesta com ceaio @dg teologizacdo. Por meio da liturgia
obtemos o contato com auténticas fontes de félex&ef, portanto, com verdadeiros lugares
teoldgicos. Estes “sdo simultaneamente efeito @ faé teologia, meios de exprimir uma

2 FROSINI. Giordano.A teologia hoje sintese do pensamento teoldgico. Vila Nova deaGai
Perpétuo Socorro, 2001, p. 261

2% BOFF.Teoria p.351. Neste contexto o autor cita numerosos phkesne outras linguagens da fé,
dotadas de forte ancoragem existencial: poesiaicen@scanto, artes em geral, narrativas, maximas da
sabedoria popular, simbologia, humorismo.
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teologia preexistente e, a0 mesmo tempo, recurams @iar uma nova®. Como neles a
funcdo expressiva € preponderante a pergunta g®logo ha de fazer é sobre qual a
teologia esta por tras daquela expressdo. Promam@&d a tematizacdo dessa teologia
implicita, enriquecendo-a e ampliando-a ao conérdatcom a tradicao cristd e os desafios da
historig®”.
Além da liturgia, avia pulchritudinisé, por tradi¢cdo, a linguagem que mais
se presta a expressdo e comunicagdo dos mist&ide. dBasta ver a
importancia da arte na vida e na pratica da Ig@j&oncilio Vaticano Il
afirmou que as belas artes estdo “entre as maiseates atividades da

criatura humana”(SC 122) e que elas refletem akldbeleza infinita de
Deus. (SC 127

2.2.4- A liturgia como linguagem

A liturgia é um fenbmeno de comunicacdo. Inspiradapedagogia divina da
revelacdo, a liturgia procura, através de todapaassibilidades ao seu alcance, inserir a
comunidade de fé no mistério da salvacéo celebnadwiltd®®. Faz isso, valendo-se de uma
série de meios expressivos que realizam a medieg@onicativa da Palavra de Deus e da
resposta humana, convertida em adoracgéo, louvglicafigesto e siléncio.

7

A liturgia radica-se no amplo horizonte da comucgéma social. Ela é
manifestacdo expressiva da realidade da Igrejasars@nto de salvacdo para toda a
humanidade. A liturgia assume a fungcéo de revelansto da Igreja, na medida em que
expressa a sua identidade de fé e a sua posicBumdo. E evidente que a liturgia ndo ¢ a
Unica expressado externa da Igreja, todavia — sadpecto da expressao simbdlica e social — é

a mais importante.

A expressdo comunicativa da liturgia se manifesta diferentes formas. Estas
constituem as suas fungbes comunicativas e, a platds, configura-se a liturgia enquanto
linguagem®. A primeira funcdo é a didatica que consiste nucgsso de transmissdo da
identidade cristd enquanto doutrina e praxis. E funado que presta o servico da educacgéo
na fé. A realizacdo dessa funcédo se d4 mediantenarécacao verbal (eucologia, hinologia,
homilética, etc.) e a comunicacdo visual (gestas dfio suporte a palavra comunicada). A

20 bid. p. 352

27 pid.

28 |pid.

29 L OPEZ MARTIN, Julian.No Espirito e na Verdadéntroducéo antropoldgica a liturgia. V. 2. ,
Petropolis: Vozes, 1997, p.119

#9 HOUTART, Frangois. Aspects sociologiques du roke ld liturgie dans La vie ecclésiale:
communication, socialisation, appartenanddD, Paris, 91 (1967), p. 114-125
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liturgia da Palavra, a homilia, as moni¢coes que a&entido de um rito exemplificam esta
funcao.

A segunda fungdo € a exortativa ou incitante. O cljetivo € convidar e
convocar a comunidade celebrante a mergulhar amds profundamente no mistério
celebrado. Este aprofundamento no mistério compartea atitude interna de maior
comunhdo com Deus e com 0s irmados e também umass&or externa e visivel dessa
postura interior. Trata-se de incitar a assemib&iaida a assumir efetivamente o que celebra,
ndo s6 na exterioridade, mas na totalidade do seu Assim, 0s gestos cultuais de
reconciliacdo, a postura corporal, a expressa@ulol, da suplica ou da peniténcia ganham

uma feicdo comunitaria mediante a convocacao feika exortacdo litdrgica.

A terceira funcdo € a estética. Aqui encontramaex@messdo ndo s6 de uma
mensagem por palavras, mas também a necessariaicagéo da emocao poética ou lirica a
servico do culto divino. E uma funcdo comunicatie alcanca notavel elevacgéo através do
canto e da musica, mas que extrapola os limiteooinicacdo sonora. Aqui também entram
0s varios elementos comunicativos que constitueraspaco litirgico (cores liturgicas,
ornamentos, qualidade e beleza dos objetos liisgietc.). A funcdo estética da linguagem
litirgica manifesta a importancia e a singularidddeculto litirgico em relagdo ao cotidiano

gue o envolve.

A (ltima é a funcdo performativa. E uma funcdo clexs e de dificil descricéo,
pois nela o que desfrutamos ja é a propria comuek@bencial com o mistério celebrado.
Trata-se de uma penetracdo ainda mais profundaistérim que j& ndo € mais anunciado ou
sentido como proximidade, mas € presenca realvi@al@ gestos performativos realizam o
que significam. Esta fungdo comunicativa relacis@adiretamente com a mistagogia. E o
terreno fecundo e misterioso da experiéncia de .D&gsi existem palavras e gestos, mas
também o siléncio contemplativo e a adoracdo. Nemstexto emerge a forca dos elementos
simbdlicos, oriundos do cotidiano (dgua, pao e wjrdieo, etc.), ressignificados a partir do
mistério contemplado, vivido e celebrado.

A celebracao liturgica realiza essas funcées mesliaddigos de comunicagéo
gue encarnam, na concretude ampla e multiforméndadgem humana, a especificidade da
linguagem liturgica. Dentre esses codigos destasamaeles que possuem maior relevancia
na liturgia. O primeiro codigo é o da comunicac@mosa. Esse cddigo compreende a
comunicacao verbal falada, a comunicacdo pelo canpela musica e pelo siléncio. O
segundo € o coédigo visual que abrange a comunigagi@ogesto, pela imagem, pela veste,
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pelos objetos e pela disposicdo do espago sagfadierceiro cddigo é a comunicacdo
multissensorial que se apoia nos demais sentidbsetsido o tato (o toque, o contato fisico
com elementos celebrativos) e o olfato (sobretudsaodo incenso e outros aronias)

2.2.5 Um especial destaque: amacdo e o universo simbolico

A reflexdo teoldgica tem consciéncia dos limiteg qulinguagem, independente
da sua forma e dos seus recursos, possui paranaxprimistério sobre o qual ela se dispde a
discursar. A expressao do conteudo teoldgico élaaassim, uma necessidade irrenunciavel,
mesmo que a linguagem Ihe imponha restricoes &ar td@ realidades que transcendem a
capacidade expressiva das palavras.

A Unica linguagem apta para o nosso entendimemtidlego é a linguagem que
surge da experiéncia humana. Cada termo por elaegago traz a marca daquela
experiéncia humana de onde surgiu. Deus se reeglpre aludindo a experiéncia do
homeni*?

Como ja mencionamos anteriormente, o discurso sabealidade escatoldgica
nos remete ao dinamismo comunicativo da préprialag@o. Deus encarna a sua Palavra em
nossas palavras e revela o seu mistério ao nossedémento. O nosso entendimento, porém,
necessita de categorias existenciais, temporaispacris para compreender o que foi
revelado.

E neste ambito de compreens&o que se situam duaasferivilegiadas de acesso
a manifestagdo do mistério: a narracdo e o univeossimbolo. O nosso entendimento, por
meio do simbolo e da narragéo, torna-se capazama@er do patente e visivel ao latente e
invisivel. Este movimento toma como plataforma @isas visiveis e empiricas, mas ndo se
detém enclausurado nelas. Exemplifica esta cogéiataeconomia sacramental da Igreja que
considera os sacramentos como sinal visivel deagmagsivel. Assim, quando analisada sob
uma perspectiva escatolégica, a eucaristia é ocemgld como antecipacdo visivel da

consumacao escatologica plena e invisivel.

1 OPEZ MARTIN. No Espirito e na verdad¥ol 2, p. 108-119
%2 SEGUNDO. Juan Lui€l dogma que liberafé, revelacion y magisterio dogmatico. Santadef: Sa
Terrae, 1989, p. 125-126
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2.2.6 A narracao

E préprio da linguagem teoldgica narrar aquelasiagées sensiveis das quais
Deus se serve para se revelar. Ainda que Deuséaahs infinitamente a realidade onde se da
a sua revelacdo, a sua acao reveladora possumiedo correlato com as realidades
tangiveis do mundo. Exemplo significativo € a mestdcdo do Verbo de Deus mediante a
vida concreta de um homem que passou pelo mundadaz bem (cf. At 10,38). Possuimos
acesso a manifestacdo do Verbo através das nagaoerca de sua presenca e atuacao na

histéria humana.

A nossa época é marcada por certo criticismo hestilrelacdo ao discurso
ontolégico-dogmatico. Por esta razdo, sO poderesansrazoavelmente convincentes se
formos capazes de falar da acdo de Deus a pamamacédo dos efeitos existenciais que este
acontecimento causou na humanidade e no mundgoéXiércia interior se expressa também
no exterior. Isso se da através daqueles efeigigeid e tangiveis que sao assimilados e
comunicados através de sua narracao a outros. IDesia podemos falar de uma experiéncia

interior, mas s6 viabilizamos esse discurso quan@apressamos sob a forma de narrativa
213

Quando acolhemos uma narrativa podemos vivencgo dh experiéncia do
préprio narrador. Podemos até, tomando como basarativa, alcancar outra experiéncia
gue supere aquela narrada. Desta forma pode-sar mhssver” e do “ouvir” a experiéncia
profunda do narrado. No ambito especificamentétpod a narrativa possibilita a passagem
do ver 0s sinais e ouvir 0 seu anuncio ao crerdpria realidade narrada. O visivel para ser

transcendido — e assim ser atingido o invisivedeessita ser narrado.

A acéo de Deus, sem deixar de ser transcendernggniaa sua marca no mundo
e na historia. A visibilidade de Deus se manifedi,forma eminente, na humanidade de
Jesus de Nazaré e na sacramentalidade do seuemdeg@l. Aqui encontramos um principio
haurido no mistério da encarnacdo: assim como aviRainvisivel de Deus se expressou de
forma total e adequada na vida de Jesus de Nadaréaneira semelhante aquilo que é
invisivel em Deus tende a manifestar-se e darksareanidade através de mediagfes sensiveis
e humanas que sao objeto de experiéncia e, comgeqente, de narragcao. Quando o divino
se manifesta dentro das coordenadas de espacope téon mundo, tais manifestacoes
recebem dimensées empiricas e histéricas que pselenarradds®

213 Cf. BELLOSO, Josemaria Rovirlatroduccion a la teologiaMadrid: BAC, 2000, p. 300
#4BELLOSO, Josemaria RovirSociedad y Reino de Diddadrid: PPC, 1992, p. 164-168
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Em termos de reflexdo teolégica a narragdo apoata pma mudanca de
paradigma: é preciso ir da narracdo ao conceiimeorcontrario. Antes de elaborar conceitos
teoldgicos € necessério narrar a revelacdo quelseehtro das coordenadas histéricas, fato
gue torna possivel narrar o revelado No que se&eréfeescatologia € necessario primeiro
entrar em comunhdo existencial com a narrativa déno pascal de Cristo para depois
especular sobre as diversas tematicas e sistematiliscurso escatologico.

A narracdo € dotada de um notavel poder de insg@eldiante daqueles que a
escutam. Os ouvintes estabelecem uma relacdo caepogecimentos que a narragdo evoca.
A forca da narracdo atualiza o conteudo narradom@&f que os ouvintes se comprometem
com o fato narrado significa dizer que celebrare és®.

A narrativa do mistério pascal possui a sua expoegsor exceléncia na
celebracdo da liturgia, lugar privilegiado de paoth¢cdo e testemunho da esperanca
escatolégica. Os ouvintes da narracdo litirgicaa®ertem em celebrantés Unem-se
existencialmente ao mistério pascal que |Ihes faiada. S8o0 movidos ao compromisso de
encarnar a pascoa de Cristo em sua propria exist@ste é o dinamismo do “fazei isto em
memoria de mim” que implica em continuidade da ¢mea de Cristo na historia mediante a
sacramentalidade de seu corpo eclesial.

2.2.7 O universo simbdlico ddurgia crista

A existéncia humana objetiva-se mediante complexdte rde significagdes. A
forma mais simples e profunda desse movimento eivdzdo € o simbolo. A linguagem, ao
narrar a realidade, assume a dimensdo simbdlicaseena instancia hermenéutica como
decifracdo do simbolo. Segundo Paul Ricoeur, érpr@m simbolo oferecer a riqueza de
sentido nele depositada, € uma estrutura de sigddi no qual o primeiro sentido (direto,
primario e literal) indica por superabundancia owentido (indireto, secundario e figurado),
que ndo pode ser captado a ndo ser mediante oinfitheExiste uma arqueologia e uma
teleologia do simbolo. O simbolo esta simultaneaeneoltado para o passado (a origem) e
para o futuro (as possibilidades de realizacaa).i930, o simbolo carrega duplo sentido e €

susceptivel de dupla interpretacdo, capaz de coiecom sua génese e com sua promessa.

#bid.. p.165-171
218 Cf. RICOEUR, Paull’interpretazione Saggio su Freud. Milano: Il Saggiatore, 1967,530
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A interpretacdo do simbolo pode ser definida conediatdo de sentido ou inteligéncia das
significacbes dos sentidos multipth’s

Uma das caracteristicas centrais da liturgia éucuséverso simbélico, dotado de
grande poder de expressdo e comunicagdo. Estersmiganbdlico funda-se na propria
experiéncia humana ao valer-se de elementos sigtivbs para manifestar a interioridade
dessa mesma experiéncia. O simbolismo litirgicdémé o grande depositario de vivéncias
ancestrais, reveladoras do movimento que promowma@ntro entre o ser humano e o

mistério transcendente.

A liturgia crista [...] conseguiu uma espléndidatase do sentido césmico e
simbolico-religioso de muitos elementos, gestogos de alcance universal
com o significado memorial e histoérico-salvificosdeinais e simbolos

biblicos. Estes sinais, testemunhas permanentediad&a e comemoragao
dos grandes feitos de Deus em favor do seu povamf@ssumidos por

Cristo em sua pregagdo em suas obras, especialmentsua morte e

ressurreicas'®

Jesus quis dar um novo sentido e significado aeewsd simbdlico herdado da
antiga alianca. Pela virtude do Espirito Santorasleado em sua ressurreicdo, deu-lhe plena
eficacia em favor da humanidade e assim transforantgreja em protossinal e sacramento
universal da salvacdo (cf. SC 5). O simbolismordito cristdo, sobretudo os sinais
sacramentais através dos quais a Igreja se real@a,anulam, mas aperfeicoam e integram

toda a riqueza dos sinais e simbolos do cosmovieldaocial dos homen<?.

A realidade que nomeamos como universo simbéliticuda-se em torno de
sinais, simbolos e gestos simb6liddsNo caminho de acesso ao simbolo a primazia ndo é
concedida a explicacdo tedrico-discursiva. O acesssimbolo se d& pela via intuitiva e
existencial. Desta forma o simbolo antecede a tedqualquer esfor¢co intencional de
compreensao e interpretagdo. A sua presenca @etaefio emergem espontaneamente da
vida, em suas vibracdes mais fortes e profundasin®olo expressa aquilo que, por outro

27 Cf. Ibid., p. 34-52

28 L OPEZ MARTIN, Julian.No Espirito e na Verdadéntroducdo antropoldgica a liturgia. V. II.
Petropolis: Vozes, 1997, p.172

19 |bid.

0 para entendermos sinteticamente a especificidases termos facamos as seguintes distingdes:
Significante € o som ou fonema pronunciado ao dizer uma pataventdo os movimentos realizados
ao fazer-se um gestBignificado € a ideia ou o conteddo que o significante evBoaal é 0 processo
pelo qual o significado € representado pelo siggifie. Simbolo é um sinal cujo significado é
transparente a outro que ndo o seu primeiro siguifi. E como um fragmento que remete ao todo.
Gesto simbolicoé aquela atitude humana significante de outradaddé mais profunda que a
materialidade do ato em questédo. Cf. TABORDA, Fsaic Sacramentos, praxis e festetropolis:
Vozes, 1998, p. 61-75; 184, 189-190,
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caminho, seria incomunicavel. Por esta razdo simbaldo podem ser construidos

artificialmente nem planejados, mas acolhidos @estrpréprio ritmo da existénéfa

O sentido do simbolo se d& na transparéncia opacagdificante. Opaca
porgue ndo € o significado priméario do significafteansparéncia porque o
sentido simbdlico se oferece de imediato sem adwiaaciocinio [...]. O
simbolo fala por si, ao primeiro impacto. Mas s@uatitude contemplativa
€ capaz de capta-lo. Eis porque os simbolos patdamfaciimente
despercebidos na civilizacdo da técnica e do thab&eduzido a maquina
de produgédo o ser humano embota a sua capacidageetnsao simbdlica.
O peso do utilitarismo, a rejei¢cdo do invisivelendio produtivo, o tornam
insensivel para o simbof®.

O universo simbodlico da liturgia cristd possui urarqurso histérico cujo
conhecimento ndo pode ser negligenciado. Ele nasdaeexpressdo simbodlica que o culto
cristdo conferiu a histéria da salvacdo. Ou sejas $ontes estdo na Biblia. Todavia, outras
cosmovis@es também deram a sua contribuicdo ermimprn a sua marca, uma vez que a fé
cristd sempre assume uma forma cultural ao encaenam determinado ambiente. Assim,
nos primeiros séculos, ocorreu a influéncia advirta helenismo. Por isso sempre
encontraremos na liturgia cristd e na pregacacedemsodo certas palavras, gestos, sinais e
simbolos de evidente origem helénica. Posteriornessa influéncia se estendera também a
incorporacao de elementos externos a liturgia @esguitetura, indumentaria litargica, canto
liturgico, organizacdo mais detalhada dos ritosrestérios litlrgicos).

A atividade mistagogica dos Padres da Igreja atisga mais incisiva expressao
justamente nesse contexto. Seu empenho visavadantomoduzir as comunidades cristds no
mistério celebrado quanto a afastar todo e qualdgs®y de sincretismo, uma vez que estavam

em pleno movimento de inculturacdo da fé cristtnnado greco-romano.

Nos albores do periodo medieval o Ocidente iniciouprocesso de alteracéo de
sua mentalidade simbdlica. Até entdo vigorava uomapceensdo que conferia ao espiritual e
ao invisivel o status de realidade. Lentamentessatidou um entendimento que restringiu o
real ao ambito material das coisas que podem sesurgdas objetivamente. O espiritual foi
sendo gradualmente confinado aos limites da sulgjatle e da compreensao intelectual da
fé. A consequéncia dessa mutacdo foi a perda dsistémcia real do simbolismo, mantido
apenas como simples referéncia externa da préativamicativa®>

1 Isso ndo impede que os simbolos possam ser madimylesvaziados e desnaturados pois eles
participam tanto da ambiguidade quanto da fragikdde tudo o que € humano. O simbolo sé é
simbolo quando inserido numa rede vital de relagéasseja, num determinado universo cultural.
Desfeita essa rede de rela¢des o sentido do simpbdeser perdido ou alterado.

22T ABORDA. Sacraments, p.66

223 Cf. VAGAGGINI, Cipriano.O sentido teoldgico da liturgiss&o Paulo: Loyola, 2009, p.54-59
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Durante a ldade Média, outro evento impactara ffioetde a compreensdo do
simbolismo littrgico: a influéncia, cada vez maita, sensibilidade cultural dos povos franco-
germanicos sobre o culto crist&b Se por um lado esses povos adotaram a liturgimma,
distinta por sua sobriedade e concisdo, por outk@leeram-na com a emotividade e o
dramatismo proprios dos seus costumes, gerandbraelees marcadas por um forte apelo
exterior. Essa exuberancia ritual ndo ocasionou ngo@za para o simbolismo litirgico. Na
esteira da ja aludida mudanca de mentalidade sicabdl que ganhou hegemonia foi a
interpretacéo alegorica da liturgia.

O alegorismo busca inspiragdo na Biblia apena®sadpecto externo e material,
compreendendo a Escritura como um vasto arsergdriade. Perdeu-se aquela leitura mais
ampla da histéria da salvacdo centrada no mistiicristo. O que se buscava era uma
compreensao ora acomodada as demandas da pieqadar mya voltada para as exortacdes

moralizantes.

O alegorismo confunde simbolo com alegoria e gemzir a multiplicidade

de sentidos e a riqueza do simbolo & alegoria dédeelnico. Quer

encontrar um codigo de interpretacdo que enquadresimbolos na

monocoérdia do alegorismo. Assim destr6i o simbplis este remete ao
mistério; enquanto a alegoria equaciona o probféma

Paralelamente, a compreensao da teologia dos sami@passou a ser deduzida
mais a partir do horizonte conceitual filoséfico giee da contemplacdo e andlise da propria

praxis celebrativa.

A mistagogia que presidiu a catequese liturgica $astos Padres e que
fazia das celebracdes verdadeira escola de todaspestos da vida crista
acabou cedendo ao alegorismo e ao devocionalisesdeDentdo a liturgia
ocidental passou sucessivamente por épocas deéme@dmarcadas pela
incompreensao do simbolismo litirgico e pelo auge dbvocdes populares;
épocas de reforma e de renovacdo nas quais unmaaila®s preocupacdes
foi precisamente devolver aos sinais 0 seu valpressivo e seu justo valor
na celebragdo. A reforma tracada pelo conciliocdat 11 e sua aplicacéo

posterior constituem o testemunho mais palpavaldie isto™.

O alegorismo e o devocionismo ndo foram os Unidostagulos na trilha de
acesso ao universo do simbolo. Podem ser elencadass obsticulos tedricos e praticos.
Dentre os obstaculos teoricos notamos o inteldstoal que rejeita que a imaginacédo e
fantasia - que criam o simbolo e a ele se dirigemossam superar as capacidades do

intelecto. O intelectualismo, ao abordar a reakgaende a compreender o simbolo como um

24 cf. NEUNHEUSER, Burkhardstoria della liturgia attraverso le epoche culturdRoma: Edizioni
Liturgiche, 1983, p. 75-88

25 TABORDA. Sacramentqsp. 66

20| OPEZ MARTIN.No Espiritq p.162
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elemento a ser superado pela linguagem discui®iymsitivismo também € outro obstaculo,
pois rejeita radicalmente a busca do invisivel. filero dogmatismo que impede o simbdlico
ao procurar reduzir tudo ao ambito das férmulaganeis e impessoais. O simbolo trafega
noutra direcdo constituindo-se como “algo vivo,spa$, conhecido pela via interior da sim-
patia, conduzindo ao evento origin&fd”

No nivel pratico existem também ndo poucos obst&ctugindo completamente
das intencdes da auténtica reforma liturgica pédsitar espalhou-se amplamente o equivoco
do verbalismo e do didatismo nas celebracdes iit@sg Outra pratica danosa foi a
simplificacdo ou supressao dos simbolos e a s@stlesa substituicdo por outros “simbolos”
artificiais, encena¢des e mensagens de cunho memtdi Igualmente lamentavel foi a perda
da forca expressiva dos gestos liturgicos e dogespagrado. Estes e outros obstaculos de
ordem pratica tém sua origem no desconhecimentpuée liturgia opera como uma grande

rede simbdlica onde convergem harmonicamente osdnairsos elementos.

7

O simbolismo é o clima obrigatério de qualquer loededo litargica. A
prova mais clara da desergéo dos fiéis de muilebregdes é a inflagdo de
palavras em detrimento da expressdo e da comunicagabdlicas.
Curiosamente retiram-se dizendo que a liturgia ‘ih&s diz nada”. Os que
escutam esta queixa ou esta constatacdo deveriketir e as celebracdes
que presidem ou dirigem ndo cairam na banalizagdaidais ou na frieza
inexpressiva das palavras, no automatismo dos gjesio em ritos
mecanicos desprovidos de calor, de emocao religipps#té mesmo de
estética. Sem esses componentes humanos é midtbqlie a celebracdo se
mantenha em niveis aceitaveis de participacadantér.

A mais interpelante proclamacédo da esperanca é&g@tn se d4 naquele que € 0
seu lugar por exceléncia: a liturgia cristd. Agaejae participam da mesma celebracdo tém a
oportunidade de partilhar também a mesma esper@ngaistério celebrado tem o poder de
unir a assembleia ao Senhor Ressuscitado queresente e atuante nela.

A liturgia cristd, como ja afirmamos, move-se norizente do simbolo. O
universo simbdlico - com seus sinais, simbolosstogesimbdlicos - estdo carregados ndo s6
de uma significacdo transcendente. Estes elemposssiem, cada qual a seu modo, forga de
salvacdo em virtude da vontade de Cristo que ¢oistl Igreja como sacramento salvifico.
N&o podemos olvidar, porém, que simbolos, singiestos sempre terdo um valor relativo e
nunca manifestardo por completo o mistério ao tamdm referéncia. Esta patente fraqueza
do simbolismo é simultaneamente a sua maior fqrgis, 0 capacita a cumprir a sua missao:

ser mediacao eficaz na condugéo do ser humano intdim com o mistério.

*’ TABORDA. Sacramentqsp. 66
22| OPEZ MARTIN.No Espiritg p.164
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Por esta razdo o simbolo é interpelante e compamloet Profundamente
arraigado na realidade humana, o simbolo possilale de atualizar os eventos da salvacéo
dados no passado e antecipar os bens futuros. Emirmenséo escatoldgica o simbolo nos
conduz a experiéncia da espera e da vigilanciae¥pactativa jubilosa da manifestacdo das
realidades esperadas, oriundas do horizonte e§gatolde Deus.

2.3 Terceiro caminho:lex sperandigerando praxis transformadora

A modernidade questionou severamente a esperamta. cbobre o discurso
escatologico foi projetada a grave suspeita deag@o, pois este tinha for¢a suficiente para
desviar grandes contingentes humanos de uma ing&oetransformadora nos rumos da
histéria e, frente ao desenrolar dos acontecimenémga-los na mais profunda apatia e
passividade. A promessa de uma bem-aventurancaaetgrestesiaria 0s movimentos de
indignacgéo e revolta diante da injustica, pressimgoisdispensaveis para mudancas radicais.
Por sua vez, as classes dominantes favoreciarmaopém de tal esperanga que operava como
um dos pilares ideoldgicos da manutencdo dossztus quoA esperanca escatoldgica foi
acusada de servir ao esvaziamento das mais jestaslicacoes humanas.

Existia uma raz&do para o aparecimento de tal &rifidante de certa concepcéo,
presente em Varios ambientes cristdos, a vidantegea avaliada pejorativamente e reduzida
a mero tempo de prova e tentacdo. Apresentavamm{segaenas e as grandes alegrias da vida
humana sob a perspectiva do perigo de pecado equmse perda da salvacdo eterna. De
forma quase neurética impunham-se renuncias e giega até diante dos mais singelos
anseios do coracdo humano. A religido assim cordtpuassumiu, aqui e acold, o triste papel
de castradora de toda sorte de alegrias. Em n&mpaurgiu uma autoimagem negativa que,
por conseguinte, gerou uma imagem igualmente negdt proprio Deus. Deus, para varios
crentes, era tido como aquele que frustrava a bimoaana por felicidade. Nesta
compreensao, o encontro com Deus néo era a réaipdena da liberdade do homem, mas o
seu limite intransponivel. A vida presente era Bsel de uma maior consisténcia porque
somente a “outra vida” era plena e digna desse ffdme

Na teologia esta concepgédo se traduziu (tambémpnusdo alienante do
Reino de Deus. Este era pro-jetado e esperado senmem futuro,
abandonava-se tudo para aguardar o irromper, dos, @& novidade
salvifica de todas as coisas [...]. A Igreja érasssvaziada de seu contetdo

229 Cf, BOFF, LeonardoVida para além da morteD presente: seu futuro, sua festa, sua contestaca
Petropolis:Vozes, 2009, p.26
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teolégico enquanto presencializa e contém em $pemmimperfeitamente, a
realidade definitiva do Reino de Deus. Ela é visimo o Ultimo degrau da
escada de JacO que leva a Deus [...]. Ndo se wiudm a relacdo e a
dindmica que ligam Reino de Deus e Igreja. Nestaeu;ao, Igreja e Reino
constituem realidades extrinsecas uma a outra. {$arusia inauguraria o
Reino de Deus. Esta concepcdo de Deus sem mundouagertamente a
gerar nos tempos modernos a visdo de um mundo sest®

O rol acusatério ndo é de todo infundado, mas ré&o af devida justica a
identidade auténtica da escatologia crista. A pdessa suspeita elaborou-se, muitas vezes,
uma caricatura grotesca da esperanca cristd e, cesattado quase imediato, uma forte
rejeicdo a quaisquer alusbes as realidades esgiaid0 Este contexto adverso a escatologia
repercutiu no cotidiano da vida eclesial e é unsaptacipais causas do siléncio escatoldgico,
sobretudo na pregacéo e na catequese.

Todavia, este cenario de contestacdo e suspeiaxetr— paradoxalmente — o
beneficio notavel da reacdo salutar de uma ned@ssaovacao do discurso escatolégico. A
tenaz critica moderna imp6s a teologia a necessidadse demonstrar que a verdadeira
esperanca escatolégica ndo produz um esvaziamenserdido humano da vida nem uma

alienacao frente aos desafios da historia.

2.3.1 Vvaticano II: esperanca cristd e compromissaigtorico

O evento mais importante na historia recente dajdg€Catolica, o Concilio
Vaticano Il (1962-1965), assumiu também este monimee renovagdo da escatologia e deu
particular atencdo as acusactes langadas conspeeaaca cristd. Uma vez que este concilio
se disp6s a refletir sobre a Igreja e suas relacdeso mundo moderno, foi inevitavel o

debate acerca da tematica escatoldgica a partiagesspectiva.

Dentro do tépico especifico que agora abordamo®ceeparticular atencéo a
Constituicdo Pastorabaudium et SpesA busca de um relacionamento adequado com o
mundo moderno preside esse documento. E claro erspanho em situar evangelicamente a
Igreja diante das grandes questdes e desafios darmidade. Dai a compreensdo de que,
mediante a caridade pastoral, a Igreja € enviadanawmdo e nele se irmana a toda a
humanidade tanto em suas alegrias e esperancagsoquas tristezas e angustias,

principalmente aquelas vividas pelos mais pobre<s® 1).

Os temas escatoldgicos ndo sao objeto de um tratamsistematico e unitario na
Gaudium et Spegnas estao localizados em pontos estratégicoeudexto. Desta forma

20 Cf. Idem, ibidem, p. 26-27
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encontramos uma abordagem que trata do mistérinode e a resposta dada pela fé crista
(cf. GS 18), a esperanca do mundo futuro (cf. GS @8alor escatolégico da acdo humana e
a diferenca e proximidade entre progresso temmocaéscimento do Reino de Deus (cf. GS
39), a afirmacédo do mistério pascal de Cristo cameentro e sentido de toda a histéria
humana (cf. GS 45). Aparecem também referénciasupisna resposta que a fé fornece
diante da dor e da morte (cf. GS 22) e ao sentidmnizo-escatoldgico da eucaristia (cf. GS
38).

A novidade presente Maaudium et Speeside na afirmacao clara e inequivoca
de que a auténtica esperanca escatoldgica jamaesgeo causa de alienacdo da realidade e de
evasao diante dos compromissos histéricos (Cf. G312 34, 39, 43,57). Situadas num
documento conciliar tais afirmagdes ganham um pematoridade impressionantes.

Especial atencdo merece o trecho compreendido @ntrémeros 33 e 39. Nele se
professa que o compromisso efetivo com as realid@aeporais e a transformag¢ao do mundo
podem encontrar na esperanga escatolégica néo stdcalo ou desvio, mas uma motivacao

nova e elevada .

Exemplifica esta afirmagdo um texto de particukelevancia: GS 39. Nele a
significacdo escatoldgica da atividade humanaezidinada para o seu termo de realizagéo: a
nova terra e 0 novo céu. Nao s6 a humanidade, adasot cosmos se convertera em realidade
nova mediante a acdo de Deus. No processo saldéomstauracdo de todas as coisas em
Cristo a atividade humana é assumida por Deus paogon posto de primazia e exceléncia.
Por esta razdo os padres conciliares ja havianriambente afirmado que “as vitérias do
género humano sao um sinal da magnitude de Deusoedie seu inefavel designio” (GS34).

A atividade humana, que fora corrompida pelo pecadoontra agora a sua plena
reabilitacdo ao ser assumida e elevada a perfeigiiiante sua insercdo no mistério pascal
(cf.GS 38). Ainda que o progresso terreno devadstiguido da expansdo do Reino de
Deus, este contribui eficazmente para organizacedade e humanizar toda a realidade. Os
bons frutos da criacdo e da atividade humana sewdamente encontrados, purificados de
toda limitacdo e ambiguidade e transfigurados p@t&que, em si, tudo submetera ao Pai
“para que Deus seja tudo em todos” (1Cor 15,28).

A recapitulacdo de todas as coisas em Cristo {cf,10) € uma recapitulagdo no
amor, pois manifestara definitivamente que “Deasnér” (1 Jo 4,8) em si mesmo e em todas
as suas obras. “Ao mesmo tempo nos ensina quefanttamental da perfeicdo humana e,

portanto, da transformac¢do do mundo € o mandameno do amor” (GS 38). O Espirito
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Santo, enviado por Cristo apds sua glorificacderese a todos a graca de, mediante a
vivéncia do mandamento novo, transformarem a smoss 0 mundo. E este servico terreno,
prestado por amor, que testemunha o desejo daababiceleste e prepara a “matéria” do
Reino celestial. A celebracdo da eucaristia € pemt@essa esperanga e viatico para a
caminhada (cf. GS 38). Saudium et Spesonclui proclamando que, nesta terra, “cresce o
Corpo da nova familia humana que ja pode apresalgiam esbo¢o do novo século” (GS 39)

e anuncia que “o Reino ja esta presente em migtéssa terra” (GS39).

Em termos teoldgicos &audium et Speabriu espaco para uma ampliacdo e
desenvolvimento impressionantes do tratado escatold O texto dessa admiravel
constituicdo é sustentado pela firme convicgdoweagsalvacdo anunciada pela fé crista ndo
€ algo que exige uma ruptura com a realidade twwaruma fuga da histéria. Pelo contrario:
apresenta a salvagdo escatoldgica como transfooneecéoda a realidade presente e abertura

a novidade ultima de Deus na consumacao dos tempos.

A escatologia ndo € pois separada da marcha daifise humanidade no
seu carater de aventura e de dramaticidade. Aasgeescatologica adquire
assim uma fungédo dinamizadora e potenciadora go@to(s) historico(s)
do homem e uma dimensao politica em ordem a tnanaf@io das estruturas
da sociedade e a humanizacdo do mundo. A politicageu sentido mais
amplo, aparece como um momento da praxis da egger&nem nome da
responsabilidade histérica da esperanga que déasisdo chamados a tal
praxis que, por sua vez, se torna critério de icagfio e de hermenéutica
existencial da esperanca no mundo novo prometidari€®do ndo pode
desertar do mundo em nome da esperéfica

Os j& aludidos ampliagcdo e desenvolvimento da @scpd, como frutos do

Concilio Vaticano IlI, podem ser percebidos em diasr manifestacbes. Uma das mais
visiveis é a reintroducdo do aspecto historico-ddsrae da praxis no discurso escatoldgico
renovado. De semelhante relevancia é a acolhidgpmjacdo dadas as novas aquisicfes
obtidas pelo debate teoldgico da época: o contritmaioso da teologia da historia que
corrige a visdo estatica, abstrata e atemporakdat@ogia tradicional, a superacdo de uma
visdo apocaliptica onde o futuro € algo totalmemtgo, vindo de fora e destruidor do
presente; a ideia de uma catéastrofe final e datitwipdo completa desse mundo por outro
bem diverso; a superacdo da “moral da intencdo’redagdo ao valor da acdo humana em
vista do Reino, a rejeicdo da desvalorizacdo deglegles terrestres em nome de uma suposta

mistica do sobrenatural.

#1 MARTO, Anténio A. dos Santo€Esperanca crista e futuro do homeBoutrina escatoldgica do
Concilio Vaticano Il. Porto: Metanoia, 1987, p. 250
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Em suma: pde-se um termo a dicotomia e estabeteaena relacdo dinamica e
uma dialética de interpenetracdo entre presentetugof tempo e eternidade, histéria e
escatologia, imanéncia e transcendéncia, futuroarmindano e futuro escatoldgico,
esperancas humanas e esperanga escatologica, wdistgéica e vocagdo meta-historica do
homen?*2

2.3.2 Escatologia e praxis crista

A teologia elaborada ap6s o Vaticano Il, seguindodietrizes e inspiracées
emanadas desse concilio, empenhou-se em esclarepeofundar a relacdo existente entre
esperanca escatologica e praxis cristd. Tal relagsemboca numa forma nova de se
compreender e assumir, a luz da fé crista, o demmido agir no mundo que pode ser

nomeada como praxis escatoldgica

a) A praxis cristd € uma praxis escatologica

Ao abordar a praxis escatolégicaGaudium et Spesambém tinha em vista
refutar a acusacdo marxista de que a esperanta presnove alienacéo e evasao diante das
responsabilidades histéricas. Por esta razdo detanmcom maior precisdo e acuidade, a
relacéo entre escatologia e praxis historica. ufatse claramente que ndo ha oposicdo, mas
nexo intrinseco entre esperanga escatolégica erdmgeatico por um futuro mais humano e
mais justo. Sob esse aspecto a escatologia é femdainpois confere ao compromisso
humano uma dimensdo de plena realizacdo. Nessaupgkrfutura “habita a justica e sua
felicidade ira superar todos os desejos de pazagjpem nos coracdes dos homens” (GS 39).

Desta forma, a nota essencial de uma praxis eégatalé o reconhecimento da
dimenséo sociopolitico-transformadora da esperaAcauténtica esperanca cristd gera
interesse e responsabilizacdo pela transformacdonwado. Tal postura se desdobrard
concretamente em acdoes em favor da libertacdo, qué@mn e transformacdo tanto de
individuos quanto de sociedades, culturas e esagitu

Os cristaos, peregrinando para a cidade celestenrdprocurar e saborear as
coisas do alto. Isto, contudo, longe de diminuitea aumenta a importancia
da misséo que eles tém de desempenhar juntament®dos os homens na
construcao de um mundo mais humano. E, na verdadestério da fé crista
Ihes oferece valiosos impulsos e auxilios para cumpis cuidadosamente
aquela misséo e descobrir a significacéo profuredaatrabalho, pelo qual a
cultura obtém o seu lugar eximio na vocacgéao intetgréaomem (GS 39).

%2 bid.
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O sentido pleno e definitivo das varias esperahgaéricas e da multiforme acao
transformadora € encontrado na esperanca escatl@ifuturo absoluto e gratuito do Reino
de Deus nao € alheio ou oposto ao futuro intrammmdge a praxis humana constréi tantas
vezes mediante projetos politicos e empenhos hisgdr Tal futuro plenificante é um
poderoso estimulo, pois garante a sua realizagabefide forma integra e total. Desse modo a
esperanca cristd é proclamacao, testemunho e dimanda transformacéo — em Cristo — de
toda a realidade. Transformacéo que ja foi iniciewhesua glorificacdo pascal, percorre agora
a historia e, em si, agrega todas as formas désprésdadeiramente libertadoras.

A esperanca escatoldgica ndo estd apenas configgomado forca de estimulo.
Ela também esta revestida de um dinamismo saluificy quando encarnada na realidade e
manifestada como préxis, possui a eficacia de ser prolepse ou antecipacdo de algo da
realidade futura. Ou seja, onde existe uma acadoveudadeiramente humaniza a existéncia
das pessoas, ai temos — concomitantemente - adacRessuscitado que sustenta tal praxis
pela forca do Espirito Santo. Por esta razdo o oomipso e a acao transformadora podem se
converter em meios privilegiados de encarnacddqa@a esperanca escatologica.

Constituido Senhor por sua ressurreigdo, Cristqguem foi dado todo o
poder no céu e na terra, ja opera pela virtudeedoEspirito nos coracgdes
dos homens; ndo somente desperta o desejo dautida,fmas por isso
mesmo anima, purifica e fortalece também aquelpgaades generosas
com as quais a familia humana se esforca por tonaés humana a sua
propria existéncia e submeter a terra inteira @ #35(GS 38).

Noutro documento, a Constituicdo Dogmétloamen Gentiumo Vaticano I
atribui um valor quase sacramental a encarnacdériba e transformadora da esperanca
crist€>3. Ou seja, a praxis escatoldgica se torna um piedigurativo do mundo novo, objeto
de nossa esperanca. Por meio dela o Povo de Deuscbh este aspecto, principalmente os
leigos - testemunha a sua fé e participa do murofétito de Cristo no decorrer da historia.
O concilio conclama os leigos a ndo esconderemmtiimd da alma a sua esperanga, mas

encarna-la nas estruturas da vida secular (cf. )G 3

Assim como o0s sacramentos da Nova Lei, que alimerdavida e o

apostolado dos fiéis, prefiguram o novo céu e aanewra (cf. Ap 21,1),

assim também os leigos tornam-se valiosos pregoe@aofé nas coisas a
serem esperadas (cf. Hb 11,1) quando intrepidamzone a vida da fé

conjugam a profissdo da fé (LG 35).

Desta forma a esperanca vivida assume a configurdeddom antecipado e
promessa. Por ser dom a esperanca escatologicainde mais fortemente os fiéis ao
senhorio escatologico de Cristo e os faz particgmmisséo libertadora dele, tornando-os

23 Cf. MARTO. Esperanca cristap. 210
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capazes de vencer o dominio do pecado no mundmtdibse da escraviddo do egoismo,
servir a Deus nos irmaos e testemunhar a fé nassve@mbientes seculares. Por ser promessa,
a esperanca revela que o Reino e senhorio de Ciisttados em sua vitoria pascal, se
estenderdo sobre toda a criacdo. Neste processatrgwessa a histéria e culmina na parusia,
o corpo eclesial de Cristo foi constituido como raedo privilegiada e insubstituivel para a

transformagéo final do mundo.

Ao tratar da mediacdo eclesial, o Vaticano Il agantsobretudo, o valor e
significagcdo dos leigos e da sua atividade no muadora reconhecidos em seu alcance
salvifico-escatolégico. Por isso as atividades Isees, e de modo especial a acao
sOciopolitico-transformadora, reaparecem sob a havea dilatacdo do Reino de Cristo.

Também através dos fiéis leigos o Senhor queradilatseu Reino [...]. E
isso de tal forma que o mundo seja imbuido do Espiie Cristo e na
justica, caridade e paz atinja mais eficazmenteuwofisn.. No desempenho
desse dever de alcance universal compete aos ledgoprincipal
responsabilidade [...]. Assim Cristo, através desnforos da Igreja, mais e
mais iluminara toda a sociedade humana com a gusalsadora (LG 36).

b) A esperanca escatolégica como instancia critica

O discurso articulado em torno das esperancasasesutriticou vigorosamente a
escatologia. Todavia se faz necessario um movimdi@tico que também constitua a
esperanca escatolégica como instancia critica siesggerancas seculares e da praxis por elas
engendrada. Trata-se ndo de um mero processo wtag@s do conteudo e da praxis de
origem secular, mas de constituicdo de um polo paestabelecimento do dialogo e da
interacéo.

A préxis cristd no mundo também é sustentada par‘veserva escatolégitd’
concedida por sua respectiva esperanca. O futseo acolhido como dom de Deus possui um
duplo efeito. O primeiro € a ja mencionada radiegifio e robustecimento do compromisso
transformador em relacdo ao mundo e sua historisegdndo é de igual importancia e sua
correta transmissdo e assimilagdo, numa sociedadéuea cada vez mais secularizadas, é
um verdadeiro desafio. Trata-se do reconhecimestove da precariedade e provisoriedade
do momento e do estado presente e a consequeati®izatdo do limitado horizonte das

24 A expressdo original alema “Eschatologischer Voalt2 é melhor traduzida como “ressalva
escatologica” do que a frequente “reserva escatalag
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esperancas seculares e dos seus projetos. Istequéi@le a langcar num nivel inferior os

projetos intra-histéricos, mas de referi-los aaifotabsoluto e definitivo do Reino de D&ls

Neste ponto reside a fungdo critica da esperarmgdoddgica e, por iISso mesmo,
um foco de tensdo com as esperancas seculares pref@ios de futufd®. A esperanca crista
cumpre o necessario dever de criticar o otimisng@rmo que idolatra o progresso humano,
principalmente no que tange aos avancos tecnd@esti A mesma ingenuidade costuma
consagrar como definitivas cosmovisfes ideoldgia&struturas politicas e sociais, dando-

lhes um carater de perpetuidade e incolumidadengogossuem.

BN

A dimensdo escatolégica confere a existéncia cnsté dinamismo de
libertacdo: liberta da utopia e idolatria do pregeee também do fatalismo
da resignacéo. A existéncia crista leva em si uaingacde nao-conformismo,
€ dotada de um dinamismo de contestacdo e traresfdon da
(con)figura(¢cdo) atual, enquanto marcado e defoonpedo pecado. [...]. A
existéncia cristd adquire assim uma funcéo prafétecontestachts

Em termos teolégicos a esperanca escatoldgica atangue a realidade da
humanidade e do mundo ainda esta profundamenteaf@ela presenca e pela forca do
pecado, por maiores que tenham sido os progre$stmdos até aqui. Esta condigdo nao
pode ser ignorada ou subestimada sob pena de gé&wdistorcida da realidade.

O processo de plena libertacéo e renovagéo dassrio e de toda criagdo ainda
esta em curso e somente o esforco humano € indep&aliza-la como tal. Uma constatacao
dessa ordem nao tem por fim criar uma amarguranpiess, mas apresentar — da forma mais
realista possivel — a dramaticidade histérica nal @stamos imersos. Por isso a praxis
transformadora, oriunda da esperanca escatologicagaliza com resisténcias, oposicdes

declaradas, retrocessos e conflitos.

Dai afirmar o Vaticano Il (cf. GS 37) que uma laraua perpassa a histéria da
humanidade. Uma luta iniciada na origem do mundme durara até o ultimo dia (cf. Mt
24,13;13,24-30.36-43). Nela o homem é chamadoairsssér, aderindo sempre ao bem.

Por esta razao, a Igreja de Cristo, confiando ms$gdios
do Criador, enquanto reconhece que o progressorfmipwde ajudar a
felicidade verdadeira dos homens, ndo pode decartudo de fazer
ressoar a palavra do apoéstolo: ‘ndo vos conformeiste mundo’(Rm
12,2), isto é, aquele espirito de vaidade e malicie transforma a
atividade humana, ordenada ao servico de Deus @odmem, em
instrumento de pecado (GS 37).

25 Cf. Ibid., p. 212-213
23 Cf. SCHILLEBEECKX. EdwardDio, Il futuro del’'uomo.Roma: Paoline, 197@,. 212-214
27 Cf. MARTO. Esperanca cristap. 213
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Logo adiante, o mesmo texto conciliar indica queaminho de superagdo dessa
situacdo passa necessariamente pelo dinamismordiade@&a converséo a Deus. E visando
essa conversao profunda e o avanco na santificdgdgreja e do proprio mundo que a
esperanca escatoldgica opera mais profundamentamagfuncao critica.

Se alguém, portanto, pergunta como se pode vegcedaamiséria, 0s
cristdos confessam que todas as atividades humdizammente desviadas
pela soberba e amor desordenado de si mesmo, deveguuarificadas pela cruz
e ressurreicdo de Cristo e encaminhadas a perfeiR@mido por Cristo e
tornado nova criatura no Espirito Santo, o homedemdeve amar as préoprias
coisas criadas por Deus [..]. E assim introduzido verdadeira posse do
mundo, como se nada tivesse, mas possuisse tudin & vosso, mas sois de
Cristo e Cristo é Deus (1Cor 3,22-23) [GS 37].

Todo esse empenho universal por conversao e sagéfi ndo € um esforgo que possa
redundar tanto em amplo éxito quanto na amargunaada. A fé cristd proclama corajosa e
jubilosamente que a palavra final sobre o destmmbuinanidade e de toda a criagao pertence
a Deus. O senhorio que Deus pretende estabeleaer genhorio de vida em plenitude.
Mediante o processo de conversao e santificacdr dusnano, e por meio dele, a criacdo
inteira, aceitam ser reconduzidos ao Pai por Crifiste processo de reconducdo nao
fracassara nem ficara indeterminadamente inconclusmlas as criaturas, uma vez
amorosamente submetidas a Cristo, serdo por alegaes ao Pai (cf. 1Corl5, 28). Desta
forma, Cristo, como Senhor e Rei universal, regfdaard como aquele que vem e faz novas

todas as coisas, consuma a historia e plenificastad esperancas humanas (cf. Ap 21,1-5).

O Reino eterno, que plenifica todas as esperangagrms, ndo é uma quimera
longinqua e absolutamente inacessivel. Este réipmde ser acolhido e pregustado no hoje
da existéncia humana, mediante a aceitagdo amdeoosanhorio de Cristo. E justamente ai
que reside o que poderiamos nomear como nucledribiste experiencial da esperanca
escatologica. E a partir dessa experiéncia congre¢atambém se pode verificar a fungéo
critico-libertadora da esperancga crista.

c) Esperanca, praxis e liturgia

Uma auténtica esperanca cristd sempre clamard mmarmracdo numa praxis
correspondente. Ou seja, a realizacdo prética rdeite pressuposto sobre o qual estamos
refletindo: umdex sperandue gere uma préxis transformadora. Por sua veangreensao
da liturgia como promotora privilegiada da praxisstéd abre espaco para o necessario
desdobramento dax orandiemlex agendi
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Desta forma, devido a sua capacidade de promadesragendia liturgia é capaz
de manifestar a especificidade da praxis crist@resantar as exigéncias éticas que devem ser
assumidas pela Igreja em oracao. Tais exigéncapodem ser reduzidas a um mero apelo
moral deduzido da pratica celebrativa. S&o muit® ma que isso. Trata-se da concretizacao

praxica da prépria fé celebrada.

A reforma litirgica, promovida a partir das dire¢éis emanadas pelo Concilio
Vaticano I, possibilitou a explicitacdo desse aspala liturgia, relacionando-o de maneira
muito feliz com a propria escatologia. E 0 que vemuor exemplo, nas intercessdes da
oracao eucaristica VI-D (Jesus que passa fazebdmx

Dai-nos olhos para ver as necessidades e sofrimela® nossos irmaos e
irmas; inspirai-nos palavras e acfes para confootardesanimados e
oprimidos; fazei que a exemplo de Cristo, e seguimdeu mandamento,
nos empenhemos lealmente no servico a eles. Vgsegja keja testemunha
viva da verdade e da liberdade, da justica e da pam que toda a
humanidade se abra a esperan¢ga de um mundo novo.

A recomposicdo do discurso escatolégico possuitrelems suas tarefas
irrenunciaveis, o aprofundamento da relacdo entgipcrista e liturgia. O mistério pascal
abrange a consumacéo da historia e do mundo. Estérimé a salvacdo de Deus mediante
Cristo, comunicada através dele a toda a criagimeretizada salvificamente na historia. E a
recapitulacéo pascal de todas as coisas em Cristo.

Nesse processo de recapitulacdo salvadora — qgegéem curso - a esperanca
celebrada deve gerar um compromisso efetivo conarssformacdo do mundo. A criagao
ainda nado alcancou tudo o que lhe promete a ress@mrde Cristo. A praxis crista e a liturgia
possuem, neste sentido um ponto em comum. Ambasopem, cada uma conforme a sua
especificidade, a acolhida do dinamismo escataddgite concede a toda a criagdo o dom
conferido & humanidade de Jesus: a ressurreicé® diEsmismo escatoldgico é irrefreavel e

marcha para a sua consumacao.

A parusia pode ser compreendida como o ultimo atbistéria da salvagédo e o
mistério pascal em seu ponto culminante. Sera mitpde da pascoa, isto €, a passagem
completa da humanidade e de toda a criacdo runena fransformacdo em Cristo. Nela se
daré a superacao definitiva de tudo o que nos impgedestar com o Senhor e de ser um com
ele. Todavia, tal passagem nao se fara como qirapteviso nem emergira do nada. Ela ja
esta sendo gestada na historia (cf. Rm 8,22). Neesesso de gestacdo o ser humano ndo s6
pode, mas é convidado a participar ativamente aomaos protagonistas da grande acéao (cf.
GS 39).
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O grande processo salvifico possui um desfechotadégao, aguardado
esperancosamente durante a nossa peregrinacaoichistocelebrado jubilosamente pela
liturgia como auténtica festa.

A festa € essencial a praxis, porque nela se elaleorse assimila
vivencialmente a espiritualidade da praxis. Nelasahe, afirma e celebra
em regozijo as causas e motivos que vao fazenddaapessivel, plena e
livre [...]. Sem festa, a praxis se deteriora egaliemo ou em moralismo,
em pretensdo totalitaria, em nova escraviddo. & mdo ha praxis sem
festa. Mas também sem aceitar sobre si a cargeadsfdrmacao politica,
econdmica, social do mundo; a liberdade do camtaashca, do regozijo, da
celebracdo, ndo mais é que gesto vazio. Vale, pdisyerso: ndo ha festa
sem préaxis®,

2.4 Quarto caminho: A inculturacdo da fé crista corn horizonte
do redizer a esperanca

Refletir sobre 0 anudncio da esperanca cristd nadegtm atual € um dos eixos
centrais da presente tese. E no ambito da culweaoqdiscurso escatoldgico necessita ser
redito. Por esta razdo torna-se fundamental comgeeea recomposicao desse discurso néao
somente como tarefa puramente especulativa, reéseogn certa exclusividade a um grupo
de peritos. O novo anuncio e o testemunho eficagsgaranca crista reclamam um empenho
mais amplo. A esperanca redita precisa impactaltadeiramente a vida humana. Portanto, o
horizonte existencial deve ser o mais amplo poksiver isso, é inevitavel que a
recomposi¢cdo do discurso escatoldgico trilhe osrdas da cultura e neles opere através de
um processo de inculturadad

2.4.1 O conceito de cultura e suas implicacdes
Abracar um conceito de cultura, que nos sirva de@de partida e referencial
amplo, é o primeiro passo no desdobramento de nefisgao.

(Cultura) € o conjunto de sentidos e significac@ks,valores e padrdes,
incorporados e subjacentes aos fendbmenos perdepdave@ida de um grupo
ou uma sociedade concreta. Este conjunto, consciamtinconsciente, €
vivido e assumido pelo grupo como expressdo prigeissua realidade

28 TABORDA. Sacramentqsp. 55-56

2% As duas Ultimas décadas conheceram um aprofundamerdebate sobre as relagdes culturais. A
complexidade e a intensidade dessas relagdesratingim grau impressionante devido ao fenébmeno
da globalizagédo. A reflexdo sobre a interagdo eatraliversas culturas gerou outras categorias e
perspectivas de analise e acdo (interculturalidadesculturalidade, multiculturalidade, etc.). &ss
nova configuracdo do debate tedrico ndo deixa deetrimplicacdes sobre a inculturacdo e a
conveniéncia do uso desse termo como 0 mais adeqliadavia conservamos nessa tese o uso da
categoria inculturacdo pelo fato de que a reflexe@dogica (e a respectiva producdo bibliogréafica)
ainda se vale dela frequentemente ao abordargioefa-cultura.
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humana e passa de geracdo em geracgdo, conservasido @ que foi
recebido ou transformado efetiva ou pretensamesiteguoprio grupd™.

A cultura abraga a vida humana por inteiro, tamtoad quanto individual. Faz
isso em trés niveis diferentes. O primeiro é o @dmnivel imaginario que compreende
sonhos, mitos, esperancas, medos e proje¢des. gtidae nivel simbolico que se relaciona
diretamente com a representacdao no plano do conéetd da realidade e se concretiza em
significacdes efetivas, compartilhadas em socied®te fim o nivel real onde se da a
producdo material que visibiliza, de forma imediaapropria cultura em suas multiplas
manifestacdes’.

Na vida humana tudo é cultura. O mundo no quakt@me a existéncia humana
nao € um produto exclusivo da natureza, mas tandi@endo préprio ser humano que nele
vive e atua. Desta forma pertencem a cultura todascursos dos quais o ser humano se vale
para realizar e significar a sua vida. Gragas @b homem vive uma vida verdadeiramente
humana e, por esta razdo, ndo pode existir foreutlara. A cultura, em seu sentido mais
amplo e profundo, € um modo especifico de exissierehumanamente. Assim, individuos e
sociedades sempre viverdo segundo a cultura gse lpepria*.

Todos os recursos culturais oferecem valiosa dngdo para que a vida humana
se realize de forma efetiva e se revista de cemessignificacdo. Nesse sentido contribuigao
de indiscutivel relevancia é dada pela arte, pétsofia e pela religido devido ao
compromisso evidente que estas iniciativas tém ndlagar pelo sentido da existéncia

humana*:

Assim, ndo ha razdo que justifiqgue a exclusédo tigide como um dos eixos
centrais da cultura. Com o advento da modernidaae®clamacédo enfatica da autonomia
humana emergiram certas tendéncias que ora excluriamelegavam a um plano inferior a
presenca e atuacao da religido nos processos dseg@a cultura. A religido era vista
somente como instancia de controle e censura,@ifista liberdade de expresséo ou fonte de
alienacao.

20 AZEVEDO, Marcelo.C. deEntroncamentos e entrechoques. Vivendo a fé em umdarplural
S&o Paulo: Loyola, 1991, p. 49-79

1 SUESS, Paulo. Cultura e religido. In: ___ (org)lt@a e evangelizacio. S&o Paulo: Loyola, 1996,
p. 46-48
#Cf. JOAO PAULO Il. Discurso na sede da UNESCO 02/06/1980.

In:http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_pkseches/1980/june/documents/hf_jp-
ii_spe_19800602_unesco_po.html. Acessado aos Q@/1D/
3 ROVIRA BELLOSO.Introduccion p. 322-323
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A cultura se autodestruiria se eliminasse a atgpara a transcendéncia. E algo
que lhe é constitutivo. Para ser verdadeira malgz liberdade e de socializacdo de
experiéncias e valores, a cultura ndo pode se rfeghanscendéncia, incluida aqui a
transcendéncia religiosa. As grandes obras cutusio também fatos abertos a
transcendéncia ou sensiveis a ela. Eventos huntiwisivos - como o amor, o0 sentido da
atividade humana, o mistério da dor, 0 nascimeatoporte — sdo como que momentos
sagrados que a cultura procura interpretar em cligveranscendéndid. A realidade,
marcada por sociedades cada vez mais secularizaitaggnula uma busca de sentido que
também percorra essa direcdo. Justamente nessa ¢mstim a Igreja tem acesso a um
interessante horizonte de didlogo tanto com creptasto com 0s nao crentes.

2.4.2 O conceito de inculturagéo e seus desdobranes praticos

Inculturagdo € um termo teol6gico com uma conotagétopoldgico-
cultural. [...]. Por inculturagdo designa-se o pe3D ativo a partir de dentro
mesmo daquela cultura que recebe a revelagdo atdavévangelizagéo e
gue a compreende e traduz segundo 0 seu modo@uipser, de atuar e de
comunicar-se. Pelo processo de evangelizacdo unadi langa-se no solo
da cultura a semente evangélica. O germe da féavdesenvolver-se entdo
nos termos e segundo a indole peculiar desta aujtue o receb?”.

Este conceito implica e denota o reconhecimentexisténcia de uma relagcéo
entre fé e cultura. Ambas séo realidades que atirggabracam a totalidade da vida humana
tanto no plano individual quanto social. Especifieate, por fé cristd ndo se entenda apenas
0 assentimento racional a uma doutrina nem a agegdd religiosa sociologicamente
identificavel nem somente o sistema simbdlico deais e disciplinas. “Fé cristd aqui é
tomada como a plena resposta existencial de a@ejtalgda por uma pessoa ou um grupo
humanos, ao dom vivo de Deus em Jesus Cffto”

A inculturacdo ndo é um ato, mas um processo gtieodemanda mutua acolhida
e didlogo, consciéncia critica e discernimentogliithde e conversdo, transformacdo e

crescimento, renovacao e inovacao. A inculturagéopor base uma interacdo entre fé viva e

24 ROVIRA BELLOSO.Introduccion,p. 324

25 AZEVEDO, Marcelo de C. Inculturagéo.In: LATOURELLRené; FISICHELLA, RinoDTF.
Petrépolis/Aparecida: Vozes/Santuario, p. 464

2% |bid.
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cultura vivd*’, tal como esta existe e ndo sob uma forma idemiz®ja radicando essa

idealizacdo no passado seja projetando-a no futuro.

A inculturagéo, por sua vez, compreende “o procdssevangelizagéo pelo
qgual a vida e a mensagem cristd sdo assimiladasrparcultura, de modo
gue ndo somente elas se exprimam com elementosqr@a cultura em
questdo, mas se constituam em um principio deratgon, a um tempo e
forca de unificacdo, que transforma e recria egiara”. De forma plastica,
a inculturacdo se faz como uma estrada de méao .dDglaum lado, os
evangelizadores e sua mensagem passam por “kénespirificacao,

acolhendo, valorizando e assumindo elementos deault&ra, a ponto de
transmutar elementos importantes de seu discursiergidade. De outro
lado, a boa nova crista ilumina e transforma aucaff®

Fé e cultura ndo sdo grandezas homogéneas, airgpagsuam uma ativa
interacao reciproca. Ambas procuram conferir sergidonsisténcia a vida humana, mas cada
qual com a sua especificidade. Esse processo deamiteracdo € vivido, como uma
experiéncia de inculturagéo da fé, toda vez qugegd ingressa no processo de encarnacao da
mensagem evangeélica dentro da esfera de uma detelantultura. Trata-se de um empenho
para levar a forca do Evangelho ao coracdo de urttar&. Assim brotardo, da prépria
tradicdo viva daquela cultura, expressoes origidaivida, de celebracdo e de pensamento
que serdo autenticamente cristads

2.4.3 Cenérios da inculturacdo

A fé é sempre fé situada historicamente. Este jposimento histérico da fé
situa-se na concretude da existéncia de pessaanunitlades, na especificidade de tempos e
lugares. A mesma afirmacgamutatis mutandisvale também para a cultura. Dessa forma as
experiéncias concretas de inculturacdo da fé sendelvem dentro de cendrios historicos
gue, por sua vez, imprimem determinadas caradtagshas proprias experiéncias que neles
se dado. Dai a necessidade de apresentar, aindangliehas gerais, a configuragédo historica

desses cenarios.

247 Ct. Ibid., p. 465

8 | IBANIO, Jodo Batista; MURAD, Afonsolntroducéo a teologiaperfil, enfoques, tarefas. S&o
Paulo: Loyola, 1996, p. 275. Nesse texto é citadE¥EDO. Entroncamentos e entrechoques.
Vivendo a fé em um mundo pluyrpl 226

29 cf. JOAO PAULO lICatechesi Tradenda83
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a- O mundo biblico como o primeiro cenario da incultuacao

Ja na propria Biblia ocorre a primeira e fundanieéntailturacdo da f8°°. E este

0 primeiro cenario que merece a nossa atencacspaloarater paradigmatico em

relagdo aos cenarios seguintes. Afirma com acer@ Ne Azevedo

O fato em si da inculturacdo é tdo antigo quantpr@ria historia da
salvacdo. A relacdo de Deus com a humanidade &;ylamente, com o
povo de Israel, € um atestado dessa revelagéo eue faz de si como um
dom gratuito, mas que faz levando em conta corgeséaioculturais bem
definidos. A inculturacdo pressupfe a universabddd plano salvifico de
Deus e a capacidade potencial de resposta a Depsipe de todos os seres
humanos, a partir da diversidade sécio-culturatigmvivent™,

A historia de Israel é paradigmatica porque nacektfio de sua estrutura socio-

cultural e de sua cosmovisao religiosa interagesongribuem numerosas outras referéncias

culturais.

Deus se serve dessa pluralidade cultural (Mesopat&gito, Canad, Pérsia,
judaismo pés-exilico, helenismo, judaismo tardioltuca greco-romana)
para veicular & humanidade facetas varias de s&iérioi Deus faz mesmo
um uso nao simultaneo, mas sucessivo destas @jlggm que a sucessao
implique em rejeicdo, negacdo ou substituicdo dages anterior. HA um
processo continuo e descontinuo, interativo e riat®eg, entre os varios
elementos culturais, processo que far4 de Israerefaerencial historico-
cultural, importante e inconfundivel, para o preoege inculturacas?

Estas consideracdes nos conduzem aquele que énapjmri fundamental da

inculturagdo no mundo biblico e o seu maior lega@@ 0s cenarios seguintes: o principio da

encarnacao. Mas o que se entende por principioaareacdo quando referido a inculturacédo

da fé? Embora hoje seja Obvia para nds a estrédmragerna da fé, esta permaneceu por

séculos oculta e ndo tematizada teologicamentéo @eacrer era, em geral, associado logo de

imediato a aceitacdo da Palavra de Deus como géeeldivina, tal como essa se apresentava

na Escritura. Vigorava o paradigma que considesawespiracdo como um ditado. Assim a

Palavra de Deus era acolhida em seu sentido mai$iato e absoluto. Pressupunha-se que

essa palavra divina transcendia, por si mesma, @endéncia de quaisquer outras

circunstancias e pairava acima de todas as culturas

Com o advento da modernidade surgiu também aeactificlica que desvelou a

relagdo intrinseca da Escritura com a cultura ral gatava imersa. Os estudos biblicos

desenvolvidos desde o século XIX demonstrarampded eficaz e irrefutavel, a interacdo

20 Cf. TORRES QUEIRUGA. Andrés. Inculturacdo da FEFLORISTAN, Cassiano e TAMAYO-
ACOSTA, Juan Josdicionario de conceitos fundamentais da teolog@o Paulo: Paulus 1999, p.

369

#1 AZEVEDO. Inculturacéo, p. 465

#2bid., p. 465-466
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total dos textos escrituristicos com o ambientducall do seu tempo. Caia por terra o
paradigma da suposta neutralidade e distanciamgatinspiracdo biblica em relagdo a

realidade cultural.
A Biblia é sempre a Palavra de Deus na palavra haniddo existe em
parte alguma — tampouco no NT, nem sequer nasrpalauténticas de
Jesus — revelacdo “em estado puro”. Ela esta seewpressa em palavras
humanas, que pertencem a uma cultura concretangbgizam um mundo
simbolico determinado, que refletem situagdes blpnoas especificos. A fé
como resposta a revelacdo (DV 5) é a 0 mesmo teug@dencarnacao” na

experiéncia humana, tomada esta em toda a dendidasieas dimensdes e
mediaces™.

O principio da encarnacdo, como chave hermenéotig®rdial da inculturacgéo,
expressa a dindmica prépria da revelacao e dagé&ajuadentrando e assumindo como seus
os diversos elementos constitutivos da cultura eas yariadas manifestacdes na historia.O
principio da encarnacdo é um principio orientadar $0 do contexto biblico, mas também de
todos os outros contextos que demandam uma féunadé.

Importante salientar a inviabilidade da absolutirade qualquer cultura como
forma Unica e fixa de expressédo da revelagdo diemavirtude da inculturagédo da fé nela
operada, por mais bem sucedida que tenha sidggafiéncia. Isso vale inclusive para Israel,
sem negar o valor referencial da experiéncia vipdaesse povo, precisamente por que nele
se deu a inculturacdo do proprio Deus em JesutoCHsr outro lado, seria absurdo excluir
uma cultura da sua condicdo potencial de acolheer e transmitir a revelagédo. Tal
afirmacdo se apoia na fé que professa a univess&@ido designio salvifico de Deus. E uma
constatacdo de ordem teoldgica que ultrapassangipin da equidade entre as culturas,
postulada pela antropologia cultural.

A inculturacdo €, por exceléncia, uma questdo tgcdd devido ao fato da
encarnacgao do Verbo.

O Verbo que é Deus, e sem deixar de sé-lo, fazesmmente homem em
Jesus Cristo (Jo 1,1-14; Fl 2,5-8). Traduz e raagsim, pela encarnagéo, a
forma primigénia e mais radical de inculturacdoemcarnacdo se realiza
num espaco e tempo culturais definidos e, porasi,dé o alcance teolégico
do povo de Israel e a inspiracdo fundamental de todprocesso de
inculturacdo. [...]. Pela inculturagcdo a naturerand traduz-se por este
homem, neste povo, nesta cultura, neste grupo lmynmms quais se situa,
neste tempo e neste espaco, este individuo humaeoéqgJdesus. [...].
Historicamente em Jesus, o Verbo fez igualmenteo emasmo tempo
homem-como-todo-ser-humano (nivel da natureza) mehemas-nao-
como-todo-ser-humano (nivel da cultura) porqueyjifcfe

#3TORRES QUEIRUGA. Inculturac&o, p. 369
#4 AZEVEDO. Inculturacéo da fé, p. 466
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O principio da encarnacdo, por causa da humanizdgdderbo de Deus, é a
matriz paradigmatica e normativa de toda e qualou&ativa de inculturacéo da fé por parte
do cristianismo. Aquela inculturacdo iniciada eliraaa por Jesus deve agora prosseguir na
histéria através da sua Igreja. “Fundamentada gesade cristologicamente no mistério da
encarnacao, a inculturacdo se projeta na evangétizzomo expressdo da miss4o”

O enraizamento de Jesus em sua cultura ndo o pdadiberdade critica e do
discernimento diante da mesma. Jesus assimilaadeustwira aquilo que é valido e corrige ou
reorienta, numa légica de conversao, aquilo qudessiou ou perverteu. A capacidade de
discernimento cultural é elemento irrenuncidvel auauténtica inculturagdo. A cultura,
enquanto fendbmeno humano, também é marcada paedirai ambiguidades. Toda cultura
necessita de converséo, transformac&o e cresciffiento

Jesus de Nazaré foi o protagonista desse primeinario da inculturacéo da fé.
Nele as primeiras comunidades cristas realizaranfioina Gnica e irrepetivel, a experiéncia
histérica do encontro com o préprio Deus na peskodesus Cristo. Experiéncia fontal da
gual nasce a fé e para a qual a mesma fé contimi@meronduz. Essa dinamica, que visa e
promove o encontro com Cristo, foi reelaborada antpuanincio, praxis e celebracdo dentro
de um quadro cultural especifico. Foi esta umandigg inculturagdo da qual o mais

eloquente testemunho é o proprio Novo Testamento.

O processo de implantacdo da Igreja em seus priososd ao longo dos

primeiros séculos de sua histoéria revela igualmanme grande abertura as
culturas e um constante proporcionar-se a elasitiSanem sua origem, a

Igreja implantard comunidades na diaspora e o daréro de um amplo

processo de mediagéo cultufdl

b) Da helenizag&o do cristianismo a cristandade

A experiéncia da fé cristd, nascida no ambientaaiqug por sua propria
destinagéo universal estava direcionada ao encoatnooutras culturas. O primeiro encontro
se daria, necessariamente, dentro dos limites do emorno geografico moldado

culturalmente pelo helenismo e estruturalmente jpgbeério romano.

O destino universal do Evangelho implicava, panesmo, a necessidade de
seu encontro com diversas culturas. [...]. A setemalizada, j& quase
plenamente pelo helenismo, dissolveu a diferenca estranheza na
passagem do mundo judaico para o mundo grego. epaonaturalizacéo
do cristianismo no mundo da&cumenes a situacao preponderante da Igreja

2% |pid.
% |pid.
7 bid.
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na cristandade tornaram também naturais os profurgtocessos de
inculturacéo que a cristianiza¢do do Ocidente stiios

Durante quase dezessete séculos predominou, mortamt horizonte cultural
articulado a partir da cultura greco-romana e nepsto pela fé cristd. A cultura ocidental
nasceu na Grécia. O proprio império romano absgovefundamente a cultura grega. Por sua
vez a Igreja cristd, apos o colapso do impérigaese a Unica instituicdo de grande porte e
com solidez suficiente para fornecer referenciams $0 teoldgicos, mas culturais para a nova

ordem que se estabelecia.

E assim a Igreja se fez transmissora do legadaralitjreco-romano. Mais ainda:
articulou a sua vida e a sua praxis a partir deassdigma cultural.

A cultura greco-romana foi um modo especifico de eempreender, sentir e
expressar a realidade humana. O objetivismo dsofil@ e da ciéncia grega, a énfase juridico-
institucional romana, o apreco pela ordem e peidade, a valorizagdo da tradicdo, o carater
decisério dos argumentos de autoridade, a consai@e que o mundo humano sé se
realizava verdadeiramente dentro dos limitesedamenebem como uma série de outros

fatores, consolidaram inGmeras expressdes dessedsegenario da inculturacao.

Neste cenario ocorreu um complexo processo histdnic qual os cristdos
passaram da condicdo marginal de minoria perseg@udsatusde maioria da populagao e
religido oficial do império romano. O cristianisrfa assimilado por toda a realidade social
daquele ambiente a ponto de fundirem-se os lirmgucionais da Igreja e da sociedade.

Os povos “barbaros” ndo eram considerados comauresltalternativas;
alias, para isto o império romano contribuiu ndaquy cristianiza-los e
culturiza-los entraram na experiéncia dos resp@is@omo tarefa Unica. E,
na realidade, apesar das diferencas dogméaticliieoies entre Oriente e
Ocidente e da presencga “distinta” do judaismo isldoismo, a fé vivia em
mundo cultural suficientemente homogéneo, como gaea ndo ser
necessario fazer a pergunta sobre a diferencaltiéatr®.

O processo de implantacdo da Igreja em seus prio¥edao longo do primeiro
milénio revela uma continua interacdo entre fét&rés cultura. As origens semiticas ndo
impediram a Igreja de ramificar-se através dos chos abertos no mundo helénico pela
diaspora judaica. Dentro dessas comunidades seumeintenso trabalho de traducdo da
revelagdo em novas categorias de pensamento bikdade cultural diversas da semita. O
mistério cristdo serd redito dentro da esfera rilligrega que tanto exalta a racionalidade. O

#8TORRES QUEIRUGA. Inculturacéo, p. 370
#9bid., p. 370
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que se fara, ndo sem tensdes e obstaculos, maénaotm notaveis realizagbes em termos
dessa inculturacao da fé.

Na simbiose greco-romana do império, os Santos eBadem como o
monaquismo oriental e ocidental vao alicercar, emmos de cultura latina e
helenistica, a teologia, a espiritualidade e a ggitoral de praticamente
todo o primeiro milénio de nossa era cristd. P@eatoncretizou o grande e
talvez o Unico processo pleno de inculturacdo dai$éd, na medida em que
esta fé se assimilou e se reexprimiu, de fatoytir pi@ elementos e do génio
proprio da cultura que foi evangelizdta

Nos primeiros séculos do segundo milénio a Igrejaoffator decisivo para a
constituicdo da grande sintese cultural do Ocidesueopeu, cujo catalisador foi o
cristianismo medieval. Esta sintese gerou a chamaltizra crista-catdlica, abracada como o
referencial Unico da evangelizacdo em quase ta#mondo milénio. “Sera considerada como
expressdo preferencial e, ndo raro, legitimada cénica portadora vélida da revelacgd”
Esta impressionante sintese teoldgico-culturalnglma o seu apogeu junto com o proprio
sistema da cristandade. Com a emergéncia e coas@didda modernidade iniciou-se um
longo processo de crise e de desgaste gradatige desario.

¢) A modernidade como novo e desafiante cenério deculturacdo da fé

A cultura semita, s&cumenegreco-romana e, depois, a cristandade foram os
primeiros cenarios onde a fé cristd se incultukntre elas havia uma base comum: todas

eram vivéncias culturais nascidas e desenvolvidashhamado mundo pré-moderno.

O contexto pré-moderno possuia caracteristicasiraigt marcantes. O ambiente
cotidiano era, sobretudo, o mundo rural numa relalgprofunda submisséo e interagdo com
a natureza Isso se refletia na economia, tipicaenpré-capitalista, centrada nas atividades
agropastoris e nas pequenas manufaturas. A orgaoizaocial baseava-se na familia
patriarcal e nos estamentos. As relagbes soci@ims pautadas por uma assimetria custodiada
por regras e tradicdes, muitas delas tidas com@adag Politicamente dominavam as formas
de governo que concentravam o poder nas oligargAmsnstituicoes gozavam de grande
estabilidade e crédito social. As tradi¢cdes erafereaciais indispensaveis e tinham valor
normativo. O teocentrismo e 0 senso do sobrenaita@kgnavam ndo so6 a religido, mas a

cultura como um todo.

20 AZEVEDO. Inculturacéo, p. 466
%! bid.
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A propria teologia, embora reconhecesse seu carflexo e derivado —
scientia conclusionum- era vivenciada como algo cognoscitivamente
absoluto. Apoiava-se na razdo, concebida a modstotdiico, como
universal e comum a todos os homens, e achavastantada pela situacao
de cristandade como algo natural e envolventet@uava Obvia e imediata

a relacéio fé e cultuf®d

Diante desse quadro a modernidade emergiu como IJOTOEO Processo
histérico, gerador de mudancas tremendas e irigegs Uma revolugdo, ou melhor, uma
série de revolugbes ao longo dos dultimos cinco Iesécu romperam a intrincada e
multissecular tessitura cultural pré-moderna edesnm o0 desafio inescapavel de uma nova

inculturagéo da fe.

Em répidos tracos elencamos alguns elementos gaetedzam a emergéncia da
modernidade e a reconfiguracdo cultural por elaasz®> a revolucdo capitalista promoveu
uma rapida industrializacdo e acelerada urbanizgg@&otransformaram paises agricolas em
industriais. Ocorreu um deslocamento migratério auoedificou radicalmente anodus
vivendi de populacdes inteiras. Essas populacées viramnadesar ndo s6 o ancestral
dominio da natureza sobre a vida humana, mas tangvande parte de suas tradicdes
culturais. No plano politico estabeleceu-se o Estagublicano, a democracia pluripartidaria,
o sufragio universal e uma consciéncia mais criitarelacdo a cidadania e participacédo no
poder. A ciéncia moderna desfez a imagem ptolomdaacosmos. O antropocentrismo
conduziu a proclamacédo da autonomia da razéo gjelitos A metafisica sofreu um profundo
descrédito. A tradicdo, a autoridade e o sagradorfeeveramente criticados e até rejeitados.
Descobriu-se a racionalidade, a historia, a swiigetile como vetores fundamentais para a
compreensao da realidade “A cultura plasmou-sef@gga das mudancas na filosofia, na
teologia, nas ciéncias, na concepcao da histéiea graxis. Era a virada cultural copernicana
e cartesiano-kantiana™.

A cultura moderna [...] caracteriza-se pelo cenémtim no individuo e na
subjetividade, na separacdo dos varios elementosogu sociocultural.
Pelo exercicio da razdo analitica fragmenta a ceemzdo da sociedade com
énfase na independéncia dos varios dominios. Coesvaziamento da
hegemonia legitimadora da religido, medra grandeaptlade de sentidos e
significagcdes, valores e critérios, modelos e pegirbnguagens e discursos,
simbolos e signos. A realidade social torna-se texape diversificada. Nao
sendo mais possivel a ordem organica e harmonavdara pela tradicao e

2 TORRES QUEIRUGA. Inculturac&o, p. 369

263 Cf. LIBANIO, Jodo BatistaConcilio Vaticano Il Em busca de uma primeira compreens&o. S&o
Paulo: Loyola, 2005, p. 49-54

#4LIBANIO. Concilio Vaticano llp. 54
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autoridade, ela deve ser buscada no consenso. liisano se compreende
como construtor da histéria, sente-se movido popiag®.

No ambito da teologia catdlica a entrada da modedd se
consolidou no contexto do Concilio Vaticano II.

A mudanca mais importante foi o abandono de uméodio abstrata,
essencialista, fixista, imutavel, que sustentara péculos tanto o0s
ensinamentos oficiais como a cultura da cristand&@encontro com a
modernidade se fez por meio da ciéncia, da emeigéacsubjetividade, da
entrada da histéria, da relevancia crescente dasfifa

Desde a segunda metade do século XX a modernictpdementa uma crise que,
dentro da logica do cenario, provoca um novo deschoénto denominado por muitos pés-
modernidade. Alguns acontecimentos especificosupomtessa crise da modernidade. O
“maio francés” (1968) imprimiu um novo direcionar@rideoldgico, politico e cultural,
marcado pela critica e pela contestacado institatiqne se espalharam por todo o mundo. A
crise energética (1973) revelou os limites reaidscimento econdmico entdo vigente. A
derrubada do muro de Berlim (1989) e o fim da UiSawiética (1991) intensificaram a perda
de credibilidade das chamadas “ideologias fortesim repercussdes profundas nos
movimentos politicos e sociais e na configura¢@oedperancas seculares.

A questdo ecoldgica, cujo debate se intensificqpardir do final da década de
1980, levanta também sérias apreensdes quantduao fla vida no planeta e a urgéncia de
um paradigma holistico. Por sua vez, jA& nesseoirdei século XXI, a crise econbémica
mundial atingiu niveis dramaticos e desestabiliatdl mesmo paises e blocos econémicos
dotados outrora de consideravel solidez. Todavaantel desta e de outras crises, 0 preco mais
alto é pago pelas popula¢des mais pobres do pladetaicio do novo milénio a fome e a
miséria ainda seguem afligindo uma parcela cordigdé¢rda humanidade. A apreensédo e o

medo em relag&o ao futuro tornaram-se uma notaasuns

Outros fenbmenos variados e de amplo impacto alloanferem cores fortes ao
atual cenario: a globalizacdo da informacédo atralesinternet, o fracasso dos projetos
neoliberais, o niilismo e as vérias formas de mgtaho, o avanco do fundamentalismo
religioso, o novo ateismo militante, a violéncia ecaos urbano, a emergéncia de novas

guestdes sociais e culturais e seus movimento®©ddiracao.

Diante de tudo isso a po6s-modernidade ndo escorm®fondo mal-estar que
tantas vezes a atormenta. Manifesta-o criticanditasivezes impiedosamente, 0os elementos

25 IBANIO e MURAD. Introducg&o & teologiap. 277
2% IBANIO. Concilio Vaticano l1p. 52
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fundadores da propria modernidade. As pretensotgizemtes da razdo ilustrada séo
desmistificadas e é levantada a suspeita quanta aiabilidade pratica. Paira um ceticismo
guanto a eficacia da tecnociéncia e da racionadidastrumental como reais portadoras de
solucéo e sentido.

Ha um generalizado desencanto em relacdo a ragéasepotencialidades. Esse
desencanto gera a aceitacao da perda de um funaeaoigetivo do real e a rejeicdo dos
grandes relatos de compreenséo globalizantes.-Ber@@nbém a crenca positiva na historia
como autoconstrucdo humana e promove-se uma aggaigeral tanto da politica quanto da
vida. Experimenta-se uma “volta ao sagrado”, magligioso cumpre agora uma fungao
totalmente diferente daquela outrora exercida fé@azamente no mundo pré-moderno. A
religido j& ndo mais configura a totalidade da \sdaial. O religioso é buscado como um
recurso que, dentre tantos outros disponiveis megade, conceda alivio diante das agruras
existenciais e da ameaca apavorante de perdadmtaéntido da vida. Importam pouco a
doutrina e a realidade “objetiva” de determinad@ig®. O que conta, antes de tudo, é a sua
capacidade de comover a subjetividade, aliviar bestar existencial — ainda que por pouco
tempo - e resolver problemas e necessididdmpera a ldgica do atendimento instantaneo e
buscam-se sofregamente lugares e pessoas queadfiewetalivio imediato.

Considerar, com a maxima seriedade possivel, @sseaenario € uma tarefa da
gual a reflexao teoldgica ndo pode fugir. Cadammais, ndo somente a teologia, mas todas as
instancias da vida eclesial tomam consciéncia deocsdo afetadas e desafiadas por este
gigantesco processo de mutacdo cultural. Um proogge estd em pleno curso, operando
cambios impressionantes. Dai afirmar o documentpdeecida que “vivemos uma mudanga
de época, e seu nivel mais profundo € o cultuisd® 44). A inculturacdo da fé nesse novo

cenario é um processo que esta ainda nos seudrpsnm@as Necessarios passos.

2.5 Concluséo: redizer a esperanca € uma tarefa eenéutica

A comunidade cristd, em cada momento da hist@ia, diante de si uma tarefa
intransferivel: interpretar a esperanca cristden@sso contexto, reapresentando-a, de forma
significativa e interpelante, aos seus contemposin®evera cumprir essa incumbéncia
sempre se referindo ao ndcleo fundante da esperaista: o mistério pascal de Cristo. A

cada época e diante de cada geracdo a esperam;arpadcova traducao historiceodavia,

%7 Cf. LIBANIO e MURAD. Introduc&o & teologiap. 278
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sO se incultura efetivamente a fé e a esperangtgrinterpretando e reinterpretando o que

recebemos através da experiéncia viva da Igreja.

Redizer a esperanca, entendido como uma tarefa ehéutica, significa
reconhecer que, se desejamos nos apropriar daaespearistd hoje, precisaremos interpreta-
la. E s6 se apropria quem compreende, interpregmcarna a esperanca cristd na vida

concreta.

O sujeito historico dessa hermenéutica é necassanie a comunidade eclesial
como um todo E a totalidade da Igreja que vivencia quais sdodesafios reais e
possibilidades viaveis e, a0 mesmo tempo, se agarrsobre como deve ser 0 seu
posicionamento diante deles. Na comunidade eclesisiem carismas e servigos diferentes
em vista da interpretacéo da fé cristd. Sob egmrsdestacam-se 0 magistério, os pastores,
os tedlogos e os varios especialistas e, evidentem® proprio povo cristdo em sua

multiforme experiéncia de fé.

A grande massa dos membros da Igreja também istarpr fé e a esperanca
cristd$®® E uma necessidade, para a atividade teoldgiod;l@e aprender a partir de sua
perspectiva. A interpretacdo popular ndo tem auliggm precisa de uma hermenéutica
cientifica, mas possui um impressionante sensoed#idade e percepg¢do profunda da
presenca e da atuacdo de Deus na historia. Estibiidade espiritual levou numerosos
tedlogos a reconhecer essa experiéncia populaétarnbmo um auténtico lugar teoldgico.

Acreditamos que a teologia sai enriquecida quandoaddevida atencdo a
experiéncia popular da esperanca cristd. Nest@gahisempre oportuno recordar a doutrina
do Vaticano II: sobre o valor referencial siensus fidelium:

O Povo santo de Deus participa também do munusgtmofde Cristo, pela
difusdo do seu testemunho vivo, sobretudo atraeésimda vida de fé e
caridade, e pelo oferecimento a Deus do sacrifieitouvor, fruto dos labios

%8 Com tal afirmacg&o ndo ignoramos as ambiguidades lanitacdes das quais a massa dos fiéis é
portadora. N&o desejamos idealizar a tal pontatagonismo popular que nos impeca de reconhecer
que “toda vez que a Igreja inicia praticas que exxigparticipacdo ativa e uma crescente tomada de
consciéncia de seus fiéis [...] automaticamentaz@dcontingente de massa que a ela aflui, porque a
massa, enguanto massa,escapa a reflexdo e asapasiais dificeis” (Cf. MURAD, AfonsoEsse
cristianismo inquietoA fé cristd encarnada em J.L. Segundo. S&o Paolola, 1994, p. 187).
Todavia é historicamente constatavel o quanto grugrganizados, e gradativamente reconhecidos
como referenciais pela propria massa, podem interagativamente com a mesma e gerar
transformacdes significativas. Nesse sentido, entorsia com o tema desta tese, podemos apontar
como exemplo o0 avanco impressionante — em termosudiancas na vida litirgica — empreendido
por um grupo minoritario, mas altamente qualificaslonovimento litGrgico. E um exemplo de como
“cristdos-minoria podem elevar o nivel das massashém cristés)” [Cf. Ibid.].
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gue confessam o seu nome (cf. Hb 3,15). O conjdosdfiéis, ungidos que
séo pela ungdo do Santo (cf. 1Jo 2,20. 27), nde podanar-se no ato de fé.
E manifesta esta sua peculiar propriedade med@aeenso sobrenatural da
fé de todo o povo quando “desde os Bispos atétmsasdl dos fiéis leigos”,
apresenta um consenso universal sobre questfes elelé costumes. Por
este senso de fé, excitado e sustentado pelo tBspériverdade, o Povo de
Deus — sob a dire¢cdo do sagrado magistério, a fjgknente respeita — ndo
ja recebe a palavra de homens, mas verdadeiramdratavra de Deus (cf.
1Ts 2,13); apega-se indefectivelmente a fé umgpaea sempre transmitida
aos santos (cf. Jud 3); e, com reto juizo, persetnais profundamente e
mais plenamente a aplica na vida (LG12).

A comunhdo eclesial, sem negar a util e necessfiggenca de carismas e
funcbes, revela uma radical igualdade entre os fiéi que se refere a vivéncia concreta da
esperanca que brota da fé cristd. A tarefa datinagfio da fé e, nesse mesmo horizonte, a
necessidade premente de esperanca redita pedemmpeni@d que, sem negar a importancia
do debate académico, reconheca que tal processsupiee um fundamento mais profundo: a
acdo do Espirito do Senhor na totalidade da vitesiat

a) Redizer a esperanca “em Cristo”, “no Espirito” e “como Igreja”

A primeira geracao crista experimentou - de forngalita e singular - a esperanca
através de uma mediacdo existencial concreta: @ mionana de Jesus de Nazaré. Jesus
encarnava em si a esperanca de Israel e, simulten¢®, redizia-a em horizontes de
significacdo e realizacdo mais amplos. Esta herute@éda esperanca era realizada através
da sua vida concreta, a partir da sua experiéncreha da esperanca

Depois da ressurreicdo a comunidade dos discipudssa a experimentar a
presenca de Jesus através da acdo do Espiritonicaeho como dom em Pentecostes a toda a
comunidade eclesial (cf. Jo 14, 25-26). E nele gquEvangelho é proclamado, vivido e
interpretado.

Através do Espirito Jesus continua sendo uma pgaseina e interpelante na
Igreja e na histéria. O mesmo Espirito age naagraindo-a e comprometendo-a com Cristo
e seu Evangelho. Esta comunhdo em Cristo e noitespapacita a Igreja a compreender e
repropor tanto a fé quanto a esperanga em novdextos, por mais desafiantes que estes
sejam. E mediante o dinamismo do Espirito que auodiade eclesial se torna uma

proclamacao viva da esperanga comunicada em Cristo

Por sua vez se faz necessério reconhecer queataida humana de Jesus quanto

a esperanca por ele comunicaplassuem “excesso”, um “mais” que ultrapassam uma
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compreensdo imediata. E o Espirito que desentrashequezas do mistério de Cristo -
presente nesse excesso cristolégico - bem comdarevalcance e o sentido profundo da
esperanca cristd. O Espirito torna viva e atuad® $6 a memoria do “evento Jesus”,
sucedido no passado, mas faz também uma “memdéfiatgm” ao revelar as promessas de
Cristo (cf. Jo 16, 12-14).

Desta forma, a tarefa hermenéutica de redizer ara@spa € a apropriacao
existencial da esperanca vivida e comunicada pdstocCE um movimento amplo de
assimilacdo pessoal e comunitaria dessa dimens@Bvdongelho. Redizer a esperanca €
também o processo vital onde a esperanca proclaseattansforma em existéncia concreta,

em vida vivida a partir de Cristo.

b) Referenciais irrenunciaveis ao se redizer a esperga

O primeiro referencial € a fidelidade a concretudgdnica do Evangelho. Ou
seja, ter sempre em consideracao o evéesas de Nazaré. Considerar, com toda a seriedade,
a densidade da experiéncia humana de Jesus e elayjmes revela de Deus e da prépria
humanidade ao ser vivida também como esperancant@le profundo e, por isso, sempre
atualizdvel da esperanca cristd ha de ser busoadseio da prépria histéria onde ela se

encarna permanentemente.

E o Espirito de Jesus, vivo e atuante na Igreja,rquela o sentido da esperanca
em cada momento histdrico. Faz isso a partir deerépcia concreta da fidelidade ao
Evangelho, vivida nos variados contextos da hastidiimana.

O segundo referencial é a fidelidade a proprigdh@sionde Deus se faz presente e
atuante. E o enraizamento ou a encarnacio da especestd na realidade vivida. E do
contexto existencial que emergem questionamersa@sag;0es para 0s quais muitas vezes nao
existem respostas prontdstambém nesse mesmo contexto que as esperancasasingo
emergindo e buscando seus caminhos de realizagtwoida, A fidelidade a histéria coloca a
esperancga cristd em contato com as variadas espsraaculares e religiosas, presentes no
mundo contemporaneo. E desse contato que brotesiiidade diante do real e o necessario
dialogo com o contexto no qual estamos inserideesssppostos fundamentais para se redizer
a esperanga pois, redizendo-a, o fazemos em wvestpedsoas, comunidades e situacbes

concretas.

O terceiro referencial é a insercdo na tradicast&riAs véarias traducdes das

experiéncias de fé e de esperanca cristds se diatro desse horizonte maior que € a
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grande tradicdo da Igrejé& origem da tradicdo cristd remonta ao préprio svelesus de
Nazaré. A tradicdo teve o seu inicio quando o Filddeus entrou na histéria. Essa entrada
na histéria fez com que pessoas e comunidadesass@g sobre quem é Jesus, buscando
assim o significado profundo de sua vida. Uma vegcdberto esse significado em seu
alcance salvifico, iniciaram também o processaautdo desse significado para realidades
concretas da vida eclesi&ssim compreendida a Tradigcdo ndo se reduz aniasdo passiva

de um veneravel legado recebido do passado. Nemd tradicdo esta a transmisséo nao sé
do sentido, mas da propria vida em Cristo.

A Tradicdo surgiu também do desejo da primeiraggeraristd de partilhar com
outros a experiéncia do seguimento de Jesus. Sabaspecto tradicdo € traducdo. Uma
traducdo existencial do sentido da vida em Cristovesta de sua efetiva assimilagéo por
pessoas e comunidades em contextos divefsma traducdo historica € feita dentro de um
horizonte de compreenséo de sentido. Por este eonasisume as formas daquele momento
histérico para ser acessivel aos homens e mulldaasela época. Desta forma, através da
Tradicdo, a experiéncia originante se faz preseotkoje da Igreja e do mundo. A Tradicéo
nos faz contemporaneos de Cristo e faz de Crisgsoncontemporaneo. Sem Tradigdo ndo ha
transmissao da experiéncia crista.

A propria Tradicdo € experiéncia. Uma experiénceanme celebrada. A
celebracdo reconduz pessoas e comunidades a exjerd@riginante do encontro com o
mistério pascal de Cristo. Na celebracéo é atuiddipaalcance salvifico desse mistério fontal.
A Tradicdo “compreende todas aquelas coisas queilmeem para santamente conduzir a
vida e fazer crescer a fé do Povo de Deus, e asdigneja em sua doutrina, vida e culto,
perpetua e transmite a todas as geracdes tudo@ajaes tudo o que ela trédV 8).

A proclamacéo da esperanca cristd no mundo atval se valer da diversidade
de experiéncias oferecidas pela tradicdo. Naogeman repetidas de forma passiva, mas para
serem reelaboradas de forma nova e criativa. Rermestivo € tdo necessario um conceito
amplo de Tradicdo, bem conforme ao ensinamentaol@né tradicdo compreende todas as
formas assumidas pela comunidade eclesial quentitems, de forma auténtica, a fé crista.
Ou seja, todas as traducdes atraves das quatigitrae efetiva: a liturgia, a espiritualidade,
a arte cristd, a piedade popular, reflexdo teo&gas instituicdes, a heranca patristica, o
magistério, etc.

No préximo capitulo, abordando a experiéncia licagrefletiremos sobre a
contribuicdo especifica que esse elemento cergnaldé cristd pode oferecer ao processo de
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reconfiguracdo do discurso escatoldgico e, soboetugroclamacao e vivéncia da esperanca

cristd no mundo atual.

Cumpre aqui pontuar alguns elementos na relac@mgit e inculturacdo, sobretudo
considerando a analise que nessa tese fazemossal noimano de Paulo VI. Em principio, a
liturgia poderia ser uma instancia fundamental paraefetivagdo de experiéncias de
inculturagdo da fé. Por outro lado, a elabora¢é® ldwoos liturgicos, ocorrida na reforma
litargica pds-conciliar, concretizou 0 que era poalsrealizar naquele momento historico.
Tentou-se a dificil articulacdo entre solida Tradig legitimo progresso. O uso do vernaculo,
a adaptacao da linguagem e dos ritos ao contextlenmo, a abertura a uma presenca mais
marcante de elementos culturais de cada regidonfa®s primeiros passos na senda da
inculturacdd® . Todavia, esses passos iniciais foram dados xiel#® uma torrente de
criticas e questionamentos. As experiéncias caasid inculturacdo da liturgia conviveram
nao s6 com as criticas (fundamentadas ou nao),tamlsém com o escarnio e com as
suspeitas de sincretismo, folclorizacdo do culssdcralizacdo e heterodoxia. Por sua vez, as
autoridades eclesiasticas exerceram um controle quendo ndo impediu, paralisou as
iniciativas assumidas. Desta forma o processo aeilmdido estacionou em seu primeiro
estagio. Reconhecemos, portanto, que ha muitofaisenesse aspecto. Ha necessidade tanto
de aprofundamento e discernimento da relacao iimgjitura quanto de experiéncias que

realizem uma efetiva encarnacédo da liturgia nosrdos contextos do mundo contemporéaneo.

A reforma litirgica que se seguiu ao Concilio ¥ato Il (e nela, como seu fruto
mais expressivo, o0 missal romano de Paulo VI) domssse primeiro momento que serve
como plataforma para novas conquistas. Compreenelfior essa base e se valer de todos os
seus recursos e possibilidades latentes € umdafiladamental para se retomar a caminhada

rumo a uma liturgia teolégica e culturalmente digante no mundo contemporaneo.

%9 Cf. CHUPUNGO, Anscar Liturgias do futuro processos e métodos de inculturacdo. Sao Paulo:
Paulinas, 1992, p.13-59

127






CAPITULO 3: CRISTO, NOSSA PASCOA, NORMA DA
ESPERANCA CELEBRADA

A esperanca escatoldgica possui um lugar privitkgde manifestacdo na vida da
Igreja: a liturgia. A comunidade de fé, reunida ocassembleia litargica, é o lugar préprio do
irromper escatolégico de Deus e da recep¢do a@saadrealidade salvifica por parte do ser
humano. O contexto celebrativo é regido pela lédisaencontro entre a oferta do dom de
Deus, manifestado como realidade escatoldgicdiberalade do homem que acolhe esse dom
mediante a fé. A liturgia revela a Igreja como jeisoi préprio da esperanca escatoléyica

3.1 A Igreja como comunidade escatologica

Este protagonismo eclesial, no que se refere aasmecomunicada em Cristo, é
parte constitutiva da propria identidade da Igréjaefusdo do Espirito Santo, enquanto
eminente dom pascal, constituiu a comunidade desipdilos de Jesus como o povo
messianico dos ultimos tempos. Enriquecida pelsieitado com o dom do seu Espirito a
Igreja pode se apresentar ao mundo como o “lugadie se dé a interagdo salvifica entre
Deus e a humanidade e como o sinal eficaz da aeétizdo designio de salvacédo univérsal
Portanto, a Igreja - em sua condicdo de corpoiattds Cristo - possui e exerce, tanto em seu
ser quanto em seu agir, uma auténtica autoridazdoddgica que a capacita para anunciar o
mistério pascal de Cristo e fazer-se de mediagéazeflesse evento para os homens de todos
os tempos. Tal mediacdo ndo é simples envio dogesrgpara a divulgacdo da lembranca
solene de um evento passado. Por virtude do Espsta mediacdo é acdo eficaz que torna

presente e atuante no hoje do mundo a salvacaimléggea.

Por esta razdo a existéncia da Igreja, ndo obstantécissitudes historicas e as
limitacbes humanas que a afetam, esta sempre maaptaduma perene novidade, fruto da
presenca do Resuscitado nela. Esta presenca atltaRiessuscitado faz transparecer o tempo

no qual vivemos como um tempo verdadeiramente @égito e atesta, a seu modo, que a

1 Cf. ANCONA, Escatologia Cristiana p. 288-289; BORDONI, M. e CIOLANGesuU nostra
esperanza. Saggio di escatologia in prospettivataria, Bologna: Dehoniane, 2000, p.182
2 Cf. WIEDERKEHR, DietrichProspettive dell’escatologidrescia: Queriniana, 1978, p.167-171
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renovacdo do mundo € real e que na Igreja encoosraeus sinais antecipatérios. Dentre
esses sinais antecipatorios ou concretizacfeso#sgiaas enumeramos a santidade, a praxis
em seu caréater de diacohia antncio do Evangelho e a liturgia, maxime aheicéo dos

sacramentos.

3.1.1 Concretiza¢bes escatoldgicas

A condicdo escatoldgica da Igreja reluz em suaadsia, mas ainda imperfeita
santidade. A plenitude da santidade € a destinaltBioa e completa do ser e do agir da
Igreja. Entretanto, em sua santidade atual ja poderaconhecer o dom de Deus que
impulsiona a Igreja rumo ao futuro. Desta formacamunicar a humanidade a experiéncia
gue faz do Ressuscitado, a Igreja imprime na liéstigueles sinais do futuro em Deus, ja
existentes no seu préprio mistério. Tal acdo tambémfere uma qualificacdo escatoldgica a
historia do homem e do mundo. E nessa esfera tpreja existe e atua, atingindo a realidade

na qual se insere com a sua santidade.

E também dessa particular condicdo que a Igrejeehawsua praxis especifica
como praxis escatolégica. O anuncio do evangell@ocelebracdo dos sacramentos séo a
primeira e eminente forma de concretizacdo deréip Na eficacia salvifica da Palavra
proclamada e dos sacramentos celebrados a Igmeja éxplicita a sua santidade. E nesse
ambito que os crentes se reconhecem e se acolhmmatmmados ao seguimento de Jesus e
a participacdo naquele futuro em Deus, onde todososfigurardo plenamente com Cristo
mediante o Espirito. Nessas formas particularesamheretizacdo escatoldgica (anuncio da
Palavra e sacramentos) a Igreja celebra a acdadsadv de Deus e experimenta, de modo
sempre renovado, os efeitos salvificos da novagfia

A nova alianca celebrada encarna-se no dinamismprabds cristd. Enquanto
concretizacao escatoldgica tal préxis efetiva-stolicamente através de mdaltiplas formas de
diaconia. Ou seja, a forca escatologizante do mamda pascoa de Cristo transborda da
liturgia para a vida do mundo. A Igreja é comun&agbscatoldégica ndo s6 porque vive
segundo o dom da salvagdo recebida, mas tambénuep@amunica esse dom a toda a

% Por diaconia aqui compreendemos ndo imediatanoeptieneiro grau do sacramento da ordem, mas
0 servico eclesial em sua totalidade e como umamBaD constitutiva da Igreja.

* Cf. WERBICK, Jirgen. La Chieslim progetto ecclesiologico per lo studio e peragsi Brescia:
Queriniana, 1998, p. 194-198
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humanidade e a convida a crer e esperar por uregaifo total que envolvera ndo s6 a
humanidade em sua singularidade, mas a histéoidoect cosma’s

Por este motivo a dilatacdo da acdo histérica dejagno mundo deve se
manifestar como uma diaconia escatoldgica, tradue@hcretamente em gestos de amor e
servigco, capazes de interpelar a historia e detdria para o futuro. A Igreja - procedendo do
amor eterno do Pai, enraizada na histéria pelotdCsalvador e congregada pelo Espirito
Santo - possui um fim salvifico e escatoldégico gdepode ser plenamente alcangcado no
mundo futur8. Entretanto, em sua peregrinaco terrestre, jalgreomposta por homens e
mulheres que também sdo membros da cidade teBanha.sua vocacao para servir e formar,
ja a partir da histéria da humanidade, a nova fardibs filhos de Deus. Familia que deve
crescer constantemente até a vinda gloriosa dooBdnh GS 40). E dentro desse amplo
dinamismo, de origem e orientacdo eminentementgadgicas, que se situa toda a vida da
Igreja e nela sua liturgia.

3.1.2 Liturgia e transfiguracdo escatolégica da huanidade, da histéria e da
criacdo

A transfiguracdo escatoldgica da criacdo inteir@g em curso pela forca do
proprio éschatorpresente e atuante na histéria. E na historia eista de sua salvacio que
nela atua a Igreja em sua configuracdo sacram&uhla realidade sacramental ja acontece a
prometida passagem da figura deste mundo deformatio pecado (cf. 1 Cor 7,31). A
liturgia, principalmente em seus sacramentos, éyisra desta capacidade de mediar uma
transfiguracdo escatoldgica. Faz isso, evidentesnemdiante o poder do Espirito que renova
todas as coisas e do qual busca ser diligentedseavi

A mediacdo escatolégica da liturgia possui uma aumhcoragem revelada
especialmente através dos sacramentos. Por uncédoacdo litdrgica e cada sacramento
trazem a figura passageira deste mundo com seustde precariedade e transitoriedade. Por
outro, liturgia e sacramentos sdo verdadeiros siaatecipatorios da realidade futura e
prefiguracdo do novo céu e da nova terra pelodatconverterem os membros da assembleia
litirgica em participantes da vida nova em Cristo.

A eucaristia € 0 sacramento por exceléncia doraestida transformacao
escatolégica da humanidade e do universo humanipatiotrabalho dos
homens. Ela expressa privilegiadamente a dimersém@amsental e litirgica

®> Cf. ANCONA, Escatologia Cristianap. 290
® Cf. WIEDERKEHR.Prospettive dell’escatologig,. 176-182
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da nova criagdo. Simboliza e realiza sacramentaémen processo de
transfiguracdo pascal em Cristo da humanidade, dalme da histéria [...],
mas também significa e realiza a nova fraternidpoea humanidade estéa a
formar em Cristo como corpo de comunhéo, e a wamsicdo do mundo
sob o senhorio escatoldgico de Cristo, em tensé@dmica para a
transfiguracéo futura de toda a criacdo. E asstecapacio da ressurreicao
futura, na sua configuracdo sacramental de banéa¢éeno e na converséo
sacramental dos elementos da natureza humaniza@arpo e Sangue do
Senhor, simbolo da consagracdo do méndo

Estas consideracbes abrem espaco para constatafuadidade e a amplitude
escatolégica da liturgia como um todo e, sobretuth,sua expressdo sacramental por
exceléncia: a eucaristia. No pao e vinho da eu@arssio oferecidos e transformados em
Cristo ndo s6 aquela pequenina parcela do munderialatmas a totalidade do cosmos e a
sua histéria enquanto mundo trabalhado pelo homem.

E a integracdo do mundo e da obra do homem nagahgioriosa que ha de
vir [...]. Na eucaristia se manifesta o sentidoagsdogico do empenho do
homem no mundo, a visdo e a vivéncia justa dadelagtre a sua vocagao
terrestre e vocacao escatoldgica, de compenete@® Reino de Deus e
progresso humano. O cristdo é chamado a vivé-lgeie dominical da
comunh&o fraterna como antecipacéo do banquettéele

Todavia podemos constatar que parte consideravel mMembros de nossas
assembleias liturgicas ainda ndo conseguiu captdcamce profundo do que se celebra. A
massa de frequentadores de nossas celebracoes ‘aprendeu a passar da ‘materialidade’
dos ritos para o seu sentido simbdlico, seu ‘m@tépara a realidade que se esconde nos

ritos™

. Diante de seus olhos desfilam, domingo apés dyomigestos, expressdes e palavras
que se lhes afiguram como verdadeiros enigmas. éDaiecessidade de um caminho
mistagdgico que envolva, atue e vivifique individ@comunidades eclesiais e se torne parte

efetiva de seu cotidiano e caracteristica maradatada crista atual.

O caminho para a superagdo desse verdadeiro eopaladbismo entre a
comunidade celebrante e o mistério celebrado tethemdo notaveis avangos. Essa evolucao
tem suas raizes no movimento litirgico que desemboo Concilio Vaticano Il e na sua
respectiva reforma litirgica. Entretanto uma auténteforma da liturgia ndo pode ser
reduzida somente a elementos tais como uso amplerddculo, modificagcdes notaveis nos
ritos litirgicos e outras inovacdes. Uma auténtifarma litirgica pede a sua assimilagdo, o
seu enraizamento existencial na vida cotidianagiejd. Neste sentido a redescoberta e a

"MARTO, Ant6nio Augusto dos Santdssperanca cristd e futuro do homeRorto: Metanoia, 1987,
p. 205

® MARTO. Esperanca cristap. 206

9 BUYST, lone. O método mistagogico. Revista de LiturgiaS&o Paulo, n. 203, p.19, 2007
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reintroducdo de auténticas praticas mistagogicasnécaminho que consideramos como

irrenunciavel.

3.2 Mistagogia e teologia

A revitalizagéo e o aprofundamento de um autériticerario mistagdgico é uma
das urgéncias do nosso tempo. Tal processo temand piturgica das comunidades o seu
lugar privilegiado de realizagdo. Isso, porém, mfspensa - antes exige com maior
veeméncia — uma correspondente reflexdo teoldédicluncdo de tal reflexdo teoldgica é
ampla: despertar o interesse pela mistagogia e pet@onte teolégico que ela abre,
aprofundar temas e debates, apontar caminhos tleagd® préatica, avaliar resultados e

fornecer critérios de discernimento.
O encontro entre teologia e liturgia € ndo s6 qpart mas necessario.

A liturgia é a mais viva realidade e expresséoida &a Igreja que, por meio
dela, revela a sua identidade reconhecida, sua@ssénovada. Na liturgia
a Igreja faz experiéncia do seu ser e existir. & propria Igreja em sua
mais densa relacéo simbdlica com Deus e com adatal de si mesnia

3.2.1 Por um intercambio mistagogico entre teologia liturgia

A interpretagéo, configuracdo e realizacdo daditupodem assumir numerosas
variantes celebrativas e teolégicas. Nisso repawsa fecundidade e perene jovialidade bem
como a sua vulnerabilidade, sujeita as mais digerfamas de manipulacdo e
empobrecimento. Dai a importancia de uma teoldgiegica atenta simultaneamente a sua

tarefa estritamente teoldgica e as vérias realeada praxis liturgica.

O Vaticano Il e a reforma litirgica empreendidaaatip dele gestaram uma nova
consciéncia litdrgica cuja consolidagéo ainda estgprocesso de decantacdo. Nesse processo
jA foram grandemente ultrapassadas as reacdes de“primeira inocéncia’que, a nao
poucos, deu a ilusdo de estarem fundando umaiéiturédita. Na mesma linha de superacao
vao perdendo a sua suposta legitimidade certast&asias e conflitos diante da reforma
conciliar. Por esta razdo, mais distanciados e naaicos diante de determinados
extremismos, pode-se afirmar que hoje “estamosamanto propicio para que essa reforma
produza os seus melhores frutds”

1 BOROBIO, Dionisio.A celebracdo na Igrejaritmos e tempos da celebraco. S&o Paulo: Loyola,
2000, v.3, p. 11
" bid.
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E nesse horizonte que emerge a abordagem teolfugitagogica da liturgia e
dos sacramentos. O seu objetivo ndo é o de simelgernser mais uma escola ou corrente de
opinido litdrgica, emulando acintosamente com derames. O que uma teologia litargico-
sacramental, dotada um de viés mistagogico, alhpjastar a sua colaboragéo no ja aludido
processo de consolidagdo da nova consciénciaititipgomovida pelo Concilio Vaticano II.

Uma compreenséo renovada da liturgia nasce dasibrogbes acumuladas ao
longo de meio século de liturgia pés-conciliar. @ampreensao emerge do confronto criativo
da celebracdo liturgica e sacramental com a situag#al da Igreja e do mundo, com a acéo
pastoral, com o empenho ecuménico, com as int&gedeoriundas ndo s6 das varias ciéncias
e saberes bem como da prépria atividade teoldgica.

De todos esses pontos nasce a necessidade de uanaim@se liturgica e
sacramental que destaque, atendendo as exigémcrasrdento, os valores
permanentes e ponha em relevo os centros de sembiddere a diversidade
e o pluralismo, defenda a identidade sem abafada &jude a verdadeira
recepcdo ativa e consciente, saiba unir liturggendita com a liturgia
condenda articule de modo unitario e coerente a totalidditlegico-

by

sacramental, oferega, enfim, resposta a sensitddida reivindicacdo
simbélica do homem atudal

E dentro dessa grande tarefa, consciente da inmeiata da especificidade de sua
contribuicdo, que uma perspectiva mistagogica diag& litirgica encontra o seu lugar. Sua
pretensdo ndo € a de, sozinha e por si mesmacefeessa desejada sintese liturgico-
sacramental para 0s nossos tempos. O seu cambéra éutro e visa, por um lado, estimular
uma nova e fecunda sensibilidade teolégica e anxiéficazmente na compreensao
contextualizada do mistério celebrado; por outrenciona promover a tdo buscada
participacdoativa, plena,frutuosae consciente @ povo cristdo na liturgia, cume e fonte da
vida eclesial (cf. SC 10.11.14).

3.2.2 A especificidade da liturgia como lugar teoffico

Teologia e liturgia sdo duas dimensfes fundamemtais/ida e da atividade
eclesial e estdo unidas por um vinculo intimo alvifA liturgia € um auténtico lugar
teoldgico: a revelagdo torna-se acessivel a cadg@ie quando a comunidade eclesial celebra

a sua fé.

A fonte da teologia € a fé da Igreja, ndo sé axfdi@tada em dogmas e
outras verbaliza¢Bes, mas também fé vivida conoestée em acdes, obras,
simbolos, ritos. Essas expressdes de fé (ou “ladamdgicos”) constituem

12BOROBIO.A celebragépp 13
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a teologia primeira, a teologia no frescor de syressao mais lidima e
viva. Nela se fundem e confundem teologia eVida

A teologia elaborada pelo magistério e pelos tesdogode ser chamada de
teologia segunda. “A primeira ndo € menos impoetapte a segunda. Pelo contrério, sem a
primeira, a segunda perde a sua fonte originaaiag@ caminho, corre o risco de tornar-se
seca e estéril, porque alheia a vid@ contato com a teologia primeira pode conceder ao
tedlogo a necessaria sensibilidade existencialreserjuentemente, uma maior lucidez em sua

prépria reflexdo.

Dentre as diversas manifestacdes dessa teologiaipaiesta a liturgia.

s

A liturgia é um dos “lugares teoldgicos” primeirgerque a experiéncia
cristd comecga a fazer parte da vida, quando sessg@rem simbolos. A fé
cristd deve, sim, expressar-se em ortodoxia e efopi@xis”, mas isto ndo é
suficiente a plena estrutura da experiéncia dé-dé-se necessario que se
expresse em simbolos que ddo aos sentimentos spsigdes intimas
estatura e forma, pois no simbolo o ser humandizdua sua verdade mais
nuclear com todas as suas faculdades. E por issa qutocomunicacio de
Deus se realiza ndo s6 em palavras e a¢fes de pmetambém em gestos
simbolicos. E o que acontece na liturgia. Acolhac@o de Deus em nés na
liturgia e nela expressar a fé € capital para diéepasse as agdes. Nenhuma
outra expressao de fé substitui a liturgia”

Por esta razdo a liturgia pode ser consideradaséammo um lugar teoldgico
insubstituivel, mas como uma forma eminente de festacdo da revelagdo cristd. O evento
salvifico transmitido pela Palavra € celebrado inagia. Revelagcédo e liturgia possuem o
mesmo ponto culminante: o mistério pascal de CriEgte mistério recebe uma expressao
simbdlica e torna-se atual na celebracdo dos saatasda Igreja. A liturgia torna manifesta,
de forma singular, a realidade da fé e a expeaémeoe fazemos dela. Justamente por isso se

converte em verdadeira fonte da teologia.

Podemos compreender a exceléncia, amplitude eigsidace da liturgia como
lugar teoldgico a partir da seguinte afirmacaatuadia é lugar teoldgico privilegiado porque
atualiza sacramentalmente o mistério de Cril® ¢rand), professa-o de forma publica e
solene kex credendi, € matriz geradora de uma auténtica praxis eviaagiex agendi e nela
se manifesta a esperanca propria dos cristéosgerand).

De maneira crescente a teologia atual tem assumilitargia como referéncia

central para a sua propria atividade. Todavia,athamento da liturgia como lugar teoldgico é

13 TABORDA, Francisco. Da celebracéo a teologia. lroa abordagem mistagdgica da teologia dos
sacramentofRevista Eclesiastica Brasileir®etropolis, n. 64, p. 589, 2004
14 i
Ibid.
% bid., p. 590
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uma iniciativa que vai muito além da mera citac@dextos litirgicos no desenvolvimento de

um tema.

(Trata-se de) levar em consideracdo a teologia temcamo “Vollzug”, a
liturgia em realizacdo que compreende o espaguikittl (0 edificio com os
seus componentes), 0 movimento e a posi¢do dosatespaco, 0s atores,
sua relacdo entre si e no espaco litirgico, enfaiméolica ndo verbal que é
justamente o essencial e o mais importante naitir

A abordagem dessa liturgia em ato erige-se como fomi@ fecunda para a
teologia. O seu dinamismo oferece a reflexao téwddgovas perspectivas e paradigmas de
interpretacdo. Em termos de evangelizacdo e pasitwa-se um amplo horizonte de
possibilidades para a transmisséo da fé e da egpecaistas e sua respectiva encarnacdo em
nossa época.

3.3 Redizer a esperanca
3.3.1 Redizer a esperanca a partir da eucologia ergstica

A teologia sacramental, maxime a teologia eucaaistpossui um referencial
irrenunciavel que € a propria celebracéo liturglear esta razdo se diz, como ja expomos
anteriormente, que a liturgia é fonte da teoloba.liturgia se da a expressao radical da fé,
nela manifesta-se a ortodoxia sob a forma de ct@@oando se trata de saber que teologia
eucaristica a Igreja tem, é bom que interroguemu®pria celebracédo, especialmente a sua
oragdo eucaristica, embora esta fé se exprima tarabéoutras oracdes’

Uma apresentacdo unificada e sistematizada dao&sgiat € algo que nunca
podera ser encontrado nem na eucologia do missa&no de Paulo VI nem em quaisquer
outros textos ou ritos litirgicds A liturgia, por seu estatuto especificotdelogia primano
se propOe a especular sobre a tematica escatol@ueafuncdo € bem outra: tornar vivo,
atual e interpelante para cada época e cada gevagéstério pascal de Cristo mediante a
celebracéo do culto.

Podemos entdo dizer que a escatologia € celebeatitumyia. Exemplifica esta
afirmacédo a forma como a Igreja primitiva celebravaucaristia. Fazia isso a partir de sua
compreensao e vivéncia do mistério pascal. As cadades cristds configuraram, sob a
forma de memorial, aquelas palavras e o gestosdies djue exprimiam de forma privilegiada

'®bid., p. 591

" ALDAZABAL, J. A eucaristia. In; BOROBIO, Dionisiforg.). A celebracdo na IgrejaSao Paulo:
Loyola, 1993, v.2, p. 245

'8 Cf. MAZZA, Enrico. La dimension eschatologique ge@res eucharistiques actuelles. Maison
Dieu, Paris, n. 220, p. 104, 1999
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o mistério da sua pascoa: fazer memdria da aca@dicalde Deus na historia, dar gracas e

comungar do mesmo péo e do mesmo calice.

Esses gestos e palavras do Senhor representarteizam todo o mistério de
Cristo como recapitulagdo da histéria da salvacaotecipacdo da realidade a ser instaurada
por ocasido de sua parusia. Nas primeiras comwssdadstas a eucaristia era celebrada
dentro de um intenso clima de expectativa escat@od\ invocacdo pela vinda do Senhor
(Maranathg era uma constante. A celebracdo eucaristica tiayses do carater de uma
antecipacgao sacramental da vinda do Senhor. A iéxpé da presenca do Ressuscitado junto
a Igreja em oracdo engendrava a esperanca detsmordefinitiva®,

3.3.2 Redizer o que ja se deu, redizer o que se esp

A liturgia possui uma inegavel dimensdo escatofgk presenca e atuacdo de
Cristo junto a sua Igreja é uma das faces dageelaade que a reflexdo teoldgica nomeou
como “escatologia realizad®” Essa dimenséo escatolégica é fundamental ngiéitporque
também o € na historia da salvacdo. O designidfisalde Deus, revelado mediante a sua
Palavra, € a transformacdo da humanidade e do sosmaova humanidade e novo cosmos.
A antecipacdo dessa realidade definitiva se d& estoCNele se cumpre perfeitamente a
promessa de Deus feita desde o principio. O Ratmiecé constituido coméschaton
primicias gratuitas da realidade plena que aguargam

Entre a ressurreicdo de Cristo, principio da corgfio escatologica, e a sua
parusia gloriosa, temos o chamado tempo da Igiejaesse tempo em que vivemos e nele
celebramos a liturgia. Na liturgia é possivel angm verdadeira comunhdo com o Senhor
gque vem. A liturgia celebra, no hoje da vida humar@gos sacramentos, o cumprimento da
promessa de Deus na histéria de Cristo e a espreg@a consumagao em seu corpo eclesial
e em todas as dimensdes da histéria e do cosmosedPd razdo a categoria teoldgica

“escatologia realizada” é aplicavel ndo somentenabério da presenca e atuacao de Cristo

na historia, mas também a liturgia, principalmengicaristia.

As fontes mais antigas da liturgia da Igreja test@mm que esta compreensao da

escatologia - centralizada na ressurreicdo dedCgisia espera de sua vinda - sempre pautou a

19 Cf. MAGRASSI, Andrea Mariand/ivere la liturgia Noci: La Scala, 1978, p. 317-325
% Cf. DODD, Charles Harold. Ise paraboles du Royaume de Diefaris: Du Seuil,
1977, . La prédication apostolique et sorettipementParis: Universitaire, 1964
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expressao litirgica do mistério pascal, sinteseda a histéria da salvagioPor esta razdo
os varios elementos da liturgia podem ser analsatd uma perspectiva escatologica.
Sacramentalmente cada eucaristia é a propria pdscB8anhor e a sua parusia.

3.4 A dimensdao escatoldgica da liturgia

A abordagem litirgico-sacramental da escatologiamippe que a reflexdo
teoldgica vislumbre de maneira nova a escatoldgsda aproximacdo possibilita aclarar a
interconexao entre as realidades escatolégicasuam wrias dimensdes. Por esta razao
confirma-se que a escatologia cristd é propriameme escatologia sacrameftalNos
préximos topicos desenvolveremos essa perspeabi@rtdo como ponto de partida a

consideracao sobre o mistério pascal de Cristo.

3.4.1 Cristo nossa pascoa: norma da esperanca cekain

Cristo ressuscitado é a realidade Ultima que ilamodas as demais realidades
escatolégicds. Concretamente, ao assumirmos tal assertiva, o rggirmamos é a
compreensao do mistério pascal ndo s6é como camgdaealas realidades escatoldgicas, mas
como a proépria realidade escatologica. Realidadesguexpande a partir da pascoa de Cristo
e atinge ndo sO a singularidade de cada indiviothas, a totalidade da histéria e da criacéo.

Por esta razdo compreendemos Cristo em sua p&astmaacnorma da esperancga.

Importa esclarecer que entendemos a categoria n@éim&omo uma espécie de

regra fria, elemento fixo e estatico, mera causdetan a ser reproduzida passivamente. O
termo norma, quando empregada no contexto destadigsaifica a compreensdo do mistério
pascal em sua radicalidade de evento fundante eseemdinamismo de expansdo que
englobard toda a criacdo. Portanto € uma categora antes disso, uma realidade —
processual, complexa e plena de vida. Igualmentee@essério enfatizar que nossa
compreensao acerca do mistério pascal de Crist@st@olimitada aos eventos do calvario e
do sepulcro vazfd. O horizonte pascal abarca da encarnacéo atéusigaEvidentemente

L CASTELLANO, DL, p. 349

2 Cf. URIBARRI, Gabino. Escatologia e eucaristiatd¢éopara uma escatologia sacramegstiudios
EclesidsticosMadrid, n. 312, p.67,2005

3 Cf. POZO, CandidoLa venida del Sefior em la gloria: escatolog¥alencia: EDICEP, 2002, p.
210

4 Cf. SUSIN, Luiz CarlosAssim na terra como no cébrevildquio sobre escatologia e criagéo.
Petropolis: Vozes, 1995, p.60
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ressaltaremos os polos centrais da pascoa de (iistom lado o andncio e promocao do
Reino realizados em sua missao e, de outro, o$a=vdacisivos da sua morte e ressurreicao.

3.4.2 A missao de Cristo como escatologia

As narrativas evangélicas testemunham inequivociemerevento Jesus Cristo
como um evento escatolégico. O fato da encarnacadotddo de eminente carater
escatoldgico. Tal carater é revelado pela lI6gicBdos que se humaniza na histéria mediante
o Filho unigénito, pela doagdo amorosa que esss Beude si mesmo a humanidade e ao
mundo, tendo em vista torna-los participantes @aifplde de sua vida (cf. Jo 1,14; 10,10;

2Pd 1,4) e encontra a sua culminagédo nos evensoaipa

a) O sentido escatoldgico da pregacédo de Jesus

O tema fundamental da pregacdo de Jesus € o Reif@eds. Anunciando o
Reino, Jesus declara a sua proximidade: € umaladalisalvifica ja presente e atuante no
mundo (cf. Mt 12,28; Mc 1,15; 9,1; Lc 9,27;; 10,8.111,20; 17,21; 21,31) . A presenca do
Reino é inicio do futuro escatoldgico. Outro dadmificativo na pregacdo de Jesus é o
continuo referimento desse Reino a sua pessoas@anidesus se apresenta pessoalmente
como protagonista do reinado de Deus na histékidic25, 34ss; Mc 14,25; Lc 4,43; Lc 8,1;
9,2; 11,20; 22,18) . O seu protagonismo e a suaade escatoldgica possuem a sua razao
mais profunda radicada em sua condicdo de Filheia@m ao mundo para a salvacao de
todos>.

O Reino de Deus é um Reino escatoldgico. Nele Bets tudo em todos (cf.1
Cor 15,28). A historia de Jesus de Nazaré foi niarqmr esse horizonte ultimo. O prefacio
da solenidade de Nosso Senhor Jesus Cristo, Reiliderso descreve o Reino de Deus como
“reino eterno e universal, reino da verdade e da,vieino da santidade e da graca, reino da
justica, do amor e da paz”.

O Reino de Deus como promessa e escatologia foesituou Jesus dentro
da historia do seu povo. Lucas e Mateus ampliaentestoria para todos os
povos, e Jodo amplia para todo o universo. H4 uendadeira conjuncao
entre as histérias e o tempo de Jesus, que é riti@ip como
amadurecimento dos tempos. Ndo ha uma historismadagiu da salvacao
paralela & histéria dos povos e do universo. OdréeDeus € o que “vem”
para abrir o futuro de todos os povos, do univedgsus se pde entre a

% Cf. KERN, Walter, POTTMEYER, Hermann Joseph, SEER., Max. Corso di teologia
fondamentaleBrescia: Queriniana, 1990, 167-202; ANCON&catologia Cristianap. 262
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historia e o reino que vem. Assim se compreende @tga ele mesmo em
sua miss&6.

Na base da pregacéo de Jesus estava a sua irstefiprpessoal da experiéncia de
Deus como o “Abba” e da sua particular condicadfile. E a partir dessa experiéncia
original e impactante que Jesus falou do Reinorigimalidade da sua pregacdo fundava-se
nessa matriz experiencial e, a partir dela, disiin@ da compreenséao sobre o Reino vigente
em seu tempo. Assim a experiéncia do Deus-Abbagronfs a compreenséo que Jesus teve
do Reino. A originalidade dessa experiéncia jesuavala a reciprocidade entre a experiéncia
do “Abb&” e a consciéncia de sua missdo de anumcim Reind’.

A novidade escatoldgica pregada por Jesus condugrgmsivamente 0S Seus
ouvintes ao aprofundamento de sua propria expéaiéte Deus. O olhar crente reconhece
gue encontrar-se com Jesus € estar diante do@ideus que se revela como Pai. Em Jesus é
possivel encontrar o amor misericordioso de um [Qeesperdoa, oferece o seu amor e vai ao
encontro do filho perdido (cf. Lc 15, 11-32). Na&gacao de Jesus as pessoas experimentam
uma novidade fundamental, uma boa noticia, uma rewelacdo de Deus. O rosto de Deus
gue encontram é o de um Deus que é Pai amorosoltedeor. Por sua vez Jesus € o Filho,
encarnado na histéria humana e, na sua pessodadmveldo Pai. Jesus manifesta na
singularidade da sua realidade pessoal a vinddoé®giga do Reino de Deus e a novidade
significativa de Deus como Pai. A expectativa adbgica de Israel encontra o seu
cumprimento na singularidade de Jesus de Nazaféhm de Deus e a sua pregacdo atesta
esse fat®.

Uma novidade, fruto do processo da reforma lit@gioi a incorporacdo da
tematica da pregacédo do Reino e da revelag¢do dwaRaicologia do missal romano de Paulo
VI. Este fato constitui uma novidade na liturgianema que em sua estrutura eucoldgica

praticamente ndo enfatizava tais elementos.

As anéforas, quando mencionam o Reino, visam salwetestabelecer e
aprofundar a relagéo entre a Igreja e o Reino desDe Igreja cabe a missdo de ser sinal ou
sacramento do Reino, de anuncia-lo e promové-laretamente ao longo da histéria e de

suscitar a esperanca da sua vinda em plenitude.

No prefacio abaixo aparece claramente a relacagakiteino. Reunida pela
Palavra do Filho a Igreja € chamada a congregamittade a humanidade inteira. Faz isso

% Cf. SUSIN.Assim na terrap. 61

27 cf. SCHURMANN, Heinz. Regno di Dio e destino di Gedia morte di Gesu alla luce Del sua
annuncio del regno. Milano: Jaca Book, 1996, p.87-3

8 Cf. ANCONA. Escatologia Cristianap. 264
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dando testemunho do amor de Deus e da esperangaigueea sua caminhada historica rumo
a consumacéao do Reino.

Pela Palavra do Evangelho do Vosso Filho reunistes so Igreja de todos
0s povos, linguas e nagfes. Vivificada pela forgavdsso Espirito nédo
deixais, por meio dela, de congregar na unidadestas$ seres humanos.
Assim, manifestando a alianca do vosso amor, ajalgteansmite

constantemente a alegre esperanga do vosso Rdiritha como sinal da
vossa fidelidade que prometestes para sempre eus Jassto, Senhor
nosso. (Prefacio da oragéo eucaristica VI-A: Ajigeecaminho da unidade).

A mesma relagéo notamos nessa coleta:

O Deus, que na vossa admiravel providéncia qusestiender o Reino de
Cristo por toda a terra e a todos levar a redenigi®i da vossa Igreja
universal o sacramento da salvacdo, manifestamdaligando no mundo o
mistério do vosso amor. (Missa pela Igreja-A).

O chamamento de todos a vida no Reino, pela vieaddade e da fé, aparece
muito oportunamente na coleta de uma das Missadgrelja. Ter no horizonte da caminhada

7

eclesial a realidade do Reino € um estimulo podep@sa a promocdo da unidade dos
cristaos:

O Deus, gue reunistes a variedade das nac¢des var ldo vosso nome, dai-
nos querer e poder o que ordenais para que o fp@aoaclo ao vosso Reino
tenha a mesma fé no coracdo e a mesma caridadecdes (Missa pela
unido dos cristaos-B).

Nesse movimento de convocacado a unidade do Respecial chamado recebem
0s pobres, tal como fez Jesus mediante sua pre@zcéo 4,18):

Renovados, 6 Deus, pelo sacramento do vosso pitdmos que fecundeis
a acao da vossa lIgreja, pela qual revelais contienge aos pobres, que
chamastes com especial amor ao vosso Reino, audenio mistério da

salvacao. (Pés-comunhdo da missa pela Igreja-B).

Dentro da Igreja-sinal do Reino os religiosos d@&ntados a evidenciar com sua

vida e missao essa dimenséao da Igreja:

Pai Santo, que chamais todos os fiéis a caridadeitpe e inspirais a muitos
seguir mais de perto o vosso Filho, dai aos quenabtes a vida religiosa
serem para a Igreja e para o mundo um sinal tremsjgado vosso Reino.
(Coleta da missa pelas vocacoes religiosas).

Uma novidade na eucologia do Missal Romano de Péul® a assimilacdo da
expressdo “construir o Reino” em diversas oracedfRkeino é dom de Deus e obra da
primazia de sua graca. Isso, porém, ndo impede lauseano de colaborar ativamente em sua
construcéo, assumindo um protagonismo que a gnagaohfere. A afirmacao da participacéo
humana na construgéo do Reino afasta a tendéreieargide se compreender o Reino como
uma realidade a ser passivamente esperada, talalgmmgue ja descesse “pronto” dos céus.
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Numa perspectiva teoldgica a temética da construigidreino, presente na
liturgia atual, expressa a recepcao de conteldakafuoentais debatidos no Concilio Vaticano
II. De modo especial destacamos o valor da atigdadnana (cf. GS 34), a justa autonomia
das realidades terrestres (cf. GS 36) e, principala) o ensinamento acerca da atividade
humana elevada a perfeicdo no mistério pascald@sf.38). Neste ultimo ponto citado da
Gaudium et Spetemos a afirmacéo de que, pela sua encarnacaerbm ¥ssume e recapitula
em si a histéria humana. Ou seja, ele faz da as#®ro mundo o seu modo préprio de
existéncia. Insere-se nas coordenadas de temppagogsassume as relagdes sociais e as
condigOes culturais do seu tempo. Desta forma dCsantifica as relagbes e as atividades

humanas em sua totalidade e situa o0 mundo e aidiggdeconomia da salvacao.

A atividade humana, o mundo e a histéria, ao sessumidos por Cristo, ficam
orientados para ele. Cristo passa a ser o seugiancentro e meta de unificacdo e plenitude.
Por essa razao tornam-se radicalmente divinizagtosym no aperfeicoamento da obra da
criacdo e sdo destinados a partilhar da mesmauymenpascal de Cristd E esse dinamismo
escatoldgico, presente e atuante na realidadefugpdementa e da legitimidade a expressao

“construir o Reino de Deus”.

A referéncia a construcdo do Reino, ao marcar pgasea eucologia do atual
missal, demonstra uma forma concreta de recepc¢éadisdarso escatologico elaborado no
Concilio Vaticano Il. Analisemos agora esta ex@essa partir de sua ocorréncia na
eucologia. Por meio dela, realca-se na missdorég@mlg empenho em vista da construgéo do

reino:

O Deus, que fortaleceis e sustentais a Igreja ster almiravel sacramento,
concedei ao vosso povo unir-se ao Cristo por esigf®rios, para que, pela
sua atividade nesse mundo, construa com liberdadeimo do céu (pos-
comunh&o da missa pela Igreja-C).

E a nds, que agora estamos reunidos e somos pateoespecador, dai forca
para construirmos juntos o vosso Reino que tambénmpsso (oracao
eucaristica V).

Também nos prefacios indicados para a celebrac®o sdatos temos uma
referéncia feita aos bem-aventurados como aqueles @m seu exemplo e intercesséo,
animam a Igreja em sua missédo de construtora deoR#eles (dos santos) recebemos o
exemplo que nos estimula na caridade e a interwdsg@&rna que nos ajuda a trabalhar pela
realizacdo do vosso Reino” (prefacio dos santas‘Mgles chamais novamente os fiéis a

# Cf. MARTO. Esperanca cristap. 86-87
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santidade original e a experimentar j& aqui naateronstruindo o vosso Reino, os dons

reservados para o céu.” (prefacio das santas @rgeeligiosos).

A mencgdo da construgdo do Reino vem, por vezesjitwwedo a identidade
propria de determinadas vocacgdes eclesiais:

O Deus, que destes no Evangelho um fermento pauananidade, concedei
aos vossos fiéis, chamados a viver no meio do manep desempenhando
suas funcdes na sociedade, abrasados de espistdocrconstruam sem
cessar 0 vosso reino (coleta da missa pelos csite#mws).

Por meio do Espirito Santo, ele faz brotar do daidgreja, virgem e mae, a
variedade dos dons e carismas, necessarios panstaucao do vosso Reino
(prefacio da missa no dia da consagracgéo de virgens

A atividade humana, também assumida como meio dstrugdo do Reino,
também ¢é ressaltada. E o caso dos formulariosgpanissa pela santificacdo do trabalho: “O
Deus, criador de todas as coisas, que nos impasastei do trabalho, fazei que nossos
empreendimentos sejam Uteis a nossa vida, e popsampssa bondade, dilatar o Reino de
Cristo” (Coleta da missa pela santificacao do treba).

A dimensdo humanizadora do trabalho e, principalejen seu carater de
participacdo no aperfeicoamento da criagdo, entamanhada rumo a plenitude pascal (cf.
GS 34-35, 38-39) também sdo encontrados no atussamiA énfase recai sobre a
colaboracéo no aperfeicoamento da criacao e nalli@lsomo expressdo da caridade:

O Deus, que pelo trabalho humano aperfeigoais igisdicontinuamente a
imensa obra da criagdo, escutai as preces do posso concedendo a todos
um trabalho que os enobreca e leve, cada vez mai®sua servir seus
irmaos e irmas (Coleta da missa pela santificag&oathalho A — 22 opgéao).

O Deus, que quisestes submeter as forcas da reatacezrabalho das
pessoas, concedei que, aplicando-nos com espiif@i@ a nossa tarefa,
possamos, unidos a nossos irmaos e irmas, praticardadeira caridade e
colaborar na obra da criagéo. (Coleta da missagaeiaficacdo do trabalho
B)

A redescoberta da centralidade do Reino e do Ppregacao de Jesus foi uma
das grandes riquezas oferecidas pela teologia madér énfase na experiéncia pessoal e
comunitaria do amor misericordioso do “Abba” immacfortemente a espiritualidade crista
nas Ultimas décadas. Durante séculos, por causandepedagogia do medo, vigorou a
imagem de um Deus severo e punitivo. O rigorisnpiriesal tornou-se ainda mais acentuado
pelos exageros retoricos oriundos de uma compregusdica da salvacdo. Certo clima de
terror, ndo poucas vezes, envolvia a pregacdo dessimos. A pregacdo escatologica
classica acentuava muito mais o dia do juizo comtdies ira€. Apresentava-se um
horizonte ameacador, iluminado pelos raios cedeita punicdo divina e pelas chamas do

inferno. A insisténcia exagerada na imagem de umsDieado estorvava 0 acesso a
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experiéncia de uma relacdo mais proxima e filianco Pai misericordioso, base da
experiéncia do Reino. O tom solene e hieraticoutalegia era usado para confirmar uma
postura temente e reverencial frente Rex tremendae majestdtis

Por outro lado, quando ocorre o encontro com Deu®oo “Abba” revelado em

Jesus e se experimenta 0 seu amor misericord@smyuciona-se ndo s6 a compreensao sobre
o proprio Deus, mas atinge-se diretamente a esggdolEsta deixa de ser um discurso
sombrio e amedrontador sobre as realidades Ulentasiverte-se na proclamacao jubilosa da
esperanca de uma humanidade e uma criagdo saplasiicadas por Deus. E esse 0 exato
ponto onde escatologia e espiritualidade interagem encontro fecundo e promissor. Esta
auténtica experiéncia espiritual gera aquele armbieital indispensavel para a promoc¢ao de
uma mistagogia escatoldgica.

As oracdes eucaristicas para missas com criangaessam, com notavel
evidéncia, a recuperacdo desse elemento centrpledmcdo escatologica de Cristo: o Pai
amoroso. Nelas enfatiza-se uma concepcdo de Delisada na experiéncia vivida e
comunicada por Jesus. Por sua destinacdo as asgsydmim criancas estas anaforas foram
elaboradas com uma maior liberdade criativa. Diséaam-se do ja mencionado tom solene e
hieratico da eucologia romana, mas ganharam uma dersidade existencial e espiritual.
Esse € um dos tracos de maior evidéncia nessasesragcaristicas, como podemos verificar.
“Sim, 6 Pai, vés sois muito bom: amais a todosenfezei por nés coisas maravilhosas. Vs
sempre pensais em todos e quereis ficar perto sleMa@ndastes vosso Filho querido para
viver no meio de nos”. (Prefacio da oracdo eudeaisk — Para missas com criangas ).

Nessas anaforas emerge uma linguagem cujos tomnadafetivos e proximos
do cotidiano. Ali se encontrou o espaco para alanecdo mais explicita da paternidade
amorosa do Deus de Jesus Cristo.

O Pai querido, como é grande a nossa alegria enag@slecer e, unidos
com Jesus, cantar 0 vosso louvor. VOs nos amais tae fizestes para nés
este mundo tdo grande e tao bonito. [...]. Pai,nass amais tanto que nos
destes 0 vosso Filho Jesus para que ele nos Ewv®atVos nos amais tanto
gue nos reunis em vosso Filho Jesus para que sleve até vés. Vés nos
amais tanto que nos reunis em vosso Filho Jesus ¢ithos e filhas da

mesma familia”. (Prefacio da oragdo eucaristica Xara Missas com
criangas Il). Sois Santo, 6 Pai. Amais todas asgassdo mundo e sois
muito bom para nés”. (P6s- Sanctus da oracgdo aticarXl — Para Missas
com criancas III).

As consideracdes que fizemos até aqui possibiliamonstatacdo de que a
escatologia renovada logrou obter alguma influémziaelaboracdo do missal romano de
Paulo VI. Os elementos centrais da escatologia@aN estamento que analisamos (0 Reino
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e o Pai), praticamente ignorados pelos manuaiscetaogia pré-conciliar, aparecem agora
vertidos sob a forma de oracéo litirgica e se tarparte do cotidiano das comunidades

eclesiais reunidas em oragao.

b) As acbes de Jesus como praxis escatologica

A soteriologia escatoldgica, contida na pregacadeses, se manifesta ndo s6 na
forca do seu anuncio, mas também no seu agir,m@rsxis como Filho do Pai. A préxis de
Jesus é expressdo primordial de sua atuacdo cdwaml@ae instaurador da plenitude dos
tempos (cf. Mt 11,3-6). Os relatos evangélicos t&#m a misericordia tipica do agir de
Jesus. Suas atitudes chegam a ser chocantes pardgeato de sua época. Jesus, rompendo
com 0S preconceitos e o temor de contrair a imputegal, ousou ir ao encontro dos
publicanos e demais pecadores publicos (cf. Mt 943;9Mc 2,15-17; Lc 7,34). A
comensalidade e o trato préximo com tal catega@ipabssoas ndo foram motivados por meras
razdes filantrépicas ou sociais, mas por algo maifundo e radical. Com essa postura Jesus

revelou o interesse salvifico de Deus por essa®pes

Jesus, compartilhando a mesa com os pecadoresvi{cD,10-11), foi uma
proclamacio da maior densidade escatologica. Asjmle estavam afastados ou mesmo
perdidos foi oferecida, em Jesus, a proximidade ¢xns. Com o gesto da acolhida
dispensada aos pecadores, Jesus intentou revelargw Pai quem os buscava. Era dele a
iniciativa gratuita de restaurar a comunhéo refzisompida pelo pecado. O propdsito de
Jesus foi o de oferecer aos pecadores a salvagéa seposicdo de condicbes préviagsse
propdsito situa-se, com plena coeréncia, na mensageatolégica de Jesus. A proclamacao e
a oferta do dom da salvacéo tem nas “ovelhas @esdid casa de Israel” (Mt 15,24) os seus
primeiros destinatarios. Todavia Israel ndo é ctinkggirio exclusivo. Por meio dele a
promessa, em toda a sua amplitude, atingira tanabiémos os povos.

A praxis de Jesus ndo se realizou somente em sgarga e atuacao junto aos
pecadores. O cuidado misericordioso em relacdo opoisnidos e aos pobres foi outra
concretizacdo do seu agir escatoldgico. A pertenxc&eino, concedida a essas pessoas, €
proclamada por Jesus nas bem-aventurancas comgriuifegio escatolégico” (cf. Mt 5, 1-

12; Lc 6, 20-23). Esta opcao preferencial exprines@lha de Deus pelos incapacitados de se
reerguerem de sua insuficiéncia humana. A intedere Deus em favor deles - que passa

pela pessoa de Jesus Cristo - ja é a instauracseudeinado escatolégico e o advento do ano

% SCHURMANN. Regno di Diop.44-46
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da graca do Senhor (cf. Lc 4,16-21). A praxis drdeisa libertar o ser humano da opresséo
do mal sob suas mais diversas manifestacoes. Qasrgsstos libertadores Jesus encarnou o
amor incondicional de Deus. Tais gestos ndo seziatiua meros simbolos de uma salvacao
futura, mas foram verdadeira e propriamente siatiscipatorios da salvacdo inaugurada. Na
praxis de Jesus constatava-se a presenca dinamicerthorio de Deus com sua forca

restauradora que socorre e s#iva

A dimenséo libertadora da vida e da missao de Jesslii no atual missal belas

expressodes eucologicas:

Ele sempre se mostrou cheio de misericordia pelgagnos e pobres, pelos
doentes e pecadores, colocando-se ao lado dogpielse e marginalizados.
Com a vida e a palavra anunciou ao mundo que soig Buidais de todos
como filhos e filhas. (Prefacio da oragéo eucadsul-D)

Jesus veio para nos salvar: curou os doentes, emopecadores, mostrou
a todos o vosso amor, 6 Pai, acolheu e abencocuagas (Prefacio da
oracao eucaristica IX — Para missas com criangas )

A acdo libertadora de Jesus também foi demonstadsua vitéria sobre o poder
do mal. Os exorcismos testificaram o resgate déwserano de toda sujeicdo ao maligno (cf.
por exemplo: Mc 1,23-26; Lc 4,33-35). O sentiddnddt dos acontecimentos ndo pode ser
dado pelas obras diab6li¢asCom os exorcismos Jesus operou uma verdadeiiaag,
ainda que parcial e incipiente, da soberania Bgenta de Deus na histéria.

Jesus ndo se limitou a aliviar o sofrimento dogmnbs e endemoninhados,
mas deu a sua atividade curadora uma interpretagéscendente: vé em
tudo isso sinais de um mundo novo. Diante do péssimcatastrofico que
imperava nos setores apocalipticos, para 0s qudds @sta infestado pelo
mal, Jesus anuncia algo sem precedentes: Deusagaia A cura dos

enfermos e a libertacdo dos endemoninhados sé@ aesgdo contra a
miséria humana: anunciam ja a vitoria final da sisericordia, libertando o

mundo de um destino marcado fatalmente pelo sofitione pela desgraca.

No poOs-sanctus da oracdo eucaristica IV temos erdadeira sintese do agir
escatologico de Jesus. Sua origem estd no amorade Bm seu designio de salvacéo
universal. E em vista da realizacdo desse desigméoo Filho é enviado ao mundo. Sua
encarnacdo € a instauracdo da plenitude dos teepos seus gestos libertadores déo
testemunho dessa novidade radical. O Espirito Sartifice da nova criagdo, consumara a

obra salvifica de Cristo levando a humanidaderégagéo a plenitude.

E de tal modo, Pai Santo, amastes o0 mundo queadaeg plenitude dos
tempos, nos enviastes o0 vosso proprio Filho paraoseosso Salvador.

31 Cf. GNILKA, Joachim.Gesu di Nazaret, Annuncio e storiBrescia: Paideia, 1993, p. 152-176

% Cf. PIAZZA, Orazio Francesc®adre nostro... liberaci dal mal@eologi in dialogo. Milano: San
Paolo, 2000

¥ PAGOLA, José Antonialesus: aproximacao historicRetropolis: Vozes, 2011, p. 212
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Verdadeiro homem, concebido do Espirito Santo eig@asda Virgem

Maria, viveu em tudo a condicdo humana, menos admecanunciou aos
pobres a salvacdo, aos oprimidos a liberdade, resbest a alegria. E para
realizar o vosso plano de amor, entregou-se a neprtessuscitando dos
mortos, venceu a morte e renovou a vida. E, a Bm@lb mais vivermos
para nos, mas para ele que por nés morreu e réassiigEnviou de vos, 6
Pai, o Espirito Santo, como primeiro dom aos vos$&is para santificar
todas as coisas, levando a plenitude a sua obra.

Dessa forma, encontrar Jesus na historia sigrfdicer a experiéncia singular do
encontro com a plenitude escatoldgica, ainda qte esnserve a sua dimensado futura.
Portanto, diante de Jesus Cristo, cada pessoa hueneada geracdo sao chamadas a tomar
uma posicao definida. Na experiéncia do senhoriDeles, que realiza no hoje a salvagéo, a
resposta humana toma a forma de acolhida na féiakteda fé acolhe-se o dom salvifico de
Deus e, consequentemente, se experimenta a atkgmelacionamento com Jesus ja como
convivio escatoldgico (cf. Mc 2,1%8) Na celebracdo da liturgia temos a mais eminente
expressao de tal convivio no decorrer da historia.

O ambito préprio de vivéncia desse processo € éntca experiéncia espiritual.
Aceitar o convite do Reino, dispor-se a ingressdg B, por conseguinte, receber a salvacao é
uma decisdo que mergulha a totalidade da pessoexperiéncia do amor divino e,
gradativamente, confere a sua capacidade de amansbes que abrangem nado sé a
humanidade, mas toda a criacdo. A praxis de Jesdle thecessariamente a se encarnar na
praxis dos seus discipulos. S6 entra em comunhd@o@eus e seu Reino quem entra no
movimento do seu amor

As anéaforas do missal romano também realcam a dudioucom a praxis de Jesus

que deve ser assumida pela assembleia celebrantepaute integrante do culto crist&o

Dai-nos olhos para ver as necessidades e os spfomdos nossos irmaos e
irmas; inspirai-nos palavras e acfes para confootardesanimados e
oprimidos; fazei que a exemplo de Cristo e segumdeu mandamento, nos
empenhos lealmente no servigo a eles. Vossa Ige@atestemunha viva da
verdade e da liberdade, da justica e da paz, perdogla a humanidade se
abra a esperanga de um mundo novo. (Intercessa@agio eucaristica VI-
D).

Sim, louvado seja o vosso Filho Jesus, amigo dasgars e dos pobres. Ele
nos veio ensinar a amar a vos, 6 Pai, como filHdhas e amar-nos uns aos
outros como irmaos e irméas. Jesus veio tirar dagéw a maldade que néo
deixa ser amigo e amiga e trazer o amor que faenkegser feliz. Ele
prometeu que o Espirito Santo ficaria sempre empaés vivermos como

% Cf. ANCONA, G.Escatologia Cristianap. 266

% Cf. PANNENBERG, WolfhartTeologia sistematicaBrescia: Queriniana, 1994, v. 2, p.377

% Em sua maior radicalidade e originalidade o calistdo é a propria vida cristd em sua totalidade,
assumida como seguimento a Cristo e oblacdo ofierem Pai na comunhdo do Espirito Santo (cf.
Rm 12,1).
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filhos e filhas de Deus. (Pds-sanctus da oracaaristica X — para missas
com criancgas II).

A expressdo “sinais dos tempos”, tdo densa defisigriio escatoldgica, ganha
lugar numa das anéaforas. A percepcdo desses 8inamnto de partida para os membros da

Igreja assumirem como sua a préxis de Jesus:

Fazei que os membros da Igreja, a luz da fé, saibaomhecer os sinais dos
tempos e empenhem-se de verdade no servico do &kang ornai-nos
abertos e disponiveis para todos, para que posspartthar as dores e
angustias, as alegrias e as esperancas, e antz poncaminho do vosso
Reino (Intercessdes da oracdo eucaristica)VI-C

Outro elemento de notavel significacdo escatolégiaapraxis de Jesus foi o
chamamento dos doze (cf. Mc 3, 13-19) No gestodioth efetuado por Jesus, reunindo em
torno de sua pessoa um grupo mais restrito depdissi ndo se pretendeu a constituicdo de
uma elite. O seguimento de Jesus € uma realidadersal, radicada na identidade aberta da
sua propria vida e pregacédo: “Vos constituisteessa Igreja sobre o alicerce dos apdstolos,
para que ela fosse, no mundo, um sinal vivo daaveastidade e anunciasse ao mundo o
Evangelho da salvacdo” (prefacio dos apdstolosQf.doze foram constituidos por Jesus
como sinal da totalidade do povo de Deus, o norael®scatoldgico. Tudo aquilo que Jesus
refere aos doze, refere também a toda comunidasi@idoipulos. Os doze sdo o germe da
nova comunidade, constituida a partir da acdo @écgta de Cristo como sinal proléptico da

salvacao universal.

Concluindo este topico podemos nos perguntar: aedéundamenta a praxis
escatologica de Jesus? O agir de Jesus funda-saeesingular relacao filial com o Pai e no
seu amor salvifico pelo mundo que o leva a anueciastaurar o Reino. Por essa razdo, o seu
agir reveste-se de uma autoridade Unica. Na pdxidesus, o enviado do Pai, ja se faz
presente e atuante o Reino de Deus. Jesus estdiectesde que sua vida se move em
sintonia com Deus e de que, ele mesmo, é o medidmamor misericordioso do Pai e do
Reino que vem. Ele igualmente sabe que seus gestliicam a fidelidade a vontade divina e
que a sua palavra possui um carater de plenttud®ortanto, o agir escatolégico de Jesus é
revestido de poder e de autoridade por causa désaagyrandes referéncias: ser todo para o
Pai e ser todo para o Reino. Tudo isso em vissallacao universal.

37 Cf. PANNENBERG Teologia sistematicg. 378
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3.5 A pascoa de Cristo como evento escatologico

A pretensdo de Jesus - quanto a presenca do ReiDeus em sua pessoa e suas
obras - foi confirmada, de forma extremamente 8@ativa, nos eventos da pascoa. A morte
a ressurreicdo fornecem o sentido escatolégicoaylid evento histérico Jesus CriStcE a
partir desses fatos que se interpreta a exist@ntéra de Jesus dentro de seu sentido
escatologico. Mediante a revelacdo de Jesus, neorssuscitado, como o Filho de Deus
inaugura-se também uma nova compreensao sobrero kgcatoldgico de toda a criacéo.

3.5.1 O sentido escatolégico da cruz

Historicamente a morte de Cristo foi a consequéligiica da rejeicdo de sua
mensagem por parte de seus adversérios. Jesusomoom muitos em Israel, ndo s6 com
suas palavras e ac¢bes, mas, principalmente, cagmificado profundo nelas imprimiu: uma
nova compreensao do futuro escatoldégico. Ou sefajsJorientou para o futuro o presente
histérico. Fez isso mediante uma praxis que detenna irrupcdo antecipada dschatomo
hoje da historia. Tal irrupcdo ndo se deu de foesmetacular e gloriosa, mas sob a forma
despretensiosa do servi¢o prestado aos pobresdeods e pecadores. As curas, a compaixao
diante da miséria humana, o perdao dado aos p&s @ exorcismos, a proximidade com os
altimos foram auténticas manifestacdes do Reindavia tal revelacdo ndo contou com uma
acolhida tranquila e benévola da parte de muitoseooporaneos de Jesus. Essa antecipacdo
ativa do Reino de Deus foi uma verdadeira pedrasg@ndalo, um ponto de divergéncia e
polémica, muito maior que qualquer outra prerregatieolégica reivindicada por Jesus

acerca dele mesmo.

O conflito ocorrido entre Jesus e seus adversgrassou também pelo modo
diverso como consideravam o futuro. Para Jesusvirtimde do dinamismo préprio do Reino
- 0 futuro ja irrompeu e se realiza no presente. [Begacado e sua praxis manifestaram isso.
Os inimigos de Jesus ndo s6 ndo perceberam eskdadea mas a ela se opuseram
tenazmente. Por esta raz&o, conjuraram em vistaoda de Jesus. A meta era aniquilar o seu
futuro e manter a realidade presente nagst&us quoque os favorecia tanto no ambito
politico, econdmico e social quanto no religiiso

¥ Cf. ANCONA. Escatologia Cristianap. 268

% Cf. WIEDERKEHR. Prospettive dell’escatologjap. 46; SOBRINO, JonJesus, o libertador
Petropolis: Vozes, 1996, p. 287-309; THEISSEN, GeMERZ, Anette. Jesus historico: um manual.
S&o Paulo: Loyola, 2002
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Jesus e seu anuncio de misericérdia e de amdiorgio considerados dignos de
fé. Os poderes dominantes naquela época julgaraoemom merecedor daquele género de
morte reservado aos piores pecadores. Ao propsissJeio passava oculta a possibilidade de

ser morto de forma cruel e violenta.

O final trdgico de Jesus nédo foi uma surpresa. Bendo gestado dia a dia
desde que ele comegou a anunciar com paix&do ot@ridgeDeus que ele
trazia no coracdo. Enquanto as pessoas 0 acolhissegsempre com
entusiasmo, em diversos setores ia soando o al#rliberdade daquele
homem cheio de Deus revela-se inquietante e perighs conduta original
e inconformista os irritava. Jesus era um estorvom@ ameaca. [...] a
rejeicdo ia se gestando, ndo no povo, mas entrguesviam seu poder
religioso, politico e econémico correr pefiyo

Todavia a morte de Jesus ndo € somente o resul@dmon insucesso ou o fim
tragico de um profeta rejeitado. O sentido maidymdo dessa morte s6 pode ser encontrado
a partir de uma perspectiva teoldgica. A signiffta¢eoldgica da morte na cruz deve ser
buscada na leitura de fé que o préprio Jesus @isjegp comunidade crista fizeram desse
acontecimento. Sua morte torna-se plenamente cenmgikel como o destino devido a sua
obediéncia filial ao projeto salvifico universal Beus-Abb&". A morte na cruz representa o
apice da sua existéncia de servico em favor da hidiande inteira, mas, sobretudo, dos
pecadores.

Analisemos agora o carater escatologico da crazamndo como referéncia alguns

exemplos extraidos da eucologia do missal romano.

a) Narrativa da instituicao

Vérios estudiosos afirmam que, historicamente, @afacil estabelecer uma
certeza exata sobre a interpretacdo que Jesus sleuraort&, todavia as suas palavras por
ocasido da ultima ceia ddo um testemunho eloquédatesignificagdo conferida aos
acontecimentos finais. As palavras de Jesus, qua@enham a acao de gracgas recitada sobre
0 péo e o vinho, estédo articuladas em torno dgaeass fundamentais do Antigo Testamento
(alianca, senhorio de Deus, sacrificio e expiagddto e anuncio escatoldgico). Tais
categorias, por sua vez, sao referidas a um cdetapnvergéncia que as unifica: Cristo em

seu mistério pascal. Através dele se cumpre deafpenfeita o designio salvifico do Pai. Na

0 Cf. PAGOLA. Jesus historicop. 399-400

1 Cf. SCHURMANN.Regno di Digp. 55-78

2 cf. SCHURMANN, HeinzGesu di fronte alla propria morteRiflessioni esegetiche e prospettiva.
Brescia: Morcelliana, 1983; LEON-DUFOUR, XDi fronte alla morte. Gesu e Paold orino:
Leumann/LDC, 1982; GUILLET, JGesu di fronte alla sua vita e alla sua morfessisi: Citadela,
1992
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eucaristia encontra-se reunido tudo o que Deus faza pela humanidade e pelo cosmos na
histéria da salvacdd Dessa forma, o sentido escatolégico da morteumtem na narrativa
da instituicdo da eucaristia uma referéncia fundaateExaminemos mais proximamente esta

parte da anafora sob uma perspectiva escatoldgica.

O contexto da ultima ceia demonstra que Jesus fpdaa consciéncia da
iminéncia de sua morte. Naquela ceia ritual, elefexau a sua morte um significado em
consonancia com o que foi a sua vida. Sua mortdaidon fracasso ou uma tragédia, mas o
ato inaugural da paz e da salvacdo plenas, condascpor Deus a toda a criagdo. No
mistério pascal estamos diante da mais eloquemtdagiio do Reino de Deus anunciado por

Jesus em sua vida publica.

A essa nova realidade, onde se cumpre a promed$3aude Jesus associa 0s seus
discipulos mediante o gesto de tomar o péo e ce¢dlar gragas e fazé-los passar por entre
seus convivas. Isto significa que eles, comparidobaa mesma mesa com Jesus, tomam
também parte em seu destino. Destino que é o degantse totalmente as maos do Pai e

enfrentar a morte na esperanca certa de realReirm de Deus no mundo e na historia.

Pao e vinho séo o sinal ou sacramento do corpogeisalo Senhor. O significado
dessa linguagem no mundo biblico-jud&fcevela que, nesse contexto, “corpo” significa a
totalidade da pessoa. Por isso a mentalidade sdinitpie 0 ser humano nao tem corpo, mas
€ corpo. Destarte o pdo é a existéncia de Jesuslguenesmo compartilha com seus
discipulos. E uma existéncia doada como salvacao.

Explicitando ainda mais a semantica do termo cagpando empregado no relato
institucional, Cesare Giraudo parte da significag@dadermos gregos para carsarf) e corpo
(somg e chega aos mesmo termos em aramajafa)( e siriaco jagra). Seus referenciais sao
os estudos de renomados teblogos e exegetas tads Gastav Dalman, Joseph Bonsirven e
Joachim Jeremias. Esse amplo e complexo itinesérnaéntico revela os variados matizes do
termo corpo (0 corpo vivo e 0 corpo exanime, o ag@essoal de Cristo e seu corpo eclesial) e
0 seu alcance teoldgico: é a comunhdo no corparsactal de Cristo que converte a
assembleia celebrante em seu corpo eclesial. &asfarmacdo € de ordem escatoldgica.
Desta forma, a mencédo do corpo pessoal de Cristoelado institucional guarda uma
correspondéncia direta com a epiclese pela cogstitudo corpo eclesial. Tal constituicdo

4 Cf. STOGER, Alois. Eucaristia. IBizionario di teologia biblica Brescia: Morcelliana, 1975, p.
495
4 Cf. FABRIS, Rinaldo e MAGGIONI, Brunds evangelhos lISdo Paulo: Loyola, 1992, p.219
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acontece pela participagdo no corpo sacramentalopme esse fim, se faz presente sobre o
altar.

Na tradicdo biblica o sangue é simbolo da vida.nQuas israelitas desejavam
oficializar uma alianga com Deus ofereciam-lhe iia@s cruentos. Na Ultima ceia o sangue
designa a morte de Jesus como gesto supremo deeafitelidade entre Deus e as suas
criaturas. Na declaracdo institucional, Jesus pné¢a profeticamente a sua propria morte e
apresenta-a como morte vicaria do Servo de YHWHemissdo dos muitos (cf. Is 83)E o
sinal eficaz da reconciliagdo e da comunh&o plddastifica também a nova alianca. Esta € a
alianca escatoldgica cuja lei € inscrita por Demsntiimo do homem (cf. Jr 31,33). Nela foi
eliminada a raiz de infidelidade que é o pecadbeBdo calice ja é participar desde agora da
redencdo operada por Jesus e pregustar a comuwrihéd’f

O mandato de Jesus “fazei isto em memdria de nim’2@,19¢) € cumprido nao
com a mera observancia material de um rito. Toka a memodria de Jesus exige a
disposicdo e o compromisso histérico de se vivemeama orientagcdo existencial de Jesus:
fidelidade ao Pai e ao Reino como realizagdo dagatda propria vida. Em todos os tempos
essa ordem de iteracdo capacita a Igreja a ingressaistério pascal como uma experiéncia
salvifica dotada de plena atualidade.

Se Jesus nao tivesse instituido a eucaristia, ot@veée sua morte e
ressurreicdo teria permanecido isolado naquelasdepadas de tempo e
espaco que foram as suas, e a Igreja das geragim=sysentes, que SOmos
nés, ndo teria modo de voltar a imergir salvificateenele. Mas, pela
inefavel graca divina, ndo foi assim. A celebragdcaristica €, portanto, em
sumo grau e a0 mesmo tempo, nosso calvario e péssaa. Pelo batismo
fomos imersos, de uma vez para sempre, na mogafregdo do Senhor,
mas nao nos tornamos perfeitos. Por isso a voltaah@rio se impde
teologicamente. Celebrando a eucaristia, recebemdocomunhdo, todo
domingo ou todo dia, vamos ao calvario e ao sepulazio: ndo vamos
fisicamente, mas nmemorialmediante a retomada ritual do signo profético
do péo e do calice, por meio de uma acao figuraiyaortanto, sacramental
e, por isso, absolutamente fal

Uma analise dos textos biblicos revela que a tiarda Ultima ceia possui uma
clara configuragdo escatolégica. Exemplifica etenacéo a narrativa da pascoa de Jesus em
Lucas (cf. Lc 22, 14-23). O texto lucano enfatizaexlaracdo de Jesus de que nao mais
comera daquela ceia nem bebera daquele calicgtateéenha o Reino de Deus” (Lc 22,18).

> Cf. GIRAUDO.Num s6 corppp. 158-163

“® Cf. GIRAUDO.Num s6 corppp. 177-178

" Cf. FABRIS; MAGGIONI.Os Evangelhos JIip. 220
8 Cf. GIRAUDO. Redescobrindo a eucarisfip. 82
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O contexto nos conduz ao cumprimento da promessatodégica feita a Israel: o
estabelecimento definitivo do Reino de Deus. Tatmumento foi proclamado na dltima ceia
pascal presidida por Jesus, as vésperas da sui# phia realidade, o que ali se deu ja € uma
nova ceia. Transcendeu-se o memorial da liberthisiérica de Israel no Egito. E, nesta ceia
derradeira, deu-se o cumprimento do Reino de Deudistoria de Jesus de Nazaré.
Ritualmente, tomando em suas méaos o péo e o vitdmalo gracas sobre eles e distribuindo-
0s, Jesus antecipou a sua total oblagdo ao Pairoads na cruz. Por esta oblagdo se da a
reconciliacdo e o retorno da humanidade e de toagéo a Deus pela remisséo dos pecados.
Essa realidade da reconciliagéo e do retorno a pelossacrificio de Cristo € a primeira nota
escatoldgica presente no relato institucional.

A segunda nota escatoldgica presente no relat@uitisnal € encontrada na
narrativa da ceia em Emadus (cf. Lc 24, 13-34). Me&enhor € reconhecido no momento da
fracdo do pao: “Depois que se sentou a mesa cantelmou o pado, pronunciou a béngéo,
partiu-o e deu a eles. Neste momento, seus olh@brsam e eles o reconheceram. Ele,
porém, desapareceu da vista deles” (Lc 24,30-31).

Em Emaus, os discipulos confessaram Jesus comossufditado no qual se
cumpriram as profecias ndo s6 sobre o Messiastanmd®m sobre o Reifib Cristo, com sua
ressurrei¢cdo, inaugurou a plenitude ékchaton,sto €, a realidade restaurada em Deus e
tornada definitiva, ndo apenas para a humanidads, para toda a criacdo. Doravante o0s
discipulos do Ressuscitado celebrardo a ceia emnmmmoria até que ele venha. Esta
celebragdo ndo é uma estrutura fechada, reduzidiuaismo ou & mera lembranca de um
fato extraordinario do passado. A ceia dos disofud eucaristia, se converteu em profecia
da plenitudefutura. Em meio as vicissitudes da historia a @stiarcomunica esperanca e
aponta para o banquete celeste, isto é, para 0 ReiDeus enquanto realidade total.

b) O tema da cruz nos prefacios

O prefacio € um elemento eucoldgico tipico dadiamromana. No rito romano,
ao contrario das liturgias orientais, ndo se miidapam as anaforas. A atual variedade é fruto
da reforma litirgica oriunda do Vaticano Il. Deseprimeiros séculos fixou-se uma unica
oracao eucaristica denominada Canon Romano. Quamparamos o Canon Romano com
as anéaforas orientais percebemos uma notével dg@réNo oriente cada anafora constitui

9 Cf. MAZZA, Enrico. La dimension eschatologique ge®@res eucharistiques actuelles. Maison
Dieu, Paris, n. 220, p. 94, 1999
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uma unidade que apresenta uma visdo de conjunégatemia salvifica. O louvor e a agédo
de gracas abracam a totalidade da historia dacsalvada criacdo a parusia. Muitas delas séo
extensamente desenvolvidas como a anafora de SHlioBRor sua vez, o rito romano por
ndo dispor, durante séculos, dessa variedade deranéptou pela elaboragdo dos prefacios.
Os prefacios sdo solenes oracdes de louvor e agoadas, adaptados a cada momento do
ano litargico.
O missal romano de Paulo VI conservou esses posfaariaveis, inserindo-os

nas oragOes eucaristicas | e Il pois ndo possuefaqio préprio. Na composicdo das novas
anaforas romanas seguiu-se 0 exemplo salutar ddsras orientais, compondo-as com um

prefacio fixo e com um discurso eucolégico unitério

Cada prefacio bendiz e louva a Deus por um aspespecifico da histéria da
salvacdo. O prefacio pode ser dividido em trésegdrto convite ao louvor, o motivo do
louvor, a transicao para o canto do Santo.

No convite ao louvor o elemento principal sdo odeg que expressam
glorificagdo de Deus (dar gracas, louvar, cantaodjiglorificar, confessar,
bendizer). A liturgia romana, no entanto, € bastadtbria no uso desses
verbos, como, alids, em termos gerais, € propriespirito dessa familia
litirgica. A parte central do prefacio expressazio que leva a assembleia
reunida a entoar hinos a Deus [...]. Por fim, dgmie conclui conduzindo
para o canto do Santo. Nessa transposicdo transpargujeito que eleva o
seu louvor: a assembleia reunida, em comunh&o edané Igreja dos bem-
aventurados, santos e anjos, cujo louvor se enemargeguidd.

Em varios prefacios é explicitado o sentido eségiob da cruz como motivo de
louvor e acédo de gracas para a Igreja reunida e@gaor Analisemos alguns exemplos. O
missal romano de Paulo VI possui dois prefaciosulatios como prefacios da Paixdao. O
primeiro deles (subtitulado como “o poder da crug”’jndicado para a quinta semana da
guaresma e missas onde se celebram os mistériosizl@ paixdo do Senhor. O segundo
(subtitulado como “a vitéria da paixdo”) é proppara a segunda, terca e quarta-feira da

Semana Santa.

O primeiro prefacio da Paixdo, subtitulado comtaler da cruz”, enfatiza trés
elementos de grande densidade escatoldgica: ocalca@smico da salvagdo operada na cruz
,0 julgamento do mundo e a glorificacdo do cruad: “O universo inteiro, salvo pela
paixdo do vosso Filho, pode proclamar a vossa mdseia. Pelo poder radiante da cruz

vemos com clareza o julgamento do mundo e a vitteridesus crucificado”.

0 Cf. Giraudo. Redescobrindo a eucaristia, p. 27-29
> TABORDA, Francisco.O memorial da pascoa do Senhdnsaios litirgico-teoldgicos sobre a
eucaristia. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 108
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O segundo prefacio da Paixao, denominado “a vitaigaixao” apresenta como
motivo de acdo de gracas ndo s6 a proximidade cotridoo pascal, mas a vitoria
escatologica de Cristo e a entrada da humanidaaeistério da redengéo: “Ja se aproximam
os dias de sua Paixdo salvadora e de sua gloregsarreicdo. Dias em que celebramos com

fervor a vitria sobre o antigo inimigo e entramosmistério da nossa redengéao”.

O prefacio da exaltacdo da santa cruz (a vitoriecrda) também contempla a
vitoria pascal de Cristo. O seu louvor se enratzaprimordios da historia da salvacdo. Na
génese da humanidade ocorreu a desobediéncia m gartum lenho (a arvore do
conhecimento do bem e do mal: Gn 2,7-9; 3,1-7). J@sus Cristo, o novo Adao, essa
desobediéncia foi reparada superabundantementeereciofa a humanidade a graca da
reconciliacdo (cf. Rm 5,12-19). Tal fato tambémds num lenho: a arvore da cruz:
“pusestes no lenho da cruz a salvagcéo da humanigacke que a vida ressurgisse de onde a

morte viera. E 0 que vencera na arvore do para#sarvore da cruz fosse vencido”.

O prefacio da Pascoa V (O Cristo, sacerdote e ajtiiornece uma interpretacao
do sacrificio pascal de Cristo na cruz como lugasul revelacdo como sacerdote e vitima.
Essa terminologia tem suas raizes na estruturaatulb Antigo Testamento sendo, porém,
relida & luz do mistério da pascoa de Cristo. BtG€rquem leva a plenitude aquilo que os
sacrificios antigos intentavam: a paz e a rec@géith entre Deus e suas criaturas (cf. Hb
10,5-25). O movimento de reconciliagdo parte daiahiva e do protagonismo de Deus
através de Jesus Cristo: ele € o sacerdote. Erhwsnanidade crucificada é estabelecido o
fundamento que torna possivel o retorno a comunb&oDeus: ele € a vitima pascal. O seu
carater de vitima de reconciliagdo cumpre-se enobadiéncia filial até a entrega que faz de
si mesmo, pregado na cruz: “Pela oblacdo do squoqmegado na cruz levou a plenitude os
sacrificios antigos. Confiante entregou em vossa®smo seu espirito, cumprindo
inteiramente a vossa santa vontade, revelandoesemesmo tempo, sacerdote, altar e

cordeiro”.

O prefacio comum | (a restauragdo universal emt@rigdica o seu louvor no
alcance universal do sacrificio pascal de Crista. &uz Jesus se manifesta como o
fundamento de toda a criagéo e, por meio dela,edtEna participagdo em sua plenitude. O
seu esvaziamento por amor chega até a humilhacAomda na cruz, mas nela ja tem inicio a
sua exaltacéo e a exaltacdo daqueles que a eteesepelo cumprimento de sua vontade (cf.
Fl 2, 1-11).

Quisestes que ele fosse o fundamento de todasisss,.ce a todos destes
participar de sua plenitude. Sendo verdadeiro Diespojou-se da sua
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gloria. E, pelo sangue derramado na cruz, troup@zaao mundo inteiro.
Elevado acima de toda criatura, tornou-se fontsal@acdo para todos os
gue fazem a sua vontade.

A mesma motivacdo para o louvor pode ser encontragaefacio fixo da oracao
eucaristica Il. Esse prefacio também aparece elenoamo o prefacio comum VI (o mistério
da salvacdo em Cristo). A oracao eucaristica lefaborada a partir da anafora de Hipdlito de
Roma. Nao se trata de uma coépia literal desta w@istigna oracdo eucaristica, mas de uma
formulacdo nova que guarda muitas correspondérmmas o modelo que lhe serviu de
inspiracdd®. Cesare Giraudo demonstra que essas correspomsiés@dp verbais e n&o
estruturais. A estrutura da anafora da Tradicdosf&pica é anamnética e a da oragdo
eucaristica Il é epiclétiéd O prefacio da oracdo eucaristica é uma acdo agagrpela
redencao oferecida em Cristo. Toda a acdo de gcagasna na exaltagcdo do evento Jesus
Cristo. A encarnagéo do Verbo, a Palavra viva pakl tudo foi criado (cf. Jo 1,18; 1Cor 8,
16; Cl 1, 15-17), ja é o inicio dos tempos escgliotis. Desta forma nesse prefacio
encontramos essas expressdes: “Ele é a vossa @Palaarpela qual tudo criastes. Ele é o
nosso salvador e redentor, verdadeiro homem, radeid/irgem Maria”.

A Igreja reunida em oracdo ndo mais aguarda a ¢gv@rometida, mas a
experimenta como promessa realizada. Por esta, r@z&to € proclamado como salvador e
redentor e como aquele gue congrega um povo saatpevo dos tempos escatoldgicos —
como sinal e comecgo da realidade definitiva (cf2,t3; 1Pd 2,9). A men¢do do mistério da
cruz — e, principalmente, do seu sentido escatmogiaparecem ao final e vem expresso
mediante uma metafora de grande beleza: “ele pan@rir a vossa vontade e reunir um povo
santo para o vosso louvor, estendeu os bracosraadhsua paixéo a fim de vencer a morte e
manifestar a ressurreicdo”. Ou seja, 0 prefacioodgao eucaristica Il descreve a obra
salvifica de Cristo como vitéria sobre a morte enifestacdo da ressurreicdo. Nas homilias
pascais de Hipolito de Roma aparece a caractedzdg&alvacdo em Cristo como uma obra
cosmica. O “estendeu os bracos na hora da suaopaixd remete a metafora dos bracos
imensos de Deus que envolvem toda a criagdo ensaistea sua existéncia. A imagem da
cruz, associada ao abraco universal de Deus, é maita ao simbolismo pascal porque
revelam o alcance césmico da salvacdo em Cristsua gerpetuidade ao longo dos tempos

%2 Cf. JOURNEL, Pierre. La composition des nouvefigsres eucharistiquesa Maison Diey Paris,
n. 94, p. 47, 1968

%3 Cf. GIRAUDO. Num s6 corppp.393

% Cf. HIPPOLYTE DE ROME. Homélies pascales. In NAMTP.Une homélie inspire du traité sur
la Paque d’HippolyteSources Chretiénnes 27, Paris, 1950, p. 11-113.
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O prefacio da oracdo eucaristica Il, analisadozadlm escatologia, apresenta a
ligacdo entre a eucaristia e a vitoria pascal dst@€isobre a morte. Sendo a anéafora da
Tradicdo Apostdlica, quanto ao conteldo, a fontecjral dessa orag¢do eucaristica convém
notar que no texto eucoldgico original a acdo deag desemboca diretamente na narrativa
institucional, j& que nele ndo existia a presengaSanctus. Ha, pois, uma relagdo de
continuidade entre esses dois elementos (acdoagasye narrativa institucional) no texto-
fonte. Isto quer dizer que — dentro da légica d#ama de Hipdlito de Roma — foi justamente
para destruir a morte e manifestar a ressurreig@oJgsus tomou o pao e o célice em suas
maos, rendeu gracas e partilhou-os com seus dissigtoi com esse proposito que Jesus

instituiu a eucaristia.

Analisado a luz da escatologia o prefacio da oramwaristica Il apresenta a
ligacdo entre eucaristia e manifestacdo da vidavguee a morte. Esse prefacio é tributério
de uma concepcédo escatoldgica de salvacdo. Assintaristia celebra a acdo salvifica de
Deus que - em Cristo - torna a humanidade e, gens&o, toda a criacao participantes de seu

triunfo sobre a morte.

Outros dois prefacios abordam o tema da cruz. @gmd é o da solenidade do
Sagrado Coracédo de Jesus. Este prefacio se cerdraor salvifico de Jesus, manifestado em
sua entrega total na cruz. E esse amor que faar jao lado aberto pela lanca (cf. J019,34),
0s sacramentos da Igreja. Isso significa que todasacramentos celebram - cada qual a seu
modo - o mistério pascal de Cristo, bem como imeens seus celebrantes no dinamismo

pascal que ruma para a plenitude da salvacgao:

Elevado na cruz, entregou-se por ndés em seu imamso; e de seu lado
aberto fez jorrar, com a 4gua e o sangue, os santasnda Igreja, para que
todos os homens, atraidos ao seu Coracao, viesssn tom perene alegria
da fonte salvadora

O prefacio da festa da transfiguratado Senhor da o sentido profundo dessa
comemoracdo. “O missal romano de Paulo VI enriquedesta com um prefacio proprio,
com simbolismo que condensa o contetido do mistérié’cruz sé deixa de ser escandalo
qguando iluminada pela gléria da pascoa de Crishegada Igreja e de seus membros:

Ele manifestou sua gléria perante as testemunhasegquoolhera, e fez
resplandecer como sol o seu corpo igual ao nossafastar do coragao dos

* A festa da transfiguracdo ndo é uma duplicataugoaglebramos no 22 domingo da quaresma. Na
guaresma a transfiguracdo é celebrada no contexpurficacdo e da iluminagdo dos catecumenos e
de toda a comunidade cristd em vista da solenigadeal. No dia 6 de agosto temos, porém, uma
festa propriamente dita da transfiguracdo. Cf. BERIBNI. Cristo, Festa da Igrejap. 435

* BERGAMINI. Cristo, Festa da Igrejap. 435
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discipulos o escandalo da cruz e manifestar dest¥v,,como cabeca da
Igreja, o esplendor que refulgiria em todos os seaisibros.

c) O tema da cruz na eucologia menof

A celebracdo da eucaristia no rito romano é powtuath sua estrutura, por trés
oracOes dotadas de notavel conteudo teoldgicoeld8m coleta, a oragéo sobre as oferendas
e a oracao pos-comunhdo. A oracdo da coleta cancitg de entrada e introduz a assembleia
na celebracdo do dia. Esta oragéo é introduzidaupoconvite (0 “oremos” do celebrante)
dirigido & assembleia para que tome consciénc@ekenca de Deus e se recolha em oracao,
formulando silenciosamente os seus pedidos. Emdsegupresidente recita a coleta, oracao
que exprime a indole propria daquela celebracdosépéica a Deus Pai, por Cristo, no
Espirito Santd. A assembleia reunida da assentimento, unindossplica do presidente da
celebracéo, através do amém final (cf. IGMR 55).

A oracdo sobre as oferendas € recitada apds seposithdas sobre o altar as
oferendas e concluidos os ritos que as acompartbstan.oracdo recolhe os motivos de acao
de gragas, a partir do sentido das oferendas de pgaovinho, e desperta as atitudes interiores
de unido da comunidade celebrante com o sacrjf@scal de Cristd. A linguagem ofertorial
gue se usa nesse momento, deve ser entendidatjpaniegnte como antecipacédo. Fala-se dos
dons colocados sobre o altar como se ja entdonfosserpo e o sangue de Cristo oferecidos

no memorial’.

A oragdo poés-comunhdo recolhe o movimento celebratiue conduz a
assembleia a comunhdo sacramental. A participaghosacrificio eucaristico tem na
comunho o seu apice celebrativo. E dentro dessdrgueferencial que se situa a chamada
oragaopost-communi@omo conclusao dos ritos de comunh&o. “Para coarpdebracédo do
Povo de Deus e encerrar todo o rito de comunh&acerdote profere a oracdo depois da
comunhdo, em que implora os frutos do mistériobcao” (IGMR 89).

O sentido escatoldgico da cruz aparece em ora@e®rbs momentos do ano
litrgico. A coleta do 5° domingo da quaresma e o amor de Cristo pelo mundo

" Por eucologia menor designamos, nesta tese, g@desrala coleta, sobre as oferendas e pds-
comunhé&o.

® A maioria expressiva das coletas é dirigida aa Rai dirigidas ao Filho sdo raras excecdes.
Exemplifica este caso a coleta da solenidade dpdd®iSangue do Senhor.

% Cf. BECKHAUSER, Alberto.A liturgia da missa teologia e espiritualidade da eucaristia.
Petropolis: Vozes, 1997, p. 59; JUNGMANN, Josef Agad.Missarum Solemnieaorigens, liturgia e
teologia da missa romana. Sao Paulo: Paulus, p0560-567

% Cf. TABORDA. Memorial da Pascoa do Senhqr 142-143 (nota 71)
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mediante a sua entrega a morte (cf. Jo 3, 16-17jer@o “mundo” aqui significa a
humanidade pecadora e toda a criacdo ligada & elamor de Deus em acéo, a caridade, que
restaura a comunhdo relacional rompida pelo pecAdmetafora do caminhar evoca o
seguimento a Cristo na histdria e o0 servico aodreinmo forma privilegiada da humanidade
experimentar em si a salvagdo e comunica-la ao eaui&knhor nosso Deus, dai-nos por
vossa graca caminhar com alegria na mesma cargeedevou o vosso Filho a entregar-se a

morte no seu amor pelo mundo”.

A coleta da sexta-feira santa (22 opg¢éo) apresanpaixdo do Senhor como
poténcia destruidora da morte transmitida pelo @ironpecado (cf. Rm 5, 12; 1 Cor 15,21). E
a partir da forca, emanada do sacrificio de Jegus,a humanidade € escatologicamente
transfigurada, assemelhando-se ao Filho e recebpod@sso, a imagem do homem novo (cf.
Rm 6, 1-11; Ef 4, 22-24; 1 Jo 3,2):

O Deus, pela Paix4o de Nosso senhor Jesus Cristiauigées a morte que o
primeiro pecado transmitiu a todos. Concedei quetoimemos semelhantes
ao vosso Filho e, assim como trouxemos pela naweémagem do homem
terreno, possamos trazer pela graga a imagem derharavo.

A coleta da solenidade do Santissimo Sacrament€aipo e do Sangue do
Senhor refere-se a eucaristia como memorial dadBaiddemorial deve ser entendido n&o
como mera recordagdo do passado, mas como sicak efue torna presente, em cada
geracdo, os efeitos da sacrificio redentor. Ostdfuda redencdo” sdo a transformacao
escatoldgica operada a partir da cruz, ja mencemadcoleta da sexta-feira santa: “Senhor
Jesus Cristo, neste admirdvel sacramento nos tksxasmemorial da vossa Paixdo. Dai-nos
venerar com tao grande amor o mistério do vosspocerdo vosso sangue, que possamos

colher continuamente os frutos da vossa redencao”.

Na mesma linha eucoldgica temos a pés-comunhdo7élaldmingo do tempo
comum: “recebemos, 6 Deus, este sacramento, mdnp@rienanente da paixdo do vosso
Filho; fazei que o dom da vossa inefavel caridagss@ servir & nossa salvacdo”. Da mesma
forma, a oracdo pés-comunhédo do 26° domingo dodermmum enraiza a vida nova e a sua
plenitude escatoldgica na paix&o de Cristo celebradmistério eucaristico: “O Deus, que a
comunh&o nesta eucaristia renove a nossa vidaquagarticipando da paixao de Cristo
neste mistério, e anunciando a sua morte, sejaeraeitns da sua gloria’. Por sua vez, a
oragao sobre as oferendas do 32° domingo do temparo realgca a dimenséo presente da
paixdo celebrada na eucaristia. Seu pedido viga tareconducao criatural & comunhao com
Deus (metaforizadas no “olhar de perddo e de pazinto a vivéncia e encarnagcdo do
mistério pascal de Cristo no cotidiano dos comutggar‘Lancai, 6 Deus, sobre 0 nosso
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sacrificio um olhar de perddo e de paz, para galeb@ando a paixdo do vosso Filho,

possamos viver 0 seu mistério”.

A unicidade e a plenitude escatoldgica do saanifita cruz sdo proclamadas na
oracgao sobre as oferendas do 16° e do 21° domidggtmmpo comum. Na primeira temos o
reconhecimento de que os sacrificios da antigagdialcancaram sua plenitude no sacrificio
da cruz (cf. Hb 9, 11-28; 10, 5-18) e suplica-se qa dons oferecidos tenham um alcance
salvifico universal. H4 também a apresentacao @ @lseu sacrificio como prefiguragdo do
sacrificio pascal de Cristo (cf. Hb 11,4; 12,24). Deus, que no sacrificio da cruz, Gnico e
perfeito, levastes a plenitude os sacrificios déiganAlianca, santificai, como o de Abel, o
nosso sacrificio, para que os dons que cada umedrem vossa honra possam servir para a

salvacao de todos”.

Na oracgdo sobre as oferendas do 21° domingo corptesemta-se o sacrificio da
cruz como o principio de congregacdo do novo PevDels, a comunidade escatoldgica da
plenitude dos tempos (cf. Ef 2, 11-22): “O Deus galo sacrificio da cruz, oferecido uma so6

vez, conquistastes para vds um povo, concedeisavgeja a paz € a unidade”.

A significacdo soterio-escatoldgica da cruz e datende Jesus, quando abordada
a partir da eucologia do missal romano de Pauloevkla o seu alcance ndo so histérico, mas
césmico. Portanto, o discurso escatoldgico, preseesse texto litirgico, harmoniza-se tanto
com as referéncias fundamentais que configuramcat@egia em suas fontes biblicas e

patristicas quanto com os avancos e redescobeoia®yidas pela teologia moderna.

3.5.2 O sentido escatoldgico da ressurreicao

O sentido escatologico da cruz de Jesus se releriarpente no evento de sua
ressurreicdo. O agir do Pai, que no poder do Espieissuscitou o Filho, converteu em
plenitude tudo o que Jesus de Nazaré consumouwunaA&racdo histérica de Jesus - sem a
ressurreicdo — poderia facilmente ser interpretemi@o um fracasso e a sua pretensao
escatoldgica estaria reduzida a uma blasfémia spadite. Em outros termos: se nao tivesse
ressuscitado a salvacdo néo seria conjugavel dustdia de Jesd5 O fato da ressurreicéo
€ a confirmacdo mais eloquente do carater de pligscatolégica que, ao longo de sua vida

publica, Jesus reivindicou para si e para sua missa

8. Cf. ANCONA. Escatologia Cristianap. 272
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A ressurreicdo manifestou o crucificado como o mesgrometido e Senhor (cf.
At 2,36). A ressurreicdo inaugurou para Jesus &codicdo escatoldgica de Senhor e Cristo.
A novidade da acdo poderosa do Pai foi a de condatzaves da cruz, a histéria do Filho a
plenitude. O Crucificado foi acolhido na vida deuBee recebeu um modo de existéncia
completamente novo onde foi glorificada a sua hudeale e plenificada a sua histéria
terrend” Ele é o Vivente para todo o sempre (cf. Ap 1,8ja condicao filial recebeu uma
atestacédo solene. O Crucificado-Ressucitado, enplsu@ e manifesta identidade, revela a
indissoluvel unidade entre os eventos da cruzrestarreicdo. Na pascoa de Jesus assistiu-se
ndo ao termo de uma histéria, mas ao comeco de igtérim transcendente. A ressurreicao
do Crucificado é o centro do acontecimento Cristtquanto evento global, porque revela
plenamente a identidade de Jesus e a sua relag@ domo o mistério da salvacdo de
Deus$® Uma relagéo ampla que abrange da criacéo & cagsionescatolégica em Deus.

A ressurreicdo de Jesus é a glorificacdo do rasitficado de Cristo e de todos
os outros crucificados da histéria humana. A resg#io também revela os tracos de futuro
escatologico impressos na criacdo inteira e a pofente do Espirito que antecipa algo da
plenitude vindoura. O Ressuscitado € a confirmaigigue Deus se interessa efetivamente
pela humanidade, pela histéria e por todo o cosd%ai empenha a sua fidelidade em favor
dos pecadores e elege o perddo e a salvacdo cortengéo Ultima do seu agir, a ponto de
antecipa-los no hoje da histéfiaA histéria torna-se, dessa forma, qualificada peksenca
do Ressuscitado. Nele Deus se faz universalmergsempie, de modo singularissimo e
definitivo, estabelecendo assim a plenitude doposne a consumacao da salvdta@or esta
razao, os que vivem em Cristo ndo estdo mais tkstalo hoje definitivo da salvagédo, mas se
aproximaram da cidade do Deus vivo que esta pdckiHb 12,22; 13,14).

A ressurreicao de Jesus Cristo dentre os mortogdtagliretamente a experiéncia
human&®. Emerge a possibilidade concreta de salvacdo divectacdo do pecado, do
sofrimento e do mal sob suas variadas formas, rneipalmente — como rompimento frente
ao dominio da morte. A poténcia do Crucificado-Bssado livra a humanidade da ira
vindoura e do juizo punitivo (cf. 1Ts 1,10) como aufiorca que reconcilia e justifica o

%2 Cf. KESSLER, Hand.a rissurrezione di Gesl Cristblno studio biblico teolégico-fondamentale e
sistematico. Brescia: Queriniana, 1999, p. 293

83 Cf. BORDONI, MarcelloGesu di Nazaret: Signore e Cristéerugia: Herder, 1982, p. 520-521

® Cf. KESSLERLa risurrezione p. 281

% Cf. MANZI, Franco. La fine dei secoli e la salvazmediata “una volta per tutte” alcune linee di
escatologia e di soteriologia dell’epistola aglir&bIn DE MARCHI, SergioGesu Cristo pienezza
del tempoPadova: Messaggero, 2001, p. 45-85

% Cf. ANCONA. Escatologia Cristianap. 273-274
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pecador com Deus (cf. Rm 4,25). Mediante a ressé@oede Cristo, o ser humano é
reconduzido ao seu verdadeiro destino e € revelalm mais auténtica vocacao: a plenitude
da vida filial em Cristo mediante a ressurreicdd.(Cor 15, 20-22).

Também a historia recebe do Ressuscitado a suadegrd vocacao e destino. A
direcdo que a historia do mundo assume, gracagesboeda ressurreicao, € o futuro de Deus.
Um futuro transformante que radicaliza e reposmiem horizonte mais amplo o sentido dos
acontecimentos. Isto significa que, apesar da rias@parecer continuamente atravessada
pelas forcas do mal, marcada pela violéncia e poismos de todo o tipo, ferida por
sofrimentos individuais e coletivos, sobre ela j@aao senhorio do Ressuscitado. A
ressurreicdo de Jesus orienta a historia para turofde salvacdo. Essa orientacdo gera as
condicOes para a vivéncia de uma esperanca atimapessurreicao de Jesus ndo cancelou a
dureza e as contradic6es da histéria, mas garguéthaverd a sua definitiva superagdo. Em
Jesus ressuscitado a derrota do mal ja é uma ae@@enundo velho e a humanidade velha ja
tiveram o seu término irrevogavelmente decretadaer@o final da graca jA comecou. A
pascoa é o inicio definitivo da vida nova ofereg@da Deus. A ressurreicdo de Jesus é penhor

da plenitude futura onde sera recapitulado tudoeoexiste no céu e na terra (cf. Ef 1,10).

Diante da historia a esperanca cristd ndo se aoafigq partir de um ideal
formulado em termos conceituais e abstratos taroogerdade, liberdade, paz ou felicidade.
Ainda que essa linguagem tenha o seu valor e tugaureconhecido no discurso cristéo, ela
nao ocupa o primeiro lugar na expressao da esgeremgtd. O caminho escolhido foi,
sobretudo, o da linguagem narrativa onde se apigesesus e sua acdo salvffica®D futuro
escatoldgico € manifestado ndo a partir de um obmjde ideias, mas através da vida de uma
pessoa: Jesus de Nazaré, crucificado e ressuschadoténtica espera dos seus discipulos
deve ser — prioritariamente - pela pessoa deles dmgue por um local ou estado existencial
de bem-aventuranca. O futuro é aguardado com ewyerpelos cristdos, mas nao
simplesmente como uma espécie de “nova etapa de&€mesia’. O que realmente deve ser
esperado € o Ressuscitado. Ele é a prépria novidadéempo e, por isso, tornard a
humanidade e a criacao inteira participantes ddusato.

A opcéo pela narrativa, como forma privilegiadeedpressao da esperanca crista,
€ a escolha preferencial feita pela Escritura, petadicdo da Igreja e, principalmente, pela
liturgia. A partir dessa perspectiva analisaremoseatido escatolégico da ressurreicdo

expresso nos textos litargicos.

7 Cf. BOURGEOIS, HenriLa speranza ora e semptBrescia: Queriniana, 1987, p. 241
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a) O tema da ressurreicdo nos prefacios

A ressurreicdo € um tema recorrente na acdo dege varios prefacios. O
primeiro destaque pertence aos prefacios do temragoap O Missal romano de Paulo VI
possui cinco prefacios destinados ao tempo da pagceucologia desse tempo litirgico
manifesta claramente o carater escatoldégico doénispascal, inclusive em sua dimensao
cosmica. Nela constatamos trés aspectos: em poitoigiar temos a proclamacao do inicio da
nova criacdo em Cristo ressuscitado. Em seguidelardese que, em sua humanidade
glorificada, funda-se irrevogavelmente a restawalgiuniverso. Glorificado, Jesus atrai para
si toda a criacdo. E, por fim, a glorificacdo dastre a efusdo do Espirito Santo proclamam
e realizam o fim dos tempos e a era escatoldyidasses aspectos também foram
apresentados pelo Concilio Vaticano Il quando trate indole escatolégica da Igreja (cf. LG
48).

Dentre os prefacios pascais destacamos, por sndicsigdo escatolégica mais
ampla, o prefacio Il (a vida nova em Cristo) e ef@icio IV (a restauracdo do universo pelo
mistério pascal). Ambos também sdo testemunhasegiadas da grande tradicdo orante da
Igreja, pois tém sua origem no sacramentario geldSi

O segundo prefacio da pascoa rende acdo de grelgasistério da vida nova em
Cristo, vida que € comunicada a toda a humanidd@éambém uma clara alusédo posterior &
vida batismal: “Por ele os filhos da luz nascemapawida eterna e as portas do Reino dos
céus se abrem para os fiéis redimidos. Nossa rfmnedimida pela sua e na sua ressurrei¢cao
ressurgiu vida para todos”.

O quarto prefacio da pascoa apresenta a dimens&aaaddo mistério pascal. A
renovacdo da humanidade se da ndo de forma isalaa®,no seio de uma restauracéo
universal. O motivo da acdo de gracas € o Resadscipenhor da vida em plenitude. O
triunfo pascal é caracterizado como vitoria soboeraupcdo do pecado e efetivacdo da nova
criacao: “vencendo a corrupgdo do pecado realizoa mova criacdo. E destruindo a morte,

garantiu-nos a vida em plenitude”.

Os demais prefacios pascais abordam outras facdketamistério pascal. O
primeiro prefacio (o mistério pascal) centra-seapeesentacdo de Cristo como o verdadeiro

% Cf. BERGAMINI, Cristo, festa da IgrejaP. 104
% Cf. FRANCESCONI, GianniPer uma lettura teologico-liturgica dei prefazidqase del Messale Romano.
Rivista Liturgica,Casale Monferrato, n.1, p. 207-229, 1975

163



cordeiro que tira o pecado do mundo (cf.Jo 1,28 goder redentor manifesta-se em sua
ressurreicdo onde a morte é destruida e € dadonaddovida: “Ele é o verdadeiro Cordeiro
gue tira 0 pecado do mundo. Morrendo destruiu aev®yressurgindo, deu-nos a vida”. O
terceiro prefacio (o Cristo vivo, nosso interceysmaz o tema da oblacdo pascal e da
intercessdo continua do Resuscitado junto ao Paikc7,25). Tal intercessdo ndo pode ser
compreendida apenas como um perene “estado deotr&gddo pelo Ressuscitado, mas —
principalmente — como a sua atividade salvificahisédria e no mundo, conduzindo-os a
consumacdo escatoldgica: “Ele continua a oferezgreda humanidade e, junto de vos, é o
Nnosso eterno intercessor. Imolado jA ndo morreoepnvive eternamente”. O quinto prefacio
(o Cristo, sacerdote e vitima) retoma a tematicallacdo pascal de Cristo, revelando-a
como a plenitude alcangada daquilo que os saosfimntigos eram a prefiguracdo. A vida de
Cristo, oferecida em sacrificio pela salvacdo dondoy se constitui como aquele
protagonismo que efetiva a redencéo (ele é o sateepdr antonomasia) bem como lugar da
comunh&o com Deus (altar) e como a oferta sadrdua traz reconciliacdo e paz (cordeiro):
“Pela oblagdo do seu corpo pregado na cruz, levqueanitude os sacrificios antigos.
Confiante, entregou em vossas mMaos seu espiritoprawlo inteiramente vossa santa

vontade; revelando-se, ao mesmo tempo, sacerdiaieg @ordeiro”.

O missal de Paulo VI conta também com oito prefadiestinados aos domingos
do tempo comum. A escolha do prefacio para cadsandisve se harmonizar com a totalidade
da celebracéo e é uma das oportunidades para senwgaexo entre mesa da Palavra e mesa
da eucaristia. Estes prefacios dos domingos dodemmum celebram o mistério pascal sob
varias perspectivas. O sexto prefacio dessa sitigylado “Penhor da Péscoa eterna’
apresenta a tematica escatolégica desenvolvidaodeaf muito bem articulada. Nele
identificamos uma sucessao bem ordenada de elesngn abrangem toda a histéria da
salvacdo: da criagdo a consumacédo escatoldgicaniEaos mais detidamente cada um
deles.

O primeiro elemento do louvor nesse prefacio re$erao proprio Deus: “em vos
vivemos, nos movemos e somos”. O discurso de Paulredpago de Atenas é a fonte dessa
sentenca (cf. At 17,28). O contexto dessa citaddlicd ¢ o antncio do Evangelho ao mundo
helénico. O ponto de partida é a contemplacdo donaes, reconhecido como obra de um
Deus Unico, criador e providente. Esse Deus, désoido pelos ouvintes de Paulo, é-lhes
revelado pelo apdéstolo. Por isso, antes mesmo decem a encarnacdo do Verbo e o seu
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mistério pascal, Paulo recorda aos ateniensesvesse de um dos seus poetas: Afat
criacdo, cuja beleza e harmonia tanto nos impnessip revela nossa radical insercdo em
Deus e tem a sua culminancia e razdao de ser no &dhDeus encarnado. Em sua pascoa,

Cristo redime e glorifica a criagéao.

O segundo elemento do louvo nesse prefacio: “eagimitegrinos neste mundo,
nao sé recebemos todos os dias as provas do vossala Pai, mas ja possuimos igualmente
o penhor da gléria futura”. Agora, partindo da ¢dia o foco se desloca para a historia.
Celebra-se a histéria a luz do amor fiel de Deugsafinhada da Igreja e da humanidade
inteira € relida como peregrinagdo ou éxodo parataa definitiva: “ndo temos aqui morada
permanente, mas estamos a procura da que esti’fgetbd3,14). Na historia manifesta-se o
penhor da gléria futura que é o proprio Cristo emn istério pascal, celebrado na eucaristia:
“penhor da nossa heranca até o resgate completfinéido para o louvor de sua gléria” (Ef
1,14). A cada dia o cuidado paternal de Deus sefestan na providéncia que sustenta,
conduz e aperfeicoa ndo sé a humanidade, mas todsnaos (cf. Mt 6,28; 10, 29-31). Sinal
supremo do cuidado divino € a presenca do Senhtir fos seus, sobretudo mediante 0 dom
da eucaristia, verdadeiro penhor da vida futural@eb, 40.50.54.58).

O terceiro elemento do louvor € como que o coragise prefacio: “possuindo,
na verdade, as primicias do Espirito que ressusdisus dentre os mortos, esperamos gozar
um dia da plenitude da pascoa eterna”. Expressaeechesta parte do prefacio é “primicias
do Espirito”. Tal expressdao pode ser encontrad€aréa aos Romanos (cf. Rm 8,23). Ali
Paulo prossegue a descricdo da vida cristd consonadEspirito (Rm 8, 18-30) . Uma vida
que se encarna na histéria concreta e ruma paemnitupe escatolégi¢a O contexto desses
versiculos fala das varias formas como Espiritaoaros filhos de Deus. A prépria condigdo
de filhos de Deus ndo é algo ja totalmente congluidas um processo de crescimento e
caminhada. Trata-se do novo éxodo empreendido mmio Povo de Deus. A atuacéo do
Espirito, ou seja, suas primicias, manifesta-seomwersdo dos membros de Cristo num sé
corpo e na sua condugcdo a pascoa eterna. Tal s@ovee d4 em meio as vicissitudes e
contradigbes histéricas, mas — apesar de tododbsiaaulos — alcangara a sua meta. “Em
resumo, a caminhada dos fiéis na historia, dikcisob mil ameacas, est4 recheada de
esperanca, fundada no amor indefectivel daquele emeCristo, se fez ‘Deus por noés'.

0 Cf. FABRIS, RinaldoOs Atos dos ApdéstoloSao Paulo: Loyola, 1991, p. 325-336
" BARBAGLIO, GiuseppeAs cartas de Paulo IS0 Paulo: Loyola, 1991, p. 249
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Cantado a sombra da cruz de Jesus, o0 hino daavitdd podera se degenerar em expressao

de um triunfalismo entusiasta”

O missal de Paulo VI dispde de uma coletanea de mebfacios comuns,
destinados aquelas missas sem prefacio préprictréeles merece ser analisado o quinto
prefacio comum, designado como “a proclamacéo dténiv de Cristo”. O motivo de louvor
nesse prefacio vem apresentado de forma breve. dédileeiam-se concisamente as trés
grandes manifestacdes do mistério pascal: morssumneicdo e vinda gloriosa do Filho. A
assembleia celebrante, “unida na caridade”, istmuén s6 corpo, proclama o mistério pascal
do Senhor. A partir desse nucleo, centralizado mateme ressurreicdo do Senhor, se
estabelece uma abertura para a consumacéo futdiantea esperanca: “unidos na caridade
celebramos a morte do vosso Filho, proclamamos féoensua ressurreicdo e aguardamos
com firme esperanca a sua vinda gloriosa”. Notanesse prefacio uma evidente inspiracdo
no texto eucaristico paulino: “De fato, todas asegeque comerdes deste pao e beberdes
desse cédlice, estareis proclamando a morte do Batéhque ele venha” (1 Cor 11,26).

b) O tema da ressurrei¢cao na Vigilia Pascal

O triduo pascal € o apice do ano litirgico. Nelelmamos a paixdo, morte e
ressurreicdo do Senhor. O seu inicio situa-se resavwespertina da Ceia do Senhor, seu
centro estd na Vigilia Pascal e sua conclusdo moioofle vésperas do Domingo da
Ressurreigéo (cf. NALC 18).

Como Cristo realizou a obra da redencdo humanapedeita glorificacdo
de Deus principalmente pelo seu mistério pascalndo morrendo destruiu
a nossa morte e ressuscitando renovou a vida, radagriduo pascal da
Paixdo e Ressurreicdo do Senhor resplandece coime @p todo o ano
litargico. Portanto, a solenidade da Pascoa gozanaolitirgico a mesma
culminancia do domingo em relagdo a semana (NALC 19

Nesse contexto a Vigilia Pascal ocupa um lugarolimicpossui significacdo
fundamental.

Poucas celebracdes litdrgicas séo tao ricas dewdmte de simbolismo
como a vigilia Pascal. O coragdo de todo o aneglid, do qual irradiam
todas as outras celebracles, € esta Vigilia, glmirai com a oferta do
sacrificio pascal de Cristo. Nesta noite santa rajdgcelebra, de modo
sacramental mais pleno, a obra da redencédo e @eitpaglorificacdo de
Deus, como memodria, presenca e expectativa

2 Ibid., p. 258
* BERGAMINI. Cristo, festa da Igrejap. 351
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A Vigilia pascal é grande pascoa anual dos crist&esm estrutura teologica
articula-se a partir de trés elementos centraisnacmencionados: memaoria-presenca-
expectativid’. A pascoa cristd é celebrada como meméria, poimtpresente e atuante, no
hoje da historia, o proprio mistério pascal de Gri& celebrada como presenca por ndo se
tratar de mera recordacdo de eventos épicos deassago remoto, mas da presenca salvifica
do Ressuscitado que congrega em torno de si a lblesanselebrante. Celebrada, enfim,
como expectativa porque a Igreja, em sua caminhatérica, vive um crescimento pascal

gue a impulsiona rumo a esperada plenitude esgatald

Na Vigilia Pascal também se celebram solenemenacramentos da iniciagdo
crista e, mediante eles, o Corpo de Cristo é eacigo com novos membros. Por sua vez, 0s
ja batizados renovam as promessas e 0 comproméssewd proprio batismo. Uma rica e
complexa rede de simbolos caracteriza a grandéavigNesta noite, a mae de todas as
vigilias, falam alto os simbolos da vida: o fogtyz a 4gua, o 6leo, o p&o e o vinfio”

A Vigilia Pascal realiza-se a noite e obedece guiste itinerario celebrativo:
apos breve celebracdo da luz com a béng¢do do fogo, rdo Cirio pascal e entrada
processional (primeira parte da Vigilia) a Igregamtempla as maravilhas da acao salvifica de
Deus na historia reveladas mediante sua Palavgair(da parte ou liturgia da Palavra). Em
seguida, caminhando ja para a manha da ressurregl@bra os sacramentos do batismo e da
crisma (terceira parte: liturgia batismal) e cedelarmemoria do Senhor, comungando do seu
corpo e do seu sangue (quarta parte: liturgia &iica).

E no ambito da primeira parte da Vigilia Pascal gneontramos uma procissio
de entrada, fortemente marcada pelo sentido esgatol JA na primeira das rubricas do
missal romano, reguladoras desta celebragéo, encwd a significacdo dada aos seus ritos
iniciais, dentro de uma chave de interpretacd@uiante escatologica:

Segundo antiquissima tradicdo, esta noite é ‘ungdliaviem honra do
Senhor’ (Ex 12,42). Assim os fiéis, segundo a aéweia do Evangelho (Lc
12, 35ss), tendo nas méos lampadas acesas, sej@nosoque esperam 0
Senhor, para que ao voltar os encontre vigilantesfaca sentar a sua mesa.

A exortacao presidencial acerca do sentido daigi§#scal proclama a passagem
do Senhor da morte a vida e convida a assembldébraate a esperangca de também
participar da vitéria pascal de Cristo:

Meus irmdos e minhas irmas, nesta noite santa enNgaso Senhor Jesus
Cristo passou da morte a vida, a Igreja convidaeos filhos dispersos por

" BERGAMINI. Cristo, festa da Igrejap. 351-352
> BECKHAUSER, AlbertoCelebrar a vida cristidPetropolis: Vozes, 1996, p. 209
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toda a terra a se reunirem em vigilia e oraca@o8®moramos a Pascoa do
Senhor ouvindo sua Palavra e celebrando os setérimss podemos ter a

firme esperanca de participar de seu triunfo sabn®rte e de sua vida em
Deus.

Fogo e luz sao elementos de alta significacdo. Amowisdo tradicional
considerava o fogo (juntamente com o ar, a agutega um dos elementos constitutivos de
toda a natureza. O fogo, dada a sua indole mistegodindmica converteu-se hum simbolo
presente em todas as culturas. O simbolismo do &wgivalente. Por um lado é positivo:
ilumina, aquece, purifica, consome. E fonte de giaee promove a vida. Por outro é
negativo: causa destruicdo, castiga e mata. Per r@gfio inimeros povos e religides
expressaram a sua compreensao acerca da divinsacidouo fogo. No ambito do individuo o
fogo também é usado amplamente como metéfora aisneatos humanos mais intensos,
principalmente as paixdes. Em termos sociais o fagbém € imagem do calor familiar e a

expressdo de uma comunidade em fésta

No Antigo Testamento usou-se a imagem do fogo pgraficar a natureza e a
acdo de Deus. Deus se manifestou a Moisés naaaeate (cf. Ex 3,1-7), guiou 0 povo que
deixava o Egito através de uma coluna de fogo Egf.13,21), manifestou-se no Sinai
mediante relampagos (cf. Ex 19,16; Is 33, 14). Nwd\Testamento o fogo é evocado para
anunciar a iminéncia juizo escatolégico e a urgédaiopcéao pelo Reino (cf. Mt, 311; Lc 12,
49; 2Pd 3,12) bem como a efusédo do Espirito SantBentecostes (cf. At 2,3).

O fogo e a luz por ele gerada expressam a ac¢adicleriunda do mistério
pascal de Cristo celebrado na grande vigilia:

O fogo novo tirado da pedra virgem na Vigilia dad®@ simboliza o Cristo
que, saindo do sepulcro de pedra, vai ao encomrsud gloria. O cirio
pascal representa Cristo, principio de salvacéistcCé a verdadeira coluna
de fogo que serve de guia para o seu povo. E tiggude Cristo que todo
cristdo € batizado. Nele se infunde o fogo do Esp&anto. Um fogo
purificador do pecado, um fogo que da vida novgo fdo amor de Deus que
transforma todas as coidas

Na vigilia pascal o simbolismo do fogo manifestaegEm maior riqueza.

Percebemos mais claramente isso na béncéao do fogo:

O Deus, que pelo vosso Filho trouxestes aquelesrgeen o clardo da vossa
luz, santificai este novo fogo. Concedei que aafdst pascoa acenda em nés
tal desejo do céu, que possamos chegar purifiGaflesta da luz eterna.

Nesta férmula eucoldgica a experiéncia do encortro Cristo pela fé é descrita
em termos de encontro com a luz enviada ao muntbo Red. Esta luz € o proprio Filho

® Cf. ALDAZABAL. Gestos e simbolop, 70-71
" BECKAUSER, AlbertoSimbolos litirgicosPetropolis: Vozes, 1985, p.79-80
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agindo salvificamente no mundo (cf. Jo 1,4-9; 89,8; 12,46). Pede-se também que a festa
da péscoa produza naqueles que a celebram umaticatébertura para a plenificagdo
escatoldgica, expressa pelo termo “desejo do adj@scaizes séo biblicas (cf. 2 Cor 5,2; Fl
1,23; cl, 3,1; 2 Pd 3,12). Este desejo escatolémmgmime na vida cristd um dinamismo de
maior empenho na conversao, 0 que compromete cad@dm da assembleia celebrante a

“chegar purificados a festa da luz eterna”.

Concluida a béncao do fogo passa-se a preparagéendimento do cirio pascal.
Nesta preparacao o presidente da celebracdo, usamdstilete, grava na cera uma cruz. No
alto da cruz traga a letra grega alfa e embaiatra 6bmega, entre os bragos da cruz marca os
algarismos que designam o ano em curso. Enquasatva gecita: “Cristo ontem e hoje,
principio e fim, alfa e dmega, a ele o tempo eean@ade, a gléria e o poder pelos séculos

sem fim. Amém”.

Esta formula eucologica também estd imbuida de proéunda significacao
escatoldgica. O cirio pascal é simbolo de Cristeuscitado. Cada elemento revela o senhorio
do Ressuscitado sobre o tempo onde transcorra@ihisA vigilia pascal, celebrada como
memoria, presenca e expectativa, esta represetamadigm no rico simbolismo do cirio. Ou
seja, nessa vigilia celebra-se ndo s6 as maravjia®eus operou no passado, sobretudo no
mistério pascal de Cristo, mas também a mesmasadéifica que prossegue em nosso hoje e
a esperanca que possuimos de ver a glorificac@alpaingir a humanidade inteira e todo o

cosmos.

Proclamar Cristo como alfa e 6Gmega, principio € émeconhecer que em Cristo
a criacdo tem o seu grande artifice e o seu comaumpeerfeito (cf. Jo, 1,3; Cl 1, 16-17.20)
sendo por isso digno de receber a gloria e o ppaietodo o sempre (cf. Ap 4, 11; 5.12). O
Ressuscitado possui um verdadeiro senhorio solimmpo. Nenhuma fimbria da historia
permanece oculta diante dele. A sua acao sahdfinge a tudo e a todos e € sempre atual (cf.
Hb 13,8). A atualidade da acdo salvifica de Crést celebracdo do seu mistério pascal em

cada momento da historia justificam a inscricA@mo corrente na cera.

Cinco graos de incenso sao inseridos nas extregsdadno centro da cruz do
cirio. Ao aplica-los no cirio o presidente assimitee “Por suas santas chagas, suas chagas
gloriosas, o Cristo Senhor nos proteja e nos gudme€m”. As chagas conservadas no corpo
do ressuscitado foram o meio, segundo a narratvdodio, pelo qual o Ressuscitado foi
reconhecido como Jesus de Nazaré. As chagas, eafadas por estes cinco graos de

incenso, indicam a continuidade existente entreida @ missdo histérica de Jesus e a
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manifestacdo do Ressuscitado. O Ressuscitado é&apmesfoi crucificado, mas agora surge
glorificado pelo Pai (cf. At 3, 13-15). As chagaselam, por um lado, a continuidade da vida
individual de Jesus e, por outro, que a sua naaladegle ndo deixa de ser condicdo humana.
As chagas das médos manifestam o seu poder: o Rapdhrilho e “tudo lhe pds em suas
maos” (Jo 13,3). O lado aberto diz da sua gléda seu amor feito doacéo total: “saiu sangue
e agua” (Jo 19,34). Deste lado aberto manam o eaigjo €, o amor demonstrado e a agua,
sinal da continua efusdo do Espirito que constitliessuscitado como o santuario novo e
definitivo (cf. Jo 19, 275.

Na escuridao da noite o cirio pascal é aceso o fiogo enquanto se diz: “A luz
de Cristo que ressuscita resplandecente dissipe\as de nosso coragao e de nossa mente”.
O didcono toma em suas maos o cirio e por trés\erea o “Eis a luz de Cristo” respondido
pela assembleia com o “Demos gracas a Deus”. Aapde igreja, apdés a segunda
apresentacao do cirio, todos acendem as suasneefago do cirio pascal e entram na igreja
ainda as escur&s Chegando ao altar o diacono canta pela terceiténea vez, apresentando

0 cirio a assembleia. Acendem-se entdo todas a&s lda igreja, o cirio é colocado no
candelabro no centro do presbitério ou ao ladondloéa e, em seguida, incensado.

O significado profundo desse rito inicial esta eoti&lo pascal da luz que surge
nas trevas, simbolo eloquente da vitoria de Csstwe 0 pecado, o mal e a morte. Vitéria na
qual a criagdo inteira é chamada a tomar parteas&amir os simbolos naturais da escuridéo
da noite e da luz que brilha em meio as trevastuggia aponta para as impressionantes
fronteiras césmicas que a salvagdo em Cristo atifgpropagacéo da luz do cirio pascal nas
demais velas, portadas pela assembleia em progcieggoessa plasticamente a expanséo

irrefreavel dessa vitoria pascal.

O sentido escatologico dessa procissdo apareceee@®@ncia: SOmos o
novo povo de Deus nascido na Pascoa; peregrin@gjinggs Jesus
ressuscitado — a um tempo nossa cabeca e luz ddomatravés do deserto
da vida presente até a patria cef@ste

Conclui esta procissdo o canto do preconio pasmlalmente chamado de
“Exsultet. Esse texto eucolégico é tradicionalmente atdbua Ambrésio de Mildd. O

precénio pascal consegue articular a beleza poéticaa narracdo das maravilhas de Deus

8 Cf. MATEOS, Juan e BARRETO, Juan. RessurreicaoVatabulario teoldgico do evangelho de
Joda Séo Paulo: Paulinas, 1989, p. 255-256

P “As velas acesas no cirio sdo simbolo da vida moeao Senhor nos comunica, através do Espirito
Santo, na sua ressurreicdo”. BERGAMIRIisto, festa da Igrejap. 357

8 ALIAGA, Emilio. O triduo pascal. In: BOROBIO, Didsio (org.).A celebracéo na Igrejaritmos e
tempos da celebragéo, S&o Paulo: Loyola, 200(pv33-120

8 BERGAMINI. Cristo, festa da Igrejap. 358
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operadas na histéria da salvacdo cujo centro éstéma pascal de Cristo. A sucesséo de
imagens situa a assembleia num ambiente de awtéalggria pascal. Continuamente a
proclamacdo da pascoa relembra que esta € umalnaite “Esta € a noite, Senhor, em que
do Egito retirastes os filhos de Israel”, “6 nait@ que a coluna luminosa as trevas do pecado
dissipou”, “6 noite em que Jesus rompeu o inferfi@® tu, noite feliz, soubeste a hora em
gue Cristo da morte ressurgia, e é por isso qu fdeescrito: a noite sera luz para o meu
dia”; “pois esta noite lava todo crime, liberta ecpdor dos seus grilhdes, dissipa o 6dio e
dobra os poderosos, enche de luz e paz os coragdesyjraca desta noite 0 vOoSSO povo
acende um sacrificio de louvor; acolhei, 6 Paigcamtfogo novo: ndo perde ao dividir-se, 0
seu fulgor”. Em virtude do Espirito que atua nartiia, os fiéis sdo situados dentro do &mago
do mistério pascal e participam — ndo como mergeotadores, mas como auténticas
testemunhas — da vitoria de Cristo.

A conclusdo do precénio pascal dirige novamentéharala assembleia para o
cirio que domina este momento celebrativo. Ao fagen direciona também para a espera
vigilante do retorno triunfal de Cristo. Sucessieate fazem-se referéncias a luz do proprio
cirio e das velas nele acesas, em seguida mensaduz das estrelas como representantes
de todo o cosmos e participes de tudo o que éradeima noite pascal. O termo de toda essa
crescente simbologia da luz é a luz por exceléac@pprio Cristo ressuscitado cuja volta é
esperada com jubilo expectante:

O cirio que acendeu as nossas velas possa estdauztfulgurar; misture a
sua luz a das estrelas, cintile quando o dia déapd@ue ele possa agradar-
vos como o Filho, que triunfou da morte e venceat Meus, que a todos
acende no seu brilho, e um dia voltara, sol triunfa

Um diferencial presente na eucologia da Vigiliacphé encontrado na monicao e
nas oracdes apos as leituras bibfftas monicéo convida a assembleia a escutar a patier
Deus e contemplar o mistério pascal revelado entcsakdade:

Meus irmdos e minhas irmas, tendo iniciado solenéenesta vigilia,
ougcamos no recolhimento dessa noite a Palavra ds. D&jamos como
outrora ele salvou o seu povo e, nestes Ultimogpdsrenviou o seu Filho
como Redentor. Pecamos que 0 nosso Deus leve augiera salvacdo
inaugurada na P4scoa.

ApOGs cada leitura € recitada uma oracdo pelo mesdda celebracdo. Esta
oracdo segue um estilo e uma estrutura semelhangeglas coletas e resume o sentido
teoldgico e espiritual do texto proclamado, sitwandno contexto mais amplo da Vigilia
Pascal. Dessa forma encontramos oragfes de nogwveilade escatolégica. Na oracdo apos

8 Nesta celebracéo sdo propostas nove leiturasetaslaituras do Antigo Testamento pertencem a
Vigilia. A epistola e o evangelho pertencem a missa
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a primeira leitura (a criagdo: Gn 1,1-2,2 ou 1,432p afirma-se a superioridade do sacrificio
pascal de Cristo diante mesmo do mistério da aiaca

Deus eterno e todo-poderoso, que dispondes de embadravel todas as
vossas obras, dai aos que foram resgatados peto Voo a graca de
compreender que o sacrificio de Cristo, nossa Rasw plenitude dos
tempos, ultrapassa em grandeza a criacdo do meatipaida no principio.

A mesma afirmacdo aparece na segunda opcdo d&ocapds a mesma leitura.
Nela se proclama que Deus é “admirdvel na criaghiced humano e mais ainda na sua
redencao”.

A promessa referente a descendéncia escatologidbrdéo, aludidas na segunda
leitura (o sacrificio de Abrado: Gn 22,1-18 ou 2-8.10-13.15-18) e na terceira (a passagem
do Mar Vermelho: Ex 14,15-15,1) tem seu cumprimeetdizado na pascoa de Cristo: “Pelo
mistério pascal tornais vosso servo Abrado pai aibg os povos, como |he tinheis
prometido”, “realizais agora a salvagdo de todasagées, fazendo-as renascer nas aguas do
batismo. Concedei a todos os seres humanos torsditnos de Abrado e membros do

VOSSO povo eleito”.

Desta forma a grande Vigilia declara que no mistée Cristo se cumpriu a
promessa feita aos patriarcas da antiga alianggmA®za a oracdo apos a quarta leitura ( a
nova Jerusalém: Is 54,5-14): “possa a Igreja resoshque ja se realizou em grande parte a
promessa feita aos nossos pais da qual jamaisatawid. Da mesma forma o anuncio dos
profetas realizou-se na pascoa de Cristo: “Deusi@te todo-poderoso, Unica esperanca do
mundo, anunciastes pela voz dos profetas os naistdtie hoje se realizam” (Oracao apés a
quinta leitura Is 55,1-11: a salvacao oferecidada$ gratuitamente).

A primeira oracdo apds a sétima leitura (Ez 3636tdn coragcdo novo e um
espirito novo) d4 os contornos cosmicos da regtaarascatolégica empreendida pelo
Ressuscitado: “que o0 mundo todo veja e reconhegaeguevanta o que estava caido, que o
velho se torna novo e tudo volta a integridade piienpor aquele que € o principio de todas
as coisas”. Ess@stitutio ad integrung, na verdade, muito mais que o retorno a umagsitua
original, mas a conduc¢éo a plenitude para a qud tande desde a sua criacdo. A segunda
opcéao de oracdo apds a mesma leitura enfatizeesa@gip nos bens futuros, tendo por base os
bens recebidos no hoje da celebracao: “fazei-noprEender a vossa misericordia para que,
recebendo os bens que nos dais hoje, esperemesni@nte os que hao de vir”.

O itinerario biblico percorrido pela assembleiangigu seu enraizamento na
histéria da salvacdo, ndo como espectadora passilleia aos fatos proclamados, mas como
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parte integrante e ativa da mesma histéria. E @ssenismo que desperta o espirito filial
recebido no batismo, renova a Igreja e capacitaserndar o Senhor de forma mais integra.
Todo o movimento rumo a essa meta vem expressoleta ca Vigilia Pascal: “O Deus, que
iluminais essa noite santa com a gléria da redgéioalo Senhor, despertai na vossa Igreja o
espirito filial para que inteiramente renovados siovamos de todo o coragao”.

A celebragéo da Vigilia mostra a expresséo coneneia emblematica da fé
da Igreja na unidade dos dois testamentos e naarelmtrinseca entre
palavra que anuncia e sacramento que atua na alsa\véhcdo. Anemoria-
presencado mistério de Cristo que vence a morte com a [ @&opr
ressurreicdo, torna-se, conforme a exortacdo -eliemgéexpectativa:
‘estejam 0s vossos rins cingidos e com lampadasaaceSejam como
homens que estdo esperando seu senhor voltar tdadiesasamento: téo
logo ele chega e bate, eles imediatamente vao alparta’ (Lc 12, 35-36).
Este retorno do Senhor esta previsto para aconteceoragdo da noite: ‘a
meia noite’ (Mt 25,65

A Igreja, com essa vigilia na noite de pascoa,bcaléoda a economia salvifica.
Faz isto a partir de uma visdo global, unitariaetioua. A insercdo da liturgia na historia e
sua abertura para o futuro em Deus tornam-na cd@aabarcar um horizonte que vai da
criacdo até a parusia. Nesse empenho a liturgialsetanto da proclamacdo de pericopes
biblicas selecionadas pela tradi¢cdo orante daalgregnto da eucologia pascal.

A terceira parte da Vigilia Pascal, a liturgia satal, também pode ser lida numa
perspectiva escatologica. Esta perspectiva ressafisercdo de toda a Igreja em oracgéo, e de
cada membro em particular, na prépria historia algagdo e na sua plenitude final. Seu
primeiro elemento é a ladainha de todos os saftd3oncilio Vaticano Il apresenta a Igreja
também como uma comunhdo escatoldgica (cf. LG 49-BG0corpo eclesial ndo pode ser
compreendido somente a partir dos que peregrinaterrea Existem membros do corpo de
Cristo que ja participam da sua gléria: € a lgogjeste. Em virtude de sua unido total com
Cristo podem — com ele, por ele e nele — intercpeda Igreja peregrina junto ao Pai. Ao
interceder apresentam os méritos que alcancarane soterra através do Unico mediador
entre Deus e os homens: Jesus Cristo Tal intexwdésdalece a Igreja pela comunicacdo de
bens espirituais (cf. LG 49). A veneracéo e o pedid intercessdo sédo a forma relacional
estabelecida entre a Igreja peregrina e a Igrdgstee Também ensina o Concilio que a nossa
unido com a lIgreja celeste se realiza de modo iesiilo na sagrada liturgia onde,
congregados num Unico louvor, engrandecemos o Dewose trino. E na celebracéo
eucaristica que esta unidao mais plenamente seestn{cf. LG 50). O canto da ladainha de
todos os santos, logo no inicio da liturgia batisa presenca de toda a Igreja, a peregrina e

8 BERGAMINI. Cristo, festa da Igrejap. 352-353
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a celeste, pedindo o dom do batismo para aqueted@gejam renascer na pascoa. O batismo
ndo é um piedoso ato individual, mas a insercacrdote como membro vivo no corpo de

Cristo e, por isso, participante de sua vida, roissirte e gloria.

A solene béngdo da agua celebra o memorial dosdesagestos salvificos
operados por Deus mediante a 4gua: o Espiritonulirsobre as aguas, o diluvio, a travessia
do Mar Vermelho, o batismo de Jesus no Jordaogusae a agua jorrados do lado aberto de
Cristo, 0 envio missionario e o preceito de batidean Daniéldii ressalta a importancia das
figuras do Antigo Testamento quando relacionadaBaismo: no pensamento dos Padres da
Igreja elas nédos sao simples ilustragcbes, mas edtdtinadas a autorizar o batismo,
mostrando que esse sacramento foi anunciado pautod tradicdo prévia. O batismo estéd na
continuacao das grandes obras de criacéo e liBertaalizadas por Deus na Antiga Alianca.
Essa continuagdo ndo é meramente de ordem tempoaal, na linha da consumacéo
escatologica. O Batismo leva a plenitude o anufgilm pelas antigas figuras por inserir
vitalmente o crente na morte e na ressurreicacesiesJcf. Rm 6,3-11), ou seja, fazendo-o
participe do mistério pascal de Cristo. Esta ppe@io no mistério pascal se da pelo poder
do Espirito Santo mediante a passagem pelas admssvos pedimos, 6 Pai, que por vosso
Filho desca sobre essa agua a forca do Espirittn.SBntodos os que pelo batismo forem
sepultados na morte com Cristo, ressuscitem copaetea vida”.

A oracao sobre as oferendas conecta a vida batnala eucaristia. O batismo
confere uma nova forma de existéncia que — porirmeasdo na pascoa de Cristo - € uma
auténtica vida escatoldgica pois radicada no nimstgascal e para ele orientada. Essa
qualificagdo escatoldgica da vida na graca comeerten penhor da realidade definitiva:
“Acolhei, 6 Deus, com estas oferendas as precesdso povo, para que a nova vida, que
brota do mistério pascal, seja por vossa gracaquateheternidade”.

A oragdo pos-comunhdo pede o derramamento do tBs@li nomeado como
Espirito de caridade: “O Deus, derramai em nos ss&cEspirito de caridade, para que,
saciados pelos sacramentos pascais, permanecaitios oo vosso amor”. Aqui percebemos
uma clara inspiracéo biblica: o amor de Deus dexdanpelo Espirito que foi dado (cf. Rm
5,5). De fato, € a acdo do Espirito Santo e a vigépratica do amor que tornam a

ressurreicdo ndo um simples conceito ou a solenmonee de um fato extraordinério

8 Cf. DANIELOU, JeanBiblia e liturgia a teologia biblica dos sacramentos e das fesm®adres
da Igreja. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p.95
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celebrado nos sacramentos pascais, mas um priregitentar que anima e conduz a vida

crista, encaminhando-a para a plenitude futura.

Por sua vez, afirma a Escritura que “sabemos gs®ap#s da morte para a vida
porque amamos 0s irmaos. Quem ndo ama permanavertel (1Jo 3,14). O pedido pela
efusdo do Espirito de caridade e pela unidade idssrfo amor manifesta que somente na
praxis é que se efetiva verdadeiramente a passbhgiésmal da morte para a vida. Por esta
razdo a liturgia eucaristica da Vigilia Pascal éctidda com esta oracdo tdo fortemente
direcionada para a encarnagao da vida ressuscitadatidiano através da praxis do amor.

Sabe-se que, desde o século Il, o conteldo litmmgieoldgico da pascoa ganhou
uma énfase comemorativa: a comunidade celebramcesgalvifico da morte e ressurrei¢cao
de Cristo. Esse tom comemorativo foi crescendooagad dos séculos e, muitas vezes,
praticamente se impds como o Unico sentido posdatel resultou, para a compreensao de
numerosos cristdos, numa compreensdo limitada sleopé&com recordagdo de magnificos
fatos do passado. A Igreja antiga, porém, celebrmvpascoa num intenso clima de
expectativa, ou melhor, de tensdo escatologicaegah para o futuro. Havia até a crenca
difundida de que o retorno glorioso do Senhor s@@aquanto a Igreja estivesse celebrando
a Vigilia Pasc&f. Todavia, a pascoa — também entendida como exivectdoi imergindo na
penumbra de séculos de quase esquecimento. Suasidiatde escatoldégica passava
praticamente despercebida.

Na relacdo liturgia-escatologia a Vigilia Pascainéa celebracdo paradigmatica.
A rigueza de seu simbolismo, a abundancia de sugi da Palavra e a profundidade da sua
eucologia se mostram capazes de resgatar a tamas wvlvidada dimensdo expectante da
liturgia, revelar a sua indole escatologica e pnn@ equilibrio entre memoria, presenca e

expectativa, elementos fundamentais em toda ce@breista.

c) O tema da ressurreicdo nas oracdes da coleta,bed oferendas e poés-
comunhao

A tematica da ressurreicdo aparece nessas oragéefrma mais evidente,
sobretudo no tempo pascal. A ressurreicdo € celelwanforme a j& mencionada estrutura

8 Cf. CANTALAMESSA, RanierolLa pasqua nella Chiesa antic@orino: Sei, 1978, p. 200-20Ra
Pasqua della nostra salvezZaenova: Marietti, 1989, p. 213
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teoldgica da Vigilia Pascal: memdria-presenca-egiee’®. Analisemos esta eucologia,

pormenorizando a sua significacdo escatologica.

Constatamos dois grandes eixos que direcionanc@ogyia pascal. O primeiro é
dado pela relagcdo memoria-expectativa. A acdo dsuReitado na Igreja e no mundo move a
assembleia celebrante a esperanca do encontrousidta transformante com o Senhor. O
encontro e a transformacao ja se deram desde iac#iccristd e se aprofundam, cada vez
mais, ao longo da historia. Todavia, o Corpo ealef# Cristo anela pela consumacédo dessa
obra. O segundo eixo articula-se a partir da meargnésenca. Por isso, as suplicas das
oragOes visam os efeitos existenciais da comunbaoccResuscitado na realidade cotidiana
de cada fiel e de cada comunidade. S&o pedidoxTqo® posteriormente veremos, remetem
a aspectos bem concretos da vida cristd. Os deis €émemaoria-expectativa e memoria-
presenca) ndo devem ser compreendidos como doi&ri@enisolados, paralelos ou
sobrepostos, mas como dimensdes constitutivas ido tmstério celebrado. Entre eles existe
uma total interacdo. S&o dimensdes que se intdrpamee se iluminam mutuamente.

Analisemos, portanto, cada um desses eixos.

Destaca-se, por causa de sua inegavel evidéncigzxtos, a dimenséo expectante
da eucologia pascal. O objeto da expectativa décita é a manifestagdo do proprio
Ressuscitado. Espera-se a vinda do Cristo, venakxpecado, pois o Corpo eclesial almeja
compartilhar da mesma vitoria que glorifica a swEbéta. A parusia é desejada como a
consumacdo do mistério pascal. Ou seja, aguardansgnifestacéo gloriosa do Senhor, ndo
simplesmente como um “evento de poder”, mas prahcipnte pelos efeitos que tal
manifestacdo provocard naqueles que estdo unidoista (cf. 1Cor 15, 22-23). Um clima de
expectacdo escatoldgica na celebracdo do mistésgoapde Cristo € ndo so legitimo, mas
necessario. A espera do Ressuscitado ndo é apemgisacdo da chegada de um glorioso
ausente. Espera-se também toda a novidade quevandadraz. O Novo Testamento nomeia
esta novidade mediante um campo semantico queghrpar exemplo, termos como nova
alianca (cf. Lc 22,20; 1 Cor 11,25; Hb 9,15), nevac¢ao (cf. 2Cor 5,17; Gl 6,15; Ef 2,15;
4,24; Cl 3,10), novos céus e nova terra (cf. 2A®;321,1). A eucologia condensa essas
expressdes no termenovacaoe em seus correlatos. Ao pedir por renovacdoegalgrede a
vinda daquele que faz novas todas as coisas meddafdrca de sua ressurreicdo (cf. Ap
21,6). Pedir renovacao significa abrir-se a tramségdo operada a partir da ressurreigédo e

consumada na parusia.

% Cf. BERGAMINI. Cristo, festa da Igrejap. 351-352
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Examinemos a eucologia da pascoa. Na oitava pasrationa-se repetidamente
a renovagdo trazida ao mundo pelo mistério pasealCdsto. Ha um ambiente vital
celebrativo donde emerge esse pedido. Tal renovéigaese em primeiro lugar aos
sacramentos da iniciacao recebidos durante aasigéscal. Depois, essa renovacao se refere
ao aprofundamento na conversédo evangélica, expaohe pelos que ja foram batizados e se
prepararam para a pascoa num caminho de empeniteno@&i e de consolidacdo de sua
identidade batismal. Os sacramentos da iniciacaca(ps catecumenos) e a reconciliagdo
sacramental (para os batizados) efetivam a passdgerda velha para a vida nova em Cristo
mediante a forca da ressurreicdo: “concedei quebramhdo a ressurreicdo do Senhor,
renovados pelo vosso Espirito, ressuscitemos naduvida nova” (Coleta do domingo da
pascoa na ressurreicdo do Senhor), “que renovaslos pacramentos pascais cheguemos a
luz da ressurreicdo”, “que renovados pela profisiide e pelo santo batismo consigamos a
felicidade eterna” (sobre as oferendas da segwida+ia oitava da pascoa), “ concedei aos
gue renovastes pelos vossos sacramentos a grabaghe um dia a gloria da ressurreigdo da
carne” (pés-comunhdo do sabado na oitava da pastpe) conhecendo a ressurreicdo do
Senhor e a graga que ela nos trouxe, ressuscitganasima vida nova” (coleta da sexta-feira
da 32 semana da pascoa), “pela ressurreicdo de Gas renovais para a vida eterna” (pos-
comunhdo da quinta-feira das 22, 42 e 62 semanzésdaa).

A ressurrei¢cdo de Jesus € a causa da ressurreigdonthnidade. Por isso, alude-
se de forma direta a participacdo na ressurreigd€risto: “tendo recuperado agora com
alegria a condicdo de filhos de Deus, espere c@anaptonfianca o dia da ressurrei¢cao”
(coleta do 3° domingo da pascoa), “pela ressuwedg Cristo nos renovais para a vida
eterna” (pés-comunhdo do 6° domingo da pascoa)e “participem eternamente da
ressurreicdo do vosso Filho aqueles a quem degfex;a da fé” (coleta da quarta-feira da 32
semana da pascoa),

A dimensé&o da expectativa é realcada pela esperengdena ressurreicdo que
atingira ndo sé a humanidade, mas toda a criacdesgurreicdo ja se deu totalmente em
Cristo. Nos cristdos a sua consumacao ocorre aeaf@rocessual ao longo da historia e
culmina na unido definitiva com o Ressuscitado: z&+anos, 6 Deus todo-poderoso,
proclamar o poder do Cristo ressuscitado e, temdebido as primicias dos seus dons,
consigamos possui-los em plenitude” (coleta daatfica da 22 semana da péascoa),
“celebrando o mistério da ressurreicdo do Senhasgmos acolher com alegria a nossa
redencdo” (coleta da terca-feira da 42 semana deog@g “imploramos, 6 Deus, a vossa
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cleméncia ao recordar cada ano o mistério paseatenova a dignidade humana e nos traz a
esperanca da ressurreicdo. Concedei-nos acolhpresenom amor o que celebramos com fé”
(coleta da quarta-feira da 22 semana da pascoa).

Ha também a vinculagdo com o precedente mistéricrda “Concedei, 6 Deus,
a0Ss VOSSO0S servos e servas a graca da ressurngagsiguisestes que o vosso Filho sofresse
por nés o sacrificio da cruz para nos libertar ddep do inimigo” (coleta da sexta-feira da 22
semana da pascoa), “redimidos pela Paixdo do védko gozemos também da sua
ressurreicdo” (pos-comunhdo da sexta-feira na aitd& pascoa). Numa das oragbes €
inequivoca a relacdo entre celebracdo da ressimreicespera da parusia: “O Deus, ao
celebrarmos solenemente a ressurreicdo do vosso, Eibncedei que nos alegremos com
todos os santos quando ele vier em sua glérialet@da terca-feira da 62 semana da pascoa).

O segundo eixo, nomeado como memdria-presencaaest na experiéncia da
presenca e atuacéo do Cristo ressuscitado na kgnegamundo. E a realidade eficaz dessa
presenca que move a assembleia cultual a pediokagdeitos existenciais de sua comunhéo
com o Resuscitado. Esses efeitos podem ser conaidlesra partir do bindmio escatoldgico
“l& e ainda ndo”. Ou seja: pede-se diante das sigleeles e situacdes do momento presente,
mas as suplicas ndo ficam restritas ao hoje, pmieram o risco de se degenerarem em
preces dominadas pelo imediatismo e pelo pragmatis@is crassos. Por isso, suplica-se
também tudo aquilo que transcende as necessidadesochento presente e conduz ao

mistério pascal em sua plenitude.

Examinemos a significacdo dos pedidos articuladeartr da memoria-presenca.
A comunidade celebrante tem diante de si um tremetebafio: viver a vida nova num
mundo e num tempo ainda marcados pelas velhagwaswo pecado e da morte. Diante
disso emergem as suplicas que remetem ao “ja” el@sseidades bem concretas de uma vida
cristd inserida no mundo. Pede-se a fortaleza: ‘@uebanho possa atingir, apesar de sua
fraqueza a fortaleza do Pastor” (coleta do 4° dgmirda pascoa); fidelidade e
correspondéncia a graca: “concedei que conhecendssa verdade lhe sejamos fiéis por
toda a vida” (sobre oferendas do 5° domingo dagadstque nossa vida corresponda sempre
aos mistérios que recordamos”, “purificados porseobondade correspondamos cada vez
melhor aos sacramentos do vosso amor” (sobre af@setio 6° domingo da pascoa); pede-se
vida nova como verdadeira vida filial: “dai-nos aackz mais um coracao de filhos” (coleta
da segunda feira da 22 semana da pascoa); frutitlaspascal: “vejamos frutificar em toda a

nossa vida as gracas do mistério pascal que iissésuem vossa misericordia” (coleta da
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segunda-feira da 62 semana da pascoa); bem coragaadg viver o mistério pascal na praxis
cotidiana: “O Deus, inspirai aos nossos cora¢d@stica das boas obras para que, buscando
sempre o que é melhor, vivamos constantemente térinipascal” (coleta do sdbado da 62
semana da pascoa).

Pede-se ainda, conversao e ruptura decisiva coecadp: “vds mostrais a luz da
verdade aos que erram para que possam voltar acdé@mmho. Concedei a todos os que se
gloriam da vocacéo crista rejeitem o que se opéssa nome e abracem quanto possa honra-
lo” (coleta da segunda-feira da 32 semana da pasooar aos mandamentos, perseveranca e
abertura ao futuro escatoldgico: “dai ao vosso paw@r 0 que ordenais e esperar 0 que
prometeis para que na instabilidade deste mundemfs os nossos coracdes onde se
encontram as verdadeiras alegrias” (coleta da skegigra da 52 semana e 21° domingo do

tempo comum).

Um dos pedidos merece maior destaque, devido afate configuracéo
escatoldgica: o pedido pelo dom da alegria pagtsad € uma das suplicas mais frequentes
nesse estrato da eucologia que agora passamodisararial alegria é eminentemente uma
alegria escatoldgica, pois se origina da proximideaim o Senhor que vem (cf. Fl 4,5-5). Ela
é fruto do Espirito Santo (cf. Gl 5,22) e sinal ifesto de sua presenca e atuac¢ado no crente e
na comunidade eclesial (cf. Rm 14,17). A alegrianga realidade pouco tematizada pela
teologia, apesar de ser uma nota caracteristicautidntica vida cristd. Apresentacfes
elaboradas aparecem muito mais nos textos esffitudo que no discurso sistematico
propriamente dit. Uma honrosa excecéo é encontrada no magistéfaale VF°.

Segundo este Papa a alegria cristd € essencialraepéeticipacdo na alegria
insondavel, simultaneamente divina e humana, preseo coracdo de Jesus Cristo
glorificade®™. O dom da alegria possui um inicio: é o encontm © Ressuscitado: “Jesus
estd vivo para sempre na gloria do Pai; e foi, ipso mesmo, que os discipulos ficaram

possuidos por uma grande alegria que nao lhesgaderebatada, ao ver o Senhor, na tarde

8 Um exemplo é o ensinamento de S&o Francisco de #aisre a perfeita alegria: lcFioretti 8 in:
SILVEIRA, lldefonso e REIS, Orlando (org.Francisco de Assisescritos e biografias de S&o
Francisco de Assis e cronicas e outros testemutdh@simeiro século franciscano. Petrépolis: Vozes,
2000, p. 1096-1098

8 Na maior parte dos dicionarios teolgicos se emaonverbetes que dissertam sobre os temas do
sofrimento, da dor e do mal, etc., mas nenhum sobtegria.

8 PAULO VI. Gaudete in Dominoexortacdo apostélica sobre a alegria cristd. FBfido: Paulinas,
1975

% PAULO VI. Gaudete in Domina2
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do dia de Pasco¥’ Em virtude da encarnacdo, esse dom concretizysecaminhos da
histéria e, ao mesmo tempo, impulsiona os que pitdcipam a ndo confinarem a alegria
pascal recebida dentro limites restritos de supsréncias histdoricas. Ha uma plenitude e a

alegria pascal sempre tende em sua direcdo: errodsus sendo tudo em todos (cf. 1 Cor
15, 28).

Na comunidade crista primitiva a experiéncia dgréepascal foi causada pela
constatacao do cumprimento, em Cristo, das promdssas por Deus a Israel. Cumprimento
realizado de uma forma tao plena que ultrapass@x@ectativas mais grandiosas da antiga
alianca (cf. At 2, 17-36; 3, 13-26; 7,2-53; 8,26-35

O conhecido ‘exsultet’ pascal canta um mistéridizado para além daquilo
gue eram as esperancgas proféticas; no anincimgobda ressurreicdo, o
proprio penar do homem se acha transfigurado, anméempo que brota a
plenitude da alegria da vitéria do Crucificado,s#u coracao transpassado,
do seu corpo glorificado e dissipa as trevas dassl ‘et nox illuminatio
mea in deliciis meis’. A alegria pascal ndo é samele uma transfiguracao
possivel: é alegria da nova presenca de Cristase$ado, ao dar aos seus 0
Espirito Santo, para que ele figue com eles. OrisdParaclito é dado
assim a Igreja, como principio inexaurivel da degra de esposa de Cristo
glorificado [...]. E o cristdo sabe que o Espiniamnais serd extinto, no
decorrer da historia. A fonte da esperanga queobrobm o Pentecostes
nunca vira a extinguir-sé.

A alegria pascal é uma alegria esperancosa. Elade8uvia o seu olhar das
vicissitudes humanas e conhece o peso da dor frdlmento e da tristeza na presente historia.
Todavia proclama corajosamente que tais realida@i@perdurardo para sempre. A superacao
definitiva delas faz parte do mistério pascal destGr “ele enxugara toda lagrima dos seus
olhos. A morte ndo existira mais, e ndo havera tates nem grito, nem dor, porque as coisas
anteriores passaram” (Ap 21,4). A esperanca quéabda pascoa de Cristo ilumina o
enfrentamento dessas realidades dolorosas, n&ms6 anuncio da bem-aventuranga futura,
mas também com acdes concretas que diminuam comsdleente os padecimentos

humanos vividos no presente. A realidade defingia marcada pela alegria que ndo passa.

Aqui neste mundo essa alegria incluird sempre]giara forma, a dolorosa
experiéncia da mulher a bragcos com os trabalhopad®, e um certo
abandono aparente, comparavel ao dos orfaos: chordsmentacdes,
enquanto o mundo ostentara uma falsa satisfacaentémto, a tristeza dos
discipulos, que é segundo Deus e ndo segundo oomuind a mudar-se
repentinamente numa alegria espiritual que ninglinas arrebatard (cf. Jo
16, 20-22; 2Cor 1,4; 7,4-8)

bid., 3
2 bid.
% |bid.
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Passando a analise da eucologia verificamos qumgigalmente na oitava da
pascoa, ha um paralelo entre a alegria celebradeadm pascoa anual e alegria da pascoa
definitiva. A celebracao litirgica € o momento gereela a natureza comum dessas alegrias —
porque fundadas no Ressuscitado - e, a0 mesmo tensp@ peculiar distingdo: “O Deus, que
nos concedestes a salvacdo pascal, acompanhaso pogo com 0s vossos dons celestes
para que tendo conseguido a verdadeira liberdagsapim dia alegrar-se no céu como exulta
agora na terra” (coleta da terca-feira na oitavaakxoa); “O Deus, que nos alegrais todos 0s
anos com a solenidade da ressurreicdo do Senhured®i-nos, pelas festas que celebramos
nesta vida, chegar a eternas alegrias” (coletaideagfeira na oitava da pascoa); “Concedei ,
0 Deus, que sempre nos alegremos por estes mistgaiscais, para que Nnos renovem
constantemente e sejam fonte de eterna alegridtdsas oferendas do sabado na oitava da
pascoa).

Fora da oitava a eucologia revela as varias faaesledjria pascal. Ela relaciona-
se com a recuperacdo da condigdo filial: “6 Deusg, @ vosso povo sempre exulte pela sua
renovacéo espiritual, para que tendo recuperadmagom alegria, a condicdo de filhos de
Deus, espere com plena confiangca o dia da ressimiefcoleta do 3° domingo da pascoa),
“alegrando-nos hoje, porque adotados de novo cdhwsfde Deus, esperemos confiantes o
dia da ressurreicdo” (coleta da terca-feira daeBfagma). A causa da alegria é o proprio Deus:
“Acolhei, 6 Deus, as oferendas da vossa Igrejaestaf VOs que sois a causa de tdo grande
jubilo, concedei-lhe também a eterna alegria” (s@s oferendas do 3° domingo da pascoa).
Pede-se também a participacdo plena nas alegriagidas: “Deus eterno e todo poderoso,
conduzi-nos a comunhdo das alegrias celestestécate4° domingo da pascoa). Isso ocorre
a partir da celebracdo realizada no hoje de caskrdeia litargica, lugar privilegiado de
experiéncia da alegria pascal. Ali se roga que [enmmos alegremos por estes mistérios
pascais, para que nos renovem constantemente ra &mje de eterna alegria” (sobre as
oferendas do 4° domingo da pascoa), “o intercamidons entre o céu e a terra, trazendo-
nos a redencdo seja auxilio para a vida presemeseconquiste a alegria eterna” (pos-
comunhdo da terca-feira da 22, 42 e 62 semanasdag)a

O dom da alegria permeia a acolhida da redencdzada por Cristo: “que
celebrando o mistério da ressurreicdo do Senh@sgmeos acolher com alegria a nossa
redencdo"” (coleta da terca-feira da 42 semanasiaag “fizestes o vosso povo participar da
vossa redencédo, concedei que nos alegremos cametrie com a ressurreicdo do Senhor”
(coleta da quinta-feira da 6% semana da pascoa).
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Roga-se que o mistério pascal - celebrado e vin@osacramentos da inicia¢ao -
frutifique na vida cotidiana, orientando-a pardem@a plena: “fazei-nos viver sempre mais o
mistério pascal para que, renovados pelo santsnf@tipossamos, por vossa graca, produzir
muitos frutos e chegar a vida eterna” (coleta dmda da 4% semana da pascoa). Invoca-se o
mistério celebrado como forca e protecdo para aun@ade cultual: “que esta celebracéo,
realizada com alegria, nos proteja por sua foreagatavel e nos comunique a salvacdo”
(coleta da sexta-feira da 52 semana da pascoahigsa do sdbado da 72 semana da pascoa a
suplica conclusiva da eucologia do tempo pascalp@nobjeto a alegria, o grande fruto que
deve ser mantido apds o término desse tempo lifwirgconcedei-nos, Deus todo-poderoso,

conservar sempre em nossa vida a alegria das festesis que estamos para encerrar”.

A alegria originada na pascoa é, por excelénciaa wategria de indole
escatoldgica. A comunidade celebrante alegra-seudoraquilo que o Pai realizou na vida do
Filho em seu mistério pascal. Alegra-se também tpdo o que, mediante a graca da
ressurreicdo, sera realizado na humanidade e aghorinteira. A ressurreicdo € consumacao
salvifica. O inicio dela se d& no corpo eclesiaCdieto para, a partir dele, atingir proporcdes

cosmicas.

Assim foi ela para Jesus, e assim serd para algxdjistoria de Jesus e da
Igreja se completam, igualmente na ressurrei¢casimAtambém, tanto para
Jesus como para a Igreja tudo comeca l4. O ciistimntem a sua fonte ali,
onde encontra a sua Ultima realizacdo. Tratandizdgreja, o paradoxo de
um fim onde tudo tem o seu comec¢o ndo causa esgarjtoA histéria da
Igreja culminard com seu encontro de comunhdo coistoCem sua
ressurreicdo. Pois bem, é igualmente desse encqu&ronasce a Igreja.
Quando Jesus ressuscita, ele reassume a suateitte-ese multiddo, torna-
se Igreja, assim como o gréao de trigo que produtonfuto (Jo 12,24). [...].
A Igreja tem seu inicio a partir do seu futuro, gpas qual ela é
vocacionad.

A alegria pascal € muito mais que a mera emocasia@a pela experiéncia
religiosa. E, antes de tudo, um estado existedeialbertura, acolhimento e engajamento em
prol do futuro nascido do mistério pascal de CriStb este aspecto, a alegria € uma forma de
pregustacdo da realidade definitiva. Nela celebraas certeza da vitéria plena do
Ressuscitado. A auténtica alegria da pascoa tambdomte inexaurivel de compaixdo e
solidariedade. O jubilo pascal quer iluminar, cdmse libertar todas aquelas pessoas e
situacdes imersas nas trevas da morte. lluminaiasacluz do Evangelho e com a praxis da
caridade universal. Ao fazer isso, propagando neémaamplitude que lhe é possivel a luz
da ressurreicdo, a alegria pascal revela o graratagonista da consumacao escatoldgica: o

% XAVIER DURWELL. Cristo nossa pasco®. 11-12
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Espirito Santo. O Espirito age convertendo a coiaggh pascoa. Sua atuagao é ressuscitadora.
No préximo capitulo analisaremos, sob uma oGtic#¢goo-liturgica, essa conversao pascal

em seus aspectos constitutivos.
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CAPITULO 4: A PASCOA CONSUMADA SEGUNDO A
LITURGIA

O triunfo pascal de Cristo, enquanto realidadeifigdvconsumada, ndo € algo
limitado a pessoa do Filho. A criacdo inteira giptira dessa plenitude. A ressurreicdo de
Jesus inaugurou um dinamismo que envolvera todademsentos e dimensdes da criacao.
Nesse processo de glorificacdo esta reservada o @zlesial de Cristo uma especial
participacdo na plenitude e na missdo daquele qusua cabeca (cf. Ef 5,23). Por meio do
corpo eclesial — em virtude da acdo do Espiritaddara consumacao pascal atingird toda
humanidade e, por meio dela, toda a criacdo. Dexdosacramental a liturgia da Igreja
visibiliza, torna eficaz e antecipa esse processnora totalidade pascal. Nesse capitulo
apresentaremos como a pascoa de Cristo se desplaigni@ssivamente, assumindo a sua
forma final como péscoa de toda a criacdo. No dedamento de nossa exposicdo
salientaremos a importancia de trés realidades:istémo da ascensdo como inicio da
expansdo pascal, a acdo escatoldgica do Espiritdesizda na epiclese e a centralidade da

parusia.

4.1 A Ascensao do Senhor: aurora da plenitude consiada

A ascenséo de Jesus conclui aquela forma espedéfinanifestacdo do Filho que
teve inicio em sua encarnacdo. Aquele que “saiuPaiagora “retorna” ao Pai que o enviou.
A ascensdo € como que o fecho escatolégico dorinisté morte e ressurreicdo de Jesus,
enquanto sua passagem desse mundo ao Pai (cf., 28;18.3). A narrativa biblica da
ascensdo (cf. Mc 16,19; Lc 24, 51; At 1,9-10) ravdbis aspectos fundamentais desse
mistério. Em primeiro lugar temos a &nfase no tefaevacao®, como categoria que narra o

inicio da nova relacdo do Ressuscitado com o Raine a comunidade cristd nascente. O

1 A eucologia da solenidade da ascens&o também gap@no sindnimo o termo “subida” (cf.
prefacios da ascenséao | e Il).
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segundo aspecto € o significado dessa elevacaomanridade de Cristo entra na gloria do
Deus invisivel, é exaltada diante de toda a criag@wada a participe dessa glaria

Com a ascensdo ao céu, Cristo foi, portanto, eémtada na esfera divina.
Ele penetrou num mundo que escapa as nossas [idadis. Ninguém sobe
se nao for elevado por Deus, para |4 (cf. Lc 24421,9). Ele vive agora
com Deus, na absoluta perfeicdo, presenca, ubgidamor, gloria, luz,
felicidade, tendo alcancado a meta a qual todgawidoi e estd chamada a
lograr. Quando rezamos Cristo subiu ao céu, persamaudo isso

Em suma: o mistério da ascensdo, conforme o testemdos textos biblicos e
eucoldgicos, é a inauguracdo da realeza univees@rigto e a manifestacdo de sua soberania
sobre o mundo. O nivel mais amplo da significagiastenséo situa-se no plano da fé, como
o reconhecimento da dimenséo cosmica da resswrékaicio da missdo da Igreja também
esta relacionado com esse mistério. O poder salvifie Deus, que se manifestou no
Ressuscitado, doravante sera revelado em seu eaipsial. Com a ascensdo terminou a
experiéncia sensivel de Jesus em nosso meio, tw GBegundo a carne” (2 Cor 5,16), e teve
inicio o tempo de sua presenca invisivel, mediansinal visivel da Igreja, o seu corpo. A
vivéncia dessa nova forma de tempo, o “tempo dejdgr erige-se também como uma

orientacao e espera vigilante em relacdo a futadavdo Senhor em sua gloéria (cf. At 1,11).

4.1.1 A eucologia da solenidade da ascensdo: Osfaoios

No missal romano de Paulo VI a solenidade da a&oeths Senhor foi dotada de
dois prefacios, ambos intitulados como “o misté&d@ascensao”. O primeiro prefacio é fruto
da reforma litargica pds-conciliar, elaborado dipda conclusdo de um sermédo de Sdo Leédo
Magnd'. O segundo prefécio pertence & eucologia do miessno vigente antes da reforma
litrgica ordenada pelo Vaticano Il.

O primeiro prefacio enfatiza a dimenséo soteriaag escatolégica do mistério
da ascensdo. A salvacdo € compreendida como \stiii@ o pecado e a morte. A escatologia
€ apresentada a partir da proclamacéo da glori@esbor. Nesta proclamagdo notam-se 0s
titulos escatoldgicos atribuidos a Cristo: “Repttaia” (Sl 24,7-8,10), “mediador” (1Tm 2,5;
Hb 8,6; 9,15; 12,24), “juiz do mundo” (At 10,42; Bgl2; 5,9) e “Senhor do universo” (At
2,36; Ap, 17,14):

2 0 “sentado a direita do Pai” diz da manifestacima da soberania de Cristo, digno de receber a
honra e a gléria da divindade, bem como signifiecgaaguracdo do Reino do Messias, a realizacao da
profecia de Daniel (cf. Dn 7,14) em relacdo aod-ilo Homem e ao seu reino que ndo teré fim (cf.
CIC 663-664)

3 BOFF, LeonardoVida para além da morfg. 172

* Cf. Sermo73,4: PL 54, 268
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Vencendo o pecado e a morte, vosso Filho JesugjaRglbria, subiu (hoje)
ante os anjos maravilhados ao mais alto dos céusrrBu-se mediador
entre vos, Deus, nosso Pai, e a humanidade redinidado mundo e
Senhor do universo.

A gléria do Ressuscitado ndo segrega Cristo daud@ahidade. Pelo contrério:
converte-se em irresistivel forca de atracdo gaeneha si a humanidade e, com ela, toda a
criacdo. Sua ascensao ndo é afastamento, masiga@ufue seu propésito € o de estender a
sua gldria a todo o universo. A gloria do Cristbega € destinada a ser comunicada a todo o
seu corpo. Este é o grande motivo da acdo de gaacae celebrar a ascenséo: “Ele, nossa
cabeca e principio, subiu aos céus ndo para afsstde nossa humanidade, mas para dar-nos
a certeza de que nos conduzira a gléria da imdaidd”.

O segundo prefacio € menos elaborado e tem conevéneia o nicleo da
narrativa biblica da ascensao (cf. At, 6-11). Ded@ssa referéncia apresenta-se a finalidade
da ascensdo: o acesso a participacdo na vida diananeio de Cristo, 0 que constitui o
motivo de louvor e exultacdo: “Ele, apds a suauresgao apareceu aos discipulos e, a vista
deles, subiu aos céus, a fim de nos tornar paatitgs da sua divindade. Por isso o mundo
inteiro exulta de alegria pascal’.

4.1.2 A eucologia menor da solenidade da ascensao

A oragdo da coleta interpreta a ascensdo do Semmo “nossa vitoria”. A
natureza humana, comum a nos e ao Cristo, recdbeagaela glorificagcdo a qual toda
humanidade esta vocacionada. Nele tem princip@akdade definitiva que sera comunicada
a todos. Este ¢ a razdo da alegria e acdo de graease manifestam nessa solenidade: “O
Deus todo-poderoso, a ascensao do vosso Filhagasa vitoria. Fazei-nos exultar de alegria
e fervorosa acao de gracas pois, membros de seo,csmos chamados na esperanca a
participar da sua gloria”.

Na oracdo sobre as oferendas apresenta-se aosRaiificio pascal de Cristo e
pede-se que, pela comunhdo de dons entre o céereaa mesma elevacdo seja concedida
aos que celebram a ascensdo: “O Deus, nds voea@e®S este sacrificio para celebrar a
admiravel ascensdo do vosso Filho. Concedei, par @snunhdo de dons entre o céu e a

terra, que nos elevemos com ele até a patria eglest

Aqui cabe pormenorizar 0 que sdo esses dons. s db terra séo o0 pdo e 0
vinho com agua. Tais oferendas possuem uma prokigddicacdo antropoldgica e césmica:

significam “nossa vida como dom de Deus, toda ac@&do, o nosso trabalho, a acéo
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transformadora do homem, suas realiza¢gfes, asasegos sofrimentos, enfim tudo aquilo
que ele é e tem, na atitude do Cristo morto e setado®. Por “dons do céu” entendemos o
proprio Cristo e a sua multiforme acdo salvificanifestada em seu mistério pascal e
celebrada na liturgia.

A oragdo pés-comunhdo revela a liturgia em sua mSa&® de antecipacdo ou
prolepse da plenitude escatolégica. Ja na hishbuial € possivel pregustar aquelas realidades
cuja consumacdo ainda se aguarda. O fundamenta lggsa antecipatéria esta assentado
sobre o fato da nossa humanidade assumida em B&usgrensao do Filho. Nessa oragéo
pede-se, como fruto da celebracdo da ascensaolaaafitede de abertura, expectativa e
compromisso em relacdo ao futuro preparado por:D@esis eterno e todo-poderoso, que
nos concedeis conviver na terra com as realidadestd, fazei que 0s nossos coracdes se

voltem para o alto, onde esta junto de vés a nussenidade”.

A metafora empregada é a do “voltar-se para o ,altlwtada de evidente
inspiracéo biblica: “Se ressuscitastes com Cristiscai as coisas do alto, onde Cristo esta
entronizado a direita de Deus [...]. Quando Crigtssa vida, se manifestar, entdo vos sereis
manifestados com ele, cheios de gloria” (Cl 3,1.4).

As antifonas biblicas ressaltam outros aspectogndbério da ascensao. A
antifona de entrada (cf. At 1,11) situa a assemlielebrante naquela esperanca que deve
presidir o “tempo da Igreja’, a espera da parudimmens da Galileia, por que estais
admirados, olhando para o céu? Este Jesus ha @@ dolmesmo modo que o vistes subir,
aleluia!”. Por sua vez, a antifona de comunhdolaegae a ascensdo ndo € a auséncia de
Jesus junto a Igreja e ao mundo, mas a possibdidacxperiéncia de sua presenca salvadora
sob outras formas. Na celebracdo eucaristica cuseprede forma privilegiada - a promessa
da presenca permanente de Jesus, expressa nalleetsfdico escolhido com antifona da
comunhdo: “eis que eu estou convosco todos os aiasp fim dos tempos, aleluia!” (Mt
28,20).

O formuléario da béncéo final retoma e enfatiza tmmentos presentes na
eucologia dessa solenidade. Proclama-se que asascele Cristo abre caminho para a
ascenséo da humanidade: “Que Deus todo-poderosabengoe no dia de hoje, quando o seu
Filho penetrou no mais alto dos céus, abrindo dampara a vossa ascensdo”. Professa-se a
vinda de Cristo como juiz e augura-se a sua beéee@: “Deus vos conceda que o Cristo,
assim como se manifestou aos discipulos ap0s armeigsio, vos apareca em sua eterna

> BECKAUSER, AlbertoA liturgia da missap. 54
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benevoléncia quando vier para o julgamento”. Igeak®a professa-se a glorificacdo do Filho
a direita do Pai e roga-se a alegria trazida pmiéirua presenca de Cristo: “e vos, crendo que
Cristo estd assentado com o Pai em sua glériaaigosgperimentar a alegria de té-lo
convosco até o fim dos tempos”.

A celebragdo da ascensdo do Senhor confere a sidgréja o dinamismo da
espera e preparacdo da segunda vinda do Senhornie® as vissitudes do tempo presente
qgue se desenvolve a missédo da Igreja. A expectdéiy@arusia revela a Igreja a sua condi¢éo
de peregrina em busca da cidade futura (cf. S@ yreja €, por vocacao, o corpo da nova
familia humana que, em si, ja pode apresentar akgboco do novo século (cf. GS 39). Na
Igreja vive-se a esperanca dessa vida futura etentaidade cristd dessa esperanca é
verificada sob a forma de compromisso com a cogétrida cidade terrestre conforme a
vontade divina (cf. GS 20, 43 e 57).

A proclamacado de que a nossa humanidade, na peesO&sto, subiu aos céus
nao tem como objetivo afirmar uma topografia cele§ubir aos céus significa a entrada
numa relagdo nova com Deus Pai. Uma relacdo gusctade os limites da condicdo terrena.
Essa subida aos céus também foi prometida a né$Tsf4, 14-18; Cl 3, 1-4). Na ascensao
do senhor temos ndo sé a promessa, mas a garanartitipacdo plena do ser humano na

vida divina.

No mistério da ascenséao, portanto, Jesus se manifeso o revelador do destino
humano. Nele se revela a consumacédo a qual sedéazida a humanidade e todo 0 cosmos.
O ensinamento Concilio Vaticano Il enfatiza reitlermente esse dado da fé. “A Igreja
acredita (...) que a chave, o centro e o fim dea thidtéria humana se encontram no seu
Senhor e Mestre” (GS 10), “o Senhor é o fim dadhisthumana, ponto ao qual convergem as
aspiragcdes da historia e da civilizagdo, centrbudaanidade, alegria de todos os coracgdes e
plenitude de todos os seus desejos” (GS 45); “@énisdo ser humano s6 se torna claro
verdadeiramente no Verbo encarnado (...). Cristoifesta plenamente o homem ao préprio
homem e |lhe descobre a sua altissima vocacao” 2ES 2

4.2 O Espirito Santo como consumador escatoldgico

O Concilio Vaticano Il, quando proclamou a pletéuescatolégica como a
realidade definitiva para a qual se encaminha toddacéo, reconheceu no Espirito Santo o
consumador dessa obra. Criado a imagem do Fillpoinmgénito dentre muitos irméos (cf.
Rm 8,29; Cl 1, 20-22), o ser humano redimido rec@seprimicias do Espirito” (Rm 8,23)

189



que capacitam-no a viver segundo a nova lei do geforRm 8,1-11). E mediante esse
Espirito que a humanidade se renova interiormeéte dredengédo do corpo” (Rm 8,32). O
mesmo Espirito que ressuscitou Jesus dos mortogétanmessuscitara aqueles que sao
habitados por ele (cf. Rm 8,11). E o estar associ@m mistério pascal que conduz cada
pessoa a ressurreicao (cf. GS 22).

Isto vale ndo somente para os cristdos, mas taphgntodos os homens de
boa vontade em cujos coragfes a graga opera deimasioel. Com efeito,
tendo Cristo morrido por todos e sendo uma s6 ag&mrultima do homem,
isto é divina, devemos admitir que o Espirito Saoterece a todos a
possibilidade de se associarem, de modo conheordDgus, a este mistério
pascal (GS 22).

A acdo escatologica do Espirito Santo estd emaimumanidade, a historia e
todo o cosmos ao mistério pascal de Cristo. EsBa @@ampla e multiforme e penetra as mais
diferentes circunstancias e contextos existenchlifvisibilidade é, ndo poucas vezes, a
grande marca do agir escatolégico do Espirito si@ti@. Todavia, na celebracéo da liturgia —
maxime na eucaristia - o invisivel se torna vispvela mediacdo sacramental, o siléncio se
muda em proclamacgéo e louvor e o desconhecidon@ndwo pela revelacdo do mistério

pascal.

A fonte da acdo escatologica do Paréclito radicaesé&mago da prépria vida
trinitaria e transborda para o mundo e a paratérfas

No seio da Trindade, a fertilidade cabe ao Pai Eikm, sendo o Espirito
Santo a inspiracdo passiva, ndo geradora nem aadgpa de uma nova
pessoa. E os espirituais da Escola Francesa campéstsa reflexdo dizendo

7

que essa caréncia de fertilidade intratrinitaria Hepirito Santo €
abundantemente compensada pela sua extrema é&efdlida historia da
salvacdo, isto é, na vida divina em relacdo “adaéxt para fora da
Trindadé.

A Escritura atribui a acdo criativa, inspiradorgezadora de vida ao Espirito de
Deus. Numa leitura trinitaria do Antigo Testamento veos o Espirito pairando sobre as
aguas e transformando o caos primordial em cosepisto de vida pujante (cf. Gn 1,2 ss.).
Caso o Espirito de Deus retirasse a sua forcaostaleres vivos retornariam ao pé de onde
vieram (cf. SI 104,29). Quando o Espirito atuareatexperimenta uma verdadeira renovagao
(cf. Sl 104,30). Profetas e juizes foram capacikapara sua missdo pelo Espirito que os
tomou para si (cf. Dt 34,9; Jz 3,10; 6,34; 11,2925). A abundante efusdo do Espirito € um
sinal escatoldgico e anuncia os tempos finaisJc8,1-5), o que levou Pedro a interpretar
Pentecostes como o cumprimento dessa profeciaed€cloAt 2,41 ss.). A acdo do Espirito

® LIBANIO e BINGEMER.Escatologia cristép. 220
"Ibid., p. 221
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também se manifesta como poder salvifico que repeabre o Rei-Messias (cf. Is 11,2) e

restaura o povo arruinado (cf. Ez 37, 1-14). O Ndoestamento aprofunda a compreensao
sobre o Espirito Santo como forga e vida. Em prinkigar relaciona-o com a pessoa e a
missao de Jesus de Nazaré e depois com a videégia @os cristdos. A encarnacao se da por
obra do Espirito Santo (cf. Lc 1,35), o mesmo Hspiepousa sobre Ele quando de seu
batismo no Jordao (cf. Lc 3,22) e o impele ao desende vence as tentagbes (cf. Lc 4,1).

Sua missdo é inaugurada e sustentada na forca pldtdgcf. Lc 4,18) até a sua plena

consumacao na cruz (cf. Jo 19,30).

Em relacé@o a nds, fiéis, atribui-se ao Espiritot&ammissao de completar a
redencgdo, assimilando-a ao Filho de Deus, ao Adaat@ogico (cf. 1Cor
15,45) pela ressurrei¢do (cf. Rm 8,11) e pela mgitemle nosso corpo (cf.
Rm 8,23). Deus cria, o Filho redime, o EspiritotSamonsuma o mundo (G.
Ebeling). O Espirito atesta que somos filhos desD@i. Gl 4,6), co-
herdeiros de Cristo e participantes da sua gléfieRm 8, 16-17; 1 Pd 4,13-
14). O Espirito Santo realiza, portanto, a nossarifglacdo, a nossa
ressurreicdo na carne. Ele é a garantia da reggioief. 2 Cor 5,5)

O Espirito Santo é consumador escatolégico tambdnredacdo a histéria. O
Espirito ndo sO habita a histéria, em virtude daoatrinitariaad extra mas orienta-a
dinamicamente rumo a sua plenificacdo: “inscrevex@esérie de eventos histéricos, sem,
porém, deixar-se identificar, esgotar-se, rediziarsesses eventos. Transcende-os. Por isso,
pode consuma-los com nova acdo transformadora cetoésgia final®. Com uma bela
metafora, inspirada na reflexdo de Santo IrinelesY@ongar relaciona o Espirito Santo com
a historia: a histéria assemelha-se a um grandisgetaculo, nele o Espirito Santo age como
um eximio diretor de teatro que tudo dispbe e @ademsando atingir a harmonia final

completa e a expresséo perfeita do projeto id8ado

O senhorio do Espirito sobre a histéria manifestas singularidade do seu agir
salvifico. Um agir que, numa impressionante sinmgidade, opera de forma imanente e
transcendente, sendo tanto a alma quanto a supedagimica da historia. Este agir atinge
todas as dimensdes constitutivas da histéria eogereitalmente os varios eixos que lhe dao
sustentacdo. A acao do Espirito tudo envolve: geer@ncia interior de cada individuo as
cosmovisOes erguidas pelas culturas em sua dieesidtias mocdes e apelos interiores aos
grandes e complexos movimentos de transformacaatwst, da singularidade de cada
evento a significacdo mais profunda e radical d@nia historia.

8 Idem, ibidem, p. 221
° LIBANIO e BINGEMER. Escatologia cristap. 222
19Cf. CONGAR, YvesEle é o senhor e da a vidgdo Paulo: Paulinas, 2010, p. 291
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O Espirito é interior & histéria e Senhor da hiatdnterior a historia, da-lhe
valor de definitividade. Senhor da histéria, julyapurifica-a, da-lhe o

ultimo acabamento. Interior a histéria, da-lhe digd® salvifica. Senhor da
historia, exclui toda absolutizagdo das mediag@mscretas, impele os
homens a novos discernimentos em busca de novasnges concretas e
histéricas do Espirito. Interior a histéria, respenpelo verdadeiro

incremento da verdade, do bem, da justica. Sen&ohistéria, exclui a

necessidade de experimentacao objetiva e univosdarior da historid.

A relacdo fundamental que ha entre tempo e histggaha uma nova
compreensao a partir da légica do Espirito. Presgrassado e futuro deixam de ser as
convengdes exclusivas para a compreensao do teomppartimentado em unidades fixas e
irredutiveis, e convertem-se em forma dindmicaaética de assimilacdo do tempo e da
histéria como uma totalidade salvifica.

Interior a histéria, anuncia e antecipa o futuroem o passado na sua
dimenséo de definitividade. Senhor da histéria, daglodir todo modelo
deterministico ou estruturalistico de leitura datdria. Interior a histéria, de
certo modo perde-se na imanéncia dos acontecime®émdior da historia,
conserva a sua transcendéffcia

Por fim, o Espirito Santo € o consumador escatodddo cosmos. Por seu agir
salvifico surgirdo “novo céu e nova terra” e nosasfardo todas as coisas (cf. Ap 21,1.5).
Diante dessa plenitude prometida, para a qual sedencaminha, a criagdo geme como em
dores de parto, aguardando a sua libertagédo (cf8RB123). O Espirito também prepara o
cosmos para sua plenificacdo. Ao dirigir o cursdiggdria, conduz um processo que é uma
auténtica evolucdo. Seu escopo € a renovacao detiade da terra (cf. GS 26).

Este projeto césmico de Deus ndo se restringeratigiduos. Abrange o

cosmo inteiro. Aquela realidade césmica que desdeucomeco, e por
todos os bilhdes de anos de sua evolucéo, j4 exadaapela presenca ativa
de Cristo. O Espirito dele impregnava toda a dinardo mundo. Ele era o
principio totalizante de um processo de convergénOsmica, cujo ponto

culminante é a parusia [...]. Na parusia, essaepgase a dindmica de seu
agir se tornam plenamente visiveis [...] e desvealam realidade cdésmica
muito mais complexa, muito mais dindmica e inimagéimente mais

ampld?®.

4.3 O Espirito Santo e a eucaristia
Constata-se, sem grandes dificuldades, que duséatdos a teologia habitual da
Igreja latina olvidou o Espirito Santo. A teologiimitaria, com grande frequéncia, girou em

torno da relacdo entre o Pai e o Filho, inclusiveeavater pessoal de ambos aparece

1 LIBANIO e BINGEMER. Escatologia cristap. 223
21bid., p. 223
13 BLANK, Reinold.Escatologia do mund®&o Paulo: Paulus, 2008, p. 369
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evidenciado com maior clareza do que o do Esp8dato. O reconhecimento da terceira
pessoa da Santissima Trindade na efetivacdo desamtos era minimo e, por conseguinte,
a dimensdo pneumatolégica da teologia sacrameatapduco valorizadd. Todavia, a
liturgia € o lugar eminente da agdo do Espiritdgnaja e no mundo. Ignorar essa dimenséo
fundamental significa privar a liturgia ndo de uder@co ornamental, mas de um elemento
constitutivo, resultando assim numa abordagem ipdetan - quicd gravemente desfigurada -
da propria liturgia e dos sacramentos.

Desta forma, o atual interesse pela pneumatologis €esdobramentos dessa
retomada nas varias areas da teologia sdo um emleinal dos nossos tempos. Sem o
Espirito Santo ndo se realiza a salvacdo em Cnisto se manifestam os seus efeitos na
existéncia concreta (cf. LG 4, GS 22). O dom doifiitepé um dom constante, é expressao da
perenidade da acao salvadora de Deus cumpridandevez por todas, em Cristo Jesus, mas
que o Espirito Santo constantemente universaligaliza e interioriza (Rm 5,5; Gl 418)

Analisemos aqueles elementos da liturgia eucaaisfice, com maior evidéncia,

manifestam a acdo do Espirito Santo como acaocoésgan.

4.3.1 A epiclese

Epiclese é um substantivo grego oriundo do veikaleoque significa chamar,
invocar, clamar. Invoca-se Deus em virtude de uqQd @ue supera a nossa capacidade de
executa-la e, por isso, compete somente '3 dlecelebracdo da liturgia exige a vinda e acéo
efetiva do Espirito Santo para que ela realizefigadidade: tornar viva a memoria de Jesus
mediante a celebracdo do seu mistério pHscBal invocacdo nos remete ao horizonte das
grandes intervencdes vivificadoras do Espiritocamd da historia da salvacdo: o seu pairar
fecundante sobre as aguas nos primordios da cr{a£&sn 1,2), sua atuagédo nos profetas (cf.
Is 61,1; Ez 11,24), seu protagonismo na ressugeildi povo eleito (cf. Ez 37, 1-11), a
concepgao virginal do Filho no ventre virginal darM (cf. Lc 1,35), a uncdo recebida por
Jesus de Nazaré em vista de sua missao (cf. Lg, 4, X@u poder na ressurreicdo do Senhor

“TABORDA, Francisco. A acéo do Espirito Santo neagistia: a propésito do n° 1333 do Catecismo
da Igreja catolicaRevista eclesiastica Brasileir&etropolis, n.288 , p. 903; SOUSA, José Antonio
Gil. Espiritu Santo y Eucaristia. Auriensia, Ougeng. 9, 2006, p. 27

1> Cf. SOUSA. Espiritu Santo y Eucaristia, p. 28

16 cf. SCHOKEL, Luis AlonsoMeditacdes Biblicas sobre a eucarist®o Paulo: Paulinas, 1988, p.
65

17 Cf. CONGAR, YvesO Rio da Vida corre no Ocidente e no Orieridio Paulo, Paulinas, 2005,
p.239
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(cf. Rm 1,4), em pentecostes (cf. At 4,2) e na at@idgreja em seu nascimento (cf. At 6,3;
10,44-48; 19, 1-6; ), ao longo da histéria e em exygectacdo da vinda do Senhor (cf. Ap
22,17).

As anéaforas do missal romano de Paulo VI possuers dpicleses: uma sobre as

oblatas e outra sobre os comungantes. Ambas daledasfase escatoldgica cuja significagdo

examinaremos agora.

4.3.2 A epiclese sobre as oblatas

Até a reforma litirgica, promovida a partir do Ciincvaticano Il, o rito romano
possuia uma Unica anafora: o canon romano. Neé&faraméo se notava a presenga de uma
epiclese pneumatoldgica sobre as oblatas. “Sabeu®s canon romano nao comporta a
epiclese ao Espirito Sant8” O resultado era um certo obscurecimento da agaBsgirito
Santo na eucaristia. Por sua vez, as ora¢fes ®ligasiorientais enfatizam a atuacdo do
Espirito Santo e sdo dotadas de epicleses cuidagosa elaboradas.

Nas novas anéforas do rito romano buscou-se supesar limitacdo do céanon
romano. A epiclese foi resgatada e seu valor aadntuNota-se ai a salutar influéncia do
contato com a Tradicao oriental, propiciado pefmrége do Concilio. Nessa primeira epiclese
invoca-se que o Pai envie o Espirito Santo sobdons do péo e do vinho oferecidos sobre o
altar. Assim a IGMR define a epiclese sobre astabla

A epiclese, na qual a Igreja implora por meio d@@acdes especiais a forca
do Espirito Santo para que os dons oferecidos petohumano sejam
consagrados, isto é, se tornem Corpo e Sangue igi®,G¥ que a hostia

imaculada se torne salvacdo daqueles que vao receb@ comunhdo

(IGMR 79c).

O resgate da posicdo e importancia litirgica dalegg ndo deixou de ter
consequéncias teoldgicas relevantes. A primeira topapel desempenhado pelo presidente
da celebracdo: “o papel ministerial do sacerdotelre uma luz indireta; o acréscimo da
epiclese evita o perigo da confus&o entre ministanitor dos sacramentd$”A segunda é o
destaque dado ao movimento trinitario presentepiese sobre as oblatas: pede-se ao Pai
gue envie o Espirito Santo a fim de que se toresgmte o Filho. Antes dessa invocacgéao foi
proclamado o Sanctus pela assembleia. Na maiosaadaforas ha um prolongamento

18 .

Ibid., p. 329
YDE CLERK, Paul. A celebracdo da eucaristia: setide e sua dindmica. In BROUARD, Maurice.
Eucharistig p. 449
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eucoldégico chamado de pds-sanctus. Desta forma&leaque preside a assembleia litirgica
pede que essa santidade se manifeste santificarutzas.

E o0 que constatamos na orag&o eucaristica Il: @dade, 6 Pai, vOs sois Santo e
fonte de toda a santidade. Santificai, pois, esfaendas, derramando sobre elas o0 vosso
Espirito, a fim de que se tornem para nos o Compgangue de Cristo”.

Na oracdo eucaristica Ill: “Por isso nés vos saphias (60 Pai): santificai pelo
Espirito Santo as oferendas que vos apresentamas@a@&m consagradas, a fim de que se
tornem o Corpo e o sangue de Jesus Cristo, vo#iso &iSenhor nosso, que nos mandou

celebrar esse mistério”.

Na oracdo eucaristica V a epiclese vem inseridguaaro da proclamacdo da
proximidade salvifica de Deus: “Senhor, vés quemenquisestes ficar muito perto de nés,
vivendo conosco no Cristo, falando conosco porrakndai o vosso Espirito santo a fim de
gue as nossas ofertas se mudem no Corpo e no Séagosso senhor Jesus Cristo”.

As gquatro anaforas para as diversas circunstapoasuem a mesma epiclese:
“NGs vos suplicamos, Pai de bondade, que envieagsso Espirito Santo para santificar esses
dons do péo e do vinho, a fim de que se tornemmzg@ Corpo e 0 Sangue de nosso Senhor
Jesus Cristo”.

As duas oracOes eucaristicas sobre reconciliag@béra possuem epicleses
elaboradas dentro do conjunto tematico que abordanepiclese da primeira oracao
eucaristica aparece no contexto da proclamacacesigirdo salvifico de Deus que conduz a
humanidade para a reconciliacdo e para a sanéificagn Jesus Cristo. Nele o ser humano
recupera e leva a plenitude a sua condicao filial:

O Deus, desde a criagdo do mundo, fazeis o bentda wa de ndés para
sermos santos como voOs sois Santo. Olhai o vosgo @qui reunido e
derramai a for¢a do Espirito para que essas ofaseseltornem o Corpo e o
Sangue do Filho muito amado, no qual também som®sog filhos.

A epiclese da segunda oracdo sobre reconciliaggendelve a mesma tematica
reconciliatoria, mas enfatizando outros dois eldo®na reconducdo dos pecadores a
comunhdo com o Pai, mediante o sacrificio pasc&rgto, e a vivencia do mandamento do

amor como sinal inconteste da vida reconciliada:

Deus, nosso Pai, quando vos abandonamos, vos cogltzistes por vosso
Filho, entregando a morte para que voltdssemos & Vs amassemos uns
aos outros. Por isso celebramos a reconciliagdo oqwesso Filho nos

% Cf. SCHOKEL ,Meditacdes biblicag. 69
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mereceu. Cumprindo o que ele nos mandou, vos psdisamtificai por
vosso Espirito estas oferendas.

A dimensao escatoldégica aparece com evidéncia aimgiar na epiclese da
oracao eucaristica IV. A grande caracteristicaadasafora € a referéncia global & histéria da
salvacdo: da criacdo a consumacado escatoldgicaraAdg eucologia oriental inspirou a
composicdo dessa nova anafora romana e gerou um dexforte carater biblico, denso
conteudo teoldgico e linguagem simultaneamenteaclar solene. Nela notamos a
contemplagdo admirativa das maravilhas operadaDpas, 0 que confere a histéria e as
demais realidades terrenas uma valoracédo otimeddéa) de despertar um vivo desejo da
plenitude vindourZ.

A compreensdo da escatologia na epiclese da omgéaristica IV pede que
salientemos a articulacdo desta com o0 pds-sanaiesaqantecede. Tal articulacdo é
perceptivel nas dltimas frases do pds-sanctus.sNatas se proclamar a acdo salvifica do
Espirito Santo, faz-se a transi¢do tanto paracesgi sobre as oblatas quanto para a epiclese
sobre os comungantes. O Espirito Santo, cuja atuscdvessa toda a historia da salvacao, é
agora invocado sobre as oblatas oferecidas no eftambém sobre a assembleia litlrgica.
Assim, portanto, encontramos: “e a fim de ndo vhas para nés, mas para ele, que por nés
morreu e ressuscitou, enviou de vos, 6 Pai, o Es@anto, como primeiro dom aos vossos

fiéis para santificar todas as coisas, levand@®ifpide & sua obra”.

Conduzir a existéncia dos discipulos, a ponto dé-fas viver para Cristo, € uma
forma eminente de acdo do Espirito Santo. O vieea [Cristo supde e exige um radical e
profundo movimento de conversao. Pela graca dais@ianto o ser humano experimenta a
libertacdo do aprisionamento construido pela sumlicdo de pecado. A vida pecaminosa
reduz pessoas e comunidades aos limites estreteswdproprio egoismo: é o viver para si.
Vivendo dessa forma rompe-se a comunhdo com Deus,os semelhantes e com toda a
criacdo. E préprio do agir do Paréaclito libertases humano de si mesmo e fazé-lo viver para
Deus. A vida em Deus é a divinizagdo da humanid&séa divinizagdo € um processo
salvifico que comeca aqui, neste tempo de peregmnalele efetiva-se mediante a converséo

e a santificacdo e culmina na gloria.

O Espirito Santo € o dom por exceléncia, presemeeeante no cristdo desde o
seu batismo, juntamente com o Pai e o Filho. Tiedgo e presenca sdo também universais.
N&o existe nenhum aspecto da existéncia humana aniabdo que ndo possa ser atingido
pelo agir salvifico do Espirito. Uma intensidadetipalar da atuacdo do Espirito se da na

L Cf. RAFFA, Liturgia eucaristicap. 625-626
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vida crista. Quanto mais se desenvolve tal génenadh, mais essa acéo se torna profunda e
manifesta. O Espirito Santo capacita gradualmestie,é, historicamente, a pessoa humana
para o acolhimento do dom da salvagdo, comunicaddesus Cristo morto e ressuscitado.
Este acolhimento toma a forma de correspondénciiam® a adesdo a Cristo na fé, na
esperanca e no amor. E por esta razdo que se girena Espirito Santo perpassa e sustenta
todo o viver em Cristo. No despertar da vida ndeaaé esta: é “o primeiro dom enviado aos
vossos fiéis”. Acompanha-os ao longo da peregrmagd&estre a fim de “santificar todas as
coisas”. E é o artifice da consumacéo escatolégaia,conduz a plenitude a obra divina.

O Espirito é verdadeiramente criador. Foi no Bspijue Deus tudo criou. Nos
primérdios da antiga criagcdo sua presenca operawd qooténcia vivificadora. Outra vez
encontramos a sua presenca operante, agora népmida nova criagdo. A liturgia oriental,
ao celebrar pentecostes, proclama a renovacgaoialgierinteira pelo Espirito. O proprio
Pentecostes é uma nova criagdo: por ele o paraismuenovamente neste mundo. Também
no Oriente a solenidade da epifania conhece a dgr&d@ncdo das aguas”, imbuida de um
denso sentido escatoldgico. O espirito novamerita pabre as aguas, as aguas batismais, e a

partir delas inicia a restauracéo de todo o co$mos

A conclusédo do pés-sanctus da oracdo eucaristicafdkéce o direcionamento
escatolégico ndo sbé das epicleses sobre as olelatabre os comungantes, mas de toda a
seccao epiclética dessa anéafora. Esse direcionamestatolégico comporta dois niveis
fundamentais. O primeiro nivel é o soteriolégicdEgpirito Santo é enviado sobre nds para
Nao vivermos mais para n0s mesmos, mas para Jastsdlie por nés morreu e ressuscitou.
Aqui descobrimos a clara referéncia paulina preseasse texto litdrgico (cf. 2 Cor 5,15). Na
Carta aos Romanos a tematizacdo sobre o viver Paws € precedida pela motivacao
escatologica da obediéncia cristd (cf. Rm 13, D1-Vdver para o Senhor € viver em
obediéncia a ele. O Espirito conduz o ser humarmbediéncia a Deus e esta gera unidade e
comunhdo. O dom do Espirito s6 € acessivel a haad@ie a criacdo por causa do mistério
pascal de Cristo. E mediante o dom do Espiritoagsenhorio de Cristo se realiza plenamente
na vida do fiel (cf. 1 Cor 12, 3) e se estendees@bhistoria e sobre todo o cosmos (cf. 1 Cor
15,24-28).

O segundo nivel destaca e aprofunda a plenitudgadgica da criacdo mediante
a soberania cosmica de Cristo. Esta realidadeijanfonciada no primeiro nivel, cumpre
agora aprofundar o seu sentido. Como ressaltato tiélrgico que estamos analisando, o

2 Cf. MEYENDORFF, Johninitiation & la theologie byzantin®aris: Cerf, 1975, p. 221-230
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Espirito € enviado ndo sé em favor da humanidadss, ‘para santificar todas as coisas,
levando a plenitude a sua obra”. Consequentemeat@a@ do Espirito cobre toda a criagéo,
pois nela esta situado o ser humano como pringeigua plenificacdo. A criagdo inteira
geme e sofre e, com impaciente expectativa, aguardanifestacdo escatoldgica dos filhos
de Deus e a instauracédo do reino de Cristo (cf8R19-22).

A epiclese sobre as oblatas da oracdo eucaristjcanh seu nucleo, é marcada
pela objetividade: “Por isso, ndés vos pedimos quaesmo Espirito santo santifique essas
oferendas, a fim de que se tornem o Corpo e o samguesus Cristo, vosso Filho e Senhor

nosso, para celebrarmos este grande mistério gumeldeixou em sinal da eterna alianca”.

Sua riqueza e alcance teoldgico é alcancada quiseéoida dentro da visdo
cosmica que - sobretudo no pds-sanctus - conteanpéapitulacdo de todas as coisas em
Cristo. No poder do Espirito Santo a totalidadecdacdo, libertada do pecado e da morte,
sera unificada e glorificada no Ressuscitado. Bsa €azdo a anafora pede que “ 0 mesmo
Espirito santifique essas oferendas”. O mesmo iEspjue jA comecou a realizar na historia a
recapitulacdo cosmica agora € invocado sobre esmfas do pao e do vinho.

Fundamento e antecipagéo da esperanca na resdorfiegl e na renovagao
do cosmo continua sendo sempre o mistério da atieariremédio de

imortalidade” e “semente de incorrupgdo” para cstén; mas também
“pascoa inicial do universo” pela transformacagoéo e do vinho no corpo
e sangue do senfdr

Quando destacamos a epiclese sobre as oferendasaci@o eucaristica 1V,
situando-a no contexto mais amplo formado pelo gad&tus, tornou-se possivel o
reconhecimento da dimenséo escatoldgica ndo sé dkshento da anafora, bem como da
propria acdo do Espirito Santo. O Espirito Santai &g revela como o consumador
escatologico ndo sé do ser humano, mas de todag@ay incluindo a sua materialidade. A
transformacéo eucaristica operada nas oblatasi@atee certa forma, aquela que se dara da
maneira mais ampla possivel; “quando tudo lhe esgBubmetido, entdo o préprio Filho se
submetera Aquele que lhe submeteu todas as cpmasque Deus seja tudo em todos” (1
Cor 15, 28).

Pela atuacéo eficaz do Paraclito a celebracéo isticamnos insere vitalmente no
processo de consumacado da histéria da salvacaspi@t& ndo permite que nos reduzamos a
condicdo de expectadores passivos de um eventosgipiporém distante de nés. Ele nos
converte em verdadeiros protagonistas da histéfidfisa, em virtude de nossa comunhdo

com Cristo. O modo como se da esse protagonisndoadgeto de nossa andlise da epiclese

Z CASTELLANO, DL, P. 358
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sobre 0s comungantes. A interpretacdo escatol@gicepiclese revela a eucaristia como o

sacramento da transfiguragédo do mundo.

Na eucaristia € importante a transformacédo ndcasécdisas, mas também
das pessoas, pois a transfiguracdo do mundo oéomedida que o homem
vai se convertendo e transfigurando ele mesmo, ec@mequéncia vai

utilizando de forma nova os dons da criagdo. Rgsfoi o homem que as

BN

submeteu a vaidade do pecado e a “servidao dapcaol) serdo libertadas
a medida que participem da liberdade dos filho®edes. A eucaristia tem,
pois, muito a ver com a transicdo do “homem vebm™homem novo” (cf.
Rm 6,4-6; Ef 2,15; 4,22-24; CI 3,9-10) assim copaasagem da antiga para
a nova criagao (cf. 2 Cor 5,17; Gl 6,15; 2Pd 313)

4.3.3 Epiclese sobre os comungantes

Mediante uma segunda epiclese o Espirito Santeckdnio sobre a assembleia.
Na verdade a epiclese é um Unico pedido com dimaniento duplo: em vista das oblatas e
da assembleia celebrante. Sobre ambos se invocasanpa e a atuacéo santificadora do
Espirito Santo para uma transformacéo substadcsggunda epiclese consiste na invocagao
do Espirito Santo sobre a assembleia que vai Eaticda comunhdo no corpo e sangue do
Senhor. Por isso também é chamada de “epicleseapayenunhad®. Esta epiclese sobre os
comungantes revela que a transformacédo que se déletf@acdo eucaristica ndo € s6 a dos
dons do p&o e do vinho. E principalmente a transigéo da comunidade orante e de cada

pessoas que a constitui.

Na epiclese sobre os comungantes manifesta-seméxima clareza, a dimensao
escatologica da oracgdo eucaristica. Cesare Giraceidadamente nomeia-a como “epiclese
para a transformacéo escatolégica dos comungéhtes”

O segundo milénio cristdo, devido a série de pal@sém torno da presenca real,
elaborou uma teologia eucaristica parcial, poistrada, de forma absoluta, no relato
institucional e na eficacia das célebres “paladasonsagracdo”. O foco era a preocupacao
com a forma do sacramento. Assim foram relegad&sauecimento as duas epicléeBor

24 GESTEIRA, Manuel. Eucaristia. In RODRIGUEZ, Angaparicio e CASAS, Joan Canals.
Dicionario teolégico da vida consagrad8ao Paulo: Paulus, 1994, p. 408

% Cf. GIL SOUSA, José Anténio. Espirito Santo y eistia. Auriensia Ourense, n.9, p. 53, 2006

% Cf. GIRAUDO.Num s6 corppp. 252

*’ N&o so6 relegadas ao esquecimento, mas assumirtambém posicdes extremistas como as da
manualistica escolastica que negava qualquer &fiéaepiclese. O pano de fundo era, ainda, a longa
polémica com o0s orientais que, por sua vez, rebates tese latina e concentraram a eficacia
sacramental na epiclese. Analisando o n°® 1333 ¢eciSeno da Igreja Catdlica, F. Taborda demonstra
como o atual Catecismo alcangou um sensivel pregreslogico e uma volta & grande Tradigdo da
Igreja, ao afirmar que o pdo e o vinho se tornarorpo e o sangue de Cristo “pelas palavras dedCrist
e pela invocacdo do Espirito Santo”. Superou-ssea vigente na Igreja latina da eficacia exclusiva
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sua vez, a teologia vigente praticamente ignorcasgembleia como o termo do pedido
epiclético. Todavia, a partir do século XIX, emargimovimento de “volta as fontes” com a
consequente valorizacdo da Biblia e da tradicaaigagdo encontro com a literatura patristica
e a rica sacramentologia do primeiro milénio. Téasos ndo deixaram de impactar

profundamente a teologia eucaristica.

Uma das grandes redescobertas foi sobre o ternmoldta epiclese. A analise
mais atenta ddex orandi demonstrou que esse ndo é um pedido autbnomo maasup
eucaristica. O termo Gltimedo é a transformacdo das oblatas em corpo e sdongBenhor.

A epiclese sobre as oblatas estd formalmente divada para a transformacdo dos
comungantes em corpo eclesial de Cristo. O ped&a ansformacdo num sé corpo € o
pedido fundamental da oracéo eucaristica.

Como se vé tocamos o0 nO de toda a teologia eucari€d magistério

autorizado da “lex orandi” ndo s6 pde em relacéonterdependéncia os
dois corpos de Cristo, mas nem sequer teme sulaordiocorpo sacramental
ao corpo eclesial. Com efeito, é em funcdo do sg@ue o primeiro nos
foi dado, para que pudéssemos caminhar diligentiennemo a estatura que
convém & plena maturidade em Cristo (cf. Ef 4, 321

Dessa forma o pedido pela transformacéo escatal@gis comungantes em corpo
eclesial atrai o pedido pela transformacdo substhdas oblatas em corpo sacramental.
Ressalta Giraudo que € justamente esse pedidmiégpad a situacdo existencial-teoldgica, o
Sitz im Leberde toda a celebragéo eucaristica. Eite im Leberdeve ser compreendido
como Sitz im Tode ou seja, situacdo de morte manifestada comodaeii ferida pelo
rompimento da comunhao relacional com Deus e seaasttosas consequéncias no ser
humano e em toda a criagdo. A profunda divisao ajyeessoa humana, a sociedade e o
cosmos dolorosamente experimentam é o que impédgef@ a celebrar a eucaristia. Na
celebracdo eucaristica busca-se a restauracdondalovirelacional como reconducgdo da

humanidade e da criacéo a uniddde

E a consciéncia da nossa dispersdo teolégica @a@rdo movel que nos
constitui em assembleia eucaristica para nos pemeitlir a Deus Pai, por
uma injuncdo suplicante, que nos retna escatologicge no Unico corpo
eclesial por forca de nossa comunh&o no Gnico capamental.

das palavras da instituicdo, identificadas comoldipas da consagracdo”. Tal progresso foi
possibilitado pela redescoberta da unidade literérieoldgica da anafora que ndo permite isolar as
“palavras da consagragéo” do contexto oracionajuad estdo inseridas. Cf. TABORDA. A agéo do
Espirito santo na eucaristia, p. 902-925

8 GIRAUDO, Num s6 corppp. 318

# Cf. GIRAUDO.Num s6 corppp. 307-308

% GIRAUDO. Num s6 corppp.308
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Cumpre agora explicitar o que significa a transfogéo num sé corpo. Em
primeiro lugar significa a eliminagdo de todos omponentes a-relacionais introduzidos na
vida humana pelo pecado. Significa também ingredssde ja, na sociedade dos santos, mas
sem evadir-se da sociedade dos pecadores queneimta) é a nossa sociedade necessitada de
redencdo. Igualmente significa entrar la onde t®delacdo, ou seja, 0 paraiso escatoldgico
prometido a Adao, tao logo este saiu do paraisestee. Significa caminhar ao lado desse
primeiro pai rumo ao ingresso definitivo no Reilmfim, significa tudo o que pedimos na
eucologia sob os nomes de reconciliacdo, remisséipecados, unidade e salvagao.

A epiclese pela transformacdo da assembleia eno aerlesial de Cristo € um
pedido encontrado nas anaforas mais antigds anaforas do missal romano de Paulo VI,
em sintonia com a Tradicdo da Igreja, enfatizamaot@nte o pedido pela converséo da
assembleia num sé corpo: “sejamos reunidos peldriespanto num sé corpo” (oracao
eucaristica Il), “concedei que sejamos repletoEgjuirito Santo e nos tornemos em Cristo um
s corpo e um sO Espirito” (oragcdo eucaristicg fHgunidos pelo Espirito Santo num so6
corpo, nos tornemos em Cristo um sacrificio viveapa louvor da vossa gloria” (oracao
eucaristica 1V), “o Espirito nos uma num sO corpoapsermos um sG povo em seu amor”
(oracdo eucaristica V), “sejamos contados entren@sibros do vosso Filho cujo corpo e

sangue comungamos” (oragdes eucaristicas paraeasal circunstancias).

Expressam claramente o sentido profundo da epidebee 0s comungantes a
eucologia das oracdes eucaristicas sobre recadatidOlhai com amor, Pai misericordioso,
aqueles que atrais para vos, fazendo-os participasacrificio de Cristo. Pela for¢ca do
Espirito Santo todos se tornem um sO corpo bemoumd qual todas as divisdbes sejam
superadas” (oracdo eucaristica sobre reconcilidgdods vos pedimos, 6 Pai, aceitai-nos
também com o vosso Filho e, nesta ceia, dai-nossinm Espirito de reconciliagéo e de paz”
(oracéo eucaristica sobre reconciliagao Il).

As trés oracgdes eucaristicas para missas com asigrussuem também a epiclese
sobre os comungantes. A linguagem apropriada [steatipo de assembleia foca a unidade
como forma de expressar a realidade do corpo allesbretudo nas duas primeiras anaforas:
“Pal, que tanto nos amais, deixai-nos aproximatade®sa para receber o Corpo e 0 Sangue
do vosso Filho. Pedimos que o Espirito Santo nodeag viver unidos na alegria” (Para
missas com criancgas 1); “escutai vossos filhoshadi 6 Deus Pai, e concedei-nos o Espirito
da de amor. NO6s que participamos desta refeicderiigs sempre unidos na vossa Igreja,

3L Como, por exemplo, a anéfora de Adai e Mari eoea da Tradicdo Apostolica.
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com o Papa N., e com nosso Bispo N., com todosimeoBispos e com aqueles que servem
0 vosso povo” (Para missas com criancas Il). Aeiesicanafora traz a epiclese sobre os
comungantes dentro de um paragrafo oracional dedalisidade escatolégica, devido a sua
referéncia a parusia e ao estabelecimento definitivReino:

Jesus vive agora junto de vos, 6 Pai, mas ao mésmpo estd aqui

conosco. No fim do mundo ele voltara vitorioso:seo Reino ninguém mais
vai sofrer, ninguém mais vai chorar, ninguém maisficar triste. Vés nos

chamastes, 6 Pai do céu,. Para que nesta mesameseb Corpo de Jesus
na alegria do Espirito Santo. Assim alimentadosreyunes agradar-vos

sempre mais.

Os textos anaféricos da eucaristia, sobretudo spadeses, sdo testemunhos
evidentes do dado pneumatolégfcoA andlise desse dado demonstra a sua inegavel
dimensao escatoldgica e comprova que a liturgialaey Espirito Santo como o consumador

escatologico do mistério pascal de Cristo.

4.3.4 As intercessdes da anéfora: prolongamenteespecificacido da epiclese

A anafora é atravessada por um grande e Unico @edithvocacdo do Espirito

Santo sobre as oblatas e sobre os comungantes defique se transformem em corpo
sacramental e corpo eclesial de Cristo. ApOs aicgpkla transformacgéo escatoldgica dos
comungantes num sO corpo, temos o prolongamentse dpsdido sob a forma de
intercessbes. A funcdo das intercessdes é ampliplecse pede na epiclese, especificando
concretamente essa suplica em favor de todos odrerda Igreja, conforme o seu estado,
miss&o e circunstancias existenciais. O missal nonte Paulo VI interpreta as intercessdes
como expressdo da comunhédo eclesial, manifestddagreja em oragcdo. Uma comunhao
ampla que abraca e une a Igreja celeste e a lgmegstre. A oblacdo eucaristica é oferecida
pela totalidade dos membros da Igreja, vivos erdef chamados a participar da redencéo
obtida pela obla¢&o do corpo e do sangue de QoEtitGMR 79g).

O motivo da ampliacdo do pedido reside no fatouke &m toda celebracéo
eucaristica esta envolvida a Igreja inteira. Tambsegmentos da Igreja (da
Igreja hierarquica a Igreja que vive na cotidiadelalo mundo, a Igreja

padecente, a Igreja triunfante) deverdo ser meadmspara que cada grupo
e cada individuo tenha a sua parte no processooskarsempre ulterior

transformac&o no corpo de Cri%to

% Cf. MAQUEDA, Adolfo Lucas.La pneumatologia litirgica en la obra de Don AchiMaria
Triacca Barcelona: CPL, 2012, p.95-96
¥ GIRAUDO, Redescobrindo a eucarisfip. 51-52
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O objeto das suplicas intercessérias, como fundamee quaisquer outros
pedidos que ocorrem na anafora, é o efeito porl@xcia da eucaristia: a transformacéao

escatoldgica num so6 corpo eclesial.

Qualificando como “escatoldgica” a transformacaodigee queremos
sublinhar que nossa insergdo no processo de crescmeclesial se realiza
segundo os ritmos de uma transformacdo “j&” ocarmd “ainda nao”
perfeitamente levada a termo. Ora, essa transf@mnaeacontece
precisamente ao ritmo de nossas celebragfes digzewi® de nossas
comunhdes sacramentiis

E necessario esse esclarecimento quanto a quglificsescatologica” dada a
transformacéo pedida na epiclese. Com ele repadeesgiivoco de se aguardar passivamente
uma transformacéo futura que se impora, como quemdefeito magico” imediato, sobre a
humanidade e toda a criagdo. Essa transformacéatoksgica, inserida na légica do “ja” e do
“ainda ndo” gera gratiddo e esperanca em relac&atam. Ao mesmo tempo, interpela e
impulsiona fortemente os comungantes a se compeoemtcom a busca da maturidade em
Cristo: maturidade que é uma meta ndo sO paraividog cristdo, mas para todo o corpo
eclesial e, a partir dele, para a totalidade dpacsocial e do cosmos (cf. Ef 4, 12-13).

A transformacao escatoldgica suplicada na epidesi ao longo de um processo
histdrico. Por esta razdo possui inevitaveis dasaoéntos éticos, sociais e conjunturais cujo
efeito deve ser a humanizacdo de pessoas, relagésigsuturas e uma nova maneira de se
posicionar diante da criacdo. A auséncia dessassienuncia uma concepc¢ao deturpada da
eucaristia e a profanacdo desse mistério, tornackledoracdo causa de juizo e condenacao
(cf. 1 Cor 11,29).

Com efeito, a transformagéo “num sé corpo” que ialege suplica e as

intercessdes prolongam e ampliam, € vertical ebotal ao mesmo tempo.
A dimensdo vertical, nosso relacionamento e ateadaeus, encontra a sua
verificacdo natural na dimensdo horizontal, em @modsecionamento e

atencdo aqueles de quem devemos fazer-nos préximos

4.3.5 A expressao “corpo de Cristo”: sentido teoldgp-litirgico

Na eucologia do missal romano de Paulo VI a expeessorpo de Cristo” ocupa
um lugar central. O termo biblico “corpo de Cristipico do vocabulario paulifo Nas
cartas paulinas, corpo de Cristo refere-se a catadeilocal, sem perder de vista a comunhéo
universal de todas as Igrejas. Esse dado é ilumirngata a compreensao das intercessdes da

¥ GIRAUDO, Redescobrindo a eucarisip. 52

% GIRAUDO, Num s6 corppp. 566

% CERFEAUX, L. Cristo na teologia de PauloS&o Paulo: Paulus/Teoldgica, 2003, p. 275-277;
DUNN, James D.G A teologia do apéstolo Paul&&o Paulo: Paulus, 2003, p. 619-633
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anafora. As intercessfes sdo o ponto de enraizardanassembleia celebrante na realidade
concreta. Por sua vez, a teologia paulina, partde@mlcomunidade crista situada localmente,
amplia a sentido da expressdo corpo de Cristo @r par trés niveis de significacio O
primeiro nivel é o soteriolégico onde corpo de Oriefere-se ao proprio Cristo no mistério
de sua entrega por nos (cf. 2Cor 4,10; Cl 1,229e@undo nivel é o eucaristico-sacramental.
Na celebracdo eucaristica os fiéis se apropriamecanciliacdo e da unidade em Cristo ao
receberem o dom do Unico pdo e do mesmo calicd Qafr 10,16-17). O terceiro nivel é o
eclesioldgico. O batismo no Unico Espirito e a colndilo na mesma eucaristia inserem os fiéis
na unidade do corpo eclesial (cf. Rm 12, 4-5;1Gpr1P-14.27; Ef 1,23; 4, 4-5; Cl 3,15)

Paulo estabelece uma relagdo intima e vital entoenzeito eclesiolégico de
corpo e a pessoa de Cristo. O corpo ndo € aperasmagem ou metafora para designar a
unidade e a harmonia na vida eclesial. O Corposietlele Cristo € uma realidade vital
estabelecida pelo Espirito Santo desde o batisnwadie crente. Na eucaristia essa unidade
real assume uma expressao sacramental: a comurudatie comendo do mesmo pao e
bebendo do mesmo célice, torna-se um com Cristatnilade do corpo de Cristo néo
depende primariamente da somatoria dos crenteddodis. Ela ja existe como pré-condicao
dada por Cristo e pelo espirito aos fitiDai a necessidade ndo sé de pedir, mas de se
assumir existencialmente o que se suplica numaadiasnacbes da oracdo eucaristica Il:

“fazei de nés um so corpo e um s6 Espirito”.

4.3.6 Reconciliacdo e unidade: epifania do corpo deristo

A ideia de corpo evoca unidade e harmonia. Tod@de que iISSO se concretize,
existem duas realidades que operam como fundaneenegonciliacdo e a unidade. Onde elas
absolutamente inexistem também inexiste o corp&rito e romper com elas equivale a
ferir ou mutilar o corpo eclesial. Entretanto, ql@ameconciliagéo e unidade acontecem temos
uma auténtica epifania do corpo de Cristo. Por regi@o, as intercessdes assumem-nas como

eixo articulador de suas suplicas.

Os dons da unidade e da reconciliagdo tem suanomgepréprio Deus. Mediante
a atuacdo do corpo eclesial de Cristo tais dongachea toda humanidade. Deus, através da
Igreja, comunica a plenitude do seu amor recongilieem Cristo. A prépria Igreja € uma

37 Cf. ANTON, Angel. La Iglesia de CristpMadrid: BAC, 1977, p. 553-569; KEHL, MedarA4.
Igreja; uma eclesiologia catolic&sao Paulo: Loyola, 1997, p. 262
¥ Cf. KEHL. A Igreja, p. 263
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manifestacdo da vontade reconciliadora de Deus.avielo servico da Igreja, Deus quer

atingir a existéncia humana e, através dela, todosmos, realizando assim a soberania de
Cristo da qual ela é corpo (cf. 1Cor 15, 20-28)mNomundo marcado pelo pecado e pela
divisdo, a soberania de Cristo se concretiza sdbrraa interpelante de reconciliagéo e

unidade. O significado mais radical da Igreja emtuaorpo de Cristo se manifesta dessa
forma: ser sinal da vontade reconciliadora de @enstrumento da unidade.

A eucaristia como sinal prognéstico principal ananpara além da histéria,
a reconciliagao plena de todas as pessoas, do so&r@ucaristia anuncia
uma Igreja cuja missdo é a reconciliacdo. A rediagéio que se realizou na
celebracgéo, prolonga-se na vida dos fiéis comoneiiados. Eles se tornam
nova criatura, ao ser um em Cristo, ao viver comst@; ao estar em intima
unido com ele, ao habitar a nova esfera da vidasgdrito e sob sua ac¢do

A vocacao reconciliadora da Igreja esté inequivag@amexpressa na intercessao
da oracgéo para diversas circunstancias VI-A:

Renovai, Senhor, & luz do Evangelho, a vossa Igye@ esta em N. .
Fortalecei o vinculo da unidade entre fiéis leiggsastores do vosso povo,
em comunh&o com o0 nosso Papa N. e 0 nosso Bispo ds. bispos do
mundo inteiro, para que 0 VOSSO povo, neste munithcedado por

discordias, brilhe como sinal profético de unidadk paz.

As intercessfes, rogando por unidade e paz, tamsbé@duzem ao compromisso
em vista do servico ao mundo. N&o sO6 o anunciotestemunho, mas, particularmente o
servico a exemplo de Cristo promove a reconciliagé® unidade. Sob esta perspectiva a
eucaristia se revela como sinal do Reino de Daussinal eminentemente escatoldgico. Este
sinal projeta-se na opcéo pelos pobres, no cuidadoo mundo, na vivéncia jubilosa da acéo
de gracas pela presenca e atuacdo de Deus naafistBxpressando esse dado da fé, sdo de
um feliz resultado a composicado de vérias anafmalstetudo os textos que logo abaixo
indicaremos. Elas exprimem, em forma de oracdo,agasperanca de um novo céu e uma
nova terra ndo atenua, antes impulsiona, a saeipelo aperfeicoamento dessa terra (cf. GS
39). Essa esperanca escatologica é geradora dmraegéo pela transformacdo do mundo.
Nao diminui a importancia das tarefas terrestne®saapoia 0 seu cumprimento com motivos
novos e mais elevados (cf. GS 21). Essas anaforgsasn num momento em que a recepgao
do Concilio Vaticano Il conhecia um notavel avarmgeanco que inspirou 0 emprego de uma

linguagem mais humana e aderente a modernidadegueasambém realcava o empenho

% LIBANIO, Jodo Batista. Eucaristia e reconciliac&mcontros teologicosFlorianopolis, n.41,
p.108-109, 2005
“0 Cf. FELLER, Vitor Galdino. Eucaristia e Reino deu3.Encontros Teologicos-loriandpolis, n.41,
p. 83-110, 2005
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ético que deve brotar das nossas celebracdessticeat!. Esta compreensado contextualizada
do sentido do mistério eucaristico gerou uma nokad de elaboracdo da eucologia:

Fazei que todos os membros da Igreja, a luz daaibam reconhecer os
sinais dos tempos e empenhem-se de verdade ngosetoi Evangelho.
Tornai-nos abertos e disponiveis para todos, paggpqssamos partilhar as
dores e as angustias, as alegrias e as esperarg@dar juntos no caminho
do vosso Reino (Oragéo eucaristica VI-C).

Dai-nos olhos para ver as necessidades e os spfomdos n0ossos irmaos e
irmas; inspirai-nos palavras e acdes para confootardesanimados e

oprimidos; fazei que a exemplo de Cristo e segumdeu mandamento nos
empenhemos lealmente no servico a eles. Vossa lge@ testemunha viva

da verdade e da liberdade, da justica e da paa qo@ toda a humanidade se
abra a esperanga de um mundo novo (Oracdo euraN4tD).

Giraudo, analisando as intercessfes e seu nexa eiclese, acrescenta:

Ora, pedir a Deus para ser transformadm s6 corpog corpo escatolégico,

significa pedir tudo o que estd compreendido nasrdassbes lidas em
intima dependéncia da epiclese. Significa tanto® $p situa na dimenséo
espiritual e vertical, como o0 que acontece na ds@ienexistencial e

horizontal, no caminho rumo ao Reino. Lidas nesgzeddéncia estrutural
da epiclese, as intercessdes representam o vewlduge da oracdo da
oracdo eucaristica, 0 momento em que o formulanwesno da oracédo da
Igreja se encarna, se incultura, assume nossadisi@, uma fisionomia que

é toda humana e toda divifa

4.3.7 A mengédo dos santos e dos defuntos nas ine=sdes

Desde a antiguidade cristd as anaforas mencionasaries e os defuntos. Nas
anéaforas orientais encontramos a men¢do de umoelamoeroso de santos, principiado na
antiga alianca (destacando os patriarcas e prpfetadminando nos santos da nova alidhca
Em lugar preeminente é mencionada a Toda-Santaidsedos apdstolos e dos martires, dos
confessores da fé e dos pastores, dos doutoremeatdavel multiddo dos eleitos que no céu
glorificam o Cordeiro (cf. Ap 5,9-10). Giraudo esfiiea que “na ordem dos defuntos temos
entdo os defuntos que ja estdo no paraiso, emBoraamonizados (santos sem auréola), e as
almas que se encontram naquela parte do paraissequigama purgatério (santos ainda nao
plenamente purificadosy"

*1 Cf. GIRAUDO, Num s6 Corppp. 406

2 Cf. GIRAUDO, Num s6 Corppp. 317-318

3 E 0 que encontramos, como exemplo, na AnaforaatpTcom sua extensissima lista de santos.
* GIRAUDO, Num s6 Corpg. 298
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Os santos e defuntBssdo mencionados, pois neles temos um testemunho
histérico de que o triunfo pascal de Cristo j& &eom nesta humanidade que peregrina por
entre as vicissitudes do mundo. Estes homens eemaglhacolheram o dom da graca e
realizaram em suas vidas um notavel processo deexs@n. Guiados pelo Espirito foram
reconduzidos e firmados na comunhao relacional@ens. Por esta razéo, afirma o Concilio
Vaticano Il, com suas vidas “pregam as maravilh@asCdisto operadas em seus servos e
mostram aos fiéis os exemplos oportunos a seretados” (SC 111).

Por Jesus Cristo, Deus venceu o inimigo da humdeidarestabeleceu a amizade
entre ele e o ser humano. Cristo, a cabeca, tiiunfm s6 para si, mas venceu de tal modo
gue, por meio dele, todos os homens e mulheres, m&mbros, pudessem vencer. Esta
vitéria da humanidade em Cristo realiza-se pelanfiéJesus Salvador. A fé que se traduz no
amor, transforma-se em testemunho e, muitas vézedada pelo sangue. Devemos, portanto,
dizer que Deus venceu ndo s6 em Cristo. Venceuéandgm seus membros, naqueles que
creram em Cristo e dele deram testemunho. Eis p@mgpus é admiravel ndo s6 em Cristo,
mas também nos santos. Jesus Cristo continuafgek do Espirito Santo, a vencer nos

santo&.

O Concilio Vaticano Il ndo s6 atestou, mas confin@ praxe tradicional da

Igreja em relacéo aos santos:

Os apostolos, porém, e os martires de Cristo, que & efusdo do seu
sangue deram testemunho supremo de fé e caridadgreja sempre
acreditou estarem mais intimamente unidos conost&esto, venerou-os
juntamente com a Bem-aventurada Virgem Maria e &a#dS Anjos, com
especial afeto implorou-lhes piedosamente o augilointercessdo. A estes
acrescentaram-se logo outros que imitaram maisede p virgindade e a

pobreza de Cristo; e pelos carismas divinos sentecdavam a piedosa
devocao e imitagcdo dos fiéis (LG 50).

A sobriedade, todavia, € a grande caracteristicaadgdo dos santos nas anaforas

romanas. A mengdo mais elaborada pertence ao camamo:

Em comunh&o com toda a Igreja veneramos a sempyeriiMaria, Mae de
nosso Deus e Senhor Jesus Cristo; e também S§oedpséo de Maria, 0s
santos apoéstolos e martires: Pedro e Paulo, Antdegq e Joao, Tomé
Tiago e Felipe, Bartolomeu e Mateus, Simdo e Tadenp, Cleto,
Clemente, Sisto, Cornélio e Cipriano, Lourengo isdgono, Jodo e Paulo,
Cosme e Damido), e todos 0s vossos santos. Pornséti®s e preces
concedei-nos sem cessar a vossa protecao.

E a todos nos, pecadores, que confiamos na vossasammisericordia,
concedei, ndo por nosSsos Meritos, mas por vossdatieno convivio dos

*> O memento dos defuntos sera analisado e aprofanuiadra parte dessa tese, quando tratarmos da
questdo do purgatorio.
6 Cf. BECKHAUSER, AlbertoCelebrar a vida cristdPetropolis: Vozes, 1996, p.222

207



apostolos e martires: Jodo Batista e Estevdo, Mai@arnabé, (Inécio,
Alexandre, Marcelino e Pedro; Felicidade e Perpéhgaeda e Luzia, Inés,
Cecilia e Anastasia) e todos 0s vossos santosCiamo, Senhor NOSSso.

Nas outras anaforas romanas predomina a mencéatifismoa onde aparecem a
Virgem Maria, 0 seu esposo S&o J4sés apdstolos e Martires e “todos aqueles quee nest
mundo vos serviram” (oracao eucaristica Il). Enualgs anaforas (oracéo eucaristica lll e as
oracdes eucaristicas para diversas circunstarttaa)possibilidade da inclusdo do santo do
dia ou do padroeiro local. E a igreja inteira qaetipipa da transformacg&o num so6 corpo. Por
isso a oracdo da Igreja abarca ndo so a Igrejgnieaie mas também a celeste. A mencédo dos
santos evidencia a unidade do nosso culto corargibit celeste:

Nossa unido com a Igreja celeste se realiza de moliiissimo, mormente
na sagrada liturgia, em que a for¢a do EspiritddSatua sobre nds por meio
dos sinais sacramentais, quando em comum exultagdamos os louvores
da divina majestade, e todos os redimidos no sadgEristo, de toda tribo
e lingua, e povo e nacéo (cf. Ap 5,9), congregadosa so Igreja, em um so
cantico de louvor, engrandecemos o Deus uno e.tE'noportanto, na
celebracdo do sacrificio eucaristico que certamem® unimos mais
estreitamente ao culto da Igreja celeste, uma wez jela nos unimos,
sobretudo venerando a memoéria da gloriosa semmgei Maria, bem
como do bem-aventurados apodstolos e Méartires ediestos Santos (LG
50).

A mencdo daqueles que se encontram na bem-avegdunavela a face
resplandecente da Igreja como comunhéo dos saxtgseja € comunhdo dos santos porque
foi escolhida por Deus, o “trés vezes Santo”, parapgraga, para ser o Seu povo santo:
“fomos santificados em Cristo Jesus e chamadossasens” (1Cor 1,2) e eleitos para sermos
“salvos mediante a santificacdo do Espirito” (211882 Tal énfase da eucologia na comunhéo
dos santos ressalta que a escatologia crista mpou=ser reduzida a um fato individual, sob
0 risco de perder a sua real identidade.

4.3.8 A doxologia da anaforabeseu Amém conclusivo

A conclusdo da oragéo eucaristica ocorre com umalagia, seguida do amém
pronunciado por todo o povo, confirmando assimaifglacdo dada a Deus mediante o
presidente da celebracdo (cf. IGMR 79h). A dox@pgiomo a prépria nomenclatura
esclarece, € pura glorificacdo de Deus a partimikiério celebrado. Ela opera como o
elemento conclusivo desse edificio Unico que éadoaa. As doxologias eram frequentes no

*" Inserido nas oracdes eucaristicas II,Ill e IV comfe o decreto emitido pela Congregacéo para o
Culto Divino e a Disciplina dos Sacramento no di€06/2012. Chttp://www.cnbb.org.br/comissoes-
episcopais/liturgia/12217-sao-jose-inserido-nas@ea-eucaristicas-do-missal-romammeessado aos
08/01/2014
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cristianismo primitivo, sendo encontradas facilnee@im pregacdes, cartas, oragcdes e outras
pecas literarids. Assumindo a heranca espiritual oriunda do judajsas cristdos dessa
época usualmente concluiam um discurso ou oragadicgndo a Deus (cf. Rm 16,25-27;
Hb 13,21; 1Pd 3,18b; Jd 24; Ap 4,11; 5,12-14; 7181;3-4; 19,7). A doxologia que clausura
a anafora € uma conclusdo solene, em forma ddicggéo trinitaria, dada ao Pai por Cristo
na unidade do Espirito Santo. Conclusdo coereme adradicdo litrgica que encerra a
oracao publica sempre se referindo a Trindade, elenthna e para onde se direciona todo o
louvor da liturgia da Igreja.

Trata-se do nono elemento estrutural da oracéoristica, que a liturgia
cristd herdou da oracao veterotestamentaria judRera compreender-lhe a
funcdo, recordemos que, passo a passo, com a doo#ss intercessoes,
aumenta a tensdo pelo Reino escatolégico no quiitnpe a Deus que nos
introduza no desejo de glorifica-lo sem fim

A eucaristia € como que o compéndio de todos os betions concedidos por
Deus Pai a humanidade através de Cristo, na unidadé&spirito Santo. Por isso, é
irrenunciavel a disposicdo para o louvor, acdo deas e glorificacdo. A conclusdo da
anéafora, sob essa forma, é a atitude mais natubgie®. A finalidade de toda a criacdo é o
louvor divino (cf. Ef 1,11-12). Um destacado semsnitério, cristoldégico e eclesiolégico
caracteriza essa doxologia final. Jungmann corsidgre a Igreja e, por meio dela, a
humanidade e toda a criacdo — inserida em Cristgp$b) e na unidade eclesial gerada pelo
Espirito Santo (in unitate Spiritus Sancti), glieafo Pai com Cristo (cum ipso) e por Cristo
(per ipsumy*. Estruturalmente, a doxologia se configura coma umelusdo laudativa que
reconduz a anéfora ao louvor inicial proclamadefacio.

O amém conclusivo é a solene ratificacdo da ass@nmbélebrante que assume
como seu o louvor eucolégico. Esse amém é de fumd@iimportancia pois revela a
assembleia como sujeito de toda a liturgia e, emicpéar, da celebracdo eucaristica. Supera-
se, dessa forma, a abordagem redutiva que fazgiaesitente o Gnico celebrante da mi&sa

Em resumo, diremos que o “amém”, pronunciado coomxlosdo de um
formulario litirgico, oscila entre a conotacdo owgia afirmativa “E
assim!” e a subsequente conotacédo de augurio &ejen!” compreendendo
ambas as conotagfes. Respondendo “Amém” a comendididial, por essa
aclamacdo, ao mesmo tempo assertiva e de augazisetl discurso orante
de seu presidente e se une a ele sem redkrvas

8 RAFFA. Liturgia eucaristica p. 537

* GIRAUDO, Redescobrindo a eucaristip. 67

0 Cf. RAFFA. Liturgia eucaristica p. 594-597

°L Cf. JUNGMANN, Missarum Solemnip, 719-720
°2 Cf. Raffa,Liturgia eucaristica p. 598

3 GIRAUDO, Redescobrindo a eucaristip,68
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A significacdo do amém, a partir da sua raiz hebraman, oferece um amplo
entendimento desse termo como verdade, estabilifiatieza. Os Padres da Igreja também
refletiram sobre o alcance do amém pronunciado fgglgja em oracdo. Ensinava Santo
Agostinho: “A isso dizeis: ‘amém’. Dizer ‘amém’ glscrever. ‘Amém’ em latim significa ‘é
verdade!”™. E Sdo Jer6nimo apontava como exemplo, digno denstado, o “amém”
vigorosamente proclamado pelos cristdos romanosedetempo: “Onde mais, sendo em

Roma, o ‘amém’ reboa como um trovéo celeste e lsdlados os templos vdos dos idolds?

Este amém que conclui a anafora também possuéntitds escatolégico. Ao pronuncia-
lo a assembleia celebrante reafirma a esperangansamacao escatoldgica que ja teve inicio
na pascoa de Cristo e culminara na pascoa de tedag@o. A significacdo desse grande
amém coloca-o em total sintonia com a suplica quspirito e a Igreja-noiva dirigem ao
Senhor, rogando sua parusia: “Maranatha”, “vemh8&edesus!” (cf. 1Cor 16,22; Ap 22,17).

> “Ad hoc dicitis: Amen. Amen dicere, subscriberé. ésmen latine interpretatur VerumSermo
Denis6,3 Sermo229):PL 46, 836

% “Ubi sic (sicut Romae) ad similitudinem caelegtisitrui Amen reboat et vacua idolorum templa
guantiuntur?’Ad Galatas?,3:PL 26, 381 a
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CAPITULO 5: OS EVENTOS ESCATOLOGICOS A LUZ DA
EUCOLOGIA

A eucaristia celebra a escatologia sob a formadkzacao e promessa. Em cada
celebragcdo eucaristica temos o penhor da consunesgaioldgica. Nela se manifesta a
primeira realizacdo do Reino, cuja plenitude s@ darparusia do Senhor. A partir da parusia,
como também por meio dela, ndo s6 se revelam, mssb-0 véu do sacramento — se
antecipam as realidades escatoldgicas que comstdysena irrupcao escatologica do Senhor
e do seu Reino.

5.1 A parusia

A parusia, ou segunda vinda de Cristo, € um temagpregado e pouco sentido
nos meios catélicdsAs razdes para tal olvido podem ser encontradasdp analisamos o
longo, e muitas vezes tumultuado, percurso dasgroatdes historicas dax sperandi As
véarias formas de milenarismo e as expectativagidiiohs que esses movimentos criaram, as
amargas frustracdes deixadas como heranca, sommdasulacdes politicas e manipulacdes
ideolégicas em torno do anuncio da segunda vindarigéo, colocaram — ja na Igreja antiga —
o0 tema da parusia sob suspeita. Tal suspeita t@®moainda mais acirrada com o
aparecimento da critica moderna e do seu intendgrgméatico de desmitologizacdo do
discurso da fé.

No ambiente cristdo, e particularmente no ambitdlica, constata-se um certo
desconforto ao se tratar da parusia. E um temaneani@ visitado e, por isso, pouco pregado.
E revelador o modo como é tratado o tempo litirgicoadvento na maioria de nossas
comunidades eclesiais. Examinadas a eucologia d@umgid da Palavra desse tempo
constatamos que a énfase recai inequivocamente aofegunda vinda do Senhor. Todavia,

! Cf. BOFF, ClodovisEscatologia: breve tratado teoldgico-pastar&ldo Paulo: Ave Maria, 2012,
p.112
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na préatica, o que temos muitas vezes é um advesgesdatologizado, reduzido a simples

preparacao para os festejos natal.

Na antiguidade, com o termo “adventus” ou parus@icava-se a visita do
soberano ou de um seu legado. Os suditos consamaraguela visita a sua cidade ou regido
como algo tdo importante e decisivo, a ponto derdehar o inicio de uma nova era. Nesse
contexto cultural ndo é de se estranhar que a viled&risto fosse nomeada pelo Novo
Testamento como um advento. Com esse termo identé ndo sé a chegada do Filho de
Deus neste mundo, mas — principalmente — a sua glwdiosa. Portanto, o que hoje a Igreja
espera ndo € mais o surgimento do messias, esssgido em Belém ha mais de dois mil
anos, mas a sua plena manifestacdo diante do mitha@sta perspectiva que o tempo
dedicado a preparacdo para o natal adquire o sduseatido. Mais do que “tempo do
advento” este periodo liturgico deveria ser chanadwenciado como a “preparagdo para o

grande adventd”

A reflexdo teoldgica sobre a parusia também partdo ja aludido mal-estar
diante da parusia. Existem posicionamentos quéivieam a parusia como evento global.
Muito provavelmente carreados pelo projeto despufiante, consideram como parusia o
préprio momento final de cada existéncia humangeriamos assim uma espécie de
confinamento da parusia a escatologia individuak ®&utro lado nos deparamos com a
emergéncia do sagrado na pés-modernidade, o apegloda de uma visdo holistica da
histéria e do cosmos, o impacto incisivo da preggu@rusiaca de Varios grupos religiosos
como desafios que pedem uma abordagem mais at#a & parusia. Seria um equivoco
ignorar ou desviar-se desse aspecto do anunctaari®tulando-o como simples expectativa
oriunda de uma cosmovisdo mitolégica. Trata-serdeslemento ndo periférico, mas central
na profissdo da fé cristd. Nao por acaso na laucghfessa-se que Cristo “de novo ha de vir
em sua gloria” (simbolo niceno-constantinopolitaneara “julgar os vivos e 0s mortos”

(simbolo apostdlico).
5.1.1 A Parusia na eucologia do ciclo do natal

A eucologia do ciclo do Natal oferece um vasto cam@ pesquisa e analise sobre
0 que alex orandi diz sobre a parusia do Senhor. Desenvolveremosanosflexao
considerando a celebragéo das varias etapas dess@advento, natal e epifania.

2 Cf. CASARIN, Giuseppe (org.).eccionario comentadaegenerados pela Palavra de Deus. Lisboa:
Paulus, 2009, p. 35
¥ KEHL, Medard.O que vem depois do fin$&o Paulo: Loyola, 2001, p. 115-118
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a) Os prefacios do tempo do advento

Na divisdo do ano liturgico, o advento € o temp@ aoais explicitamente
apresenta o mistério escatolégico em sua consum@&géwo afirmamos anteriormente trata-
se de um periodo que ndo pode ser reduzido a umapreparacao para o natal. Destituido
da escatologia o0 advento perderia a sua verdadeintidade. Deixaria de ser um tempo de
espera vigilante para se tornar um tempo de ndstalg um tempo animado por um vivo
desejo da vinda do Senhor para se limitar a urogerde simples recorda¢zo

A IGMR assim caracteriza o tempo do advento:

O tempo do Advento possui dupla caracteristicadsemm tempo de

preparagdo para as solenidades do Natal, em quensemora a primeira
vinda do Filho de Deus entre os homens, € tambértempo em que, por
meio desta lembranca, voltam-se os coracdes pexpextativa da segunda
vinda de Cristo no fim dos tempos. Por este dup@divm, o tempo do

Advento se apresenta como um tempo de piedosatatipagIGMR 39).

E nesse horizonte de espera escatoldgica queusengits prefacios do advento. O
missal romano de Paulo VI, em sua primeira edigdioat, dispunha de dois prefacios para
esse tempo. As fontes empregadas para a compadishes prefacios se encontram no
sacramentario veronense ou leonfardm verdadeiro enriquecimento quando consideramos
gue o missal de 1570 nao oferecia nenhum prefari @advento. Posteriormente, a segunda
edicdo tipica enriqueceu a eucologia do missal nont@m a inclusdo de outros dois novos
prefacios, indicados como IA e lIA. Neles verifiaasnum aprofundamento da teologia do
tempo do advento. No que se refere as fontes, fagwelA é uma nova elaboracdo
eucoldgica e o IIA é de origem ambrosiannalisaremos a temética da parusia nos prefacio
|, 1l e IA”,

O prefacio do advento | € indicado para as missadedo primeiro domingo do
advento até 16 de dezembro. Esse prefacio é adidtutomo “as duas vindas de Cristo”. Sua
conotacdo € historico-salvifica e direcionada pareonsumacao escatolégica. Ambas as
vindas séo descritas a partir de uma tipologiaitiauras Escrituras.

4 Cf. BOSELLIAL, Goffredo. Adviento: celebrar a satién esperadaictualidad litargica Ciudad

de México, n. 187, p. 7, 2005

®> Cf. DUMAS, p. 410

6 Cf. LODI, Enzo. | nuovi prefazi dell'avvent®ivista liturgica, Casale Monferrato, n. 71, p. 651 e
656, 1984

” Analisaremos 0s prefacios I, Il, 1A. O prefacid\llpor sua énfase mais mariolégica, ndo sera
abordado.
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Revestido de nossa fragilidade ele veio a prime&a para realizar o seu
eterno plano de amor e abrir-nos o0 caminho da cadveRevestido de sua
gloria ele virh uma segunda vez para conceder-noglenitude os bens
prometidos que hoje vigilantes esperamos

A primeira vinda é caracterizada em seu aspect@desisdo Verbo (cf. Fl 2,6-
8) e nela se compreendem ndo s6 0s acontecimeasoaip da morte e ressurreicdo, mas
também a totalidade da vida e missdo do Senhargrsla vinda é proclamada em termos de
retorno glorioso e aponta pra a funcdo de Cristm cealizador da plenitude dos bens
prometidos e vigilantemente aguardados no hojérigst assumido como tempo de graca e
salvacao (cf. Mt 16,27; 25,31; At 1,11; 3, 19-2L02 6,2; Hb 9,28).

O prefacio do advento Il intitula-se “a dupla espée Cristo” e esta destinado ao
uso entre os dias 17 e 24 de dezembro. Tambémenetentramos um marcante carater
histdrico-salvifico. Proclama-se a fidelidade dau®gue acompanha a histéria de Israel, por
iSso a mengao dos profetas, da Virgem Mae e deBaiggia. Com a vinda de Cristo inicia-se
a plenitude escatolégica no mundo. A assemble&braahte é convidada a ingressar jubilosa
na historia salvifica, mediante a acolhida do demakgria, comunicado pela celebragdo do
mistério do natal que se aproxima. O saber-se pardeda historia da salvacdo, impulsiona
os fiéis a duas atitudes espirituais diante do @eghe vai chegar: a vigilancia recomendada
pelo Evangelho e assumida em forma de oracao dehragdo jubilosa e expectante dos
louvores divinos (cf. Mt 24,42; 25,13; Mc 13, 33.86 12,37; 21,36).

Predito pelos profetas, esperado com amor de ntdé/pgem Maria, Jesus

foi anunciado e mostrado presente no mundo pod&&mw Batista. O proprio

Senhor nos da a alegria de entrarmos agora norioist® seu natal, para
gue a sua chegada nos encontre vigilantes na oeacétebrando os seus
louvores.

O prefacio do advento IA, intitulado “Cristo, SenheJuiz da histéria” é o que
possui uma formulacdo mais elaborada. Sua gramdetesistica reside na apresentacao das
principais imagens biblicas para se referir & parde Senhor. No protocolo inicial desse
prefacio encontramos a referéncia a Deus como iacipio e fim de todas as coisas” (Ap
21,6), o que nos da também a sua indole histodsatico-escatoldgica: “Na verdade é justo
e necessario, € nosso dever e salvacdo dar-voasgisempre e em todo lugar, Pai Santo,
Deus eterno e todo-poderoso, principio e fim dasga coisas”.

O horizonte escatoldgico também é introduzido media referéncia a Mt 24,36
(“guanto aquele dia e aquela hora ninguém sabe seiEi”). Esconde-se no segredo o dia
da manifestagdo gloriosa de Cristo, Juiz e Sen&adrigtoria. O titulo de Senhor, aplicado a
Cristo ressuscitado (cf. At 2,36), aqui € associado de juiz, fato comum no Novo
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Testamento (cf. At 10,42; 2Tm 4,8; Tg 4,12; 5,9).cAtegoria “historia” adquire um
significado que ultrapassa a sua definicAo moderadrange, de forma global, ndo sé o
passado e 0 momento presente, mas a totalidadgidostésmica do evento humano que
culminara em seu desenlace escatoldgico. Destaaformprefacio 1A nos coloca diante do
cenario escatoldgico onde o Senhor “apareceramnsna do céu” (Mt 24,30), “com poder e
gléria” (Mt 26, 64):

Vos preferistes ocultar o dia e a hora em que &naisso Filho, Senhor e
Juiz da histéria, aparecerd nas nuvens do céustidvede poder e
majestade. Naquele tremendo e glorioso dia passam@ndo presente e
surgird novo céu e nova terra

A presenca dos termos “poder” e “majestade” indicure essa vinda é uma
verdadeira epifania escatoldgica do Senhor. A tiemdb dia escatoldgico prossegue descrita
em termos apocalipticos de “dia tremendo” (M| 3,823plorioso” (Dn 3,26.45.52.56). Num
paralelismo antitético afirma-se que o “mundo pmeske passarda por ocasido desse dia
impressionante (cf.1Cor 7,31), ocasionando ndo @ dtransformacdo de proporcdes
inimaginaveis, mas a ressurreicdo césmica com destagdo do “novo céu” e “nova terra”,
tema de profunda ressonancia biblica (cf. Is 6566722; 1Pd 3,13; Ap 21,5). Aqui temos
uma perspectiva apocaliptica em chave positivanhgrede interpelagbes ao mundo
contemporanéo E confortador e estimulante reconhecer que tosipeaho que visa
desenvolver e humanizar o mundo a partir de Decsrgrara sua perfeicdo na consumacao
escatologica. Assim, nenhum esfor¢co em prol da midaana e do cosmos caira no vazio. Eis
um poderoso incentivo em vista do compromisso cemealidades terrestres mediante o

dinamismo da esperanca escatoldgica (cf. GS 2}.e 39

Ao especificar o motivo do louvor o prefacio do exho IA traz também a
aplicacéo existencial das afirmacdes escatologineriormente proclamadas. E a passagem
do plano histérico-escatolégico para o antropolgiReconhece-se uma forma de vinda de
Cristo, “agora e em todos os tempos”, em cada pebsonana que atravessa 0 NOSSO
caminho. Abre-se um horizonte amplissimo para ssiderar o encontro com Cristo pela
mediacdo do proximo e as consequéncias praticae das® na vida cristd. O Vaticano Il
afirmou que, devido a encarnagéo, o Filho se ude eerto modo — a todo ser humano (cf.
GS 22). Diante dessa constatagcdo, ganha novadetera de que o tempo “ja esta proximo”
(Ap 1,3; 1 Cor 7,29). A mencao de uma vinda intelimélo Senhor, entre a sua ascensao e a
parusia, enriquece esse prefacio. Tal consideragidere certo carater de “escatologia

8 Cf. LODI, | nuovi prefazi, p.653
° Cf. LODI, | nuovi prefazi, p.653-654
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realizada” a essa vinda intermédia. As disposig@eacolhida na fé e no servi¢o da caridade
constituem a atitude fundamental que guia o encazim o Senhor e Juiz que vem a nés
todos os dias. O acolhimento ao proximo, como egd®@ do acolhimento dado a Cristo, é
varias vezes indicado pela Escritura (cf. Rm 12]1837; Hb 13,2). O préprio Senhor assume
como feito a ele mesmo tudo aquilo que se faz &yeapessoa, sobretudo as mais pobres e
fracas (cf. Mt 25, 31-46): “agora e em todos osp@srele vem ao nosso encontro, presente
em cada pessoa humana, para que o acolhamos na feegemunhemos na caridade,
enquanto esperamos a a feliz realizacdo do sew’Réirconclusdo desse prefacio acontece
sob a forma de uma confissdo de fé na parusia dbhogeNela também menciona-se “0s
anjos, vossos mensageiros” para reforcar a dimdon&dlzante que assume a vinda de Cristo:
“Por isso, certos de sua vinda gloriosa, unidosaass, vVOSSOS mensageiros, vos louvamos

cantando (dizendo) a uma s6 voz”.

A grande contribuicdo dada pelo prefacio do advéhté a afirmacao de que, no
hoje da nossa historia, jA se pode acolher o Semrvem. Tal afirmacdo confere uma
notavel densidade escatolégica ao momento presésta vinda possui uma mediagdo
privilegiada no encontro com a pessoa humana easoguas diversas situacdes e condi¢des
existenciais. Nesse prefacio manifesta-se umautatido visivel entre a escatologia futura e a
escatologia realizada. O Cristo que vem ao nossongm € 0 mesmo, “ontem, hoje e
sempre” (Hb 13,8), as media¢fes da sua vinda é@udistintas, conforme cada momento da
histéria da salvacéo.

b) Os prefacios do natal e da epifania

O missal de Sao Pio V possui apenas dois prefdEos o ciclo do Natal: o
prefacio do natal e o da epifania. O missal romamdaulo VI possui trés prefacios para o
tempo do Natal e elaborou-se um novo prefacio @a@enidade da epifania. Ao analisarmos
0 tema da parusia, interessa-nos particularmepteféacio do natal do Senhor I, intitulado “a
restauracdo de todas as coisas em Cristo” e ocef@d Epifania, dito “Cristo, luz dos
povos”.

O segundo prefacio natalino é prescrito para tadamissas do Natal e sua oitava,
bem como as férias deste tempo, com excec¢do daguedatenham preféacio proprio. A fonte
desse texto eucoldgico é um dos sermdes de SaoMagino’® claro exemplo da conversao

10 Cf. Sermo22,2:PL 54, 195-196.
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de um texto patristico em eucologia do novo mtss&@ motivo da acdo de gracas desse
prefacio apresenta, em primeiro lugar, a realigdhd¥erbo divino, eterno e pré-existente que,
encarnando-se na histéria humana, torna visiveiviaddde invisivel (cf. Cl 1,15). E a
encarnacao do Filho o grande motivo de louvor ® alifigracas. Nela se d4 o “admiravel
intercambio”, tdo enfatizado no serméo de Le&do Mafeus assume a nossa humanidade em
Cristo e, em troca, a natureza humana é elevaddiaipacao na divindade.

A encarnacdo do Verbo é presidida por um desigeisalvacdo. Tem nela o
inicio da restauragdo da humanidade e da criacé@aid#s. Processo que culminara na
parusia. A recondugdo da humanidade ao pleno oeleiento com Deus tem
impressionantes consequéncias salvificas. Tal cbdwrestaurada afetara toda a criagdo. A
integridade do universo refeita é sinal da intr@uga humanidade no reino escatologico

Ele, no mistério do Natal que celebramos, invisérelsua divindade tornou-
se visivel em nossa carne. Gerado antes dos temptosy na histéria da
humanidade, para erguer o mundo decaido. Restauganategridade do
universo, introduziu no Reino dos Céus o homermieidi.

Esse prefacio ressalta, portanto, o alcance césdaicencarnacdo e da redencao
gue serdo plenamente manifestados na parusia 1fci8,R0-22). A acéo redentora de Deus
atinge ndo s6 a humanidade, mas a totalidade d@iori A encarnagdo, como principio da
restauracdo universal, eleva o género humano a digmdade incomparavel e atesta a
soberania do Senhor sobre o cosmos.

A celebragdo da epifania esta intimamente ligadanatal. No Oriente, onde
nasceu esta comemoracdo, a epifania era a propedracdo do Natal, a aparicdo ou
manifestacdo do Senhor na carne (cf. 1Tm 3,16;4F78 O Ocidente, ao receber essa festa,
significou-a como manifestacdo do Cristo, luz el8erde todas as nagfes. Esse prefacio é
fruto da juncdo de dois textos da antiga liturgimana (oriundos do sacramentario veronense
e do sacramentario gelasiano) que enfatizam o den@risto-luz>.

Neste prefacio da epifania encontramos como que simgese de todo o
significado dessa solenidade. A manifestacdo dst@;riuz das nacdes, revela seu designio
salvifico de nos recriar na luz de sua divindade.pémeira énfase recai sobre a
universalidade da salvacdo manifestada em CrigsmusJinaugura um reino que acolhe todas
as nacfes. JA em sua epifania cai o muro de sépagatre gentios e judeus (cf. Ef 2,14) e
preliba-se a futura congregacédo escatoldgica des@rpovo, chamado a ser 0 seu corpo

1 Cf. DUMAS, Les sources, p. 409-410.
12 Cf. FRANCESCONI, Gianni. Per una lettura teoldgitargica dei prefazi di Avvento-Natale-
Epifania del Messale RomarRivista Liturgica CasaléMonferrato, n. 4, p. 643, 1972.
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eclesial. A segunda énfase estd num tema de pmfigdificacdo escatoldgica: a recriacdo
em Cristo (cf. 2 Cor 5,17; Gl 6,15; Tg 1,18). Qrjshssumindo a mortalidade humana, torna-
se o mediador da imortalidade. A expressao “sefesou em nossa carne mortal” indica, na
linguagem litargica, a realidade humana de CriS®Deus néo se fizesse verdadeiro homem,
o0 homem nao poderia ser salvo. A recriacdo nadudidndade depende da sua manifestacao
em nossa carne mortal. E a versdo eucolégica donitadel intercambio”, tema
profundamente relacionado com o da nova criacdsinAsa verdadeira epifania € a prépria
encarnacao que manifesta de forma visivel o Deuvadi. O fato da encarnacéo, e de seu
prolongamento na recriagdo do humano, é uma verdallg para a humanidade que até
entdo desconhecia essa face do plano saftifico

Revelastes hoje 0 mistério do vosso Filho comoplara iluminar todos os
povos no caminho da salvagédo. Quando Cristo sefesémi em nossa carne
mortal vés nos recriastes na luz eterna de suaddide.

Por sua vez, a consideragcdo sobre a nova criaciaemeete para a ligacdo
existente entre o Natal e a Pascoa. Efetivamemtees@amos diante de duas comemoracdes
totalmente separadas ou paralelas. O mistério darmecdo possui uma clara orientacédo
pascal. O nexo entre Natal e Pascoa se revelavaacnacao, na divinizacdo do humano que,
proclamada pelo Natal, se realiza através do rivspéscal do Senhbl centro da liturgia e
da escatologia crista.

c) A eucologia menor do advento

A eucologia menor do advento evidencia, de mangiiea, a espera pela vinda
do Senhor. Todavia, aqui é necessario matizaruaerst dessa vinda. Nao é, evidentemente, a
vinda histérica do Filho de Deus no seu nascimenidBelém. Este é um evento irrepetivel,
ainda que a ambiguidade sentimentalista e o gast@laso de certas mensagens natalinas
transmitam a conviccdo errdbnea de uma espécie @ “nascimento” do menino Jesus.
Todavia, a mistica cristd € rica em expressfendas da contemplacdo do mistério da
encarnacdd. Essa mistica fala de um “nascimento espiritual’Gtisto na alma do crente.

13 Cf. FRANCESCONI, Per una lettura, p. 644.

4 cf. BERGAMINI, Augusto.Cristo, Festa da Igrejao ano litargico Sdo Paulo: Paulinas, 1994. p.
215.

> Como exemplo temos as meditacdes de Santo Afoiggid. para a novena e o dia de Natal: cf.
CRISTINI, Thiago MariaMeditagBes para todos os dias e festas do anndagalas obras ascéticas
de Santo Affonso Maria de Ligoriéreiburg im Brisgau: Herder, 1921, V.1, p. 55-30A0 DE
AVILA, O mistério do NatalS&o Paulo: Quadrante, 1998; LYONSLEs trois génies de la chaire:
Bossuet, Bourdaloue, Massiladice: Imprimerie du Patronage Saint Pierre, 18061-78
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Tal metéfora é rica em sua significacdo existen€@akeu sentido mais genuino pode ser
encontrado na convicgdo de uma “vinda intermédia’'Sdnhor no hoje histérico da Igreja e
do mundo. Dessa forma, Cristo vem ao nosso encentroada advento e em cada natal nas
media¢gBes dos sacramentos, sobretudo a eucadiatiaistoria, da experiéncia de fé vivida
tanto individualmente quanto em comunidade, dapefante mediacdo do nosso préoximo -

especialmente o pobre e o sofredor — e tantassomkediacdes suscitadas pelo Espirito.

A eucologia do advento anima vigorosamente a ade@rdelebrante a acolher a
riqueza multiforme desse vinda intermédia do Senkobretudo no periodo denominado
como a “semana santa do advento”: de 17 a 24 demtem. Faz isso com expressdes
eloquentes que descrevem essa experiéncia em testat®ldgicos de libertacdo do pecado e
da morte: “concedei aos que gememos na antigave®oa sob o jugo do pecado, a graca de
ser libertados pelo novo natal do vosso Filho” dtalde 18 de dezembro), “para que
participemos da eternidade do vosso Filho queaaerfse mortal, nos libertou da morte”.
(sobre oferendas de 18 de dezembro), “Deus de iodisgia, vendo o homem entregue a
morte, quisestes salva-lo pela vinda do vosso Ffimei que ao proclamar humildemente o
mistério da encarnacao, entremos em comunhéo d®edentor” (coleta de 22 de dezembro).
Outras expressdes realgcam o realismo da experiémisiica que esse tempo oferece como
um dom: “dando-vos gracas pelos dons recebidosj-feirs desejar o que em breve nos
dareis. Assim acolheremos com o coragcdo puro oimasto do salvador, que vamos
celebrar” (pés-comunhdo de 19 de dezembro), “pegulr hoje o solene natal do vosso
Filho, merecamos colher com alegria os seus doashat” (pdés-comunhdo de 24 de
dezembro — missa da manhd). A eucologia analisqataree a convic¢do de que a liturgia € o
ambiente espiritual proprio para que, nela, Crisdg ofereca o dom da sua presenga, de

maneira nova e mais profunda, ao celebrarmos @maisia vinda do Senhor.

Entretanto, € a expectativa da parusia que potaacia experiéncia espiritual
acima descrita, lhe d4 um sélido fundamento e umizdwte efetivo de realizacdo. A
expectativa da parusia € expectativa fundante diestas esperancas celebradas na liturgia. O
desejo e a abertura a vinda gloriosa do Senhoagsam a eucologia desse periodo. Podemos
constatar o vigor e a intensidade dessa esperaig@rasas oracoes do advento.

As duas primeiras semanas do advento sdo inawggupad coletas direcionadas
pela espera da parusia. A coleta do 1° domingodadenso suplica a Deus que a assembleia
seja tomada pelo desejo do reino celeste. A podireomunidade é a de ir ao encontro do

Senhor, provida das “obras de misericordia”, almégatambém ser reunida a direita de
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Cristo com os seus justos. Por tras dessa oragédmhecemos 0s elementos centrais da
narrativa do grande julgamento em Mt 25, 31-46x@mee das palavras e obras daqueles que
professam sua pertenca a Cristo (cf. Mt 12, 31-#@)strara se tal profissdo de fé é fruto de
um coracao integro (cf. Mt 12,33-35) ou se € vexboipocrisia. Aqueles cuja fé ndo se
manifestou numa nova vida — marcada pelo rompimenito o pecado e pelo compromisso
com a justica — ndo ingressardo na plenitude dooRgiie vem. Dai o pedido por um eficaz
desejo do reino celeste e pelo ingresso junto agugle estdo a direita do Senhor.

O Deus todo-poderoso, concedei a vossos fi¢isentadlesejo de possuir o
reino celeste, para que, acorrendo com as nossasoboas ao encontro do
Cristo que vem, sejamos reunidos a sua direitaomacidade dos justos.

A coleta do 2° domingo do advento possui um acerigiencial bem realista. A
humanidade vive mergulhada numa diversidade impresste de atividades e iniciativas
tanto pessoais quanto sociais. Muitas vezes o &@oiagmano se vé capturado pelos apelos e
pelos compromissos por elas gerados. Isso acooteuetal intensidade, a ponto de néo
existir mais aquele minimo de atencdo a PalavrBeales e de empenho pelo Reino (cf. Mt
13,16-22; Mc 4, 14-20). Trata-se da insensibilidadia dureza de coracdo nas quais qualquer

pessoa incorrer. Essa coleta eleva uma suplicéedigassa situagao.

O Deus todo-poderoso e cheio de misericordia, nis pedimos que
nenhuma atividade terrena nos impeca de ir ao &cda vosso Filho, mas,
instruidos pela vossa sabedoria, participemosetatptle de suzida.

A eucologia do advento prosseguird enfatizandoupastque sédo fundamentais
ndo sO6 nesse tempo litdrgico, mas em toda a vidédcguando animada pela esperanca
escatologica. A primeira atitude é a vigilanciaegunda é a alegria. Vigilancia ndo consiste
numa espécie de medo, provocado pelo iminente ldeseta vida e da historia ou ansiedade
diante de acontecimentos graves e desconhecid@gat\é viver o presente como momento
altimo, segundo o Espirito de Jesus CriftoA vivéncia do momento presente, com tal
intensidade, pressupde um olhar aberto para adaeali acolhendo-a e praticando o
discernimento. Esse olhar gera uma acdo concratieguada em relagéo a realidade. E o
ambito préprio da praxis escatoldgica.

A vigilancia é precisamente a atitude que entendena a realidade dos
homens e de cada um, criando em cada situacioisfderdequada ao
momento presente, isto é, decidindo em cada “ag@goea” da vida tudo
aquilo que é possivel. [...]. A vigilancia represea concretizagdo da atitude
fundamental de fé e caridade no momento presdmegpetivel, o que define
o homem que vive segundo a Palavra da'{ida

1 BARTRES, Gaspar Mora. A dimensdo moral dos sinétidn: LOPEZ AZPITARTE, EPréxis
Crista I: moral fundamental. S&o Paulo: Paulinas, 1983, . 18
7 bid., p. 183

220



Reconhecida a especificidade da vigilancia esogitddtorna-se mais clara a sua
significacdo quando mencionada pela eucologia-fidaiesperar solicitos a vinda do Cristo,
vosso Filho. Que ele, ao chegar, nos encontreaviggé na oracdo e proclamando o seu
louvor’(coleta da segunda-feira da 12 semana derdady, “ para que esperando ansiosamente
a vinda do vosso Filho possamos obter vossa ajasia tvida e na outra” (coleta da sexta-
feira da 32 semana do advento). O advento dispderaiges cuja inspiracdo biblica é
claramente parusiaca, por exemplo, a parabola eéas/idgens (cf. Mt 25, 1-13): “dai ao
VOSSO povo esperar vigilante a chegada do vos$w,Hilara que, instruidos pelo préprio
Salvador, corramos ao seu encontro com as lam@aEas” (coleta da 22 sexta-feira do
advento), “possamos esperar com lampadas acesdegada do vosso Filho que se
aproxima” (pés-comunhdo do dia 23 de dezembro); parabola do servo vigilante que
aguarda o seu Senhor voltar das bodas (Lc 12, B5*88nhor, preparai 0S nossos coracdes
com a for¢ca da vossa graga para que, ao chegasto,&osso Filho, nos encontre dignos do
banquete da vida eterna e ele mesmo nos sirvanerdl celeste” (quarta-feira da 12 semana
do advento), “que o Deus onipotente e misericoodiess ilumine com o advento do seu
Filho, em cuja vinda credes e cuja volta esperigderrame sobre vos as suas béncdos”
(béngéo solene).

A segunda atitude gerada pela espera da parusadegria. Mais especificamente
a alegria da salvacado. A vinda do Senhor, corretemeompreendida, s6 pode ser causa de
verdadeiro jubilo para os cristdos. Tal alegria \@anamente expressa no advento seja pelo
fato do seu terceiro domingo ser dominado por &ssetica (0 domingo “gaudet®) seja
por sua mencdo em oracdes desse tempo. Assim tédaosios, a alegria do advento do
vosso Filho que vem para nos salvar’ (quinta-fei@a3? semana do advento), “ouvi com
bondade, 6 Deus, as preces do vosso povo, paraalpggando-nos hoje com a vinda do
vosso Filho em nossa carne, alcancemos o prémiddaeterna quando ele vier em sua
gléria” (coleta do dia 21 de dezembro), “alegrands-agora pela vinda do Senhor feito
homem, sejais recompensados com a vida eternad@uwar de novo em sua gloria” (béncao
solene).

Por fim, apresentamos — tomando como referénciaparanca proclamada na
eucologia - o impacto da parusia, ou seja, os efis na humanidade, na histdria e no

cosmos. A parusia € compreendida como um eventibeltacdo. O proprio Jesus também

'# 0 3° domingo do advento é assim desinado por cusaa tradicional antifona de entrada, baseada
em Fl 4,5: “Gaudete in Domino semper: iterum dgaydete!”
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assim compreendeu o mistério de sua vinda gloriteeantai-vos e erguei a vossa cabeca,
porque a vossa libertacdo estéd proxima” (Lc 21,R8).esta razdo, a tematica da libertacdo é
frequente. A libertacdo vem compreendida como thipdio das trevas: “iluminai as trevas do
Nnosso coracdo com a visita do vosso Filho” (cotdasegunda-feira da 32 semana do
advento), “vencidas as trevas do pecado, a vindadso Unigénito revele que somos filhos
da luz” (coleta do sabado da 22 semana do advern@)p purificacdo: “consolados pela
vinda do vosso filho sejamos purificados da antiglpa” (coleta da terca-feira da 12 semana
do advento), “possamos pelo seu advento vos siveoracdo purificado” (coleta da quinta-
feira da 22 semana do advento), “acolhei, 6 Desispasas oferendas para que recebidas em
comunh&o, apaguem nossos pecados e preparem @Q8espmra a vinda gloriosa do vosso
Filho” (sobre oferendas do dia 24 de dezembro sards manha); como protecéo: “despertai,
Senhor, 0 vosso poder e vinde para que a vossacpmiafaste 0s perigos a que Nossos
pecados nos expdem e a vossa salvacédo nos liljeoletada sexta-feira da 12 semana do
advento); como renovagao: “apressai-vos e nao isar@enhor Jesus, para que a vossa
chegada renove as forgcas dos que confiam em vossgd é&oleta do dia 24 de dezembro —
missa da manh&d). O ponto alto dessa expectativaasdgfesta na proclamacao da parusia
como plenitude da nova criacdo, nessa que é umaaladelas coletas do advento:

O Deus, que por meio do vosso Unigénito nos trgnsistes em nova
criatura, considerai a obra do vosso amor e parfios das manchas da
antiga culpa no advento do vosso Filho (coleteedzatfeira da 32 semana do
advento).

A eucologia menor do advento reafirma a esperaaggréja em oracdo quanto a
vinda gloriosa do Senhor. E essa esperanca ma@jugtifica e promove a expectativa da
solenidade do Natal, vivida também na intensidatada pela vinda intermédia de Cristo em
suas varias manifestacoes.

d) A eucologia menor do Natal e da Epifania

O que afrmamos sobre o tema da parusia na eueottmiadvento mutatis
mutandis- é aplicavel em relacdo ao natal e a epifanias&t@snos, porém, a frequéncia
menor das referéncias a segunda vinda do Senhoretgdo pela énfase no mistério da
encarnacao. Todavia, a expectativa da parusia ggpambém esse periodo.

A eucologia do tempo do Natal é inaugurada com golata cuja referéncia
central situa-se no evento da parusia-juizo. Tgatda coleta da missa da vigilia, proposta
para a tarde do dia 24 de dezembro (antes ou ddasiprimeiras vésperas do dia de natal):
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“6 Deus, que reacendeis a cada ano a jubilosaasmeda salvacdo, dai-nos contemplar com
toda confianga, quando vier como Juiz, o Redentsr pcebemos com alegria”. Nesta
formula eucoldgica articula-se perfeitamente a esmwa da parusia (indicada pela vinda do
Cristo como juiz) e a proclamacdo da sua iminerteav intermédia por ocasido da

celebracdo do Natal (o redentor recebido com aggri

Os efeitos da vinda do Senhor, de forma bem siradaeles notados no advento,
aparecem na eucologia desse periodo. S&o eldsnitugle da salvacdo: “dai-nos alcancar
por uma vida santa o seu eterno convivio” (oragggomunhdo da missa da noite-natal), “
pela vinda do vosso Filho vos manifestastes em havaAssim como ele quis participar da
nossa humanidade, nascendo da virgem, dai-nogipartda sua vida no Reino” (coleta do
sabado antes da epifania), “concedei aos vossessserservas, que ja vos conhecem pela fé,
contemplar-vos um dia face a face no céu” (colataalenidade da epifania); a imortalidade:
“gque o Salvador hoje nascido, como nos fez nas@ex @ vida divina, nos conceda também a
sua imortalidade” (oracdo pos-comunhdo da missdiale natal); a libertacdo das trevas e do
pecado: “dissipastes as trevas do mundo com a \dadeossa luz” (coleta do dia 29 de
dezembro), “o novo nascimento do vosso Filho coommdm nos liberte da antiga escravidao
do pecado” (coleta do dia 30 de dezembro), “quergafdesta eucaristia nos purifique dos
nossos pecados e realize nossos santos desejasd¢qros-comunhdo do 2° domingo depois
do natal), “concedei que, participando dessa noegao, sejamos libertados da antiga culpa”
(coleta da terca-feira apds a oitava do natal).

A nota distintiva desse periodo é a mencédo décpeatdo na divindade, como o
efeito escatoldgico mais eminente da vinda do Serfai-nos participar da divindade
daquele que uniu a vés a nossa humanidade” (orsmdi® oferendas da missa da noite —
natal), “dai-nos participar da divindade do vossthoFque se dignou assumir a nossa
humanidade” (coleta da Missa do dia — natal), “padeso Filho nos fizestes nova criatura
para vOs. Dai-nos, pela gracga, participar da daded daquele que uniu a vOs a nossa
humanidade” (coleta do sdbado depois da epifania).

5.1.2 A expectativa na parusia no tempo comum

N&o existe nenhum periodo do ano litirgico que atesdere a parusia. As
énfases, evidentemente, sdo especificas para eat# tcelebrado. O tempo comum é
também uma instancia onde se manifesta a espgrangsiaca.
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Além dos tempos que tém caracteristica proprigameso ciclo anual trinta
e trés ou trinta e quatro semanas nas quais néela®a nenhum aspecto
especial do mistério de Cristo; comemora-se nelgsoprio mistério de
Cristo em sua plenitude, principalmente aos donar{ ALC 43).

Grande énfase recai sobre o domingo, ressaltarel@esuralidade, significacao
singular e primazia:

No primeiro dia de cada semana, que € chamado adi&enhor ou
domingo, a Igreja, por uma tradigdo apostolica tgme origem no préprio
dia da Ressurrei¢do de Cristo, celebra o mistérsoad. Por isso, 0 domingo
deve ser tido como o principal dia de festa (NUALC

A antiguidade crista, sensivel a indole escato#ddic domingo, designou-o com
o interpelante titulo de o “oitavo dia”.

A posicao do dia no qual Cristo tinha ressuscitatdon relacdo a semana
judaica e a semana planetaria, podia prestar-sesisds simbolismos.

Dentre eles, o simbolismo do oitavo dia tomaré ugat eminente. [...]. Os
sete dias, figura do tempo, seguidos do oitavo fitiaya da eternidade,

aparecerdo aos Padres do IV século como simbologisda cristd da

histéria®.

Os domingos do tempo comum e suas semanas subssjuéonge de
constituirem um grande hiato entre as grandessfesistas, sdo o0 momento privilegiado de
confissdo pessoal e proclamacgédo publica da especaista. Acertadamente esse dia também
€ nomeado como a “pascoa semanal’. Seu nucleo eédebracdo eucaristica do mistério
pascal. O magistério eclesiastico, diante das m#témcias da vida hodierna, reafirma o

alcance escatolégico do domingo

E aPascoa da semanaa qual se celebra a vitéria de Cristo sobre agee

a morte, o cumprimento nele da primeira criacaorgoio da “nova criacao”
(cf. 2 Cor 5,17), E o dia da evocacdo, adoranteawglo primeiro dia do
mundo e, ao mesmo tempo, da prefiguracéo, vividesparanga, do “Ultimo
dia”, quando Cristo vier na gléria (cf. At 1,11;s1%,13-17) e renovar todas
as coisas (cf, Ap 21,%)

a) Os prefacios dos domingos do tempo comum: VI -riSto, penhor da
pascoa eterna e IX — O Dia do Senhor

A reforma litirgica promoveu uma significativa rier&zacao do domingo. Desde
a ldade Média, um numero consideravel de comemesagi®vocionais era facilmente
deslocado para o domingo. O resultado foi o ofuscondeste dia como o “Dia do Senhor”.
O Concilio Vaticano Il tragou diretivas claras parsuperacdo dessa anomalia.

' DANIELOU, JeanBiblia e liturgia. A teologia biblica dos sacramentos e das festasadres da
Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2013, p. 275

20 JOAO PAULO II.Carta Apostélica “Dies Domini” sobre a santificacin domingo Sdo Paulo:
Paulus, 1998, p. 5
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O domingo é um dia de festa primordial que devéesebrado e inculcado a
piedade dos fiéis, de modo que seja também umedidedria e descanso do
trabalho. As outras celebracdes ndo se lhe antepgrdn ndo ser que sejam
realmente de méaxima importancia, pois o domingo #maamento e o
nucleo do ano litdrgico (SC 106).

Tais disposicdes ja sdo suficientes para se emendezdo da valorizagdo e do
destaque dados a eucologia dominical no missabd®F/I. A celebracdo dos domingos do
tempo comum tem & sua disposicao oito prefaciopripsd A sua escolha deve ser guiada
pelo contexto da propria celebracdo e é uma datumidades de se mostrar 0 nexo entre a
mesa da Palavra e a mesa da eucaristia. Essesigsefé@lebram o mistério pascal a partir de
varias perspectivas. A tematica escatolégica é cedpeente notavel no prefacio VI,
intitulado “Penhor da Pascoa eterna”. Nele ideratifios uma sucessdo bem ordenada de
elementos que abrangem toda a historia salvife&ridcdo a consumacao escatologica.

Em vés vivemos, nos movemos e somos. E ainda peosegneste mundo,
ndo soO recebemos todos os dias as provas do vossode Pai, mas ja
possuimos igualmente o penhor da gloria futurasitodo, na verdade, as
primicias do Espirito, que ressuscitou Jesus desgrenortos, esperamos
gozar um dia da plenitude da P4scoa eterna

O discurso de Paulo no aredpago de Atenas € a fmdsa sentenca (cf. At
17,28). O contexto deste texto biblico é o anudeidé cristd ao mundo helénico. O ponto de
partida € a contemplagdo do cosmos afirmado coma adéd um Deus Unico, providente e
criador. Este Deus, desconhecido por aqueles guenoRaulo, é-lhes revelado pelo apdstolo.
Por isso, antes mesmo de anunciar a encarnacaoedm \¢ 0 seu mistério pascal aos
atenienses, Paulo |hes recorda esta sentenca,dersn de seus maiores poetas (Afata@)
criacdo, cuja beleza e harmonia tanto nos impreasiptem sua culminancia e razéo de ser

no Filho de Deus encarnado. Por Cristo, a criag&aliénida e glorificada em sua pascoa.

Tendo considerado a criagdo, o foco agora se deglaca a histéria. E, em
primeiro lugar, a celebracdo da histéria a luz norafiel de Deus. A caminhada do género
humano, e principalmente da Igreja, € caracterizad# peregrinacdo ou éxodo para a patria
definitiva: “ndo temos aqui morada permanente, e&smos a procura da que esta por vir”
(Hb 13,14) e marcada pelo penhor da vida futura éuwe proprio Cristo em seu mistério
pascal celebrado na eucaristia: “penhor da nossad¢e até o resgate completo e definitivo,
para o louvor da sua gloria” (Ef 1,14). A cadaaieuidado paternal de Deus se manifesta na
providéncia que sustenta, conduz e aperfeicoa @@hamanidade, mas todo o cosmos (cf.
Mt 6,28;10,29-31). Sinal supremo do cuidado divna presenca do Senhor junto aos seus,
sobretudo no dom da eucaristia, verdadeiro penheida futura (Jo 6,40.50.54.58).

2L Cf. FABRIS, RinaldoOs Atos dos Apdstolo8&o Paulo: Loyola, 1991. p. 325-336.
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Expressdo-chave nesta parte do prefacio é “primida Espirito”. Vamos
encontra-la na Carta aos Romanos (cf. Rm 8,23}eNe=cho, “Paulo continua a descri¢cao da
experiéncia cristd, vista sob o sinal do Espiritoaptada em sua dupla fase, histérica e
escatologica. Nao se trata de uma realidade est@d@ contrario, é dindmica, susceptivel de
desenvolvimentos até a plena realizacdo ffAalD contexto desses versiculos fala da
conducgéo que o Espirito Santo concede aos filhd3eds. A condigéo de filhos de Deus nédo
€ algo “pronto e acabado”, mas um processo deigresto e caminhada. Trata-se do éxodo
existencial empreendido pelo novo Povo de Deus.tacdio do Espirito, ou seja, suas
primicias, manifesta-se na conversdo dos membr&sig® num sé corpo e na sua conducao
a Pascoa eterna. “Em resumo, a caminhada doséidistoria, dificil e sob mil ameacas, esta
recheada de esperanca, fundada no amor indefedtigeéle que, em Cristo, se fez “Deus por
nés”. Cantado a sombra da cruz de Jesus, o hindgt@#&a ndo poderd se degenerar em

expressdo de um triunfalismo entusiasSta”

O prefacio I1X centra-se na contemplacdo da asséantdeno povo acolhido pelo
Pai em sua casa. A comunidade celebrante compresendem “familia de Deus” (Ef 2,19)
que, recebe os dons da Palavra e da eucarist@zao mhemoria da ressurreicdo do Senhor.
Esta memoria da pascoa de Cristo dinamiza a esedanvinda daquele dia em que toda a
humanidade seréa introduzida no repouso do Senhtema do repouso escatoldgico é tipico
da carta aos Hebreus e relaciona-se com a entagol@ama comunhao com Deus (cf. Hb 4, 5-
10). A restauragdo do vinculo relacional entre Dews humanidade ja teve seu inicio, é
consolidada ao longo da historia e efetivada era eadaristia celebrada, memorial da pascoa
redentora, até que o dia em que a face de Deusaeetémplada (cf. Ap 22,4) e um louvor
eterno sera entoado (cf. Rm 14,11; Ap 19,5).

Na verdade € justo e necesséario, € nosso develva;da dar-vos gragas e
bendizer-vos, Senhor, Pai santo, fonte da verdaideveda, porque neste domingo festivo
nos acolhestes em vossa casa. Hoje vossa fangit@a,epcutar vossa Palavra e repartir o
Pao consagrado, recorda a Ressurreigdo do Semhesparanca de ver o dia sem ocaso,
guando a humanidade inteira repousara junto deBrddo contemplaremos vossa face e
louvaremos sem fim vossa misericordia.

b) O prefacio comum V: a proclamacao do mistério d€risto

Para as missas sem prefacio prépdoatual missal romano dispde de uma

coletanea de seis prefacios comuns. Dentre elesnatica escatoldgica aparece com maior

> BARBAGLIO, GiuseppeAs cartas de Paulo 1540 Paulo: Loyola, 1991. p. 249.
 BARBAGLIO. As cartas de Paulo |p. 258.
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destaque no prefacio comum V, intitulado “proclaétago mistério de Cristo”. O motivo do
louvor neste prefacio é caracterizado por sua fdneee. Nele delineiam-se rapidamente trés
grandes faces do mistério pascal: morte, resséoeigvinda gloriosa do Filho. A assembleia
celebrante “unida na caridade”, isto €, num so@oppoclama o mistério pascal do Senhor. E
a partir desse nucleo, centralizado na morte emmesgdo do Senhor, que se estabelece uma
abertura para a consumacéo futura mediante a egpera

Na verdade, € nosso dever e salvacdo dar-vos gedoawar-vos, Senhor,
Pai do Céu, Deus poderoso e cheio de bondade, nin,CSenhor nosso.
Unidos na caridade, celebramos a morte do vosko,Firoclamamos com
fé a sua ressurreicdo e aguardamos com firme egpera sua vinda
gloriosa.

Percebemos nesse prefacio uma evidente inspirag&Exto eucaristico paulino,
marcado pela expectativa da parusia: “De fato, daaka vezes que comerdes deste pado e
beberdes deste calice, estareis proclamando a mort®enhor até que ele venha” (1Cor
11,26).

5.1.3 A parusia na anamnse das anaforas e nas ackgiies anamnéticas

Anamnese é o termo técnico especifico que os iiagyempregam para designar

o paragrafo oracional que se segue imediatamemaerativa institucionaf.

A anamnese, como o préprio nome indica, € idenfific pelo seu carater
memorial. Sua razdo de ser reside na ordem do iprganhor, recordada na narrativa
institucional: “fazei isto em memoria de mim” (L&,29). Esse memorial ndo se reduz a
simples memodria psicolégica de um fato passadce,Nkd forma sacramental, a assembléia
celebrante tem acesso ao evento fundante de sag&al o mistério pascal de Cristo. Pela fé,
através do memorial, somos transportados para est@s da vida, paixdo, morte e
ressurreicdo de Cristb Nessa experiéncia da fé, cada geracdo é chanfadarsse presente
no Calvério e diante do sepulcro vazio, na manhéssurreic&. Igualmente participamos
da gléria da ascensdo e do fogo de pentecostes. dtala: o memorial do mistério pascal
alcanca também o futuro, pois, em varias anaforestais e ocidentais, menciona-se a

parusia como parte integrante da anamnese.

Nos sinais do p&o e do vinho deixados por Jesis,noé tornamos hoje
salvificamente contemporédneos dos eventos redental® morte e
ressurreicdo do Senhor. Em mistério ou sacrametbopamo-nos

# GIRAUDO, Num s6 corppp. 256.
% Cf. TABORDA, Esperando sua vinda gloriosa, p. 6142
% Cf. GIRAUDO, Num s6 corppp. 90.
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contemporaneos do acontecimento historico Uniceepativel, que trouxe a

redencgdo para nés. Por este pao e este vinho, sajuel se pronunciou a
acdo de gracas do memorial e para os quais seaulivinda do Espirito

Santo, somos realmente transportados — na fé evaosos fundadores e nos
tornamos participantes defés

Por essa razdo, o memorial € um elemento tdo deaisi celebracdo eucaristica
gue desde os primordios mereceu a referéncia eadanho Apdstolo: “Todas as vezes que
comerdes deste pdo e beberdes deste célice, ®gtarelamando a morte do Senhor até que
ele venha” (1Cor 11,26). Na celebragcédo da eucarstanamnese do mistério pascal de Cristo
€ proclamada por aguele que preside em nome detoalmunidade cultual.

Com a anamnese a Igreja em oracédo adere logicamenteandamento de
Jesus: “Fazei isto [0 sinal do pdo e do calicem]memoria de mim [morto
e ressuscitado]”. Primeiro pela “declaracdo anaicaiét(“celebrando a
memoria”) torna presente a Deus Pai que esta fazemdemorial da morte
e ressurreicdo do Senhor; depois com a “declarafgitorial” (“nos vos
oferecemos...”) oferece ao Pai 0 pdo e o célicar&tios, o0 memorial da
nova aliancé.

Apresentar o memorial e a oferta constitui dois moims ou dimensdes
imprescindiveis de toda a anamnese. O penhor goenanidade cultual oferece ao Pai é a
oferta sacramental do Corpo e do Sangue do Sefljostamente este penhor que a autoriza
a formular o pedido fundamental de toda a celebragécaristica: a transformacéo
escatolégica dos comungantes em corpo eclesial dsto® Na tradicdo romana,
representada pelo seu canon, a anamnese nao cenheagao da segunda vinda de Cristo.
A reforma litdrgica procurou reparar essa lacunageasido da elaboracdo das novas oragdes

eucaristica¥.

Convém notar que as novas anaforas romanas maamtivena estrutura inspirada
no canon romano cuja configuracdo predominanteepicética. Todavia, a anamnese, em

véarias das novas anéforas, se viu enriquecida cvasrelaboracdes.

As novas oragles eucaristicas se apresentam come@aonon romano
louvavelmente refeito quanto aos contetidos na dogaefacio e dopos-

Sanctus- que o texto recebido do canon romano nao pessudas duas
epicleses Como resultado houve em todos os novos formglario justo
enriguecimento pneumatoldgico para os dois compesepicléticos, bem
como uma libertaco da excessiva preocupacéo tewgftrtoriaf’.

" TABORDA, Esperando sua vinda gloriosa, p. 13.

8 GIRAUDO, Redescobrindap. 45.

# GIRAUDO, Redescobrindap. 45.

% Todavia a oragéo eucaristica Il, fruto da refodin@rgica, ndo menciona a segunda vinda por
fidelidade a sua fonte que €& a anafora de HipdikoRoma, a qual contempla s6 a morte e
ressurreicdo. O mesmo acontece nas oracles ewearisbbre reconciliacdo Il e para missas com
criancas | e ll.

¥ GIRAUDO, Num sé corppp. 401.
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No processo de elaboracdo dos novos formulario®@e@s muito contribuiu a
inspiragdo advinda do contato com as liturgias nbais. Em varias destas liturgias,
encontramos o testemunho de que o memorial quenéezdo mistério pascal de Cristo é o de
toda a sua trajetoria desde a encarnacéo. A lugssarreicio, celebramos todos os mistérios
da vida de Cristo. O mistério pascal ndo compadita sida de Jesus, sua paixdo, morte e
ressurreicdo. Abrange também a ascensdo e Perttost

Assim o memorial do mistério pascal de Cristo quéag na eucaristia inclui
todos os mistérios da sua vida, da encarnagédotadestes. Mas nao sb. A
historia continua em seu corpo que € a Igreja ageus seja tudo em
todos (cf. 1Cor 15,28), de forma gtanbém a segunda vinda ou parusia do
Senhor é objeto do memori&la é a participacdo do cosmos no mistério
pascal; ou, dito de outra maneira, € o mistéricgdago cosmos, pois com
ele o cosmos se transfigurard no novo céu e na t@va, “nos quais
habitara a justica” (2Pd 3,3)

No que se refere & anamnese, as anaforas origétaiealmente iluminadoras e
motivaram os liturgistas a acrescentarem a menuarigegunda vinda de Cristo nas novas
anaforas romanas. Assim, € oportuno e esclarecealosiderar mais proximamente as
caracteristicas da mencéo da parusia na anamngshvdesas anaforas do Oriente. Nao so
sob o0 aspecto semantico-etimoldégico, mas sobrenalogque se refere a compreenséo
escatolégica subjacente, é necessario destacaferdiar a expressdo anamnética da
segunda vinda de Cristo presente nas tradicOoestimaae antioquena e na tradicdo

alexandrin&®.

Nas anéaforas de tradicdo bizantina e antioquenepn&namos o participio
presentememnemenoempregado para a memodria dos mistérios da vida nitoCja
realizados (paixao, morte, ressurreicdo, ascemsasurpreendentemente - também utilizado
para referir-se a segunda vinda gloriosa aindessnéedida. Assim notamos na anafora de S&o
Jodo Cris6stomo:

Recordadse, portanto, deste mandamento salutar e de todassas que por
nés foram feitas, da cruz e da sepultura, da nesséo ao terceiro dia, da
ascensdo aos céus, do sentar-se a didataggunda e gloriosa nova vinda,
oferec?gmos-te, a partir de teus dons, as coisasapi¢uas, em tudo e por
tudo..™.

E na anafora de Séo Tiago:
Lembrados, portanto, também noOs pecadores, de seus sofrimentos

vivificantes e cruz salutar e da morte de sepuleurda ressurreicdo dos
mortos ao terceiro dia, e da ascensdo aos céusenthr-se a tua direita, 6

% Cf. TABORDA, Esperando sua vinda gloriosa, p. 5-10
¥ TABORDA, Esperando sua vinda gloriosa, p. 11.

% Cf .MAZZA, La dimensionp. 95-97.

% GIRAUDO, Num sé6 corppp. 320.
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Deus e Pai, de seu segundo advento, glorioso e terrigegndo vira julgar
0s vivos e 0s mortos, quando dard a cada um se@gmsloas obras (poupa-
nos, Senhor, nosso Deus), ou melhor: segundo seiadrdia, oferecemos-
te, Soberano, este sacrificio terrivel e incru&nto

Ja na liturgia alexandrina, recordando a segunddayiaparecem outros verbos
como anunciar/manifestakgtaggellontes confessar {Homologountés e esperar/aguardar
(apekdechomenpiAssim na anafora de Sao Marcos:

Anunciandg Soberano Senhor onipotente, Rei Celeste, a rdorteu filho
unigénito, o Senhor Deus e Salvador nosso Jess®Ceconfessanda sua
bem-aventurada ressurreicdo dos mortos ao terdar@ a ascensao aos
céus e o sentar-se a tua direita, seu Deus e Pspeeand@ suaterrivel e
tremenda segunda vindaa qual vir4 julgar os vivos e 0s mortos com @asti
e remunerar cada um segundo suas obras — poup&em®mr nosso Deus! —
apresentamos-te [0 que é teu] dentre teus domgedia ti".

A reforma litirgica do Vaticano Il optara pelo médalexandrino de anamnese
onde se destacam trés verbos (anunciar, confessaerar) em vez do verbo Unico das
anaforas bizantinas e antioquenas (recordar). Npew@pectiva teologica, essa opcao
significa a preferéncia por uma anamnese que eeebrarias etapas da histéria da salvacdo
e dos mistérios de Cristo, numa espécie de sucdsiséirica de acontecimentos que
culminam com a parusia O resultado dessa escolha encontramos nas aresndas
seguintes anaforas romanas. Assim a Oracédo elcatist

Celebrandoagora, 6 Pai, a memoria do vosso Filho, da suapajge nos
salva, da sua gloriosa ressurreicdo e da sua a@scewscéu, e enquanto
esperamos a sua nova vindads vos oferecemos em acdo de gracas esse
sacrificio de vida e santidade.

E a oragdo eucaristica 1V:

Celebrandoagora, 6 Pai, a memdria da nossa rederg@mciamos morte
de Cristo e sua descida entre os morpreclamamossua ressurreicdo e
ascensdo a vossa direita, esperando a sua vinda gloriosads vos
oferecemos 0 seu corpo e sangue, sacrificio dovagsado e salvacdo do
mundo inteiro.

Também nas quatro oracBes eucaristicas para agsalivecircunstancias

encontramos a seguinte anamnese:

Celebrando,pois, a memoria de Cristo, vosso Filho e nossoasaly que

pela paixdo e morte de cruz fizestes entrar naiaglda ressurreicdo e
colocastes a vossa direitapunciamosa obra do vosso amaté que ele

venhae vos oferecemos o0 péo da vida e o célice da béngéo

E na oragéo eucaristica sobre reconciliagéo I:

% GIRAUDO, Num sé corppp. 288.

¥ GIRAUDO, Num s6 corppp. 362-363.

¥ O modelo bizantino-antioqueno n&o nega o carastbrito da salvacdo, mas celebra a eucaristia
como antecipacdo sacramental da segunda vinda id®.CDu seja, concebe a eucaristia como
sacramento da escatologia realizada.
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Lembramo-nogde Jesus Cristo, nossa pascoa e certeza da patidefi
Hoje celebramossua morte e ressurreicdesperando o dia feliz da sua

s

vinda gloriosa. Por isso vos apresentamos, 0 Deus fiel, a vitima da
reconciliagdo que nos faz voltar a vossa graca.

A oracdo eucaristica é fundamentalmente uma anamdes solene memorial da
acado salvifica de Deus manifestada no mistériogbalec Cristo. Diante desta proclamacéo, a
assembleia ndo fica reduzida a muda passividaden&mentos significativos, ela intervém
com aclamacgdes que demonstram sua sintonia e aaspocmistério celebrado. A assembleia
ja aclama no inicio mediante as respostas do didiogitatorio. Apds o prefacio, nova

aclamacéao solene, o Sanctus, em comunh&o comja ¢gfeste.

Todavia, interessam-nos as aclamacgfes anamnéieas assembléia profere
apos o relato institucional e a proclamacao presidé“eis 0 mistério da fé”. O mistério da
fé aqui proclamado ndo é simplesmente a presewcansental de Cristo sobre o altar. E o
mistério pascal e a participacdo que nele tem ahidade e todo o cosmids

As aclamagbes anamnéticas ndo sdo foérmulas derlenadoracdo a Jesus
sacramentado. Elas sdo como que uma profissdo d® fénistério pascal da morte e
ressurreicdo de Jesus, do qual participamos gragss Sinais sacramentais, e um
reconhecimento da presenca permanente do Cristsuamigreja mediante o sacrificio
eucaristico, enquanto se aguarda sua vinda deéiniti

O missal romano prevé trés formulas de aclamagiwriciamos, Senhor, a vossa
morte e proclamamos a vossa ressurreicdo, vindghoBelesusf’, “todas as vezes que
comemos deste pdo e bebemos deste calice anunci8ewisor, a vossa morte enquanto
esperamos vossa vinda!”, ‘salvador do mundo, saleaj vds que nos libertastes pela cruz e

ressurreicéo.”

Assevera Cesare Giraudo que as varias aclamag@sesnpes na anafora tém uma
dupla finalidade. S&o anamnéticas quando dao dwmracritmo laudativo, e epicléticas
quando acentuam um pedfdoA partir disso, podemos identificar um limite asual
eucologia do missal romano. E préprio dessas acl@sao carater anamnético. A terceira
aclamacdo destoa das demais devido a sua natysezétiea hum momento em que se

destaca a anamnese.

% Cf. TABORDA, Esperando sua vinda gloriosa, p. 10.

% A tradug&o brasileira do missal muda a conclus@iprimeira aclamaco, pois, onde o texto latino
diz donec veniagaté que venhas), agora temosvintde, Senhor Jesus.

1 Cf. GIRAUDO, Num sé Corppp. 412.
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As aclamacdes anamnéticas tém a funcdo de ressaltansdo escatolégica
presente na celebracdo da eucaristia. Sem elajidnavesco de se induzir a assembleia a uma
compreensao errbnea dessa celebracdo. E tal fidssibi pode se concretizar de varios
modos. Ora uma excessiva fixagdo no aqui e agor&ojm histérico da Igreja, ora o
aprisionamento no passado, impedindo uma expeai@bgal do mistério da pascoa. A tensédo
escatologica abre a Igreja em oragéo para o fiegordeus, desinstala-a da tentagdo de se
acomodar com o tempo presente e suas estrutucadiguta-a como Igreja peregrina rumo a

Patria Celeste.

Com essa triplice dimensdo do tempo (passado-peckgnro) tipica da
economia sacramental, a eucaristia ndo é somentpié comemorativo,
mas também antecipativo porque a pascoa do Seahérvjtoria segura
sobre a morte e todas as poténcias adversas,ijérta¢do-reconciliacao-
unificacéo de tudo em Criéfo

A dimensdo escatoldgica da eucaristia revela tambhéextensdo césmica da
redencdo. Ndo s6 o homem, mas toda a criacdo iparficdesta plenificacdo em Deus.
Partindo das humildes ofertas do p&o e do vinhotdfda terra e do trabalho humatio”
chegamos ao Cristo ressuscitado que todo o cosemowa e vivifica com o poder de seu
Espirito.

O momento da eucaristia € o ponto mais avancadguena Igreja consegue
j& tocar o futuro, para o qual tende, enquanto snasgias sdo mobilizadas
para que o Reino chegue ja agora na hisféria

A anamnese e as aclamagfes anamnéticas, mencionasdgunda vinda de
Cristo, nos recordam que também ha uma memériautlsof. Quando h& uma espera
confiante, o futuro ja se torna presente. Celebraspera é fazer a anamnese do que se
aguarda. Enraizada no passado, a comunidade celedez do presente um abertura e
acolhida para o futuro.

A eucaristia € antecipacdo ou presenca velada,reahsla vinda do Senhor. A
proclamacdo da vinda do Senhor na celebragdo sticarse enraiza numa antiquissima
tradicdo liturgica. “Na Igreja antiga, Maranatha era tdo especificamente uma oracéo
eucaristica — significando ‘vem, Senhor’ e tambénSénhor vem’ — que o cristianismo foi

chamado de ‘religi&o do Maranath&”

“2 CASTELLANO, DL, p. 414.

*3 Missal Romano (Preparacdo das Oferendas)

* CASTELLANO, DL, p. 414.

4 Cf. SCHOKEL, Luis AlonsoMeditacdes biblicas sobre a eucamstsao Paulo: Paulinas, 1988. p.
86-87.

4 CLEMENT, Olivier. Teologia, “maranatha”, notas sela eucaristia na Tradicdo ortodoxa. In
BROUARD, Maurice (org.)Eucharistia enciclopédia da eucaristi@do Paulo: Paulus, 20Q&.580.
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As aclamacdes anamnéticas realcam que a eucanssétui a Igreja como povo
escatologico. E por isso que a assembléia anunciaree do Senhor até que ele venha (cf.
1Cor 11,26). No éxodo para o Reino, é o préprichBegque vem ao encontro do seu povo, se
oferece como alimento que o sustenta nessa pexegare impede o seu desfalecimento ante
a rudeza do caminho. A vinda do Senhor foi pedidgaa, prosseguindo a caminhada para o

Reino, é reconhecida e jubilosamente proclamada.

O Esposo responde &daranathada Esposa; ndo obstante, ainda ndo é o
tempo — ndo tempo — da comunh&o ininterrupta. Ododi&senhor -Yom
Yahweh —soou; ndo obstante, ainda ha outros dias da sen@rsio
ressuscitou, mas a humanidade ainda esta sujei@ta. “Nossa vida esta
escondida com Cristo em Deus” (Cl 3,3). Assim, temalever e a forca de
entrar na paixdo cega da histéria com todo o pdderessurreicdo que a
eucaristia nos da. A fim de que um dia — o DiaPaausia “sob o véu do
sacramento” se torne a Parusia “sem o véu” do Reiaaifestamente
presente, a fim de que um dia — o Dia sem ocasgceranhdo dos santos
(daqueles que comungam conscientemente das cais@&s)s desenhando o
rost004c71|e Cristo que esté vindo, faca 0 mundo pakfaritivamente para o
Reino™.

5.1.4 O carater parusiaco do Sanctus

Foi no contexto da tradicdo eucoldgica biblica traescorreu a experiéncia de
oracao de Jesus e de toda a geracdo apostolicanc@u$ ou trisagio é uma aclamacao que
provém dessa tradicdo. Atesta-se o emprego do \Barem primeiro lugar, numa oragéo
recitada ao nascer e ao por do sol. Nessa ora@g ® glorificado como autor da luz. A
comunidade orante, ao recitar 0 Sanctus, recordiasecriaturas angélicas que formam a
corte celeste e perenemente proclamam a santidadi®ds e sua soberania sobre toda a
criacdo. Numa outra oragao pronunciada trés vezeBaa(manhd, tarde e antes do repouso
noturno), aparece novamente a aclamacdo angélidais&yio é caracterizado como um
louvor que une a assembléia terrena a celestiagju®@$ouvam a Deus na terra, conscientes de
sua impossibilidade de louva-lo como convém, deddsua limitacdo historica, unem-se ao

transcendente louvor celeste que proclama semraessatidade divirfa

O Sanctus é um hino teoldgico; ou melhor, é uméogém E o modo

supremo com que a criatura, no momento em que twnaciéncia da

propria condigdo relacional, fala de Deus; e n&tedalar de outra maneira
que santificando“6,

A unidade que o Sanctus promove entre as criatteagstres e celestes

manifesta-se de forma eminente ao ser proclamacdmceristia. Nele tomam parte todos os

*" CLEMENT, Eucharistia, p. 581-582.
8 Cf. GIRAUDO, Redescobrindap. 29.
* GIRAUDO, Num s6 corppp. 295.
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gue formam a grande comunhdo eclesial. O Vatichramltratar da identidade da Igreja, viu
nesta comunhdo a manifestacdo de sua indole exgiato(cf. LG 49-50). Unem-se a Igreja
peregrina e a gloriosa, vivos e defuntos a elevggemmeio do Sanctus o reconhecimento
criatural de sua santidatleSob o angulo da escatologia, merece particubacdb a segunda
parte do Sanctus comumente chamada de BenediabuSaNhctus, proclama-se a santidade
divina na presenca do proprio Deus. E nessa pracgiamque a assembleia também se abre
para a vinda escatoldgica de Cristo. Nela bendizgsele que vem em nome do Senhor. A
liturgia celeste se faz presente por causa damyas#o proprio Cristo e a liturgia terrestre

converte-se em invocacao e acolhimento dessa jgeesen

E justamente nesse sentido que se evidencia aistic@omo sacramento da
escatologia realizada. J& no tempo da Igreja, acerd vinda do Cristo glorioso, ainda que
humildemente velada pelos sinais sacramentaisitUNgid e através dela, o Cristo realiza, ao

ritmo da historia, a consumacgéao salvifica do Reino.

A segunda parte do sanctus é constituida por palale aclamacdo dirigidas a
Jesus por ocasido de sua entrada em Jerusalémt(24,9; Mc 11,9; Lc 19,38; Jo 12,13).
Entrada que os evangelistas narram ao modo daadastrtriunfais dos soberanos da
Antiguidade. Jesus é por exceléncia “aquele queermome do Senhor” e esta maneira de
designa-lo ressalta o carater escatolégico da sy&i@ pessoa. Inserida no fim do trisagio,
essa aclamacédo bendiz a Deus por aquele que veseemome. Desta forma, bendizer a

Deus é ato que adquire inegavel caracteristicaeci da vinda de Cristb

Essa aclamagcdo que constitui 0 Benedictus, apa@odém no livro do
Apocalipse (cf.Ap 1,4.8; 4,8; 11,7). E evidente sarwuracdo litirgica do Apocalipse. O
vidente de Patmos descreve a gléria celeste comosofane e triunfal liturgia. Nesta liturgia
celeste, a Palavra e a escuta em siléncio vao calesado. Aparecem acdes simbodlicas
dotadas de grande apelo visual e emotivo. A lieudgi terra é, para o Apocalipse, um reflexo
da liturgia do céu. As comunidades cristds dagéedeca se defrontavam com a hostilidade e
perseguicdo do império romano. A celebracdo doéniispascal e a proclamacédo da vitéria
do Cordeiro imolado infundiam nos cristaos pers#ggiia forca de que necessitavam para se
manterem fiéis e resistirem a tentacdo da apostAsiglorificagdo pascal de Cristo era
celebrada no contexto amplo da vitdria escatolégica atinge todo o universo e estabelece
definitivamente o senhorio de Deus sobre a historia

0 Cf. GIRAUDO, Num s6 corppp. 297-298.
°L Cf. MAZZA, La dimension, p. 92.
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Em Ap 4,8 temos o Sanctus e o Benedictus formana® wnidade bem proxima
daquela que conhecemos na liturgia eucaristicantéS&anto, Santo o Senhor, o Deus todo
poderoso, que €, que era e que vem”. Esta doxolbgiaida em Is 6,3 confere o
direcionamento escatologico ja aludido. A liturgiastd, celebrando o mistério pascal de
Cristo, professa e antecipa a sua vitoria defiitiv

Proclamar a santidade de Deus também significanhex®er que, em Cristo,
participamos dela. Trata-se da participacdo, dgsdeima vida cuja plenitude sera alcancada
somente na eternidade. A santidade, em sua dimessatoldgica, insere na vida cristd uma
tensdo dialética. Ou seja: J& somos verdadeiransamtficados e justificados, porém,
trazemos este tesouro em vasos de barro (cf. 2CprJ4 estamos unidos a Deus e em nos ele
habita, ainda que sé vejamos confusamente “comesg@lho” (1Cor 13,12). Conhecemos
pela fé Deus e seu designio de salvagdo, mas na@oraes de ser atraidos para o pecado, por
ainda sermos carnais (cf. Rm 7,14). Pelo fato dea® membros do corpo eclesial de Cristo,
somos santos: uma santidade, neste momento, frégérfeita e em estado germinal quando
comparada com a unido indefectivel que os préopriembros da Igreja sdo chamados a
experimentar na Jerusalém celeste. Dessa tendé@ticdiagprovém o continuo anseio e pena, a
alegria de ser e a dor por ainda ndo ser aquileeasgmos destinados, 0 contentamento com
as primicias do que se possui e 0 desejo da plienilos bens esperados (cf. LG 48). Em
suma: saber que Cristo, o Cordeiro, esta, ao mdasmpo, perto e longe: “enquanto
habitamos no corpo, caminhamos longe do Senhofbn%,6), temos as primicias do
Espirito e gememos dentro de nés (cf. Rm 8,23)aads por estar com Cristo (cf. Fl 1,23).
Nesse processo, mesmo em meio as dificuldadesadigdes, a cada contato sucessivo com
0 Senhor estreitamos cada vez mais nossa unia@leofsso se mostra com maior clareza na
eucaristia, o sinal eficaz por exceléncia de nassao com aquele que agora ja triunfa no
Par?.

Quando uma assembleia, imersa em tal tensdo exgiatylproclama o Sanctus,
temo-la convertida em sinal eloquente de que magtelo ja é possivel a participacdo na vida
do Cristo ressuscitado. Enquanto espera o dia midawloriosa do Senhor, no qual essa
participacdo alcancard sua plenitude, a comunidgedisial celebra o mistério pascal de
Cristo e se alimenta da eucaristia, penhor daetieaa.

%2 Cf. MOLINARI, Paolo. Santo/dimenséo escatolégiaa shntidade. In DE FIORES, Stefano;
GOFFI, Tulio.Dicionério de EspiritualidadeS&o Paulo: Paulus, 2003. p. 1036-1037.
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5.1.5 Ritos da comunh&o: comungar na esperanca dag@a do Senhor

A suplica realizada na oragao eucaristica encaoi@aplena realizacdo quando a
assembleia celebrante comunga o0 sacramento eigcari€@ senso comum interpreta a
comunhdo como o ato de receber e ingerir 0 pdovenlm eucaristicos. Ainda que tal
interpretacdo ndo seja incorreta devemos conslder@mo extremamente limitada. Assevera
L. A. Schokel que a comunhao é, em primeiro lugartilha. Partilhar é dar ao outro algo que
€ meu ou repartir entre varios um determinado &rcontexto vital do Antigo Testamento,
a partilha fundamentava varias realidades. OsliEa@artiihavam a mesma terra prometida,
0S mesmos antepassados: Abrado, Isaac e Jaconmmegiesde Davi, 0 mesmo Deus com
o qual fizeram alianca. Por sua vez, Jesus repastea vida até o Ultimo alento e se d& até
exaurir todo o seu sangue. Jesus, assumindo dea ftéi radical a partilha, nos fez
participantes de sua vida glorificada e nos corgrega unidade de seu corpo eclesial. A
comunhdo dos dons eucaristizados esté inseridenamida de uma comunhdo mais ampla
que envolve toda a celebracdo eucaristica: comsegaPalavra divina, a matua confissao

dos pecados, a profissdo de fé, a mesma vida rit&spa Unica miss&a

Sendo a celebragéo eucaristica a ceia pascal, mogweé, segundo a
ordem do Senhor, 0 seu corpo e 0 seu sangue sefafidos como alimento pelos
fiéis devidamente preparados. Esta é a finalidadeagéo do pao e dos outros ritos
preparatorios, pelos quais os fiéis sdo imediatsnencaminhados 4 comunhéo
(IGMR 80).

A comunh&o eucaristica é antecedida por um conjetotos preparatérios que
sdo a oracdo do Senhor, o rito da paz, a fracgmdpa comunhdo eucaristica e a conclusao
feita pela oracdo poés-comunhdo (IGMR 80-89). Naspmntiva escatoldgica, ressaltaremos
nestes ritos dois de seus elementos: a oracaontlorseom o seu respectivo embolismo e a

oracéo pés-comunho

a) A Oracgao do Senhor

Primeiro dentre os ritos da comunhdo € a Oraca8etthor. Por sua eminente
dignidade, serve de ligacdo entre a oracdo eucar&si restante dos ritos da comunhao. No
Ocidente, ja no século IV, sdo abundantes os testens do uso do Pai Nosso na liturgia da

%3 Cf. SCHOKEL.Meditagdes biblicag. 110-121.

* Nao desconsideramos que a procissdo da comunbZte da paz também sio possuidores de
significagdo escatolégica. Na procissao da comungmos ao encontro do Senhor que vem. O rito
da paz prepara e antecipa a paz definitiva. O$démaos quais este trabalho deve obedecer, pedem a
escolha daqueles elementos que oferecem uma cleJeitdra para 0s outros ritos aqui nao
analisados. Dai a opgdo que fizemos.
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missa&°. A funcdo da Oragéo do Senhor no conjunto dos dcomunhio é bem delineada

pelo missal romano em sua instrugéo geral:

Na Oracédo do Senhor pede-se o pdo de cada diéergbea para os cristaos
antes de tudo o pao eucaristico, e pede-se agagéfd dos pecados, a fim de
gue as coisas santas sejam verdadeiramente dadassados.
Desenvolvendo o ultimo pedido do Pai-Nosso, o eisimal suplica que toda
a comunidade dos fiéis seja libertada do poderaldI@MR 81).

Nessa oracao, sobressaem trés funcdes em relag@ardstia: 0s ja mencionados
pedidos do pao eucaristico e da purificagdo e kcadgpelo advento do Reino. O pedido do
“pd0 nosso de cada dia” esclarece a exegese méietnalirecionado inicialmente &
saciedade da fome corporal. Isto nunca impediuoyie interpretacdo, fundada em antiga

tradicdo, o relacionasse com a eucaristia.

A eucaristia € 0 nosso pao cotidiano. A virtudeppeddeste alimento divino
€ uma forca de unido que nos une ao Corpo do Sahedhos faz seus
membros, a fim de que nos transformemos naquilogegebema¥.

Na peticdo “perdoai-nos as nossas ofensas assim iedsperdoamos a quem nos
ofendeu”, roga-se a purificagcdo dos pecados. Pag#io que consiste no compromisso com a
reconciliacdo e o exercicio concreto do perdamtdentro quanto fora da Igreja. A unidade
da Igreja, sinal e antecipacdo escatolégica do dRedlesenvolve-se a medida que a
reconciliacao flui no préprio corpo eclesial e égsara o mundo.

7

O “venha a n6s o vosso Reino” é a peticdo que olaiemente manifesta um
carater escatologicd A stplica pela vinda do Reino brota do reconheaim da soberania
absoluta de Deus e da constatacdo de que tal s@ber@ é ainda por todos aceita. A
celebracdo eucaristica € momento privilegiado dmaar, experimentar e assumir o Reino
de Deus ja manifesto plenamente no Verbo Encareaum seu mistério pascal. A oragdo do
Pai Nosso traz em si, inegavelmente, o pedido pafasia de Cristo ao rogar a vinda do
Reino’®.

% Cf. JUNGMANN. Missarum Solemnija. 729

% Cf. SCHURMANN, Heinz.ll Padre Nostro alla luce della predicazione di @efRoma: Citta
Nuova, 1983. p. 93-105.

> Catecismo da Igreja Catodlica n. 2837, citandaxtotde Santo Agostinho identificado como Sermo
57,67,7: PL 38, 389.

%8 Cf. SCHURMANN, Il Padre Nostro, p. 60-76; JEREMIAB®achimParoles de Jesus. Le sermon
sur la montagnelans l'exégese actuellee Notre Pére. Paris: Cerf, 1963, p. 70

% Cf. BRUSTOLIN, Leomar AnténioQuando o Cristo vem... a parusia na escatologiatériSao
Paulo: Paulus, 2001, p.16
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O Pai-Nosso, pedindo o advento do Reino, destagignificado escatolégico da
comunha8’como antncio da morte e ressurreicdo do Senhorsperanca de sua vinda
gloriosa (1Cor 11,26).

O Reino de Deus pode significar o Cristo em pessgagem invocamos com
as nossas suplicas todos os dias e cuja vindamagrapressar por nossa
espera. Assim como ele é nossa ressurreicdo, s ids ressuscitamos,
assim também pode ser o Reino de Deus, pois Nslesiraremds.

Pedir a vinda do reino harmoniza-se com a suplic&spirito e da Esposa que
clamam “Marana tha”, “vem, Senhor Jesus” (1Cor 26Rp 22,17). Nesse sentido, a
eucaristia ja € uma antecipacado sacramental daipaRarticipar do banquete eucaristico nao
constitui mera teatralizacdo do banquete eternquab se celebrard o triunfo definitivo de
Deug? No hoje de nossas eucaristias, ja participamodadeiramente da mesa do Reino,
preparada por Cristo na liturgia da Igreja, enquasperamos sua vinda gloriosa.

b) Embolismo

Esta parte dos ritos da comunhdao, tradicionalmeobeeada como embolismo, é
um prolongamento da Oracdo do Senhor. Nele retena-8itima peticdo e desenvolve-se
uma série de suplicas. Tal procedimento acha-semte nas varias familias litGrgi€asNo
atual missal romano, essas suplicas articulam-sérésmplanos distint8$ Inicialmente, o
plano negativo: o pedido pela preservacao de toslasales, libertacdo do pecado e protecdo
frente aos perigos. Em seguida, o plano positiymazae a misericordia divina. E, por fim, o
plano escatoldgico que afirma a esperanca cristédaa do Reino de Deus com o advento
glorioso do Cristo Salvador: “Livrai-nos de todasmales, 6 Pai, e dai-nos hoje a vossa paz.
Ajudados por vossa misericordia, sejamos sempreslido pecado e protegidos de todos os
perigos, enquanto vivendo a esperanga, aguardamodaado Cristo salvador”

Dentro da delimitacdo deste trabalho, interessajmarsicularmente o plano
escatologico. Nele ecoa mais uma vez a peticdandia Wlo Senhor. Peticdo agora revestida
da esperanca certa de seu adv@ghboioso. A conexdo entre esta peticdo e a esperdac
alcanca-la equivale a afirmar a inexorabilidadeidda de Cristo e de seu Reino. E relaciona-

% Cf. RAFFA, Liturgia eucaristica, p. 446.

81 Catecismo da Igreja Catdlica n. 2816, citando i@ijr de Cartago em s@uatado da Oracéo do
Senhorl3: PL 4, 527C-528a.

82 Cf. RAFFA, Liturgia eucaristica, p. 447.

8 Cf. DALMAIS, Irénée-Henri. Lintroduction et I'endlisme de l'oraison dominicale dans la
célébration eucharistiquea Maison-DieilParis, n. 85, p. 94-97, 1966.

8 Cf. RAFFA. Liturgia eucaristica p. 448.
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la com a celebracdo na qual esta inserida signiécanhecer a presenca do Senhor e das
realidades escatoldgicas no contexto da propriarestia.

A verséao tradicional do embolismo, presente no dMisgomano de Séo Pio V,
insistia no aspecto negativo da peticao: o livrameliante dos males e do pecado. O foco
visava muito mais 0 momento presente e suas ndadss?. Todavia, a reforma litlrgica, ao
renovar esta parte do rito da comunhdo, quis tamioiémlhe um direcionamento
escatoldgico. Ou seja, € em meio as suas dificaklatncretas e lutas cotidianas que o
comungante experimenta o auxilio de Deus e se @isgssas mesmas circunstancias, para a

vinda escatoldgica de Cri§fo

c¢) A aclamacéo doxoldgica

A reforma litdrgica inseriu na liturgia romana daissa esta aclamacédo
profundamente radicada na tradicdo liturgica: “\bogso Reino, 0 poder e a gloria para
sempre”. Varios manuscritos antigos acrescentamenBai-Nosso, conforme o texto de Mt
6,13. Ocorre também a sua presenca na Didaché aeas \eucologias orientais e no rito

ambrosian®’.

Os cristdos oriundos da Reforma Protestante tardmoteram esta aclamacgéo
doxolégica. O missal romano de Paulo VI, introddeia nos ritos de comunhdo, ndo so
restaurou o uso de um elemento de veneravel atiidej mas também revelou um clara

sensibilidade ecuménica.

A doxologia final: “pois vosso € o Reino, o poderaegldria” retoma,
mediante a inclusd@o, os trés primeiros pedidosassmPai: a glorificacdo
do seu nome, a vinda do seu Reino e o poder dexsuade salvifica. Mas
esta retomada ocorre entdo em forma de adoragd@edo de gracas, como
na liturgia celeste. O principe deste mundo atrébai si mentirosamente
estes trés titulos de realeza, poder e gloriataCiasSenhor, os restitui a seu
Pai e nosso Pai, até entregar-lhe o Reino quando definitivamente
consumado o mistério da salvacgéo e Deus sera mdod®s®.

% |ibera nos, guaesumus, Domine, ab omnibus maletenitis, praesentibus et futuris: et
intercedente beata et gloriosa Virgine Dei Gemtiidaria, cum beatis apostolis tuis Petro et Paulo,
atque Andrea, et omnibus sanctis, da propitius rpaicediebus nostris: ut ope misericordiae tuae
adjuti, et a peccato simus semper liberi, et almigmerturbatione securi. Per eundem Dominum
nostrum Jesum Christum, Filium tuum: qui tecumtvetiregnat in unitate Spiritus Sancti Deus. Per
omnia saecula saeculorum. Amen.

% Cf. BERAUDY, Roger. Les rites de préparation @danmunionlLa Maison-Dieu Paris, n. 100, p.
65-66, 1969.

®7 Cf. DALMAIS, L'Introduction, p. 92-94.

% Catecismo da Igreja Catdlica n. 2855.

239



A aclamacdo doxolégica é um vinculo entre a petig@nha a nés o vosso
Reino” da Oracgéo do Senhor e a conclusédo do emtimlfenquanto vivendo a esperanca,
aguardamos a vinda do Cristo Salvador”. E uma agiglela vinda escatologica do Reino.
Este Reino, do qual se pede a vinda, serd consunagarusia do Senhor, mas ja pode ser
pregustado em sua antecipacdo sacramental na stiacaNessa aclamacao, temos uma
auténtica profissdo de fé na soberania absolutBeds, manifestada por ocasido da vinda
gloriosa de seu Filho.

5.1.6 Uma festa parusiaca: a apresentacédo do Senhor

A festa da apresentacdo do Senhor (02 de fevepmssui uma notavel densidade
escatologica que, em geral, passa despercebidaaHesta situada dentro do ciclo epifanico,
verdadeiraguadragesima de epiphanigue celebra a manifestacdo de Cristo como “luz das
nacdes e gloria de Israel” (Lc 2,32) ao ser aptesemno templo de Jerusalém e reconhecido
como o0 Senhor que vem (cf. Lc 2,22-38). “Os terrhase gléria querem indicar uma
realidade divina e exprimem a esperanca — quetézeer da habitagcdo de Deus em meio ao
seu povo mediante o tempfd”

A celebracdo da festa da Apresentacdo do Senhiglissal Romano de Paulo VI
contempla o rito inicial sob duas formas, ambasqatielas pela béngdo das velas. E sobre a
eucologia dos ritos iniciais dessa festa que ceatras nossa atencdo e andlise. A primeira
forma se da com a procisséo e a segunda forma @ntrada solene. Os textos eucoldgicos
possuem forte conotagdo escatolégica. Por um ladardam o fato sucedido no templo de
Jerusalém e o0 reconhecimento da vinda do Senhowretizada naquele primogénito
consagrado a Deus. Por outro despertam a espearasigapara a nova e definitiva vinda do

Senhor em sua parusia.

Dentro desse segundo sentido, visando uma énfasesig@a, pode ser
interpretada a antifona inicial, entoada enquastuedas sdo acesas: “eis que vira o Senhor
onipotente iluminar os nossos olhos, aleluia”. Nesmo tom escatolégico termina a
exortacdo inicial, mediante a qual o presidentecelabracdo da o sentido dessa festa, e
convida a assembleia litirgica a principiar a Es@d ou entrada solene: “também nds
reunidos pelo Espirito Santo, vamos nos dirigingacde Deus, ao encontro de Cristo. NGs o
encontraremos e reconheceremos na fracdo do pgoaren esperamos a sua vinda na

gléria”. A antifona de entrada dessa missa da ummerdsdo cosmica a vinda do Senhor:

% BERGAMINI. Cristo, p. 239
240



“recebemos, 6 Deus, a vossa misericérdia no meiodso templo. Vosso louvor se estende,
COmo 0 VOSSO home, até os confins da terra; tgdatga se encontra nas vossas maos” (Sl
47, 10-11).
Desta forma, a assembleia litrgica ndo apenasmenaeo fato acontecido, onde

Israel, simbolizado por Simedo e Ana que louvameaisDpela fidelidade a promessa de
enviar um salvador (cf. Lc 2, 22-40). A comunidanistd também louva e proclama essa
fidelidade. Sua esperanca, porém, extrapola atdig&v politica de Israel e sua glorificacdo
diante dos povos. Numa atitude de espera escatalégigreja em oracao, se por um lado,
contempla a o fato biblico apresentacdo do Serpumr,outro - a semelhanca de Israel
expectante - direciona sua esperanga rumo ao Squamem.

A parusia do Senhor desdobra-se em realidades ofggiahs centrais: a
ressurreicdo dos mortos pelo poder do Espiritallgaiento final universal e a tomada de
posse definitiva do Reino, consumando escatologiotena criac&S. Nos préximos tépicos
analisaremos como esses desdobramentos séo al®padaleucologia do missal romano.

5.2 A parusia como revelacdo e consumacao escatitag

A parusia do Ressuscitado é uma realidade com@exaltifacetada. Alcanca,
como temos repetidamente afirmado, ndo s6 o fatmaha em sua singularidade, mas a
totalidade da criacdo. Enquanto consumacao dasalrdica realizada por Deus ao longo da
histéria, a parusia nos da acesso aquelas out@&lades que sdo o seu proprio
desdobramento existencial e a efetivacédo plenatdoof em Deus.

5.2.1 Parusia como plenitude da vida: a ressurreigados mortos

A fé cristd compreende a ressurreicdo como umalael@l centrada na pessoa de
Jesus Cristo. A ressurreicdo de Cristo, portantauéa da ressurrei¢cdo de todos e norma para
a esperanca na ressurreicdo dos mortos. A ressigrée Cristo e a ressurreicao de todos os
mortos sao realidades que se iluminam reciprocamextigreja crista primitiva, em sua
experiéncia de fé, vivenciou esse intercambio desadmiravelmente em 1Cor 15, 12-17. A
fé na ressurreicdo dos mortos foi 0 ambiente quetopossivel a aceitacdo da ressurrei¢cao
de Cristo. Uma vez reconhecida a ressurreicao geoCesta foi compreendida como causa e

ambiente da ressurreicdo dos mortos.

0 Cf. BOFF, ClodovisEscatologiap. 112
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E importante ressaltar que o termo “ressurreicds mhortos” nido pode ser
reduzido a mera revitalizacdo de cadaveres, masdidb como a plena transformacao do ser
humano numa nova maneira de ser. A parusia reeGerdiretamente com esse dado de fé
por ser o termo do processo pascal que englobaatbdananidade. Esse processo pascal ja é
presenca e acdo histérica, mas na parusia seidowivgualitativa e radicalmente - como
diferenca e superacdo em relacdo as fases daotraagfio pascal que foram se dando ao
longo da histéria.

A parusia, em sua condi¢do de termo ou conclus@m,pertence ao regime da
histéria, mas transcende-o. A parusia de Cristoifesa o poder amoroso de Deus ao
concluir a criacdo. A ressurreicdo dos mortos eseise no ambito dessa acdo salvifica
consumadora. Na parusia todas as coisas comparecgrarusiacamente - em total
transparéncia e sincrofifa Incorporado a Cristo 0 ser humano e o cosmosos®&rh
plenamente 0 que sdo0 mediante o dom de Be@mo fundamento de tudo isso, a
ressurreicdo é realidade indispensavel e irrenveki® que levou Paulo a exclamar: “se
Cristo ndo ressuscitou a nossa pregacdo é semnfentia, e sem fundamento também é a
nossa fé. (...). Se os mortos ndo ressuscitanyp @nisto também nao ressuscitou. E se Cristo
nao ressuscitou a vossa fé ndo tem nenhum valmda astais nos vossos pecados” (1 Cor
15, 14.16-17).

A parusia, mais do que uma vinda de Cristo ao muédoida do mundo a Cristo.
A ressurreicdo dos mortos deve ser compreendid&rodelo movimento que conduz a
humanidade a forma da existéncia gloriosa do re#ads. A parusia é o uGltimo estagio do
ser humano transformado em Cridto‘A plenificagdo do mundo, cujo sinal definitivo
encontramos na parusia, implica por sua vez nureaaphumanizacds® Ora, a plena

humanizacgéo exige que os mortos ressuscitem.

O tema da ressurreicdo dos mortos, no missal rordanBaulo VI, pode ser
abordado a partir de dois referenciais significaiva eucologia da solenidade da Assuncéo
de Maria, evento salvifico de carater paradigmasdcprimicial, e os prefacios dos fiéis
defuntos.

™ Dai a necessidade de aprender a pensar essamdesalinio somente como uma sucessdo de
acontecimentos, mas como uma simultaneidade degzos. Processos que podem ser regressivos,
progressivos, dialéticos, dindmicos e até confitso Sempre dinAmicas processuais em vez de
acontecimentos isolados. Cf. BLANEKscatologia do mundg 347

2 Cf. SUSIN.Assim na terra como cép. 137

8 Cf. RUIZ DE LA PENA.Pascua de la creaciom. 139

" Cf. BLANK. Escatologia do mund. 353
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a) O prefacio da solenidade da Assunc¢édo de NossanBera

A “dormitio Virginis' e sua Assuncdo estao dentre as comemoragcOesnamria
mais antigas. Existia o costume de se comemordies hatalis de um santo por ocasido de
sua morte. Ja no século Il, festejava-se 0 nastintkers martires para o céu. Esse testemunho
litargico de veneravel antiguidade foi uma das @pais referéncias para a solene
proclamacao do dogma da Assuncgéo de Maria pelo Piapéll, em 1950.

No comego do século VI, a festa da M&e de D&hedtokoys desenvolvida

com o Concilio de Efeso (431), em Jerusalém, mudoabjeto e de nome,
tornando-se “dormicdo”, “passagem’trafpsitug, “assuncdo”, com a
caracteristica de “dies natalis”. Assim, a festd ldeotokoscelebrada no dia
15 de agosto, foi considerada espontaneamente comemoracgéo do dia
em que ela saiu deste mundo. Por volta do ano®@@@perador Mauricio

esten%eu a todo o império esta solenidade, querseuta grande festa de
Maria™.

O prefacio da Assuncdo de Nossa Senhora oferecexnpsssibilidade de
constatar como ressurreicdo de Cristo € uma rel@liéapansiva. O Cristo ndo € apenas o

Ressuscitado, mas também o Ressuscitador. E aigarimmesuscitada por Cristo € Maria. A

7

glorificacdo de Maria € “sinal de esperanca segurde conforto para o Povo de Deus
peregrino” (LG 68). Em sua assuncao a Virgem € ¢gema e comec¢o da Igreja consumada”
(LG 68). “Sem duvida a ressurrei¢cdo de Cristo @amgffa bastante forte para a nossa, mas a
assuncdo de Maria reforca tal garantia e |he aemémcnovos matize& Assim reza o
aludido prefacio:

Hoje a Virgem Maria, Mé@e de Deus, foi elevada aigldo céu. Aurora e
esplendor da Igreja triunfante, ela é consolo eresiga para 0 vosso povo
ainda em caminho, pois preservastes da corrupcamalte aquela que
gerou, de modo inefavel, vosso proprio Filho fdimmem, autor de toda
vida.
Este prefacio tem inicio com a indicacdo da so@edcelebrada: “hoje a Virgem
Maria, Mae de Deus foi elevada a gléria do céuim@diato da ressurreicdo de Maria nos

revela que Deus ressuscita o ser humano em slidadea

O dogma da assuncéo proclama a dignidade do cenparfo. Sem nosso
corpo ndo seriamos completos e, por isso, nenmmtetdé felizes [...]. A
glorificagdo de Maria em corpo e alma é a exaltaf@ionatéria e da terra
integradas no plano da salvacao. Nas expressdesRighner, a assungéo &
um “canto & matéria” e um elogio a “fé que amareatd...]. G. Jung, que
era protestante, via no dogma da assunc¢do da Vigggldria a imagem da

> BERGAMINI, Cristo, p. 461-462
® BOFF, ClodovisDogmas marianossintese catequética-pastoral. Sao Paulo: Ave M2@iz0, p.
53
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integrac@o apotedtica dos polos contrarios: alroarpo, matéria e espirito,
terra e céu, masculino e feminino, eros e agape”

A glorificacdo de Maria profetiza a futura glordicdo de todo o cosmos. O
episcopado latino-americano reunido em Puebla fea declaragcdo de grande alcance
escatologico: “no corpo glorioso de Maria comeceriagdo material a ter parte no corpo
ressuscitado de Cristo” (Pb 298).

Nesse prefacio também se delineia a relagcio diaam a Igreja. E no ambito
da histéria da salvagdo que essa relacdo devetsads Maria € chamada de “aurora e
esplendor da Igreja triunfante”. Nela contemplaraagéria que ha de se manifestar um dia
em toda a Igreja e em toda a criacdo. Concluidaegisééncia terrena, Deus a constituiu
como sinal que revela, por antecipacdo, o termdoglo do seu agir salvifico. Em Maria,
contemplamos uma singular realizagcdo do mistériscgla Realizacdo que € consolo e
esperanca para aqueles que peregrinam na fé emamgioissitudes do mundo (cf. LG 68):
“aurora e esplendor da Igreja triunfante, ela ésone esperanga para 0 vosso povo ainda em

caminho”.

A compreensdo profunda da Assuncdo de Maria sossiy@ a partir de sua
relacdo com o mistério da salvacdo em Cristo. Belagie tem como ponto fundamental a
sua condicdo de Mae de Deus. A participacdo deaMaai vitdria da ressurreicdo, numa
ordem de primazia (cf. 1Cor 15,20-27), tem comosaaessa sua condicdo. Sua assuncao
revela qual o objetivo da redencdo operada porFdbo: a reconducdo da humanidade a
plena relacdo criatural com Deus (cf. 1Cor 15,Fgnitude que atinge o ser humano
integralmente e ndo admite a exclusdo de sua déueds corporeidade. A glorificacdo
pascal de Maria apresenta-a como a criatura qogiata plenitude da salvacdo. Plenitude
que se reflete na exaltagdo do corpo e é antecggglorificacdo césmica. Na Assuncgao de
Maria, encontramos um icone escatolégico da Igreja toda a criacld “pois preservastes
da corrupcdo da morte aquela que gerou, de moffovelevosso proprio Filho feito homem,
autor de toda vida”.

Em Maria resplandece a realizacdo do projeto diaimespeito da criatura
humana: a dignidade do homem aparece em plena dsgansuprema
destinacado, ja efetuada na Virgem Mae, de participa integralidade da
pessoa, isto €, com alma e corpo, da gloria celpsieA figura da Virgem

Mée elevada ao céu se torna compéndio da dignipeeente e futura do
homem criado e remido por Deus, a densa demonstdegue a gloria do

" Ibid. p. 54-55
8 Cf. FORTE, BrunoMaria: mulher icone do mistéri®&o Paulo: Paulinas, 1991, p. 128.
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Eterno ndo se estabelece sobre as ruinas de satasasr, mas que ele, ao
contrario, é glorificado na gldria de seus santoantropologia crista brilha

em sua caracteristica de confiangca e esperancassiitidade e destino do
homem, precisamente como consequéncia da fé miténfioder do amor do

Deus criador e redent6r

ApGs a proclamacdo dessa acdo de gragas, a t@msigd 0 Sanctus convoca a
assembleia ao reconhecimento da santidade divimaalima de expectativa escatoldgica,

“enquanto esperamos a gléria eterna”.

A luz da antropologia e da escatologia cristas,ssicompreende a assuncao
de Maria de forma literal, como se ela subisse &0 @om o corpo que
possuia aqui na terra, com 0sSsos, pele, carne gueaA assuncdo € a
participacdo de Maria na ressurreicdo de Cristo. $¢8trata de uma viagem,
de um mero deslocamento geogréfico, e sim de uamsformacédo da
realidade humana. [...]. O corpo de Maria, ao @i foi transformado e
assumido por Deus, embora ndo saibamos os detétidlependentemente
da visdo escatologica adotada, importante é ceeMagria ja esta glorificada
junto de Deus, toda inteira. Ela j& estd vivendgue esta prometido para
cada um de nos: participar do banquete da Vidankhy consigo o amor e
seus frutos cultivados nessa existéncia (cf. GS9)Y.

b) Os prefacios dos fiéis defuntos

O missal de Sao Pio V possuia apenas um unicocrefids fiéis defuntos. A
reforma litargica conservou-o como o primeiro deawsgrie de cinco prefacios intitulando-o
“a esperanca da ressurreicdo em Cristo”. Este pomprefacio € caracterizado pela
preocupacio evidente de oferecer uma significagdti ara a morte. E em Jesus Cristo,
morto e ressuscitado, que se fundamenta essaicagald que consola e infunde esperanca:
“nele brilhou para nés a esperanca da feliz resgédiw. E, aos que a certeza da morte
entristece, a promessa da imortalidade consola”.

Em seguida, a esperanca crista esclarece que a ndarte destruicdo absoluta ou
termo definitivo das criaturas humanas. Proclama{s@messa da ressurreicdo do homem na
sua totalidade em clara aluséo a reflexdo paudihdl (Cor 15, 42-56): “Senhor, para os que
creem em Vv0s, a vida ndo é tirada, mas transfornigd#esfeito o nosso corpo mortal, nos é

dado nos céus, um corpo imperecivel’

O segundo prefacio (“Morte de Cristo, vida do é&@a8) e o terceiro (“Cristo,
salvacdo e vida”) ja indicam pela titulagdo a sofase cristologica. Sao prefacios breves e
menos elaborados, porém hauridos de textos bil#sratologicamente significativos.

bid., p. 128-129
8 MURAD, Afonso. Maria: toda de Deus e td&o humanaompéndio de mariologia. S&o
Paulo/Aparecida: Paulinas/Santuario, 2012, p. 190
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O segundo prefacio ergue-se sobre a tematica padbinsacrificio vicario de
Cristo, que libertou 0 homem da morte e concedewaMida eterna mediante a entrega de sua
vida (cf. Rm 5): “um por todos, ele aceitou momarcruz para nos livrar a todos da morte.
Entregou de boa vontade a sua vida para que pud@sséver eternamente”. O terceiro
prefacio, mais inspirado no Evangelho de Jo&o,lgmec Jesus como salvacdo do mundo (cf.
Jo 3,16-17; 4,42), vida do ser humano (cf. Jo 35184; 6,47, 10,28 ) e ressurreicdo dos
mortos (cf. Jo 6,39-40,47-58; 11,25): “ele é aagdo do mundo. Ele é a vida dos homens e

das mulheres. Ele é a ressurreicdo dos mortos”

O quarto prefacio (“do vale de lagrimas a glorites®”) e o quinto (“a nossa
ressurreicdo pela vitéria de Cristo”), sem abancemao referencial cristolégico, assumem
uma perspectiva antropolégica que pontua a existéngnana com os eventos decisivos da
morte e da ressurreicdo, somados a toda signibogigé esses eventos imprimem nela.

O quarto prefacio parte de uma tipologia haurida Amiigo Testamento e
iluminada por uma releitura a luz da pascoa dedCrismergem dois polos antitéticos que séo
0 pecado humano, que ocasiona a morte (cf. Sb1B)1 3 a salvacdo em Cristo, que conduz
a ressurreicdo. Assume-se a vida humana ndo cammo dio acaso, mas como um ato
amoroso da parte de Deus: a criacdo (cf. Gn 1,PT3% (138)13-16). Alude-se a vontade
divina que, em sua providéncia, governa a vidadarjgor Deus e também & justica suprema
(o juizo de Deus), que sentencia o retorno a fmraausa do pecado (cf. Gn 3,19; Ecl 3,20;
12,7). E diante da morte humana que se manifesiader de Deus que salva o homem
através da morte de Cristo (cf. Hb 2,9; 14-16) eantente o chama a vida pela ressurreicao
(cf. 1Cor 15,52; 1Ts 4,13-18):

Por vossa ordem nds nascemos; por vossa vontades gmvernados; e, por
vossa sentenga, retornamos a terra por causa dd@ewlas, salvos pela
morte de vosso Filho, ao vosso chamado despertargana a ressurreicao

O quinto prefacio trabalha igualmente com as a##e culpa/morte e
salvacao/ressurreicdo. Retoma-se a referéncia npawjue compreende a morte como
consequéncia do pecado (cf. Rm 5,12; 6,23). E reedsemo da existéncia humana que se da
a intervencéo salvifica de Deus: salvacdo queféreagyenerosa e gratuita da vida mediante a
morte redentora de Cristo (cf. Rm 6,5-11). Na mddeFilho, o Pai assume a morte do ser
humano e converte-a em vida pela participacdo enressurreicdo (cf. 1Cor 15,21-26.54-
56). A celebracdo do mistério pascal na eucaristm momento privilegiado no qual se
aguarda a plenitude do Reino em comunhdo com @ Iggkeste:
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Por nossa culpa somos condenados a morrer, masdajea morte nos
atinge, o vosso amor de Pai nos salva. Redimidaesmparte de vosso Filho,
participamos de sua ressurreigdo. E, enquanto asspera plenitude do
Reino dos Céus, com 0s anjos e 0s santos nos lansaasos.

Em sintese, a eucologia dos prefacios dos fiéisntie$ do novo missal revela um
esforco de se restaurar, de forma mais explicitdimensdo pascal da morte celebrada na
liturgia cristd. E nesse sentido que a reformagdith empenhou-se em dar uma nova énfase
pascal a liturgia exequfdl A celebracéo litirgica é, por sua natureza, esie da fé da
Igreja.

Circunstancias histéricas dos diferentes cenar@ssiais imprimiram marcas
gue, por vezes, obscureceram o sentido pascal da me liturgia crista: certa influéncia do
dualismo antropoldgico helenista, o excessivo pamaferido ao carater propiciatério das
oracdes rituais, a compreensdo do mundo como derexilio e tentagdo, a visdo da morte
como libertacdo das cadeias do mundo, do corpo pedado; o medo do juizo divino, o
pessimismo escatoldgico - que tinha por condenadaf@rno a maior parte das pessoas - € 0
desastroso distanciamento do mistério pascal d#oCtudo isso causava repulsa ndo s6 ao
ambiente moderno, alheio a religido, mas a muitestdos. Urgia uma reforma da praxe
exequial da Igreja e o Vaticano Il assumiu-a comma was tarefas da reforma litdrgica. A
eucologia tridentina ndo expressava toda a rigqtexdagica da fé cristd diante da morte. Por
isso o0 Vaticano Il determinou a diretriz centraésie aspecto da reforma litirgica: “o rito das
exéquias deve exprimir mais claramente a indolegbas morte crista” (SC 81).

O novo contexto eclesial exigia uma eucologia attereom os pressupostos da
centralidade cristoldégica e da sensibilidade awmtidogica, tdo caras ao Vaticano Il. Fez-se
uma purificacdo das acentuacBes pessimistas e ist@sakmbutidas no antigo ritfal
Todavia, a eucologia exequial como um todo, e ddammarticular os seus prefacios, ainda
necessitam, segundo o parecer de pé&Fitds um avanco em sua formulagéo antropolégica a
fim de serem auténtica proclamacao orante do cgpaseal conferido a morte por Cristo.

Essas criticas ndo minimizam 0S progressos quengaoms ndo SO nesses
prefacios analisados, mas também nas intercessiies gefuntos das anaforas e no restante
da eucologia exequial. A insercdo da morte do&wista celebracdo do mistério pascal de

8. Cf. TRIACCA, Achille. Per uma lettura liturgica iderefazi “pro defunctis” del nuovo messale
romano.Rivista liturgicg Casale Monferrato, n. 58, p. 382-407, 1971.

8 Cf. FALSINI, R. La nuova liturgia dei defunti. RALSINI et al. Liturgia Cristiana, messagio di
speranzaPadova: Messaggero, 1973. p. 131.

8 Cf. GOZZELINO, G. Il nuovo rito delle esequie et&plogia contemporanea della moRivista
liturgica, Casale Monferrato, n. 58, p. 319-321, 1971.
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Cristo é o maior desses progressos. Todavia, asamgoores podem ser projetados no
sentido de se explicitar mais claramente que ouldnda comunhdo eclesial, radicado na
mesma fé e no mesmo batismo e celebrado na eigdtistdlamenta uma relagcdo com Deus e
com os outros membros do corpo eclesial que newrter@ capaz de destruir.

Mais do que um simples oferecimento de sufragioselabracdo da morte no
ambiente eclesial pode se converter em auténtifanep do corpo de Cristo e anuncio ao
mundo da fé pascal.

5.2.2 A parusia como manifestacdo da justica de D&uw juizo

Morte e ressurreicdo nao significam perda da enc&épessoal e da identidade
que dela recorre. O processo do morrer e ser m@sgils gera a plena ampliagdo da
consciéncia, ou seja, a pessoa tem a possibilidead®nhecer a sua vida — de forma Gnica e
global - em todas as suas dimensdes e possibifiddskn se da com tal intensidade que a
morte se converte no lugar do verdadeiro nascindmiser humano e a ressurrei¢cao € o toque
final de sua total humanizad4oEssa impressionante experiéncia de autoconhetirserda
mediante o encontro definitivo da pessoa com Deysds-morte. Tal cogni¢cdo ndo € o juizo,
mas € a sua pre-condi¢cdo. O chamado “juizo paaticéla tomada de consciéncia - diante da
presenca divina desvelada - do que foi a vida aviem seus limites e alcances,
considerando-a a partir dos critérios de Deus. Mudi essa experiéncia cada pessoa
compreende o grau de responsabilidade diante damsuaspondéncia ou ndo ao designio
amoroso de Deus sobre sua exist&fcia

A fé da Igreja confessa também um segundo juizaxneko juizo final ou juizo
universal. E um juizo distinto daquilo que chamamesuizo particular. Devemos, porém,
esclarecer que ndo se trata de um juizo que seamal'muito tempo depois” do juizo
particular. Na dimensdo de eternidade inexiste ngptetal como nds experimentamos e
guantificamos. O juizo final € melhor compreendi@ando reconhecemos que o encontro
com Deus apds a morte possui também um aspectiorglhamplo. Tdo amplo a ponto de
abranger as dimensfes soOcio-estruturais e histédieacada vida vivida e da historia como
um todd®. Apés a morte o ser humano ndo mergulha num v@tizional, mas insere-se

plenamente na complexa rede de rela¢cées que coanpda como dom de Deus.

8 Cf. BOFF, LeonardoVida para além da morfe. 34-41
% Cf. BLANK. Escatologia da Pesspa. 167-171
% Renold Blank fala da “dimens&o social” do primasrwontro com Deus. Cf. Ibid., p. 297
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A cognicdo ampliada do ressuscitado ndo é apefse somesmo, mas também
sobre toda a humanidade e todas as opg¢fes e emtrotinstruidas ao longo da historia da
humanidade. Mediante esta nova percepc¢ao da coosctédas as realidades sao avaliadas e
verifica-se se elas estiveram ou ndo em sintonrm ooplano de Deus. Desta forma, a
experiéncia do juizo final serd& uma das mais ingiweantes experiéncias da pessoa
ressuscitada. Ali sera revelado como cada um doimtriou ndo com a construcado do Reino
de Deus. Igualmente sera revelado em que medidstiaguras sociais, politicas, econdmicas
e religiosas atenderam ao que Deus delas quiseteise opuseram. Cada um descobrira sua
parte de responsabilidade na grande obra da histOrijuizo também revelara por onde
passou a acao de Deus, sobretudo colocando-sarsoiente ao lado da vida onde esta era
ferida e esmagada, e como cada pessoa humanacenmsdiante dessa acdo salvifica

Quando a Igreja primitiva confessava a sua fé ndavido Cristo juiz, 0o que
ressoava nesse artigo era a mensagem confortaaleii@ida da graca, que leva a seu término
a iniciativa salvadora de Deus. Término com umarw&ncao que consumacenclui os
Varios juizos (os atos salvadores) que foram mdocanhistoria. Posteriormente, sobretudo
por causa de uma sensibilidade juridica, tipicacdihura romana e certo pessimismo
antropolégico de origem religiosa, essa atitudemsgosa e jubilosa cedera o lugar para o
medo e o terror. O termo biblico juizo passa airgterpretado dentro do esquema mental
latino e € reduzido a um ato de decisdo, tal coma sentenca juridica. O triunfante “Dies
Domini” se transforma no tremendo “dies irae” medle A compreensao da parusia acaba
sendo absorvida por uma visdo de juizo que destaspecto judicial e ndo evoca a confianca
e a certeza daquele juizo nos moldes de 1 Jo 4,17:

Nisto se realiza plenamente o seu amor para conesc que tenhamos
firme confianca no dia do julgamento, pois tais oalasus, Somos nds nesse
mundo. No amor ndo ha temor. Ao contrario, o perfamor langa fora o
temor, pois o temor implica castigo, e aquele gereet ndo chegou a
perfeicdo do amor.

Prevaleceu entdo a inseguranca e a angustia. &esap a alegria expectante do
“maranatha”. A escatologia foi coberta por um véue&mor e por um moralismo conjugado
com a pedagogia do méfo O juizo divino, porém, é em vista da salvacdode da
condenacdo. Por isso ndo h4 nele nada que evaguesehelhante a um processo judicial
condenatorio. A parusia coloca “as coisas em segidaldugar”. Ela € uma desembocadura
positiva do devir historico. A parusia justificaa@lva a historia da falta de sentido que emerge

*"Ibid., p. 297-299
8Cf. MULLER- GOLDKUHLE, Petr., Desplaziamento delemto escatolégico em El desarollo
historico del pensamento postbibli@oncilium.Madrid, n. 41, p. 24-42 1969
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dos seus acontecimentos singulares, tantas vezesdab em nossa avaliacdo. A parusia
declara a histéria salva ao revela-la como algalifiado. Neste aspecto a parusia € juizo e o
juizo ndo é sendo a parusia. A “vinda na glorid‘viada para julgar” tem sempre em vista

realizar a hist6ria em sua globalidade, conferitgoa salvacas.

Recuperado o sentido original do juizo precisanuss neconciliar com a nossa
vocacdo de peregrinos, de comunidade escatolog&Eang esperanca, aguarda o Senhor que
vem. A intervencédo decisiva e final parusiando teré outra finalidade sendo esta: consumar
salvificamente a obra iniciada por seu designadeni E o que proclamamos no credo, isto €,
a manifestacao de Cristo no final dos tempos, mioagdo de sua gesta criadora e salvadora:
serd a pascoa abracando para todo o sempre adeaéidcatolégica que, esperancosa, clama:
“maranatha!®°

Na eucologia do missal romano a tematica do juipouto frequente e aparece
de maneira muito sébria. Provavelmente isso se aevato de que, no periodo de elaboracao
do missal romano de Paulo VI, a renovacao da deg@mo ambito catélico ainda estava em
pleno curso. Desta forma, uma compreensao maisaaanpbsitiva sobre o juizo (particular e
final) estava sendo gestada pela teologia e ompacto sobre a produgcdo de uma nova
eucologia foi pequeno. Todavia, a clarividéncia gosmotores da reforme litdrgica soube
afastar da eucologia aqueles elementos pessingsi&gravitavam em torno do juizo ha
séculos.

No missal de Paulo VI predomina o tom salvificadriso ao se mencionar o
juizo final. Um bom exemplo encontramos no prefatmoadvento IA (Cristo, Senhor e Juiz
da histéria}’. Temos nessa eucologia uma linguagem sébria,caibénte embasada e
despida de referéncias dramaticas e tons moradzahta eucologia da missa dos mortos
encontramos um exemplo da acentuacdo positiva quual missal confere ao juizo

particular:

O Deus de cleméncia, acolhei as oferendas que ywesemtamos
implorando a salvagdo do vosso servo N., e porquais duvidou da
bondade do Salvador, encontre em vosso Filho unrcpmpassivo. (oracao
sobre as ofrendas da missa para as exéquias feeengdo pascal A)

5.2.3 A parusia e a plenitude do humano: a vida atg&a

8 Cf. RUIZ DE LA PENA.Péascua de la creaciomp. 143-148

O bid., p. 148

%L A andlise da eucologia do advento e sua mencfidznforam desenvolvidas numa parte especifica
dessa tese.
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O tema da vida eterna, na eucologia do missal romsa manifesta com maior
intensidade numa forma especifica de eucologia:.oragdes pds-comunhdo. Portanto,

centralizaremos nossa analise a partir dessasex.aco

a) Natureza da oragéo pés-comunhdo

A anéafora possui uma dindmica celebrativa que lhprdpria e conduz a
assembleia cultual a comunhdo sacramental. A geti#o no sacrificio eucaristico tem na
comunh&o o seu apice celebrativo. E dentro des$agncias que se situa a champdsat-

communiacomo conclusao dos ritos de comunhao.

Para completar a oracdo do Povo de Deus e encedar o rito de
comunhdo, o sacerdote profere a oracdo depois pmnt@io, em que
implora os frutos do mistério celebrado (IGMR 89).

A existéncia dessa oracdo é confirmada por testeosude notavel antiguidade
tais como as Constituicdes Apostolicas e os sacera@mes veronense, gelasiano e gregoriano.
Contudo, desconhece-se a época exata de sua rdmda missa romana. Outras liturgias,
tais como a bizantina, a etiopica, a siro-ocideata galicana, conhecem eucologias mais
longas e elaboradas para o pés-comutthao

Sob o aspecto literario ou estilistico, a pés-cdmonromana é marcada pela
concisao e objetividade de seus textos. Por seldephamo com as oracdes da coleta e sobre
as oferendas é formulada em termos de peticdoaDes®a, dirige-se em geral ao Pai por
meio de Cristo e termina com uma conclusao maigebf®or Cristo Nosso Senhor” (quando
dirigida ao Pai), “Que vive e reina para sempreiafglo dirigida ao Pai, mas mencionando o
Filho ao fim), “Que viveis e reinais para sempreugdndo dirigida ao Filho). Todas
respondidas pelo povo com a aclamacédo do améem (18R

Sob o0 aspecto do conteudo, o tema da pdés-comundwio determinado pela
prépria comunhdo que foi recebida. Comunhdo sewpnmgreendida como agdo de toda a
comunidade celebrante e ndo s6 daquele que presidelebracdo. Este “principio
comunitario” vigorou como uma espécie de lei esiilda que orientou a elaboracdo dessas
oracdes, mesmo em periodos em que a comunhdcéiosditornou rata Dessa forma, ha
sempre uma referéncia genérica a celebracdo destiaca outra mais especifica & comunh&o

recebida. 1sso nos leva a constatar que ndo sedeaima simples oracdo de acéo de gracas,

92 Cf. JUNGMANN, Missarum Solemnija. 854-856.
% JUNGMANN, Missarum Solemnig. 857.
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mas de um pedido, da parte dos comungantes, dtss fdos mistérios celebrados na

eucaristid*.

A oracdo poés-comunhdo é a especificacdo da epistdse os comungantes em
termos de incidéncia sobre a existéncia concreteada individuo e de toda a assembleia.
Trata-se da encarnagdo do mistério eucaristicoide da comunidade cristd. E também
frequente a referéncia ao tema do dia e do terhjpgito celebrado ou a expressédo de uma
intencdo geral ou um pedido particular. E uma séplinas num contexto de acdo de gracas
pelos dons recebidos através da eucaristia.

Sob o aspecto teologith as varias oracbes pés-comunhdo ressaltam o aspect
convivial e o carater sacrifical da eucaristiardt-se que as espécies recebidas sao o Cristo,
oferecido como vitima, glorificado na ressurreighwvivificado para transmitir a vida divina
aos que o recebem. Essas oragdes supdem a comdadeicob as duas espécies. Emerge
com grande evidéncia a suplica pela vida eternala nemissdo dos pecaddsElencam-se
também os beneficios hauridos da eucaristia: uejdadridade, redencdo, restauracgéo,
libertacdo, auxilio divino, fortalecimento e susteespiritual, protecdo, renovacao, progresso
na fé e nas outras virtudes, participacdo na \idlaal

b) O efeito escatoldgico da eucaristia: a vida etea

As oragdes pos-comunhdo especificam a epiclese smbrcomungantes. Uma
especificacdo dotada de uma inegével orientacawigae encarnacado do mistério celebrado
na vida de cada comungante e de toda a IgrejacP\arie Gy observa que o canon romano
ndo menciona a parusia na sua anamnese, tal caam fas anaforas orientais. Por isso a
eucologia romana colocou uma forte acentuacdo adgata nos pedidos contidos nas
oracBes pés-comunhdoNas oracdes pos-comunhdo o pedido escatolégicexueléncia é

aguele que se refere a vida eterna.

As oracdes pos-comunhdo pedem com insistente fiegué fruto da vida eterna.
E o fazem empregando este termo ou expressOesatasralesejar os bens eternos, alcancar
a felicidade eterna; participar das coisas do déuceleste alegria, da gléria do céu ou da
mesa celeste; receber o penhor de imortalidadgact®e ressurreicdo, gozar a ressurrei¢ao,
passar a nova vida, entrar no Reino dos Céus,eeaetalvacao.

% RAFFA, Liturgia eucaristica p. 485-486.

% RAFFA, Liturgia eucaristica p. 486.

% A temética da remisséo dos pecados, em sua sagdf escatoldgica, sera abordada mais adiante.
9 Cf. GY, Pierre- Marie. Spiritualité de la commumiba Maison Dieu Paris, n. 203, p. 47-49, 1995.
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Em geral, o imaginario popular concebe a vida etef® maneira materialista.
Compreende-a como um prolongamento indefinido da tdeste mundd®. O Papa Bento
XVI, na enciclicaSpe Salvimenciona as obje¢des que muitos levantam comsperanca de
uma vida eterna, justamente por causa dessa campredeturpada:

Hoje muitas pessoas rejeitam a fé, talvez porqwéda eterna ndo lhes
pareca uma coisa desejavel. Ndo querem de modma@gida eterna, mas a
presente; antes, a fé na vida eterna parece phifamtaum obstaculo.

Continuar a viver eternamente — sem fim — parede oraa condenagéo que
um dom. Certamente se quereria protela-la o massipel. Mas viver

sempre, sem um termo, acabaria por ser fastidipsmedltima analise,

insuportaver.

Na liturgia, sdo abundantes as suplicas por vidanat Tais pedidos também
correm o risco de serem assimilados como peticd@oias que escapam totalmente a
realidade do mundo presente. Todavia é neces®u@dar que, apesar de incorretamente
entendida nos tempos atuais, a expressao “vidaadtpertence ao vocabulario comum do
cristianismo primitivo e, particularmente no quaeteangelho, encontramos a chave de sua

auténtica interpretaci®.

E necessario, portanto, um aprofundamento sobr@rifisado da expressio
“vida eterna”. NOs o faremos a partir de uma d@blardagem: uma considerag¢do conforme a
tematizacdo teologica desta realidade e outranha lle um aprofundamento biblico desta
categoria, a luz do evangelho de Jo&o, por sexto beblico que aborda este tema de forma
mais elaborada. Em ambas as abordagens, visanx@icta a dimensdo escatoldgica da
eucaristia. Concluiremos este percurso com a apegs® do vinculo existente entre vida

eterna e ressurreicéo.

Numa abordagem teoldgica constata-se que a fédaseteérna liga-se a revelagéo
de que Deus, ao criar para a vida, cria por ambr§g 1,13s; 11,24s). O amor é gerador de
vida. A profissdo de fé na vida eterna patentaiaesao intrinseca que liga o primeiro artigo
do credo (criagcdo) ao ultimo (salvagdo escatolygibecriacdo contém em estado latente a
sua consumacdo escatoldgica. A plenificagcdo esgatal consumard totalmente as
potencialidades da criagao.

Por outro lado, é préprio do amor prometer a pdesté. O amor de Deus ndo s6

promete, mas a realiza. Em suas maos esta o pober a8 vida e sobre a morte. Assim o

% Cf. KONINGS, A vida sou eu, p. 20.

% BENTO XVI, Spe SalvilO.

1% cf, DODD, Charles HaroldA interpretacio do Quarto Evangelh®3o Paulo: Teolégica/Paulus,
2003. p. 195.
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amor imperecivel, que esta na origem da realidadda; ha de gerar uma vida que também
ndo perece. A vida surgida desse amor é a vidaatter

Quanto a objecdo levantada pela suposta indolpongwel da vida eterna ha que
se considerar, da maneira mais séria possivelesaevida ndo se situa no mesmo nivel de
temporalidade e espacialidade no qual nés agoraitu@snos. A vida eterna se compreende a
partir da superagéao dos atuais limites existenciais

A vida eterna como consumagdo da salvagdo inseresguadro de uma
transformacdo ontoldgica, ou seja, a promo¢do doeho a um estado qualitativamente
superior. A acao divina conduz o homem a transcegskes limites existenciais e configura-
0 numa nova e definitiva realidade: a sua diviripa@ tentagéo do “sereis como Deus” (Gn
3,5) é esvaziada de seu carater de rebelido efdravagla pelo proprio Criador em dom
gratuito. Ao homem é oferecida a plenitude de susté@ncia como participagdo na vida
divina. Trata-se de viver para sempre, mas de urra éorma e num outro niv8f. Assim a
vida perene, longe de ser um estorvo ou uma copdenao tédio, converte-se em

maravilhosa possibilidade de realizar a existéamaodas as suas infinitas potencialidades.

Na vida eterna, cada instante sera um instantdedéiyzle e cada plenitude sera
um novo comego. Desmonta-se assim a banal objegdastio ou do tédio, fundada num
grosseiro mal-entendido que confunde a unido ietsgal que se estabelece entre Deus e a
criatura humana com uma espécie de contemplacébnith do mesmo espetaculo. Como se
sabe, 0 amor é imensamente engenhoso e, ao coatempusto do ser amado, sabe sempre
encontrar novas maravilhas. Quando se vé de foassopl uma pessoa, nunca terminaremos
de vé-la. Ha nesta visdo uma inesgotabilidade, mesmdo a visdo de um ser finito e criado.
Muito mais se pode dizer desta visdo quando s& di@micontemplacdo de uma pessoa divina.
A visdo de Deus pode ser imaginada como essa eanmesgotavel, sem limites, na qual se
pode avancar sempre. Tendo isso em conta, evigaesa vida eterna tenha a imagem de algo
aborrecido e estaticy'

E igualmente necessario recordar que a fé cristiédm emprega a categoria
“vida eterna” para denotar o fruto da vitéria dooarsobre a morte. Com esta categoria pde
em relevo a meta dessa nova forma de existéndi@irazacao, cujo processo foi iniciado no

tempo pela graca e transborda além dos limitesetsepte historia.

191 cf, RUIZ DE LA PENA, JuanLa pascua de la creaciéescatologiaMadrid: BAC, 2000, p. 210.
192 Cf, Ibid., p. 212.
193 Cf, Ibid., p. 216.
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Sob essa perspectiva, reflete Bento XVI:

A palavra “vida eterna” procura dar um nome a dstconhecida realidade
conhecida. Necessariamente é uma expressao ieséicgue cria confuséo.
Com efeito, “eterno” suscita a ideia em nés derimieavel, e isto nos
amedronta; “vida” nos faz pensar na existéncia mp@s conhecida, que
amamos e nao queremos perder . A Unica possitaligad temos € procurar
sair, com o pensamento, da temporalidade de quessprsioneiros e, de
alguma forma, conjeturar que a eternidade ndowseg@ sucessao continua
de dias do calendario, mas algo parecido com aritestrepleto de
satisfacdo, onde a totalidade nos abraca e nésaathoa a totalidade. Seria o
instante de mergulhar no oceano do amor infinibogual o tempo — o antes
e 0 depois — ja ndo existe. Podemos somente propersar que este
instante é a vida em sentido pleno, um incessaatguihar na vastiddo do
ser, ao mesmo tempo que ficamos simplesmente idoadie alegrid”

Nesse ponto a abordagem sobre o tema da vida etemmarme o evangelho de
Jodao, ilumina essa categoria e liga-a a nossaagiatcotidiana. O texto evangélico esclarece
sobre a vinculacdo da vida eterna com a concretadessa historia. E isso é oportuno, pois
impede o confinamento dessa categoria hum alénra@scendente, incapaz de impactar a
existéncia das pessoas no seu hoje. No quarto &hang tema da vida eterna recebe um
tratamento privilegiado. Neste evangelho Jesugésaptado como aquele que da e é a vida:
“Eu sou a vida” (Jo 14,6), “aquele que cré em mem ta vida eterna” (Jo 6,47). O texto
joanino opta pelo termpbé(vida) muitas vezes acompanhado pelo adjedidnios(eterna).
Zdénunca denota em Joado a mera vida fisica, mas uer@ée vida que é o definitivo e ndo
estd sujeito a morte. Vida eterred§ aidnioy expressa de forma abreviada a expressao
hebraicahayye olam ha-hévida do mundo vindouro), uma realidade que é €ifer, por sua
qualidade, da vida que é propria deste mifido

A condigcdo para receber a vida eterna é a adesddépe Jesus, em sua condicdo
de homem levantado ao alto (Jo 3,14s) e Filho witgée Deus (Jo 3,16). Assim, a condig&o
para receber a vida eterna ndo é sendo o recordrgoimio amor de Deus expresso, de forma
eminente, na morte de Jesus. A vida e a mortesis Jevelam-no como quem tomou o0 amor
como norma absoluta da propria existéncia. Por édsofoi constituido como modelo de
humanidade. E justamente por esse aspecto que #®esso ao vinculo da categoria “vida

eterna” com a existéncia cotidiana.

A vida eterna comega com a experiéncia do “noveimento” (Jo 3,3.5.6) na
vida do crente. Este nascimento é obra do Es@stto e é ele que o causa. Trata-se de uma
realidade onde Deus confere ao homem a capacidadend amor generoso e fiel, a

1 BENTO XVI, Spe salvin. 12.
195 Cf. MATEQS, J; BARRETO, Mocabuléario teologico del evangelio de Judtadrid: Cristiandad,
1980. p. 297-300.
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semelhanca de Jesus, cuja pratica far4d desenvoldas as suas potencialidades. A vida
eterna enraiza-se no cotidiano e, portanto, cqesleepratica do amor conforme o vivido por
Jesud™,

O amor assim vivenciado é fonte inesgotavel dorEsdo 3,34; 6,63.68). Nessa
dindmica existencial, o homem vai se tornando ¢fitle Deus” (Jo 1,12), chamado a vida em
plenitude (Jo 10,10). O amor (o Espirito) € o pggiccda vida eterna e a manifestacdo da sua
vida e da sua verdade (4,14; 7,37-39). O Pai ého Bbam esta vida infundindo-a através do
Espirito vivificante (Jo 6,63).

Como podemos perceber, a dindmica da comunicacaovidia eterna é
essencialmente trinitaria. Em Jesus, esta presedtan da vida em sua plenitude, dom que
dinamiza a superacao de todos os limites da nadasevpor ele é oferecido gratuitamente a
toda a humanidade. Na sua condicdo de “Filho do d#@inJesus recebe do Pai plenos
poderes, inclusive o de julgar e de conceder asiddar a morte (Dn 7,13-14). O definitivo
de Deus esta presente em JESublele se d& a irrupcao dos Ultimos dias, istcagedlidade
escatologica.

A partir da préxis do amor e da doacdo até o fiesus nos revela o que é a
verdadeira vida. Esta vida dada por Jesus estéddasga ordem da vida de Deus. Ele da a
vida com 0 mesmo poder que a reassume em suareesdar(Jo 10,18). Assim, a vida eterna
ndo é o mero prolongamento virtual da vida presemas a irrupcdo decisiva da vida do Filho
de Deus em nossa vida. Optar pelo seguimento ds éegssumir como propria a sua praxis
de amor fiel, em escuta atenta ao Pai, ja é tesienvida eternd". Na vida do discipulo ja se
manifesta a vida eterna, pois nela irrompeu, cai s&jla ja se vive a vida de Jesus.

Isto nos leva a constatar que o dom da vida etemma realidade, cujo inicio
acontece ja “aqui e agora” e ndo somente na realidip pos-morte. Trata-se daquela
realidade designada pela teologia classica cimefmoatio visionisou inchoatio gloriaeque,
pela fé e pela graca, j& se experimenta no monmasente. Portanto, receber de Jesus a vida
eterna exige que assumamos 0 seu modo de viver noss® caminho existencial. Neste
modo de viver, Deus mesmo se torna presenca \a@taamte. Pela mediacdo da prépria vida,
vivida em conformidade com a vida que ele €, aesthe dom da vida eterna.

196 Cf, Ibid., p. 299.
197 Cf. KONINGS, A vida eu sou, p. 20.
198 Cf, Ibid., p. 21-22.
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A vida dada por Jesus, em seu distintivo de etaedaidverifica-se na experiéncia
de que ele é a verdade de Deus ao vivo, dianteos&os olhos. Jesus é critério ultimo de
nossa vida, pois ndo ha nada nele que nao sejadeed# Deus.

A grande manifestacao da vida e da verdade de Bmudesus acontece no seu
gesto de amor incondicional na cfizAli o seu amor irrestrito e a sua fidelidade plese

manifestam como realidade definitiva.

E disso que fazemos celebracdo na Eucaristia, sakinais realistas da
comida e da bebida que tornam presente esta \gtla,cerpo (= presenca
atuante) e sangue (= vida dada até o fim, derramdadaodo violento). A
guem procura o pao da vida (cf. Is 55,1-3), Jesusm@a: “O péo da vida
SOu eu, 0 pao Vivo sou eu, na vida que vivo atéengor amor. Alimenta-te
desta vida e teras vida na eternidatfe”

O tema da vida eterna, no entendimento da maiosacdstaos, necessita de uma
auténtica “virada copernicana”. Uma nova compreengde o liberte das perspectivas
reducionistas que o projetam para um além inaags&ima nova abordagem que reapresente
a sua estimulante vinculacdo com a existéncia etenckJma mistagogia eucaristica, que
privilegie como suas fontes a Sagrada Escritura pedgaria celebracdo liturgica, € meio
privilegiado para esta salutar transformacéo.

A luz desses dados, podemos agora percorrer algerpasssoes, extraidas da
eucologia do Missal Romano. Elas nos apresentaitiaaeterna como um dos elementos da
relacdo eucaristia-escatologia: “Aproveite-nos, @uf) a participacdo nos vossos mistérios.
Fazei que eles nos ajudem a amar desde agora® dpueéu e, caminhando entre as coisas
gue passam, abracar as que nao passam” (1° Dondogédvento), “recebemos os
sacramentos celestes; concedei que eles nos conduzia eterna” (Solenidade da Santa
Mae de Deus), “que este pao celeste, sacramenaon@arna vida terrena, seja um auxilio
para a vida eterna” (Sabado depois das Cinzasg, égta refeicdo nos alcance a vida eterna”
(Quarta-feira da 12 semana da Quaresma), “possalc@scar a salvacao eterna cujo penhor
agora recebemos” (Sexta-feira da 28 semana da $)ua)ye“preparai 0s coracées de vossos
filhos e filhas que enriquecestes com a graca disrba, para que possam merecer a vida
eterna” (Terca-Feira da Oitava da Pascoa).

Profundamente relacionado com o tema da vida etst&o da ressurreicdo. A
eucologia nos conduz a trata-lo a luz do mistéascpl de Cristo. Se a morte de Jesus foi
consequéncia de sua vida, 0 mesmo deve ser dsaaleessurreicdo. Jesus foi condenado a

199 Cf, Ibid., A vida eu sou, p. 15.
191bid., A vida eu sou, p. 20.
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morte porque teve a sua vida investigada e analipgdbs notaveis de seu tempo que
lavraram um veredicto de morte: “Este ndo meregerti A ressurreicao, por sua vez, pode
ser concebida como uma revisdo dessa sentenca &duRessuscitando Jesus “ao terceiro
dia”, o Pai revogou de forma definitiva a sentedgala pelos homens e no lugar dela
proclamou: “Jesus nao é digno de morrer, mas d& . Mivde viver uma vida em plenitude”. O

gue em outros termos proclamara Paulo: “Cristo, uerressuscitado dentre os mortos, ja

ndo morre, a morte ndo tem mais dominio sobre(Blet 6,9},

Com isso, a sentenga de Deus declara que viver desus viveu, pondo-se
do lado dos pequeninos, identificando-se com ébesjindo os excluidos,
iSSO sim € que é viver, essa € a vida que levaua ®eevela a sua verdadeira
face. Assim, também a ressurreicdo de Jesus émqui@rssa de sua vidd

Na existéncia de uma pessoa que se pautou pekefalmento a Cristo, vivendo
como ele viveu, a ressurreicdo é a revelacdo d®que ndo permitird que esta vida se perca
no vazio e na escuriddo da morte. Pelo contranobCeisto Deus a assume definitivamente
em si. A ressurreicdo daquele que esta em Cristbémm é consequéncia de sua vida.

Sobretudo a eucologia dg®st-communigpascais enfatiza esse nexo entre a
eucaristia e a ressurreicdo. E a perspectiva queaaaludimos realca nelas esta relagao:
“redimidos pela paixado do vosso Filho, gozemos tamba sua ressurreicdo” (Sexta-Feira da
Oitava da Péascoa), ‘renovados pelos sacramentosaipascheguemos a gloria da
ressurreicdo” (Domingo da Pascoa na Ressurreic&edbor), “concedei aos que renovastes
pelos vossos sacramentos a graca de chegar unglbdsdda ressurreicdo da carne” (Sabado
na Oitava da Pascoa).

A vida eterna é o ultimo e irrevogavel estagio docpsso salvifico. O Cristo
glorioso, cujo mistério pascal celebramos na estiarié a totalidade do cumprimento da
promessa, € a plenitude do Reino, é o ingresscaraisp e, € ele mesmo, a vida eterna. O
Deus que se fez homem diviniza os seres humanagipat&o que faz de si mestMioE a
comunicacdo de Deus aos humanos iniciada na féelagiue cré tem a vida eterna” (Jo
3,36) e consumada na visdo: “seremos semelharglesgorque o veremos tal como ele é”
(1Jo 3,2).

Esse mistério da comunicacdo da vida divina emt@&;risd0s o celebramos
sacramentalmente na eucaristia. Por isso a tradiigfigica e a experiéncia espiritual da

1 cf. TABORDA, FranciscoNas fontes da vida crist@ima teologia do batismo-crisma. S&o Paulo:
Loyola, 2009, p.100

112 cf, TABORDA, Esperando sua vinda gloriosp. 8.

113 Cf. RUIZ DE LA PENA,Pascuap. 214.
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Igreja ndo hesitam em considerar a eucaristia gon@gustacéo da eternidade, antecipagao e
penhor da vida futura, participacdo pela fé na widassuscitada, viatico daqueles que

peregrinam rumo ao céu, preludio do Reino.

Na liturgia eucaristica nos € dado saborear amtéaipente a consumacao
escatoldgica para a qual todo o homem e a criagéod estdo a caminho

(Rm 8,19s). O homem é criado para a felicidadead®ila e eterna, que sé
0 amor de Deus pode dar; mas a nossa liberdada fextraviar-se-ia se ndo
Ihe gl)ise possivel experimentar, jA desde agogn dh consumacao

futura ™.

5.2.4 A parusia e a revelacdo da possibilidade daome eterna: o “Hanc

igitur” do canon romano

A reflexdo teoldgica sobre o inferno nunca podedsstocada de um referencial
irrenunciavel: a revelagédo do designio salvificivensal da parte de Deus. E o que Paulo
afirma taxativamente ao proclamar que “Deus quer tgdos os homens se salvem” (1Tm
2,3a). Desta forma, para a fé cristd, a historia tefn dois términos, ma®mente um: a
salvacdo. A esperanga escatoldgica anuncia, s@sd& formas, o triunfo de Cristo e dos
seus como uma certeza absoluta. Todavia, a reflég@lbgica sempre considerou a
possibilidade da condenacédo, algo factivel soment@a situacdo de total e definitiva
autoexclusdo do amor divino, mas possivel devidoaaater radical da liberdade huména
Cabe ainda ressaltar que vida eterna e morte etéimgpodem ser colocadas como duas
grandezas de mesmo porte, como se houvesse enhas atrma perfeita simetria. 1sso
desfiguraria a identidade profunda da escatologsséc

A histéria do cristianismo conheceu formula¢descpofelizes sobre o inferno. O
processo de desmitologizacdo e dessacralizacdaiddoomoderno colocaram em xeque tais
abordagens. Desta forma a descricdo dos tormeat@s)fase na realidade de um fogo
perturbador e na atuacdo de algozes diabdlicosopaokoje reacdes de rejeicdo, desprezo e
riso. Interessante notar como o tema do infernoe@rrente nos quadros de humor
contemporaneo. Na esfera especifica da teologiaa evida cristd concreta emerge a
dificuldade de se conciliar a ideia de uma reakddd danagdo completa e eterna com a
revelacdo de um Deus, tido como amor que sahangyém, apresentado por Jesus como Pai.

H4BENTO XVI, Sacramentum Caritatis. 30.

5 BLANK, Renold J.Escatologia da pessoa: vida, morte e ressurrei@m Paulo: Paulus, 2012, p.
243-281; BOFF, Leonardovida para além da mortep. 84-97; LANG, Bernhard. Inferno. In
EICHER, Peter.DCFT, p. 400-405; LIBANIO, Jodo Batista e BINGEMER, MarClara L.
Escatologia cristadp. 246-263; SEGUNDO, Juan Luf3.inferno como absoluto menasm dialogo
com Karl Rahner. Sdo Paulo: Paulinas, 1998
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Reconhece Ruiz de La Péffaque este dilema engendra uanise teoldgicaou
seja, ndo somente a ideia de inferno é questiomaas,a imagem de Deus subjacente a ela.
Por isso, muitos para preservar esta sacrificanelaguDai a necessidade, ainda nao
devidamente atendida, de uma abordagem nova gueedeis extremasconsiderar a morte
eterna como uma grandeza idéntica a vida eternanoartizar a possibilidade real de

condenacdo em favor de uma salvacdo sem excecoes.

Supervalorizar a pregacéo sobre o inferno, confezsem tempos ainda recentes,
dando-lhe o carater de verdade primeira e fundaheepresenta uma distor¢éo intoleravel
do evangelho que é boa nova de salvagdo. Por ladkwo mutilar a pregacdo do evangelho,
ignorando as vigorosas e repetidas adverténcias sopossibilidade real da ndo-salvacéo, €
uma manipulacéo ilegitima da Palavra de Deus.

Devemos entender que a possibilidade do inferné iestrita em nossa
prépria estrutura antropologica. Essa tragica posiide é posta pela
natureza mesma da nossa liberdade. Efetivametde éstada do tremendo
poder de dizer “ndo” ao Criador e de rejeitar artafelo amor infinito.
Enquanto se fecha conscientemente ao Amor, o aoragéano ja vai
criando o seu inferno. E como ir assentando odosijale sua prisao
tenebrosd’.

O posicionamento magisterial sobre esta questacséemugar de maior relevancia no
atual catecismo da Igreja Catodlica. Nele enconteamnma breve definicdo de inferno na
concluséao do n° 1033.

N&o podemos estar unidos a Deus se néo fizermasnente a opcao de
ama-lo. Mas ndo podemos amar a Deus se pecamasrgrate contra Ele,
contra nosso proximo ou contra nés mesmos: "Aquele ndo ama
permanece na morte. Todo aquele que odeia seu &rha@micida; e sabeis
gue nenhum homicida tem a vida eterna permaneaeidd (1 Jo 3,14-15).
Nosso Senhor adverte-nos de que seremos separldaedieixarmos de ir
ao encontro das necessidades graves dos pobrespegieenos que sao seus
irméos. Morrer em pecado mortal sem ter-se arregertele e sem acolher
0 amor misericordioso de Deus significa ficar sagardo Todo-Poderoso
para sempre, por nossa propria opgao livre. Eetestido de autoexclusao
definitiva da comunh&o com Deus e com os bem-ak&tbs que se designa
com a palavra "inferno” (CIC 1033).

O Catecismo também remete a pregacéo de Jesus:

Jesus fala muitas vezes da "geena", do "fogo quese&paga”, reservado
aos que recusam até o fim de sua vida crer e demss, e no qual se pode
perder ao mesmo tempo a alma e o corpo. Jesusiaremadermos graves
gue "enviard seus anjos, e eles erradicardo dRe&eo todos os escandalos
e 0s que praticam a iniquidade, e os langardornalf@a ardente" (Mt 13,41-

8 RUIZ DE LA PENA.Pascua de la creaciom, 225-245
" BOFF, ClodovisEscatologia: breve tratado teoldgico-pastar&io Paulo: Ave Maria, 2012, p. 93
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42), e que pronunciara a condenacdo: "Afastai-eosien, malditos, para o
fogo eterno!" (Mt 25,41) (CIC 1034).

O mesmo Catecismo apresenta o sentido das afirmagbee o inferno:

As afirmagdes da Sagrada Escritura e os ensinameatdgreja acerca do
Inferno sdo um chamado a responsabilidade com laodu@amem deve usar
de sua liberdade em vista de seu destino eternostifeem também um
apelo insistente a conversdo: "Entrai pela porteeits, porque largo e
espacoso é o caminho que conduz a perdicdo. Esradim 0os que entram
por ele. Estreita, porém, é a porta e apertademnte que conduz a vida. E
poucos sdo os que o encontram” (Mt 7,13-14): “cdesconhecemos o dia
e a hora, conforme a adverténcia do Senhor, vigietnostantemente para
que, terminado o Unico curso de nossa vida teeregtissamos entrar com
ele para as bodas e merecamos ser contados ebead®s, e ndo sejamos,
COMO Sservos maus e preguicosos, obrigados a irqpeogo eterno, para as
trevas exteriores, onde haveréa choro e rangermesié G 48) (CIC 1036).

O posicionamento do Catecismo da Igreja Catdlicethalse com o horizonte da
teologia atual, ao refletir sobre esse tema arpdgtum nucleo fundamental que é o designio
universal de salvacdo. Sua argumentacao é refopgddacitacdo da principal referéncia que
o missal romano de Paulo VI faz a condenacao etpreaaisamente no canon romano. Trata-

se do paragrafo oracional conhecido por suas eaniciais no texto latino: o “Hanc igitur”.

Deus nédo predestina ninguém para o inferno; paceéipreciso uma aversao
voluntaria a Deus (um pecado mortal) e persista a& o fin'® Na liturgia
eucaristica e nas oragbes cotidianas de seus &éigreja implora a
misericordia de Deus, que quer "que ninguém seaper@as que todos
venham a converter-se" (2Pd 3,9): “recebei, 6 &an bondade, a oferenda
de vossos servos e de toda a vossa familia; das@opre a vossa paz,
livrai-nos da condenagéo e acolhei-nos entre asogosleitos” (CIC 1037).

Por sua vez, a teologia atual continua a se debsotse esse tema. Aprofundou a
andlise critica de varias formulacdes que o discsobre o inferno conheceu ao longo da
historia. Até mesmo as posturas revisionistas pagselo crivo severo dessa anafiSe.
Todavia a complexidade do tema permanece. Saotasrasapalavras de Torres Queiruga ao

concluir a sua reflexdo sobre o inferno:

Estamos no terreno da conjetura. Falamos do quelgfmicdo, ultrapassa
nossa capacidade de certeza e que, portanto, sé liciso propor com a

18 Essa obstinagdo numa aversio voluntaria a Deus fité é retomada pelo catecismo em sua
reflexdo sobre o pecado mortal como causa de retetea: “o pecado mortal € uma possibilidade
radical da liberdade humana, como o proprio amoar#eta a perda da caridade e a privagao da graca
santificante, isto é, do estado de gracga. Se sttdendao for recuperado mediante o arrependingnto
o perddo de Deus, causa a exclusdo do Reino d&® @ri@ morte eterna no inferno, j& que nossa
liberdade tem o poder de fazer opcdes para sesgmeregresso. No entanto, mesmo podendo julgar
gque um ato é em si falta grave, devemos confianlgainento sobre as pessoas a justica e a
misericordia de Deus” (CIC 1861). A separacdo etete Deus é a principal pena do inferno (cf.
CIC1035).

19 Cf. TORRES QUEIRUGA, André® que queremos dizer quando dizemos “infern8& Paulo:
Paulus, 2008
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modéstia de uma proposta de didlogo. A seguranga ugBcamente no

fundamental, no que verdadeiramente importa: ques [Beamor e que so
guer e busca por todos 0s meios nossa salvacdop dae no respeito,

delicado e absoluto, a nossa liberdade, a qual pode resistir a sua
salvacdo; que somente dessa resisténcia proced@osalacido ou

“inferno”; que, seja este o que for e consista e® ¢pnsistir, tem sempre
algo de terrivel e irreparavel para nés, mas quea@ um castigo de Deus,
e sim, antes de tudo, uma dor e uma “tragédia” pleraA partir dai, tudo é
conjetura que unicamente pode aspirar a legitinedadchedida que procure
esclarecer a seguranca de fundo; de tal maneirapgueum lado, deixe

evidente do melhor modo possivel o amor incondaiate Deus e, por

outro, preserve a fragil, porém irrenunciavel, digde da liberdade
humand®.

O pequeno espago que a eucologia reserva ao infefiede a primazia que a
auténtica escatologia cristd sempre deu aqueld@adal que lhe é oposta: a vida eterna. Além
do “Hanc igitur”, o missal romano de Paulo VI me&ma mais duas vezes essa realidade. A
primeira aparece no rito de comunhdo. E uma dagdesaque o presidente da celebracgéo
pode escolher para recitar em siléncio, antes a@ggipria comunhéo: “Senhor Jesus Cristo,
O VOSSO COrpo e 0 VOSSO sangue que eu vou recederse tornem causa de juizo e
condenacdo, mas, por vossa bondade, sejam susteatoédio para minha vida”. A outra
referéncia aparece na oracdo pés-comunhdo da demataa 42 semana da quaresma: “N6s
vos pedimos, 6 Deus, ndo permitais que a eucarissigtuida para nos salvar, possa levar a
condenacdo aqueles que a recebem”. A matriz bidkssas duas oracbes € a adverténcia
paulina sobre a comunh&o indigfia“Eis porque todo aquele que comer do p&o ou bader
calice do Senhor indignamente sera réu do corpo sadgue do Senhor. [...]. Aquele que
come e bebe sem discernir o corpo, come e beh@pagcrondenacao” (1Cor 11, 27. 29).

A morte eterna nunca foi considerada pkela orandi como uma realidade
equivalente a vida eterna. Todavia jamais desviogua sensibilidade diante daquela
possibilidade extrema que a malversacdo da liberladhana pode atingir quando se fecha
ao dom de Deus. A parusia, enquanto desvelameamt) fido ocultara essa possibilidade,
caso ela tenha se efetivado (cf. Mt 25, 31-33. 41).

5.2.5 A parusia e o amor purificador: o purgatério

A doutrina sobre o purgatério possui uma inegagpercussao ecuménica. Ao
contrario dos outros novissimos, 0 purgatorio airldge € objeto de controvérsia

120bid., p. 88

12 Andlise do contexto dessa pericope revela que enanutencdo deliberada de situaces pecaminasas, q
rompiam a unidade do corpo eclesial em Corintawsa da indignidade de tais participa¢des na coficudb
corpo e do sangue do Senhor, oferecida justamardgeppomover e significar a unidade desejada pietcCr
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interconfessional. Desta forma, é necessario @eqsais sdo 0s elementos essenciais da fé
catblica em torno desse tema. Ruiz de La Pefiademasgue o melhor lugar para se tratar do
tema do purgatorio ndo é a escatologia, mas altrata graca. Por qué? Porque o purgatorio
€ um tema intimamente ligado aos temas da salvfggtdicacdo, perddo dos pecados, vida
em Cristo. Ora, o purgatério € a plena consumagftudo isso. Existem também outros
desafios: a doutrina do purgatério, por causa de @nfase escatologista — assim novamente
cré Ruiz de La Peia - padece de distor¢des, sdbretm certo tipo de pregacdo e na
mentalidade de numerosos fiéfs Além disso, as representacdes mais popularizddas
purgatdrio padecem de uma crescente falta de diddd®e.

Desde o0 século XVI a abordagem do purgatério tedo smotadamente
apologética. Importava refutar a opinido de Luteuee sustentava que a doutrina do
purgatdrio ndo poderia ser provada a partir da itdsar Em contrapartida, apologetas
catolicos buscaram todo o tipo de citagBes biblipgsrespaldassem a crenga no purgatorio.
Por vezes, devido ao clima de polémica e, pringipate, os limites da exegese biblica da
época, usaram-se textos que, concretamente, rt@ontdiretamente desse tema. Tal fato
dificultou ainda mais o debate interconfessionateEessario, portanto, examinar — ainda que
brevemente — os referenciais biblicos acerca dgapdnio %3

Uma das passagens classicas é 2Mac 12, 40-46cadtéveres dos soldados
mortos sdo encontrados objetos de culto idolatdo@ posse era severamente proibida pela
Tord. Nao obstante, Judas Macabeu fez uma coleteorg, ela, mandou oferecer um
“sacrificio pelo pecado” no templo de Jerusalénpeemndo que aqueles que morreram
“piedosamente” (em defesa da religido e da patdmebessem o perddo de Deus e
participassem da ressurreicdo. Aqui temos de negepr contra uma leitura anacronica

desse texto, isto é, uma leitura que projete nelelesenvolvimento doutrinal posteffSr

122 Cf. RUIZ DE LA PENA.Pascua de la creaci¢m.279-288

123 Cf. BOFF, LeonardoVida para além da morte. 58-60; RUIZ DE LA PENALa pascua de la
crecion p. 280-284; SANCHEZ DE ALVA, Justo Luis R. e MMERO, JorgeO Além: iniciacio a
escatologia Lisboa; Diel, 2006, p. 220-223; SUSIN, Luiz Carlé\ssim na terra como no céu:
breviloquio sobre escatologia e cria¢cad®etropolis; Vozes, 1995, p. 100-114

124 Nesta linha temos uma interpretacdo de que osdoddcometeram um “pecado venial”, e, por
conseguinte, ndo estavam no inferno, mas tambérastdeam no céu (pois em ambos 0s casos o rito
sacrifical seria indtil). Assim, concluiram os apg®tas: a situacdo em que se encontravam era
precisamente aquela que nomeamos como purgatGéielsta interpretacdo alguns equivocos, se
levamos em conta o contexto do hagiégrafo. Par@okdia judaica da época os justos estdo no
“sheol”, onde aguardam ressurreicdo para a vida2{dbc 7,9.14). Nao ha nessa época uma clareza
guanto a “céu” e “inferno”. E o pecado cometidoogetoldados nédo era “venial’, mas gravissimo.
Tratava-se de idolatria (cf. Dt 7,25ss). Uma intetggdo, mais contextualizada com o clima de
guerra, vé nesse gesto o convencional recolhindngalespojos de guerra, dado que certamente eram
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Desta forma, devemos abordar esse texto por datim. Havia o sacrificio
expiatério (cf. Lv 4-5). Este rito era celebradegra redencéo dos pecados dos vivos, e isso
era coisa admitida no cotidiano de Israel. Mastaxto que estamos analisando, temos pela
primeira vez um testemunho direto de sua evenficdloda para 0s mortos. E isto € um passo
consideravel na evolugédo da compreenséo israelite ® pos-morte. Na tradicdo rabinica de
Israel também vamos encontrar o eco dessa evoluga@nsinamento rabinico da escola de
Shammai (por volta da primeira metade do séc. ) f@nula essa conclusdo: ha no juizo trés
categorias de homens.Uns para a vida eterna; outEompletamente impios, para a
vergonha e o oprobrio eterno; os medianos (queséé@amem de todo bons nem de todo maus,
postos num lugar intermédio) descem a Geena paeangaurificados, depois sobem e sdo
curado$®.

Portanto, ja no judaismo da época de Jesus enomdreerta difusdo da crenca
numa expiacéo ultraterrena. Expiacdo ligada adfiedmre a pratica da oracdo. Outro texto
tradicionalmente evocado para tratar do purgatéribCor 3, 10-17. Os apdstolos devem
selecionar cuidadosamente os materiais que usaanep#icar a Igreja, pois a obra de cada
um sera revelada no dia em que for provada pelo (@d3). Aquele cuja obra resista ao fogo
receberd a recompensa. Mas aquele cuja obra ndtrresfrera dano. Todavia se salvara,
porém “como que através do fogo” (v.14-15). Os agetas retiravam deste texto uma
conclusdo que relacionava os trés tipos de ap&stolm uma triplice retribuicdo: o prémio (a
vida etena), o castigo (o inferno) e uma corregdlordsa em vista da salvacéo (salvar-se
passando através do fogo) que implicaria numa ideigourgatério. O que dizer desta
passagem? E uma pericope redigida em estilo ategétis imagens do dia e do fogo
correspondem a imagens apocalipticas do juizo. fidals entender “dia” como o juizo
particular e “fogo” como o purgatério é extrapaasentido textt®.

Desta forma podemos perguntaa, de fato, alguma base escrituristica para a
doutrina do purgatério? Mais do que polemizar, atipale determinados textos, o

fundamental é fixar-se naqueles principios geexisjinados de forma clara e repetida pela

objetos de certo valor. Todavia, foi uma contra@enga lei mosaica. O discernimento feito por Judas
Macabeu, ao promover tal sacrificio, considera adigdio de martires obtida pelos combatentes
mortos.

125 Tal ensino rabinico é referido por RUIZ DE LA PERAPAascua de la creaciop.281

126 O texto fala de uma avaliagdo do ministério castéh Corinto. Muitos desejavam edificar a Igreja
ndo a partir do Evangelho, mas falsamente fundadestna sabedoria humana. Ou seja, com um
material perecivel, comparavel a palha ou a madelesmentos que nao resistirdo ao juizo de Deus e
serdo destruidos por causa de sua evidente fiadglid
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Biblia, e que podem ser consideradas o nicleo gatméste dogmi&’. Estes principios sdo:
em primeiro lugar, a necessidade de se estar &tédnpurificado para ingressar na presenca
do Senhor. S6 uma pureza total € digna de ser iddmit visdo de Deus. O complexo
cerimonial do culto israelita buscava impedir gue impuros comparecessem diante da
presenca de Deus. O terror do “ver a Deus” (Ex18019), tho comum no povo, procedia de
uma viva consciéncia de sua pecaminosidade e gespreEm Is 35,8 e 522 fala-se da
impossibilidade de transitar pela Jerusalém egigittiadl sem estar totalmente limpo. O Novo
Testamento ratifica essa exigéncia de total pupeza participar da vida eterna, afirmando
que nada de impuro, abominavel e mentiroso entrardova Jerusalém (cf. Ap 21,27). O
outro principio € o de que cada pessoa deve caalaiivamente no seu processo de
salvacdo. A salvacgédo € gratuita, € dom de Deukiatina dele. Todavia, o ser humano néo é
um objeto passivo nesse processo de salvacao.eAddile e a responsabilidade humana
ocupam um lugar insubstituivel e irrenunciavel nocpsso da justificagdo. Tudo isso implica
na necessidade de uma participacdo pessoal nacileq@o com Deus e na aceitagédo
responsavel das consequéncias e da reparacaorguaerddos proprios pecados. Em 2Sm 12
temos um caso classico da relacéo entre culpaae péino perddo de Deus ndo exime Davi
de enfrentar as consequéncias do seu pecado.

Estes dois principios acima expostos nos revelapossibilidade de que, na
situacdo concreta de algum justo morrer sem temeddo a santidade devida, receber de
Deus o suplemento de uma purificacdo ultraterrénduz dessa possibilidade deve ser
contemplada na préxis da oracdo pelos defuntasjdafpela Escritura em varios lugdfés
Além de 2 Macl2,40-46, devidamente contextualizado, citamosmaslgextos paulinos. O
N&o ha um juizo de valor sobre o mesmo (isto €asdo concorda ou ndo com tal pratica).
Levantam-se hipéteses: talvez os fiéis de Corimlpagsem que o batismo vicario levasse
redencdo aos seus ancestrais mortos, ou entdae @ pais plausivel - fosse uma forma de
expiacdo em beneficio dos catecimenos que morreganreceber o desejado sacramento.
Em qualquer hipdtese, esta referéncia atesta qtes@edes litrgicas poderiam beneficiar os
mortos. Em seguida temos 2Tm 1,18. Esta pericope contémaiipiica em favor de um
cristdo, chamado Onesiforo, que ajudou Paulo emantis dificeis. Varios indicios do texto

127 Cf. CONGAR, Yves. Que savons-nous du purgatoire’¥aste monde ma paroissRaris: Cerf,
2000, p. 76-84; BOFF, ClodoviEscatologia p. 65-66

128 «Havera ai uma estrada, um caminho, que sera dmd®caminho santo. Nenhum impuro passara
por ele [...]. Jerusalém, cidade santa, nunca emiarao ai o gentio ou o impuro”.

129 Aqui seguimos a exemplificagéio dada por Ruiz d@éBa irPascua de la creaciop. 282-284
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sugerem que ele ja estava morto. Paulo roga qusifore encontre misericérdia diante do
Senhor naquele dia (0 juizo). Tratar-se-ia, paasintercessao de um cristédo vivo (Paulo) por
outro ja morto. A legitimidade dos sufragios pettefuntos também esta garantida por sua
antiguidade e origem israelita. Este uso, como sjmemonta ao judaismo pré-cristdo (cf. 2
Mac 12), uso que a Igreja, desde o inicio, conhegenaticou. Esta préatica € consequéncia da
aplicacdo dos principios biblicos a acima apresesteEstes principios biblicos e esta praxis
eucoldgica tradicional constituem o fundamento dstgrior desenvolvimento dogméatico que
conduzira a elaboragéo da doutrina do purgatorio.

Os testemunhos mais antigos da vida crista igudabneontém abundantes
testemunhos de oracbes (publicas e privadas) pe@osos. Indicacdes neste sentido se
encontram nas catacumbas e nos antigos cemitéisd@os. O exemplo mais conhecido € o
epitafio de Abércio onde, ao final, se 1é: “quenmpoeende e esta de acordo com estas
coisas, rogue por Abércid®. Tertuliano recomenda o costume de celebrar aeesévio dos
defuntos com dblacded, isto &, com oracBes litirgicdS Em outro lugar refere-se as
oracdes privadas: “(a mulher) ora pela alma (densa&tido) e oferece um sacrificio em cada
aniversario de sua morté. Cirilo de Jerusalém declara que os cristdos &mafutilidade
das oracdes e no sacrificio eucaristico pelos tefuos que ndo admitem tal utilidade,
responde com o exemplo do rei que perdoa os semsayks a partir da intercessdo dos
suditos bons e fiéld®. Desta forma constatamos que, j& nos quatro poseéculos, era
generalizada a pratica da oracgdo pelos mortos tamt@cidente (Roma, norte da Africa)
guanto no Oriente (Siria, Jerusalém, Bizancio)ti®dar importancia recebe a meméria dos
fiéis defuntos na celebracéo eucaristica, o qué aldgem a uma copiosa literatura funeraria.
Esta praxis, junto com os principios biblicos etelns, € a mais antiga expresséo da fé da
Igreja acerca do purgatorio.

Por sua vez, o discurso teoldgico sobre o purgatéonheceu, com 0s seus
acentos proprios, 0 mesmo processo de transiciaritésda fé implicita & sua formulacéo
explicita. Jacques Le Goff constata que foram s@ces praticamente doze séculos para que
a doutrina do purgatério fosse devidamente coreudid’. Neste sentido tem importancia

130 Cf. LECLERQ, Henri. Abercius. In. CABROL, Ferdirdhre LECLERQ, Henri.Dictionaire
d’archeologie chrétienne et liturgi Paris: Letouzey et Ane, 1907, v. 1, p. 66-87

BITERTULIANO, De Corona3 —PL 2,79

12 TERTULIANO, De monogamial0O —PL 2, 942

133 CIRILO DE JERUSALEM Catequese£3,9-10 -PG 33,1116.

13 Esse processo e suas implicacdes teoldgicas raiglte sociais foi detalhadamente descrito e
analisado por LE GOF[Ea naissance du purgatoiraris: Gallimard, 1981
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singular um testemunho oriundo do epistolario gei@no de Cartadd”. O contexto é aquele

de uma grande rigidez disciplinar com os cristéos gacilaram na fé nos momentos de
perseguicdo. Estes, para serem readmitidos a c@ouetiesial, deviam passar por uma
rigorosa peniténcia. Cipriano, referindo-se aos qumreram antes de cumprir todo o
itinerario penitencial, o faz de forma otimistaanfiante na misericordia divina. Para os que
ndo se purificaram, antes da morte pelo martirmyetd um fogo purificador (ignis

purgatorius). Este € o primeiro testemunho explicjue conhecemos do uso do termo
purgatdrio. A partir da metade do século Il aem@ficias ao purgatdrio (como lugar ou

estado) se fardo cada vez mais frequentes tantescosores latinos como nos gregos.

Ao lado dos mestres da escola de Alexandria, ClEmerOrigenes, dois nomes
no Ocidente colaboraram na explicitacdo da fé mgaiario: Santo Agostinho e Sado Gregério
Magno. Ainda que essa tematica ndo ocupe um lwyarat na teologia agostiniana, seus
escritos nessa area tiveram uma enorme influénciaOaoidente. Agostinho admitiu a
purificacdo pos-morte. A morte de sua méae foi @eapara que, atendendo ao pedido de que
nao se esquecesse dela quando estivesse no aleudeelevasse uma fervorosa prece de
sufragio por sua alm¥. “S&do Gregério Magno (+604), com sua enorme aldade faz
caminhar a reflexdo sobre o purgatério, atribuirelevancia as penas depois da mdrte”

Por esta razdo o purgatério ndo era contado desttemas controvertidos por
ocasido do cisma do Oriente em 1054. Em 1254 lmixdK reconhece que os orientais
comungam conosco da mesma fé sob este aspectoasApediu que adotassem o termo
purgatorio, uma vez que creem na mesma doutrina 838). Posteriormente havera a
polémica pelo fato de os tedlogos do Ocidente matenfatizarem o carater penal-juridico
do purgatdrio (os orientais enfatizam mais o asppatificatorio), concebé-lo como lugar (e
ndo como estado, como preferencialmente faziamregog), além de uma acentuacdo
indevida no “fogo do purgatoério” (que os orientaimbaram relacionando indevidamente com
o inferno ad tempusde Origenes® Aos orientais ndo agradava o modo excessivamente

135 CIPRIANO DE CARTAGO. Epistola 55, 20,1.0bras de San Cipriandviadrid: BAC, 1964, p.
535

% AGOSTINHO DE HIPONA ConfissdesPetropolis: Vozes, 1988X, 35

1371 IBANIO e BINGEMER. Escatologia cristap. 236

138 “A teologia oriental contempordnea, na questdopdmatorio, situa-se no mesmo horizonte
historico e polémico acima delineado, mas procecéaeecé-la um pouco mais. A ascese oriental ndo
€ expiacdo, mas espiritualizacdo deificante; quaaslocristdos orientais falam de sofrimentos
purificadores, ndo se referem a satisfacao penplEntre a morte e o juizo, a espera € criadmra:
oracdo dos viventes, as ofertas que se fazem gadafontos, os sacramentos da Igreja intervém e
continuam a obra do Senhor. E fortemente sublinfadentido coletivo e colegial da espera: é a
comunhdo no préprio destino escatologico”. KOUBEHE®olodemerDa criagdo a parusia: linhas
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juridico e especulativo do Ocidente medieval ahoodaurgatorio®.

Ao lado da trilha sébria e circunspecta dos ted@ogaconcilios, a doutrina do
purgatorio foi frequentada pela imaginacgéo religiag encontrar em Dante sua maravilhosa
forma artistica. O purgatorio oscilard em sua chada de fantasia, ora inclinando-se mais
para o lado do inferno com tormentos semelhantesl@ada, ora aproximando-se mais do céu,
como verdadeira antecamara de la. A tendéncia foaie foi a da infernalizacdo do
purgatdrio. Com dificuldade, ele conseguiu distinge do inferno. Culturalmente o
purgatorio significou a passagem do esquema biraméu e inferno — para um esquema
ternério: céu, inferno e purgatdrio. Supera asigfes radicais por meio de uma triade mais
complexa, com ampla repercussédo e consequéncisopiara vida socif.

A Reforma Protestante no século XVI problematizeuatma radical o tema do
purgatério, chegando a negar a sua exist&HciBodavia, no principio de seu enfrentamento
com Roma, Lutero ndo rechagcou essa doutrina. ErA g8 se limitou a afirmar que o
purgatério ndo € mencionando nas Escrituras caménicutero, porém, admitia o valor
testemunhal de 2 Mac 12, mas ndo a canonicidadexttn Somente na Dieta de Augsburgo
(1530) é que serd assumida a negacao taxativa m@atrio, cristalizada no seu célebre
manifesto intitulado “Retratacdo sobre o Purgatéffo Em resposta o Concilio de Trento

mestras da teologia crista orient&&o Paulo: Paulinas, 2004, p.158

1390 Oriente exclui a ideia de uma satisfacéo pemglurgatdrio. A purificacdo apds a morte ndo tem
o carater de puni¢cdo ou pena, mas de cura espirgusficacdo, libertacdo progressiva; sempre
efetuados ambito da economia salvifica. Cf. EVDOKII Paul.L’ortodossia Bologna: Dehoniane,
1981, p. 474-476

149 Cf. LIBANIO. Escatologia cristd p. 238-239. As mencionadas repercussdes eclesiaiais,
politicas, culturais sdo extensamente analisadasteadas por Le Goff em sua obra j& mencionada.

141 cf. BOURGEOIS, Henri. Purgatorio. In LACOSTE, Jéares.Dicionério critico de teologiaS&o
Paulo: Paulinas/Loyola, p.1473; POZO, Canditkologia del més allgp. 241-243

12| utero chegou lentamente & negacdo absoluta dgafgmio. Tal negacdo foi uma consequéncia
l6gica, derivada de seu sistema de crenca. De acom a formulagéo classica do luteranismo o ser
humano é justificado por Deus que tem em conta stemes méritos de Jesus Cristo e a sua graca.
Nao € que o homem tenha deixado de ser pecadgtesimente Deus ndo se fixa mais nos pecados
humanos, mas nos méritos infinitos de Cristo. Asd@tiara-se que a humanidade é justificada pelos
méritos de Cristo. E a “justificacio forense”. Boa vez, a posicao catdlica também afirma que s4o o
méritos de Cristo e a sua graca que nos justifichmdavia , realmente transformam, purificam,
mudam interiormente o ser humano, tornando-o veidadente justo. Esse processo atravessa a
existéncia cristd e se consuma escatologicamemte@acbrdo com a posicdo luterana, Deus s6 pode
fazer duas coisas: ou se fixa nos méritos de Cessalva - pois ndo ha nada que atrase a visdo
beatifica - ou ndo repara os méritos de Cristor-caasa da falta de fé do pecador - e o condena ao
inferno. Assim, ndo had margem para nenhum estaeorigdio entre céu e inferno. A fé catolica, pelo
contrario, admite uma protelagdo na plena consecdgévida eterna. A justificacdo é obra da graca
com a colaboragdo humana, que pode acontecer caon emamenor intensidade, no decorrer de um
processo existencial. O “estar na graca de Deugor@pativel com o processo humano de
crescimento, amadurecimento e superacao dos “pec@uiris”, inclinagdes desordenadas em busca
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reafirmaré a doutrina do purgatorio (Cf. DH 174353,1580,1820 ) como dado de fé de base
biblica e patristica. Fard isso de forma sébriam con Gnico canon dedicado a este tema.
Reafirmara o conteudo ja apresentado no ConcilBlatenca, situando-o, porém, no ambito
da controvérsia interconfessional e no lugar que mais adequado para esta questdo: a
tematica da remissédo dos pecados e da justificigicutro lado, Trento emitira orientacoes
disciplinares sobre a pregacado e praticas refeyemiepurgatorio: proibe a exposicao de sua
doutrina recorrendo a argumentos fantasiosos,mepai especulacdo teoldgica que desce aos
pormenores de uma sutileza que ndo edifica a peegagular, investe contra as praticas
“curiosas e supersticiosas” que abundavam nas seueEgdes populares (DH 1820). Sem
divida, no animo dos Padres Conciliares repercutiasn durissimas criticas aos
propagandistas das indulgéncias e a certo estifjwretgpcao que deformava grotescamente a
verdade da fé

O Concilio Vaticano Il ndo omitiu em sua reflexddema do purgatérid®. O
capitulo VII da Lumen Gentium, centrado na indoseatolégica da Igreja, faz varias
referéncias ao estado de purificagdo no pos-maxestem os fiéis defuntos “que se
purificam” (LG 49), a comunh&do de todos os memitosCorpo de Cristo fundamenta o
costume - que remonta aos primeiros tempos daatnisio - de se guardar com grande
piedade a memoéria dos defuntos e oferecer sufrggipeles. Lumen Gentium 49 também
cita 2Mac 12, 46. A continuagdo do texto confirnsadésposicdes de Florenga e Trento no
gue se refere ao contetdo da doutrina e orientatifeiplinares. Os Papas do pds-Concilio
sempre apresentaram em seu magistério a doutripardatério, reafirmada no Catecismo da
Igreja Catdlica promulgado em 1992 (Cf. n. 10302)03

a) O memento dos defuntos nas anaforas

A fé catdlica portantq afirma a possibilidade de uma purificagdo depoimdée.
Nesse estado de purgatério encontram-se “0s queemara graga e na amizade de Deus,
mas nao de todo purificados” (CIC 1030). “Emborguses de sua salvagao eterna, sofrem
depois da morte uma purificacdo, a fim de obteresar@idade necesséria para entrar na
alegria do céu” (CIC 1030). Uma vez que todos diddos constituem uma comunhdo em

de sanacdo e permanéncia da pena temporal deidaeeados. Portanto € possivel esse intermédio
gue nomeamos como purgatorio. Cf. SANCHEZ DE ALVIM®OLINERO. O Além p. 231
% p0Zz0, CandidoTeologia del mas allg. 9-46
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Cristo e estdo mutuamente ligados, os vivos podam seus sufragios — principalmente a
celebracdo da eucaristia — auxiliar eficazmenteslegumembros do corpo eclesial que se

encontram no purgatorio (cf. CIC 1032).

E, pois, no sentido da santificacdo e em vistarddade do corpo eclesial que
situamos a especial mencdo dos mortos nas oragdadsticas. Essa intercessdo especifica
reforca que a eucaristia € celebrada em comunh&otoda a Igreja. Nenhum de seus
membros, nem mesmo 0s que “partiram dessa vidaad@sccom o sinal da fé” (canon
romano), deixa de ser atingido pela graca queetakmna. “O Sacrificio eucaristico € também
oferecido pelos fiéis defuntos que morreram emt&ris ndo estdo ainda plenamente
purificados, para que possam entrar na luz e nal@azristo” (CIC 1731). Formamos um so
corpo também com “todos 0s que partiram desta \mi@cao eucaristica Il).

Reconhecendo cabalmente esta comunh&o de todgoo ®ldstico de Jesus
Cristo, a Igreja terrestre, desde os primordiosetigido cristd, venerou com
grande piedade a memoria dos defuntos “porque @emsamento santo e
salutar rezar pelos defuntos para que sejam pevdoasl seus pecados”
(2Mac 12,46), também ofereceu sufragios em faviesdeG 50).

As novas anéaforas romanas ndo sé conservaram,peggsigoaram o “memento
dos mortos”. As oragfes eucaristicas Il e Il sdtadas de um paragrafo oracional que pode
ser acrescentado nas missas pelos fiéis defuntosrd¢éo eucaristica lll a intercessédo pelos
defuntos € densa de teologia e dotada de rica biafeie existencial e profundo
enraizamento biblidd*

Lembrai-vos do vosso filho (da vossa filha) N., ¢beje) chamastes deste
mundo a vossa presenca. Concedei-lhe que, tentioigmdo da morte de

Cristo pelo Batismo, participe igualmente da ssaugeicdo, no dia em que
ele ressuscitar os mortos, tornando 0 nosso pabpd semelhante ao seu
corpo glorioso

Acolhei com bondade no vosso Reino 0s nossos irm@osas que partiram

desta vida e todos os que morreram na vossa amikhddos a eles,

esperamos também nés saciar-nos eternamente da ghisg, quando

enxugardes toda lagrima dos nossos olhos. Ent&bteroplando-vos como

sois, seremos para sempre semelhantes a vOs eecaogasem cessar 0S
vossos louvores por Cristo, Senhor nosso

A oracao eucaristica IV estende a intercessao peto®s para além dos limites
visiveis da Igreja: “Lembrai-vos dos que morreraapaz do vosso Cristo e de todos os
mortos dos quais sO vOs conhecestes a fé”. Outéderas também fazem o mesmo quando
enfatizam que ali se pede por todos os defuntos:tbdlos os que partiram destra vida”
(oracédo eucaristica Il), “os homens e as mulheeetodas as classes e nagdes, de todas as

racas e linguas” (oracdo eucaristica sobre redcagsd 1), “lembrai-vos dos que morreram,

144 Cf. GIRAUDO, Num s6 corpop. 396
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sejam todos recebidos com amor na vossa casa’afprfgaristica para missa com criangas
II), “e de todos os falecidos, cuja fé s6 vos caeltes” (oragdes eucaristicas para diversas
circunstancias).

Ao orar pelos defuntos a Igreja ndo exclui ningu&m sua intercessao estao
presentes todos os falecidos: os nao catélicosdo<sristaos; aqueles que, por sua forma de
viver e no amago de sua consciéncia, ndao se calmcauma postura de fechamento e
autoexclusao diante de Deus e do seu Reino, apesdo estarem em comunhao visivel com
0 corpo eclesial. Estes ultimos, por caminhos esnednhecidos somente por Deus, também
serdo escatologicamente inseridos no corpo deoCHsira eles também se pede a vida eterna.
Esta intercesséo por aqueles tidos como “distatgdgreja” € uma nota simpatica das novas

anafora&™.

b) A eucologia menor das missas dos defuntos

A eucologia menor das missas dos mortos refleteusrida tradicional da Igreja
gue, como ja vimos, afirma a existéncia de umdfipacéo depois da morte para os que dela
necessitam. A imagem da purificacdo € uma das foaies e recorrentes nas oracgoes.
Todavia o termo purgatério em nenhum momento éausadparadigma erguido, a partir da
compreensao tradicional de 2Mac 12, 40-46, se swstaifvigoroso em sua releitura e
apropriagao cristd mediante o mistério pascal asdr

E impressionante a frequéncia com que apareceegénefa a purificacdo dos
defuntos, propiciada pelo oferecimento do sacoif@icaristico: “nés vos invocamos, 6 Deus,
em favor do vosso filho N., pelo qual, ao sepul@m seu corpo, vos oferecemos este
sacrificio de reconciliagdo; mercé de vossa piedpddficai-o das manchas do pecado e
perdoai-lhe as fraquezas” (sobre as oferendas a gmexéquias fora do tempo pascal B);
“concedei que vosso filho N., que (hoje) partiutdesiundo, chegue, purificado por este
sacrificio e livre de seus pecados a alegria dsuresicdo” (pés-comunhdo para as exéquias
fora do tempo pascal B), “purificai no sangue déstGr pelo poder deste sacrificio, os
pecados do nosso irmédo N. e concedei o0 pleno petdamsso amor aos que lavastes nas
aguas do batismo” (sobre as oferendas — para gaiagéora do tempo pascal D e para missa
para o aniversario de falecimento — fora do temmsr@l C); “nds vos rogamos, 6 Deus, em
favor de nosso irméo, N., a fim de que, purificgedos mistérios pascais, se alegre com a
futura ressurreicdo” (pés-comunhdo para as exédoias do tempo pascal D e para o

145 Cf. RAFFA. Liturgia eucaristica p. 625
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aniversario de falecimento — fora do tempo pasgaldtolhei com bondade estas oferendas
em favor do vosso Filho N., para que, purificada p@ssa graca, viva sempre feliz na vossa
gléria” (coleta da missa para o aniversario decfalento — fora do tempo pascal A); “que o
vosso filho N., purificado de todas as culpas sej&quecido com a eterna ressurreicao” (pos-
comunhdo da missa para o aniversario de falecimefioa do tempo pascal A); “apagai na
vossa misericordia as faltas que o tenham manchfu@s-comunhdo da missa para o
aniversario de falecimento — fora do tempo pascal “Boncedei ao nosso irmdo N.,
purificado de toda falta, alcancar o convivio dastss” (pés-comunhdo da missa para o
aniversario de falecimento — fora do tempo pasqal‘urificado de suas faltas pela forca
deste sacramento, consiga, por vossa graca, adédinidade” (pés-comunhdo da missa para
o aniversario de falecimento — fora do tempo pasyalé Deus de poder e misericordia, que
constituistes 0 vosso Bispo (Cardeal) N., represeatde Cristo na terra, dai-lhe, purificado
por esta eucaristia, associar-se a ele no céu” ¢pdsunhdo da missa por um bispo),
“purificados de seus pecados pela forca deste reaata, recebam, por vossa bondade, a
felicidade eterna” (pés-comunhdo da missa pelo8asnparentes e benfeitores).

Outras imagens, igualmente significativas e de eforessonancia biblica,
aparecem, mas sem a mesma frequéncia da purificRgasua ligagdo com a teméatica e o
imaginario em torno do purgatorio destacamos atélgéo dos pecados e o perddo concedido
por Deus.

A libertacdo da morte aparece com notavel freqaénaieucologia dedicada aos
mortos no missal romano de Paulo VI: “concedei @ssw filho N., que (hoje) piedosamente
sepultamos receber o prémio com 0s vossos sanlioseegdos lagos da morte, apresentar-se
diante da vossa face no dia da ressurreicdo” cpketa as exéquias fora do tempo pascal B),
“livre dos lagos da morte participe do convivio dastos” (coleta da missa por um morto A),
“libertados da morte possuam a gloria no vossmidipleta da missa por muitos ou todos os
mortos D), “livres dos lagos da morte obtenhamda \dterna” (sobre as oferendas da missa
por muitos ou todos os mortos D), “livres de sualpas sejam associados a ressurreicdo do
vosso Filho” (coleta da missa por muitos ou todosnortos E), “pedimos humildemente por
nosso irmado N., livre de seus pecados pela paixdeodso Filho, chegue feliz a vossa
presenca” (p6s comunhdo da missa por um mortolikje “dos lacos da morte seja acolhido
entre os que foram salvos” (pds-comunhdo da missam morto C).

O perdao dos pecados e a plena reconciliacdo carm &80 entre as grandes

transformacgdes que o purgatério produz na vidaedaga. Por isso a sua mengdo enfatica nas
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oracbes do missal: “ao sepultarmos o seu corpo, ofesecemos esse sacrificio de
reconciliacdo; mercé de vossa piedade, [...] peéldeaodas as fraquezas (sobre oferendas
das exéquias fora do tempo pascal B), “concedelenopperddo do vosso amor aos que
lavastes nas dguas do batismo” (sobre oferendasxdgsias no tempo pascal D), “aproveite,
6 Deus, ao vosso filho N., o sacrificio que vamfesezer, pelo qual quisestes perdoar todos
os pecados do mundo” (sobre oferendas da missanpanorto B), “dai aos vossos filhos a
remissao de todos os pecados, afim de que obtembianossas suplicas o perdao que sempre
desejaram” (coleta da missa por muitos ou todomoros C), “aproveitem, 6 Deus, aos
VOSSOS servos, nossas suplicas e oragfes parpogueste sacrificio, lhes concedais o perdao
de todos os pecados e a participagdo na vida efgdscomunhdo da missa por muitos ou
todos os mortos C), “concedei que nossos irmaesiotalcancado o perddo pela vossa
cleméncia, sejam eternamente felizes na vossa denea&os louvem para sempre” (coleta da
missa por muitos ou todos os mortos D), “que aigia@icdo nos vossos mistérios obtenha
para ndés a salvacao e o perdao para os que padésta vida” (pdés-comunhdo da missa por
muitos ou todos os mortos D), “dai o perddo dos@es a nossos irmaos N.N. e a todos os
gue adormeceram no Cristo” (coleta da missa potosigu todos os mortos E), “que este
sacrificio tantas vezes oferecido em vida pelaagdlo dos vossos fiéis, por nosso Bispo N.,
Ihe obtenha agora o vosso perdéo” (sobre oferes@asissa por um bispo), “concedei-lhe o
vosso perdao pela eucaristia tantas vezes poelelbrada” (sobre oferendas da missa por um
presbitero B), “concedei que vosso filho N., quacprou o perddo de seus pecados, encontre
vossa misericérdia” ( coleta da missa por um maéto“inclinai o vosso ouvido as nossas
preces, e concedei ao vosso filho N. o perdao uke mecados” (coleta da missa por um morto
C), “que os vossos filhos recebendo o perdédo par escaristia, meregcam entrar N0 VOSSO
reino” (poés-comunhdo da missa por varios mortos “Agjam, por vossa misericordia,
apagadas as faltas que em sua fraqueza cometaralata(da missa por varios mortos B),
“que este sacrificio seja para nés fonte de perfdépga para os fracos, remissdo para 0s vivos
e 0s mortos e penhor de eterna redencdo” (pos d@outa missa por varios mortos C), “
perdoai na vossa bondade as faltas dos vossos filhe N.” (coleta da missa por um casal),
“tende piedade de meu pai e de minha mée (nos&)s perdoai os seus pecados” (coleta da
missa pelos pais), “concedei aos nossos irmaosniesr e benfeitores, o perdao de todos os
pecados” (sobre oferendas da missa pelos irmaestpa e benfeitores).

O perdao divino, tdo insistentemente suplicado asessracdoes, deve ser
compreendido como total superacéo de todos oeBmitentraves existenciais que impedem a
entrada na plena comunhdo com Deus. Tais obstaioule erguidos pelo pecado humano e
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suas consequéncias ao longo de toda uma existgaim exercicio imperfeito do dom da
liberdade. A agcdo do Espirito atua vigorosamenssang@urificacdo pelo amor. Nela o ser
humano é conduzido a livre e plena rendicdo ao aalwifico, manifestado no Cristo morto e

ressuscitado, cabeca da Igreja e da humanidadeassno

A parusia revela o purgatério ndo como o castigovied e a expiacdo dolorosa
pelos pecados cometidos. E, acima de tudo, a reggwe profunda e a plenificacdo do
humano por meio do Espirito de Deus, efundido camor que sana, liberta e culmina com a
perfeicdo. A purificacdo ndo se refere a uma espdeisatisfacdo penal, mas a libertacdo
radical até dos mais infimos resquicios de imaadedhumana e pecado. A parusia aponta
para o tdo almejado alcance da plena configuraig@zdora com Cristo. Também sob esse
aspecto a espera da parusia € uma espera vivifcaa@@racdo e a acdo da Igreja peregrina
gue se fazem pelos defuntos, a liturgia da Igpmjacipalmente a eucaristia, acompanham a
obra do Senhor neles. E fortemente sublinhado tidsecolegial da espera como comunh&o
no préprio destino escatoldgico, pois - por ocasiawinda do Senhor - chegaremos “todos
juntos a unidade na fé e no conhecimento do Filhddus, a estatura do Cristo em sua
plenitude” (Ef 4,13).

5.2.6 A parusia: ato inaugural da nova criagéo

O destino final do ser humano ndo pode ser comgdide somente de forma
individual e isolada. A pessoa humana estd encarnacha rede de relacdes que abraca a
histéria e atinge todo o cosmos. Isto implica nuojgto salvifico que envolve a criacao

como totalidade.

Deus quer que toda a sua criagdo alcance uma widalenitude. Deus
deseja que esta criagdo, na sua integra, se rtamsparente em direcdo a
ele, de tal maneira que ele, o seu Deus, realnsenfmssa tornar tudo em
todos. Uma vez alcancada esta situacdo, ndo s6osso mundo, mas o
cosmo na sua totalidade chegou a sua ultima fanddidAli podemos falar
do fim do mundo. Mas, fim do mundo, ndo no sentldouma destruicdo
dele, mas muito mais no sentido de uma plenificag&te Deus se revela a
toda a sua criacdo, de maneira plena e total. (stétude da revelagcéo de
Deus, por sua vez, esta intimamente ligada aqui#ona teologia tradicional
se chama a parusia ou a segunda vinda de Jests‘€ris

O cosmos esta destinado a participar do procesdtiviezacdo em Cristo. O

cosmos € uma forma de expressao do Deus criadporeisso, representa parte de sua

16 BLANK. Renold J.Qual é o nosso destino fina&&o Paulo: Paulus, 2007, p. 53-54
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revelagdo. Por esta razdo também o cosmos perdefisistéria” de DeuS’. Deus, ao se
autoexpressar, o faz em plenitude no Filho. Tod@rn#gém a criacdo — dentro dos limites de
sua condicao criatural — é expresséo de Deus.adawipode expressar Deus por dom e graca
do seu proéprio criador. E, porém, no Verbo encarrguee essa expressdo fundamenta a sua
razéo e legitimidade de ser, pois “tudo foi feitr meio dele, e sem ele nada foi feito” (Jo
1,4), “ele é a imagem do Deus invisivel, o primagéde toda a criacdo, pois é nele que
foram criadas todas as coisas, no céu e na tejr&E(e existe antes de todas as coisas e nele
todas as coisas tém consisténcia” (Cl 1, 15-16-17).

A criagdo, pois, se insere no proprio processoutizeapressao de Deus. Por isso
ela ndo é alheia a Deus. Deus e a sua criagcdostd@o ‘®m defronte ao outro”, mas “um
dentro do outro”. Em razdo disso, o mundo possuiraal significado em si mesmo,
independente de sua vinculagdo com o ser humaiwg pevelacdo e expressdo de Deus para
Deus mesmo. A multiplicidade dos seres revela diptinidade de facetas de Deus. Cada um
deles revela perspectivas novas do mesmo e Ungténini que lhes da origem, sustentacéo e
finalidade. O futuro do mundo também consiste edlepaevelar Deus de forma perfeita e
transparente. Quando a matéria atingir o fim pagual foi criada, também ela exprimird
Deus de forma eminente. Fara isso na medida m&umaada ser material comporta dentro
de sua prépria estrutura e constituicdo. Deus padetodos os seres de tal forma que ele
sera, na expressao de Paulo, “tudo em todas asst@iCor 15,28). O futuro do cosmos é
tornar-se o “corpo de Deué®

Na consumacéo e na revelacao do futuro do mundoreadidade revelara o

seu carater cristico e filial. O Filho é expressdioal de Deus. E no Filho e &
sua semelhanca que todas as demais expressfesf@das. Jesus Cristo €
o Filho encarnado. [...]. Em Jesus ressuscitad@gemm modelo que nos
permite vislumbrar a realidade futura da matéreu &rpo material foi pela

ressurreicao transfigurado. N&o deixou de ser ceymr iSSO, uma porg¢ao
de matéria. Mas essa matéria € de tal forma peleepar Deus e pela vida
eterna que revela maximamente Deus, e com iss@laresapacidades

latentes da matéria que agora sdo plenamenteadsiztudo é gloria, luz e
comunh&o, presenca e transparéncia, ubiquidadéad$n

Em sua condicdo de nova criagdo a matéria deixaedeum principio de
limitacdo, peso e opacidade e € convertida em tptessdo de sentido, excarnacdo do
espirito e principio de comunh&o e presenca t&tglor isso que no Novo Testamento o
Ressuscitado € reconhecido como o homem escatol@@iclCor 15,45; Rm 5,14), o alfae o

147 Cf. BOFF, Leonarddvida para além da morte. 109
198 Cf. Ibid., p. 109
9bid., p. 109-110
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dmega da historia, ja presente no meio do mundoA(efL,18; 21,6¥° Bento XVI, em sua

homilia na Vigilia Pascal de 2012, recordou essadade intrinseca da matéria ao refletir
sobre a nova criagcdo e seu vinculo com a criagdcegente: “a matéria-prima do mundo é
boa; o préprio ser € bom. E 0 mal ndo vem do seré&ariado por Deus, mas existe s6 em

virtude de sua negacéo. E o ‘nds™

Muitos misticos falaram com tamanha forca e énflasseomunhdéo total de Deus
com o0 universo que, ndo poucas vezes, foram acsisdpanteismo. A maioria dos tedlogos
e autores espirituais possui uma visao equilibredafalam de Deus como sendo
simultaneamente transcendente e imanente. “A teadéncia de Deus refere-se a forma
como Deus transcende ou ultrapassa o universo.aféntia de Deus refere-se a forma pela
qual Deus esta dentro do univerS8” E esse equilibrio entre transcendéncia e imaaénci
guando referidos a Deus - que preserva a teologiaéstica cristd de se enveredarem pelas
trilhas do panteismo.

Como hoje se destaca a imanéncia de Deus e o pm&mvolvimento dele

em tudo o que esta acontecendo no mundo, a mdmsiautores tenta evitar

o panteismo falando dpanenteismoE esta a palavra utilizada para
sublinhar que Deus eséintodas as coisas. O panenteismo tem o mérito de
evitar o panteismo, por um lado, e o Deus quefergedo nosso mundo, por
outro. [...]. A experiéncia de Jesus e dos mist&cds que Deusuém com o
universo™.

Tal constatagcdo levou alguns tedlogos a falar da entarnacdo césmica ou
universal. Segundo essa abordagem, a criacdo tewoheptino acolher Deus que vem até ela
para se encarnar da forma mais ampla pos3ivél cosmos é como que o corpo de Deus. H&
uma unidade vital entre Deus e 0 cosmos sem gue@sas® confundam ou percam sua
identidade prépria. Todavia ndo se pode perder id@ \que Deus é sempre mistério
insondavel e que nao pode ser confundido com nemij@o, ainda que esse seja 0 proprio
cosmos em sua amplitude evolutiva e expansdo atéam Desta forma s6 podemos nos

referir a Deus como sujeito.

Nesse sentido, Deus é o sujeito oeualo universo. Deus ndo € um objeto
presente no universo nem a soma total dos objeties cpnstituem o

10 Cf, Ibid., p. p110

151 Cf. http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/hdies/2012/documents/hf_ben-
xvi_hom_20120407_veglia-pasquale po.htAdessado aos 26/12/2013

132 NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma espiritualidade de liberdade radi§&o Paulo: Paulinas, 2008,
p. 248

123 1hid., p. 250

5% Cf. Ibid.; ROLHEISER, RonaldThe holy longingthe search for a Christian spiritualityNew
York: Doubleday,1999, p. 79-81; CONROW, Mary Bwvakening universe, emerging personhood:
the power of contemplation in an envolving univets@a: Wyndham Hall Press, 2002, p. 229-232
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universo. Isso seria panteismo. Deus pode ser daasio apenas um
sujeito, ou antes, o sujeito universaguuniversal>

Para Leonardo Boff, a dindmica salvifica da enagioaalcangcou uma expansao
césmica mediante a poténcia do mistério pascaés8urreicdo expandiu a acdo encarnatoria
de Deus numa dimensao césmica.

Jesus Cristo ressuscitado est4 acima do espaco tengm. Seu corpo
ressuscitado esta presente a todas as coisas;gpeizt a realidade criada.
S&o Paulo nos diz que agora o Senhor ressuscitegloa forma de Espirito
(2Cor 3,17). Com isso ele quer ensinar: nada limlsus Cristo
ressuscitado. Assim como o Espirito age na nature@a plantas, nos
animais, onde quer que haja vida e movimento; foeioetra, unifica e
vivifica, da mesma forma age, estd presente e seumioca 0 Senhor
ressuscitado. Ele € a cabeca de cada um dos &#résl(), a plenitude
cosmica (Ef 1,23; Cl 1,19) em quem tudo possuitémia e consisténcia
(Cl 1, 16-175°

O Ressuscitado estd presente no mundo, fermentéamda a realidade,
conduzindo-a rumo a um futuro que é semelhanteeanas plena realizacdo e revelagdo da
bondade e divindade de todas as coisas. Ja nanfardsistoria acontece o processo de
finalizacdo do mundo. E um fim presente, apesaragi@siguidades, mas um fim atuante e
efetivo. O futuro se consumara quando o Cristo aeifestar “em grande poder e gléria” (Mc
13,26). Emergira entdo 0 novo céu e a nova teiwdas as ambiguidades e estruturas caducas
terdo fim. A manifestacéo definitiva de Cristo mBeve ser entendida como algo que vem de
fora da realidade do mundo, vivida como uma catfisitosmica, mas como a epifania do
Ressuscitado sempre presente e sua plena visiaitizdentro do mundo humano e cosmico.
“Quando isso se der, entdo tera acabado tambémmcé@duunitiva e redentora do Cristo
césmico: et tunc erit finis 0 mundo implodira e explodira para dentro de weradeira

meta’®’.

A Pé&scoa consumada €, portanto, pascoa da criagdo totalidade. Sobre isso
ensinou Bento XVI:

A Péascoa ¢é a festa da nova criagdo. [...]. A codg@nou-se maior e mais
vasta. A Pascoa é o dia duma nova criagdo, masgmmesmo, neste dia, a
Igreja comeca a liturgia apresentando-nos a criagéga, para aprendermos
a compreender bem a nova. E assim, na Vigilia Rastiturgia da Palavra

comega pela narragdo da criagdo do mundo. A ptopdesta e no contexto
da liturgia deste dia, sdo particularmente impoerduas coisas. Em
primeiro lugar, a criacdo é apresentada como unsidade da qual faz

parte o fendbmeno do tempo. Os sete dias sdo imdgera totalidade que se
desenvolve no tempo, aparecendo os dias ordené&le® sétimo, o dia da

liberdade de todas as criaturas para Deus e de parasas outras. Por

1% NOLAN. Jesus hojep. 251
1% BOFF, LeonardoVida para além da mortg. 111
7 bid., p. 112
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conseguinte, a criagdo esta orientada para a c@uousehtre Deus e a
criatura; a criagdo existe para que haja um espacesposta a gloria imensa
de Deus, um encontro de amor e liberdXde

Refletir sobre a dimensédo césmica da escatologike garecer a muitos uma
reflexdo um tanto estranha e até exdética. De faloeflexdo se situa numa das areas de
fronteira e expansdo do saber teoldgico. Todaviéagar e buscar um aprofundamento sobre
essas questdes ndo tem nada de exotismo ou exd@nai@gA sua incidéncia sobre a realidade
cotidiana é das mais significativas e até urgepts 0s nossos dias. @odus vivendi
desenvolvido a partir da consolidacdo da modereidadaltou de tal maneira o sujeito
humano a ponto de perder de vista a sua dimenssgieredal mais profunda: sua insercao
numa rede de relacdes tdo ampla quanto a extersaoosmos. Dentre os resultados
desastrosos dessa visdo de vida tdo desequilibzattess a preocupante crise ambiental que
afeta todo o planeta.

Em termos de aprofundamento teoldgico, o cosmograndido como corpo
gue manifesta e revela Deus “tem grande forcaigsgjrsendo uma imagem que deve ser
devidamente apreciada e explordda’A partir da escatologia do cosmos pode emergir um
novo paradigma espiritual e praxico para a fé&rigerando uma nova forma de relagdo com
a criagao.

Podemos pensar que, ao chegar aqui, ja nos afastanitm dos problemas
e questbes da vida quotidiana, mas isso ndo éderdanossa experiéncia
de comunhdo total, por muito limitada que seja,stin uma forte
experiéncia de cura, reconciliagdo, harmonia, aenpaz. De forma ainda
mais fundamental, constitui uma experiéncia glanosntdibertadora™®’.

A escatologia cosmica € uma das mais fascinantenddes da esperanca crista.
Lamentavelmente é também a mais desconheciday eass inegavel prejuizo para a integra
confissdo da fé e a auténtica praxis cristd. Padereucologia do missal romano oferecer
alguma contribuicdo significativa na redescoberéaedcatologia cosmica? A resposta é
positiva. Ainda que ndo possamos deduzir toda wsotat@ogia do mundo a partir do missal
romano de Paulo VI é possivel recolher elementes dgntro de um itinerario mistagdogico e
teoldgico, oferecam uma base razoavel para resgasagssa dimensédo pouco explorada da fé

cristd. Uma avaliacdo realista da atual eucologisstata que a escatologia cosmica ndo

158 Cf. http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/hdies/2012/documents/hf ben-
xvi_ hom 20120407 veglia-pasquale po.htAdessado aos 26/12/2013

%9 NOLAN. Jesus hojep. 250
%0 hid., p. 252
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possui expressdes tdo eloquentes e explicitas maautelas que recebem a escatologia da

histéria e da pessoa.

A eucologia paga um tributo ao ambiente teolégie ahde emerge. Este
ambiente esta marcado por mais de um milénio deetwracdo do discurso escatoldgico na
escatologia individual e por uma recente redestalda escatologia da historia. Todavia,
outra vez a clarividéncia e o bom senso dos promstda reforma liturgica deixaram o
espaco aberto para a ulterior, e sempre necessaoilaicdo do patriménio litirgico. Fizeram
isso quando priorizaram uma continuidade criatiganca grande Tradicdo da Igreja em
oracdo. Exemplificaremos essas afirma¢fes comnadtits da nova criagdo, da remissao
dos pecados e do senhorio régio e universal deéoCta como vem apresentadas no missal
romano de Paulo VI.

a) O mistério do novo céu e da nova terra

bY

Novo céu e nova terra ainda evocam para muitos egp&cie de regresso a
inocéncia das origens, um retorno literal ao parpérdido por causa do pecado. O livro do
Apocalipse ao tratar dessa temética se vale da dielbologia e da narrativa teologica
presentes no Génesis. De fato, a nova Jerusalésemeihanca do Eden - é a atravessada por
um rio de agua viva, limpida e cristalina (cf. ApB2e uma arvore da vida se ergue no centro
da praca (cf. Ap 22,2). Todavia, uma compreensdaoda criagdo como mero retorno ao
passado ideal, transforma o mistério pascal em meg@aro das consequéncias negativas da
desobediéncia original. Todavia a pascoa de Cgistmito mais que isso. O Ressuscitado nao
promove um regresso saudosista ao paraiso pefidide. a dinAmica pascal projeta a criagdo
para frente, para um futuro novo que n&o é sinelesticio de algo que ja exisfii H4 uma
continuidade com a etapa anterior pois Deus n&itagj historia da criacdo, todavia a énfase
estd na novidade que o dom do Espirito promoveergea e graciosamente, em todo o

cosmos.

Na eucologia do missal ecoa essa novidade. A ngagdo, como acao salvifica
de Deus, abrange ndo s6 a humanidade, mas — a garthumanidade redimida pela
encarnacdo do Verbo — alcanca todo o cosmos. Ee @gpelama o prefacio do Natal 11l (A
restauracdo universal na encarnacgdo): “gerado atisstempos, entrou na historia da

181 Cf. MATIAS, J. Coelho. A Igreja do Apocalipse: sei e esperanca. In CARVALHO, Carlos
Pereira (org.).Apocalipse: novo céu e nova terrdisboa: Difusora Biblica, 1988, p. 114;
MALDAME, Jean Michel.Cristo para o universo: fé cristd e cosmologia mode Sdo Paulo:
Paulinas, 2005, p. 187-190
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humanidade para erguer o mundo decaido. Restauaaimtiegridade do universo, introduziu

no Reino dos Céus o homem redimido”. No estabekaiondo novo céu e da nova terra a
humanidade ocupara um posicionamento central. @rgé&mumano — por causa do Verbo
encarnado e resuscitado - opera como a instancisivdeda epifania da nova criacao.

b) A remissao dos pecados

Em seu mistério pascal, Cristo realizou a obraatisasdo, destruindo o pecado e
a morte. O fruto desta obra é a oferta generoseedanciliacdo a humanidade pecadora.
Reconciliacdo que se amplia em vista da restaurdgddodo o cosmos pela forca da
ressurreicdo de Cristo. A Igreja cabe anunciar pedgacio e celebrar nos sacramentos a
vitoria pascal de Cristo e comunicar ao mundo as séeitos salvificos, sobretudo a remissao

dos pecados.

A remisséo dos pecados compreende-se na experdmcieamismo existencial
da passagem da morte-pecado a vida-graca. Mortessurreicdo sao dois mistérios
fundamentais da obra redentora de Cristo e duédaees intimas da vida da graca em cada

cristdo e em toda a comunidade eclé¥al

~

A tendéncia mais comum € a de se interpretar a&ss@o “remissdo dos pecados”
como sindnimo imediato de perddo dos pecados cades. Entretanto, aqui desejamos
assumir uma significacdo mais ampla que, englobamosi esse sentido mais usual,
relacione-se diretamente com o efeito escatolégmoexceléncia da eucaristia que é nos
transformar em corpo eclesial de Cristo. Por sza agartir do corpo eclesial, se expandira

aquele dinamismo salvifico rumo a constitui¢céo algpa cosmico.

A unidade é uma das caracteristicas fundamentaisida do Reino escatoldgico.
A unidade relacional entre Deus e suas criatugestedo cosmos consigo mesmo €, da parte
de Deus, o seu designio primigénio. A restaurag@&salunidade em Cristo € 0 seu designio
escatoldgico. O pecado instalou uma ruptura ndibgairelacional querido por Deus. Uma
série de consequéncias, advindas da perda da enidesencadeou-se a partir dessa ruptura.
A criatura humana e todas as outras criaturas fattadas por uma profunda disperséo
existencial que as afastou e as opds umas as .obstsrealidade se impds sobre a criacédo
com suas marcas de divisao, destruicdo e morteisBmremerge a partir desta situacdo um

182 cf, FLOREZ-GARCIA La reconciliacion con Diasp. 326.
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clamor por salvacdo. O anseio mais profundo da@vigpassou a ser 0 Seu ingresso na
plenitude escatoldgica.

A experiéncia, ndo poucas vezes dolorosa, da apuda dispersdo impele a
constituicdo da assembleia eucaristica que, enoCagplica ao Pai a remissdo dos pecados.
Assim, a remissao dos pecados, considerada nuimdsemiis amplo que o usual, consiste na
eliminacdo de todos os componentes a-relacionasogpecado implantou na existéncia da
humanidade e de todo o costfdsEm virtude da comunhdo no Gnico corpo sacramental
pede-se a entrada 4 onde tudo é relacdo. Oupsaje;se o ingresso na definitividade da

comunhao do Reino.

Fundamento e antecipacdo da esperanca na resgarfieigl e na renovagéo do
cosmos € o mistério da eucaristia, “remédio datatidade” e “semente de incorrupgéo” para
o cristdo; mas também “pascoa inicial do univens@tiante a transformacdo do pdo e do
vinho no corpo e sangue do Sertfibr

Uma ousada intuicdo teoldgico-espiritual une estarie escatologia final
por meio destas palavras: “se a eucaristia é aacdasressurreicdo do
homem, ndo pode acontecer que o corpo do homemmizdidp pela
eucaristia seja destinado a decompor-se debaiterdaa fim de contribuir
para a renovagdo do cosmo? A terra nos come assim n16s comemos a
eucaristia; ndo, portanto para nos transformareera,tmas para que a terra
se transforme em novos céus e nova terra. E faseip@nsar que 0s corpos
dos nossos mortos cristdos tém a tarefa de colalmma Deus na
transformac&o do cosm§®.

A transformacdo escatologica da assembleia celebram corpo eclesial de
Cristo, bem como todos os desdobramentos que brdémta transformacgdo, é o que nas
oracdes pos-comunhdo recebe o nome de reconcijlisgh@cdo ou remissdo dos pecados.
Essa transformacdo escatologica da comunidadeatuittm sé corpo eclesial é tanto a
expressao sacramental da alianca divina, que rastaunidade relacional perdida, quanto o
sinal inequivoco de que os comungantes aderiragali@lade definitiva inaugurada em Cristo.

Encontramos no missal expressdes significativasugidica pela remissdo dos
pecados como efeito escatoldgico da eucaristiae ‘@eomunhdo no vosso sacramento nos
purifique dos pecados e nos conduza & unidade'u(flegfeira da 32 semana da Quaresma),

“sejamos contados entre os membros de Cristo cojpdCe Sangue comungamos” (5°

183 GIRAUDO, Num s6 corpop. 308.
184 Cf. CASTELLANO. EscatologiaDL, p. 358. Neste paragrafo o autor cita uma passatgm
LUBICH, Chiara.L’eucaristia Roma: Citta Nuova, 1977, p. 80-82
165 H
Ibid.
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Domingo da Quaresma), “que vivam unidos no amoques alimentais com o mesmo pao”
(2° Domingo do Tempo Comum), “fazei-nos viver dé rado unidos em Cristo, que
tenhamos a alegria de produzir muitos frutos pasaleacédo do mundo” (5° Domingo do
Tempo Comum), “esta comunhdo na eucaristia prefiguunido dos fiéis em vosso amor,
fazei que realize também a comunhdo na vossa 'IgEjd Domingo do Tempo Comum),
“sejamos transformados naquele que recebemos”§@mingo do Tempo Comum), “esta
sagrada comunhéo, simbolizando a unido dos fiéigdanrealize a unidade da vossa Igreja”

(Pela unidade dos cristaos-A).

Nessas oracgdes pés-comunhdao, fica evidenciado gueaaistia significa e realiza
a unidade da Igreja. Esta unidade € possivel pmacda insercdo da assembleia celebrante no
mistério pascal de Cristo. Participando do cultcaeistico, a comunidade concorre para
tornar, de forma sacramental, visivel e efetiva esalidade. A forma e a medida como isto se
cumpre no plano concreto da existéncia dos mendwarpo eclesial de Cristo pertencem
ao mistério da acdo interior da graca. A celebramdaaristica € dotada de uma singular
eficacia naquilo que se ordena a santidade de doligeja e de cada um dos fiéis. Esse
dinamismo, entretanto, ndo termina na Igreja, psta ndo existe em funcao de si mesma,

mas em fungdo da humanidade e de toda a criagao.

Este dinamismo eficaz também é expresso nas orpé8esomunhdo: “o corpo e
o sangue de Jesus Cristo, que oferecemos em &acefirecebemos em comunhdo nos
transmitam uma vida nova, para que, unidos a vés qaidade que ndo passa, possamos
produzir frutos que permanecam.” (13° Domingo dmg@ Comum), “transformai-nos de tal
modo pela vossa graca que em tudo possamos agslar(21° Domingo do Tempo
Comum), “que 0s vossos sacramentos produzam era gae significam” (30° Domingo do

Tempo Comum).

As post-communicmferecem elementos preciosos tanto para uma IATi@p
mistério eucaristico quanto para uma auténticaagugfia desse sacramento. O cristdo que se
aproxima da comunhdo eucaristica deve fazé-lo cooorsciéncia de que participa do
banquete da unidade e da graca e, portanto, commembro vivo da Igreja e servidor de
toda a criagéo.

A remissdo dos pecados, celebrada e haurida naistiscaindica que ela
representa e realiza a perfeicdo da unidade naadari Dos que tomam parte numa
celebracdo eucaristica, o que se exige é a digmosi@ compromisso de encarnar nas suas
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préprias vidas tudo o que a eucaristia significao Bue claramente podemos perceber nas

seguintes oragodes:

“Dai-nos proclamar nossa fé ndo somente em palammas também na verdade
das nossas acdes para que meregcamos entrar no dsireeus” (9° Domingo do Tempo
Comum), “unidos a Cristo por este sacramento, nds wnploramos, 6 Deus, que,
assemelhando-nos a ele aqui na terra, participenma®u da sua gléria” (20° Domingo do
Tempo Comum), “auxiliai sempre 0os que alimentaisna® vosso sacramento para que
possamos colher os frutos da redencdo na liturgea eida” (25° Domingo do Tempo

Comum).

Essas suplicas ganham todo o seu sentido e algaacelo libertadas de uma
fixacdo eclesiocéntrica ou antropocéntrica. O pecgeitou ndo s6 a humanidade, mas toda
a criacao ao jugo pesado da disperséo relaciooalisgo o anseio de libertagdo atravessa o

universo inteiro e ndo s6 a humanidade:

De fato toda a criagdo espera ansiosamente a ¢avettos filhos de Deus;
pois a criacdo foi sujeita ao que é véao e ilusddm por seu querer, mas por
dependéncia daquele que a sujeitou. Também a arépacéo espera ser
libertada da escraviddo da corrupgéo, em vistabdadhde que é a gloria
dos filhos de Deus. Com efeito, sabemos que tadgaw, até o presente,
estd gemendo como que em dores de parto, e ndotsoet@ mas também
nés, que temos as primicias do Espirito, gememosnesso intimo,
esperando a condicao filial, a redencédo do nosgmd¢&m 8, 19- 23)

Esse clamor por libertagcdo ganha sua maior e nesifeif@ expressdo quando a
Igreja se congrega em oragdo, sobretudo quandbraede eucaristia. O mistério da nova
criacao efetiva-se na humanidade e no cosmos iageremissao dos pecados. A restauracao
do cosmos em sua plena comunhdo com Deus (cf. 818t 3,21; Ap 21,1) corresponde a
liberdade na gloria a ser desfrutada pela humaeidgubr toda a criacdo (cf. Rm 8, 17-18).

5.2.7 A concluséo escatolégica do ano litargico: lsaidade de Nosso Senhor

Jesus Cristo, Rei do universo

A solenidade de Nosso Senhor Jesus Cristo, Reiniletgo, foi instituida pelo
Papa Pio XI em 1925 mediante a encicligaas primas.O contexto daquele momento
histérico, marcado pelas consequéncias da 12 GMemdial (1914-1918) e pelo avancgo da
secularizacdo e dos regimes totalitarios nos pasespeus, motivou uma comemoracao

litirgica que celebrasse e proclamasse o reinadlal ste Cristo.

A reforma litirgica transferiu esta solenidade domd domingo de outubro para
o ultimo domingo do tempo comum. Uma feliz iniciatique deu a esta celebracdo um
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significado mais amplo. Enfatizou-se assim a diensscatologica do Reino em sua
consumacdo. A realeza de Cristo apresenta-o conmtooce Senhor de toda historia: alfa e
dmega, primeiro e ultimo, principio e fim (cf. Ag,22-13§°.

a) O prefacio

O prefacio desta solenidade é intitulado “Cristei @ universo”. A renovagao de
todas as coisas em Cristo, por designio do Paimardfestacdo da consumacdo do Reino.
Evoca-se o simbolismo da uncéo real, sinal da dgédgspirito Santo, que consagra Jesus
como sacerdote eterno e Rei do universo (cf. ST,4% 1,9):

Com dleo da exultacdo consagrastes sacerdote etegialo universo vosso
Filho Unico, Jesus Cristo, Senhor Nosso. Ele, o@ardo-se na cruz, vitima
pura e pacifica, realizou a redencdo da humanidadbmetendo ao seu
poder toda criatura, entregara a vossa infinitaestagle um reino eterno e
universal: reino da verdade e da vida, reino dédsade e da graca, reino da
justica, do amor e da paz

Ao contrario dos outros reis, o local e as circamsias da ungéo real de Cristo e
sua entronizagdo sao totalmente inéditos. Crisingédo e proclamado rei em sua paixao e
morte de cruz (cf. Mt 27,29.37; Jo 19,14.18-22%réz € o trono onde ele é glorificado (cf. Jo
17,1-5). A acdo régia mais eminente realizada pstdCé a de oferecer-se como vitima pura
e pacifica em vista da redencdo da humanidadélc®,11-28; Ef 5,2). Tal como em outras
comemoracdes litirgicas, reaparece o tema da racaadia humanidade e de toda criacdo a
plena relagdo com Deus por meio do seu Cristo. EEst@nducdo é descrita em termos de
afirmacao do poder e da soberania de Deus sobaeatedacao. Todas as criaturas, uma vez
submetidas a Cristo, serao por ele entregues a@fPaCor 15,28). A consumagao do Reino
€ descrita com a atribuicdo de designativos esigitmis. Desta forma, o Reino € chamado de
eterno e universal (cf. Hb 1,8; 12,28; 2Pd 1,11; ¥p15). E o Reino onde florescem
plenamente a verdade e a vida, a santidade e a, graigstica, o amor e a paz (cf. Rm 14,17;
Gl 5,19-25, Cl 1,13; 1Ts 2,12; Ap 12,10).

b) A eucologia menor da solenidade de Cristo Rel

A coletd®’ nos remete a uma série de textos paulinos. O jpardeles é Ef 1,10:

“recapitular tudo em Cristo, tudo 0 que existe &a e na terra”. Em virtude de sua morte e

186 Cf. BERGAMINI, Cristo Festa da Igrejap. 436.

87 Deus eterno e todo-poderoso, que dispusestesin@stadas as coisas no vosso amado Filho,
Rei do Universo, fazei que todas as criaturas,ertéls da escraviddo e servindo & vossa majestade, v
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ressurreicdo, ainda que de maneira ndo manifesipGa governa o universo (cf. At 2,32-
36, CI 1,15-20). O segundo texto € Rm 8,20-23. Melerevela que a atual condicdo da
criacdo ndo € a sua condicdo final. O tempo presérgntes um periodo de expectagdo, a
semelhanca da mae que aguarda o nascimento déhsetH& uma plenitude escatoldgica
para a qual caminha toda a criacdo, e esta deskjatamente o seu cumprimento. A acao
escatologica do Espirito ja comecou e sera consaaando a graca da ressurreicdo atingir
a todos.

A oracgéo sobre oferendas langa o seu olhar sotwalidade historica do mundo
e, ao apresentar as oblatas, pede que “o0 vosso@Filho conceda paz e unido a todos os
povos”. A oracdo pos-comunhdo relaciona a vida rsdguwa vontade de Deus (expressa na
observancia dos mandamentos) com o ingresso n® Reanno: “Alimentados pelo péo da
imortalidade, ndés vos pedimos, 6 Deus, que, glddams de obedecer na terra aos
mandamentos de Cristo, Rei do universo, possames eom ele eternamente no Reino dos
ceus”.

Situada na concluséo do ano litirgico, a solenidid@risto Rei € como que uma
sintese de todos os mistérios de Cristo celebraoldsngo desse ano. O Cristo, Senhor e Rei
universal, resplandece como aquele que vem e feasndas as coisas (cf. Ap 21,1-5). O
reino eterno ja pode ser acolhido no “aqui e agaa’existéncia mediante a aceitacdo
amorosa do senhorio régio de Cristo.

5.3 Concluséo: a dimenséo escatologica da eucarsti

A eucaristia € 0 sacramento do Reino de Deus. &osacrificio, Jesus oferece
aos discipulos um penhor da vinda escatologica €iooR E ele mesmo que encarna esse
Reino: o seu corpo e o0 seu sangue. A primeira efap@alizacdo desse Reino culmina na
prépria eucaristia. A Igreja peregrina reconheceeuzaristia o centro da vida espiritual no
Reino instaurado por Jesus. Robustecidos pelodpa&alimenta e que da vida” e pelo “vinho
gue nos salva e d& coragem” (oracdo eucaristicesViliscipulos do Senhor ja podem
pregustar as alegrias do Reino vindouro e antepigdeticamente a sua realizagdo enquanto
realizam sua peregrinacdo pelos caminhos da lastévilgreja, nutrida pela eucaristia,
converte-se em abertura para o futuro e aguardajlduilo esperancoso, a entrada definitiva

no Reino e a consumacédo da pascoa em sua totafiladecorpo eclesial de Cristo, germe

glorifiquem eternamente.
188 Cf. DHAVAMONY, Mariasusai. Teologia cristd das iggbes e eucaristia. In BROUARD,
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sacramental do seu corpo cosmico, € também a edpd&anhor que, vivificada pelo Espirito
e unida a todo o cosmos clama por sua vinda:

O Espirito e a esposa dizem: “Vem!” aquele que caw®ém diga “Vem!”.
Quem tem sede, venha, e quem quiser, receba degragua vivificante.
Aquele que dé& testemunho destas coisas diz: “Simeeho em  breve”.
Amém! Vem, Senhor Jesu@Ap 22, 17.20)

Maurice.Eucharistia: enciclopédia da eucaristi&do Paulo: Paulus, 2003, p. 941
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CONCLUSAO

Nossa pesquisa se desenvolveu em torno desta @uéstiossivel redizer a
esperanca crista a partir da eucologia do missahemo de Paulo VIA resposta é positiva.
Redizer a esperanca, tomando a liturgia como ltey@égico, € uma tarefa exequivel. Sua
concretizacao pede trés atitudes fundamentaisudabse sobre o texto litdrgico e indagar
sobre que esperancga nele se manifesta, considerape@cussoes da esperanca celebrada no
mundo atual e trilhar um itinerario mistagogicottana reflexdo teoldégica quanto na vida

littrgica das comunidades cristas.

Redizer a esperanca € uma necessidade permaneatefdEa ser cumprida por
cada geracdo cristd. Durante quase dois miléndiscarso escatologico cristdo configurou a
esperanca no Ocidente. Praticamente ndo haviagdposu proposta alternativa no ambito
religioso ou filoséfico. Todavia, com o adventordadernidade, este cenario experimentou
uma mudanca radical. A esperancga cristd enfremoinaisivo processo de questionamento,
relativizacdo e negacédo. O secularismo sob varsiasals, o ateismo militante, o materialismo,
a suspeita intelectual e a critica ideolégica geanraum novo ambiente cultural e, com ele,

novos desafios.

Pensadores cristdos e teblogos ndo assistiramvaassite ao movimento de
refutacdo de sua esperanca. Desde o final do séddlld emergiu um processo amplo,
complexo e diversificado de reacao. As iniciatigas prol da esperanca crista redita foram as
mais variadas: a apologética, o dialogo filoséfiae,tentativas de articulacdo entre credo
cristdo e as exigéncias da modernidade. No campeciiso da teologia ocorreu a
redescoberta da escatologia biblica, sobretudonilvegite carater escatoldgico da pregacao e
da préxis de Jesus, e da densidade escatologivalalala comunidade crista primitiva. O
movimento teoldgico de retorno as fontes cristdscom 0s estudiosos em contato com a
rigueza do legado patristico e com o patriméniardico da Igreja antiga. O didlogo com o
mundo moderno, aliado a sensibilidade diante dasdgis questdes corrente, possibilitaram a
reflex@o teoldgica novas abordagens da esperaista. cr

287



Este processo, cujas linhas gerais aqui brevenmentedamos, prossegue 0 seu
caminho historico. Dentre os seus desdobramentamampo da teologia esta a redescoberta
da liturgia como lugar teoldgico da escatologiaegperanca cristd também se revela sob a
forma de eucologia. Por seu carater existencialtiliano a liturgia é excelente instancia de
proximidade entre o discurso teolégico e a vidat@&riconcreta. Nao se trata, porém, de
perverter a liturgia numa espécie de instrumentcatd@lizacdo teoldgica. O risco desse
desvio existe. Todavia, por causa dele, ndo podgeaer as multiplas oportunidades que a
liturgia nos oferece de proclamar e vivenciar a&empca crista.

A primeira descoberta que esta pesquisa nos oferseerelaciona com a
mistagogia. A mistagogia € um caminho vidvel quasdotrata de redizer a esperanca
mediante a liturgia. Tanto a reflexdo teoldgicamjoa assimilagdo existencial da escatologia
pelas comunidades cristds sdo amplamente favosepiolaum itinerario mistagdgico. Ao
lado dessa descoberta ha também o reconhecimestoldtéculos a serem superados. A
mistagogia, durante séculos, tornou-se distante e reflexdo teoldgica quanto da vida da
maior parte dos cristaos.

Nessa perspectiva - ao falar sobre a eucaristlaretmo na Igreja Latina do
Ocidente - Cesare Giraudo constata um inegévelestal, sentido na propria liturgia (mal-
estar celebrativo) e na reflexdo teoldgica (madresspeculativo). Sob o aspecto celebrativo o
mal-estar € experimentado devido a uma mentalidagereduziu a eucaristia ao gesto da
consagracédo, desvinculando-a do movimento da orgéaristica como um todo. A prépria
oracao eucaristica foi entendida como um conjuatordc¢des independentes que circundam a
consagracado. “Essas oragfes séo pronunciadasglelvamte pela simples razdo de estarem
no missal; mas sobre o0 seu significado caiu, ddsdemil anos, uma densa névoa de
desatencdd” Esta situacdo impacta negativamente ndo sé abraebes litirgicas, mas
ultrapassa-as. Afeta a compreensao da eucaristis eealidades intimamente a ela unidas,
como € o caso da Igreja e da esperanca escatologica

O mal-estar especulativo acompanha o caminho degiacsacramental por todo
0 segundo milénio. Estudou-se a eucaristia a pagticertas categorias (existéncia, esséncia,
efeitos, ministro, sujeito) que esclareceram osgnificado dentro de um sistema teoldgico
maior: 0 método escolastico. Por outro lado, aotgal eucaristica foi desastrosamente
desligada do seu contexto vital: a propria celdwaljtirgica. As consequéncias foram

tremendas.

! GIRAUDO. Num s6 corppp. 1
288



Amputando a referéncia lax orandi,o te6logo do Il milénio eliminou a
referéncia dindmica da eucaristia a Igreja. Pondareacdo da instituicdo
num isolamento Aaureo, ndo esteve mais em condidéesaptar sua
referéncia imprescindivel @piclese em particular &piclese escatoldgica
na qual se pede que, em virtude da comunhdo comi@ &orpo
sacramentglsejamos transformados no Unewpo eclesialFazendo assim,
o tedlogo do Il milénio fez a teologia da eucaaigtagar um preco bem caro,
j& que esqueceu que a presenca real ndo € um figi Bresma, mas visa
construir a Igreja

O abandono metodologico e sisteméatico leba orandi repercutiu ndo sé na
teologia elaborada no ambiente académico, mas tambéregacado e na catequese, e dai no
cotidiano eclesial. Por sua vez, a dimensao esaatal da eucaristia ndo foi negada, mas dela
se tratou de forma tdo abstrata que, por isso, wailesquecimento. Expressées como
pregustacap antecipagdo dos bens celestpenhor da vida futurssdo termos belos, mas
pouco significativos, pois desconectados do cooteslebrativo que Ihes deu origem.

A libertacdo do mal-estar celebrativo e especuwatrede o afastamento da
metodologia parcial e estatica do segundo miléreoredescoberta da metodologia global e
dindmica, tipica dos Padres. Trata-se de assunfiaee de leitura que tem como referéncia
privilegiada a celebracéo litargica.

Expressdo perfeita da metodologia dos Padres s&ocadsqueses
mistagogicas, que como pratica de teologia sacrameonstituem um
itinerario-modelo insuperavel. Elas se apresentamocverdadeiros tratados
de teologia global e dindmica, nos quals»xacredendiou normativa da fé)
irrompe de modo vital da imediata compreensalexi@arandi(ou normativa
da oracgdo). Os Padres especulam no culto e a gartulto, preocupados,
no tocante aos sacramentos e a eucaristia emysartiodo em dar forma
sistematica ao mistério, mas em introduzir o nedéib mistério mesmo,
através de uma compreensao orante

A esperanca redita requer a indispensavel reflésdlogica, todavia os avancos
teoldgicos muitas vezes ficam retidos num nivekléoracdo e expressdo que os isola da
maior parte das comunidades cristds. A teologialaboeada ndo pelo puro prazer da
especulacdo, mas em vista da edificagdo da lg@ejancontro entre a contribuicdo dos
tedlogos e a fé cristd vivida se da no cotidianolitérgia € a expressao cotidiana por
exceléncia na vida eclesial. Com isso ndo querempsrestimar a vida litirgica a ponto de
desmerecer outras formas de interacao criativeegiséem e operam com alcance e eficacia,
mas desejamos destacar aquilo que o Concilio \fetidlareconheceu: “A liturgia é o cume
para o qual tende a acdo da Igreja e, ao mesmmienapfonte donde emana a sua for¢a” (SC
10).

% Ibid., p. 7
% Ibid., p. 8
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Semanalmente milhdes de pessoas ao redor do mandmgam da eucaristia. O
desafio é favorecer o aprendizado e a vivénciaitdegih que as capacite a passar da
materialidade e da formalidade dos ritos ao setidgesimbdlico, a realidade que se esconde
nesses ritos, ao mistério. Existe um caminho qesibitita a passagem do “sinal sensivel” ao
“mistério do rito”. E a mistagogia. Na superacdaddplo mal-estar celebrativo e especulativo

cabe a mistagogia desempenhar um papel central.

Ressaltamos a mistagogia ndo s6 como o eixo de ébadmteoldgico, valido e
eficaz, para a teologia dos sacramentos. Reconlesceanmistagogia aquele ambiente vital
mais propicio para a proclamacdo e a vivéncia (eerasca cristd hoje. O caminho
mistagodgico, grande inspirador da teologia sacréahesontemporanea, deve também se
tornar acessivel a toda comunidade cristd. Estssiddédade deve ser entendida ndo no
sentido estrito da reflexdo teolégica, mas comoncipio norteador de atividades
fundamentais da vida da Igreja como a catequegge@acao, a espiritualidade, a vida
liturgica. Sua efetivacdo pratica comporta uma éegia de momentos experienciados pela
comunidade cultuél

Em linhas gerais, o caminho mistagogico assim sfigioa: 0 primeiro momento
se da a partir do proprioto. O ponto de partida € ecordacdo da celebracdo litargica
vivida (as oragdes, 0s cantos, 0s gestos, 0s simbolasaagouvida, a assembleia litdrgica
reunida). O segundo momento € o contato camizabiblica do evento salvifico celebrado.
Nele temos a explicitacdo da salvacéo celebraditmaefetuadanediante os textos biblicos
e o aprofundamento teoldgico. Por fimretorno ao ritoe a revelagdo de como por ele se
realiza — numa dinamica sacramental - tudo o guexplicitado. O itinerario mistagégico
tem destino preciso: a encarnagdo do mistério iebna vida da comunidade celebrante,

convertendo-a em sinal salvifico e agente transddonno mundo.

N&o se trata de descrever ou analisar a acao, réuaiuito menos o mistério
celebrado, como se fosse um objeto fora de nésteEisp levar a intuir a profundidade
daquilo que Deus realizou em ndés, em mpiessoalmente, e 0s lacos que nos unem a ele e
nele. E preciso levar a descobrir, agradecidos pauicipamos da histéria de todo um povo,

de toda a humanidade. O préprio Deus esta inseadsa histoéria, principalmente pela vida,

* A sequéncia e a caracterizacdo desses momento$eit#® de maneira distinta pelos varios
especialistas. Essa diferenca ndo compromete #icgdo do caminho mistagdgico que intentam
descrever, mas ressaltam um ou outro aspecto@gai@mos por uma forma mais condensada.

5 Cf. BUYST, lone. O método mistagogico. Revista de Liturgian. 203, Sdo Paulo, 2007, p. 19;
TABORDA, Francisco. Da liturgia a catequese: poraucatequese mistagdgica dos sacramentos.
Revista de liturgian. 192, S&o Paulo, p. 4-7, 2005
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morte e ressurreicao de Jesus, o Cristo. A cel@brexpressa aquilo que somos chamados a
viver a todo o momento: nossa ligagédo vital conmugeSristo, no Espirito Santo; nosso
caminho comunitario e pascal, nossa misséo nadsmizke

O siléncio escatoldgico, sentido fortemente najagdes ultimos cinquenta anos,
pode ser superado. A esperanga cristd é sempre capaz de encantar e conferir sentido a
existéncia humana, a historia e a toda criagdo geda novos engajamentos em prol da
liberdade e da vida plena. Nesse sentido, a rebdetecda mistagogia é um fator decisivo.

A segunda descoberta que nossa pesquisa possilfitaa compreensdo mais
acentuada do valor do missal romano de Paulo e BEgo litirgico é emblematico.
Sintetiza em si toda uma longa caminhada de retledeoe de renovacédo da liturgia catélica.
E um dos grandes frutos do Concilio Vaticano llxpressdo viva de sua recepgdo no
cotidiano da vida eclesial. Este missal também ésimal de contradicdo. Desde o inicio,
contestado pelos tradicionalistas e apontado co@mpelo do rompimento desastroso com a
Tradicdo. Desagradou também aos setores mais psigies, desejosos de mudancas mais
profundas e continuas. Todavia, sem negar as {id@tapréoprias de toda obra humana, o
missal romano de Paulo VI expressa e torna acéssios fiéis progressos notaveis da
pesquisa liturgica e da teologia. Ambas trilharaotubsamente o caminho da “volta as
fontes” e do didlogo e sadia interacdo com o mundderno.

A renovacao da escatologia ndo s6 repercutiu, oigss§imilada ao processo de
composi¢cdo do missal romano de Paulo VI. A cediadl conferida ao mistério pascal de
Cristo, o abandono de expressfes escatologicasnistas ou moralizantes, a compreensao
dos novissimos a partir da pascoa de Cristo, aideasdo do sentido escatolégico da
atividade humana, a referéncia a condicdo peregitmdgreja exemplificam este feliz
intercambio. Por outro lado, o missal romano tampénte fecundar a reflexdo teoldgica ao
evidenciar elementos que ainda ndo foram devidamaptofundados pela teologia. O
protagonismo do Espirito Santo na transformacaatel8gica da humanidade, da historia e

do cosmos é um tema que entra nessa ordem.

O missal romano de Paulo VI ndo € uma obra perfdéia entraremos aqui numa
apresentacao das criticas e reparos que lhe faagas tedlogos e liturgistas sensatos. Em
termos de escatologia, 0 que constatamos — de mmai® notavel - é a insuficiéncia de
expressdes eucologicas que manifestem, de forniiex@ contundente, a esperanca crista
referente a consumacdo do cosmos. Neste sentidm atudimos ao tratar anteriormente

® Cf. BUYST, lone. O método mistagdgico, p.19
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dessa temética, o missal romano de Paulo VI pdgatdrao tempo em que foi elaborado.
Naquele periodo a renovacdo da escatologia naa hgsiofundado devidamente essa
dimenséo da esperanca crista.

Ainda hoje a escatologia do cosmos é uma areadrgenvolvimento estd em
seus primeiros passos. E uma frente de traball@gieo das mais promissoras e desafiantes.
Enquadra-se no amplo esforco de repensar a posigdser humano no cosmos. A
autossuficiéncia antropocéntrica limitou gravemesgevarias formas de saber humano, a
ponto de se considerar o cosmos apenas como fentecdrsos ou como mero cenario da
existéncia humana. A teologia ndo ficou imune adepalesse paradigma, reforcado pelo
advento da modernidade totalmente centrada notasujedor esta razdo, a pascoa em suas
dimensbes cosmicas ainda soa como grande noviNadeturo, provavelmente, surgira uma
eucologia com claros acentos escatolégico-césmisss. dependera ndo s6 da reflexao
teoldgica, mas da assimilacdo existencial dessadaanistério pascal pela comunidade crista
que, de sua parte, exprimira sob a forma de orag@imensdes universais de sua esperancga.

A reflexdo sobre a relagcdex orandi-lex speranddemonstra que o mistério
pascal e o mistério escatolégico sdo um Unico enmanistério. E a salvagdo comunicada a
humanidade a partir da histéria. E a recapitulagéascal de todas as coisas em Cristo.
Celebrar o memorial eucaristico, na esperancam#awio Senhor, é pedir que suceda em
toda a criacdo o que ja aconteceu na humanidadkesies: a ressurreicdo. A parusia € o
altimo ato da historia da salvagdo. E coroamentardelongo processo, configurado como
passagem rumo a plena transformacdo em Cristosébaale toda a criacdo. E superacgio
definitiva de tudo aquilo que nos impede de estar 6 Senhor e ser um com ele.

A criacdo ainda néo alcancou tudo o que Ihe prometessurreicdo de Cristo.
Todavia, 0 mistério pascal ja imprimiu nela um dimemo irrefredvel rumo a consumacao.
Desta forma, a Igreja se rejubila pelo dom passabido e aguarda o pleno cumprimento da

promessa, ainda ndo plenamente realizada.

O Espirito Santo anima a esperanca da Igreja g@alsinna em sua peregrinagdo
terrestre. Por esta razéo, a assembleia eucardstsceme como suas as palavras da Escritura
que dizem: “O Espirito e a esposa dizem: vem! Agjagie ouve também diga: vem!” (Ap
22,17a).
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