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RESUMO

A presente tese apresenta um estudo de aplicagao do género literario rib na interpretagao dos
versiculos sobre a corre¢do fraterna e sobre o perddo em Mt 18, também conhecido como
Discurso Comunitario. A metodologia aplicada ¢ a Form-Criticism complementada em alguns
momentos com a Redaction-Criticism. Assim, constréi-se o seguinte caminho. Em primeiro
lugar, a pesquisa faz um status quaestionis sobre o estudo de Mt 18. A seguir, analisa-se o
conteudo do Discurso Comunitéario por meio da traducao e segmentacdo do texto em grego, da
critica textual, da organiza¢do da pericope e da exegese dos versiculos. Como Mateus apoia-se
na tradi¢do judaica para reestabelecer a comunhao em sua comunidade, dois géneros literarios
sdo aplicados a Mt 18, o mispat e o rib. Desse modo, sdo apresentadas algumas formas de
leituras do Discurso Comunitario, que depois sdo conjugadas com outras pericopes do
evangelho mateano. A proxima etapa da pesquisa tem um cunho histdrico, pois, no estudo do
contexto da década de oitenta do primeiro século, procuram-se elementos para justificar a razao
de Mateus utilizar o rib nas indicac¢des feitas a sua comunidade. Por fim, algumas reflexdes
sobre o rib em Mt 18 sdo apresentadas. O Discurso Comunitario pode ser bipartido entre os vv.
1-14, parte teodrica, e os vv. 15-35, parte pratica. A aplicagdo do género literario rib se da
propriamente nos vv. 15-22, nos quais hd mencao da correcao fraterna e do perdao. A partir dai,
conclui-se que a primeira parte do Discurso Comunitario apresenta nogdes que serdo praticadas
na segunda parte. Ler esses versiculos pela lente do rib faz com que novos acentos
hermenéuticos sejam levantados. Mediante a corre¢do fraterna, o irmao de comunidade ndo se
perde, enquanto pelo uso do perddo, quem o doa ndo se perde. E desse modo que Mateus
concretiza o desejo do Pai Celeste de nenhum dos pequenos se perder na vida comunitaria (Mt
18,14). Além desse fator antropologico, a aplicagdo do rib também se da por ser o modo pelo
qual o Pai Celeste e o proprio Jesus atuam com cada ser humano.

PALAVRAS-CHAVE: Rib. Mispat. Corregdo Fraterna. Perdao. Discurso Comunitario.



ABSTRACT

This thesis presents a study of the application of the literary types #ib in the interpretation of
verses about fraternal correction and forgiveness in Matt 18, also known as Community
Discourse. The applied methodology is Form-Criticism complemented at times with Redaction-
Criticism. Thus, the following path is constructed. First, the research makes a status quaestionis
about the study of Matt 18. Next, the Community Discourse is analyzed through the translation
and segmentation of the text in Greek, the textual criticism, the organization of the pericope and
the exegesis of the verses. Then, as Matthew relies on Jewish tradition to re-establish
communion in his community, two literary types are applied to Matt 18, the mispat and the rib.
In this way, some forms of readings of the Community Discourse are presented, which are then
combined with other pericopes of the Matthew gospel. The next stage of this research has a
historical nature, since, in the study of the last quarter of the first century, elements are sought
to justify the reason for Matthew to use the rib in the indications made to his community.
Finally, some reflections on the rib in Mt 18 are presented. The Community Discourse can be
bipartite between vv. 1-14, theoretical part, and vv. 15-35, practical part. The application of the
literary type rib occurs properly in vv. 15-22, where there is mention of fraternal correction and
forgiveness. From there, it is concluded that the first part of the Community Discourse presents
notions that will be put into practice in the second part. Reading these verses through the lens
of the rib raises new hermeneutic perspectives. Through fraternal correction, the community
brother is not lost, while by forgiveness, the one who gives it is not lost. It is in this way that
Matthew fulfills the desire that none of the little ones get lost in community life, the will of the
Heavenly Father (Matt 18:14). In addition to this anthropological factor, the application of the
rib also happens because it is the way in which the Heavenly Father and Jesus himself act with
each human being.

KEYWORDS: Rib. Mispat. Fraternal Correction. Forgiveness. Community Discourse.
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INTRODUCAO

O processo de seguimento de Jesus Cristo se concretiza numa vida comunitaria. A
aceitagao do antincio do Evangelho comporta a inser¢ao do fiel em uma comunidade que deseja
tornar real a experiéncia que essa nova vida traz. O trecho joanino em que Jesus pede para que
todos sejam um, a fim de que o mundo creia, torna-se o ideal de todo caminho comunitario (Jo
17,21). Todavia, a unidade ndo deve ser confundida com a uniformidade. Enquanto, na primeira,
esta algo que une pessoas diferentes, subjaz, na segunda, a eliminagao das diferencas, tornando
cada ser humano numa espécie de fotocopia do outro.

A fé cristd encontra seu desafio nesse processo de manter a unidade dentro da
diversidade de dons e carismas que cada fiel possui. Como a experiéncia de preparar um
ramalhete demonstra, ¢ facil criar harmonia quando se trabalha com apenas um tipo de flor.
Entretanto, essa tarefa fica mais ardua com o acréscimo de novos tipos. Sera exigido mais
esfor¢co do florista, mas a beleza de um ramalhete composto nessa diversidade ¢ inigualavel.
Contudo, os espinhos também fazem parte das flores e, quando se fazem sentir nas relagdes, a
vida comunitaria comeca a demonstrar seu peso € suas sombras.

O texto de Mt 18, conhecido como Discurso Comunitario, ¢ a orientagdo do evangelista
para uma comunidade que estd em crise com as liderancas do judaismo formativo e que,
paulatinamente, vé seu nimero de membros diminuir. As condi¢des historicas da década de 80
do primeiro século ndo foram favoraveis para os cristdos de origem judaica. Mesmo que se
enxergassem pertencentes ao judaismo, ndo eram recebidos assim por aqueles que nao
abragaram o anuncio cristao.

Além disso, nessa mesma comunidade aconteciam desentendimentos entre as pessoas,
afinal, a fé cristd ndo deseja uniformizar seus seguidores, o que eliminaria grande parte das
discussoes resultantes das diferengas de ideias. No entanto, quando essas dificuldades internas
sdao somadas as externas, o fiel pode questionar se o caminho escolhido por ele foi o certo, se
ainda existe sentido em se manter no seguimento a Jesus diante das dificuldades
experimentadas.

Nesse contexto, o evangelista Mateus, com o intuito de ajudar sua comunidade a viver
bem e a superar esses empecilhos, traz algumas indicagdes tedricas e praticas no cap. 18. O
questionamento abordado nesta tese € sobre a interpretacao dessas informacdes. Escrever € dar
pistas para que o leitor consiga percorrer o caminho tragado no texto. Nesse sentido, os géneros
literarios, estruturas relativamente estaveis provindas da vida cotidiana, sdo utilizados para

facilitar a comunicacdo. Assim, questiona-se se haveria um género literario com que Mateus
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apresenta seu raciocinio em Mt 18, especialmente na parte dedicada a correcao fraterna (vv. 15-
20) e ao perdao (vv. 21-22)? Ou seja, existe um modelo de solugdo de conflitos transmitido por
meio de seu Discurso Comunitario? Se existir e for possivel delimita-lo, entdo uma nova
interpretagdo pode ser apresentada a Mt 18. Com o adjetivo “novo” nao se entende como algo
nunca visto, mas sim como outros acentos se destacando no ato hermenéutico.

Uma vez que Mateus ¢ considerado o evangelista que mais se aproxima da linguagem
semita em sua escrita, o lugar para buscar uma solugdo ¢ a tradi¢do judaica. Nela, nota-se a
presenca de duas formas para restaurar a comunhao dentro da vida comunitaria: o mispat
(julgamento ou sistema tripartido) e o r7b (contenda ou sistema bipartido). O primeiro ¢
semelhante ao modelo atual de tribunal. J& o segundo ¢ a resolucdo da querela entre o acusador
e o réu, sem a presenca de um juiz. Ambos tém origem na vida juridica cotidiana do povo da
terra prometida e se tornaram géneros literarios pelos quais os hagiodgrafos transmitiram suas
mensagens.

O texto mais conhecido do Discurso Comunitario orienta a corrigir o irmao que venha
apecar (Mt 18,15-18). Caso a comunidade, ap0s vdrias tentativas sem sucesso, conclua que nao
consegue mais alcangar esse irmao pecador, o texto aponta que seja tratado como alguém nao
pertencente a comunidade. Esse gesto passou a ser conhecido, ao longo da Historia, como
excomunhdo. Ao se observar os momentos em que aconteceu, o sistema de tribunal (acusagao,
acusado e juiz) tornou-se 0 meio pelo qual a excomunhdo foi anunciada e oficializada. Esse
plano de fundo criou um modo de interpretar Mt 18 como praticas comuns ao mispat. Contudo,
seria esse o0 melhor género literario a ser utilizado para a leitura da corregdo fraterna e do perdao
no Discurso Comunitario? Ou, se o rib for aplicado, quais novas compreensoes surgirao?

O objetivo geral da tese € analisar Mt 18 a partir da aplicagdo do género literario 7ib nos
relatos sobre a corregdo fraterna e sobre o perdao e sistematizar os desdobramentos dessa leitura
para a interpretacdo do Discurso Comunitario, primeiramente, ¢ do evangelho de Mateus, em
segundo lugar. Os objetivos especificos, que regem cada um dos capitulos da tese, sao 1)
compreender como Mateus estrutura seu Discurso Comunitario (fontes, desenvolvimento dos
temas, exegese das segdes), a fim de observar se € possivel uma leitura a partir do rib; 2) aplicar
os géneros literarios rib e mispat em Mt 18, analisando os pontos positivos € 0s negativos para
a leitura do texto mateano; 3) identificar quais seriam as razdes para que Mateus indique o 7ib
para o reestabelecimento da comunhdo a partir de contexto historico da comunidade mateana;
4) elaborar quais sdo as repercussdes desse itinerario para a teologia de Mateus e para os dias

hodiernos.
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O método para a pesquisa €, inicialmente, uma abordagem histdrico-critica de Mt 18,
complementada com uma anélise exegética de cada versiculo. A seguir, faz-se uma analise de
géneros literarios, conhecida em lingua inglesa como Form-Criticism. E composta por quatro
passos: 1) definicdo da estrutura do texto; 2) comparacdo com outros textos; 3) qual a situacdo
socio-histérica no momento da escrita; 4) qual a finalidade do género literario no texto. Cada
capitulo desta tese desenvolve um desses passos. Entretanto, algumas modificacbes foram
feitas, a fim de adequar a ferramenta ao objetivo da pesquisa. Por exemplo, apds o exaustivo
trabalho de Bovati', é desnecessario definir as estruturas do rib e do mispat, visto que estdo
solidamente comprovadas. Além disso, aplica-se o principio da Redaction-Criticism de olhar o
género literario na composicdo da obra inteira, para analisar os resultados com outros textos da
versdo final do evangelho de Mateus.

O primeiro capitulo contém o status quaestionis. Algumas teses e comentarios biblicos
que contemplem Mt 18 foram selecionadas e postas em ordem cronolégica. O intuito é a
investigagdo de como o Discurso Comunitério tem sido estudado e se o rib j& foi contemplado
por alguém em sua leitura.

O segundo capitulo ¢ um estudo sobre “o Discurso Comunitario em Mt 18”. Atende ao
objetivo 1 da tese. Essa parte da pesquisa busca elementos em Mt 18 que fundamentem a
existéncia da tese. Assim, ndo se corre o risco de trazer ao texto algo que ele ndo intenta, ou
seja, de “superinterpretar” 2 a pericope. Apds a delimitaco e proposta de tradugio segmentada
e instrumental, sdo analisados, por meio da critica textual, alguns versiculos de Mt 18 que
possuem mais de uma licdo. A finalidade € respaldar as escolhas feitas para o texto grego usado
nesta tese e compreender algumas interpretacdes historicas que as licGes trazem. Depois, uma
proposta de estrutura do Discurso Comunitario ilustra os desenvolvimentos desse discurso
direto de Jesus. A seguir, as fontes do Discurso sdo apresentadas e é observado se Mateus fez
alteracdes, exclusGes ou seguiu 0 material a sua disposicdo. Por fim, uma leitura exegética é
feita, com o intuito de comentar brevemente cada versiculo na perspectiva do reestabelecimento
da comunhéo.

O terceiro capitulo, “Reestabelecer a comunhdo”, traz os passos 1 e 2 do método dos
géneros literarios e atende ao objetivo 2 da tese. Inicia-se com uma breve explanagédo sobre o

conceito de género literario, ilustrando que ndo sdo criados artificialmente, pois partem de

L BOVATI, Pietro. Ristabilire la giustizia: Procedure, vocabulario, orientamenti. 2.reimp. Roma: Pontificio Istituto
Biblico, 2005. (Analecta Biblica, 110).

2 ECO, Umberto. Interpretacio e Superinterpretacdo. Sdo Paulo: WMF, 2018. (Biblioteca do pensamento
moderno).
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experiéncias da vida cotidiana, e que suas estruturas podem ser flexibilizadas conforme o intuito
do autor. Na interpretacdo classica, o Discurso Comunitério foi lido como um mispat. Portanto,
apresentam-se a estrutura desse género e a sua aplicacéo no cap. 18. A seguir, a estrutura do rib
é trabalhada e algumas ponderacdes quanto seu uso em Mt 18 sdo feitas. Posteriormente, 0s
resultados s&o postos ao lado de outros trechos de Mateus para a analise de qual estd mais de
acordo com sua teologia.

O quarto capitulo, “O contexto da comunidade mateana”, desenvolve o passo 3 do
método e o objetivo 3 da tese. Como o rib é aplicado sempre em momentos de disputa, 0S
adversarios sdo procurados. Intratextualmente, Herodes Magno, os fariseus e os saduceus sao
elencados como aqueles que estdo contra Jesus em Mt. Os dois ultimos grupos sdo encontrados
nos outros evangelhos, mas qual seria 0 motivo de apresentar negativamente Herodes Magno?
Haveria alguma razdo além de sua narrativa o tornar semelhante ao Fara6 de Moisés? A seguir,
é feito o mapeamento da Comunidade de Mateus, para uma melhor compreensdo sécio-
histérica. Comumente, se diz que a escrita do evangelho ocorre na década de 80, em Antioquia
da Siria. Nesse momento, ja se passaram, no minimo, dez anos desde a destruicdo de Jerusalém
por Roma. Como esse evento encontra algo similar em 588 a.C., a pesquisa estabelece alguns
parametros sobre o que levou Jerusalém a ser destruida e como a vida prosseguiu ap6s seu
desaparecimento. A essas informagfes teriam comum acesso 0 judaismo formativo e a
comunidade de Mateus. Desse modo, se procuram elementos que fariam o judaismo formativo
ser considerado, por Roma, como a melhor opcdo para liderar o povo judeu p6s-70. Nessa
dindmica, os fariseus estariam “imitando” Roma na aplica¢do do mispat, uma forma objetiva e
pratica de reestabelecer a justica. Mateus prefere imitar Deus, que sempre aplicou o rib com a
humanidade, a fim de reestabelecer a comunh&o.

O quinto capitulo, “As finalidades do rib no Discurso Comunitario”, percorre o passo 4
do método e o objetivo 4 da tese. Traz alguns questionamentos: como interpretar os vv. 1-14
na 6tica do rib? Como a correcédo fraterna e o ato de perdoar servem a esse género literario?
Como analisar os gestos de Jesus por meio do rib? Como as duas parabolas presentes em Mt
18 podem ser interpretadas nesse contexto? Qual a relacéo, em Mt, entre o rib e 0 mispar?

Ainda duas observacgdes sobre o percurso da tese devem ser apresentadas. Em primeiro
lugar, a grafia “reestabelecer” (e suas derivagdes, por consequéncia) nao se trata de equivoco
ortografico. E aceita pelo Vocabulério Ortografico da Lingua Portuguesa, obra que define com
valor de Lei a correta grafia dos vocabulos. Além disso, é intencional, pois se trata, como é

possivel ver pelo prefixo re-, de uma procura por uma realidade experimentada anteriormente.
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Desse modo, a comunh&o, para Mateus, ndo se trata de uma simples teoria, mas de uma vivéncia
historica.

Em segundo, para efeitos metodologicos e de formatacdo de acordo com o padréo
ABNT e disposicdo do Manual do SOM (guia de redacdo da FAJE), as citacbes em lingua
estrangeira aparecerdo no texto do trabalho traduzidas, com reproducdo do mesmo texto em
lingua original em nota de rodapé, dispensada a anotagdo “traducéo nossa”.
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1 STATUS QUAESTIONIS

Em 1918, a revista Expositor publicou um breve artigo que mudaria a forma de trabalhar
o evangelho de Mateus®. Bacon parte de uma suposta lenda do século II sobre um tal de
“Mateus, o monge”, cujo manuscrito do séc. XVI, encontrado no monastério de Iveron, no
Monte Atos, Grécia, esta repleto de todos os tipos de extratos teoldgicos.

No inicio de uma de suas secdes, a seguinte transcricao ¢ lida:

Quadro 1: Excerto do manuscrito do séc. XVI

MatBaiog gipyet Tdv Tovdainv Opdcoc’ Mateus reprime a audacia dos judeus

“Qomnep yolvoic mévie udoag AdYols Verificando-os em cinco livros como se fossem freios.
‘Oo1ig 6¢ TovTOV TV EMippnTov TAGVIV Agora, qualquer que seja o infame erro desses
[MAGvny drtéyvac (8&)eréyEel T® AOY® (Sendo puro erro) deve no argumento refutar

Apdny amdcag cuykadeihey aipécelg’ Destréi de uma sé vez todas as heresias juntas;
Mntnp yap ovtov 1) Ogoktévov Epic. Pois a mie delas é a contenda do povo deicida?.

Fonte: BACON, 1918, p. 60-61, tradug¢do nossa.

A partir de entdo, o autor comega uma busca para compreender o que a expressao “mévie
AOyo15” significaria. Ao se recordar de uma contribuicao de Hawkins para a obra Oxford Studies
in the Synoptic Problem®, afirma uma estrutura quinaria dentro do evangelho de Mateus,
finalizada com a expressdo quando Jesus terminou essas palavras (éyéveto Ote gtéhecev O
'Incodg Tovg Adyoug Tovtovg) em Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1. Portanto, mais que a livros,
o termo A0yo1g faz referéncia as palavras que Jesus pronuncia nesses cinco discursos.

Em relagdo ao Discurso Comunitério, ainda demorara certo tempo até que Bacon
delimite seu inicio. Em 1930, com a publicagdo de Studies in Matthew", o autor estabelece que
o Discurso sobre a administra¢do da Igreja (Church Admnistration) se inicia em 17,22. Para
Bacon, o Discurso encerra o grande livro IV, iniciado em Mt 13,53, do evangelho mateano. Em
sua organizagdo, o discurso direto sobre a administragdo da Igreja pode ser bipartida. Em
primeiro lugar, fala-se do desejo de evitar causas de tropeco (Mt 17,22-18,14). A seguir, ¢

tratado o tema da reconciliagdo entre irmaos (Mt 18,15-35).

1 BACON, Benjamin Wisner. The “Five Books” of Matthew against the Jews. Expositor, [s.1.], v. 15, p. 56-66,
1918.

2 A tradugio nio foi feita diretamente do grego, mas segue conforme apresentada por Bacon em seu artigo.
“Matthew curbs the audacity of the Jews; / Checking them in five books as it were with bridles. / Now whoever
the infamous error of these / (Pure error it is) shall in argument refute / Destroys at a stroke all the heresies together;
/ For the mother of these is the strife of the deicide people.” (BACON, 1918, p. 61).

S HAWKINS, J. C., 1911, p. 121 apud BACON, 1918, p. 64.

4 BACON, Benjamin Wisner. Studies in Matthew. London: Constable & Company Limited, 1930.
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Ap0s essa breve introducgdo sobre como o estudo dos discursos mateanos foi inserido
nas pesquisas biblicas, as proximas paginas se dedicam a andlise de trabalhos que estudaram
propriamente Mt 18. As obras apresentadas a seguir sdo teses € comentarios biblicos. A escolha
por tais livros deve-se ao fato de sintetizarem as pesquisas desenvolvidas até a sua data de
publicacdo e de avangar com suas contribui¢des. A fim de melhor sistematizar o conteudo, os
subtitulos possuem os nomes dos autores e o ano da primeira edi¢ao. As informagdes das obras

consultadas constam em nota de rodapé¢ ao inicio de cada subsecao.

1.1 William G. Thompson (1969)

Em 1969, foi defendida no Pontificio Instituto Biblico de Roma uma tese sobre Mt 18,
escrita por Thompson e entitulada Matthew s Advice to a Divided Commuity: Mt 17,22—18,35°.
Sua anélise se inicia em Mt 17,22 porque, segundo o autor, desse ponto até Mt 18,1 existe uma
forca centripeta na indicagdo geografica, partindo da Galileia (Mt 17,22), passando por
Cafarnaum (17,24) e, finalmente, chegando ao centro, a casa em que Jesus e seus discipulos se
encontram (17,25).

Ao utilizar o critério geografico para estabelecer o inicio e o fim de sua analise (17,22:
Galileia; 19,1: partiu da Galileia), Thompson divide a pericope em sete partes®. Inicialmente,
analisa 17,22-23 em que se aborda a predicao da paixdo, morte e ressurrei¢ao de Jesus. A seguir,
o tema do pagamento da didracma (Mt 17,24-27). Todo o capitulo 18 est4 estruturado em mais
cinco sec¢oes: sobre a verdadeira grandeza no Reino dos Céus (Mt 18,1-4); o mal do escandalo
(Mt 18,5-9); o cuidado com a ovelha extraviada (Mt 18,10-14); a reconciliagdo com um irmao
(Mt 18,15-20) e, por fim, o perddo no Reino dos Céus (Mt 18,21-35).

Por meio da Critica da Redacdo em conjunto com o método dos géneros literarios,
estrutura seus capitulos com uma anélise vertical e uma horizontal. Na primeira, uma exegese
de cada secdo em que divide o texto bem como de seus respectivos versiculos ¢ feita e
complementada com aprofundamentos de outros textos mateanos além de Mt 17,22—18,35. Na

segunda, parte de contribuicdes retiradas de outros textos sindticos, das provaveis fontes (Mc,

5> THOMPSON, William G. Matthew s advice to a divided community: Mt 17,22—18,35. Roma: Biblical Institute
Press, 1970. (Analecta Biblica, 44).

6 Os critérios para delimitagio inicial da pericope em Mt 17,22 foram criticados por Kingsbury em sua review da
obra (KINGSBURY, Jack Dean. Recensiones. Biblica, Roma, v. 53, n. 1, p. 152-156, 1972). Desde entdo,
Thompson ndo foi mais seguido nesses pontos pela pesquisa, conforme € possivel ver na analise das proximas
obras sobre Mt 18.
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Q, M ou LXX) e ainda dedica certo esfor¢co para comparar os versiculos mateanos com aqueles
lucanos.

Apesar de utilizar algumas ferramentas da Form Cristicism, o autor ndo aplica, nesse
momento, nenhum género literario especifico para sua andlise. Apenas busca as provaveis
fontes mateanas para conseguir discernir quais sao os aspectos proprios da teologia de Mateus.
Escolhe essa pericope porque funciona como uma espécie de dobradiga entre o fim do
ministério de Jesus na Galileia e o inicio do caminho até Jerusalém. Como os discipulos voltarao
para a Galileia logo apds ouvirem o antincio da Ressurrei¢ao, sdo as vivéncias nessa regiao que
formam a base da missdo messidnica de Jesus para Israel, a qual os discipulos continuam.
Inclusive, ali estdo as bases para uma possivel missdo aberta a todas as nagdes, ndo sendo tema
exclusivo do final do evangelho. Portanto, em Mt 17,22—-18,35, se encontram temas
significativos para a compreensdo de Jesus (Mt 17,22-23) e para a autocompreensdo de sua
comunidade (Mt 17,24—18,35) como conclusdo do ministério galileu.

Além disso, na época de defesa e de publicagdo do trabalho, ainda era necessario superar
o entendimento de que a escrita de Marcos fosse dependente de Mateus, pois falava-se que sua
posi¢do como o primeiro livro no Novo Testamento também refletia a sua primazia na criagao
do género literario do evangelho. Thompson constantemente demonstra como esse argumento
¢ falho e claudicante. Atualmente, a visao que o autor desejava se fortaleceu, pois, por meio de
outros critérios literarios, comprova-se que Marcos ¢ o criador da narrativa evangélica ou, ao
menos, seu texto ¢ o mais antigo dentro desse género literdrio. Sendo assim, a redag¢do de
Mateus ¢ dependente da de Marcos, e ndo vice-versa.

Ao fim de sua pesquisa, identifica e estrutura os possiveis géneros literarios de cada
secao de Mt 17,22—18,35. O autor ndo esta de acordo em chamar todos esses versiculos de
discurso, pois as partes narrativas, a partir de Mt 17,22, devem ser consideradas para a
interpretacdo do cap. 18. Se fosse s esse capitulo, haveria um discurso. Todavia, como outras
partes prévias precisam ser contempladas, ¢ melhor falar, entdo, de um “discurso”, a fim de
manter uma unidade terminoldgica com os outros quatro discursos mateanos, embora, segundo
o autor, cada sec¢do funcione de forma isolada em sua classificacao literaria.

Thompson afirma que os géneros literarios de cada se¢do se aproximam daqueles
encontrados na literatura sapiencial, especialmente dos provérbios e de suas aplicagdes. Desse
modo, as seguintes classificacdes bem como suas estruturas sao feitas. Mt 17,22-23 seria uma
predicdao. Mt 17,24-27 classifica-se como um drama desenvolvido por meio de didlogo (vv. 24-
25a e 25b-26) e de material lendario (v. 27). Mt 18,1-4 é um didlogo que ¢ transcorrido por

meio de uma pergunta (v. 1), de uma resposta (v. 2) seguida de uma aplica¢do (v. 3) e de um
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provérbio (v. 4). Mt 18,5-9 esta para um proveérbio que exige uma aplicagdo e é construido por
varios proverbios (vv. 5-6 e 7: ai) e por sua reta pragmatica (vv. 8-9). Mt 18,10-14 aproxima-
se do género doutrina e ¢ desenvolvido com recurso a recomendagdo (v. 10a), a sentenca
doutrinal (v. 10b-c), & pardbola (vv. 12-13) e se encerra com uma senten¢a doutrinal (v. 14).
Mt 18,15-20 é mais um provérbio composto por sua aplicagdo (vv. 15-17) e por uma sequéncia
de trés provérbios (vv. 18.19.20). Por fim, Mt 18,21-35 resume todo o “discurso” ao trazer uma
aplicagao por meio de parabola desenvolvida mediante um didlogo (vv. 21-22), uma pardbola
(vv. 23-34), uma sentenca doutrinal (v. 35a) e sua aplicagdo (v. 35b).

Apbs esse percurso, Thompson conclui que muitos desses géneros provém do ambito
juridico. Assim sendo, Jesus, ao predizer sua morte aos seus discipulos, torna-se um Mestre
Sapiencial e ensina sua comunidade como proceder diante de situagdes especificas, a fim de
que o comportamento dela ndo resulte em uma condenagdo. A se¢do sobre o pagamento da
didracma enfatiza que os discipulos ndo devem criar uma cisdo desnecessaria com seus
companheiros judeus. Por fim, todo Mt 18 revela uma comunidade dividida. A fim de superar
essas divisdes internas, o evangelista indica que todos se tornem pequenos € que estejam
conscientes de que escdndalos podem vir a acontecer entre eles. Como gozam de uma relagao
especial com Deus, a ponto de chama-lo de Pai celeste, devem compartilhar também o desejo
dele de que ninguém se perca. As ovelhas extraviadas nao estao perdidas. Para Thompson, a
énfase dada na presenca do Ressuscitado entre eles ¢ um sinal de que o pecado estava destruindo
a comunidade mateana. Assim, a tematica da corre¢do fraterna demonstra a urgéncia de resolver
esses entraves. Todavia, ndo foi o suficiente. Surge, entdo, no horizonte, a tematica do perdao,

para solucionar o 6dio entre os membros e que alimentava a trai¢ao entre eles.

1.2 Eduard Schweizer (1974)

A colecao Studi Biblici, da editora Paideia, fez sua publicacdo de nimero 81 com o tema
Matteo e la sua comunita, escrita por Schweizer’, originalmente publicada em alemao, no ano
de 1974. Essa obra se inicia com uma andlise sobre o relacionamento entre cristologia e
eclesiologia no evangelho de Mateus. A comunidade mateana ¢ identificada como o povo que
da frutos e tem Jesus como seu mestre € como objeto do seguimento.

A partir de entdo, o autor analisa pericopes que permitam melhor compreender a

comunidade de Mateus. Dos dez capitulos, quatro estdo fundamentados em trechos encontrados

" SCHWEIZER, Eduard. Matteo e la sua comunita. Brescia: Paideia, 1987.
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no Discurso do Monte (cap. 2: nas bem-aventurangas; cap. 3: sobre a continuidade entre Jesus
e a Lei em Mt 5,17-20; cap. 4: uma andlise entre Rm 2,28-29 e Mt 6,1-18; cap. 8: composto
pelas orientagdes quanto aos falsos profetas e por em pratica a Palavra em Mt 7,15-23). Outros
dois estdo apoiados em uma leitura de Mt 21-25 (cap. 6) e de Mt 21,14-17 (cap. 9). Por fim, ha
uma abordagem da eclesiologia encontrada nas parabolas ao longo do evangelho, especialmente
em Mt 13 (cap. 5), uma analise do conceito de comunidade em Mt 18 (cap. 6) e uma sintese de
todo o percurso feito por meio de palavras-chave (cap. 10).

Sobre o Discurso Comunitario, Schweizer, embora nao faga a mesma delimitacao que
Thompson, aponta como o contexto anterior a esse capitulo deve ser considerado. O fim de Mt
17 traz a tematica do pagamento destinado ao templo e indica que a comunidade mateana ainda
nutre profundos lacos com a religido judaica. Portanto, ler o evangelho como um manifesto
antijudaico ¢ ndo compreender as lentes usadas por Mateus. Entretanto, existe um embate entre
Mateus e os lideres do judaismo da década de 80. Nesse sentido, a ideia de abaixar-se ou de
humilhar-se, presente no conceito se tornar pequeno, ¢ um primeiro distintivo entre Mt e o
judaismo farisaico. Como cada pessoa possui seu ritmo no processo de seguimento de Jesus,
Mateus, segundo Schweizer, tem consciéncia de que existem pessoas com tendéncias mais
conservadoras ou mais progressistas. O perigo esta nesses cristdos progressistas que podem
olhar os outros como atrasados no processo de amadurecimento. E nesse cenario que os
escandalos devem ser interpretados.

Diante dessas dificuldades que podem fazer com que os pequenos se percam, Mt
reinterpreta a parabola lucana da ovelha perdida. Enquanto, na versao de Lucas, sdo os de fora
que estdo representados nela, Mateus reorienta o texto, pois o processo do discipulado nao €
sindbnimo de que a pessoa va permanecer nele sempre. Como a posicdo de pecador pode se
reinstaurar € como Jesus ama os pecadores, os membros em dificuldade ndo devem ser
ignorados ou receber condenagdes por parte da comunidade. Pelo contrario, devem ser ajudados
a reencontrar o caminho até a montanha onde o rebanho estd. Essas orientagdes ganham
aspectos praticos nas aplicagdes da corregdo fraterna e do perdao, gestos vividos conforme a
conduta origindria de Deus para cada um dos fiéis.

Schweizer conclui que existem sete centros que despertam o interesse do evangelista.
1) A comunidade € o lugar em que se vive a fraternidade; 2) uma vez que nao estdo logo apos
Mt 10 (Discurso Missionario), as palavras de Mt 18 se direcionam a todos os membros da
comunidade, ndo somente aos lideres; 3) o tema do tributo ao templo sublinha a importancia do
relacionamento com Israel para os discipulos de Jesus; 4) os membros progressistas podem

trazer mais distirbios que auxilio quando se tornam escandalo para os cristdos conservadores;
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5) todos os membros sdo responsaveis uns pelos outros; 6) por meio da correcdo fraterna, se
apresenta um cuidado que revela a importancia das relagdes na vida comunitaria, a fim de que
ninguém seja menosprezado; 7) o perdao doado ao outro faz parte do processo de imitagao de
Deus que perdoou cada fiel, afinal, ndo perdoar ¢ 0 mesmo que nao imitar Deus e isso trara
consequéncias. Assim, diante desse setendrio, Mateus sublinha como a vida fraterna ndo ¢

elemento opcional, mas essencial para a comunidade.

1.3 Giuseppe Barbaglio (1978)

Apesar de publicada em 1978, em lingua italiana, somente chegou a lingua portuguesa
em 1990. Seu comentario biblico® ¢ conhecido e ainda utilizado por muitos pesquisadores de
exegese e de teologia biblica no Brasil. Por isso, essa obra ndo pode ser desconsiderada na
composi¢ao do estado da pesquisa.

Barbaglio inicia sua analise a partir da reflexdo sobre a unidade textual de todo o cap.
18 bem como as fontes (Mc, Q e M) utilizadas para a sua composi¢do. Até aqui, nenhuma
novidade em relagdo a Thompson. O autor afirma que a regra da comunidade crista esta
desenvolvida em duas partes. A primeira, composta pelos vv. 1-14, identifica cada membro na
comunidade (pequeno, escandalizador, irmao) e os perigos pelos quais pode passar (escandalo,
perder-se). Desse modo, a segunda parte (vv. 15-35) apresenta duas exigéncias que devem ser
pontualmente consideradas: a correcdo do irmao e a doagdo do perddo generoso. Além disso,
delimita termos significativos para essas duas se¢oes, sendo mikrds e paidion os elementos
gravitacionais da primeira, enquanto adelphos da segunda.

Toda essa construcao, segundo Barbaglio, possibilita uma instrug¢do pratica sobre a vida
comunitaria. Nela encontram-se quatro finalidades. Demonstrar qual deve ser a verdadeira
grandeza que os membros da comunidade buscam, ou seja, a humildade. Alertar sobre a
gravidade das agdes escandalosas e do menosprezo. Recuperar as relagdes, uma busca feita para
trazer de volta o irmao pecador e que envolve toda a comunidade eclesial. E esclarecer de que
modo os gestos de doar ou de reter o perddo demonstram como a pessoa vive o seu seguimento
de Jesus e se refletirdo no dia do juizo final. Desse modo, Mateus almeja que sua comunidade
se sintonize mais com Jesus, seu fundador.

Em seu comentario, nao se encontram divergéncias ou mesmo novidades em relacao as

andlises exegéticas feitas por Thompson. O valor de sua investigacdo estd no fato de ndo se

8 BARBAGLIO, Giuseppe. O Evangelho de Mateus. In: FABRIS, Rinaldo; BARBAGLIO, Giuseppe. Os
Evangelhos 1. 3.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2014. p. 33-420. (Biblica Loyola, 1).
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perder em imensas notas de rodapé e na transmissao simples do que a pesquisa biblica até entdo
havia concluido sobre Mt 18. Isso possibilitou um grande alcance de sua obra, pois mesmo
quem nao tem formacgdo teoldgica compreende seu pensamento e encontra chaves de leitura

que possibilitam uma abordagem inicial ao texto evangglico.

1.4 Joachim Gnilka (1988)

Em 1986 e 1988, Gnilka publicou dois volumes com comentarios ao evangelho de
Mateus, sendo o primeiro uma andlise dos capitulos 1-13 e o segundo de 14-28°. No inicio de
seu comentario a Mt 18, faz um breve apanhado de algumas interpreta¢des tanto da aplicagdo
do género literdrio “catecismo” para a leitura do texto quanto de uma provavel destinacdao
exclusiva aos lideres da comunidade. O autor ndo chama Mt 18 de Discurso Eclesidstico ou
algo semelhante, visto que, em sua visdo, sdo nomenclaturas que apenas fazem referéncia aos
vv. 15-17, poucas linhas para um texto de 35 versiculos. Além disso, faltam diretrizes sobre a
constituicdo e a liturgia, elementos que tornariam mais evidente um olhar eclesial sobre a
comunidade. Sendo assim, prefere utilizar os termos-chave das duas grandes sec¢des desse
capitulo para nomea-lo: o discurso sobre pequenos e sobre irmdos. Os pequenos que depositam
sua confianca em Jesus (vv. 1-14) e o irmdo que peca (vv. 15-35).

Gnilka faz conexdes desse discurso com outros textos mateanos ao longo do livro. A
referéncia inicial a ser como uma crianga se conecta com a primeira bem-aventuranca mateana
(Mt 5,3). O fim de Mt 18 e algumas mencdes a pessoa ser langada em um lugar indspito criam
uma conexao com Mt 24-25. Esses exemplos demonstram o aprego por uma abordagem que
analise as pericopes conectadas com o todo do evangelho.

Ao dividir o capitulo 18 em cinco segdes (vv. 1-4; 5-9; 10.12-14; 15-20; 21-35), faz um
estudo tripartido. O autor dedica a primeira parte a analise das fontes, a segunda a um breve
comentario evangélico e a terceira a uma sintese teologica dos versiculos estudados
relacionados com todo o corpo do evangelho e com outros livros biblicos quando possivel. Essa
¢ uma grande contribuicdo que a sua obra proporciona aos leitores, que estavam acostumados
a textos biblicos esmiucados, com suas fontes e contextos historicos designados, mas sem
qualquer trabalho de unificagdo dos dados posteriormente.

Sua divisdo quindria quanto ao Discurso € muito significativa para a sua anélise, pois,

ao formar uma estrutura concéntrica, o aspecto principal ¢ dado aos vv. 10.12-14, cujo titulo

® GNILKA, Joachim. /I vangelo di Matteo: Parte seconda. Brescia: Paideia, 1991. (Commentario teologico del
Nuovo Testamento).
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ndo se refere a ovelha, mas esclarece que o irmao extraviado ¢ aquele que deve ser buscado.
Ademais, a vontade do Pai celeste continua a ser elemento profundamente norteador, para que
0 cristdo se torne pequeno, para que o irmao extraviado seja buscado e para que o perdao seja
posto em pratica na vida comunitaria. Desse modo, a comunidade mateana realiza a vontade do

Pai Celeste em seu cotidiano.

1.5 Ulrich Luz (1989)

Luz publicou o segundo!® de trés volumes que compdem um monumental comentario
exegético-teoldgico em lingua alema sobre o evangelho mateano. Nessa obra, aborda Mt 8-20.
A tradugdo para a lingua inglesa ainda demoraria até 2001 para ser feita e tornar mais acessivel
o impecavel trabalho do autor.

Mt 18 ¢ nomeado como O Discurso Comunitario e, segundo Luz, possui uma
apresentacdo bipartida que ilustra os principais temas do capitulo. Eles sdo humildade e
solidariedade com os pequenos (Mt 18,1-20) e o perddo (Mt 18,21-35). A cada um deles sao
acrescentadas subsegoes, proximas aquelas feitas por Thompson, sendo a exce¢do uma divisao
entre os vv. 21-22 e vv. 23-35.

Em suas anélises, Luz ndo traz o texto grego em sua integra, mas apresenta uma traducao
proxima do texto original. Depois, analisa exegeticamente versiculo por versiculo, destacando
as principais palavras e sua equivaléncia em grego. Quando o versiculo ¢ muito significativo,
faz uma pausa na leitura exegética e apresenta a historia da interpretacdo daquele texto, partindo
da Patristica e contemplando autores biblicos, teoldgicos e até mesmo literarios que trabalharam
aquela tematica. Quando possivel, as fontes de Mt sdo trazidas antes da analise exegética,
demonstrando por meio de determinadas palavras que a aproximagdo entre dois ou mais
documentos se comprova. Além disso, em alguns momentos de seu comentdrio, uma outra
pausa ¢ dedicada a exegese, a fim de aprofundar, mesmo que brevemente, alguns conceitos que
ajudam a compreender ¢ a montar o cendrio do judaismo do primeiro século. Nao seria
impreciso afirmar que, em nenhum outro comentario biblico, Mt 18 foi tdo bem comentado e
sistematizado, com ampla indicag@o bibliografica para quem desejar avancar para dguas mais
profundas no Discurso Comunitério.

Para Luz, Mt 18 compreende sete aspectos sobre a vida comunitaria. Primeiramente, o

atributo fundamental da Igreja ¢ seu aspecto comunitario. Em segundo lugar, a forma para viver

10 LUZ, Ulrich. Matthew 8-20. Minneapolis: Fortress Press, 2001. (Hermeneia — a critical and historical
commentary on the bible).
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esse ambiente € a pequenez, que indica a assun¢ao de uma nova forma de grandeza. Em terceiro,
existem limites aos membros da vida comunitéria, pois ndo devem levar os outros a cairem em
escandalo e muito menos devem se recusar a perdoar. Nao existe qualquer mengao de que falsas
doutrinas, em Mt 18, sejam o problema. Em quarto, no que tange buscar quem se extraviou, a
comunidade deve constantemente ir além de seus limites, ndo poupando esforgos e criatividade.
Em quinto, ndo se pode distinguir um pecado atribuido a um irmao daquele que ¢ atribuido a
comunidade e vice-versa, assim como ambos se confundem com aquele que toca Deus.
Portanto, o pecado, independentemente de quem seja afetado, deve ser denunciado e eliminado
do meio comunitario. Nesse cendrio, o sexto item aponta que Jesus, como mestre, relembra a
cada fiel que o perddo, que é chamado a doar, ¢ reflexo daquele recebido de Deus no inicio do
seguimento do discipulado. Assim, o sétimo e Ultimo item refor¢a a necessidade de abandonar

o desejo de constantemente julgar o irmao, direcionando esse esfor¢o para o amor fraterno.

1.6 Warren Carter (2000)

Em seu comentario biblico sobre Mt!!, Carter apresenta como todo ato de escrita é a
transmissdo de uma agenda. Sua visdo para a comunidade mateana é a de um grupo que esta as
margens, ndo as que delimitam uma cidade, mas aquelas em que ndo ha compatibilidade que
permita uma comunhao com os que estdo no poder. Nesse horizonte, Mateus apresenta-se como
uma contranarrativa a uma grei que se enxerga pertencente ao judaismo, embora essa ligagao
seja minada por aqueles que lideram o judaismo naquele momento. O autor do também
questiona aqueles que permitiram que seus lideres contemporaneos chegassem a exercer esse
papel, ou seja, o Império Romano.

A fim de comprovar que uma leitura a partir das margens estd de acordo com a
perspectiva mateana, Carter apresenta trés fatores. Primeiramente, os fatores historicos ilustram
0 quanto o pequeno grupo de cristdos de Antioquia se afastou da elite religiosa (judaica) e
imperial (romana). Enquanto essa elite produzia lideres que traziam legitimagdes sociais para
corroborar com suas posi¢des, a comunidade mateana segue Jesus, que nao possui qualquer tipo
de legitimacao institucional. Os fatores literarios sao trazidos como uma segunda atestagcao
quanto a leitura de sua obra. Assim como Jesus enfrentou uma elite e, a0 mesmo tempo, formou

um grupo para guardar e praticar seus ensinamentos, o evangelista estd preocupado em fazer

L CARTER, Warren. O Evangelho de Mateus: Comentério sociopolitico e religioso a partir das margens. 2.ed. Sio
Paulo: Paulus, 2021. (Grande comentario biblico).
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com que sua comunidade ainda encontre sentido nessa sabedoria, a fim de também ela
sobreviver e superar os conflitos com o judaismo formativo. Por fim, com os fatores eclesiais
contemporaneos, Carter contempla o cenario da Igreja nos Estados Unidos. Desde os anos 60,
ela vai enfraquecendo seu poder, sua influéncia e sua participagdo nos grandes centros e, por
consequéncia, volta-se para as extremidades da sociedade, onde vive um momento de transi¢cao
e de adaptacdo, para aprender a interpretar o mundo a partir de outro paradigma. Esse
movimento coloca a Igreja norte-americana em comunhao com dire¢des tomadas pela Igreja na
América Latina, Africa e Asia. Como complemento a esses dados tedricos, Carter traz o
resultado de sua experiéncia de vida.

Uma vez que Mateus critica tanto a sinagoga quanto o Império Romano, ¢ preciso que
existam praticas sustentadoras para as relagdes entre os discipulos de Jesus. Ser pequeno, para
Carter, ¢ 0 mesmo que viver como as criangas marginais. Como vivem em clima de constante
ameaga que pode lhes ceifar a vida, o sentimento de unidade e de companheirismo ¢ essencial
para a sobrevivéncia do grupo. Mesmo que alguém nao consiga levar adiante o compromisso
assumido e venha a sair da comunidade, esse gesto ndo ¢ algo irremediavel. Portanto, a vida
comunitéria deve corrigir e reabilitar os seus membros. Para evitar desercdes, se indica o ato de
perdoar. Caso um membro da comunidade tenha dificuldades em tal gesto, o lembrete de que
seu inicio no caminho do seguimento foi o perdao dado por Deus, a quem ele ¢ chamado a
imitar, ¢ o suficiente para encoraja-lo.

O autor ainda enfatiza que se faz referéncia ao império/reinado de Deus quatro vezes
(Mt 18,1.3.4.23). Os membros da comunidade mateana reconhecem que € esse império que da
sentido para a existéncia de todos e que nao estdo lutando por algo de pouca valia. Enquanto
Roma e os judeus exterminam e excluem os seus integrantes, a comunidade cristd deve se
espelhar em Deus e praticar a humildade, a inclusdo e o cuidado mutuo. Desse modo, ¢

encontrada a forca para prosseguir no caminho até Jerusalém e até a cruz.

1.7 Manuel Diaz Mateos (2005)

Na data em que a introducio de seu livro sobre a eclesiologia mateana foi escrita®?, 04
de abril de 2004, coincidentemente, uma Quinta-feira Santa, Diaz Mateos constata a quantidade
de noticias sobre a guerra no Iraque, financiada pelos Estados Unidos e por nagdes europeias.

Das tantas perguntas que apresenta, uma delas ¢ a mais desconcertante. Grande parte dessas

12 DfAZ MATEOS, Manuel. Ustedes todos son hermanos: la Iglesia en San Mateo. Lima: Universidad Antonio
Ruiz de Montoya; Centro de Estudios Y Publicaciones, 2005.



30

nacdes que incentivavam os ataques ao Iraque eram tidas como cristas. Se a fé crista deseja ser
fomento de unidade e de igualdade para cada ser humano e para os relacionamentos, qual a
razao de esses fundamentos ndo serem praticados por aqueles que dizem segui-los?

Simultaneamente, o filme A paixdo de Cristo, de Mel Gibson, arrecadava milhdes em
dolares e uma comogao por conta da versao audiovisual das ultimas horas de Jesus. Entretanto,
como o autor fala, essas mesmas lagrimas nao encontram razao para serem vertidas ao saber da
situagdo de sofrimento que as guerras em Africa causavam. Qual a razdo desse menosprezo por
aqueles com quem o Cristo mateano se identifica?

Essas e outras constatagdes presentes ja na Introdugdo fazem do livro Ustedes todos son
hermanos: la Iglesia en San Mateo uma oportuna leitura que questiona a vivéncia da fé crista
em dias hodiernos. Essa Igreja, chamada a ser sacramento de fraternidade e a se abrir a luz da
qual vive, deve resplandecer a luz de Cristo mais ainda. Nesse horizonte, Mt 18 ¢ tratado como
vivéncia comunitaria eclesial. O aspecto da fraternidade ¢ bem enfatizado pelo autor ja no titulo
de seu capitulo oitavo: ¢ a vontade de seu Pai que ninguém se perca (Mt 18,15). O reverso dessa
situagdo seria uma constante ameaga de que os membros vivam a vida comunitaria como os
fariseus e seus escribas, algo de que Mateus tem consciéncia e reprova duramente.

Diaz Mateos comeca sua andlise de Mt 18 constatando que o evangelista cria uma
unidade literaria de diversas fontes (Mc, Q, Mt), a fim de apresentar um texto sobre a vida da
comunidade cristd. Embora exista a indicacdo de que os discipulos se aproximaram de Jesus
(Mt 18,1), ndo devem ser visto como figuras de autoridade, e sim como representantes de cada
membro da comunidade reunida ao redor do Mestre. Com esse nivel de intimidade, Jesus
oferece duas orientagdes basicas apoOs a pergunta sobre quem seria o maior no Reino de Deus:
a comunidade como lugar da fraternidade (Mt 18,1-14) em que as relagdes se refazem (Mt
18,15-35).

Ao colocar a crianga no meio dos discipulos, Jesus fala da necessidade de cuidar dos
pequenos. Todos os discipulos devem se identificar com essa crianga. Assim como ela precisa
de seus pais, igualmente deve ser cada cristdo em relagdo a Deus. Nesse gesto, ¢ indicado que
estar aberto ao amor gratuito de Deus ¢ o elemento que dé& dignidade e grandeza a todos os
membros da comunidade de maneira igualitaria. Todavia, o evangelista sabe que, na vida
cotidiana, nem sempre esse objetivo consegue ser alcangado. Por isso, segundo Diaz Mateos, o
ato de escandalizar ¢ equivalente a depreciar, ndo acolher quem se apresenta como pequeno
por ndo ter qualquer utilidade para a comunidade. De forma mais concreta, Diaz Mateos toma
como exemplo as relacdes abusivas dos paises tidos por “primeiro mundo” com aqueles do

“terceiro mundo” ou ainda a relagdo vexatdria em que a Igreja norte-americana se encontrava
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com as denuncias de pedofilia. Desse modo, menosprezar tem uma relagdo bem proéxima com
explorar. Entretanto, ndo ¢ o desejo do Pai celeste que quem realiza o escandalo ou quem o
sofra se percam. Portanto, ao retomar a igual dignidade de todos os membros da comunidade,
Mateus sublinha que cada um deve estar disposto a procurar o irmao que passa por dificuldades
em permanecer na vida que um dia o acolheu.

Se o escandalo tira a pessoa do relacionamento com as outras, o perddo e a corregdo
fraterna fazem com que o irmao, imagem que nunca deve desaparecer no relacionamento, seja
reintegrado na fraternidade. Assim, reestabelecer a comunhdo se concretiza na justa
convivéncia das pessoas, € ndo meramente no aplicar leis que penalizem o outro e, desse modo,
satisfacam a vinganga reprimida. Diaz Mateos sublinha que ndo se deve confundir o erro
cometido com o irmao que o praticou. Se o desejo ¢ o de ganhar o irmdo, entdo a criatividade
agiré para alcanca-lo. Essa foi a principal contribuicdo do Vaticano Il para a Igreja, pois, com
esse desejo, soube fazer as devidas modificagdes para se apresentar como lugar de fraternidade
e de liberdade a todos. Se ndo ha esse desejo, entdo se fecharia na preservacio de estruturas,
uma vez a Igreja se vé como nao necessitada da presenca dos pequenos. Desse modo, perde-se
tanto a comunidade quanto a sua tradi¢ao.

A Igreja € o local das relagdes, e a exigéncia dessa fraternidade permeia Mt 18. Na
parabola ao fim do Discurso Comunitario, se afirma que o servo que recusou o perdao do outro
deveria ter se recordado da misericordia que recebeu de seu Senhor para orientar seu
relacionamento com seu companheiro. Ele deveria ter o mesmo sentimento de seu senhor, que
lhe possibilitou escapar do pagamento da divida. O amor fraterno ¢ uma consequéncia que
obriga quem o recebe a responder a altura do dom acolhido. Nao menosprezar os irmaos faz
com que o cristdo seja imitador do Pai, que constantemente oferta sua misericordia para a

humanidade.

1.8 Nicoletta Gatti (2007)

Se todo texto comunica uma mensagem que deve ser colocada em pratica, qual seria a
transmitida em Mt 18?7 Essa ¢ a pergunta que Gatti deseja responder em sua obra Perché il

«picolloy diventi «fratelloy, fruto de sua tese doutoral™®

. Todo texto ¢ composto por sinais, que
permitem ao leitor compreender o que € dito, € por estratégias, que almejam convencer seu

ouvinte/leitor sobre o ponto de vista defendido pelo autor. Por isso, essa ferramenta ¢

13 GATTI, Nicoletta. ...Perché il «piccolo» diventi «fratelloy: La pedagogia del dialogo nel cap. 18 di Matteo.
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 2007. (Tesi Gregoriana: Serie Teologia, 146).
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transformada em um instrumento pedagdgico que, a0 mesmo tempo em que desvela o leitor a
si proprio, traz novas percepgoes da realidade a partir de elementos ja conhecidos.

Nesse cenario, Gatti compreende como todo o Discurso Comunitario ¢ lido como uma
unidade que explicita a intengdo comunicativa, a centralidade das relacdes e o carater
argumentativo-dialdgico. Diferentemente dos outros Discursos de Jesus em Mateus, o cap. 18
se passa em um ambiente fechado e pode ser interrompido pelos discipulos. Isso salienta a
necessidade de vé-lo como um didlogo para educa-los sobre a importancia das relagdes no
processo de seguimento ao Cristo na vida comunitaria.

Sua pesquisa esta disposta em trés partes. A primeira versa sobre precisdes
metodoldgicas e terminologicas que, ao longo do livro, serdo constantemente retomadas e
aplicadas a leitura de Mt 18. A segunda apresenta uma andlise exegética desenvolvida em trés
secOes: analise retorica, coesdo sintatica e potencialidade semantica. A apresentacdo dos
resultados ¢ feita por meio da focaliza¢do tematica do Discurso Comunitério, seccionado em
trés assuntos: a verdadeira grandeza (vv. 1-10), a procura (vv. 12-20) e o perdao (vv. 21-35).
Por fim, a terceira parte de seu trabalho desenvolve uma sintese que colhe os frutos desse
percurso e oferece uma resposta com acentos cristologicos, teoldgicos e eclesiologicos a
pergunta pragmatica inicial.

O leitor de Mt 18 ¢ deslocado de suas zonas de conforto, nas quais sabe como proceder
e como analisar as coisas que acontecem ao seu redor. Mateus conduz o leitor a entrar na logica
do Pai, garantindo que a verdadeira grandeza se demonstra por meio da pequenez, da procura e
do perdao. Todos esses elementos ndo sdo tratados como mera teoria, pois Jesus € o Filho que
se torna pedagogo e exemplo para cada um de seus seguidores. Sendo sua permanéncia na Igreja
garantida até o fim dos tempos, a vida comunitaria torna-se o lugar em que sempre € possivel
encontrar-se com Jesus e, nele, com o Pai. Essas linhas devem ser compreendidas e praticadas,
mesmo nas fraquezas das relagdes, as quais ndo diminuem a beleza do dom recebido.

Desde a publicagdo da tese de Thompson, o Discurso Comunitario nao havia sido
trabalhado com a profundidade merecida até esta obra de Gatti. A autora faz uma excelente
sintese dos trabalhos desenvolvidos até o momento e, por meio de sua metodologia inédita
aplicada a Mt 18, enfatiza alguns pontos que a exegese biblica ja defendia e demonstra a

fraqueza de algumas leituras tanto para esse capitulo quanto para toda a teologia de Mateus.
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1.9 Conclusao

O ambito em que Mt 18 foi estudado nos ultimos anos sdo os comentarios biblicos feitos
a todo o evangelho de Mateus. Por sua vez, trazem sinteses de pesquisas e, raras vezes, novas
perspectivas ao texto. Poucas sdo as obras dedicadas especialmente a aprofundar o Discurso
Comunitario.

Esta pesquisa nao contradiz qualquer autor citado neste capitulo. Afinal, nenhum deles
produziu algum trabalho que fosse contrario a tendéncia nos estudos de Mt 18. Podem discordar
quanto a delimitagdo interna do Discurso, mas os temas, em grande parte, afluem para a mesma
direcdo.

Ap0s essa revisdo do status quaestionis, algumas perguntas surgem. Como ¢ possivel
que o perddo e a correcao fraterna se conectem ao tema da pequenez e dos escandalos? Qual a
ligagdo entre o perddo e a correcdo fraterna? Por que essas duas movimentagdes sdo indicadas
por Mateus para uma comunidade que estd em crise? Nessa perspectiva, esta tese deseja
comprovar que, por meio da aplica¢dao do rib, nas indicagdes sobre a corregdo fraterna e sobre
o perdao, ¢ possivel trazer respostas a essas perguntas e mais uma perspectiva que enriqueca a

estrada tracada até aqui na interpretagdo de Mt 18.



34

2 O DISCURSO COMUNITARIO EM Mt 18

Neste segundo capitulo, adentra-se propriamente o objeto de estudo desta tese, 0
Discurso Comunitario descrito em Mt 18. Fortalecer o senso de unidade é essencial para a
sobrevivéncia de um grupo. Assim, Mateus parte de dois principios para fundamentar sua visao:
um teoldgico (a vontade do Pai que esta nos céus) e um cristologico (acolhido no que se torna
como crianca e presente quando ha concordancia entre duas pessoas, no minimo). E
significativo que o evangelista apresente qual deve ser o foco para salvar a vida comunitaria:
seus membros. Por isso, 0 texto ganha destaque nos dias hodiernos, quando tantas experiéncias
que passam por momentos de avaliacdo tentam salvar suas estruturas (fisicas e organizacionais),
deixando quem delas participa numa situacdo semelhante a frase de efeito no periodo da
Ditadura no Brasil: “Brasil: ame-0 ou deixe-o!”.

A abordagem inicia-se com uma delimitacdo da pericope. A seguir, com uma
apresentacdo segmentada do texto mateano, em grego koiné, conforme The Greek New
Testament?, em sua 52 edicéo, traz-se a proposta de traducéo. Depois, a partir da critica textual,
explica-se como algumas escolhas foram feitas para a construgdo do “texto original”, em
relacdo as variantes encontradas em alguns versiculos do discurso. Num quarto momento, a
partir de elementos internos, tracam-se algumas unidades tematicas, ndo para serem isoladas do
todo em que se encontram, mas para, pedagogicamente, se trabalhar como o texto é
desenvolvido. Apds essa etapa, a proxima corresponde a de identificar os destinatarios. Afinal,
todo processo de escrita deseja transmitir uma mensagem com um certo grupo em mente, e as
provaveis fontes que Mateus utilizou. Ao desenvolver esse trabalho de intertextualidade néo se
parte da premissa que o Discurso Comunitario seja uma espécie de Frankenstein. Pelo contrério!
Analisar como o0 autor pegou pecas e compds um novo cendrio mostra sua habilidade de fazer
a mensagem do Mestre ainda portadora de sentido para o contexto em que sua comunidade
vive. Por fim, apresenta-se uma exegese dos versiculos de Mt 18, pois, se com a estruturacao
nota-se “o esqueleto”, agora a analise passa pelas palavras que funcionam como musculos para

dar vida a todo esse corpo.

1 NOVO TESTAMENTO GREGO, O: com introdugio em portugués e dicionario grego-portugués. 5.ed.rev.
Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2018.
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2.1 Delimitacio

Como afirma Silva, delimitar um texto “significa estabelecer os limites para cima e para
baixo, ou seja, onde ele comeca e onde ele termina”?. Esse processo faz-se necessario uma vez
que as divisdes em capitulos, feitas por Stephen Langton, no séc. XIII, “nem sempre
correspondem 4 estrutura e ao sentido do texto”,

O Discurso Comunitario encontra-se no capitulo 18 de Mateus. O texto ndo se inicia
antes de 18,1, visto que os destinatarios mudam em relacao ao que € dito anteriormente. Em Mt
17,24, Jesus chegou a Cafarnaum com seus discipulos. Pedro é interrogado por aqueles que
recebiam a taxa do templo se Jesus ndo entregaria seu pagamento a eles. O apdstolo responde
afirmativamente, pois como seria seu Mestre um bom judeu caso ndo fizesse aquilo que era
esperado dele? A cena muda novamente e, como 0 costume mateano, dentro da casa ela se
desenvolve. Jesus, por meio de uma interrogacéo inicial, lhe explica o sentido da coleta de
impostos e, a fim de ndo escandalizar alguém, orienta como o pagamento da taxa do templo
deve ser feito. Portanto, o assunto iniciado em Mt 17,24 encontra seu desenvolvimento e seu
fimaté ov. 27.

Pode-se considerar Mt 17,24 como o inicio do Discurso, visto que o ambiente em que
se desenvolve o capitulo 18 é o mesmo de 17,25b? Se se levar em conta apenas 0s aspectos de
tempo e de lugar, sim. Entretanto, ocorrem duas mudancas significativas em Mt 18,1. Em
primeiro lugar, acontece a chegada de novos personagens*: além de Pedro, os outros discipulos
aproximam-se de Jesus. Em segundo lugar, a pergunta sobre quem pode ser considerado o maior
no Reino dos Céus indica a mudanca de tema® em relagdo ao final do capitulo 17. A locucio
inicial do Discurso, naquela hora (Mt 18,1), também € significativa, pois ela € utilizada para
marcar o inicio de outras pericopes (Mt 13,1; 22,23).

Quanto ao término, o Discurso Comunitario ndo vai além de Mt 18,35. Primeiramente,
existe uma mudanca de tipo geografico® na narrativa. Enquanto no cap. 18, todas as palavras
sdo proferidas em Cafarnaum, na Galileia, apos Mt 19,1 o cenario esta na Judeia, no além

Jorddo. Além disso, observa-se a insercdo de um novo personagem’, ausente em todo o

2 SILVA, Céssio Murilo Dias da. Metodologia de Exegese Biblica. 3.ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 68. (Biblia
e historia).

3 KONINGS, Johan. 4 Biblia, sua origem e sua leitura: Introdugio ao estudo da Biblia. 8.ed. Petropolis: Vozes,
2014, p. 16.

4 SILVA, 2009, p. 70.

5 SILVA, 2009, p. 71.

6 SILVA, 2009, p. 72.

T SILVA, 2009, p. 72.
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Discurso Comunitério: as multiddes, assinaladas em Mt 19,1. Mesmo que o Discurso do Monte
Ihes seja dirigido (Mt 7,28), 0s outros ndo o sdo. Embora o Discurso em Parabolas, inicialmente,
as contemple (Mt 13,2), s6 tem a chave de interpretacdo das parabolas quem se aproximar de
Jesus, saindo, assim, da multiddo (Mt 13,10). Por fim, a indicacio de tempo terminal® (quando
Jesus terminou essas palavras: Mt 19,1) encerra o Discurso que se iniciou naquela hora (Mt
18,1). Portanto, esses elementos demonstram que, a partir de Mt 19,1, uma nova tematica se
inicia.

Destarte, conclui-se que o capitulo 18 de Mateus forma uma unidade narrativa que
conhecemos por Discurso Comunitario. Ocorre no interno de uma casa em Cafarnaum, quando
os discipulos se aproximam de Jesus para lhe perguntar quem seria 0 maior do Reino dos Céus,

apos a concluséao do breve dialogo entre o Mestre e Pedro sobre a taxa do templo.

2.2 Texto em grego, traduciio e segmentacao

Para a traducdo, por causa do escopo desta tese, apresenta-se a do tipo instrumental, na
qual “tende-se a traduzir palavra por palavra, [...] 0 texto traduzido procura alcancar a relacdo
1:1 em referéncia ao original™®. Por isso, as vezes, 0 texto em portugués parece ser um pouco
bruto, visto que se deseja trazer a percepgdo a dinidmica do “texto original”®. Entretanto,
quando ndo for possivel a compreensdo em portugués, opta-se por distanciar-se um pouco do
original. A versdo em grego serve-se do The Greek New Testament em sua quinta edicéo.

Além disso, visualmente, ja se percebe outra escolha: apresentar o texto segmentado.
Conforme definigdo de Silva, significa “reescrever o texto e subdividi-lo em linhas, como se
estivéssemos escrevendo uma poesia”*!. O critério para a configuracéo das linhas ¢ o da oragao,
tentando manter um verbo com seu respectivo periodo. Além disso, optou-se por manter
indicagOes adverbiais, também, segmentadas*?. Ao longo da tese, quando houver uma letra apos

uma citagdo de Mt 18, é a este Quadro 2 que se faz referéncia.

8 SILVA, 2009, p. 72.

® EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introdugio aos métodos linguisticos e historico-criticos.
Sao Paulo: Paulus, 1994, p. 61. (Biblica Loyola, 12).

10 A expressdo aparece entre aspas por saber que o que conhecemos por meio dela niio é a primeira versdo escrita,
mas aquela obtida por meio de estudos dos testemunhos mais antigos.

11 SILVA, 2009, p. 85.

12 Sobre 0 método para segmentacio, encontram-se orientacdes no Manual de Metodologia de Exegese Biblica,
de Cassio Murilo Dias da Silva (2009, p. 84-94).
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Quadro 2: Mt 18 traduzido e segmentado

Versiculo Texto grego Traducdo instrumental
v. 1l a | ‘Ev éxeivn 1] HGpa Naquela hora,
b | mpooijAbov oi padnrai td Tncod aproximaram-se os discipulos de Jesus
c | Aéyovreg, dizendo:
d | Tic&pa peiCov éotiv “Quem, entdo, ¢ maior
e | év i Bactkeig @V ovpavdV; no Reino dos Céus?”
v. 2 a | koi mpookaresipevog noidiov E chamando para si uma crianga
b | &otnoev avto colocou-a
C | év péom avtdv no meio deles
v.3 a | xoi gimey, E disse:
b | Aunv Aéyw dulv, “Em verdade vos digo,
C | &av un otpogite se ndo vos converterdes
d | xalyévnobe g ta Tondia, e vos tornardes como as criangas,
e | oo un eicéAOnte de modo algum entrareis
f | gic v Baciieiov 1@V ovpavdv. para®® o Reino dos Céus.
v.4 a | 6oTic 0DV TOMEVOGEL EAVTOV Todo aquele, portanto, que se tornar humilde
b | ogto maudiov Todro, como esta crianca,
c | obtoc dotv 6 peilov este é o maior
d | év i) Bactkeia TV ovpavdV. no Reino dos Céus.
v.5 a | xai g €av déCnton &v maudiov toodto émi 1@ | E, se receber uma crianca desta
b | ovopari pov, em meu nome,
C | 8ug déyeran me receberd.
V.6 a | "O¢d’ 6v okoavdarion Eva TdV KpOV Mas quem escandalizar um dos pequenos
b | t@dv motevoviov gig Epé, gue creem em mim,
C | ovpeépel adTd melhor seria a ele
d | iva «pepacOii pdrog ovikdéc mepi tov | que se Ihe pendurasse uma pedra de moinho ao
TPAYNAOV 0TOD redor de seu pescoco
e | xalkotomovticOn e se afundasse
f | év 1@ mehdyer tiig Baldoong. na profundeza do mar.
v. 7 a | ovoitd kéou® Ai do mundo,
b | &no t®v oxovdGAmv por causa dos escandalos:
C | Gvaykn yap EABEV T0 oKAVIAAQ, inevitavel, pois, que venham os escandalos,
d | v ool T AvOpdT® entretanto, ai do ser humano
e | & ob 10 oxévdorov Epyetol. pelo qual o escndalo vem!
v.8 a | Eid¢ 1 yeip oov fj 6 movg cov okavdarilel og, | Mas se a mao tua ou o pé teu te escandaliza,
b | &xoyov avtov corta-o
€ | xalBaie amd cod: e lanca de ti:
di | xaAdv ool éotiv eiceAeTV é melhor a ti ires
e | gigtnv {omv para a vida
d2 | KOAAOV i yoAOV manco ou aleijado
f | 7 dVo yeipag 1 600 mOdag Exovia ou, tendo duas maos ou dois pés,
g | BAnOfvan seres lancado
h | &ig t0 mHp 10 aidviov. para o fogo eterno.
v.9 a | xal &l 6 0p0aipog cov oravdarilel og, e se 0 olho teu te escandaliza,
b | &eke avtov tira-o
C | xalPdre dnd cod- e lanca de ti:
di | kokdv ool éotv povopBaiov € melhor a ti com um olho
e | eigmv Lomyv para a vida
dz | eloehbeiv ires
f | f dVo 6pBaApovg Exovta ou, tendo dois olhos,
g | BAnOfjvon seres lancado
h | &ic v yéevvay tod Topdc. para a geena de fogo.
v.10 [a | Opdre Vede:

13 A regéncia verbal dos verbos entrar e lancar ndo é seguida nesta tradugdo. A opgio é pela preposicio para, pois
denota em portugués uma dire¢do definitiva. Na dtica mateana, entrar no Reino e ser lan¢ado na Geena sdo
movimentagdes que comegam a ser concretizadas desde o presente historico, embora seus tracos definitivos sejam
percebidos ap6s a morte.
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Versiculo Texto grego Traducdo instrumental
b | un xatappovionte £vog @V wikpdv Todtmv: | N0 desprezeis um destes pequenos;
c | Méyw yop Opiv pois vos digo:
d | étol dyyehot adTdv 0s anjos deles
e | év ovpavoig nos céus
f | & mavtog PAémovot 10 mpdcwmov Tod | por meio de todas as coisas veem 0 rosto do
TATPOG LLOV meu Pai
g | tod év ovpavoic. gue esta nos céus.
v. 114
v.12 | a | Tiopiv dokel; Que vos parece?
b | éav yévnrai vt AvBpdne Exatdv npdPata Se acontece que um ser humano (tem) cem
ovelhas
C | kol &v €€ avtdv, e uma sai das outras,
d | ovyi donoset 0 Eveviikovta évvéa ndo deixara as noventa e nove
e | émita 6pn sobre a montanha
f | xal mopevbeic {ntel 10 mAovdueVoV; e vai procurar a extraviada?
v.13 | a | kaiéav yévnrot bpelv adTo, E se vier a encontra-la,
b | aunv Aéyw duiv em verdade vos digo,
Cc | dtyoipel € ovTd paAlov alegra-se mais sobre ela
d || émi toig évevikovio €vvéa Toic un | que sobre as noventa e nove que ndo se
TETAQVNUEVOLC. extraviaram.
v.14 | a | obtwg odk Eotwv Béhnua Eumpocbev tod | Assim, ndo € vontade diante do vosso Pai
TATPOG VUDY
b | Tod év ovpavoig gue estd nos ceus
C | iva amdAntal &v TV LIKPAY TOVTOV. que se perca um destes pequenos.
v.15 | a | Eav d¢ apaption [eig 6€] 0 a6elpdg cov, Mas se pecar [contra ti] o irmé&o teu,
b | bmaye EleyEov avTOV separe, convencendo-o,
C | peta&d oo kai avtod povov. entre ti e ele somente.
d €0V 6oV dkovon, Se te escutar,
e | éképdnoag TOV AdeAPOV GOV ganhaste o irmédo teu.
v.16 | a | éav d¢ un dxovon, Mas se néo escutar,
b | mapdroPe petd cod £ &va §j 60, toma contigo ainda um ou dois,
Cc | ivo émi otopatog dvo poptopov fi tpwdv wtdv | para que na boca de duas testemunhas ou trés se
piuo firme cada palavra.
v.17 | a | éav 8¢ mapaxovon avtdv, Mas se recusar a ouvi-los,
b | &ing tfj éxxdnoig: dize a igreja;
C | &av 6¢ xai Tiig ékKkAnciag mapakovo, mas e se a igreja ndo ouvir,
d | 8otw ool domep O £6vikOc Kol 6 TeEAdVIC. seja para ti como o gentio e o publicano.
v.18 | a | Aunv Aéyo duiv: Em verdade vos digo:
b | 6oa éav dnonte Quaisquer coisas que ligardes
C | émiTig yiig sobre a terra
d | &oton dedepéva serdo ligadas
e &v obpavd, no céu,
f | xoi 6oa éav Adonte e quaisquer coisas que desligardes
g | émitigyiig sobre a terra
h | ot Aehvpéva serdo desligadas
i év obpavd. no céu.
v.19 | a | & [aunv] Aéyo dpiv Novamente [em verdade] vos digo:
b | 61 éav dvo cuppevicwow € VudV se dois de vos estiverem de acordo
C | émiTig g sobre a terra
d | mepl movTdC TPGYHATOG 0D &0V OiTHoMVTOL, sobre qualquer assunto que pedirem,
e | yevioetal avtoic Tapd Tod TUTPOS LoV Ihes acontecera por meu Pai,
f | 10D év obpavoic. gue esta nos céus.
v.20 | a | oV ydp eictv 800 A Tpeig cuvnypévor Onde, pois, dois ou trés se reunirem
b | eigto0 éuov dvopa, em meu nome,
C | éxeleim ali estou

140 v. 11, que diz: “veio, pois, o Filho do Homem salvar o que estava perdido”, é omitido nos principais
testemunhos da critica textual e passou a ser visto como acréscimo de manuscritos tardios. Sendo assim, nao o
consideraremos na analise desta tese. Mais detalhes podem ser encontrados em 2.3 Critica Textual.
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Versiculo Texto grego Traducdo instrumental
d | év péom adtdv. em meio a eles.
v.21 | a | Tote Entéo,
b | mtpocerbiv aproximando-se,
az | 6 Iétpog eimev avTd, Pedro disse-lhe:
c | Kope, “Senhor,
d | mocdxig apaptnoet €ig ue 6 AdEAPOG LoV guantas vezes pecara contra mim o meu irméo,
e | xaldepnom avT®; e Ihe perdoarei?
f £mG EMTAKIC; Até sete vezes?”
V.22 | a | Aéyetavtd 6 Incodg, Disse-lhe Jesus:
b | OV Aéyw oot Ewg énthkig “Nao te digo até sete vezes,
C | dla Emg EBdounKoVTAKIG ENTA. Mas até setenta vezes sete.
v.23 | a | A todto mpowddn 1 Paciieio tdv ovpavdv | Por isso compara-se 0 Reino dos Céus a um rei
avOpdn® Poothel, humano,
b | 6cMBéMoev cuvapor Adyov peta tdv SovAmv | que foi acertar contas com oS servos seus.
ovTod.
v.24 | a | ap&apévov 6¢ avtod cuvaipew E, comecando seu acerto,
b | mpoonvéydn avt®d elg Opedétng popimv | foi lhe trazido um devedor de dez mil talentos.
TOAGVTOV.
V.25 | a | pug &ypovrog 8¢ avtod dmododval Mas ndo tendo como pagar,
b: | éxélevoev ordenou
C1 | avtov que ele
bz | 6 kbprog 0 senhor
C2 | mpabfvor kai TNV yuvaika Koi Td TEkva fosse vendido e a esposa e as criancas
d | xaizmavro doa Eyet, e todas as coisas quanto possuli,
e | xoi drododijvar. € pagasse.
V.26 |a | meoov ovv Ento, caindo,
b | 6 d0Dhog mpocekhvel aHTG 0 servo prostrou-se a ele,
Cc | Myov, dizendo:
d | Maxpofduncov én’ €uoi, “Sé paciente comigo,
e | Kol TavTto Aroddow Got. e todas as coisas te pagarei.”
V.27 | a | omhayyvicbelg 8¢ O wbOpog 10D Sodlov | Teve compaixdo o senhor daquele servo,
gkeivou
b | énélvoev avtov liberou-o
C | xal 1o 8Gvelov AeTiKev avTd. e Ihe perdoou a divida.
v.28 | a | éEelBav d¢ Mas, ao sair,
b | 6 dodrog éksivog ebpsv évo TV cvvdovlmv | aquele  servo  encontrou  um  dos  Seus
avTov, companheiros,
C | 8¢ dpehey o0Td £kaTOV dnvapia, que lhe devia cem denérios,
d | xalkpatoog adtov € 0 agarrou,
e Emviyev sufocou,
f | AMyov, dizendo:
g | Amddog &l T dosilels. “Paga o que deves”
V.29 |a | mecov odv Entéo, caindo,
b | 6 cvvdoviog adTod mapEKAAEL ADTOV 0 seu companheiro pedia-lhe
c | Myov, dizendo:
d | Maxpofduncov én’ guoi, “Sé paciente comigo,
e | Kai Gmodhowm ool e te pagarei.”
v.30 |a | 006¢o00kfj0ekev Porém, [ele] ndo queria,
b | dAd aneddav EPaiev adTOV €l PUAAKTY mas partiu e o langou na priséo,
C | 0c amodd TO OQPENOUEVOV. até gue pagasse a divida.
v.31 | a | i86vtsg ovv oi cuvdovot avtod o yevopeva | Vendo, entdo, 0s seus companheiros as coisas
acontecidas,
b | éhomibnoav ceddpa entristeceram-se extremamente
C | xal éMovteg decapnooy Td kbipuw cavt@v | e foram contar a seu senhor todas as coisas
TAVTO TO YEVOUEVOL. acontecidas.
v.32 | a | t01€ TPOGKUAECAUEVOS OOTOV Ent&o, chamando-o,
b | 6 xbprog adTOD Aéyerl avT®, o0 seu senhor lhe diz:
C | Aobke movnpg, “Servo mau,
d | mdoav v dpeiMv ékeiviy doijkd cot, de todas aquelas dividas te perdoei,
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Versiculo Texto grego Traducdo instrumental
e | énel mapekGrecdc Le. guando me pediste.
v.33 | a | ook &delkaios Entdo, ndo era necessario a ti
b | éhefioan OV 6HVEOLAOV Gov, ter misericérdia de teu companheiro,
C | o¢kdyd o& NAénoca; como eu de ti tive misericordia?
v.34 | a | xaiopyoBeic E, irritando-se,
b |6 xOpog avtod mapédmkev adTOV TOIg | O SEeu senhor o entregou aos carrascos,
Bacavictaig
c | Boc oD amodd mdv 1O dPEAduEVOV. até que pagasse todas as dividas.
v.35 | a | Obtog kai 6 mathp pov 6 odpdaviog mowost | Assim também o meu pai celeste fara a vos,
VUi,
b | éav un dofite Ekootog T@ Adele® avtod dmd | se ndo perdoardes a cada irmdo seu de vosso
TOV KOPSAY DUAV. coragdo”.

2.3 Critica textual

Apesar de ser um capitulo com trinta e cinco versiculos, apenas em cinco momentos de
Mt 18 encontram-se algumas dissonancias nos testemunhos a que se tem acesso. Assim sendo,
passam a ser analisadas as situacdes dos versiculos 11, 14, 15, 19 e 26.

O versiculo 11 ndo se encontra nos pergaminhos®® x, B, L*!¢, ®*; no mintsculo f 3; nos
cursivos 1*, 33 e 892*; nas versoes it® ™, sirsPal cop M9 boPt: 516m de sua auséncia nas citagcdes
feitas por Origenes"', canones eusebianos e Jerdnimo. Nota-se sua omissdo nos dois primeiros
pergaminhos (Sinaitico e Vaticano). Os testemunhos que transmitem a presenca do v. 11
possuem divergéncias entre si. Em uma primeira verséo, diz-se: qA0ev yap 6 vidg tod avOpdmov
o®oal to arolwAog (pois veio o filho do homem salvar o que se havia perdido). Ela encontra-
seem D, W, A, ®°, 078"%; nos cursivos 1¢, 28, 180, 205, 565, 597, 700, 1006, 1071, 1241, 1292,
1424; na tradi¢do manuscrita bizantina (E, F, H, N, X); nos lecionarios Lec™ “P; e nas versdes
jt(@). aur, (), d, (0. ff2, g1, (L . a. 11 "y sjr® P arm, geo; e nas citagdes feitas por Criséstomo, Hilario,
Cromario. A segunda versao afirma que: fA0sv yap 6 vidg Tod avOpdmov {nTico kai cdoot T
amoh@Aog (pois veio o filho do homem procurar e salvar o que se havia perdido). E
testemunhada em G, enquanto L® omite xai; nos cursivos 157, 579, 892°, 1010, 1243, 1342,
1505; no LecP'; e nas versdes (it), sir", cop™., eti, esl. Constata-se, ainda, que essa segunda
versdo é citacdo explicita de Lc 19,107,

A historia do versiculo pode ser explicada da seguinte forma. Em Mateus, a auséncia do
artigo definido, antes do termo pastor, deixa em aberto quem poderia exercer esse papel. Uma

vez que se encontra no Discurso Comunitario, qualquer membro da comunidade mateana

15 As nomenclaturas sdo seguidas de Wegner (WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: Manual de
Metodologia. 7.ed. rev. amp. Sdo Leopoldo: Sinodal; Faculdades EST, 2012, p. 63-64).

16 O asterisco (*) indica a leitura original (prima manus) de um manuscrito.

7LUZ, 2001, p. 437.
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poderia ser o pastor que vai atras da ovelha extraviada. Posteriormente, o texto de Lucas, que
possui 0 mesmo tema, posto na boca de Jesus como resposta a fala de Zaqueu, apo6s sua
hospedagem em sua casa, acabou por ser acrescentado no Discurso Comunitario, identificando
a imagem do pastor andnimo com a do Filho do Homem que também salva o que se havia
perdido®®. Por fim, a tinica palavra que faltava ({ntficat) para uma versdo literal de Lc 19,10
foi acrescentada®®. Pela presenca nos lecionarios, percebe-se que esse versiculo ganhava
destaque nas celebraces litdrgicas, pois, assim, o Filho do Homem néo veio somente salvar,
mas por-se a busca de quem se perdeu. Todavia, a auséncia desse versiculo em importantes
manuscritos depde contra sua presenca no contexto do Discurso Comunitario?. Igualmente ndo
esta conforme a teologia do evangelho mateano, visto que o autor evita usar o termo perdido,
como sera abordado em breve. Além disso, convém ao leitor de Mateus que a identificacdo do
pastor com Jesus seja implicita, pondo em destaque o papel dos membros de sua comunidade.

No versiculo 14, as dissensdes ocorrem quanto ao genitivo do pronome possessivo da
palavra matpéc. Testemunham vudv (vosso) os unciais ¥, D, L, W, A; o minGsculo f %; os
cursivos 28, 205, 565", 597, 1006, 1071, 1292, 1505; a tradicdo manuscrita bizantina [E, G];
em LecPtAP: as versdes jt® " b ¢ d e ffiL2, gl h Ln.g g gjrS P.NMI ag]: e s citagBes feitas por
Criséstomo, Jerdnimo, Agostinho e Speculum. A segunda licdo é udv (N0sso), encontrada em
D*; em | 890; e finalmente citada por Criséstomo™™. A terceira € pov (meu), testemunhada em
B,F, H, N, O, ©, X e 078; no mintisculo f *3; nos cursivos 33, 157, 579, 700, 892, 1010, 1241,
1243, 1424; no Lec™; nas versdes sir® ", cop® M9 b° arm, eti, geo; e citada em Origenes,
Macéario/Simedo. Uma quarta verso ndo apresenta qualquer pronome possessivo: sirP?.

A Ultima variante é desconsiderada por ser um testemunho isolado. A segunda (nosso
pai) deve-se a algum tipo de influéncia da expressdo inicial da oragdo ensinada por Jesus no
Discurso do Monte e, da mesma forma que a anterior, encontra-se em poucos manuscritos.
Sendo assim, a escolha paira entre a primeira (pai vosso) e a terceira (pai meu) alternativas.
Essa Gltima seria como uma harmonizagéo do capitulo?. Afinal, nas trés vezes em que o termo
ToTpOg aparece, esta acompanhando o genitivo pov (18,10.19.35). Portanto, seria a escolha
mais de acordo com o Discurso Comunitario e justificaria 0 bom nimero de testemunhos em
gue se encontra. Todavia, a versdo pai vosso também se encontra em um namero significativo

de testemunhos. Alias, a indicacdo de que os cristdos também séo filhos do Pai de Jesus,

18 VITORIO, Jaldemir. Lendo o Evangelho segundo Mateus: o caminho do discipulado do Reino. Sdo Paulo:
Paulus, 2019, p. 204-205. (Lendo a Biblia).

19 GNILKA, 1991, p. 196.

20 GATTI, 2007, p. 144.

21Uz, 2001, p. 437.
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retomando o Pai Nosso, ocasionaria, pelo uso do déitico??, uma maior aproximagdo a
comunidade mateana?3. Por isso, nesta pesquisa, adota-se para o v. 14 a licdo vosso pai. Esse
Pai proximo aos membros da comunidade tem o desejo de que nenhum dos pequenos se perca.
Dessa forma, o pastor que se pde a procura da ovelha desgarrada ¢ uma manifestacdo do Deus
que igualmente vai em busca de quem se extraviou.

Na linha seguinte, encontra-se a terceira alteragcdo. Existem quatro licbes para o
versiculo. Na primeira, 1é-se: auaption €ig o€ (pecar contra ti), testemunhada em D, L, A, O,
078; no minusculo f '3; nos cursivos 28, 157, 205, 565, 597, 700, 892, 1006, 1010, 1071, 1241,
1243, 1292; na tradi¢do manuscrita bizantina [E, F, G, H, N, O, X]; em LecP"AP; nas versdes it*
aur,b,c,d,e.f,ff1.2,g1.h, 1 n.g, (1) yg copMedPoPt arm, eti, geo, esI™; e nas citagdes feitas por Basilio™,
Crisostomo™®. A segunda versdo é: auaptn &ig o (peque contra ti), observada em W; nos
cursivos 33, 180, 1342, (1424), 1505; em Lec’:; e nas citacdes de Basilio®®, Didimo,
Criséstomo, Teodoreto. Omitindo contra quem se direciona o pecado, percebe-se a licao
aupaptnon (pecar) em x, B; nos minusculos 1, 579; na versdo esl™?; na citagdo de Cirilo e de
Agostinho Y7, Apenas mudando o tempo verbal, observa-se éudptn (peque) em Origenes'™™ e
Basilio*®.

Basicamente, a escolha da licdo a ser utilizada devera ser feita sob dois aspectos:
observando qual o tempo verbal e se ha indicagdo clara contra quem se dirige a acdo. Em Mt
18,15-18, nota-se uma construcdo simétrica com uma oracdo subordinada condicional
introduzida por £é&v (se)?*. Os verbos que aparecem nessas frases sdo pecar (v. 15), escutar (v.
15.16) e recusar-se a escutar (v. 17.18). Em todas as conjugacdes, a acdo aparece no subjuntivo
aoristo ativo. Como ndo héa discordancias nos manuscritos quanto aos outros verbos em suas
respectivas oracOes subordinadas, opta-se por manter a construgdo no subjuntivo aoristo ativo.
Aliés, a presenca dessa forma verbal em & e B corrobora nossa escolha.

Deve-se considerar ou ndo a licdo contra ti? A partir dos testemunhos dos manuscritos,
embora apare¢a em poucos, a auséncia de &ic o¢ observa-se em documentos importantes, como
o0 Sinaitico e o Vaticano. Inclusive, esté a seu favor o critério da lectio brevior. Dessa forma, a
auséncia do artigo definido para o pastor sugere que todo membro da comunidade mateana

poderia intervir, caso o irmdo tivesse pecado, ndo esperando que o equivoco cometido lhe

22 Na pragmatica, o uso de pronomes possessivos (considerados como déiticos) em um discurso pode aproximar
ou afastar de seus leitores os temas abordados. Quando Mateus afirma que o pai é vosso, esse pronome na segunda
pessoa do plural faz com que o Pai de Jesus seja experimentado como o Pai dos membros da comunidade mateana.
Esse sentido ndo pode ser obtido em pai meu, pois o uso do pronome possessivo na primeira pessoa do singular
transmite uma realidade exclusiva do orador.

23 GNILKA, 1991, p. 201-202.

24 GNILKA, 1991, p. 203.
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dissesse respeito pessoalmente®®. Entretanto, a licdo contra ti, como é perceptivel no nimero
de manuscritos, ocorre muitas vezes. Aqueles que se colocam contra sua utilizagdo dizem que
sua presenca faz uma harmonizagdo com a pergunta de Pedro dirigida a Jesus, referindo-se ali
a um pecado contra mim (Mt 18,21)%. Assim, para harmonizar o texto, acrescentou-se essa
expressao ao v. 15.

Os pesquisadores que se apresentam a favor desse acrescimo ao versiculo 15 afirmam
que sua auséncia se deve a influéncia de Lc 17,3%’. Pode-se ir além nessa afirmacio. Nos
versiculos 15 a 17, constata-se um ritmo binario crescente (Quadro 3), com a mencao explicita

a quem procura o irmao que se extraviou, se a presenca de &ig o€ for suposta:

Quadro 3: Visualiza¢ao de esquema binario entre Mt 18,15-17

) Resultado positivo: ganhaste teu irméo
v. 15: Teu irméo + tu

Resultado negativo: chama duas pessoas

_ Resultado positivo: ganhaste teu irméo
v. 16: Teu irméo + testemunhas

Resultado negativo: dize a Igreja

L ] Resultado positivo: ganhaste teu irméo
v. 17: Teu irméo + Igreja

Resultado negativo: trata-o como gentio ou publicano

Pode-se perceber, a partir do v. 17, um esquema tripartido para a resolu¢édo do caso, no
qual as testemunhas e a Igreja entrariam como uma terceira parte da correcdo fraterna.
Entretanto, se a ekklésia precisa ser acionada, ndo é para fazer o papel de juiz, mas porque o
equivoco cometido contra ti também Ihe diz respeito?®®. Gatti afirma que a ndo mencéo deixaria
0 pecado generalizado, enquanto sua presenca tornaria o malfeito concreto em relacdo a uma
pessoa apenas®’. Porém, ndo nos parece que sic o€ seja um elemento restritivo, indicando que,
se 0 pecado néo lhe diz respeito, entéo, a pessoa estaria livre de corrigir fraternalmente o outro.
Pelo contrario! Se 0 membro se enxerga como participante da comunidade, tudo o que fere a
dimensdo comunitaria diz respeito a si, pois se torna um contra ti direta ou indiretamente.

Dessa forma, a presenca ou a auséncia de ei¢ ¢ ndo afeta, num primeiro momento, a

% GNILKA, 1991, p. 205. Embora o texto grego apresentado pelo autor traga a informagdo auaption &ig o4, ela
¢ ignorada na tradugdo do versiculo para o italiano (1991, p. 202).

%1LUZ, 2001, p. 448.

21 LUZ, 2001, p. 448. Nao parece ser suficiente afirmar isso, uma vez que basta observar a critica textual de
Lc 17,3 para se constatar que ali também ha ligdes com ou sem &ig G€.

28 GATTI, 2007, p. 149.

2 1LUZ, 2001, p. 451.

30 GATTI, 2007, p. 149.

3LVITORIO, 2019, p. 115.
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interpretacdo dos versiculos, visto que as duas possibilidades enfatizam o que acabou de ser
afirmado. Assim, o problema ocorre na leitura do versiculo com as informacfes que o leitor
possui e de seu conhecimento da obra mateana. O proprio The Greek New Testament concorda®?
que a construcdo desse versiculo com ou sem &ic o€ apresenta consideravel grau de davida®2,
Destarte, opta-se nesta tese por ler o v. 15 com a informacéo contra ti com base no esquema
binario, conforme o Quadro 3, e na pergunta petrina no v. 21.

No v. 19, cinco possiveis leituras sdo encontradas. A primeira é Taiwv aunyv Adym vuiv
(novamente em verdade vos digo), observada em B e 058; nos cursivos 13, 28, 33, 157, 180,
205, 597, 700, 828, 1006, 1010, 1071, 1241, 1243, 1292, 1342, 1505; na tradi¢gdo manuscrita
bizantina (E, F, G, H); em Lec; nas versdes it ® & f gL .0 (@, 11 ygmss gjpc s palmss gagl- @ em
citagBes feitas por Origenes'™ e Basilio. A segunda ligdo seria néhv Aéym (novamente digo),
vista em &, D, L; nos mindsculos 1, 579, 892; em | 524; nas versdes it & 2.1 yq gjrP: paims
arm, geo?; e em citagdes de Origenes®™ e Jer6nimo. A terceira variante apresenta moAwv 8 Aéym
(mas novamente digo) em N, O, W (este com breve acréscimo: ol 8¢ duiv Aéym [mas
novamente vos digo]), A, X; nas versdes sir" e eti; e citada por Crisstomo. Sua quarta forma
seria aunv Aéyo (em verdade digo), encontrada em f *; nos cursivos 565, 1424; e na versio
it"™. Por fim, a quinta alternativa seria Aéyo 8¢ (mas digo), apenas vista em Cipriano®?,
(Cipriano®®) e (Speculum).

As terceira e quinta variantes podem ser excluidas ndo apenas por seus poucos usos nos
manuscritos, mas também porque a particula o¢ tornaria o v. 19 uma oracdo adversativa ao que
foi dito anteriormente. Tal uso ndo se sustenta, visto que o conteddo desse versiculo nédo
contradiz ou anula os predecessores®*. Ao analisar-se a quarta licdo, percebe-se que nada ha
nela que dé margem para outra interpretacdo. Contudo, os textos que lhe d&o testemunho séo
escassos. Dessa forma, restam as primeira e segunda licBes, situacfes em que novamente o
aparato critico apresenta consideravel grau de davida®.

Os pontos de concordancia entre uma e a outra sao o advérbio méAwv (novamente) e o
verbo Aéyw (digo). Novamente, porque 0 mesmo assunto ja foi tratado no Discurso do Monte
(Mt 7,7-11). Portanto, visto que toda repeticdo é uma ferramenta retorica, supde-se com que

atencio esse versiculo deve ser escutado®®, servindo como homologagéo ao v. 18%.

32 NOVO TESTAMENTO GREGO, 2018, p. xlvi € 56.

33 Wegner apresenta de forma breve e clara o aparato critico usado em The Greek New Testament quanto as
variantes textuais (WEGNER, 2012, p. 87).

34 GNILKA, 1991, p. 209.

% NOVO TESTAMENTO GREGO, 2018, p. xlvi € 56.

% VITORIO, 2019, p. 207.

3T GATTI, 2007, p. 152.
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O ponto de discordancia esta nos lexemas auryv e vuiv. A presenca de amém seria
justificada por causa da construcdo utilizada no Discurso Comunitéario. Sempre que Jesus diz
algo, utiliza esse vocabulo, como visto em Mt 18,3.13.18. Em relagdo ao uso ou auséncia do
dativo vuiv, ndo se observam problemas. Afinal, como néo héa indicacdo explicita de alternancia
dos ouvintes, a fala do v. 19 destina-se aos mesmos interlocutores do inicio do capitulo. Assim
sendo, opta-se pela primeira lico para este estudo. Mesmo que haja uma interrupgéo
ocasionada por Pedro, a paradbola com que termina o Discurso Comunitario é igualmente
dirigida a todos os discipulos, como se indica com o pronome vos no versiculo 35.

Por fim, analisa-se o0 v. 26. Nele se nota o uso do participio presente ativo Aéywv
(dizendo) em B, D, ®; no cursivo 700; nas versdes it © ¢ &1 vg sir® arm, geo; e nas citacdes
feitas por Origenes, Crisdéstomo e Lucifer de Cagliari. Sua outra verséo ocorre com 0 acréscimo
de um vocativo: Aéymv, Kbpie (dizendo: Senhor), sendo testemunhada em x, L, W, A, 058; nos
minusculos f ! e f 3; nos cursivos 28, 33, 157, 180, 205, 565, 579, 892, 1006, 1010, 1071, 1241,
1243, 1292, 1342, 1424, 1505; na tradicdo manuscrita bizantina [E, F, G, O, X]; em Lec®" ®):F
ff2, g1, (). 0, (1) ygmss  gjyP N pal - cops Meg. o - gtj egl: e nas citacBes de Origenes'™, Astério e
Cromécio.

O acréscimo do vocativo senhor, quando o servo devedor comeca a manifestar sua
stplica, é compreensivel, pois indicaria a posicao superior de seu rei em relacdo a si proprio e
0 auxilio que somente dele poderia esperar. Além do mais, abriria uma possibilidade
hermenéutica para, desde ja, enxergar esse senhor como o proprio Deus, levando em
consideracdo a ambiguidade do vocativo desde a Septuaginta. Entretanto, esse reconhecimento,
feito pelo servo, nesta parte da parabola, quebraria a expectativa do v. 35. Além disso, a
auséncia de Kvopie torna o pedido desse versiculo mais proximo aquele que sera feito pelo seu
companheiro, no v. 29. Essa similitude d& mais peso a recusa do perddo (v. 30), visto que a
atitude dos dois servos é idéntica, embora o que fora perdoado s6 consiga ser igual ao seu senhor
na punicéo que lhe aconteceria®. Portanto, inclusive a partir do critério da lectio brevior, opta-

se pela versdo sem vocativo para a leitura desse versiculo nesta tese.

3 GNILKA, 1991, p. 216.
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2.4 Estruturacido da pericope

Para a analise do desenvolvimento da argumentacéo, algumas repeticdes de lexemas em
determinadas partes sdo observadas. Por meio delas, é possivel estabelecer algumas unidades
tematicas.

Entre os vv. 1-5, repete-se duas vezes o termo péyag (maior: vv. 1.4) e quatro, Toudiov
(criancga: vv. 2.3.4.5%). Além disso, do ponto de vista narrativo, o versiculo 1 apresenta uma
questdo feita pelos discipulos a Jesus que encontra seu desenvolvimento completo até o
versiculo 5. Luz*® e Vitorio*! concordam com essa delimitacdo. Por sua vez, Gatti*? e Gnilka*
terminam essa primeira parte do discurso no v. 4, sublinhando que o v. 5 funcionaria como
ponte entre o tema do maior e 0 dos escandalos. Que o v. 5 funcione como elo ndo restam
duvidas, mas ndo pode ser deslocado ao proximo assunto, pois, conforme apresentado acima, a
presenca do pronome demonstrativo totottog reforgca que o v. 5 seja conclusdo do argumento
iniciado no v. 1. Barbaglio justifica a unidade dos vv. 1-4, ao afirmar que o v. 5 deve ser visto
como uma das atitudes que os cristdos precisam assumir: acolher (v. 5), estar atentos (vv. 6-9)
e respeitar (v. 10)*%. Ndo parece que o tema da acolhida seja uma abertura para o tema dos vv.
6-9. Novamente, do ponto de vista semantico, a acolhida estd mais para a crianca posta no meio
dos discipulos, que formam o grupo dos que creem em mim e tornam-se pequenos a partir do v.
6. Devido a pergunta, nomeia-se essa primeira parte de “o maior no Reino dos Céus”.

O segundo movimento em Mt 18 comega com uma oracao adversativa. Jesus continua
0 raciocinio sobre os relacionamentos na vida comunitaria, levando em consideragdo a presenca
dos upor (pequenos). Percebem-se as repeti¢des do lexema okdavdoarov (escandalo), como
verbo (vv. 6.8a.9a) e como substantivo (v. 7.7.7), e das sentengas &ig trv {onv (para a vida: vv.
8.9) e &ic 10 mdp 1O aidviov / gig v yéevvay Tod Tpd¢ (para o fogo eterno / para a geena de
fogo: vv. 8.9). Inclusive, nota-se a presenca de palavras relacionadas ao corpo humano:
TpdymAoc (pescogo: v. 6), xeip (Mmdo: v. 8.8), movg (pé: v. 8.8), d¢pboiudc (olho: v. 9.9).
Analisando o desenvolvimento da se¢édo, todos esses elementos restringem-se aos vv. 6-9. A

respeito dessa subdivisdo, em outros autores, ja se abordou, anteriormente, a problematica de

3 0O uso da numeracdo dos versiculos indica a presenca do termo. Se a palavra estd mais de uma vez em um
versiculo, o nimero sera apresentado conforme a quantidade de repeti¢des.

402001, p. 424.

412019, p. 201.

422007, p. 82.

431991, p. 182.

44 BARBAGLIO, 2014, p. 276.
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se considerar o v. 6 ou 0 v. 5 como inicio. Para o término no v. 9, apenas Barbaglio® diverge,
pois compreende o v. 10 como a Ultima atitude requerida ao discipulo nessa secdo. Como esse
segundo momento possui uso demasiado do termo oxdévdaiov, chama-se a unidade tematica
dos wv. 6-9 de “quem causar escandalo”.

A terceira etapa do Discurso Comunitério possui as seguintes recorréncias: 6 motip 0
&v ovpavoic (Pai que estd nos céus: vv. 10.14), funcionando como uma moldura para a se¢éo,
e de mhovdwm (extraviar: vv. 12.13). Aqui se desenvolve o tema do procurar e encontrar o que
estava extraviado. Gatti afirma que o v. 10 deva ser visto como conclusao do raciocinio iniciado
desde o v. 1, uma vez que pequeninos é sindnimo de crianga. Entretanto, como sera visto na
parte exegeética, os vv. 10.14 realgam o tema de procurar quem se extraviou, colocando a
vontade do Pai Celeste como lente para a leitura dessa agdo. O ndo menosprezar 0s pequenos/as
criancas realiza-se no ato de procurar quem pode estar em dificuldade. Chamamos essa secao
dos vv. 10.12-14 pela oracdo encontrada logo ap6s o vocativo de opawm: “ndo desprezar um
destes pequenos”.

A quarta se¢do ndo se baseia nas repeti¢es, mas no desenvolvimento narrativo do que
significa procurar quem se extraviou*’. O v. 15 informa a possibilidade concreta de dois irm&os
estarem em desacordo; afinal, um deles pecou contra o outro. Apos varios expedientes para que
o fato fosse superado, o desenlace desse n6 se da no v. 20, ao indicar que a desavenca nao afeta
apenas a dupla envolvida, mas a prépria presenca de Jesus na comunidade pode ficar
comprometida®®. Pelo fato de se tratar da “correciio fraterna”, essa segdo dos vv. 15-20 passa a
ser assim chamada.

O quinto movimento na argumentacdo do Discurso Comunitario corresponde a Mt
18,21-22. Nele, Pedro aproxima-se (ndo teria feito esse gesto no v. 1 com os outros discipulos
ou vai ainda mais para perto?) e questiona quantas vezes precisa dar o perddao ao irmao que
pecar contra ele. Para uma delimitacdo da quantidade, usa a expressao sete vezes. Jesus lhe
responde, indicando que tal nimero precisa ser multiplicado por setenta. E costume unir esses
versiculos com a parédbola a seguir, amparado pela afirmacdo que tanto a pergunta petrina
quanto a narrativa que Ihe sucede supdem dois momentos no tocante ao perdao*. Entretanto,

nesta tese, concorda-se com Luz*®® e Barbaglio®!, que consideram esses versiculos como um

45 BARBAGLIO, 2014, p. 276.

% GATTI, 2007, p. 86.

4T BARBAGLIO, 2014, p. 281.

48 VITORIO, 2019, p. 207.

49 GNILKA, 1991, p. 214; GATTI, 2007, p. 193; VITORIO, 2019, p. 207.
502001, p. 465.

512014, p. 283.
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desdobramento da procura pelo irm&o extraviado. Dessa maneira, refere-se a essa se¢do como
“o perdao”.

A Ultima divisdo que o texto nos oferece € delimitada pelas repeticGes de daginu
(perdoar: vv. 27.32), dodiog (servo: vv. 23.26.28.32.), ovvdovAiog (companheiro: wv.
28.29.30.33) e k0piog (senhor: vv. 25.27.31.32.34). Existe a repeti¢do, que, até 0 momento, foi
0 critério para seccionar o texto em sua grande parte, do termo perddo, o que torna
compreensivel a opcéo feita por alguns autores ja citados de conectar os vv. 21-22 a essa se¢ao.
No entanto, ha outros elementos nos vv. 23-35 que igualmente os conectam com a secéo da
correcao fraterna®: o irmio que se extravia; por-se de acordo sobre o que pedir; agir de forma
condizente com o do senhor. Do ponto de vista narrativo, os vv. 23-35 funcionam como um
enredo completo pelo principio aristotélico encontrado na Retorica: composicdo da cena (vv.
23.28a.31a), nd (vv. 24.28b.31b), complicacdo (v. 25), desenlace (vv. 26.29.32-33) e conclusdo
(vv. 27.30.34-35). Como existe uma miscelanea das duas segBes anteriores, essa secdo €
nomeada como “pardbola pragmatica sobre o perdao e sobre a corre¢do fraterna”. Dessa forma,
funciona como conclusdo pragmatica sobre esses dois assuntos e como perfeita finalizacao de
todo o Discurso Comunitério.

Feitas essas divisdes, ao voltar o olhar para 0 macro do capitulo 18, deve-se considerar
que os temas acabam por bipartir o Discurso®®. Na primeira parte, composta dos vv. 1-14, fala-
se do maior no Reino dos Céus, apresentado por Jesus como quem se faz pequeno como uma
crianca. Quem é maior, sem essa atitude, torna-se causa de escandalo, e a esse Jesus dirige duras
palavras. Suas acdes indicam que néo esta alinhado com a vida comunitaria, mesmo que nao se
perceba dessa forma. Portanto, ele é a ovelha extraviada pela qual o pastor deixa as outras
noventa e nove para ir busca-la. A figura de quem pastoreia é desempenhada por quem se torna
pequeno como uma crianca, mas que tem a forca de alcancar o outro que esta extraviado. Esta
¢ a primeira parte do Discurso Comunitario.

A frase com que o v. 14 termina inicia a segunda particdo e torna-se ponte para
desenvolver a figura do pequeno, a partir da ndo vontade do Pai que esta nos ceus que qualquer
pequeno se perca. Uma vez que a fala € dirigida aos discipulos, dentro da casa em Cafarnaum,
0 extraviar-se nao se refere a algo externo, mas a prépria realidade interna da comunidade. Em

outras palavras, ndo € da vontade do Pai que esta nos céus que ninguém se perca dentro da

52 VITORIO, 2019, p. 208.
53 Gatti (2007, p. 78) apresenta um sistema tripartido em sua tese: Dialogo sobre a verdadeira grandeza (Mt 18,1-
10), sobre a procura do extraviado (Mt 18,12-20) e sobre o perdao ilimitado (Mt 18,21-35).
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ekklésia. Como isso é possivel? Por meio da correcdo fraterna e do perddo®*. E, tal como na
primeira parte, essa se encerra com uma parabola. Assim sendo, as duas partes terminam com
uma breve narragdo, que traz aplicagdes concretas para o que foi dito®.

Em termos plasticos, propomos a seguinte estruturacéo para o Discurso de Mt 18:

Quadro 4: Proposta de estruturagdo de Mt 18

Parte I: Parte Il:

O maior e 0 pequeno Para nao se perder na vida comunitaria

vv. 1-5: O maior no Reino dos Céus

vv. 6-9: Quem causar escandalo

vv. 10-14: Nao desprezar um destes pequenos
vv. 15-20: Correcdo fraterna

vv. 21-22: O perdéo

vv. 23-35: Parabola pragmatica sobre o perdao e
sobre a correcdo fraterna

Portanto, conclui-se que o quarto discurso do evangelho de Mateus lanca diretivas para
evitar que acontecam causas de tropecgo para os membros da comunidade e para que, quando
venham a acontecer, viva-se um ambiente no qual seja possivel reestabelecer a comunh&o. Com
esse esgquema em mente, percebe-se a importancia de a crianga/o pequeno, na primeira parte,

ser visto como o irméo que precisa ser corrigido ou que precisa perdoar, na segunda®®.

2.5 Fontes

Desmembrar o texto e mostrar os trabalhos de compilagéo que o autor final fez em Mt
18 ndo é o objeto desta secdo. O desejo é o de analisar quais sdo as modificacdes que ocorrem
nesse processo de escrita para tornar o todo do discurso portador de sentido. Assim, nos quadros
comparativos a seguir, mantém-se na altura da linha das colunas, quando possivel, as

correspondéncias encontradas, destacando-as com as letras em negrito.

% ELOY E SILVA, Luis Henrique. O perdio como separacio do ato: hermenéutica e ressignificacio do construto
em Mt 18,21-22 e no discurso psicanalitico. Pistis & Praxis, Curitiba, v. 9, n. 1, p. 355, jan./abr. 2017.

55 GNILKA, 1991, p. 181.

% GNILKA, 1991, p. 181.
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A primeira fonte a ser analisada é o texto marcano. Mateus baseia 0s cincos primeiros

versiculos do Discurso Comunitario, mas com algumas diferencas®’, em uma cena que ocorre

em Mc 9,33-37, na qual adiciona Mc 10,15. Comparem-se o0s dois textos:

Quadro 5: Mt 18,1-5 ¢ suas fontes

Mc 9,33-36; 10,15; 9,37

Mt 18,1-5

Mc 933K oi fABov eic Kogpapvaovp. Kai &v i oixig
yevopevog Emmpodta  adtovg Ti év T 00Q
deroyileobe;

301 8¢ do1dn@v: TPOG AAANAOVG Yap SredéxOncay &v
T} 60

Tig peilov.

Broi kabicog dpdvnoey Todg Sdhdeka kol Aéyst
avtoic: B tic 0éher mp@drtoc sivor, Eotal mAVIMV
£0%(0T0G Kol TOVTOV S18KOVOg

Bkal Aapaov modiov EoToey avTO &v pécm avTdOV
Kol EVoyKaAMGEEVOC aDTO EIEY aDTOTC:

[Me 0.5gunv Aéyo opiv, d¢ v un déEnton TV
Bacteiav tod Beod g mandiov, ov p1| sicEAOY sig
avTiv.]

Mc9.375¢ dv v TdV To100TOV Tadioy SéEnTon i T

ovopaTi pov, Eug d€yeTar Kai 0¢ av €ue déymtor, 00K
EUE déyeTal AAAQ TOV AmOGTEINOVTO LLE.

YEv éxetvn tf dpa mpoosiilov oi padntai ¢ Incod
Aéyovteg, Tig dpa peilov éotiv év i) Paciieig TV
ovpov@V;

2 kai mpockarechpevog Toudiov EoTnoey avTO £V

pécw ovTdV ° Kol gimey,

Apv AEy® Dpiv, £av un otpopiite kal yévnobe dg T
nodia, o0 pi eicéAOnte gic v Paciisiov TOV
0VPaVAV.

4 BoT1C 0DV TAMEWVMGEL £0VTOV MG TO Toudiov Tod1o,
o0tog 8oty 6 peilov &v 1fi Bactheig TV odpavdV.

> koi 0g dav d&mran v mardiov TowodTo imi TG
ovoporti pov, £ng déyeTar.

O texto marcano é composto basicamente por dois momentos: o primeiro, entre 0s wv.

33-35, no qual Jesus indiretamente responde ao assunto que era debatido pelos discipulos no

caminho, e o segundo, nos vv. 36-37, em que endereca de forma indireta sua resposta aos

discipulos®®. Mateus reelabora a cena, mantendo apenas 0s personagens e a tematica.

Em Mt 18,1, os discipulos aproximam-se de Jesus e lhe fazem a pergunta sobre quem é

0 maior no Reino dos Céus, como se Jesus fosse um professor®®. Em Mc 9,33-34, ao chegarem

em Cafarnaum, é Jesus quem interroga seus seguidores sobre o que discutiam no caminho e

fica sem qualquer resposta. O narrador marca o siléncio deles e informa aos leitores qual o

motivo da discussao: quem era 0 maior.

57 LUZ, 2001, p. 425.
58 LUZ, 2001, p. 425.
59 LUZ, 2001, p. 425.
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Mateus segue quase fielmente o texto marcano, apresentando a relagéo entre Jesus e
uma crianga. Logo apds colocé-la no meio dos discipulos, o evangelista nada menciona sobre
Jesus manté-la no colo, gesto presente em Marcos que simboliza a acolhida e a proximidade
que ela tem do Mestre®. Igualmente n4o considera, neste momento, o dito sobre os Gltimos que
serdo os primeiros (Mc 9,35), ocorrendo esse tema em outra parte de seu evangelho (Mt 20,26-
27 e 23,11)5L,

Em relacdo a Mc 9,36-37, Mateus amplia 0 ensinamento sobre a crianca que Jesus diz a
seus seguidores. Indica a condicdo para entrar no Reino dos Céus e para ser o maior: se tornar
pequeno como ela. No plano da tradicdo, percebe-se que esse € outro deslocamento que o
evangelista faz em relacdo a Mc 10,15, situado apds as pessoas trazerem criancas para perto de
Jesus, e seus discipulos impedirem tal gesto. Alguns autores afirmam que ndo haveria
dependéncia de Marcos no texto mateano, vistas algumas diferencas entre os dois®?. N&o parece
ser 0 caso. Marcos fala sobre o receber o Reino de Deus como uma crianga. A expressao
marcana, o¢ modiov, ¢ ambigua, pois nela a acao de receber pode ser entendida como atitudes
externas (pelo seu tamanho fisico menor diante de Deus e do ser humano®) ou internas
(conversdo®). Provavelmente seja esse 0 motivo de Mateus desenvolver mais essa sec&o,
resolvendo o duplo sentido ao optar pela segunda via.

Depois, 0 texto mateano volta ao cap. 9 de Mc, encontrando-se com o pedido de receber
a crianca em nome de Jesus e o significado desse gesto: receber o préprio Cristo. Marcos ainda
acrescenta a fala de Jesus a afirmacao sobre quem acolher o Mestre também receber aquele que
o0 envia (Mc 9,37). Mateus ndo ignora essa linha, mas a transfere para seu Discurso Missionario,
em Mt 10,40.

Outras ocorréncias que tém Mc como sua fonte s&o os vv. 6-9, encontrando seu paralelo
em Mc 9,41-50.

Quadro 6: Mt 18,6-9 e suas fontes

Mc 9,41-50 Mt 18,6-9

41°0¢ yap av motion vudc motrplov Hdatog &v dvopatt
611 Xprotod €ote, aunyv Aéyw LUV OTL 00 pn) AmoAéon
OV chov avtod.

0 FABRIS, Rinaldo. O Evangelho de Marcos. In: FABRIS, Rinaldo; BARBAGLIO, Giuseppe. Os Evangelhos 1.
3.ed. Sao Paulo: Loyola, 2014, p. 526. (Biblica Loyola, 1)

61 GNILKA, 1991, p. 183.

62 LUZ, 2001, p. 426; MAZZUCCO, Clementina. I detti sui bambini e il Regno. In: PESCE, Mauro; RESCIO,
Mara (Eds.). La transmissione delle parole di Gesu nei primi tre secoli. Brescia: Morcelliana, 2011, p. 210.

63 GNILKA, 1991, p. 185.

6 EABRIS, 2014, p. 532.
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Mc 9,41-50

Mt 18,6-9

4 Kol dg v okavdarion Eva TGV Kp@OV 100TOV
TAV METEVOVTOV €ig Epé, KOOV 0TIV VTG PEAAOV
€l mepikeltal pOAog OVIKOG TEPL TOV TPAYNAOV AVTOD
Kol BEPAnTon gig v Odraocoay.

4 Kai é0v okavdariln oz f x&ip cov, dndxoyov
avTV: KOAOV £6Tiv 6€ KVLAOV gicehBgiv &ig TNV
Conv i tag 800 ysipag Eyovre ameldelv eig v
yéevvav, €ig 10 TOp 10 doPeoTov.

4465

4 Koi 8av 6 mobdg cov okavdariln oe, dméxoyov
adTOV: KOOV €oTiv o€ eloelBelY gig v Lonv yoAOV ij
700G 6V0 modag Exovra PAnOTjvar gig TV yéevvav.

46 66

4 Kai v 6 69p0aipnég cov okavoariln o, EkPoie
adTOV: KOAOV 6€ $6TIV povoeBalpov cicelBsiv gig
v Pactrieiav tob Beod ij 6V0 6@Baipovg Exovra
PAnOijvan ig Ty yéevvay,

6 "0g & @av okavdarion Eva TGV mKpOY TOV
MGTEVOVTOV gig Epé, cLpEépel avTd Tvo Kpepoodi
porog OVikOG mePL TOV TPAYMAOV 00OTOD KOl
Kkatamovticln &v td meldyel tiig Baidoonc.

" ovoi T® KOGUE® GmO TRV orovEUAmY: AvayKn Yo
SN0V Tl oKavSala, TATY 0V0i T® GvOpdT® §1’ oD TO
oKavdolov Epyetal.

8 Ei 8¢ | yzip oov fj 6 movg cov okavdarilel oz,
gkkoyov avtov Kol Bale amd 6ol kKaAdv coi E6TIv
giogl0eiv gig TV oMV KVALOV T} YAV i} 6V0 YETpog
i} 6V0 w6dag Exovra PAnOT VoL gig TO TOP TO ALOVIOV.

% xoi €1 6 090aAp6S G0V cKavdaAilel og, Eele avTOV
kal BdAe 4o 6o KOOV 60l £6TIV povoQOaAipov gig
mv (onv ciocelBelv 1 6V0 0¢@Ouipods Exovrta
BAnOivon gig Ty YE€evvayv Tod Topoc.

8 8nov 6 okOANE ATV 0O TEAELTA Kol TO TP 0D

ofévvutat.

# TIaig yop mopi aMcOoeTat.

50 koAOV TO BAhog dav 82 1O dhag dvalov yéviTal, &V
Tivi avTt0 dptdoete; Eyete €v €avtolg GAo kol
glpnveveTe &v AAMA0LC.

Antes de os pontos coincidentes serem analisados, os elementos da fonte que ndo se
encontram em Mateus sdo expostos. Primeiramente, se Mt 18,5 tem relagdo com Mc 9,37 e Mt
18,6 com Mc 9,42, é digna de nota a omissdo de Mc 9,38-40, secdo sobre um exorcista que nao
andava com os discipulos, mas fazia seu trabalho em nome de Cristo. Certamente, sua auséncia
deve-se ao fato de a narrativa nao corresponder aos ideais do Discurso Comunitario, ou mesmo
de todo o evangelho, visto que o colaborador anénimo n&o pertence ao grupo dos seguidores®’.

Outra auséncia estd em Mc 9,48-49. Ao se ler Mc 9,48, percebe-se uma citacdo de Is
66,24, construindo um quadro punitivo, “onde a ruina infame dos inimigos consiste na
decomposi¢do dos cadaveres insepultos”®®. Tal conclusdo provavelmente fora o motivo dos
acréscimos dos vv. 44.46, em testemunhos posteriores, conforme critica textual®. Assim, em
Marcos, cria-se um texto de facil assimilagdo mneménica: se nao pelo contetdo, ao menos pela

mencao a punicdo com o verme e o fogo. Por enquanto, note-se que Mateus, ao ndo incluir Mc

85 Omitido por importantes documentos, fala dos vermes que devorardo a carne e do fogo eterno, inspirado em
Is 66,24.

% Omitido por importantes documentos, volta a falar que o verme que devora a carne ndo morre nem o fogo se
extingue.

57 GNILKA, 1991, p. 189.

8 FABRIS, 2014, p. 529.

8 NOVO TESTAMENTO GREGO, 2018, p. 127.
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9,48-49 em seu Discurso Comunitario, ou mesmo ao longo de todo o evangelho, evita falar de
uma penalidade capital eterna. Essa temética sera abordada nesta tese, quando o rib em Mt 18
for tratado.

Mc 9,41 (néo perder a recompensa) e a 9,50 (o sal que se torna insosso), diferentemente
daqueles tratados acima, sdo transpostos a outras partes do evangelho. Respectivamente, pode
ser lidos em Mt 10,42 (inser¢do no Discurso Missionario) e em Mt 5,13 (no Discurso do Monte).

A respeito dos outros versiculos marcanos, Mateus segue bem proximo de sua fonte.
Jesus fala sobre 0s que creem nele e o perigo de se serem escandalizados. Em Mt 18,6, ocorre
0 acréscimo de que melhor seria ao escandalizador ser afogado no mar, enquanto Marcos fala
em ser lancado ao mar’®. Os ditos sobre o escandalo reduzem o desenvolvimento do esquema
ternario de Marcos (mao, pé e olhos) para um binario (mao/pé e olhos)’, sendo da tradigdo
propria de Mateus os vocébulos eterno (Mt 18,8h) e fogo (Mt 18,9n)"2. Mt 18,7 seré considerado
no proximo item, quando a Logienquelle for abordada.

Conclui-se que os temas sobre o maior no Reino dos Céus e a crianga, bem como as
indicacBes anatdbmicas com suas respectivas relacbes com o escandalo, provém da fonte
marcana. Inclusive, Mateus segue essa ordem em seu relato’®, mas evita inserir temas que ndo
interessam ao seu olhar para a comunidade, tais como o exorcista andnimo e a penalidade

exemplificada pela citacdo de Is 66,24 em Mc 9,48-49.

2.5.2 Logienquelle

Logienquelle é um documento hipotético, uma fonte (Quelle) que conteria as falas/os
ditos (Logien) de Jesus. Por meio dela, a ciéncia exegética tenta explicar como ha pontos de
concordancia entre Mt e Lc que ndo estdo presentes em Marcos. Ela “nao continha o relato da
paixdo, morte e ressurreicdo, o qual, por outro lado, era devidamente conhecido pela pregacéao
oral e pela celebragdo eucaristica”’®. Costumeiramente, é referida apenas como Q.

Luz considera que 0s vv. 6.7.15.22 provém da Q"°. Sera analisado, entéo, cada versiculo

em comparagdo com Lucas.

0 GNILKA, 1991, p. 189.

I GNILKA, 1991, p. 189.

21UZ, 2001, p. 431-432.

8 GNILKA, 1991, p. 189.

4 KONINGS, Johan. Sinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “Fonte Q”. Sdo Paulo: Loyola,
2005, p. x. (Biblica Loyola, 45). Embora Lucas utilize um trecho dela em seu relato do discurso de despedida de
Jesus aos seus (22,28-30), Mateus o incorpora no caminho para Jerusalém (19,28), logo apods a cena com o jovem
rico. Assim, comprova-se a afirmagao do Konings.

S LUZ, 2001, p. 423.



54

Mt 18,6 e Lc 17,2 estdo em paralelo. Entretanto, também se precisa considerar Mc 9,42:

Quadro 7: Mt 18,6 e sua fontes

Mc 9,42

Mt 18,6

Lc17,2

Kai 6g @v okavdoarion éva tdOV
HIKPOV TOVTOV TOV TLETEVOVTOV
€ig €ué, KooV 0TV 00TQ poAAOV
el mepikertar povlog OVIKog mepi
TOV TpayMAov avtod Kai BEPANTAL
€ig TV 0draoccay.

“Og & av okoavdadion Eva TGOV
HIKPOV TOVTOV TOV TIETEVOVTOV
gig £né, ovppépel ovtd iva
Kkpepacii porog Ovikog mepl TOV
TpayMAov avTod Koi
KatomovticO] €v 1@ meldyel TG
Oardaoong.

Avottedel avT® &l AiBog poiikog
nepikertor wePL TOV  TPAYMAOV
avtod koi  Epputton  g€lg TNV
0draooav 1j iva okavdarion T@OV

HIKPOV TOVTOV Eval.

Observam-se varios pontos de encontro entre os trés textos. Assim sendo, melhor
considerar, como as pesquisas sinéticas indicam’®, Mc como a fonte de Mt para esse versiculo’’.
Entretanto, ao pensar na estrutura que o evangelista adota para o Discurso Comunitario, a
consideracao levantada por Luz, sobre a influéncia da Quelle, é pertinente. Nessa perspectiva,
sua fala explica como tanto Lc 17,1-4 quanto Mt 18 apresentam em seus textos a sequéncia de

9% <¢

temas “pendurar uma moé no pescogo por causa dos escandalos”, “corrigir o irmao que peca” e

“perdoa-lo”’8,

Para o v. 7, encontra-se paralelo em Lc 17,1:

Quadro 8: Mt 18,7e Lc 17,1

Mt 18,7 Lc17,1

Einev 88 mpdg Tovg pHabntac ovtod: dvéviekTov €61V
100 Th okavdora pn EAOgiv, WAV oval S’ oD
EpyeTar

ovol T@® KOGU® Amd TOV OKOVOGA®V' GvAyKn Yop
£MOETY TO oKGvdala, TAY oVal T® dvOphTD SL” 0D
T0 OKOVOaAOV EPYETAL.

Observa-se que a fala continua a ser direcionada aos discipulos, mas Lc desenvolve suas
linhas de forma breve, abordando os escandalos e o ai direcionado a quem 0s ocasiona.
Enquanto Lc indica que os escandalos ndo podem ser evitados (dvévdektog), Mt sublinha a sua
necessidade (Gvéyin)’® e acrescenta mais um ai, posto antes daquele lucano, direcionado ao
mundo por causa dos escandalos®. Forma-se, assim, uma espécie de inclusio tematica®,
“pondo ao centro da reflexdo do leitor ndo tanto a presenca dos escandalos, inevitaveis ou

mesmo ‘necessarios (avaykmn)’, quanto a responsabilidade pessoal de quem provoca os

76 KONINGS, 2005, p. xiv.
7 GNILKA, 1991, p. 189.
78 GNILKA, 1991, p. 204.
79 GNILKA, 1991, p. 189.
80 LUZ, 2001, p. 431.

8L GATTI, 2007, p. 85.
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escandalos™®, Tal perspectiva da aos versiculos seguintes a Mt 18,7 um forte apelo para que
cada membro da comunidade esteja consciente de suas prdprias atitudes, interna e
externamente.

A respeito de Mt 18,15, vé-se uma forma paralela em Lc 17,3:

Quadro 9: Mt 18,15e Lc 17,3
Mt 18,15 Lc17,3

‘Eav 3¢ apaption &ig o¢ 6 adeh@ég cov, Vmaye | mpocéyete favtoic. Eav apaptn 6 adeh@dég ocov
EheyEov anToVv peta&L 6o kai adTod POVov. €0V 6oV | EMTIUNGOV OUT®, Kol €0V LETOVONGT BOEG AVTH.
axovon, Eképdncag Tov Adehdv Gov*

Na oOtica lucana, Jesus apresenta a consideracao sobre o irmdo que peca apés pedir que
seus discipulos mantenham a atencdo entre si. Esse mpoocéyete €avtoig encontra-se
desenvolvido em Mateus nos passos para alcangar quem pecou®*. Logo depois, Lc apresenta
uma oragdo condicional (£&v petoavorion) em relacdo a principal (&peg avtd). E significativo
gue Mt aborde as duas realidades, mas sem criar essa relacdo de condicdo entre arrependimento
e perdio®®. Independentemente da acdo interna do outro, deve-se perdoar quantas vezes for
necessario, em Mt 18. Novamente, encontra-se uma ressignificacdo do material de origem. Essa
divergéncia sera analisada adiante. Igualmente postergamos para a analise exegética uma
reflexdo sobre Lv 19,17 a partir da Q.

Mt 18,22 tem seu paralelo em Lc 17,4. Se os versiculos fossem comparados entre si,
numa espécie de vis-a-vis, apenas a repeticao do termo érntdxic seria considerada. Ao tomar em
consideracdo o v. 21 de Mt 18, vé-se que a fala de Jesus encaixa-se no tema do perdao, presente

lexicalmente em Lc 17,3-4.

Quadro 10: Mt 18,21-22 e Lc 17,4
Mt 18,21-22 Lc17,4

2 Tote mpooeldav O IIétpog elmev avTd: KOPIE,
ToGOKIS GpapTicsl &ic €uE O Adel@og pov kol | kol éav EmTaKig ThG NUépag aduaptien &ig 6¢ Kol
apom avTd; £0g EnTaKIc; EXTOKIG EMOTPEYT) TPOG GE AEYMV* PETAVORD, AP CELG
22) éyer antd 6 Incodg, Ov Aéym 6ot Emg EMTAKIG GAAY | aUTH.

£mg EPdopunkovtdxic EnTd.

82 “ponendo al centro della riflessione del lettore non tanto la presenza degli scandali, inevitabile anzi ‘necessaria

(avayxm)’, quanto la responsabilita personale di chi provoca gli scandali” (GATTI, 2007, p. 97, grifos do autor).
8 GATTI, 2007, p. 125.

8 GATTI, 2007, p. 148.

8 BARBAGLIO, 2014, p. 281-282.
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Percebe-se que Mt formulou a cena entre Pedro e Jesus considerando Q®. Como ja fora
dito, para Lc, o perd&o s6 pode ser concedido a partir de uma manifestacdo, agora perceptivel
externamente, de arrependimento. Sobre 0 uso de értdxig ¢ outros detalhes, estdo contemplados
na parte exegética desta tese. Por enquanto, Gatti oferece 6tima sintese sobre o0 uso do advérbio
ToGAKIG: “ndo se trata da necessidade do perddo, mas da sua extensdo. A resposta de Jesus,
breve e enigmatica, oferece, enfim, ao leitor um novo desafio hermenéutico, que pede para ser
decodificado™®’.

Terminados os versiculos indicados por Luz como provindos de Q, contempla-se uma
outra parte do texto: a secdo sobre a ovelha que se afasta das outras noventa e nove, presente

em Mt e em Lc®8,

Quadro 11: A ovelha que se separa de seu rebanho

Mt 18,12-14 Lc 15,4-7

12 T{ dpiv Sokel; dav yévnrai Tivi avlpdne ékatov | 4 Tic avOpomog 45 DudV Exwv EKoTov TPOPaTA KAl
apofoto woi Ev £E adTAOV, oVl doNosl TA | dnolécag £ avT@V Ev 00 KaTOAEITEL TO EVEVIIKOVTA
éveviikovta £vvéa €mi ta Opn kal TopevOeic NTel 10 | évvéa &v T EpNU® Kol TOPEDLETOL Eml TO ATOAMAOG
TAAVOUEVOV; £€wg ebpn a0Tod;

13 kai v yévnton eDPEIV avTo, 5 kol gbpdv mtidnoty &ni Tovg Bdpovg adTod yoipmv
6 ol €MV €ig TOV olkov GUYKAAET Todg Pilovg Kai
TOVG Yeitovag Aéymv avToic: cuyyapnTé pot, Tl edpov
70 TPOPaTOHV LoV TO ATOAWMAOS.

apnv Aéym opiv 6T qaiper En° avtd pPaiAov " Myo duiv 61 obtog yapd &v T ovpavd Eotar Emi
EVI QUAPTOAD PETAVOODVTL

1] &émi Toig éveviikovta évvéa Toic U memlavnuévols. | i éml éveviikovta évvéa dukaiolg oitveg od ypeiav
1% obtog ovk Eotv BéAnua Eumpoclev 0D motpdg | Exovotv petavoiog.

VUGV tod &v 0vpavoic tva amdintol &v TAV WKPOY
TODTOV.

Lc desenvolve a narrativa no contexto de disputa entre Jesus e os fariseus, que criticam
o fato de o Cristo comer com pecadores publicos (Lc 15,1). Na pena desse evangelista, todo o
seu capitulo 15 forma uma Unica parabola em trés atos (ovelha perdida, dracma perdida e filhos
perdidos)®®. Na visdo mateana, a parabola insere-se no Discurso Comunitério, relacionada a
procura dos pequenos que podem se extraviar®®. Apresentadas as molduras, percebem-se alguns
temas em comuns: a quantidade de ovelhas que permanecem com o pastor e daquela que se

separa é idéntica; o pastor se pde em busca daquela que se afastou, deixando as outras na

8 GNILKA, 1991, p. 216.

87 “non si tratta della necessita del perdono, ma della sua estensione. La risposta di Gesu, breve ed enigmatica,
offre infine al lettore una nuova sfida ermeneutica, che chiede di essere decodificata” (GATTI, 2007, p. 204).

8 GNILKA, 1991, p. 196.

8 ELOY E SILVA, Luis Henrique. Misericordiae Gaudium, quando os bracos e as mios fazem-se braco no abrago:
Por uma releitura da unidade do triptico de Lc 15. Cultura Teologica, Sao Paulo, v. XXIV, n. 88, p. 275, jul./dez.
2016.

% GNILKA, 1991, p. 195.
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montanha (Mt) ou no deserto (Lc); o tema da alegria ao encontra-la é a conclusdo de ambas as
versdes. Ainda é digno de nota o esquema ternario de Lc 15, pois demonstra que a pessoa pode
se perder independentemente do ambiente em que se encontra. Lc identifica a dracma perdida
e o filho que fica com o pai, ambos perdendo-se em ambiente fechado, com os justos que ndo
precisam de arrependimento, no caso, representados pelos fariseus e escribas, enquanto a que
se perdeu e o filho prddigo sdo o pecador que precisa se arrepender, representado pelos
pecadores e publicanos®?.

Duas auséncias sdo sentidas nessa comparacéo. A primeira é o final do v. 5 e todo Lc
15,6. Justifica-se tal escolha pelo fato de Mt, ao longo do Discurso Comunitario, reconhecer
que esse movimento de procura primeiramente ocorre entre Deus e 0 ser humano. Por isso, 0
membro da comunidade deve se sentir responsavel por seus irmdos e procurd-los com
semelhante empenho, quando se extraviarem. Para Lucas, 0 momento do encontro é o centro
dessa narrativa®. Para Mateus, a argumentacdo n&o se perder ¢ mais central®. Inclusive porque
ha um £av yévntan evpeiv avto, condicional inexistente no texto lucano®.

A segunda é percebida em Lc 15,7, quando se usa o adjetivo justo para identificar as
noventa e nove ovelhas. Uma vez que o ser justo € igualmente importante para a teologia
mateana®, surpreende essa explicacdo das ovelhas ndo estar em Mt. Ao considerar que o
contexto de Lc 15 seja o proprio de Q, esse termo ndo possui boa conotacdo, pois estd
relacionado com os fariseus e 0s escribas, ou seja, aqueles que estdo perdidos no ambiente
interno, mas ndo sdo capazes de reconhecer isso ou de aceitarem ajuda para sair dessa situacao.
Portanto, as noventa e nove ovelhas justas estdo distantes da compreensdo mateana do que
significa ser justo.

Concluindo este item, ap6s a pergunta sobre 0 maior no Reino dos Céus, a indicacéo da
crianca e a secdo sobre os escandalos, provindos de Marcos, Mateus estrutura seu discurso a
partir de uma breve fala de Jesus preservada na Logienquelle e exemplificada em Lc 17,1-4.
Esse desenvolvimento é preenchido por um outro texto de Q: a ovelha extraviada, no qual
Mateus mantém os elementos centrais, encerrando a narrativa ndo no encontro, mas no desejo

do Pai que esta nos céus de que nenhum dos pequenos se perca. Gnilka afirma que a parabola

L ELOY E SILVA, 2016, p. 185.

%21.UZ, 2001, p. 438.

% GNILKA, 1991, p. 197.

% GATTI, 2007, p. 157.

% DI PINTO, Luigi. Amore e giustizia: Il contributo specifico del Vangelo di Matteo. In: DE GENNARO,
Giuseppe (Org.). Amore — Giustizia: Analisi semantica dei due termini e delle loro correlazioni nei testi biblici
veterotestamentari e neo-testamentari. Aquila: Studio Biblico Teologico Aquilano, 1980, p. 332.
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com a qual se termina a segunda parte do cap. 18 tem sua inspiracio em Lc 7,41-43%, o que
nos remeteria a outra contribuicéo provinda da Logienquelle, embora o préprio autor reconheca
os limites de seu pensamento®’. Todavia, deve-se concordar com Luz, ao analisar 0s Varios
elementos proprios de Mateus, que a parabola do servo implacavel possui, e concluir que nao
pode provir de Q, uma vez que o escritor “p0s na forma escrita uma historia que antes fora

transmitida oralmente, tal como ele fez com algumas outras parabolas”®.

2.6 Analise Exegética

Para a organizacdo da analise exegética, a proposta seguida é a da estruturacdo feita em
2.4. Claramente, o intento ndo é o de extrair todas as possiveis interpretacGes dos versiculos,
mas destacar algumas guias de leitura que possam corroborar ou mesmo refutar a hipdtese de o
capitulo 18 de Mateus ter relacdo com o género rib. Como o proximo capitulo da tese objetiva
uma abordagem desse movimento bipartido para reestabelecer a comunhdo no Discurso

Comunitério, certos aspectos exegéticos serdo ali contemplados.

2.6.1 O maior no Reino dos Céus (Mt 18,1-5)

v. 1: “Ev ékeivn 1) Ope” € uma tipica formula mateana para conectar partes de sua
narrativa® (Mt 3,1; 12,1; 14,1). Dessa forma, sabe-se que o Discurso Comunitario faz parte do
dialogo iniciado por Pedro e Jesus dentro da casa em Cafarnaum®®. N&o transcorre em um
ambiente aberto e externo, mas na intimidade de um lar, no cotidiano da vida doméstica, e, por
isso, as questdes aqui levantadas devem ser lidas na otica comunitarial®t. A primeira acdo dos
discipulos é algo tipico deles nos discursos mateanos (5,1; 10,11%2; 13,36; 24,1), indicando que
ndo basta simplesmente perguntar algo a Jesus. E preciso aproximar-se dele para poder
questionar e poder escutar sua resposta sobre o assunto. A etimologia do verbo mpocépyopan

usado em grego € significativa: o centro é o termo £pyopat que pode ser traduzido ao portugués

% GNILKA, 1991, p. 217.

% GNILKA, 1991, p. 218.

% “Matthew put into written form a story that previously had been transmitted orally, as he also did with several
other parables” (LUZ, 2001, p. 469). Sobre essas outras parabolas, Luz afirma serem Mt 13,44-50; 20,1-16; 22,1-
14;25,1-13.

¥ 1LUZ, 2001, p. 426.

100 vITORIO, 2019, p. 201.

101 GNILKA, 1991, p. 183.

192 Embora aqui nio seja o mesmo verbo em relacdo aos outros versiculos, TpookaAEopol estd no mesmo campo
semantico. Em sua etimologia, significa “chamar para diante de si”, assim como mpocépyopal, “ir/vir para diante
de alguém”, é usado nas outras cita¢des.



59

como ir ou virt® dependendo do contexto. A esse niicleo acrescenta-se a preposicao mpoc (em
seu significado geral, diante de'®) como prefixo. Além disso, pode-se entrever na opgéo
mateana por esse termo uma conexdo com seu uso nos textos do Pentateuco com conotagdes
cllticas, conforme Edwards afirma'®. Dessa forma, os discipulos ndo apenas aproximam-se,
movimento geografico, como também assumem a posicdo de estarem diante de Jesus,
movimento discente, no momento da pergunta e, pode-se supor, durante a resposta. Tal gesto
encontra seu significado maior quando, no Discurso em Parabolas, somente quem se pde diante
(ou aproxima-se) de Jesus consegue escutar a explicacédo sobre o que ele havia dito a multiddes,
que representam aqueles que ndo tomam semelhante atitude.

Diferentemente de Marcos, aqui os discipulos ndo conversavam no caminho sobre quem
seria 0 maior®, A questio surge num contexto de intimidade: quem é o maior no Reino dos
Céus? A expressdo Tic Gpa precisa ser considerada nesta analise, pois assume um carater
chamativo na pergunta, fazendo referéncia a algo ja ocorrido'®’. Gatti ndo concorda com esse
uso anaférico ao afirmar que a expressio tem apenas valor transicional para a cenal®
Entretanto, deve-se considerar que, em outros momentos, Mateus usa essa construgdo em
sentido anaforico. Assim estd em Mt 19,25, referindo-a quem podera ser salvo, apds a cena do
jovem rico; em 19,27, questionando quais serdo as recompensas por deixar tudo e seguir Jesus;
e, finalmente, em 24,45, aplicando-a a imagem do servo fiel que ficara vigilante'%. O que seria
aludido em Mt 18,1? Gnilka considera que duas cenas podem ter suscitado essa ddvida: a
escolha privilegiada dos trés (Pedro, Tiago e Jodo), em Mt 17,1, e a fala dirigida a Simao, em
Mt 16,17-19%°. Provavelmente, uma dessas ocasides possibilitou que a questio fosse suscitada.

Méyag € um vocabulo que traz a mente a posi¢ao e a honra que podem ser postas sobre

o ombro de alguém**, Num império como o romano, os cargos de governadores e de ministros

103 SCHNEIDER, Johanes. &pyopat. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1967. v. 3, p. 913.960-961.

104 REICKE, Bo. npéc. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo Testamento.
Brescia: Paideia, 1977. v. 11, p. 277.

195 EDWARDS, James R. The use of [IPOLEPXEXOALI in the gospel of Matthew. Journal of Biblical Literature,
Atlanta, v. 106, n. 1, p. 65, Mar. 1987.

106 GNILKA, 1991, p. 183.

107 GNILKA, 1991, p. 184.

108 GATTI, 2007, p. 91.

109 GNILKA, 1991, p. 184.

10 GNILKA, 1991, p. 184; visdo compartilhada por Crisostomo em sua homilia (Omelia sul Vangelo di Matteo
58,2 apud SIMONETTI, Manlio (Org.). Matteo 14—28. Roma: Citta Nuova, 2006, p. 88-89 (La Bibbia commentata
dai Padri: Nuovo Testamento).

H VITORIO, 2019, p. 201-202.
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eram considerados os maiores!!'?. Se a intuicdo de Gnilka acima apresentada estiver correta,
esse termo seria aplicado a Pedro sozinho ou mesmo ao grupo dos trés proximos de Jesus.
Esse vocabulo é usado ao lado da locucdo adverbial év tf] Bactleig Tdv ovpavdv. Sobre
a mudanca de Reino de Deus, em Mc, para Reino dos Céus, em Mt, deve-se simplesmente a
uma circunlocugdo respeitosa comum na linguagem semitica quando o objeto € o nome
divino!®. A conexdo entre esses termos faz-se com o verbo £otiv. A conjugacéo no presente do
indicativo indicaria uma compreensao do Reino no tempo presente ou no futuro? Da parte dos

discipulos, o olhar esté voltado para o presente!*

, mas Jesus aproveita essa ambiguidade para
dar a resposta um carater escatoldgico!®®.

v. 2: Num primeiro momento, parece que Jesus recusa-se a responder a pergunta, pois
chama uma crianca, o que parece no atender ao que foi solicitado pelos discipulost*®. Ha de se
reparar na similitude fonética entre peilov (maior) e péow (meio). Com a ag¢@o no aoristo, Jesus
coloca a crianga no meio deles e atrai a atengdo do leitor para o gesto simbolico'’. Assim, por
algo ao meio € dar o lugar de destaque, de importancia. No Discurso Comunitario, &v uéog
avt@®v afasta a ideia de primeiros e de Gltimos lugares, indicando que ser maior nao leva em
consideracdo posicdes de poder. Entretanto, como nos profetas (Am 8,1-3), o gesto simbdlico
precisa ser explicado para que se alcance seu significado recondito. E exatamente o que
acontece nesse momento.

v. 3: Jesus comeca a responder e a explicar seu feito. O amém inicial garante a
confiabilidade do que sera dito!'®. Mais uma vez, parece que nio ha conexdo entre a pergunta
dos discipulos e o inicio da resposta. Primeiramente, é explicado o significado da crianca posta
aos olhos de todos: se torna elemento comparativo das duas oragdes condicionais, neste
versiculo, a respeito da conversdo (necessidade de mudanca) e do vir a ser (direcdo a ser
tomada)*'®. O uso do subjuntivo nos verbos das oracdes condicionais realca que essas acoes
podem ser realizadas ou ndo durante a vida terrena do fiel. A seguir, é estabelecida a relacdo
com a oragdo principal, indicando que, se as condi¢des ndo forem cumpridas, no Reino dos

Céus ndo se podera adentrar. Portanto, Jesus traz a perspectiva de que a entrada no Reino

121,07, 2001, p. 426.

113 GNILKA, 1991, p. 183.

14 VITORIO, 2019, p. 202.

115 GNILKA, 1991, p. 184.

116 CARTER, 2021, p. 456; GNILKA, 1991, p. 184.

17 GATTI, 2007, p. 92. Na tradi¢o profética, os gestos simbdlicos eram utilizados para facilitar a compreensdo
da fala dos profetas, pois, por meio deles, era como se a mensagem “entrasse pelos olhos” das pessoas.

118 GNILKA, 1991, p. 185.

119 GATTI, 2007, p. 92.
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comega a ser cultivada desde aqui, pois a vida histdrica tem valor?’. Sua melhor vivéncia é
“exigéncia do discipulado™?,

No termo grego otpépwm, esta o conceito de poder voltar atras, de poder mudar o rumo
ja tomado e iniciar um novo percurso*?2. Sobre o tornar-se, como afirmado por Luz, n&o é mero
terminus technicus para a realidade da conversdo, ja que nele Jesus pede para que seus
discipulos assumam uma mudanca fundamental'Z,

Luz faz uma oportuna avaliacdo sobre a interpretacdo de ta moudio. ao longo dos
séculos'?*, Para alguns, as criangas s&o inocentes, gentis e simples; para Origenes, pesava o fato
de ndo terem relacGes sexuais e, por isso, estariam livres das paixdes, fraquezas e doencas da
alma'?®; para Basilio de Cesareia, aceitam docilmente as indicagOes de seus mestres, sem
qualquer objecdo’?®. Até Tolstoy teceu breves linhas sobre as criangas de Mateus, simbolos da
inocéncia e do amor?’. Embora varios comentadores ao longo dos séculos possam ter assumido
diferentes posi¢des quanto ao termo, Luz consegue identificar que os intérpretes de criancas
n&o se preocuparam em tecer consideragdes sobre como essas criangas sao, mas como deveriam
ser'?8, Logo pode-se ver que a ndo explicacdo do termo pelo escritor do evangelho tornou a
palavra moudio aberta para muitas hermenéuticas.

v. 4: Finalmente aparece a resposta a pergunta que os discipulos fizeram. A posi¢édo de
Jesus, porém, comeca por dar importancia a crianca posta ao meio e depois toca no assunto
sobre o qual fora questionado!?®. Esse versiculo torna-se essencial para a compreensdo de
crianca no Discurso Comunitario. Uma vez usado de forma genérica (ta moudia), 0 conceito
ganha contornos claros (to maidiov Todto)**°. Tal passo € percebido em uma estrutura paralela
com o versiculo anterior, na qual se acrescenta uma informacdo significativa para a
compreensdo terminologica: o v. 3 utiliza o verbo yivopou (Vir a ser), ao passo gque se encontra

TOTEWVOM NO V. seguinte.

120 CARTER, 2021, p- 457.

121 VITORIO, 2019, p. 202.

122 GNILKA, 1991, p- 185.

123 L UZ, 2001, p. 427.

124 LUZ, 2001, p. 427.

125 13,16 = GCS Origenes 10.220 apud LUZ, 2001, p. 427.
126 Regulae brevius n° 217 apud LUZ, 2001, p. 427.

121 TOLSTOI, Liev. The Star of Redemption. New York: Holt, Rinehart and Winston, 1971. apud LUZ, 2001, p.
428.

128 1 UZ, 2001, p. 427.

129 GNILKA, 1991, p. 186.

130 GATTI, 2007, p- 92.
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Quadro 12: Comparacéo entre yévnobe e tomevdoet

Mt 18,3d vévnobe g 0 Toudia

Mt 18,4a 60T OV TOMEWVOGEL EavTOV (g 1O mondiov todto

29 <¢

Conforme Luz, tanewvow pode significar “ser humilde”, “ser sem importancia”, mas,
uma vez que primeiramente a crianca foi posta no meio dos discipulos, a dimensdao visual deve
ser o ponto de partidal®l. Tamewvo- ¢ o radical que costuma indicar “pequenez” ou “humildade”,
e sua forma como substantivo conota algo insignificante, fraco ou que vive em circunstancias

pobres'®, Complementando isso com uma analise socioldgica, Luz conclui:

E importante lembrar aqui a situag&o social negativa das criancas na antiguidade. As
criangas ndo eram seres humanos plenos com a propria integridade delas, mas seres
incompletos (vAmiot) que precisavam ser treinados; ou seja, ndo haviam ainda
crescido. O judaismo frequentemente as tratava negativamente como seres ainda néo
capazes de fazer julgamentos. “Dormir de manha, vinho ao meio-dia, conversas de
criangas e sentar-se nas casas de reunido de pessoas ignorantes pdem um homem para
fora do mundo” (m. 'Abot 3.11). Que, como é bem conhecido, as palavras maig e
nadiov podem significar também “escravo” diz um grande consenso sobre a situagdo
legal das criangas, que estavam sujeitas a autoridade ilimitada de seus pais. O ponto
de comparagao para 0 nosso discurso €, primeiramente, o tamanho fisico das criangas
e, entdo, sua impoténcia e baixa posicio social também?*3,

Dai conclui-se que os discipulos que se tornam como criangas S40 pequenos,
insignificantes e sem forca!®*. E isso parte de uma escolha propria da pessoa, como bem
demonstrado pela presenca do pronome reflexivo goavtod**®. Ao se comparar o termo tamevog
com outros usos no Novo Testamento, encontra-se uma particularidade na formulagéo mateana.
Geralmente, seu significado, nos escritos neotestamentarios, € o de uma atitude interna de
humildade®®®. Isso também pode ser contemplado na 6tica de Mateus, mas lhe faz alguns

acréscimos, pois “a raiz da palavra significa a completa condi¢do de pequenez, ndo meramente

BlLUZ, 2001, p. 428.

182L,UZ, 2001, p. 428.

133 “It is important to remember here the negative social situation of children in antiquity. Children were not full
human beings with their own integrity but incomplete (vijmiot) beings who needed to be trained; that is, they were
not yet grown. Judaism often regarded them negatively as beings not yet capable of making judgments. ‘Morning
sleep and midday wine and children’s talk and sitting in the meeting houses of the ignorant people put a man out
of the world’ (m. ’Abot 3.11). That, as is well known, the words moig and moudiov can also mean ‘slave,’ says a
great deal about the legal standing of children, who were subject to the unlimited authority of their fathers. The
point of comparison for our logion is thus first of all children’s physical size, then also their powerlessness and
their low social standing” (LUZ, 2001, p. 428).

133 BARBAGLIO, 2014, p. 275.

135 GATTI, 2007, p. 93.

188 LUZ, 2001, p. 429.



63

uma atitude interna de humildade™®’, ou seja, também a realidade externa é levada em
consideragdo. Em termos praticos, no Discurso Comunitério, esse tornar-se humilde traduz-se
no acolher outras criangas (v. 5), no amar 0s pequenos como irméos e irmas (vv. 10-14), no
procurar o irm&o perdido (vv. 15-20) e no estar disposto a perdoar infinitas vezes (vv. 21-22)'3,
Aqueles que n3o conseguirem entrar nessa mentalidade, “estardo fadados a se frustrarem
quando estiverem diante da cruz”**°.

v. 5: De forma parenética, este versiculo comeca a ilustrar o que significa a escolha de
tornar-se como esta crianca. Afinal, a passagem do subjuntivo aoristo (v. 5a) para o indicativo
presente (v. 5¢) torna o que é hipotético em algo objetivo’?. O verbo acolher que acompanha
a oracdo subordinada deve ser interpretado além da mera hospitalidade, devendo alcancar outras
formas de concretizagdo na perspectiva da edificacdo da comunidade®*?.

Como se analisa no Quadro 13, o constante crescimento no processo de delineamento

do termo crianca na fala de Jesus indica uma passagem do geral para algo mais concreto!#2;

Quadro 13: Processo de personificacdo do termo maidiov

Mt 18,3d T modio
Mt 18,4b 10 modiov  1odTO
Mt 18,5a g&v  mawdiov  toodto

Paira uma certa ambiguidade na locucdo &v moudiov totovto. Primeiramente, pode fazer
referéncia a crianca que Jesus p6s no meio deles, mas com o significado por ele indicado, ou
seja, “alerta os discipulos a focarem no servigo aos mais pequeninos e deixarem de lado a cobiga
pelo poder”'*, Em segundo lugar, um convite a que os membros da comunidade, uma vez
assumida a escolha de tornar-se como noudiov todto (V. 4), possam se acolher reciprocamente
quando necessario, visto que por detras esta a imagem do discipulo!**. Em ambos os casos, “¢
um chamado a solidariedade e amor. Aqueles que estdo ‘pequenos’ como uma crianga tém a

habilidade de viver em comunidade”*°. Juntamente a essa dupla possibilidade de leituras, e

137 “The root word means the entire condition of lowliness, not merely the inner attitude of humility” (LUZ, 2001,

p. 429).

138 [ Uz, 2001, p. 429.

139 VITORIO, 2019, p. 202.

140 GATTI, 2007, p. 95.

141 GNILKA, 1991, p. 190.

142 GATTI, 2007, p. 95.

143 VITORIO, 2019, p. 202-203.

144 GNILKA, 1991, p. 190.

145 It is a call to solidarity and love. Those who are ‘low’ like a child have the ability to live in community” (LUZ,
2001, p. 429)
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ambas sdo complementares, apresentam-se dois fundamentos cristologicos para o acolhimento
de uma crianga enquanto tal: ocorre em nome de Jesus, tendo referéncia a ele e as suas diretivas,

e ele proprio é o objeto acolhido no discipulo que se converte4®,

2.6.2 Consideracdes a primeira secio

O Discurso Comunitario tem uma estrutura dialogica desde seu inicio e confirmada,
como sera visto, pela participagdo de Pedro que “interrompe” o mestre em sua exposi¢ao. Inicia-
se a primeira secdo (vv. 1-5) com a pergunta sobre quem é o maior no Reino dos Céus e termina
com sua resposta. Entretanto, o caminho feito por Jesus de uma ponta a outra torna a
compreensdo do termo mégas diversa em ambas as pontas. Enquanto os discipulos partem de
uma perspectiva externa, influenciada pelas grandes pessoas em seus grandes cargos, aquele a
guem seguem deseja apresentar-lhes uma outra forma de ver os relacionamentos. No nega o
desejo deles, mas corrige a forma de interpreta-lo.

O elemento norteador é o tornar-se humilde como esta crianca (v. 4a-b). A imagem é
concreta e conota uma percepcdo do discipulo em sua fragilidade e confianca em Deus.
Contudo, ndo basta somente tornar-se uma crian¢a como também é necessario acolher uma
crianga (v. 5a). Enquanto o primeiro comporta a realidade interna e externa do discipulo, o
segundo representa 0 seu relacionamento com os outros que trilham o mesmo itinerario de
seguimento do Ressuscitado.

Como os versiculos seguintes ddo a entender, o d&yopon € exercido num contexto em
que o outro mostra sua fragilidade/dificuldade em continuar na vida comunitaria*’. Tal como
referido acima, manifesta-se no procurar o irmédo que se extravia, na correcdo fraterna e no
perddo ilimitado. Porém, antes de abordar essas etapas, Mateus direciona uma breve fala para

guem possa causar dificuldades aos pequeninos da comunidade.
2.6.3 Quem causar escandalo (Mt 18,6-9)
v. 6: O discurso comeca a ganhar novos contornos. Uma vez que Jesus voltou o olhar

da comunidade para a vida cotidiana, aproveita o ensejo para aprofundar mais essa tematica, ao

fazer um alerta para os perigos que ameacam seus discipulos'#®. Esse risco esta apresentado na

16 GNILKA, 1991, p. 190.
17 GATTI, 2007, p. 127.
148 GNILKA, 1991, p. 190.
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oracdo adversativa pelo verbo cxavdoaiilew (causa de queda) relacionado com pequenos, que
estd no mesmo campo semantico de Tamewog (v. 4a) e de to wandia (v. 3d)14°. Luz faz o seguinte

esclarecimento sobre oxavdaiilewv:

O significado originario de okdvdolov € “armadilha”. Raramente aparece com um
sentido figurado nas fontes helenisticas, mas a LXX oferece exemplos numerosos de
tais usos. N&o temos instancias do verbo causativo ocxavdaiilm (“causa de queda”)
que ndo estejam dependentes da LXX. Mateus tem afei¢do pelo radical, porque faz
sua linguagem soar biblica. Frequentemente os textos do Antigo Testamento ainda
contém a imagem do sentido originario: “armadilha”, mas, algumas vezes, a imagem
ndo é mais reconhecivel. Tal é o caso no Novo Testamento onde okdvdolov é
conectado com métpa (“rocha”). Por isso a traducdo “ofensa” ¢ apropriada. No
entanto, o radical contém muito mais do que é sugerido pela fraca expressao
“ofensa/ofender”; fala de algo que ¢ destrutivo da vida humana ou da vida do povo de
Deus. Outra traducdo popular, “sedugdo” ou “seduzir”, é inadequada, porque na
mentalidade popular isso estd normalmente associado a seducdo sexual, e ndo é o
sentido proeminente nos exemplos biblicos. Eu, portanto, escolhi as traduces literais
“armadilha” ou “causa de queda”, mesmo se a imagem de armadilha ndo esteja
explicita nos textos mateanos, e mesmo se por essa razdo esta traducao soar estranha
aos ouvidos modernos mais do que as palavras ckdvéaiov OU ckavdalilm Soariam
aos leitores grecdfonos que estavam familiarizados com elas da Biblia'*.

Nesta tese, opta-se, diferentemente de Luz, por manter o termo que, felizmente, é o
mesmo em portugués, embora, principalmente nos Gltimos anos, no &mbito politico brasileiro,
tenha ganhado conotaces vérias. Dentro de seu evangelho, Mateus demonstra que duas coisas
sdo causa de queda: rejeicdo a Jesus (11,6; 13,57; 15,12; 26,31.33) e a apostasia (13,21;
24,10)*°L. Se é um discurso destinado aos membros da comunidade, o primeiro tipo ja foi
ultrapassado, visto que o discipulo é aquele que formalmente adere aos ensinamentos de seu
mestre. Logo, a atencao recai para a apostasia, o0 que justificaria a énfase dada aos pequenos,
TV motevdviov gig ué (v. 6b). A preposicdo eic para indicar o objeto da fé é um hapax nos

textos sindticos e demonstra uma fé direcionada ao Cristo'®2. Gnilka ressalta que isso s6 pode

149 LUZ, 2001, p. 434.

150 “The root meaning of oxdvdatov is ‘snare’. It seldom appears with a figurative meaning in Hellenistic sources,
but the LXX offers numerous examples of such usage. We have no instances of the causative verb oxavoaiilm
(‘cause to fall’) that are not dependent on the LXX. Matthew is fond of the root, because it makes his language
sound biblical. Frequently the Old Testament texts still contain the image of the root meaning ‘snare’, but
sometimes the image is no longer recognizable. Such is the case in the New Testament where okévdolov is
connected with métpa (‘rock’). Then the translation ‘offense’ is appropriate. However, the root contains much more
than is suggested by the weak expression ‘offense/to offend’; it speaks of something that is destructive of a human
life or the life of the people of God. Another popular translation, ‘seduction’ or ‘to seduce’, is inappropriate,
because in the popular mind it is usually associated with sexual seduction, and that is not a prominent meaning in
the biblical examples. I have thus chosen the literal translations ‘snare’ and ‘to cause to fall’, even though the
image of the snare is nowhere explicit in the Matthean texts, and even though for that reason this translation sounds
stranger to modern ears than the words oxévdéaiov and oxavéariilm sounded to the Greek-speaking readers who
were familiar with them from the Bible.” (LUZ, 2001, p. 432).

1 LUZ, 2001, p. 432.

152 GNILKA, 1991, p. 191.
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afirmar que o principal risco ¢ o de afastar esses pequenos de sua fé'*3, Luz esta de acordo com
ele, ao dizer que, “claramente, em Mateus, a apostasia ndo ¢ apenas uma questdo de abragar
falsa doutrina, uma vez que se expressa em atos concretos que nao correspondem a vontade de
Deus (7,21-23)”%, Pode-se alcangar um nivel maior de precisdo desta apostasia. Em Mt 13,41,
Ié-se que o Filho do homem, no dia em que separar o0 joio do trigo, enviara seus anjos para
retirar de seu Reino mwévta t0 okbvoaia Koi Tovg molodvtag v dvopiav (todas as coisas
escandalosas e 0s que praticam a anomia). O uso do plural neutro para ckdvdaiov é afirmagao
de que qualquer forma que assuma ndo restard no dia final. De acordo com Gatti, Mateus
estabelece a equivaléncia entre T okavSala e TOOG motodvrag T dvouiavi®. O Iéxico grego
anomia é encontrado, no grupo dos quatro evangelhos, somente em Mateus (7,23; 13,41; 23,28;
24,12) e designa ndo um mero transgredir a Lei, mas o fato de a cumprir somente externamente,
ignorando sua agdo no e a partir do coragao™®®.

Portanto, escandalizar é sindbnimo de levar os fiéis a pecarem, e a consequéncia para o
sujeito que praticar a acdo desse verbo é grande. Se, como sera visto no préximo capitulo desta
tese, a pena deve corresponder ao malfeito, portanto, uma que diga ser preferivel ser afogado
no fundo do mar torna-se exemplo imagético da gravidade da falta cometida. Mateus fala de
puorog dvikog (pedra de moinho) que fosse amarrada ao redor do pescoco de quem escandaliza.
Essa era considerada a pedra superior nos moinhos construidos no periodo greco-romano e
exigia grande impulso para ser operada: pela forga de um jumento, de um cavalo ou mesmo de
escravos'®. Ter algo assim amarrado ao pescogo e ser langado ao mar torna-se a representacéo
de uma penalidade da qual ndo se pode fugir. Assim, é dito aos discipulos como devem
considerar a acdo de quem pbe armadilha (ckdvdaiov) para que 0 outro caia em apostasia,
afaste-se da fé orientada a Jesus: “uma falta altamente grave”!°8,

v. 7: Jesus utiliza dois ais nesse versiculo: um direcionado ao mundo e outro ao
escandalizador. Ambos possuem acentos diferentes em suas abordagens®®®. O ai é um género
literario provindo da vida cotidiana no momento de despedida de um ente falecido. Ele “¢ um

dos gritos entoados pelas carpideiras quando acompanham o cortejo fanebre. Os profetas

utilizam este género para indicar que determinadas pessoas — ou melhor, grupos — se encontram

153 GNILKA, 1991, p. 190.

1% «“Of course, in Matthew apostasy is not simply a matter of embracing false doctrine, since it expresses itself in
concrete deeds that do not correspond to the will of God” (LUZ, 2001, p. 432-433).

155 GATTI, 2007, p. 122.

156 GATTI, 2007, p. 124.

1 LUZ, 2001, p. 433.

158 VITORIO, 2019, p. 203.
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as portas da morte por causa de seus pecados”®. Em conexdo com o versiculo anterior, ndo se
deve fixar o olhar na acéo de t®v ocxavdaimv, mas a atencdo deve se voltar para quem o pratica,
como apontado em v. 7d-e. Uma vez que Deus respeita a liberdade do ser humano, ndo impedira
que acontecam essas armadilhas, mesmo que sejam prejudiciais para 0s pequeninos. Dessa
forma, “a inevitabilidade dos escandalos funda-se na condi¢do humana dos membros das
comunidades do Reino. Esses tém suas limitagdes e podem agir de maneira contraria ao querer
de Deus™®!, Entretanto, os ais pronunciados contra o escandalizador Ihe acenam a gravidade

162 o convidam a comunidade a ndo o imitart®s.

de sua acdo, evidenciando sua responsabilidade

vv. 8.9: Os dois versiculos sdo analisados em conjunto, visto que possuem a mesma
estrutura. Enquanto nos vv. 6-7 Mateus fala de forma generalizada, afinal, dependia da
autoconsciéncia do ouvinte para considerar-se pequeno ou escandalizador, agora o discurso
direciona-se explicitamente a este Gltimo.

Os trés elementos anatémicos, referidos na pericope mateana, tém conotacGes
simbdlicas na tradi¢ao biblica. A mao (yeip) pode indicar o agir humano (Dt 28,12; 31,29; Sl
90,17), uma vez que depende dela para tudo, ou a pessoa em sua totalidade (Ex 19,13)%64, Ja o
pé (movg) pode designar o percurso da vida (Sb 14,11; Sl 56,7) ou ser sinonimo de poder (Js
10,24; 14,9; Dt 11,24)%°, Por sua vez, 0 olho (dpBoiudc) é visto como capacidade de conhecer
e de julgar (Ex 23,8; Pr 29,13)1%. Como amélgama das trés dimensdes, Mateus salienta o
aspecto relacional, pois com elas é possivel a relacdo justa ou ndo entre os membros da
comunidade. Alias, justa relacdo é uma das formas de compreender o termo justi¢a do hebraico.

Em relacéo a perder a médo ou o pé (v. 8a) e o olho (v. 9a), é impossivel ndo se recordar
de seus usos em Mt 5,29-30, quando Jesus, falando sobre o adultério, faz a inclusdo dessas
partes do corpo para alargar a compreensao do mandamento mosaico. “Eliminar” essas partes
anatdmicas como forma de se evitar a seducao sexual também se encontra como orientacdo na
literatura rabinica'®’. Entretanto, no Discurso Comunitario, quando essas imagens so postas na
tematica dos escandalos, a retirada da méo equivale a trocar o0 agir humano, se levar a perda da
fé; a retirada do pé simboliza o poder que, ao ser usado de forma indevida, pode afastar a outra

180 SICRE DIAZ, José Luis. Introdugdo ao profetismo biblico. Petropolis: Vozes, 2016, p. 92.
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166 MICHAELIS, Wilhelm. 690aiuédg. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1972. v. 8, p. 1057.

167 LUZ, 2001, p. 435.
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pessoa da fé; e a dos olhos, que ganha um versiculo so para si, refere-se a forma de julgar o
irmédo de comunidade, acao totalmente desaconselhada por Mateus desde o Discurso no Monte
(Mt 7,1-2). Sendo assim, essas separagdes simbolicas que o fiel deve fazer servem para evitar
qualquer comportamento que leve a perda da fé, ou até mesmo sua destruicdo. Essa percepcao
estaria mais proxima, entdo, da literatura helenistica, que aconselha as pessoas a separagao de

mas companhias, para que nio se percam também?%8,

2.6.4 Consideracdes a segunda secao

Enquanto, pela ldgica, esperava-se que Jesus adentraria diretamente o aspecto da
acolhida, volta-se para aquilo que a comunidade ndo pode acolher de forma alguma: os
escandalos. A utilizacdo do substantivo no plural neutro indica que, por meio de varios temas e
rostos, 0 escandalo se manifesta no mundo e na vida comunitarial®®. Ainda nesse raciocinio,
Jesus mostra a sua comunidade que ha uma responsabilidade que deve ser creditada a quem o
cometer.

Dois aspectos destacam-se em nossa analise. Primeiro, a busca dentro do evangelho
mateano demonstra que o termo escandalo tem uma correspondéncia com anomia. Esta seria a
vivéncia externa da Lei, sem nada tocar a realidade interna do individuo. Ora, se assim se fazia
com o texto mosaico, pode-se imaginar que 0 mesmo risco ocorre com a vivéncia do
discipulado. Em segundo lugar, os membros anatdbmicos a que Jesus se refere em sua fala
conotam as relagdes interpessoais. O que serve de armadilha para as relagdes entre os discipulos
deve ser cortado e langado para longe. Todavia, a pessoa que provoca escandalo néo deve ser
cortada e muito menos ser lancada para fora. Mesmo maneta, perneta ou caolha, 0 membro da
comunidade ainda teré a chance de entrar no Reino dos Céus.

Dessa forma, percebe-se que um movimento ja encontrado nas comparagdes entre
Mateus e suas fontes reaparece: evita-se falar de condenagéo, mesmo daquela eterna. Apesar
de usar as imagens do fogo eterno (v. 8h), da geena de fogo (v. 9h) ou mesmo da morte por
afogamento (v. 9d-f), tais simbolismos servem para reforcar a gravidade do escandalizar.

Se a pessoa que comete escandalos ndo pode ser excluida da vida comunitaria, o que

fazer com ela? Estas séo as proximas orientacdes de Jesus.

168 . UZ, 2001, p. 435.
169 GNILKA, 1991, p. 194.
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2.6.5 Nao desprezar um destes pequenos (Mt 18,10-14)

v. 10: Esta secdo inicia-se com um imperativo presente, posto ao ouvinte: ‘Opdre.
Conforme Swetnam, “o presente do modo imperativo geralmente veicula a ideia de um preceito
geral, isto ¢, uma regra de conduta a ser seguida em mais de uma situagio”’°. Portanto, o que
sera dito por Jesus tem uma validade indefinida para a comunidade mateana. Entretanto, no que
se precisa por a atencéo?

No v. 10b, o verbo katagppoveiv pode significar tanto desprezar quanto negligenciar ou
até mesmo n&o estar preocupado com*’?, e o0 objeto dessa acdo é um destes pequenos. Na LXX,
0 termo é utilizado para exprimir uma transgressdo da Lei (Pr 19,16), desconsiderar um bom
conselho (Th 4,18), ofender a Deus (Os 6,7) ou os pais (Pr 23,22; Gn 27,12) e, algumas vezes,
para falar do 6dio (Hab 1,13)"2. Ora, até mesmo odiar pode ser sinbnimo de desprezar! Em Mt
6,24, 0 autor estabelece outra equivaléncia de termos que permite contemplar esse desprezar
sob outra 6tica. No Discurso do Monte, ap6s falar sobre a ldmpada e o olho, Jesus indica a
impossibilidade de servir a dois senhores, pois ou se odiard um para amar 0 outro, ou se sera
leal (dvtéym) a um e se desprezara (kotagpoveiv) 0 outro. Nessa perspectiva, o primeiro verbo
“significa ligar-se, tomar cuidado, honrar, sustentar alguém, em uma relacdo considerada
importante e caracterizada por mutua confianga (cf. 1Ts 5,14). Katagpovéw, por contraste,
denota o n&o cuidado, a ndo valorizagdo, 0 nao sustentar e amar, a irrelevancia da relagao” "3,
Se, numa fala negativa, expressa-se nao desprezes, sua versao afirmativa seria ama, toma conta,
sustenta alguém. Portanto, se os vv. 6-9 falavam que os escandalos devem ser condenados, aqui
a condenacdo recai sobre o desprezo. Se o olhar antes estava no sujeito que escandaliza, agora
se volta para a reacdo de seus companheiros para com ele.

As pessoas externas da comunidade, os termos crianca e pequenino podem n&o
corresponder a um tipo de grandeza que mereca ser assimilada®’®. O risco continua a ser que a
mentalidade do v. 1 com o seu mégas dé lentes equivocadas para os membros da comunidade
avaliarem seus relacionamentos internos. Ao longo da historia, tentou-se classificar £voc t@v

wkp@®v TodTmv com Varios grupos: desde os neofitos até quem trabalhava em ocupacgdes

10 SWETNAM, James. Gramdtica do grego do Novo Testamento: Parte 1: Morfologia. 3.ed. Sdo Paulo: Paulus,
2011, p. 78.
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174 GNILKA, 1991, p. 198.



70

simples da sociedade!”™. Essas contribuicBes podem ser consideradas na analise, mas nunca se
deve limitar a interpretagdo somente a elas.

Se o proximo versiculo fala de um pastor que se pde a procura de uma ovelha que se
extravia, em Mt 18,10, cada fiel, entdo, é apresentado como uma espécic de “lider” da
comunidade!’® e deve se sentir a altura de “pastorear” seus irmaos e de ser responsavel por eles.
N&o desprezar € sindbnimo de por-se a procura. Qualquer membro pode sofrer katagpoveiv por
ndo corresponder a modelos ideais que 0s proprios membros podem ter tracado, mas isso nao
deve ser alimentado. Contudo, mesmo se os membros da comunidade ou os lideres instituidos
optarem por desprezar, ha os responsaveis por cada fiel (v. 10d) que velam por todas as coisas
e a todo o tempo veem (v. 10f) o rosto do Pai'’’. E uma ironia que o autor apresenta: aqueles
desprezados sdo dignos de profunda estima por parte de Deus, que chega ao ponto de colocar
anjos para os proteger'’®. Em outras palavras, Deus estd ciente de tudo e a ninguém
menosprezal’®,

v. 12-13: A parébola da ovelha extraviada é apresentada na versao mateana. Ja se fez
uma breve comparagdo com a versdo lucana no item 2.5.2, quando se abordaram os materiais
que provém da Logienquelle. A secéo inicia-se com um pedido de Jesus para que seus ouvintes
se manifestem sobre algo que lhes dira'®. Entretanto, a pergunta feita no possui uma logica
razoavel. Afinal, como é possivel que um pastor deixe noventa e nove ovelhas sem superviséo
para sair em busca de apenas uma que se extraviou? Portanto, nesse ponto da narrativa,
abandona-se a imagem cotidiana do pastoreio®®'. O mais racional seria da-la como perdida e
cuidar da melhor forma daquelas que ainda estdo em seu rebanho. Se, para o ouvinte, é natural
pensar assim, 0 mesmo ndo ocorre do ponto de vista de Jesus, pois agir conforme seus discipulos
pensam seria 0 mesmo que praticar o desprezo. Para ele, 0 mais esperado de acontecer é o pastor
sair ao encontro da que esta extraviada. Essa ovelha, um membro da comunidade que se afasta,
tem 0 mesmo peso de todas as demais reunidas*®?. No entanto, diferentemente da versdo lucana,
o0 texto mateano nao indica que a procura tera um final feliz. Em Lc 15,4-8, o encontro entre o

que estd perdido e quem o procura pode demorar, mas haverda o momento em que pela
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insisténcia do pastor o encontro acontecera (v. 5). Porém, em Mt 18,13, a frase do encontro é
apresentada como condicional (¢av), indicando que pode ou néo ocorrer.

Antes de continuar a analise, precisa-se, dentro do contexto do Discurso Comunitario,
elencar quem séo esses personagens. Apesar de utilizar-se aqui o termo pastor, ele ndo esta
lexicalmente visivel na narracdo e ndo nos sdo dadas caracteristicas precisas suas, mas podem
ser intuidas pela relagdo de responsabilidade quanto ao rebanho.

Sera preciso, entdo, analisar o termo &vOpwmnoc. A opcdo por traduzi-lo como ser
humano se deve a ambiguidade que o vocabulo homem poderia comportar. Assim, Mateus nao
faz referéncia a alguém propriamente do género masculino, mas a qualquer pessoa. Reforga-se
isso por meio do uso do pronome indefinido tivi. Portanto, qualquer pessoa pode representar
esse papel'®. Se, tanto as ovelhas quanto esse ser humano, compartilnam o ambiente sobre a
montanha, logo a montanha torna-se a imagem do ambiente da vida comunitaria. Dessa
maneira, esse certo alguém que opta naturalmente por sair a procura de quem se extraviou €
qualquer membro da comunidade mateana8*. Ao observar a teologia do evangelho de Mateus,
Deus que procura 0 ser humano nos varios lugares onde se encontra torna-se a experiéncia
comunitaria primordial‘®. Quando a pessoa se deixa encontrar por ele, surge, entdo, o inicio da
vida na fé. Comprova-se, assim, que a graca precede a conversdo e a provoca®. Por
consequéncia, o ato de se por em busca da ovelha extraviada € um reflexo da experiéncia pessoal
feita com Deus®’. O discipulo move-se na ética da imitacdo, presente no judaismo®®® e
retomada em Mt 5,48.

Até o presente momento, duas categorias de discipulos foram apresentadas ao leitor: 0s
gue S0 como criangas e pequenos, por isso, 0s maiores no Reino dos Céus, e 0s que cometem
escandalos. Em relagdo ao primeiro grupo, esse nao pode se identificar com os extraviados, pois
sdo aqueles que conseguem entrar no Reino (v. 3c-f). J& os que causam escandalos correm o
risco de serem langcados ao mar (v. 6e-f) ou ao fogo eterno (v. 8g-h.9g-h). Dessa forma, apenas
para esse segundo ha a possibilidade de estar fora. Portanto, a ovelha extraviada é a pessoa da

comunidade que precisa novamente ser encontrada por qualquer outro irmao seu.
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Ainda precisa-se considerar que no v. 6a existe a possibilidade de a vitima do escandalo
sofrer pela situagdo causada. Por isso, Luz também inclui nessa ovelha extraviada aqueles que

podem ter caido na armadilha®®

. Assim, a realidade criada pelo escandalo afeta tanto quem o
pratica quanto quem por ele é prejudicado, e 0 membro da comunidade precisa estar atento a
essas duas pontas da cadeia. Alids, uma vez que se enquadra no ambiente comunitério, o
escandalo ndo afeta somente esses dois lados. Ampliando o cenario, de certa forma, o mal
cometido igualmente alcanga todos os membros da comunidade, em propor¢édo maior ou menor.

v. 14: Falava-se sobre como deve ser esperado por parte dos membros da comunidade a
acdo de ir em busca de quem se extraviou. Esse versiculo, de forma semita, expressa a razao:
hd uma relacdo entre o que acontece na comunidade aqui na terra, mesmo que esteja na
montanha, com a vontade do Pai que esta nos céus*®. Dizer que a vontade esté diante do vosso
Pai € forma biblica para evitar uma atribuicdo direta a Deus e faz parte das circunlocucdes
usadas por Mateus®!,

A respeito da vontade do Pai celeste de que nenhum se perca, somente aqui Mateus
utiliza um verbo com que Lucas descreve a acdo da ovelha que se aparta do grupo: para esse, é
0 ato de se perder (amdAlvpur); para aquele, de se extraviar (mhavdaopat). Dentro do evangelho
mateano, améAlvp é usado no sentido de destruir'®2. Apenas em 10,6 e 15,24 € utilizado como
adjetivo atributivo, sendo entendido como perder-se.

Para as ovelhas perdidas da casa de Israel, Jesus envia seus discipulos e as enxerga como
primeiras destinatarias de seu an(ncio, pois se afastaram da alianca feita com Deus!®®. Se a
ovelha também representa um afastar-se da alianca com Jesus, por que Mateus ndo usaria o
mesmo verbo para aqueles que saem de sua comunidade? Porque ha uma distin¢do que ocorre
nesses vv. 12-141%. Enquanto extraviar-se (mhavéopar) representa a condi¢do em que a ovelha
se afasta do rebanho, perder-se (omoAlvut) é a convicgdo dessa ovelha de ndo querer ser
encontrada®®®.

A forma como Mateus se dirige aos fiéis de Israel, que em sua época estdo envolvidos
no processo do judaismo formativo, provavelmente tem relacdo com a sua disputa com a
corrente farisaica. Essas ovelhas ndo estdo perdidas porque escolheram, mas por causa de seus

lideres cegos (Mt 23). Portanto, para elas ainda hd um anuncio que pode trazé-las para o rebanho
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na montanha. Do ponto de vista historico, a comunidade mateana deve ter sofrido com a
morniddo ou mesmo desercio de alguns membros!®. Desse modo, os ja ou ainda membros da
comunidade mateana colocam-se em busca de quem se extraviou, sem jamais vé-lo como
perdido. Como sera visto adiante em nossa pesquisa, amOAAvcOatl ¢ uma agdo que, durante a
experiéncia historica, somente é compreendida por quem a vive. Por conseguinte, ndo cabe a
comunidade dizer se alguém estd perdido ou ndo, pois isto é o papel de Deus. Cabe a
comunidade, no entanto, resgatar essas pessoas, respeitando sua liberdade de se deixar
encontrar ou ndo. Sendo assim, apenas Deus sera capaz de revelar a dimensdo interna de
amoAivcsOot no dia do juizo final. Todavia, seja no presente ou no futuro, jamais sera o desejo
do Pai que seus filhos se percam. Alids, o pronome vosso é déitico que torna o Pai de Jesus
préximo de seus discipulos, consequentemente, “a filiagdo divina e a fraternidade eclesial vao

juntas: uma comporta a outra”!%’,

2.6.6 Consideracoes a terceira secao

Conforme apresentado no item 2.4 deste capitulo, fecha-se a primeira grande secéo do
Discurso Comunitario (18,1-14). Aqui apresentam-se quem é o maior no Reino dos Céus (quem
se torna crianga e pequeno) e quem causa escandalos. Para salvaguardar sua comunidade,
Mateus ndo deseja preservar a estrutura eclesial, mas foca na qualidade dos relacionamentos
dos membros da comunidade. Tal como nos tempos aureos do profetismo, ndo se tentava manter
a beleza das instituicBes, mas reanimar a justa relacdo entre as pessoas.

O retorno do termo pikpog traz ao texto cada membro da comunidade mateana. Pelo
contexto, tanto quem causa escandalo quanto quem o sofre direta ou indiretamente ndo devem
se perder. Simultaneamente, afirma-se que ninguém esta a salvo de se encontrar extraviado e
se perder®®! Apods as indicagBes feitas por Jesus sobre a necessidade de tornar-se humilde, de
ndo relativizar o escandalo e sobre o papel ativo que cada membro da comunidade tem como
responsavel pelo outro, algumas perguntas aparecem no horizonte hermenéutico: como evitar
gue alguém se perca? Como nao desprezar os pequenos? Novamente, o0 Norte mateano consiste

em olhar o Pai que esta nos céus. Como ele age em favor do ser humano desde sempre? Deus

1% GNILKA, 1991, p. 201.
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ama, e tal amor se expressa pelo ato de corrigir e perdoar. Entdo, como néo se perder dentro da

vida comunitaria? Por meio da pratica do amor (expresso na corre¢do fraterna) e do perddo®®.

2.6.7 A correcao fraterna (Mt 18,15-20)

v. 15: Diante dos pontos que estdo sendo alinhavados, a correcdo fraterna tem o desejo
de que o irmao extraviado ndo se perca. Portanto, confirmando o que fora dito, o “pastor” da
secdo anterior esta representado nos verbos conjugados na segunda pessoa do singular, ou seja,
qualquer membro da comunidade. Opta-se por manter o contra ti, como ja explicado no item
2.3 e embasado no que acabou de ser dito sobre a dimensdo do escandalo na vida comunitéria
que afeta direta ou indiretamente um individuo, desde que perceba o sujeito da acdo de pecar

como seu irmao2°°

. Alias, ndo é que o escandalizador, realidade passageira, se torna irmao, mas
para que o pequeno, realidade permanente e que nunca deve ser perdida de vista, transforme-se
no irmdo, como apresentado no titulo da tese de Gatti.

Conforme indicado por Luz, o verbo auoptdve, em nenhum momento, ¢ explicado
dentro do evangelho de Mateus, mas como esta no mesmo campo semantico de escandalo,
entdo, deve ser levado a sério?®l. Ao perceber que seu irmao esta pecando, o primeiro passo é o
de se afastarem, tu e teu irméo, a fim de que o assunto possa ser resolvido de forma simples e
de ele ndo se sentir constrangido. O vocabulo que se refere a esse didlogo é um hapax mateano:
ELéyx®?%2. Utilizado na LXX, costumeiramente, refere-se a reprovacao (Is 37,2; 50,2; J6 21,4;
23,2), a punicao (2Cr 26,20) ou a demonstracdo da culpa ou de convencimento (J0 15,6; Pr
18,7)%. Como se nota nas citages, seu uso é mais atestado pela literatura profética e
sapiencial. Para a visdo mateana, conforme Gatti, € oportuna a comparacao com Lv 19,17-18 e
Eclo 18,1304, Na primeira citagdo, seu uso se encontra num contexto de terapia contra o 6dio,
ao manifestar o amor ao proximo por meio da reprovacao. Na segunda, uma admoestacdo com
claro tom educativo. Desse modo, Mateus insere a comunidade nas tradi¢cbes herdadas dos

textos veterotestamentarios, nas quais 0 gesto de admoestar publicamente era visto como uma

19 ELOY E SILVA, 2017, p. 355.

200 1 U7, 2001, p. 451.

2011 Uz, 2001, p. 451.

202 GATTI, 2007, p. 165.

203 BUCHSEL, Friedrich. é\éyym. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1967. v. 3, p. 389.

204 GATTI, 2007, p. 166.
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grande prova de amor fraterno, uma vez que eliminava possiveis rangos que surgiram quando
o malfeito ocorreu®.

Tal como a ovelha podia ser encontrada ou ndo, 0 mesmo ocorre em rela¢do ao irméo.
Se ele escutar, deve encher-se de alegria, pois ganhou aquele que havia se extraviado. N&o é
comum usar o verbo kepdaive (ganhar) em relagdo a pessoas, mas seu emprego em outros
textos neotestamentarios (1Cor 9,19-22; 1Pd 3,1) indica que o cristianismo o adotou em um
sentido figurado: insercdo ou “restauracdo do pecador a comunidade do povo de Deus ou a
igreja”?%,

v. 16: Caso o primeiro passo ndo resulte como esperado, sdo inseridas as testemunhas.
Esse versiculo sofreu influéncia em sua interpretacdo de Dt 19,15, que apresenta a necessidade
de duas testemunhas para que uma acusacdo pudesse ter valor juridico. Sabe-se que a LXX foi
a versdo mais comumente utilizada pelos cristdos no primeiro século®’, sendo a base para a
traducdo do Antigo Testamento dos cristdos conhecida como Vetus Latina?%, Essa influéncia
também ¢é atestada em Mt 18,16 pois nele ocorre uma citagdo literal do livro de Deuteronémio

em sua versio grega, sem paralelos em Mc ou em Q%%

Quadro 14: Mt 18,16 ¢ Dt 19,15

Dt 19,15: LXX Mt 18,16

ovk £upevel pdptug €ig poptupficor katé avOpdmov Kote MoV
adwiov kol Kotd iV ApapTnre Kol katd macav dpoptiov fv Gv | €av 8¢ un diovor, Tapaiafe Letd cov
apaptn émi oTépaTOg 8V0 PUPTOPMV Kol il oTopeTog TPW®OV | £TL éva | Vo, tva éml oTépaTOog V0
ROPTUPOV 0TUONGETOL TTAV PTjpa. HOPTOPOV 1| TPLOV 61001 TAV Pijpa:

Essa inser¢do quebra um ritmo binario na estruturacdo dos versiculos 15 e 162%°, Neles,
nota-se a presenca de uma oragéo condicional seguida de sua oragdo principal. Ao chegar na

terceira condicdo, se ndo escutar, Mt apresenta a oracdo principal estendida pela citacdo de

25 ,UZ, 2001, p. 451.

206 “restoration of the sinner to the people of God or to the church” (LUZ, 2001, p. 452).

207 GILBERT, Maurice. Setenta. In: ALETTI, Jean-Noel et al. Vocabuldrio ponderado da exegese biblica. Sdo
Paulo: Loyola, 2011c, p. 17. (Ferramentas Biblicas).

208 GILBERT, Maurice. Vetus Latina. In: ALETTI, Jean-Noel et al. Vocabuldrio ponderado da exegese biblica.
Sao Paulo: Loyola, 2011d, p. 19. (Ferramentas Biblicas).

209 MENKEN, Maarten J. J. Deuteronomy in Matthew’s Gospel. In: MENKEN, Maarten J. J.; MOYISE, Steve
(Eds.) Deuteronomy in the New Testament. London: T&T Clark, 2007, p. 43. (The Library of New Testament
Studies)

210 GATTI, 2007, p. 169.
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Dt?!, E comum ao evangelista fazer esses acréscimos em forma de citagdes do Antigo
Testamento?!2, Portanto, é um trabalho da propria mio de Mateus ou conforme seu estilo.

O v. 15 de Deuterondmio encontra-se dentro do que a pesquisa chama de Deuteronémio
Primitivo, compreendido entre os capitulos 12—-26. Conforme os estudos, esse texto ganhou sua
versdo escrita no Reino do Norte (Israel) e foi levado até Jerusalém apos a destruicao de Samaria
(722 a.C.), procurando estabelecer um sentido solidario e fraterno entre seus leitores?'®. Esse
documento tem sua importancia principalmente pela Reforma feita pelo rei Josias, usando-o
como base orientadora para a vida religiosa e politica do povo (2Rs 22)%'4. Destarte, Mateus
recupera uma citacdo de um texto significativo para a formacao de seu povo em tempos antigos
e a aplica na vivéncia de sua comunidade.

Em Dt 19,14-21, fala-se a respeito da justica como correta relacdo entre os membros de
uma comunidade, que nem sequer devem alterar as marcacdes divisorias de seus terrenos para
mais ou para menos (Dt 19,14). Dentro desse ambiente comunitario, caso alguém cometa delito
ou peque, € necessaria a presenca de duas testemunhas oculares?!® para que o caso seja decidido
perante o tribunal a porta da cidade (Dt 19,15). Portanto, trata-se de um veredito dado por meio
de um mispar?*®. Depois, discorre-se sobre o falso testemunho, que, se for comprovado como
perjario, serd dada a pena a quem o proferiu e ndo ao réu inocente (Dt 19,16-19). O
deuteronomista afirma que dessa forma os outros terdo medo de seguir o exemplo do falso
acusador e 0 mal sera extirpado da comunidade (Dt 19,19-20). Inclusive, retoma-se a ideia de
gue quem julgar ndo deve ter piedade diante do caso que tem diante de si (Dt 19,21). Entretanto,
seria nessa Otica que Mateus estrutura a correcdo fraterna? Sobre quais delitos essas
testemunhas ajudariam no veredito?

Nessa Gtica, este versiculo seria o inicio de um processo tripartido, 0 mispat, que o v. 15
tentou evitar ao admoestar o irméo a s6s. Essa interpretacdo ndo parece correta, pois, como
salienta Gnilka, o que elas testemunharam para ter valor legal seu depoimento?’? Se, em
Deuterondmio, elas séo testemunhas oculares do mal cometido, em Mateus o sdo da conversa

entre dois irmaos, e ndo do pecado concretizado. Por consequéncia, isso ndo pode ser levado

211 MENKEN, 2007, p. 54.

212 Como pode ser comprovado em Mt 1,22-23; 2,15.17-18.23; 4,14-16; 8,17; 9,13; 12,7.17-21.40; 13,35; 16,27;
19,19; 21,4-5; 27,9-10.43 (MENKEN, 2007, p. 54).

213 SK A, Jean-Louis. Deuterondmico (Codigo). In: ALETTI, Jean-Noel et al. Vocabuldrio ponderado da exegese
biblica. Sao Paulo: Loyola, 2011b, p. 50. (Ferramentas Biblicas).

214 KONINGS, 2014, p. 59.

215 GATTI, 2007, p. 169.

216 GNILKA, 1991, p. 207.

217 GNILKA, 1991, p. 207.
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em consideracdo em um processo juridico?!8. Nossa op¢do de tradugdo estd em consonancia
com Luz, que interpreta pfjua N80 cCOMO um processo, mas como uma palavra de
admoestaco?'®. Destarte, as duas ou trés testemunhas encontram-se ali para corroborar o desejo
de que o irm&o que se extraviou possa retornar a fazer parte da comunidade ao reconhecer que
se equivocou em sua consciéncia posterior. Igualmente, sua presengca assegura que O
procedimento esta ocorrendo sem fraudes??°. Conforme apresentado por Gatti??, a citacéo de
Dt afirma que as testemunhas ali estdo para sustentar a fé de quem comegou 0 processo de
busca, interpretacdo amparada nas palavras de Jodao Criséstomo: ‘“se parece a ti ser fraco
sozinho, aumenta a tua forca tomando outros contigo”??,

v. 17: Caso ele persista em ndo assumir seu erro, leva-se a situagao para o conhecimento
de toda a comunidade. Novamente, ndo existe aqui um cenario tipico de filmes de julgamento,
em que se apresentam a acusacao, o réu, o juri e o juiz. H4 uma comunidade unissona que deseja
alcancar aquele que se apartou do grupo. Se, mesmo assim, ndo der ouvido & comunidade, deve
ser tratado como gentio e publicano, ou seja, sera afastado da convivéncia fraterna??. Para uma
comunidade, e ndo somente o lider?®, de cunho profundamente judaico, tal ensinamento
significa que a Igreja reconhece que nada mais tem a fazer com aquele individuo e o trata como
alguém estranho®®. Se for trazido a reflexdo o aspecto da pena, que deve equivaler ao erro
cometido, ndo é acomunidade que exclui um de seus membros. Na verdade, é o reconhecimento
explicito de uma situacdo que vem desde o v. 15. Afinal, ao pecar, ele proprio ja se afirmava
fora da comunhdo, ja demonstrava sua ndo identificacdo com aquele grupo. Sua insisténcia em
ndo reconhecer seu erro reforca sua ndo pertenca aquele lugar.

v. 18: Com uma férmula solene, Jesus comeca a explicar as consequéncias de duas a¢oes
da Igreja: ligar (6éopan) e desligar (AMw). Ao leitor atento de Mateus rapidamente vira a

memoria que esses temas ja foram trabalhados em Mt 16,19. Ali se diz:

218 VITORIO, 2019, p. 206.

219 LUZ, 2001, p. 452.

220 Assim sdo apresentados o céu e a terra no S1 50(49),1-2, lido sob a 6tica do rib (ALONSO SCHOKEL, Luis;
CARNITI, Cecilia. Salmo 50-51. In: ALONSO SCHOKEL, Luis; CARNITI, Cecilia. Salmos I (Salmos 1-72):
Tradugdo, introduc@o e comentario. Sdo Paulo: Paulus, 1996. p. 696 (Grande Comentario Biblico)).

221 GATTI, 2007, p. 170.

222 “Se tj pare di essere troppo debole da solo, aumenta la tua forza prendendo altri con te” (JOAO CRISOSTOMO,
Homeliae in Matthaeum 60,1 apud GATTI, 2007, p. 170).

223 GNILKA, 1991, p. 207.

24 VITORIO, 2019, p. 206.

25 L,UZ, 2001, p. 452.
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Quadro 15: Comparacio entre ligar e desligar em Mt 18,18 ¢ 16,19

Mt 18,18 Mt 16,19

dmow 001 T0G KAEId0g TG Pactheiog T@V ovpavdv, Kol
Apny Aéym OUiv: oo £av dnenTte Emi ThG Yilg £oTan | & £av dong émi Tijg Yiig £oTan dedepévov év Toig
ogogpéva v ovpav®d, Kai dca £av Avonte &mi Tilc | ovpavoic, kol O £av Avong émi Tiig Yiig ot
viig £oTan Aehvpéva v oVPavE. Aglopévov £v 10ic 0Vpavoic.

A correspondéncia textual entre as duas citacGes é significativa. Em Mt 16,19, o
contexto é o da profissdo de fé de Pedro, a quem somente sdo dadas as chaves do Reino dos
Céus, elemento ausente em Mt 18,18. Numa perspectiva didatica, ligar e desligar equivalem a
proibir e permitir, enquanto numa leitura disciplinar, a infligir e revogar??®. Encontram-se na
linguagem judaica da época numerosos textos??’ que trazem os termos permitir e proibir em

228

construcdes semelhantes as dos versiculos mateanos No Discurso Comunitario, 0s

discipulos e a Igreja podem reter ou perdoar pecados, e isso com valor judicial, ou seja, tem

consequéncias que configuram os modos de se relacionar entre os membros?%®,

Os paralelos judaicos que apontam nessa dire¢édo sdo escassos. No entanto, a meu ver,
eles sdo suficientes para justificar a compreensdo do texto dessa maneira. Quando
perdoam ou retém, os discipulos vinculam o céu, isto é, Deus, ndo apenas no presente,
mas também em seus veredictos no julgamento final. O versiculo 18 da as decisGes
da igreja e seus membros sobre os quais os vv. 15-17 falam uma autoridade sem
precedentes que dificilmente pode ser superada. Assim, a aplicacéo do ditado aqui é
diferente daquela em 16,19 - uma situacdo que € perfeitamente possivel com um
principio juridico formulado de forma universal e introduzido com o geral 6 é&v ou

do0 v,

Luz chama este versiculo de modelo de disciplina®!. Ao trazer a historia da
interpretacdo?32, afirma que a consequéncia final de toda a série de movimentacdes € a que mais
se destacou nas varias leituras feitas ao longo do tempo. Entretanto, essa énfase ocasionou um
equivoco hermenéutico. A excomunhdo ndo pode ser vista como a finalidade de todo o processo

de busca do irmdo extraviado. Alias, gastam-se mais linhas descrevendo todo o processo que a

penalidade final. Portanto, conforme citacdo acima de Luz, a igreja mateana estava ciente de

226 GNILKA, 1991, p. 209.

22T GATTI, 2007, p. 178-182.

28 1,UZ, 2001, p. 454.

29 ,UZ, 2001, p. 454.

230 “The Jewish parallels that point in such a direction are scarce. Nevertheless, in my judgment they are sufficient
to justify understanding the text this way. When they forgive or retain, the disciples bind heaven, that is, God, not
only in the present but also in his verdicts in the final judgment. Verse 18 gives the decisions of the church and its
members about which vv. 15-17 speak an unprecedented authority that can scarcely be surpassed. Thus the saying’s
application here is different from that in 16:19 — a situation that is quite possible with a legal principle formulated
in such a universal way and introduced with the general 6 £av or 6ca éav” (LUZ, 2001, p. 454, grifo do autor).
B1LUZ, 2001, p. 455.

232 LUZ, 2001, p. 455-457.
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que construia com Deus a historia e, desse modo, precisa considerar seriamente as relacfes de
seus membros?®3, N&o no sentido de autoritarismo, mas naquele em que o amor recebido por
Deus torna o fiel custddio da vida de seu irmdo. Como o outro, ao se extraviar e se perder, tera
que assumir suas responsabilidades, a mesma pergunta feita a Caim € direcionada ao membro
que ndo se pos a procura do outro (Gn 4,9), ndo agiu como sentinela (Ez 3,16-19). Destarte,
deve ganhar destaque a leitura de uma comunidade que tudo faz para alcancar o outro,
respeitando sua liberdade, ao inves de um grupo de pessoas que tem o poder de excluir de seu
meio quem ndo mais se lhe configura®®.

v. 19: O versiculo inicia-se com o advérbio mdAwv, seguido da mesma férmula reforcativa
anteriormente vista. Novamente ndo é uma mera repeticdo de algo que ja foi dito, mas uma
recapitulacdo do v. 18, em outros termos. O ato de ligar e de desligar na terra recebe o aval do
Pai nos céus, se isso partir do acordo entre os membros da comunidade. Portanto, a resposta ao
pedido depende da relacdo entre as pessoas, e ndo da posicdo de poder que uma pessoa possa
ter?®®, Por isso, qualquer coisa que possa desestabilizar essas relagdes ndo pode simplesmente
ser ignorada. Assim, o poder dado a comunidade no v. 18 “origina-se em Deus, esta enraizado
na oragdo e permanece dependente de Deus”?*®. Inclusive, desse comum acordo na oragio, no
esta excluida a possibilidade de que o pecador possa se arrepender e voltar?’.

v. 20: Se o v. 19 era uma retomada explicativa do v. 18, agora apresenta-se o argumento
final para fundamentar esses dois versiculos: a presenca de Jesus entre aqueles dois ou trés que
estdo unidos?®®, Em Ex 20,24, a presenca de Deus que se aproxima do ser humano deve-se &
construcdo de um altar de pedras, sobre o qual serdo ofertados holocaustos e sacrificios de
comunhdo. Para Mateus, quando o templo ndo mais existe no periodo da escrita de seu
evangelho, o altar de pedras da lugar a dois ou trés fiéis que se reinem; os holocaustos e
sacrificios cedem espaco para a comunhdo entre essas duas ou trés pessoas. Como é afirmado
por Luz, a presenca do Ressuscitado esta garantida a dois ou mais que se reunirem em nome
dele e ndo somente aqueles que estdo de acordo nos pedidos?®. A reunifo por meio de uma
dupla ou de um trio real¢a que a grandeza de Deus em seu meio é algo muito simples de ocorrer,

sem quaisquer necessidades de grandes sacrificios ou gestos para que haja a certeza da presenga

23 VITORIO, 2019, p. 207.

24 LUZ, 2001, p. 462.

25 LUZ, 2001, p. 458.

236 “It originates in God, is rooted in prayer, and remains dependent on God” (LUZ, 2001, p. 458).
237 GNILKA, 1991, p. 210.

28 VITORIO, 2019, p. 207.

29 LUZ, 2001, p. 458.
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divina, bastando que haja a symphonia?*. Basicamente, apresenta-se o fundamento cristol4gico
de toda a vida comunitaria mateana®*! e, inclusive, da teologia desse evangelista, exemplificada
ao inicio (Emanuel, Deus conosco: Mt 1,23) e ao fim (estou convosco todos os dias: Mt 28,20)
de seu livro. Alias, essa inclusdo em relacdo a shekinah (Presenca de Deus) garante ao leitor
que, mesmo quando estiver sozinho, Deus se encontra com ele sem qualquer outra condigdo?*2.

Para Gnilka, Mateus ndo escreve essas linhas influenciado por qualquer dito rabinico,
mas por sua teologia: o Pai esta nos céus e Jesus caminha conosco na terra?*3. Por outro lado,
Sievers, embora afirme gque ndo exista uso do termo shekinah na Biblia Hebraica ou nos escritos
do Mar Morto, alude que uma possivel origem pode ser encontrada em 2Mc 14,35, no contexto
da purificacdo do templo®*. Ao comprar Mt 18,20 com outros trechos da tradicdo rabinica, é
razoavel considerar algum tipo de relac3o literaria entre esses textos?4°. Todavia, as duas linhas
(teologia mateana e dito rabinico) se complementam, devendo-se ressaltar a transferéncia, em

Mt, das fungBes de Deus no Antigo Testamento para Jesus?*®.

2.6.8 Consideracdes a quarta secao

Construido em um estilo halakico, os vv. 15-17 apresentam uma orientagdo em trajes
juridicos?*” que, em sua esséncia, ndo perde a dindmica interpessoal?*. O plano de fundo é o
questionamento sobre como tratar o irmdo que peca. O evangelista mostra um método que,
provavelmente, ja era posto em pratica no fim do primeiro século, mas seus acréscimos denotam
sua insatisfacdo com uma aplicagdo meramente juridica?®®. Infelizmente, do ponto de vista
pratico, seu itinerario ndo foi seguido por muito tempo na Igreja, visto que ja no séc. 111 o poder
da comunidade concentra-se na figura do bispo?° e, conforme visto ao longo da historia do
cristianismo, nao foram poucas as vezes em que a excomunhdo se tornou ferramenta politica.

Toda essa tradicdo acabou por influenciar a leitura de Mt 18,15-20.

240 GATTI, 2007, p. 182.

21 LUZ, 2001, p. 458.

221,UZ, 2001, p. 459.

283 GNILKA, 2001, p. 205 ¢ 211.

244 SIEVERS, Joseph. “Where Two or Three...”: Shekhinah and Matthew 18:20: Foundations for Jewish-Christian
Dialogue and Beyond?. Claritas: Journal of Dialogue and Culture, West Lafayette, v. 6, n. 1, p. 26-27, March 2017.
245 SIEVERS, 2017, p. 34-35.

246 GNILKA, 2001, p. 211; SIEVERS, 2017, p. 36.

247 GNILKA, 1991, p. 203.

248 GATTI, 2007, p. 177.

249 GNILKA, 1991, p. 211.

20 GNILKA, 1991, p. 213.



81

Ao fazer um esquema a partir dos assuntos tratados desde a afirmacéo de que nenhum
irméo deve se perder na vida comunitéria, nota-se que o estar presente de Jesus é custodiado

pelas acOes da correcdo fraterna e do perdéo:

Quadro 16: A corregdo e o perdao como elementos expressivos da Presenga

vv. 12-19: Sobre a correcdo fraterna

v. 20: A presenca do Ressuscitado na comunidade

vv. 21-22: Sobre o perdado

Isso posto, a comunidade mateana ndo se caracteriza por ser uma mera organizagao
hierarquica ou pelo imenso numero de pessoas que possa ter. Sua caracteristica essencial € a de
humanos que se olham como irmaos, que se ajudam pela correcdo fraterna e exercem pelo
perddo o amor uns para com os outros, mantendo a presenca viva do Ressuscitado entre si%>L,
Alids, mesmo que a correcdo fraterna e o perddo sejam envolvidos em grandes tensdes internas
e/ou externas, Mateus sugere que estas “sejam levadas a Deus em oragdo e sejam vividas na

promessa da presenca do Cristo. Ele permanece o Senhor e o fundamento da igreja”?2.

2.6.9 O perdao (Mt 18,21-22)

v. 21: Pedro faz a Jesus uma pergunta que retoma o v. 15 com a sentenga pecar contra
mim o meu irm&o%3. Como ja dito, esse ic éue pode ser algo direto ou indireto para quem o
percebe, estando esse alguém, de uma forma ou de outra, incumbido agora da acéo de perdoar
o irmdo. A narracdo diz que, antes de perguntar, o primeiro gesto de Pedro é o de se aproximar
de Jesus. Se os discipulos ja haviam feito tal movimentacdo, conforme o v. 1a, chega 0 momento
em que se precisa estar mais perto de Jesus para escuta-lo. Assim, o perddo ganha destaque na
parte final do Discurso Comunitario. Alias, quando se apresentou seu paralelo em Lucas (17,4),
observava-se que o texto mateano nada informa sobre o outro ter que demonstrar
arrependimento para que o perddo seja concedido. Portanto, no Discurso Comunitario, o perddo
ndo € mero ato que faz o outro sentir-se bem para continuar a vida. Partindo da etimologia do

apinu, percebe-se que provém de ambito juridico e significa soltar, deixar ir, libertar?*, Se

1 LUZ, 2001, p. 460.

252 “[the tensions in which church lives] are to be carried to God in prayer and are to be lived in the promise of the
presence of Christ. He remains the church’s Lord and foundation” (LUZ, 2001, p. 462).

258 GATTI, 2007, p. 203.

2% BULTMANN, Rudolf. éeinu. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1965. v. 1, p. 1353.
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assim o é, a opcdo ndo perdoar demonstra que aquilo de negativo que o outro fez para outro
continua a orientar a vida desse. O foco é o proprio sujeito que recebeu a agdo, ndo mais o irmao
que peca®®. Luz faz oportuna observagdo quanto ao nimero de vezes que Pedro traz em seu

guestionamento:

O perdéao sétuplo que Pedro sugere ndo é de forma alguma trivial. Sete é o tradicional
namero da perfeicdo. Que Pedro sugira perdoar sete vezes ndo quer dizer, portanto,
que ele queira garantir a seu irmédo apenas um perdédo limitado. Em vez disso, o sentido
da pergunta de Pedro é: “Espera-se de mim um perdao perfeito?”?%®,

v. 22: Uma vez que desaparece o filtro quantitativo e entra o qualitativo para a
interpretacdo da fala petrina, espera-se de Jesus um mero sim ou ndo como resposta. Ele,
entretanto, aproveita o ensejo para ir além do que era esperado por seus discipulos, tal como
fizera com a pergunta inicial deste Discurso. A conjunc¢do adversativa salienta para o ouvinte
que se abre um horizonte inesperado e que precisa ser visitado®’. Em sua resposta, observa-se
que é esperado o perddo mais perfeito, sem limites e incontavelmente repetido®®. O leitor
mateano, conhecedor das narrativas que compdem o Antigo Testamento, entrevé nesta
afirmagdo uma conexdo com Gn 4,24, a vinganca de Lamec?®®.

Ao olhar o contexto de Gn 4, nota-se que Caim matou Abel e, apds um breve
interrogatorio para que Caim diga o que aconteceu, no v. 15 é dito que Deus coloca um sinal
sobre ele, dizendo gue sua morte sera vingada por sete vezes. Claramente, esse sinal tem a
finalidade de que seu portador ndo seja morto quando souberem de sua acdo. Portanto, Deus
protege a vida do assassino. O sinal seria um anel, ou uma tatuagem, ou uma marca? N&o se
sabe dizer. Todavia, uma vez que é possivel que outros o vejam e saibam de seu significado, é
algo que estd no ambito externo, no campo visual.

A interpretacdo sobre esse sinal povoou o imaginario literario de diversas épocas e
culturas, em sua maioria sendo revisitado como algo de maldicdo. Milton, em Paraiso Perdido,
em 1667, apresenta brevemente a historia de Caim e Abel numa visdo que Miguel oferece a
Adao. Caim continua a rebeldia iniciada por Lucifer, que é conduzido pela célebre frase:

“melhor reinar no inferno que servir no paraiso”. Byron ja conhecia essa tradi¢do da marca da

25 ELOY E SILVA, 2017, p. 356.

2% “The sevenfold forgiveness that Peter suggests is by no means trivial. Seven is the traditional number of
perfection. That Peter suggests forgiving seven times does not mean, therefore, that he wants to grant his brother
only a limited forgiveness. Instead, the sense of Peter’s question is: ‘Is perfect forgiveness expected of me?’”
(LUZ, 2001, p. 465).

357 GATTI, 2007, p. 204.

28 LUZ, 2001, p. 465.

29 LUZ, 2001, p. 465.
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condenacgéo posta em sua peca de teatro Caim, de 1821. Recentemente, em 2009, Saramago
trouxe suas contribui¢fes ao tema em Caim. Nessa obra, 0 grande resumo € de que nem Deus
consegue entender o ser humano, nem o ser humano compreender Deus. Todavia, se 0
imaginario literario chegou a essas compreensdes, biblicamente a marca de Caim € vista como
protecdo, e ndo se pode ler de forma contraria.

Ao continuar a leitura de Gn 4, Caim, 0 assassino, torna-se o primeiro construtor de
cidade na Biblia (Gn 4,17)?®°. Em Gn 4-11, os construtores de cidades demonstram algum
problema relacional em suas familias, desde Caim, passando por Nimrod, o descendente de
Cam (Gn 9,20-27; especialmente 9,24-25), até os construtores de Babel e de Ninive (Gn 10,10-
12)?%1, Nessa perspectiva, “existe, portanto, na Biblia, especialmente nos primeiros livros, uma
certa antipatia ou desconfianga em relacdo a ‘cidade’, antipatia que desaparece naturalmente
quando se fala em Jerusalém, a cidade santa conquistada por Davi (2Sm 5,6-10)252,

Indo mais adiante no relato, apresenta-se a genealogia de Caim até a geracao de Lamec
(Gn 4,18). Quando este se casa com duas mulheres e dd nome a seus descendentes, chama suas
conjuges e lhes faz uma espécie de confissdo, na qual afirma ter matado um homem por lhe
ferir e uma crianga/um jovem por pisar nele (Gn 4,23). Parece que a violéncia esta sendo
passada adiante junto com a vida. E, também, a injustica, visto que na fala de Lamec as vidas
que tirou equivalem a uma ferida ou a uma contuséo que Ihe fizeram. H& um desequilibrio aqui.
Mesmo assim, o autor da confissdo fecha seu breve discurso dizendo que Caim € vingado sete
vezes, enquanto ele, setenta vezes sete (Gn 4,24).

Gn 4 ilustra a crescente violéncia que ocorre entre 0s que provém de Caim. Também é
perceptivel a necessidade de um limite para a vinganca, que vira futuramente com a lex talionis
(Ex 21,24-25; Lv 24,20; Dt 19,21). Mesmo nesse contexto, fala-se da preservagédo da vida,
mesmo que seja a do assassino, por ser um bem precioso, sagrado e deve ser respeitada.

Em Mateus, “a contraposicdo de um perddao sem medida ao espirito vingativo ¢
clarissima”?®3, pois, em Gn, vingar-se ndo foi o suficiente para terminar a violéncia que se
iniciou por iniciativa do ser humano. Dessa forma, sai 0 tema da vinganca, resposta que surge
naturalmente no ser humano, quando experimenta uma injustica, e entra o tema do perdao.
Como afirma Luz, “se 14 0 tema era limitar a vinganca que paira sobre as a¢des sangrentas dos

descendentes de Caim e Lamec, aqui esta a abolicéo total da vinganca. Na igreja, a radical regra

260 SK A, Jean-Louis. Antigo Testamento: 2 - Temas e Leituras. Petropolis: Vozes, 2018, p. 156.
261 SK A, 2018, p. 156.

262 SK A, 2018, p. 157.

263 BARBAGLIO, 2014, p. 283.
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de Jesus sobre o perddo estd em vigor”?%4, Igualmente, a vida, mesmo aquela do escandalizador
ou daquele que peca contra outro membro, é um bem precioso e sagrado, devendo ser
preservada.

Entretanto, uma pergunta surge a partir dessa leitura: o perddo sem limite ndo seria
motivo para que a pessoa continue a pecar?®>? Gregorio de Matos, no séc. XVII, ja compunha
um texto em que expressava a necessidade de o ser humano pecar para conhecer o perddo
divino, alids, caso Deus ndo o perdoasse, perderia a sua gloria®®®. Entretanto, conforme
apresentado na analise, o perddo tem um papel fundamental na vida de quem o concede, ndo
meramente na de quem o recebe. Esse tema voltara a ser abordado no préximo capitulo, quando

0 género rib for aplicado a analise, visto que o perdao pode fazer parte de sua estrutura.

2.6.10 Consideracdes a quinta secao

Para compreender a centralidade do perddo na 6tica mateana é preciso fazer o gesto
petrino de aproximar-se mais de Jesus para escuta-lo. Por que falar sobre isso logo apos as
orientacdes relativas a correcdo fraterna? Gnilka afirma que, na conversa entre Jesus e o lider
dos apostolos, desenvolve-se a necessidade do perddo, complementada pela parébola que
formaliza sua qualidade e motivacdo?®’. Gatti faz uma breve correcéo a essa assertiva, mudando
necessidade por extensdo do perddo?®®. Nesta pesquisa de tese, da-se mais um passo: o perdao
tem valor para que a pessoa ndo se extravie na vida comunitaria. A vinganca pode ter seu sentido
e inclusive ser aprovada por autoridades, mas ela ndo faz com que as consequéncias do mal
cometido sejam desfeitas.

Mais uma vez o texto afirma que para salvar uma comunidade que estad em crise nao se
deve salvaguardar suas estruturas (hierdrquicas, arquitetdnicas etc.), mas a relacdo de seus
membros, pois é o que a edifica ou acelera seu definhamento?®. Um livro do Pentateuco

orientava seus leitores a ndo guardar 6dio em seus coragdes (Lv 19,17-18). Mateus ja retomara

264 “If there the issue was limiting the revenge that hangs over the bloody deeds of the descendants of Cain and
Lamech, here it is the abolition of revenge altogether. In the church Jesus’ rule of radical forgiveness is in effect.”
(LUZ, 2001, p. 466).

265 VITORIO, 2019, p. 208.

286 Excertos do poema A Jesus Cristo Nosso Senhor: “Pequei, Senhor, mas ndo porque hei pecado / Da vossa alta
cleméncia me despido: / Porque, quanto mais tenho delinquido, / Vos tenho a perdoar mais empenhado. [...] Eu
sou, Senhor, a ovelha perdida; / Cobrai-a; e ndo queirais, pastor divino, / Perder na vossa ovelha a vossa gloria”
(MATOS, Gregorio de. A Jesus Cristo Nosso Senhor. In: MOISES, Massaud. 4 literatura brasileira através dos
textos. 25.ed. Sao Paulo: Cultrix, 2005, p. 40).

%7 GNILKA, 1991, p. 215.

268 GATTI, 2007, p. 203.

289 GNILKA, 1991, p. 218.
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esse ensinamento no Discurso do Monte, quando apresentou o amar ndo somente relacionado
a seus companheiros, englobando também os inimigos. Pode ser mais um trago da disputa entre

os fariseus e a comunidade mateana no periodo do judaismo formativo?’

, que demonstra a
sensibilidade do evangelista sobre a identidade do cristdo: amar e perdoar como uma afirmacéo

de fidelidade do discipulo a si proprio.

2.6.11Parabola pragmatica sobre o perdao e sobre a correcio fraterna

v. 23: O inicio desse versiculo (61 todto) torna a parabola seguinte num complemento
a resposta para Pedro. Ao mesmo tempo, é perceptivel que nela subjazem temas que foram
trabalhados no Discurso Comunitario até o presente momento: o maior que € como uma crianca,
0 escandalizador, o pastor a procura da ovelha extraviada, a correcdo fraterna e o perddo. A
utilizagdo do aoristo passivo opowddn gerou duas correntes interpretativas sobre a narragdo?’*.
A primeira diz que toda a historia ja teria acontecido, o que tornaria a parte final (a puni¢do) o
ponto de chegada. A segunda constata que o aoristo passivo faz alusdo aos varios acertos de
contas que cada ser humano ja vivenciou, trazendo o enfoque para aquilo que ja é conhecido e
0 que se pode esperar de novo. Tal como Gatti sugere, opta-se nesta analise pela segunda via,
pois, ao contar uma parabola, seu contador espera que os termos a serem ditos sejam associados
a certos sentidos acessiveis a seus ouvintes?’2, Além disso, como ja fora afirmado alhures neste
capitulo, Mateus ndo deseja em momento algum desse Discurso considerar a perspectiva de
uma perdicao definitiva. Acerca do elenco dos personagens, o rei humano e senhor equivalem
a Deus, acertar contas envolve a ideia de justica (justa relagéo), e 0s servos seus sao as pessoas
que servem a Deus?’®,

v. 24: Apds a breve introducdo, as pecas do xadrez comegam a se mover no tabuleiro da
histéria. Quando o acerto se inicia, é trazido ao rei um servo que lhe devia dez mil talentos. A
quantidade pvprol representa o maior nimero possivel, enquanto o substantivo tdAaviov, o
maior valor monetério da época?’4. Portanto, o ouvinte da histdria ja se encontra intrigado em
COmMO um servo, que ndo possui muitos meios financeiros, pagaria essa quantia. Para justificar

algum tipo de realidade nesse conto, alguns autores identificaram o servo como um satrapa das

20 NEUDECKER, Reinhard. “And you shall love your neighbor as yourself — I am the Lord” (Lev 19,18) in Jewish
interpretation. Biblica, Roma, v. 73, n. 4, p. 501-502, 1992.

271 GATTI, 2007, p. 206.

212 1 UZ, 2001, p. 471.

213 . UZ, 2001, p. 471.

214 UZ, 2001, p. 471.
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cortes estrangeiras?’®. Essa assertiva pode ser verdadeira, mas, como Mateus traz o que é
conhecido para apresentar o que é desconhecido ao seu leitor, ndo ha de se enxergar aqui qual
era sua profissdo, pois o foco esta na enorme quantidade de dinheiro que deve a seu patrdo. O
valor da divida ¢ uma hipérbole, que “consiste em exagerar o discurso, em dizer mais do que o
valor ‘real’ do conteudo”?’®. Tal figura de pensamento também ressignifica o radical deik-
(origem dos termos dever e devedor), que sai do ambito meramente econdmico (dever, ser
devedor, obrigado, preso, for¢ado) e configura-se no juridico-teoldgico do judaismo tardio?”’.
Como o ser humano fica devedor de Deus? Pelo pecado/transgredir a Lei.

v. 25: N&o havendo como pagar, o rei ordena que todos os seus bens, incluindo a esposa
e as criancas, fossem vendidos para quitar o débito. Se essa acdo ndo cobrisse totalmente a
divida, e pelo exagero da soma do débito isso ndo ocorrera, serviria “para cobrir pelo menos
parte de sua perda com os lucros”.2’®, Por um outro lado, tal gesto almejava despertar nos
parentes proximos do endividado a possibilidade de eles proprios se organizarem e pagarem o
valor negativo (Lv 25,41-55)2"°, Por meio dessas agBes, conclui-se que esse é um rei gentio,
visto que a lei judaica “previa a possibilidade da venda de um homem como escravo somente
em caso de furto, como compensacio pelo objeto roubado (cf. Ex 22,2)” 20, enquanto é uma
acao amplamente atestada nos contextos estrangeiros a Israel.

v. 26: Ao ouvir sua sentenca, aquele que tinha o débito lanca-se aos pés do rei. Prostar-
se é um gesto comum no Oriente e é feito apenas a pessoas que possuem alguma autoridade e
aos deuses do povo?!. No evangelho de Mateus, mpockvvém ¢ utilizado apenas para se referir

a Jesus ou a Deus?82

, pois é o verbo da adoracdo, o que auxiliaria ainda mais o leitor a ver tracos
divinos nesse rei da parabola. Sabendo que, se sua pena fosse posta em prética, se tornaria uma
espécie de pena capital, visto que nem por toda sua vida ou a de seus filhos ou de seus bens a
divida seria quitada, pede paciéncia ao soberano. Assume que conseguira pagar o valor no

futuro, sem dar qualquer garantia ou mesmo explicar de que forma conseguiria saldar a conta.

215 GNILKA, 1991, p. 219; BARBAGLIO, 2014, p. 285.

218 ALETTI, Jean-Noél. Hipérbole. In: ALETTI, Jean-Noel et al. Vocabuldrio ponderado da exegese biblica. Sao
Paulo: Loyola, 2011, p. 114. (Ferramentas Biblicas).

21T HAUCK, Friedrich. 6¢eihw. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1974.v. 9, p. 5.

278 “in order to cover at least some of his loss from the proceeds” (LUZ, 2001, p. 471).

29 UZ, 2001, p. 472.

280 «“prevedeva la possibilita della vendita di un uomo come schiavo solamente in caso di furto, quale indennizzo
per ’oggetto rubato (cf. Es 22,2)” (GATTI, 2007, p. 224).

2811 Uz, 2001, p. 472.

282 Mt 2,2.8.11; 4,9 (Satanas pedindo a Jesus que faca tal gesto diante dele).10; 8,2; 9,18; 14,33; 15,25; 18,26;
20,20 28,9.17
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v. 27: Diante do pedido, o rei assume uma atitude inesperada para seu devedor,
impensavel para seus ouvintes e mesmo para os leitores. Primeiramente, o narrador fala o que
ocorre dentro do rei: tem compaixao. O termo grego ¢ omhayyviCopon e indica originalmente o
mover-se das visceras, parte anatdmica que envolve os sentimentos, na Sagrada Escritura?®?,
Conforme Gatti, “uma caracteristica propria de Mateus ¢ a aplicagdo do verbo exclusivamente
ao sentir visceral de Jesus, quase a exprimir a compaixao profunda de Deus, presente e operante
no Filho”?34, Depois, apresenta como esse sentimento se manifesta exteriormente: liberta o
servo da pena e perdoa-lhe a divida.

v. 28: Com o desenvolvimento completo da primeira cena, a parabola continua sua
historia. Contudo, a situacdo se inverte, pois o narrador da a conhecer que o devedor, até o
presente momento, também, tinha alguém que se encontrava em divida com ele. A profissao
dos dois personagens ¢ a mesma, enfatizada pelo prefixo ovv-2%, mas o valor do débito ndo.
Impossivel ndo comparar o valor dessa divida com aquele encontrado no v. 24b. Sobre a
unidade de medida, “denario era o pagamento diario de um trabalhador ndo especializado”?%,
Destarte, em, no maximo, um ano de trabalho, o seu companheiro poderia lhe restituir o que
Ihe era devido. Todavia, ocorre outra acao inesperada: o servo € incapaz de imitar seu senhor,
que lhe havia perdoado enormemente. Inclusive as suas agdes sdo descritas: ele o agarra
(kpatém), sufoca (mviyw) e pede para que pague (amodidwut) o débito.

v. 29: Diante dessa cena, seu companheiro age da mesma forma como ele, no v. 26,

conforme pode ser analisado:

Quadro 17: Os pedidos de suplica do servo e de seu companheiro

V. 26 v. 29
TEGMY 0DV TEGMV 0LV
0 00DAOG TPOGEKVVEL AVTD 0 6VVOOVAOG AVTOD TaPEKAAEL ADTOV
Aéyov, Aéyav,
MaxpoBouncov €n’ éuot, MaxpoBouncov €n’ éuot,
KO TVt Amoddom Got. Kol Arodmow oot

O verbo que indica a prostracdo no v. 26 € trocado, aqui, pelo de peti¢do. Sua troca é

justificada, afinal, ambos eram de mesma classe de trabalho e, por isso, esperava-se que

283 KOSTER, Helmut. omloyyviCopat. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1979. v. 12, p. 903-904.

284 «“Una caratteristica propria di Matteo & 1’applicazione del verbo esclusivamente al sentire di Gesu, quasi ad
esprimere la compassione profonda di Dio, presente ed operante nel Figlio” (GATTI, 2007, p. 228).

285 GATTI, 2007, p. 230.

288 MCKENZIE, John L. Diciondrio Biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1983, p. 219. (Dicionarios).
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houvesse uma compreensdo maior entre si®’. Também lhe é pedido que seja paciente, em face
de ter assumido o compromisso de saldar o que era devido, sem qualquer mengdo a como ou a
quando isso ocorreria. Espera-se que, nessa espécie de espelho, aquele que fora perdoado possa
se enxergar naquele que esta caido aos seus pés tal como acontecera com ele?®. No entanto,
Mateus opera outra quebra de expectativa.

v. 30: Da mesma forma que no v. 27, o narrador informa sobre a¢des que acontecem
com as personagens externa e internamente. Internamente ao servo para quem € pedido um
prazo maior para saldar a divida, existe uma negacao marcada pela expressdo [ele] ndo queria
(oVK 1i0ekev, v. 30a). E rejeitada tanto a possibilidade do pagamento como a possibilidade de
misericordia. Essa escolha manifesta-se exteriormente em dois momentos. Primeiramente, o
servo credor se afasta de seu devedor (areAOav, v. 30b). Em um segundo momento, langa-o na
prisdo (£paiev awtov €ig euiaxnv, v. 30b). Essa ultima ac¢do recorda o destino daqueles que
cometem o escandalo (v. 89.99), porém, o uso da voz passiva nesse caso indica que Deus é
guem enviara os escandalizadores para o fogo eterno. Ent&o, na situacdo do v. 30, o servo credor
se veste de papel divino indevidamente. Como afirmado por Luz, ndo foi vendido porque,
conforme a tradicdo judaica corrente, o valor da divida ndo equivalia & de um escravo?®.
Portanto, a venda ndo seria vista com bons olhos. Além disso, deve permanecer na prisdo até
que a divida fosse paga. Embora essa condi¢do seja proxima a primeira ameaca que o senhor
Ihe fizera (v. 25e), aqui estd mais detalhada, pois denuncia que o credor sabia que seu devedor
era capaz de pagar a divida, se continuasse livre. Ao lanca-lo na prisdo, impossibilita que isso
aconteca®.

Como ja dito acima, a histéria que conclui o Discurso Comunitario apresenta
caracteristicas pragmaticas de todo o cap. 18. Nesse versiculo, a tematica do escandalo esta
presente, pois, ao recusar perdoar a divida, como a sua havia sido perdoada antes, o servo credor

torna-se pedra de tropeco para a sua comunidade.

Agora fica claro que a quantidade devida pelo “maior” tinha que ser tdo exorbitante.
N&o era para retratar o protagonista como um ministro, um oficial de impostos, ou um
grande empresario; era para demonstrar quao escandalosa era a recusa a perdoar téo
pequeno débito depois de um tdo grande ter sido perdoado?.

87 LUZ, 2001, p. 473.

288 GNILKA, 1991, p. 219.

29 LUZ, 2001, p. 473.

29 VITORIO, 2019, p. 209.

291 “It is now clear why the amount owed by the ‘great one’ had to be so exorbitant. It was not to portray the
protagonist as a minister, a tax official, or a major entrepreneur; it was to demonstrate how scandalous was the
refusal to forgive such a small debt after such a great one had been forgiven.” (LUZ, 2001, p. 473).
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v. 31: A narracgdo apresenta 0os outros companheiros, o que nos faz compreender um
ambiente comunitario. Certamente, j& estavam presentes desde o0 acerto de contas entre o rei e
seu empregado, pois, do contrario, faltariam elementos para o sentimento que surgira neles a
sequir. Eles sdo testemunhas oculares do desenrolar de toda a cena e compartilham os
sentimentos que os leitores também guardam em si: entristeceram-se extremamente

292

(EAvmibnoav oceddpa, v. 31b). O uso do advérbio cpddpa, ao invés de um mero adjetivo, é

significativo, pois enquanto este apenas qualificaria o que € sentido, aquele traz a dimenséo do

modo com que isso foi vivenciado?®

. Assim sendo, a omissao desses companheiros, diante da
cena que presenciaram, ndo poderia ocorrer, pois se tornariam cimplices de toda a situaco.
N&o ha outra via que ndo seja a de ir contar ao rei o que testemunharam. O uso do participio
aoristo plural ndo é mero acaso, pois esta colocando em acdo aquele estarem de acordo duas
ou mais pessoas sobre o que sera pedido (v. 19). Nao é comunicado o que disseram, apenas que
transmitiram todos os fatos com clareza (Stocapén) ao seu senhor?®*. Pelo que é dito no v. 31b,
reprovaram o desfecho dado pelo servo credor.

v. 32: Eis a terceira cena da parabola. Percebe-se que a ultima palavra é dada pelo rei, e
ndo pela comunidade. Ao convocar aquele que fora perdoado, lanca seu julgamento ja no

vocativo: servo mau?®®

. O termo movnpog ndo ¢ incomum ao leitor de Mt. Possui seis formas de
interpretacdo: quem néo aceita o Filho e sua palavra (9,4; 12,33.39; 13,38; 16,4); quem n&o
reconhece os frutos do Evangelho (5,39; 7,17-19; 22,10); sobre eles sera pronunciada a
destruicdo no juizo final (13,40); pode ser o proprio Mal (5,37; 13,19); ndo se deve seguir a
l6gica do Mal (5,37.39); quem responde ao bem com o mal (5,39)%%. Esta Gltima perspectiva é
a que se aplica a esse versiculo.

O rei faz uma anamnese para quem foi incapaz de perdoar aquele que trabalhava junto
consigo. Primeiramente, observar a dinamica externa daquilo que fizera (de todas aquelas
dividas te perdoei, quando me pediste, v. 32d-e). Depois, no versiculo seguinte, mostrar-se a
dindmica interna (ndo era necessario a ti ter misericordia de teu companheiro, como eu de ti
tive misericordia?, v. 33). Nas duas dimensdes, o0 servo deveria ter imitado seu senhor (Mt

5,48)?%. E o servo credor falhou nas duas.

292 Com o mesmo sentido é usado em Mt 2,10; 17,6.23; 19,25; 26,22; 27,54.
293 GATTI, 2007, p. 231.

24 LUZ, 2001, p. 473.

25 U7, 2001, p. 473.

2% GATTI, 2007, p. 232.

297 L UZ, 2001, p. 474.
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v. 33: Conforme a narrativa se desenvolve, ndo ha como alguém ouvi-la e pensar que o
comportamento do rei fosse injusto ou mesmo desproporcional?®®. O rei faz com que o elemento
motivador do perddo (ter misericordia) ganhe destaque. Aquele perddo esperado de Pedro na
resposta a sua pergunta encontra seu ponto de partida. Nota-se a mudanca dos termos entre o v.
27 (omhayyviCopar) e esse (éheéw). Gatti conclui que essa troca dd novos contornos as relagdes
comunitarias: é a misericordia fraterna norteada pelo relacionamento do ser humano com
Deus?®®®. Luz afirma que ter compaixao seria um termo provindo do Ambito secular, enquanto
ter misericérdia abrange duas dimensGes para a comunidade mateana: as afirmacoes biblicas
da misericdrdia de Deus e a relagdo com a quinta bem-aventuranca (Mt 5,7)%%. Essas duas
leituras sdo complementares ao v. 33, pois realcam a teologia e a antropologia que fundamentam
a vida comunitaria: o ato de graca inicial é divino e transforma o ser humano, comprometendo-
0 a agir com seus irmaos da mesma forma que fora buscado quando estivera extraviado®°:.

v. 34: A punicdo ser entregue aos carrascos, para o leitor do primeiro século, ndo era
incomum. Desde 0s tempos de Herodes Magno era uma préatica corriqueira na regido de Israel,
e, como afirmado, anteriormente, em relacdo a venda dos familiares e bens, também aqui existe
um apelo aos parentes proximos para que saldem a divida®®?. Numa perspectiva teoldgica do
evangelho de Mateus, equivaleria a dizer que é sobre o juizo punitivo do dltimo dia3®. Portanto,
a irritacdo (opyilw) do rei é a outra face de sua misericordia, destinada aqueles que a
experimentam, mas ndo conseguem Vvivé-la ou pratica-la com os outros®%4,

Uma ddvida ocorre, entretanto: este julgamento e a consequente pena podem se
concretizar quando a comunidade esta de acordo sobre algo e pede isso a Deus? No itinerario
da correcéo fraterna, a excomunho da comunidade sera confirmada no Ultimo Dia? Isso sera
tratado no quinto capitulo.

v. 35: A parabola ¢ finalizada com uma oracdo comparativa. Nela, quem se recusar a
agir imitando o Pai celeste recebera o0 mesmo fim do servo implacavel. A oracdo principal
bastaria para a concluséo, mas Mateus acrescenta uma oragdo subordinada condicional com gav
un aofite. Ou seja, ha consequéncias éticas no perceber-se perdoado por Deus e na convivéncia

comunitaria daqueles que se reiinem a partir dessa experiéncia do perd3o3®. Se o membro opta

28 1,UZ, 2001, p. 474.

29 GATTI, 2007, p. 233.
30 L,UZ, 2001, p. 474.

301 GNILKA, 1991, p. 220.
02 1,UZ, 2001, p. 474.

303 GNILKA, 1991, p. 220.
304 GATTI, 2007, p. 237.
85 L,UZ, 2001, p. 474.
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por ndo perdoar, isso demonstra externamente sua realidade interna de ndo exercer a

misericordia, que primeiramente foi recebida de forma gratuita da parte de Deus>.

2.6.12 Consideracodes a sexta seciao

Para quem ouviu o Discurso do Monte, ndo ha como ndo relembrar os vv. 12.14 e 15 do
capitulo 6. Mt 6,12 faz parte da oracdo do Pai Nosso. Nesse versiculo, se afirma que o cristdo
pede o perdao divino conforme nds perdoamos. Na lingua portuguesa, essa sentenca € ambigua,
visto que, na fala, a primeira pessoa do plural do presente do indicativo é igual a primeira pessoa
do plural do pretérito perfeito do indicativo. Se perdoamos for lido conjugado no presente do
indicativo, significa que o perddo divino é pedido conforme nossa capacidade de perdoar. Se
for lido no pretérito perfeito do indicativo, o pedido esta condicionado a forma como ja fomos
capazes de exercer o perdao. No texto grego, 0 verbo aginu esta no indicativo aoristo ativo na
primeira pessoa do plural (dprxapev). Conforme Swetnam: “o aspecto aoristo veicula o ponto
de vista de uma acdo terminada [...]. No modo indicativo este aspecto, combinado com outros
elementos no contexto, geralmente significa que a agdo em questio ¢é passada”®"’. Portanto, no
Pai Nosso mateano, afirma-se que o perddo divino deve ser concedido conforme ja fomos
capazes de doar o perddo aos outros®®®. Mt 6,14-15 confirma essa perspectiva e tira a
ambiguidade que paira na traducdo em lingua portuguesa.

Desde o v. 24 até o0 34, quando é possivel ouvir a voz do narrador, sempre ha a presenca
de um verbo no participio, com excecdo ao v. 303%. Justamente aqui ocorre a desafinacdo entre
as acoes do servo e as de seu senhor. Aquele ndo consegue (ou ndo quer) imitar 0s gestos de
misericordia que o alcancaram. Claramente, esse perdao, que é dado ou ndo ao outro, e sua
consequéncia fazem parte das segunda e terceira cenas da narrativa®'®. O perddo que o rei da
no v. 27 é incondicional, visto que é dado sem qualquer contraparte do servo devedor. E isso
que torna os fiéis capazes de experimentar a misericordia divina. Dessa forma, o perdao divino
precede o humano, que deve ser manifestado na vida comunitaria. Afinal, essa vivéncia torna-

se elemento necessario para o recebimento do perdéo final de Deus®!!.

306 GATTI, 2007, p. 239.

307 SWETNAM, 2002, p. 110.
%08 LUZ, 2001, p. 475.

309 GATTI, 2007, p. 207.

810 LUZ, 2001, p. 475.
$111,UZ, 2001, p. 475.
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2.7 Conclusao

O Discurso Comunitario ocorre dentro de uma casa em Cafarnaum entre Jesus e seus
discipulos. Nesse ambiente fechado, Mateus, a partir de textos encontrados em Mc, na Quelle
e com o material préprio, oferece orientacBes para que a comunidade possa viver sua
experiéncia com o Ressuscitado e continue fiel ao seu chamado. Tais indicacdes sdo algo
natural, visto que ap6s o periodo de instituicdo de qualquer comunidade ou grupo, para que
possa perdurar por mais tempo, € necessario 0 estabelecimento de diretrizes que a
institucionalizem. Entretanto, em nenhum momento, o evangelista deseja proteger possiveis
estruturas da vida comunitéaria. Diante de uma crise, ele se volta para 0s membros de sua
comunidade, pois € a relacdo entre esses que torna indubitdvel a presenca do Cristo e
salvaguarda a comunidade.

O Discurso aborda a vida em comunidade de uma maneira geral. Todos os membros
devem se tornar pequenos, conscientes de que precisam de Deus. Entretanto, alguns podem
colocar pedras de tropeco na caminhada de outros, o que Mateus chama de escandalo. Isso
pode afetar tanto uma pessoa em particular como a comunidade toda, mas também pode
alcancar quem o pratica. Afinal, o mistério do mal nunca age de modo unidirecional. Essa
experiéncia negativa pode levar tanto quem pratica quanto quem é prejudicado por ela a se
extraviar da vida comunitaria, do seguimento de Jesus. Cada membro da comunidade mateana
é chamado, entdo, a ser como pastor de seu irmdo, imagem de relacdo que jamais deve se perder
no processo de busca. Ao notar que o outro esta extraviado, vai ao seu encontro de todas as
formas possiveis, sempre respeitando sua liberdade. Ao agir desse modo, o cristdo imita a acdo
divina, que anteriormente o conseguiu alcancar, sendo a paradbola ao final do cap. 18 bem
ilustrativa desse pensamento. Se Deus ndo menospreza ninguém, igualmente seu fiel deve levar
isso em consideracao.

O perdao e a correcdo fraterna tornam-se as duas formas para alguém ndo se perder na
vida comunitaria, concretizando o desejo do Pai celeste (v. 14). Para Mateus, por meio da
correcgéo fraterna, o outro ndo se perde; por meio do perdao, quem se sentiu prejudicado néo se
perde. Nas comparagfes com 0s textos paralelos, Mateus retira qualquer mengéo a um
afastamento definitivo de Jesus, por isso é falado sobre se extraviar, e a necessidade de que 0
outro venha demonstrar arrependimento como condicdo essencial para o perdao. Nesse ponto,
ele ndo esta contra Lc, pois ambos apresentam as duas pontas beneficiadas pelo ato de perdoar
(quem o doa, visdo mateana, e quem o recebe, visdo lucana), mas Mt foca-se em quem é

chamado a perdoar.
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O processo da correcdo fraterna se da numa constante busca da comunidade
representada por seu membro (v. 15), por um grupo (v. 16), e, finalmente, pelo todo comunitério
(v. 17). A ultima aplicacdo possivel para tentar alcancar o outro extraviado € a excomunhao.
Jamais posta como algo definitivo, mas como a manifestacéo de que as a¢des daquele membro
demonstram que n&o pertence mais ao grupo. Se, em alguns momentos, esse processo no cap.
18 assemelha-se ao mispat, isso se deve & natureza juridica dos termos utilizados (pecar,
perdoar, dar uma penalizacdo). Como comprovado, enquanto nos textos de suas fontes, em
algum momentos, faz-se mencdo a uma condenacdo ou a situacdo de estar perdido, Mateus
reconfigura essas narrativas em seu Discurso, eliminando esses tragos, como pode ser visto na
auséncia de Mc 9,48-49 em seu evangelho. Se assim ocorre, entdo Mateus ndo esta utilizando
0 sistema tripartido, visto que neste ndo ha perddo, mesmo que se compreenda as intencdes de
quem fez o malfeito®!2. E esta a abertura encontrada para que o rib seja aplicado como a melhor
forma de interpretacdo do Discurso Comunitario, pois o escopo dele é somente este: ndo
procurar a punigdo, mas o justo relacionamento com o irmao®3,

Apds os passos dados neste capitulo, o proximo se destina a aplicacdo do género literario
rib ao Discurso Comunitario, percebendo seus limites, as adaptacdes feitas por Mateus e quais

resultados podem ser obtidos.

812 BOVATI, 2005, p. 236-357.
313 BOVATI, 2005, p. 76.
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3 REESTABELECER A COMUNHAO

A dissensao entre alguns membros de uma comunidade pode ocasionar a sua dissolucao
completa. Por isso, o evangelista Mateus, em seu Discurso Comunitario (Mt 18), aborda a
tematica sobre como trabalhar caso essas desavencas venham a ocorrer. Como visto no capitulo
anterior, existe uma séria exortagdo a evitar o surgimento de ocasides que levem os cristaos a
encontrar dificuldades ou mesmo desistir do caminho do discipulado. Os vv. 15-18 s3o centrais
para esta pesquisa, pois o escritor apresenta uma série de exortagdes praticas sobre o
reestabelecimento da comunhao depois de um evento negativo que chama de pecado. Esses
versiculos possuem sua importancia dentro do Discurso, pois € na a¢do que se manifesta aquilo
que a pessoa &. Portanto, toda a parénese de Mt 18,1-14 e retomada nos vv. 23-35 ganha vida
nas linhas sobre a correcdo fraterna (vv. 15-18) e o perdao (vv. 21-22). Visto que o perdao ¢
uma realidade interna, mas significativa para o reestabelecimento da comunhdo na vida
comunitaria, se analisara a sua relagdo com o movimento anterior a e¢le. Quando o autor do
evangelho se volta para sua comunidade e indica como buscar a ovelha extraviada, isso ndo
deve ser enxergado como algo aleatorio em sua narracgao, visto que pelo termo justica, tdo caro
a Mateus, a Sagrada Escritura sempre compreendeu a correta relagdo de comunhdo entre as
pessoas e ndo um mero referimento a norma ética’.

Encontrar uma proposta de estrutura que ajude na leitura dos vv. 15-22 significa
demonstrar como toda a parénese do Discurso Comunitério se fundamenta. J4 que Mateus ¢
considerado o texto mais proximo do judaismo, se comparado aos outros trés evangelhos, deve-
se buscar luzes nos contextos veterotestamentarios sobre como renovar a relacdo entre dois
individuos membros de uma mesma comunidade de fé. No ambito judiciario, havia duas formas
para esse intento: o misSpat e o rib. Essa origem juridica ndo deve causar estranhamento, visto
que, na Sagrada Escritura, as experiéncias vividas no cotidiano tornam-se o meio para
compreender Deus e para expressa-lo. Essas duas vias de justica sdo utilizadas pelos
hagidgrafos, tanto para se referenciar ao relacionamento entre Deus e o ser humano como para
abordar as relagdes entre os homens em si. Uma vez que sdo aplicadas a diferentes textos e o
conhecimento de sua estrutura processual auxilia na interpretagdo, literariamente passam a ser
reconhecidas como géneros literarios. Todavia, qual delas Mateus usa como estrutura dos vv.

15-22?

1 VON RAD, Gerhard. Teologia do Novo Testamento: Volumes 1 e 2. 2.ed. Sdo Paulo: ASTE; Targumim, 2006, p.
359-372.
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Para responder a esta questdo, o presente capitulo, primeiramente, fard uma breve
apresentacdo da compreensao da expressdo género literario. A seguir, mostrard como Mateus
interpreta e apresenta as leis da vida comunitaria que garantem a aplicagdo do sistema
processual. Além disso, abordard a estrutura das vias de justi¢a, comentando suas etapas e
conclusdes. Num segundo momento, aplicara a Mt 18,15-22 o género literario comentado,

observando como interpreta esses versiculos e se esta de acordo com a teologia mateana.

3.1 Género Literario

O ser humano é um ser de relagdes e, conforme se relaciona, transmite suas
compreensdes de mundo, a fim de comprova-las, de corrigi-las ou mesmo de refutd-las. Para o
autor, tudo esta claro. Todavia, como transmitir esse contetido para que também seja inteligivel
ao outro? Para que algo seja compreensivel, é preciso pensar em sua forma. Sendo assim,
existem na comunicag¢ao verbal, oral ou ndo, estruturas que facilitam a assimilagao daquilo que
¢ transmitido. Sdo chamadas de géneros literarios, e, embora possuam o adjetivo literario, a
oralidade precede sua escrita?. A aprendizagem e a percep¢do desse sistema estrutural sdo
essenciais, visto que o mesmo tema pode ser abordado de diversas formas, acarretando diversas
interpretagdes. Seria um equivoco ler uma noticia jornalistica como uma piada ou vice-versa.
Para evitar isso, o autor precisa auxiliar seu leitor no trabalho solitario de identificar qual
esquema ¢ abordado em seus textos.

Essa nomenclatura advém da Critica Literaria e € usada, pela primeira vez, nos trabalhos
de exegese de Gunkel, que, em 1901, publicou seu comentario ao livro do Génesis. Nessa obra,
as estruturas sistematizadas receberam o nome de Gattungsgeschichte®. Este, por sua vez, foi
muitas vezes traduzido ao inglés como Form Criticism®, o que chegou a lingua portuguesa como
Critica das Formas em alguns manuais®. O estudo de Gunkel se d4 em trés grandes areas de
pesquisa que acabam se complementando em seus resultados. Primeiramente, a pesquisa da

Escola Folclorica desenvolvida na Escandinavia, Alemanha e paises vizinhos, que teve seus

2KOCH, Klaus. The Growth of the Biblical Tradition: The Form-Critical Method. London: Adam & Charles Black,
1969, p. 78-91.

3 MIHELIC, Joseph L. The influence of Form Criticism on the study of the Old Testament. Journal of Bible and
Religion, Oxford, v. 19, n. 3, p. 120, Jul. 1951.

4 MIHELIC, 1951, p. 120.

5 Como visto na obra de Wegner, usa-se a terminagdo Andlise das Formas (2012, p. 203-278). Em seu manual de
exegese, Silva prefere a nomenclatura de Géneros Literarios (2009, p. 185-229). Isso também é observado nas
obras de Egger (2015, p. 142-154) e de Simian-Yofre (Diacronia: os métodos histérico-criticos. In: SIMIAN-
YOFRE, Horécio et al. Metodologia do Antigo Testamento. 3.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2015, p. 105-109. (Biblica
Loyola, 28).
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frutos aplicados por Eduard Norden aos seus estudos de literatura greco-romana®. Tal aplicacio
mostrou sua exequibilidade aos textos sagrados. Depois, a influéncia da Arqueologia que, por
meio de escavagdes, conseguiu conectar as origens de algumas tradigdes religiosas judaicas aos
. .« . 7 . ’ . . A . .y . A
povos circunvizinhos’. A terceira e ultima influéncia para o inicio dos estudos dos géneros
literarios biblicos veio da propria 4rea da critica exegética®. Apds a vasta pesquisa pelas fontes
do Pentateuco, apresentou-se a necessidade de uma visdo sintética que possibilitasse a unidade
desses elementos. A resposta que a Critica dos Géneros Literarios conseguiu dar foi considerada

satisfatoria. Como o proprio Gunkel enfatiza:

Quando nos tivermos visto como os tipos literarios surgem, e compreendermos que
eles ndo sdo criacdes de homens individuais, mas sdo produzidos pela cooperagdo de
muitas geragdes, nds provavelmente ndo reivindicaremos que um homem — disse
Jeremias — escreveu os Salmos de Israel. Além disso, a influéncia da tradi¢do oral na
literatura sera vista bem maior do que tem sido admitida®.

Gragas a esse olhar para uma comunidade que fala, algo anterior ao produto escrito,
Gunkel cunhou a expressio Sitz im Leben'®. Essa percep¢io deu origem a quatro perguntas
fundamentais na organizacdo de um género literdrio'!: quem estd falando? Quem sdo os
ouvintes? Qual ¢ o contexto vital? E, por fim, qual o efeito pretendido? A resposta a essas
questodes enfatiza que as narrativas ja existiam na oralidade antes de sua versao escrita. Quanto
mais simples as estruturas, mais antigos os géneros se mostram’?. Se existe uma mistura ou
complexidade perceptivel, tem-se o indicio de que a mao de escritores hdbeis dominavam
aquela organizacdo e a atualizaram para seu novo contexto. Assim, paulatinamente, a
originalidade vai diminuindo e as copias acontecem.

Gunkel estruturou da seguinte forma o método da andalise de um texto por seu género
literario: 1) defini¢do da estrutura do texto; 2) comparagdo com outros textos; 3) que situagao
social concreta fez essa informagao ser transmitida por tal género; 4) qual a finalidade do género

literario e de seu texto.

® MIHELIC, 1951, p. 120.

"MIHELIC, 1951, p. 121.

8 MIHELIC, 1951, p. 121.

% “When we have seen how literary types arise, and understand that they are not the creations of individual men,
but are produced by the co-operation of many generations, we shall not be likely to claim that one man — say
Jeremiah — wrote the Psalms of Israel. Further, the influence of oral tradition on the literature will be seen to be
greater than has yet been admitted.” (GUNKEL, Hermann. What remains of the Old Testament and other essays.
Eugene: Wipf and Stock Publishers, 2016, p. 68).

10 SKA, Jean-Louis. Género Literario. In: ALETTI, Jean-Noél et al. Vocabulario ponderado da exegese biblica.
Séo Paulo: Loyola, 2011c, p. 56. (Ferramentas Biblicas).

1 MIHELIC, 1951, p. 122.

12 MIHELIC, 1951, p. 122.
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Em Estética da Criagdo Verbal, Bakhtin (1895-1975) fala que, para se compreender um
texto, ¢ imprescindivel conhecer qual género literario/discursivo foi utilizado para a sua
composi¢do®®. Ele denomina género literario/discursivo a forma elaborada na utilizagio da
lingua que gera “seus tipos relativamente estaveis de enunciado”**. Ainda complementa: “a
riqueza e a diversidade dos géneros do discurso sdo infinitas porque sdo inesgotaveis as
possibilidades da multiforme atividade humana”®®. Embora existam variantes de um mesmo
género literario, ha uma parte relativamente estavel que garante a identifica¢ao e a compreensao
da mensagem®®. Assim, o contetido é novo ou possui certa novidade, mas a forma para
apresentd-lo segue uma estrutura que facilita sua assimilacdo, sendo, haveria o risco da nao
compreensiol’.

No Vocabulario ponderado da exegese biblica, Ska realiza uma sintese dos estudos
exegéticos feitos por Gunkel e por seus discipulos para a propagacio da pesquisa’®. Cada género

nasce de um contexto concreto e, embora seus elementos variem, ¢ estavel e possivel de ser

identificado. Para Gilbert, a definicdo de género literario é a seguinte:

A Biblia é, antes de qualquer outra coisa, um conjunto de obras literarias com o escopo
de testemunhar a fé¢ e confirma-la no leitor. Sem esquecer que o objeto da fé ¢ a
intervencao da graga de Deus em nossa historia e em nossa vida pessoal.

Para dizer isso, os escritores sagrados recorreram aos géneros literarios (em alemao:
Gattungen) que eram correntemente usados na época deles. Um género literario € um
esquema geral utilizado quando se escreve determinado tipo de texto. Assim, em
nossos dias, os convites de casamento sdo redigidos de certo modo, bem como em um
jornal a nota de falecimento de um ser querido: a forma literaria ¢ relativamente fixa
e mudam somente os elementos concretos: os nomes, os lugares, os tempos*®.

3.2 Mateus e a organizacido da vida comunitaria

Os géneros literarios estudados nesta tese, o mispat e o rib, fazem parte do mundo

juridico. Muitos vocabulos usados de forma teoldgica na Sagrada Escritura provém de diversos

13 Costacurta aplica um exemplo sobre a importancia de delinear o género literario para a compreensdo de um
texto: o esttmago de um lobo na histdria de Chapeuzinho Vermelho e 0 mesmo objeto num livro de Biologia.
Mudam-se os géneros, muda-se a forma de trabalhar o mesmo assunto. Disponivel em:
<http://www.gliscritti.it/approf/2007/conferenze/costacurta0l.htm>. Acesso em: 11 abr. 2020.

14 BAKHTIN, Mikhail. Estética da Criagdo Verbal. 4.ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 262.

15 BAKHTIN, 2006, p. 262.

16 Alter, em sua obra sobre anélise da narrativa biblica, apresenta significativo estudo das mudancas que ocorrem
em um mesmo género literario ao longo dos livros da Biblia (4 arte da narrativa biblica. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2007, p. 79-101).

" BAKHTIN, 2006, p. 282.

18 SKA, 2011c. p. 56.

19 GILBERT, Maurice. Género Literario, Gattung. In: ALETTI, Jean-Noél et al. Vocabulério ponderado da
exegese biblica. Sdo Paulo: Loyola, 2011b, p. 37. (Ferramentas Biblicas).
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ambitos da vida cotidiana do povo. Ja que sobre Deus ndo podemos fazer assertivas sem
depender de metaforas, as experiéncias vividas nos mais variados campos servem como lentes
para compreender e traduzir a relagao entre o divino e o humano. Todavia, isso ndo ¢ fendmeno
exclusivo da Biblia. Como breve exemplo, a palavra testemunha. Em seu significado primitivo,
denota alguém que participou de algum evento de forma direta e, por isso, pode dizer a justica
o que foi presenciado. Com o passar do tempo, ja em Platdo, sdo encontrados tanto o substantivo
quanto o verbo dessa palavra, conotando quem, de forma decisiva, afirma a verdade em que
acredita?®. Voltando ao contexto de Israel, os hagidgrafos usam o conhecimento comum de
alguns termos ou agdes juridicas para “traduzir” algum aspecto de Deus e do seu relacionamento
com a sua criatura. Para fortalecer o ambiente juridico de Mt 18, os termos pecar e perdoar
provém desse ambito.

Tanto o mispat quanto o rib, as duas formas de reestabelecer a justica, precisavam da
existéncia e da ciéncia de leis objetivas que regulavam a vida comunitaria. A necessidade dessas
diretrizes corresponde a um conhecido ditado latino, nullum crimen, nulla poena sine lege, ou
seja, sem o firmamento objetivo de normas nao ¢ possivel apontar um malfeito e a san¢do que
Ihe cabe?. Israel ja conhecia Decalogos, um género literario que elencava itens que as pessoas
deveriam observar e praticar. Visto que dez ¢ a soma da quantidade de dedos nas duas maos,
esse numero ¢ uma forma sintética e mnemonica de garantir o conhecimento da Lei. Em Ex

23,1-9, vé-se um decalogo, por exemplo, sobre o cidaddo e o juiz:

I Naio levantaras falso rumor;

11 Nao teras algo em comum com os impios.

I Na&o seguiras a multiddo com o intento de fazer o mal;

IV~ Nao responderas contra a maioria com a intengdo de perverter (a justica).
A" Nao seras parcial a um grande homem em seu processo;

VI  Nao deixaras de lado o homem pobre em seu processo.

VIII Nao mataras o inocente e justo;

IX  Nao absolveras o impio.

VII  Nao dirds uma palavra mentirosa;

X Nio aceitaras suborno.??

20 DE DIETRICH, Suzanne. “You are my witnesses”: A study of the Church’s Witness. Interpretation: A Journal
of Bible and Theology, [s.L.], v. 8, n. 3, p. 273, 1954.
2L BOVATI, 2005, p. 57.
224l You shall not bring up a false rumour;
II You shall not make common cause with the wicked.
III  You shall not follow the multitude with intent to do evil;
IV You shall not make answer against the majority with intent to pervert (justice).
v You shall not be partial to a great man in his suit;
VI You shall not turn aside the poor man in his suit.
VIII You shall not slay the innocent and righteous;
IX  You shall not acquit the wicked.
VII  You shall not utter a lying word;
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A apresentagdo em pares ¢ proposital, pois cada dupla possui uma estrutura
balanceada®. O primeiro par orienta a nio se alinhar a falsos rumores nem a pessoas impias. O
segundo versa, num ambiente juridico, a ndo seguir a multidao, caso esteja errada, ¢ nem a se
opor a maioria, caso esteja correta. A terceira dupla explicita a imparcialidade necessaria para
quem da testemunho ou conduz um processo legal. O quarto grupo refere-se ao juiz que executa
a justica, pois, se inocenta o impio e penaliza o justo, a torna veneno, como alguns profetas
afirmardo (Am 6,12; Os 10,4; Is 1,15-17; 5,7; Jr 5,26-28). Na quinta dupla, existe uma breve
alteragdo feita por McKay, que transfere a VII negativa para formar paralelo com a X. Segundo
ele, como o propoésito do suborno era a absolvi¢do da falsa testemunha, essas duas leis podem
bem ser um par original®*.

Ap0s essas consideragdes, McKay conclui que, por detrds dessa lista, existe

um antigo decalogo para a administragao da justi¢a no portdo da cidade. Era o padrao
pelo qual os juizes e os ancidos da cidade tinham para conduzir procedimentos legais
e continha orientagdo sobre como eles e talvez outros se comportariam na cadeira de
testemunha. Portanto, ¢ altamente provavel que esta e outras séries similares teriam
sido lidas em voz alta e repetidamente aos ancidos ¢ aos israclitas que frequentavam
o portdo da cidade e ndo é de se admirar que tantas de suas estipulagdes ressoem
frequentemente na literatura sapiencial?®,

Com o passar do tempo, esse e outros decalogos geraram jurisprudéncia e tradi¢do na

forma de avaliar casos em que houvesse elementos parecidos?. Assim, surge o codigo de leis

mais antigo da Sagrada Escritura, o Codigo da Alianca (Ex 20,22—23,19)27 que, por sua vez, ¢

revisto e ampliado no Codigo Deuteronomista (Dt 12-26)?® e complementado pelo Cédigo de

X You shall not take a bribe.” (MCKAY, J. W. Exodus XXIII 1-3,6-8: A Decalogue for de Administration of
Justice in the City Gate. Vetus Testamentum, [s.1.], v. 21, n. 3, p. 321, jul. 1971).
ZMCKAY, 1971, p. 313.
2 MCKAY, 1971, p. 319.
%5 “is an ancient decalogue for the administration of justice in the city gate. It was the standard by which judges
and city elders had to conduct legal proceedings and it contained guidance on how they and perhaps others were
to behave in the witness-box. Thus it is highly probable that this and similar series would have been read aloud
time and again to the elders and to the Israelites who frequented the city-gate, and it is little wonder that so many
of its stipulations are re-echoed frequently in the wisdom literature” (MCKAY, 1971, p. 325).
% SCHMID, Konrad; SCHROTER, Jens. The Making of the Bible: from the first fragments to sacred scripture.
Harvard: Belknap Press, 2021, p. 93-104.
27 Seu nome é devido a Ex 24,7, quando o narrador nomeia o material tomado em mios por Moisés como “livro
da Alianga” (n*7237 79p), ao qual todo o povo, aos pés do Sinai, promete obediéncia completa. Sua verséo escrita
mais estavel se da no periodo de Ezequias logo ap6s a queda de Samaria, em 721 a.C., compilando colecGes
legislativas mais antigas (SKA, Jean-Louis. Decélogo. In: ALETTI, Jean-Noél et al. Vocabulario ponderado da
exegese biblica. Sdo Paulo: Loyola, 2011a, p. 48. (Ferramentas Biblicas); MCKAY, 1971, p. 320).
28 Embora na narrativa sua promulgacio se dé por Moisés em Moab, antes de chegarem a Canaid (GILBERT,
Maurice. Cédigo Deuteronomista. In: ALETTI, Jean-Noél et al. Vocabuldrio ponderado da exegese biblica. Sao
Paulo: Loyola, 2011a, p. 12. (Ferramentas Biblicas)), sua versao escrita prisca pode ter ocorrido no Reino do Norte,
antes da queda de Samaria (722 a.C.), e levada para o Reino do Sul ap6s a destrui¢ao da capital (KONINGS, 2014,



100

Santidade?® (Lv 17-26) durante o periodo do exilio da Babilonia®. Era em base a esses codigos
que os profetas pré-exilicos denunciavam, de forma objetiva, os pecados cometidos por seus
contemporaneos (proteger o estrangeiro, Ex 22,20/Dt 24,17: Jr 7,6; devolver o manto do
proximo, se for tomado como penhor, Ex 22,25: Am 2,8). Por meio dessas denuncias, os
profetas ndo desejavam transformar seus conterrdneos em suas proprias imagens, cCOmo se
fossem uma extensdo deles. E exatamente o contrario: se o Deus da vida é o Senhor, logo
qualquer agdo que nao transmita a vida deve ser denunciada, pois ndo estd de acordo com o
autor da Lei®l. No Israel pds-exilico, esse corpus juridico é acrescentado as narrativas dos
Patriarcas ¢ do Exodo, formando a Torah, ou seja, a Lei e o ensinamento para aqueles que
aceitam o Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd como seu Deus. Quando as profecias saem de sua
transmissdo oral e sdo postas por escrito, o pedido “Escuta, Israel”, feito pelos profetas
veementemente (Is 1,10; 28,23; 40,21; Jr 2,4; Am 5,1), é de escuta ao Pentateuco, a Lei.
Destarte, a Palavra de Deus torna-se ponto de referéncia para as agdes do povo. Assim, ¢
conveniente a aplicacdo das vias de reestabelecimento da justica, pois ha uma norma
comumente aceita e que condiciona a vida dos que lhe estdo sujeitos.

A comunidade de Mateus também possuia elementos de organizagdo da vida
comunitaria que poderiam legitimar a denuncia do mal praticado por seus membros. Todo o
corpo do Evangelho segundo Mateus esta ali para iluminar os momentos em que a comunidade
precisa distinguir o mal e o bem e extirpar as acdes negativas do seu meio. Jesus ¢ a fonte e se
torna o elemento norteador para avaliar os gestos dos membros da comunidade mateana. Assim
sendo, torna-se o legislador da comunidade, que veio praticar a justiga (Mt 3,15) e a vontade
do Pai Celeste (Mt 26,42). O uso de €av, em Mt 18,15, torna-se um indicador importante, pois
demonstra que a lente pela qual a agdo do irmao deve ser lida ndo pode ser aquela subjetiva.
Tendo o Mestre como fonte e meta, o evangelista ndo deseja formar cristdos que tenham passado
por um processo de fagocitose e tenham se uniformizado. O desejo € de se assemelhar cada vez
mais ao Cristo que, por sua vez, também ndo anula quem o segue. Portanto, o critério para
considerar a acdo alheia como pecado jamais deve partir de uma experiéncia subjetiva sobre o

que ¢ certo ou errado, melhor ou pior para o outro. Na constante exigéncia de um membro ser

p. 62). Entretanto, sua versao também conhecida como Deuterondmio Primitivo € escrita, mas ainda ndo em sua
forma final, durante a reforma do rei Josias (621 a.C.) (KONINGS, 2014, p. 59).

2% Como um estribilho, por onze vezes é repetida a seguinte sentenca com algumas variagdes: Sede santos, pois
eu, o Senhor, sou santo (Lv 19,2; 20,7.8.26; 21,6.8.15.23; 22,9.16,32).

30 Sobre o processo do ambito juridico a narracdo, cf. OTTO, Eckart. 4 Lei de Moisés. Sdo Paulo: Loyola, 2011.
(Biblica Loyola, 61).

31 BOVATI, 2005, p. 57.
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responsavel pelo irmao, o juizo deve ser feito em base as agdes do outro, se manifestam ou nao
uma coeréncia com o caminho livremente aceito de seguir Jesus.

Dentro do texto mateano, hd de se dar destaque a dois discursos que tém como fungao
nortear a vida comunitaria: o Discurso do Monte (Mt 5-7) ¢ o Comunitario (Mt 18). Como o
ultimo ¢ objeto de pesquisa desta tese e ja foi examinado no item 2.6, o primeiro sera analisado
neste momento. Lohfink afirma que a posicao do Discurso do Monte, logo ap6s a pericope do
chamado dos quatro primeiros discipulos (Mt 4,18-22), ¢ significativa, pois os seguidores
recebem o dom da fé, enquanto em Mt 5-7 recebem o ensinamento para a vida como
discipulos®. Desse modo, o primeiro dos cinco discursos de Jesus no texto de Mateus pode ser
visto como a Constituicdo da comunidade. Nele sdo apresentados elementos que norteiam as
acdes de cada membro consigo proprio, com os outros (pertencentes ou ndo ao grupo dos
seguidores), com as criaturas e com Deus.

Para além de um mero ordenamento juridico, o Discurso do Monte “¢ uma perspectiva
prenhe dos principios interpretativos para wum ordenamento social e juridico dado
anteriormente, isto é, a Tora do Sinai”. Por isso, o evangelista aceita seu valor e estabelece
que Jesus viera para lhe dar pleno cumprimento, sem sequer lhe retirar um simples iota (Mt
5,17-18). Entretanto, afastando-se da jurisprudéncia farisaica de seu tempo, o autor do
Evangelho afirma que a Lei precisa ser compreendida pelo fiel tal como fora interpretada por
Jesus®*. Nio por acaso, logo apds abordar o cumprimento da Lei, Mateus traz uma série de
ensinamentos transmitidos pelos de fora (“ouvistes que foi dito aos antigos” com algumas
outras variagdes em Mt 5,21.27.31.33.38.43) e interpretados pela autoridade do proprio Cristo

“mas® eu vos digo”: Mt 5,22.28.32.34.39.44)% Destarte, além dos elementos descritos sobre
a necessidade de organizar a vida comunitaria, a Tanak “era usada pela comunidade, por sua
interpretacdo criativa, como um meio pelo qual ela conseguia validar suas crencas e denunciar
as de seus inimigos”®’. Por isso a necessidade de a justica cristd superar a dos escribas e dos
fariseus (Mt 5,20), pois se traduz no ser perfeito tal como o Pai Celeste o ¢ (Mt 5,48). Essa

afirmacgao, na 6tica mateana, mostra que a Lei ndo deve ser vivida apenas externamente, a fim

32 LOHFINK, Gerhard. Per chi vale il discorso della montagna?: Contributi per un’etica cristiana. Brescia:
Queriniana, 1990, p. 32.

33 “¢ um pregnante prospetto dei principi interpretativi per un ordinamento sociale e giuridico dato in precedenza
e cio¢ la Tora del Sinai” (LOHFINK, 1990, p. 111, grifos do autor).

% SCHWEIZER, 1987, p. 57.

35 0 uso da conjuncgio adversativa aqui ndio ¢ para anular o que fora pronunciado anteriormente, mas para lhe dar
um novo significado.

% LOHFINK, 1990, p. 112.

37 OVERMAN, John Andrew. O Evangelho de Mateus e o judaismo formativo: O mundo social da comunidade de
Mateus. Sao Paulo: Loyola, 1997, 36. (Biblica Loyola, 20).
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de que outros vejam. Ela precisa ser traduzida em toda a vida do fiel, de dentro para fora, sem
. . 38 . , . .
subtrair qualquer realidade que pertenca ao ser humano*°. Assim, nos cendrios que o evangelista

%9 ¢ aplicada como elemento

nao tiver contemplado no Discurso do Monte, a regra de ouro
hermenéutico dessas situagdes imprevistas: “como desejas que te tratem, assim deves tratar os
outros” (Mt 7,12; Tb 4,15). Apds comprovar que a comunidade mateana tinha suas normas, o
proximo passo € entender como eram interpretadas.

A cena em que Jesus se depara com uma pergunta feita pelos fariseus sobre qual era o
maior mandamento da Lei ¢ significativa (Mt 22,34-40). Essa atitude reflete um constante
debate entre os fariseus na Antiguidade, na busca de se estabelecer medidas para destacar certos
elementos da Torah que jamais deveriam passar desapercebidamente por seus praticantes®°. A
resposta apresenta o primeiro e o segundo maiores mandamentos: “Amaras ao Senhor teu Deus
de todo o teu coracao, de toda a tua alma e de todo o teu espirito” (Mt 22,37) e “Amaras o teu
préximo como a ti mesmo” (Mt 22,39). Nela, Jesus usa o mesmo verbo (dyomdm), mas voltado
para objetos diferentes (Deus, proximo). Fica claro para o fariseu e para o ouvinte do Evangelho
que aqui se apresentam as dimensoes vertical (o ser humano em relacao a Deus) e horizontal (o
ser humano em relacdo a outro ser humano), quando o verbo amar for conjugado. No Antigo
Testamento, existe uma relagio de sinonimia entre amor e justica® e, por isso, Mateus traga um
paralelo entre o relacionamento do fiel com Deus e com o ser humano. A logica ¢ a de que o
amor dado a Deus se traduz naquele vivido no relacionamento com o outro e vice-versa. E
expressiva a sequéncia que apresenta como o dyoamdw deve ser vivenciado. Para o primeiro
mandamento, a pessoa deve colocar tudo o que ela ¢é (coracdo, alma e espirito, v. 36); ja para o
segundo, a forma refere-se a como a pessoa se ama (“como a ti mesmo”, v. 39). Assim, o fiel
que ama a Deus ama também quem Deus ama e com a intensidade como deseja ser amado, um
eco da regra de ouro. Portanto, “0 mandamento do amor ¢ o centro da compreensao mateana da

lei”*?

e evita que o praticar a justi¢a termine em mero legalismo.
Ainda ¢ possivel entrever como Jesus interpreta a Lei, ou melhor, como traz novamente
seu conteudo a luz. No livro do Exodo, durante a escrita das primeiras tdbuas da Lei, Moisés

realiza os classicos ritos de contrato, indicando a igualdade entre os dois contratantes, Deus e o

38 LOHFINK, 1990, p. 117.

39 Forma como Mt 7,12 ficou conhecido (BARBAGLIO, 2014, p. 139-140).

40 SCHWEIZER, Eduard. I/ vangelo secondo Matteo. Brescia: Paideia, 2001, p. 394-395. (Nuovo Testamento, 1).
41 LOSS, Nicolo M. “Amore-Giustizia™: Il tema letterario e teologico nei libri del Vecchio Testamento. In: DE
GENNARO, Giuseppe. Amore — Giustizia: Analisi semantica dei due termini e delle loro correlazioni nei testi
biblici veterotestamentari e neo-testamentari. Aquila: Studio Biblico Teologico Aquilano, 1980, p. 41-50.

42 SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2010, p.
577.
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povo. Um animal ¢ morto e partido ao meio e depois seu sangue ¢ aspergido sobre as duas
partes envolvidas, simbolizando que o que ocorreu com o animal sucederd aquele que nao
conseguir cumprir as clausulas estabelecidas (Ex 24,4-8). Com a demora de Moisés para descer
da montanha e voltar a guiar seu povo, ¢ pedido para Aarao, a autoridade sacerdotal, que faca
uma estatua, a fim de que Deus possa ser mais sentido pelo povo (Ex 32,1-5). Assim surge o
bezerro de ouro, ndo outro deus, mas aquele que tirou o povo do Egito*®. Moisés sabe que um
malfeito a alianga ocorre no acampamento pela voz do proprio Deus que, apds o
estabelecimento do Decéalogo, pode e deve denunciar o mal (Ex 32,7-10). Ao descer da
montanha, quando Moisés v€ o bezerro de ouro, quebra as tabuas, repreende seu povo, tritura e
pulveriza o bezerro, langando as cinzas na agua e fazendo com o que o povo a beba (Ex 32,15-

20). Nio sdo poucas as tentativas para interpretar esse gesto mosaico**

, mas a mais significativa
¢ a que relaciona tal agdo com Nm 5,11-31, no qual o marido com suspeitas de trai¢cao de sua
mulher a leva até o sacerdote que, por sua vez, deve pegar dgua ¢ misturar com a poeira do
templo. Caso houvesse culpa, a mulher morreria. Sendo, continuaria viva. Moisés realiza
semelhante gesto com o seu povo, apds ter “traido” o acordo selado com Deus®. E o povo vive.
Permanece assim porque Moisés quebrou as tdbuas e, com isso, ja ndo ha contrato valido que
vislumbre a morte da parte faltante. Quando, depois da intercessdo mosaica, as tabuas sao
reestabelecidas, ndo ha qualquer rito que implique juridicamente os dois contratantes (Ex 34).
Deus ¢ o garante da Alianga e somente ele. Dessa forma, mesmo que o povo volte a ndo
obedecer a Lei, sua vida ndo serd pedida como consequéncia pelo descumprimento. Desse
modo, a misericordia divina se mostra como elemento fundamental na histéria de Israel e ¢é
traduzida, no contexto mateano, pelo mandamento do amor.

Assim, existem diretrizes que condicionam a vida comunitaria em Mateus. Elas sdao uma
continuidade da Lei mosaica interpretada pelo fundador e legislador da comunidade: Jesus.
Essas normas devem ser aplicadas na interpretagdo das agdes que revelam se o irmdo esta
extraviado do seguimento de Cristo. Se ndao forem o suficiente, a regra de ouro (Mt 7,12) e o
principio da misericordia, relido na indicacdo a amar o outro, sao elementos hermenéuticos para
solugdo da questdo. Essas diretrizes impedem que os membros da comunidade utilizem

parametros subjetivos para avaliar os gestos alheios.

4 CHUNG, Youn Ho. The Sin of the Calf: The rise of the Bible’s negative attitude toward the Golden Calf. London:
T&T Clark International, 2010, p. 47-48. (Library of Biblical Studies).

4 CHUNG, 2010, p. 82-84.

% O texto paralelo em Dt 9,7-21 afirma que o povo pecou contra o Senhor (v. 16).
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Uma vez comprovada a presenca dessas normas e sua hermenéutica, deve-se, entdo,
compreender como sdo postas em praticas, a fim de reestabelecer a comunhdo. Em termos
mateanos, ¢ a busca pelo irmao extraviado (Mt 18,12d-f). Devido a sua visao de continuidade
com o judaismo, nada mais coerente para o evangelista que buscar na Sagrada Escritura os

meios para conseguir esse intento: pelo mispat ou pelo rib.

3.3 O género literario mispat

Bovati traduz o termo hebraico mispat como giudizio (julgamento)*®. Nesse processo de
reestabelecimento da justica, existem trés papéis essenciais: o acusado (réu), a acusagdo € o
juiz. Por isso, ¢ conhecido por sistema tripartido. Nos textos da Sagrada Escritura,
costumeiramente nota-se a auséncia de termos que indiquem a posi¢ao de réu ou de acusagao,
sendo necessario observar o conteido de seus discursos para designar as fungdes
desempenhadas, visto que as duas partes, do ponto de vista da posi¢cdo assumida, sdo as que
estdo em pé abaixo do juiz?*’.

Seguindo o método de estudo de género literario de Gunkel, se define a estrutura do
mispat comparando seu uso em varios textos. Tanto agora quanto no proximo género estudado,
remete-se a investigacao feita por Bovati, para uma ampla analise dos textos que fundamentam
0 mispat e o rib. A estrutura ja apresentada pelo autor ¢ aqui retomada e se compara seu uso
com o Discurso Comunitério e com o restante do Evangelho segundo Mateus.

A base para o modelo do género literario mispat se encontra, segundo Bovati, em 1Sm
22,9-17 e em 1Rs 2,41-46. Nessas duas pericopes, ha uma notitia criminis (1Sm 22,9-10; 1Rs
2,41). Depois, por meio do rei, quem tem poder para realizar julgamentos, existe a convocag¢dao
do acusado, que deve, por sua vez, se apresentar diante do rei (1Sm 22,11; 1Rs 2,42). Uma vez
ali, o réu escuta o motivo de seu julgamento (1Sm 22,12-13; 1Rs 2,43). Apds a tomada de
conhecimento de sua convocacao, o réu faz a sua defesa (1Sm 22,14-15; elemento ausente em
IRs 2,41-46). Por fim, o julgamento se conclui com a sentenga pronunciada pelo rei (1Sm
22,16; 1Rs 2,44-45) e com a ordem de seu cumprimento (1Sm 22,17; 1Rs 2,46).

Uma vez estabelecida a versdo mais antiga do género literario, esse quadro pode ser
enriquecido com outras etapas apresentadas no estudo de Bovati sobre o mispat. Como

resultado, o processo ¢ esquematizado em trés momentos, com alguns possiveis

4 BOVATI, 2005, p. 149,
47 BOVATI, 2005, p. 214-215.
48 Exemplos dados por Bovati (2005, p. 203-204).
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desdobramentos, conforme visto no Quadro 18. Normalmente, quando se apresenta a forma de
um género literario, estd concentrada em uma coluna apenas. No entanto, como o mispat € o
rib, antes de serem géneros literario, sdo praticas juridicas*, os possiveis desdobramentos das

acoes dos sujeitos devem ser consideradas, pois indicam a meta a qual o processo esta se

encaminhando.
Quadro 18: Sistematizacao do género literario mispat

Acao (sujeito) Possiveis desdobramentos
Notitia criminis (acusacéo)
Convocacéo (juiz)

1° Momento: Prisdo preventiva

Preliminares A palavra da acusacdo é valida,

. . L - portanto, 0 processo continua.
Inicio da investigacdo preliminar
juiz R
(juiz) A palavra da acusacéo é invélida,
portanto, o processo se conclui.

Palavra da acusacdo (acusagao)

2° Momento: ]
Palavra da defesa (réu)

O debate

Siléncio (acusacdo/réu)

30 Momento: O réu é culpado

o Sentenca (juiz)
Finalizagao O réu é inocente

Fonte: BOVATI, 2005, p. 197-357.

Os pardgrafos a seguir sdo comentérios ao Quadro 18, a fim de melhor compreender
tanto o sistema judiciario quanto o género literario mispat. Tudo se inicia com a transgressao
de uma regra que determinada comunidade estabeleceu em comum acordo.

O acusado/réu ¢ quem cometeu algum equivoco que afetou outra(s) pessoa(s) de seu
convivio. E preciso que demonstre ciéncia da lei objetiva (em sua versdo escrita ou de comum

conhecimento) contra determinado fato e que, em sua liberdade, opte por transgredi-la. No caso

49 F oportuno fazer uma breve distingdo entre procedimento juridico e procedimento forense. O primeiro pode
permanecer em uma esfera privada, no ambito dos relacionamentos, sem a necessidade de uma estrutura formal
precisa. Tal processo ganha esse adjetivo porque € perceptivel o desejo de buscar a justica entre as duas partes por
meio de uma acusagdo e do reconhecimento de uma responsabilidade diante do mal cometido. O segundo
procedimento desenvolve-se por meio de estruturas formais precisas, ou seja, na esfera publica. Aplicando um
aforisma, todo procedimento forense ¢ juridico, mas nem todo procedimento juridico é forense (BOVATI, 2005,
p. 36).
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de ele ser inconsciente acerca da lei objetiva, ndo lhe pode ser imputada culpa ou mesmo
penalizagdo.

A acusagdo, por sua vez, ¢ a parte que se sente lesada direta (ser for a vitima) ou
indiretamente (se for porta-voz da vitima ou se perceber que, de certa forma, o malfeito o
afetou). Ao tomar consciéncia disso, medindo a transgressao recebida pela lei objetiva, pode se
aproximar do juiz, para que lhe seja reestabelecido aquilo que foi danificado. No caso de a
restituicao ser impossivel, estipula-se algum tipo de ressarcimento equivalente ao seu prejuizo.
Além disso, de acordo com Dt 19,15; 17,6 e Nm 35,30, ¢ necessaria a presenca de duas ou trés
testemunhas de acusagdo para que o processo possa ser aberto. Questiona-se se, de fato, tal
principio tenha sido posto em pratica a todo momento na histéria do povo na Biblia, mas ha
razdo ao colocéd-lo como requisito. Primeiramente, evitava-se que o juiz terminasse o0 processo
de forma sumaria. Em segundo lugar, na auséncia de provas, sdo os pontos de confluéncia nas
falas das testemunhas que servem de elementos norteadores ao veredicto do juiz®®. Caso ndo
haja a presenga de um acusador e/ou numero suficiente de testemunhas, o percurso juridico
adotado ¢ aquele em que o proprio Deus agird em favor da verdade, como o rito das aguas
amargas em Nm 5,13 exemplificado acima®..

O juiz, por sua vez, ¢ aquele que acolhe a denuncia feita pela acusagdo e, apds acurada
investigacdo, instaura o processo tripartido. Seus gestos de sentar e de levantar indicam,
respectivamente, o inicio e o fim da sessdo ou do julgamento em si (J6 31,14; SI 82[81],1.8)2.
Deve escutar as duas partes em litigio e sua escuta tem como elemento norteador a lei objetiva,
exercendo seu papel com imparcialidade e com integridade®. E conhecido o aforisma do ambito
juridico summum jus, summa iniuria, indicando que, quando a justica se aplica em excesso,
torna-se injustica. Assim, o juiz também estd consciente da necessidade de as normas serem
interpretadas dentro de contextos concretos, sem jamais aplicar literalmente suas diretrizes.

Nos paragrafos anteriores, € recorrente o uso da expressao /ei objetiva. Isso se deve ao
fato de ela mediar todo o processo juridico®®, eliminando ou diminuindo a ambiguidade que
possa existir nas acoes humanas. Ao acusado, a lei objetiva denuncia que o malfeito ndo poderia
ter acontecido e que é errado, mesmo que o autor ndo o veja assim. A acusagdo, limita seu

desejo de ressarcimento para que nao se torne vingancga, mesmo que a parte acusatoria diga nao

S0 BOVATI, 2005, p. 247.

ST BOVATI, 2005, p. 249.

52 BOVATI, 2005, p. 212.

8 BOVAT]I, Pietro. Vie della giustizia secondo la Bibbia: Sistema giudiziario e procedure per la riconciliazione.
Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 2014, p. 44-45.

% BOVATI, 2005, p. 194.
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se sentir bem com o resultado proferido ao fim do processo. Ao juiz, possibilitam-se os
elementos basilares para o reestabelecimento da justica e a necessidade de sua imparcialidade,
mesmo que esteja propenso a uma das partes litigantes ou tenha interesse pessoal no assunto
tratado. Portanto, a lei deve ser medianeira nas relacdes entre os membros da comunidade em
vista de que a injusti¢a ndo a destrua®®.

Uma vez apresentados os sujeitos do processo, suas movimentagdes, conforme Quadro
18, serao analisadas. O primeiro grupo de passos chama-se Preliminares, visto que ocorre antes
e em fun¢ao do coracao do sistema tripartido: o debate. Inicia-se quando se percebe que algo
negativo ocorreu. A terminologia notitia criminis é usada em seu amplo senso, pois se refere a
percepgao da parte lesada, no primeiro momento, € a sua comunicac¢ao ao sistema judiciario. Ja
em seu sentido restrito, designa a comunicagao oficial da organizag¢do juridica ao acusado/réu.
A vitima deve assumir o papel de principal condutora dessa primeira movimentagao, entretanto,
caso esteja impossibilitada, pode ser representada por uma espécie de porta voz ou por quem
assume a sua posicao de defesa. Sua aproximagdo ao tribunal acontece por perceber que o
acusado ndo se convenceria de outra forma ou por desejar uma interpretagdo objetiva do
delito®®. No ambito da Biblia, normalmente é descrita com um verbo de movimento e um
terminus ad quem que representa o sujeito que pode julgar sua petigao.

O momento da convocagdo acontece por meio do juiz que acolheu a versdo preliminar
da parte acusatdria e que chama a parte acusada para dar seu testemunho. Enquanto o acusado
ndo responde a convocag¢do, ndo se abre o processo no tribunal. Se aquele que julga ¢ dotado
de poderes juridicos e politicos, ndo somente espera que o convocado va por boa vontade ao
seu encontro, mas é possivel que também faga com que venha, mesmo que involuntariamente®’.

A seguir, dependendo do teor da acusagdo e da possivel penalizagdo que comeca a se
delinear no horizonte, ¢ possivel que, apds o primeiro comparecimento ao tribunal, o acusado
fuja. Para evitar essa fuga, o juiz pode solicitar uma espécie de prisdo preventiva até que o caso
seja esclarecido (Jr 26,8-10; 37,13-14; Gn 40,3). Todavia, ndo se deve achar que tal gesto
indique a condenacdo do acusado, pois seria tornar injusto um ato que visa a justi¢a®, uma vez
que as partes ainda ndo realizaram o debate. Ha casos em que a propria comunidade cerceia a
liberdade do acusado caso o juiz esteja distante fisicamente dela, garantindo que o processo

ocorrera (Nm 15,33; Lv 24,12).

55 A ambiguidade do pronome obliquo feminino singular é proposital, visto que a injusti¢a pode destruir a lei ou a
comunidade externamente ou mesmo essas duas realidades internamente.

% BOVATI, 2005, p. 198.

5" BOVATI, 2005, p. 204.

8 BOVATI, 2005, p. 205-206.
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A ultima etapa dessa primeira série de movimentagdes ¢ uma espécie de investigacao
preliminar para averiguar as pistas além da dentncia e da defesa iniciais. O intento € evitar que
o tribunal se torne local para injusti¢as. Embora seja posto aqui de acordo com a apresentagao
de Bovati, sua ocorréncia pode se dar em qualquer outro momento do processo, desde que a
duvida sobre a palavra ou a prova apresentada seja levantada. Claramente, as duas partes que
se apresentam diante do juiz ja trazem esse material em seus primeiros depoimentos®®, mas é
necessaria uma espécie de afastamento por parte de quem analisa essas provas para uma melhor
percepcio do fato®. Caso ndo haja diividas quanto a inocéncia de quem ¢ acusado, o processo
finaliza-se aqui®’. Porém, se a luz lancada pelas evidéncias indica que um malfeito foi
concretizado no meio da comunidade e seu autor ¢ conhecido, a acusagdo tem sua pertinéncia
e o processo ¢ levado para seu segundo momento, o debate entre o acusador e o réu.

A partir de entdo, o sistema tripartido ganha seu carater publico de forma notoéria, pois,
0 juiz é o representante da comunidade e seu parecer tem valor e abre jurisprudéncia®?. Existe
um lugar em que os julgamentos devem se transcorrer: num primeiro momento, a porta das
cidades muradas era o local privilegiado para qualquer disputa juridica (Gn 23,10; 34,24; Rt
4,11). A porta era garantida a presen¢a de toda a comunidade que entrava e saia da cidade,
evitando, assim, que o processo resultasse em vinganca ou inquisi¢do dos adversarios®®. Na
época da monarquia, surgem pequenos locais para os julgamentos ocorrerem, embora todos
ainda estejam subordinados ao trono do rei, autoridade maxima para resolugdes dificeis (1Rs
10,9; Is 9,6; SI 94,20; Pr 16,12; 20,8.28; SI 122,5)%. O julgamento se inicia quando o juiz se
senta, permanecendo em pé apenas aqueles que exercem a acusacdo e a defesa, em momentos
intercalados®®.

Havia um horario ao longo do dia em que se privilegiava a abertura dos processos?
Conforme Gn 20,8, Ex 7,15; 8,16; 9,13; Js 7,16 e Jz 6,28, o inicio da manha era oportuno para
o estabelecimento dos tribunais, visto que, assim, se garantia a presenga da populacdo da cidade
antes que se ocupasse de seus afazeres fora dos muros®®. Essa pratica explica a relagdo entre

um processo judicidrio e o desejo de que traga luz, como a aurora, para os litigantes e para a

% BOVATI, 2005, p. 219.

80 A Sagrada Escritura apresenta dois momentos em que orienta essa investigagdo: no caso de idolatria (Dt 13,15;
17,4), no de causas dificeis (Dt 17,9) e no de falso testemunho (Dt 19,18). A inclusdo desses precedentes no Codigo
Deuteronomista aponta a certa recorréncia deles nos processos de sua época. Bovati ainda relaciona que tais
orientagcdes devem ser vistas como reacao a juizos sumarios (2005, p. 220).

61 BOVATI, 2005, p. 232-235.

62 BOVATI, 2005, p. 206.

8 BOVATI, 2005, p. 209.

8 BOVATI, 2005, p. 211;

8 BOVATI, 2005, p. 217-218.

% BOVATI, 2005, p. 338.
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comunidade. Assim sendo, ¢ significativo o uso de termos semanticamente relacionados ao
periodo da manha com aqueles da atividade judicidria: Jr 21,12 (“Julgai pela manha o direito e
arrancai o explorado da mao do opressor”); St 3,5 (“manha apds manha, [o Senhor] promulga
o seu direito”); J6 7,18 (“[que é o homem] para que o inspeciones a cada manha?”)%’. J4 as
trevas, representadas temporalmente pelo termo noite, sdo as condigdes em que os malfeitores
podem realizar suas a¢des sem qualquer medo de serem descobertos®®.

O segundo momento do mispat, o debate, tem seu primeiro movimento com a palavra
possibilitada a acusagdo. Por palavra acusatoria entende-se o ato de denunciar publicamente o
delito cometido e de pedir a punigdo ao culpado e o ressarcimento a vitima®. De acordo com
Bovati, pode acontecer de duas maneiras: pelo testemunho de acusag¢do e pelo apelo ou
querela’™. A diferenca ¢ que a primeira designa o culpado, solicitando uma agio contra ele para
que a vitima receba justica, enquanto a segunda designa o inocente, pedindo ao juiz que
intervenha a favor dele e que puna o culpado.

Apds a denuncia, a proxima movimentagdo se da pelo lado acusado. O réu toma a
palavra e apresenta os fatos conforme lhe parecem justos. E a resposta a altura da dentincia
acusatoria contra ele. Se o acusado ndo consegue empenhar toda sua forga em sua defesa, ha
um desnivel entre os dois lados que estdo procurando a justica, e isso coloca todo o processo
em certo descrédito, pois o resultado pode ndo corresponder ao sincero desejo de reestabelecer
a ordem’t. Como o réu deveria agir caso lhe fosse imputado um malfeito por meio de uma falsa
acusacdo? Provavelmente, o interesse de agir e buscar a justica, seja pela acusacdo seja pelo
réu, deveria ser elemento suficiente para, ao longo do processo, elucidar quaisquer falsas
artimanhas. Mesmo que a palavra do acusado tenha sua importancia e deva estar em simetria
com o poder trazido pela acusacdo, a Sagrada Escritura nem sempre desenvolve esse lado em
suas narrativas. Entretanto, ¢ possivel encontrar um episddio na Biblia que exemplifique essa
etapa. Em 2Sm 16,1-4, Siba acusa seu patrdo, Meribaal, de traicdo ao rei. Devido a dentincia,
Davi opta por lhe entregar as terras de seu amo. Em 2Sm 19,25-31, Meribaal encontra-se com

Davi e apresenta sua versao dos fatos: fornece outros elementos para avaliar a situagdo, profere

87 BOVATI, 2005, p. 339. Nessa perspectiva, € significativo para o Novo Testamento que as primeiras testemunhas
da ressurreicio de Jesus vdo ao timulo vazio nos primeiros momentos da manha. E a forma de dizer que aquele
que passou pelo julgamento humano e recebeu a morte como sentenga, ao passar pelo julgamento divino, recebe
a vida. E o julgamento divino que revela a verdade sobre Jesus.

8 BOVATI, 2005, p. 340.

8 BOVATI, 2005, p. 238.

0 BOVATI, 2005, p. 239-240.

T BOVATI, 2005, p. 303.
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uma palavra de acusacdo ao seu servo (vv. 27.28) e, por fim, confia o julgamento a sabedoria

de Davi’2. Conforme Bovati afirma a respeito dos movimentos da acusagao:

[...] uma verdadeira “defesa” é a derrubada da “acusa¢do’: ndo somente se fazem cair
argumentos contra o imputado, de forma que esses sejam completamente apurados
(dando, por exemplo, uma nova versdo dos fatos, que demonstraria que houve um
“erro”), mas se formaliza, de fato, uma acusagéo (de falsidade, de mas intengdes, de
tentativa de crime) contra o proprio acusador. Em outras palavras, e nossa tese ¢ esta:
uma defesa “neutra” nio existe; a defesa é a acusagdo do acusador™.

Assim sendo, o momento de o acusado tomar a palavra ¢ sempre o da resposta ou réplica,
pois deve se mover conforme o discurso feito pela acusagdo’. Caso perceba que sua
argumentacdo ¢ ineficaz diante daquela da parte acusatoria, o réu pode trazer pessoas que o
conhegam bem e que testemunhem a seu favor ou pode até mesmo apelar ao juiz ou a quem
possa avaliar de forma justa o seu caso. Muitas vezes, esse € o recurso encontrado em alguns
trechos da Sagrada Escritura, quando o réu sofre falsas acusagdes e ¢ incapaz de demonstrar
sua inocéncia e, por isso, dirige sua voz ao juiz supremo de toda a historia, Deus, pedindo que
intervenha em seu favor.

O objetivo tanto da acusagdo quanto do acusado ¢ o de fazer com que o outro lado se
silencie. Bovati, em sua analise, apresenta duas formas em que o siléncio se estabelece durante
o processo tripartido”. Primeiramente, se uma palavra é proferida, precisa necessariamente de
siléncio, para que seja escutada. Por isso, enquanto uma parte fala, ¢ inadmissivel que a outra
se manifeste. Nesse momento, a parte que escuta ¢ chamada a se confrontar com a realidade
apresentada pelas palavras da parte oradora. Nenhum dos lados porta a verdade, e ambos estao
em busca dela. Em segundo lugar, o siléncio alheio € o objetivo pretendido por quem tem a
palavra, visto que confirmaria sua posi¢ao e sua denuncia. Silenciar o outro significa que este
nao € mais capaz de encontrar réplicas. Desse modo, a palavra acusatoria ou defensiva € a inica
a prevalecer. Como consequéncia dessa segunda percep¢do, quando o siléncio impera, o juiz

percebe que chegou o momento de avaliar o processo e de emitir sua sentenga’®. Diante desse

2 BOVATI, 2005, p. 304.

78 ¢[...] che una vera ‘difesa’ ¢ il rovesciamento della ‘accusa’: non solo si fanno cadere gli argomenti contro
I’imputato, cosi che questi sia completamente scagionato (dando, ad esempio, una nuova versione dei fatti, che
dimostrerebbe che c’¢ stato ‘errore’), ma si formalizza difatto una accusa (di falsita, di intenzione malvagia, di
tentato crimine) contro 1’accusatore stesso. In altre parole, la nostra tesi € questa: una difesa ‘neutra’ non esiste; /a
difesa é ’accusa dell’accusatore”. (BOVATI, 2005, p. 305, grifos do autor).

4 BOVATI, 2005, p. 307.

S BOVATI, 2005, p. 311-316.

8 BOVATI, 2005, p. 317.
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cenario, existe implicitamente por parte da acusacdo e da defesa o dever de ndo se calar
enquanto ndo houver convencimento da verdade apresentada pelo adversario.

No terceiro momento do processo tripartido, o juiz declara sua sentenca apds
transcorridos todos os passos anteriores. Uma vez proferida, possui valor normativo para as
duas partes que antes litigavam’’. A sentenca define qual lado possui a verdade, de acordo com
a jurisprudéncia mediada pelas leis comunitarias e pela escuta exercida no segundo momento
do processo, e qual lado deve sofrer sangdes pelo erro cometido’®. Essa dupla funcionalidade
do veredito ¢ significativa quando se percebe que ocorre por meio dela uma separagao entre
acusagdo e réu’®. O juiz pondera as palavras de acusacdo e de defesa com a finalidade de nomear
positiva ou negativamente um dos lados e de restaurar o equilibrio na relagdo entre as duas
partes. Em relagdo ao réu, o juiz pode declara-lo inocente, pois a acusacdo ndo tinha motivos
ou era falsa, ou culpado, sendo seu adversario o portador da verdade. Nessa segunda opcao,
encontramos o auge da agdo daquele que profere o veredito, em razdo de o condenado sofrer
san¢des conforme o crime praticado.

A pena pode ser aplicada de duas formas: como puni¢do ou como retribuicio®. A
primeira ¢ comumente apresentada pelos termos castigo, correg¢do ou sangdo. O juiz faz uma
classificagdo do malfeito cometido pelo réu, a fim de que a gravidade do delito seja vista de
forma pedagégica no peso dado a pena. E a lei do talido (Ex 21,23-25) em sua forma positiva:
se o erro equivale a um dedo, entdo ndo se pode tirar um brago, pois um dedo vale um dedo.
Nao se pode comparar um homicidio com a perda de uma perna, pois uma vida vale uma vida.
Assim, fica claro para a comunidade e para o malfeitor que aquele ato deve ser reprovado e nao
mais repetido. A retribuig¢do, por sua vez, visa o ressarcimento daquilo que a parte lesada
apresenta como prejuizo. E uma forma de exercer a equidade entre malfeito e sangio, mas por
outros meios. Isso ¢ ilustrado quando se fala da morte de um animal que trabalha no campo (Ex
21,37). Caso seja comprovada a intencionalidade do gesto, a vida do sujeito ndo lhe ser4 tirada,
mas ele deverd oferecer uma espécie de ressarcimento ao dono do animal morto. Por meio
dessas duas formas de aplicar a sancdo, o legislador de Israel ndo ¢ somente aquele que avalia
os casos que lhe sdo apresentados. Ele também deve ser quem possui a intencionalidade

pedagbgica de desmascarar o mal e de encontrar a melhor forma de extirpa-lo de sua

T BOVATI, 2014, p. 44.

8 BOVATI, 2005, p. 318.
 BOVATI, 2005, p. 321.

8 BOVATI, 2005, p. 344-351.



112

comunidade, fazendo com que ela também compreenda o peso negativo daquela acdo
condenada®..

Dois temas ainda pairam sobre a relagdo entre juiz e a sentenca: a questdao do suborno
que uma das partes da contenda poderia oferecer para que o caso terminasse com parecer
favoravel ao seu lado e a possibilidade do perddo. E dito no Deuterondmio que o juiz, fungio
que simbolicamente representa o papel da balanca ao equilibrar os dois lados, deve escutar as
fontes possiveis para julgar justamente (Dt 1,16). Essa orientacdo ganha um tom mais forte em
Levitico, indicando a imparcialidade daquele que preside: “ndo cometerds injustica no
julgamento. Nao fards acep¢ao de pessoas com relacdo ao pobre, nem te deixaras levar pela
preferéncia ao grande. Segundo a justica, julgards o teu compatriota” (Lv 19,15). O texto
deuterondmico, sobre ndo cometer injustica, fala de ndo perverter o direito, ndo fazer acepgdo
de pessoas nem aceitar suborno (Dt 16,19). Para suborno o hagidgrafo usa o termo presente
(1ot sohad), que cega o sabio e falsifica a causa dos justos, num paralelo ao ter preferéncia ao
grande. Esse presente a ser oferecido ao juiz para chamar a atencdo e alterar o percurso da
investigacdo s6 poderia ser dado por alguém de posses. Assim, sem acepcao de pessoas € sem
aceitar presentes, se espera que o veredito seja feito de forma justa tanto pelo juiz (Pr 31,9)
quanto pelos reis e principes (Pr 8,15). Entretanto, em algumas linhas do profeta Amos, essas
diretrizes da Torah eram ignoradas, pois, fazendo justamente o contrario do que foi dito acima,
os lideres transformaram a justica em veneno, ou, literalmente, em absinto (73y2: /a ‘anah) (Am
5,7; 6,12). Também em Isaias hd uma denuncia sobre a corrupcao que “deturpa os processos
justos e os direitos do inocente” (Is 5,23)%2.

A possibilidade de perdao inexiste. O juiz pode, por meio de sua jurisprudéncia,
compreender profundamente os motivos de o réu cometer o malfeito pelo qual estd sendo
julgado, mas, se hd uma lei que afirma que aquele gesto deve ser visto de forma negativa, o juiz
ndo pode perdoa-lo. Inclusive, tal escolha poderia acarretar o enfraquecimento da figura do juiz
e de sua sentenca em todo o processo, pois esvaziaria seu papel como capaz de extirpar o mal
de Israel (Dt 17,12). Se perdoar, a consequéncia que provém dessa a¢ao ¢ a de o acusado nao
se convencer de que sua acdo denunciada ¢ negativa. Assim, sabendo que pode sair impune,
existe o risco de voltar a cometé-la. O perddo ofertado sem que sua necessidade seja
comprovada pode transforma-lo em um ato perverso®. Portanto, um juiz jamais pode perdoar.

Deve sempre punir, ou seja, denunciar o mal.

8L BOVATI, 2005, p. 352-357.
82 BOVATI, 2014, p. 48.
8 BOVATIL 2014, p. 68.
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Uma vez apresentados o esquema do género literario mispat e os comentarios sobre seu

desenvolvimento, o proximo passo sera a leitura de Mt 18 sob seu prisma.

3.4 Interpretando Mt 18 pelo mispat

Ao se falar de um elemento estruturante, ¢ referida uma organizagao ldgica, de natureza
conceitual e abstrata, cujos componentes podem ser apresentados de formas diversas, nao
importando, assim, a ordem de apari¢do, mas a légica estabelecida entre si®. Portanto, na
aplicagdo de um género literario, ndo ha problemas caso seja encontrada uma ordem diversa ou
até mesmo faltar algum dos dados. Raramente encontra-se na Sagrada Escritura um esquema
de mispat em que todos os elementos sdo descritos. O primeiro momento ilustrado no Quadro
18, na tradicdo biblica, ¢ muitas vezes subentendido, pois se da mais énfase aos segundo e
terceiro momentos. Assim sendo, a aplicagdo do género mispat ¢ feita quando se trata da
correcdo fraterna (Mt 18,15-18). Depois, os outros elementos do capitulo bem como outras

pericope mateanas serdo confrontados com os resultados dessa execugao.

Quadro 19: Visualizacao do mispat em Mt 18

Versiculo Texto grego Traducio instrumental Identllﬁc:jlg:.a 0 d?, genero
literario mispat
v.15 | a | Eav 08¢ auapton [eig o&] 6 | Mas se pecar [contra ti] o irmdo | Notitia criminis
a.0eA@OC Gov, teu,
b | Ymaye EreyEov avtov separe, convencendo-o,
¢ | peta&d cod kol avtod povov. entre ti e ele somente.
d | éav oov dakovon,
e | éxépdnoag tov adehpdv cov” Se te escutar, Finalizagdo sem
ganhaste o irmdo teu. penalidade ao réu.
v.16 | a | éav 8¢ un akovon, Mas se ndo escutar, Debate
b | mapdraPe petd cod &t €va 1 | toma contigo ainda um ou dois,
Vo,
¢ | va émi otépaTOog 600 poptopov | para que na boca de duas | Finalizagdo sem
1 TP®V mav pijpor testemunhas ou trés se firme | penalidade ao réu.
cada palavra.
v. 17 | a | éav 8¢ mapakovon avTdV, Mas se recusar a ouvi-los, Debate
eine iy éxkinoiqr dize a igreja;
c | éav 8¢ «al tfg ékkAnoiog | mas e se a igreja ndo ouvir,
TAPOKOVOT],
d | éotm oot domep 0 EBvikOC Kol O | seja para ti como o gentio e o | Finalizagdo com
TEADVIG. publicano. penalidade ao réu.
v.18 | a | Aunv Aéym dpiv Em verdade vos digo:
b | 6oa €av dnonte Quaisquer coisas que ligardes
c | émiTigyig sobre a terra Todo o v. 18 é um respaldo
d | éoton dedepéva serdo ligadas a sentenga
e | &v odpavd, no céu,
f | xoi 6ca €av Adonte € quaisquer coisas que

8 BOVATI, 2005, p. 66.
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Versiculo Texto grego Traducio instrumental Ident.lficz,lg:.a 0 d?v genero
literario mispat
desligardes
g | émiTig g sobre a terra
h | &oton Aglvpéva serdo desligadas
i | év odpavd. no céu.

O Quadro 19 pode ser lido da seguinte maneira. Em Mt 18, se encontram elementos
essenciais para a delimitacdo do mispat, bem como se apresentam novidades em sua aplicacao.
Em uma espécie de preliminar, o evangelista orienta que a notitia criminis (v. 15b) deve ser
feita diretamente ao irmao que peca (v. 15a), sem a presenca de uma terceira figura (v. 15c).
Esse gesto segue a orientacdo de se reconciliar com o outro sem a necessidade de que um juiz
intervenha (Mt 5,25). Se a sua abordagem for eficiente e convencer o irmao pecador de seu
equivoco, o objetivo de alcancar a ovelha extraviada foi alcangado e ndo ha qualquer
necessidade de se abrir o sistema tripartido.

Em caso de a aproximagdo ndo surtir efeito, pois o outro ndo demonstrou qualquer
abertura a um arrependimento (v. 16a), o caso ganha carater judicial. Um terceiro elemento
capaz de intervir na relacdo entre o réu e a acusacao ¢ indicado na presenca de uma ou duas
testemunhas (v. 16b). Elas agiriam como uma espécie de juiz, capaz de dizer quem possui a
verdade em suas palavras e quem esta se enganando, pois, se, nessa etapa, o réu se arrepender
de seu gesto negativo, o mispat se encerra aqui (v. 17a). Entretanto, ndo cabe a essa terceira
figura estabelecer penalizacGes. Sua meta € resolver a cisdo que aconteceu no interno da
comunidade, nada mais (v. 16c).

Mateus sabe que a obstina¢do do coracdo pode ser um grande obstaculo no processo de
desmascarar o mal e de elimina-lo da comunidade. Sendo assim, a Gltima etapa para alcancar a
ovelha extraviada ¢ a configuracdo de uma corte superior (v. 17b) com o poder de penalizar
quem pecou (v. 17d). A luz de Mt 5,25, 0 membro da comunidade sabe bem o que significa ser
levado diante de um juiz. Contudo, mesmo essa etapa pode ser ineficiente, pois o irmao pecador
recusa-se a escutar a acusagao e a aceitar a sentenca do juiz (v. 17¢). Desse modo, so resta ao
juiz orientar sua comunidade a tratar aquela pessoa ndo mais como um irmao, mas como a um
gentio e a um publicano (v. 17d). A fim de ndo haver dividas da retiddo da sentenga, o
evangelista traz uma ordem de execu¢do que demonstra um respaldo divino ao que as
conclusdes a que a comunidade chega (v. 18).

Essa identificagcdo dos vv. 15-18 como mispat gera as seguintes interpretacdes. O desejo
mateano de ndo levar cisdes a tribunais faz com que a primeira etapa da correcao fraterna ocorra

entre o irmao pecado e quem se sentiu afetado pelo seu gesto negativo. Nao € necessario levar
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ao conhecimento de outros algo que, entre duas pessoas, foi resolvido. Afinal, ndo foi somente
entre elas, pois, se estavam reunidas com o desejo de procurar a verdade em uma vida
comunitaria dos seguidores de Jesus, entdo, essa concordancia faz com que a presenga do Cristo
se faca entre os dois disputantes (Mt 18,20). Todavia, h4 a possibilidade de o outro ndo querer
escutar, seja por sua obstinagdo ou pela acusagdo ndo encontrar 0 meio ou as palavras mais
adequados. Entdo, o sistema tripartido ¢ acionado.

ApoOs conversa com o acusado e sua recusa a ser corrigido, o membro da comunidade se
movimenta em outras instancias. A equivaléncia do 2° momento do mispat ocorreria no v. 16,
quando a presenca de um terceiro elemento (uma ou duas testemunhas) € percebida. Nessa otica,
o papel delas é o de uma espécie de corpo juridico menor. Destarte, se notam os trés elementos
para que o sistema tripartido ocorra: acusacao (o leitor, expresso pelos verbos e pronomes
possessivos da segunda pessoa do singular), o réu (o irmdo) e o juiz (as testemunhas e,
posteriormente, a Igreja). Como apontado na andlise exegética®, testemunhas no sentido
restrito ¢ impossivel, visto que ndo presenciaram o malfeito ocorrido por um membro da
comunidade. Estariam aqui como quem ¢ capaz de ouvir as duas partes em contenda e decidir
qual lado estaria correto. Dessa forma, a pessoa acusada ndo teria como negar as palavras da
acusac¢ao e sua unica resposta seria assumir sua responsabilidade.

Caso essa “primeira corte” nao conseguisse €xito, o pedido de justica seria levado a uma
instancia superior: a igreja. Como tem a capacidade de excluir membros, sua decisdo deve ser
vista como definitiva. Afinal, se todo o processo tripartido estd se desenvolvendo pelo unico
desejo de reestabelecer a comunhdo na vida comunitéria, e se duas instdncias chegam a mesma
conclusdo sobre qual lado ¢ portador da verdade, a rejeicdo da sentenga por parte do infrator
equivale a um reconhecimento de ndo mais pertencer aquele lugar, visto que os seus elementos
norteadores nao sao os da comunidade. Portanto, diante da recusa do infrator em reconhecer
seu erro, a Igreja somente pode tratd-lo como alguém de fora.

Mt 18,17 ¢ lido como o versiculo que fundamenta a excomunhdo. Se isso € possivel,
significa que a comunidade possui um elevado grau interno de organizacio e de coesdo®®. Sem
esse nivel de maturidade, excluir um membro ndo ¢ uma primeira ou Ultima opgao, pois sua
atitude pode servir como denuncia ao grupo de que algo ndo vai bem na vida comunitéria.
Através da historia, a excomunhdo ganhou for¢a a ponto de se tornar um artificio de

convencimento ou mesmo de forcada aceitagdo por parte dos fiéis daquilo que seus lideres

8 Cf. analise do v. 16 no item 2.6.7 desta tese.
8 HORBURY, William. Extirpation and Excommunication. Vetus Testamentum, Leiden, v. 35, n. 1, p. 13, Jan.
1985.
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religiosos propunham. As autoridades civis podiam excluir membros, mas a expulsdo com a
béngao religiosa transformava a pessoa em uma espécie de anatema, que a levaria a ser evitada
a todo custo. Durante a Idade Média, existem registros de personagens religiosas em disputa
com o imperador romano-germanico que, ao recusar acatar os pedidos papais, € excomungado.
Como consequéncia, varios paises cortam relagdes, inclusive comerciais, com o Sacro Império
Romano-Germanico. Nao restando uma alternativa, o imperador reconciliava-se com a figura
papal, mesmo que, posteriormente, os atritos retornassem. Essa pratica historica da
excomunhao fez com que Mt 18 fosse lido numa 6tica de um sistema tripartido®’. Afinal, era o
resultado de um longo processo de debates entre acusagdo e defesa, tendo uma figura religiosa
como juiz € como representante da Igreja.

Além disso, o v. 18, como apontado na analise exegética88, traz um tom escatologico
para a cena, pois se afirma que o desligamento também se refere a esfera celeste. Portanto, ndo
escutar essa suprema corte ¢ ndo escutar a voz dos Céus que por ela se manifesta. Esse poder
dado a Igreja ainda pode ser corroborado com a parabola que encerra o Discurso Comunitario
(Mt 18,23-35). Nela, se observa um esquema tripartido, no qual ha a acusagao (os companheiros
de trabalho, v. 31c), o réu (o servo devedor, v. 32a) e o juiz (o rei/senhor, vv. 32-34). Quando
0s outros servos observam a atitude equivocada de seu companheiro e, indicando sua
reprovacao, denunciam-na ao rei, o senhor age da mesma forma com o servo incapaz de exercer
o perdao: reprova-o e manda para os carrascos até que a divida seja paga. Entretanto, uma
diferenciagdo ¢ feita entre o agir dos companheiros/igreja e do rei/Deus. Enquanto os primeiros
apenas podem denunciar e desligar o outro, o segundo € capaz de fazer isso e, além, somente
ele pode julgar e condenar definitivamente o réu.

Ao interpretar Mt 18,15-18 pelo sistema tripartido, € necessario cotejar esse
desenvolvimento com outros momentos presentes no Discurso Comunitario e no evangelho
mateano. Em relagdo a primeira parte do Discurso Comunitario (Mt 18,1-14), observam-se
poucos conflitos. Os versiculos em que o escandalo aparece sdo significativos para o mispat,
visto que o agir da comunidade em sua dimensao eclesial seria uma antecipacao daquela divina
(18,6-9). Assim, ser atirado ao fogo eterno (v. 8g-h) e a geena de fogo (v. 9g-h) correspondem
a agdo de atirar o servo aos verdugos no fim do capitulo (v. 34b), indicando que o mal ndo deve
ser tolerado nem justificado, mas denunciado e extirpado do meio comunitario. Entretanto, nos
vv. 12-14, a ovelha extraviada, alguns pontos dissonantes se apresentam. Essa dissondncia

aumenta quando a leitura dos vv. 15-18 pelo mispat € comparada com trechos em que aparece

871Uz, 2001, p. 455-457.
8 Cf. analise do v. 17 no item 2.6.7 desta tese.
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o perddo: na pergunta petrina (18,21-22) e na a¢do do rei para com seu devedor (18,23-27). Na
comparag¢do com o texto lucano (Lc 15,4-7), Mateus exclui qualquer dimensao de condenagao
definitiva em sua apresentacao. Inclusive, nao ¢ da vontade do Pai celeste que qualquer membro
da comunidade se perca (Mt 18,14). O perdao nao ¢ uma tematica acessoria a correcao fraterna,
pois o irmao que peca esta presente nos dois trechos (vv. 15.21). Portanto, o tema do perdao ¢
também significativo no cap. 18. Entretanto, como afirmado acima, o mispat nao prevé perdao
por parte do juiz. Logo, esse género literario, embora seja o mais comum a leitura dos versiculos
sobre a corre¢do fraterna, nao é o mais conveniente.

Quando o sistema tripartido é comparado com outros pontos do evangelho mateano,
mais divergéncias surgem. O Discurso do Monte (Mt 5—7) possui 0 seu centro no ensinamento
do Pai-Nosso (6,7-15)%°. Nessa oracio, seis vezes Jesus fala sobre o perddo e o verbo é o mesmo
encontrado no capitulo 18: apinut (aphiémi). Nos dois primeiros usos (6,12), o perddo de Deus
solicitado pelo fiel equivale ao mesmo que ja foi capaz de exercer com seus irmaos, visto que
o verbo conjugado na primeira pessoa do plural encontra-se no aoristo ativo do indicativo. Apos
a conclusdo da oracao, Jesus refor¢a a necessidade do perdao (6,14-15), evidenciando as
equivaléncias positiva (se perdoar, perdoado serd) e negativa (se ndo perdoar, ndo sera
perdoado) entre a agdo humana e a divina. Alias, nesse refor¢o existe uma ampliagdo sobre o
destinatario do perddo nas ocorréncias em que o ser humano ¢ sujeito do verbo (vv. 14.15).
Mateus ndo utiliza o epiteto irmdo, restrito a um membro da comunidade (como ocorre no
Discurso Comunitério). O perddo deve ser destinado tanto aos de dentro quanto aos de fora.
Ainda no Discurso do Monte, existe uma observacao que pede ao discipulo do Reino de ndo
julgar o irmao (7,1-5). Se essa € a funcao principal do juiz, que pde fim ao mispat com o
pronunciamento da sentenca, fruto de seu julgamento, como se poderia enxergar a Igreja
exercendo tal fun¢do ao decretar um membro da comunidade como gentio e publicano, no
Discurso Comunitario?

No Discurso Escatoldgico (Mt 24-25), se encontram temas conformes ao sistema
tripartido. Ao longo desses capitulos, Mateus traga sentencas negativas para quem nao agir
conforme o Senhor lhe pediu (24,45-51; estando a sentengano v. 51), de levar azeite para manter
as lampadas acesas durante a vigilia (25,1-13; estando a senteng¢a no v. 10: “e fechou-se a porta”
e no v. 12: “ndo vos conhec¢o”) e de trabalhar com o talento recebido (25,14-30; sentenca no v.

1”90

30). O climax desse Discurso ocorre em 25,31-46, o dia do “juizo final”™™”, no qual

explicitamente nota-se o estabelecimento de um mispat: juiz (Jesus, inclusive sentado no trono,

8 LOHFINK, 1990, p. 84.
% D PINTO, 1980, p. 328.
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local tradicional daquele que exerce a justica), a acusagdo (os que estdo a direita, que por seu
bom proceder denunciam o mal) e o réu (os que estdo a esquerda, que por causa do
comportamento dos justos e da palavra do juiz percebem o qudo equivocados estdo). Essa
separacao entre justos e injustos também ¢ percebida nos textos do Discurso Escatolégico, € a
atitude dos bons sempre ¢ tida como denuncia dos maus. Essa distingao estd também nos textos
proprios de Mateus no Discurso em Pardbolas (Mt 13,24-30.36-47)%. Como conclusio do juizo
final, existe uma sentenca para aqueles postos a esquerda, castigo eterno (Mt 25,46), e a direita
de Jesus, vida eterna (Mt 25,34). O ultimo discurso dos cinco encontrados em Mateus ¢
clarificador. Nele, o mispat é percebido como elemento estruturante de varias pericopes de
forma perfeita, embora o destaque esteja no terceiro momento do processo, quando o juiz entra
em cena e expoe sua leitura da realidade.

A partir deste momento, uma sintese sobre os dados levantados até aqui deve ser
apresentada, comeg¢ando pelos elementos que estdo a favor do sistema tripartido em Mateus e,
depois, confrontando com os que estdo contra.

Nos textos em que se nota a presenga de elementos do mispat em Mateus de forma
afirmativa (Mt,18,8g-h.9g-h.31-35; 13,24-30.36-47; 24-25), Deus sempre ¢ apresentado como
juiz, nunca a comunidade ou seu lider exercem esse papel. Além disso, essas pericopes estao
direcionadas ao momento em que o Filho do Homem vird e se manifestarad para toda a
humanidade. Sao narrativas escatologicas. O perddo nao ¢ abordado nelas, sendo substituido
pela sentenga que se mostra justa e conforme o comportamento de cada pessoa (Mt 16,27,
25,40-43.45). Nesse veredito, existe a separacdo entre aqueles que agiram de forma positiva
daqueles que agiram de forma negativa. Mesmo que a ignorancia possa ser levantada como
medida para uma nova jurisprudéncia (Mt 25,45), o juiz age conforme o esperado pelo seu
papel. Nao se comove, denuncia o mal e o retira da comunidade (Mt 25,46).

Nas pericopes em que o mispat € visto como negativo (Mt 18,15-18.21-22.23-27; 6,7-
15; 7,1-5), Deus e o ser humano sdo os atores. Nao se fala dos tempos escatologicos, mas do
presente da Historia. Nele, existe a proibicao de julgar (Mt 7,1-5), acdo unicamente exercida
pelo juiz. Em contraposi¢do, se pede ao fiel que perdoe ao outro da mesma forma com que fora
perdoado por Deus (Mt 18,28[33]; 6,12). Assim, perdoar ou negar o perdao serd levado em
conta no dia em que o Filho do Homem se manifestar. Portanto, ao invés de condenacdes, o ser
humano, enquanto na Historia, ¢ chamado a imitar Deus, que desiste de ser ressarcido e perdoa

de coragdo ao outro.

%1 Elas sdo a parabola “do joio” (Mt 13,24-30) e sua “explica¢io” (Mt 13,36-43), “do tesouro” (Mt 13,44), “da
pérola” (Mt 13,45-46) e a “da rede” (Mt 13,47-50).
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Se no Discurso Comunitério existe a possibilidade do perdao, entdo o mispat torna-se
um género literario equivocado para a leitura da orientacdo sobre a corre¢do fraterna. Como
perdoar esta duplamente presente em Mt 18 (vv. 21-22.27), ndo se deve considerar a procura
pela ovelha extraviada como pertencente a um sistema tripartido. Qual outra lente pode ser
abordada em Mt 18,15-18 e, por consequéncia, ao Discurso Comunitario bem como ao

Evangelho segundo Mateus?

3.5 O género literario rib

Na Sagrada Escritura, existe um outro procedimento juridico que ocorre quando uma
autoridade competente ndo esta disponivel para julgar o pedido ou mesmo quando sua presenca
ndo € necessaria. Se o outro sistema de julgamento ¢ um sistema tripartido, agora se apresenta
um em que apenas a acusacdo e o acusado (réu) procuram reestabelecer a justiga. Nas
controvérsias lidas em Jz 8,1-3 e em 1Sm 24,10-23, ndo hé a presenca de um juiz. Existem uma
denuncia feita (Jz 8,1; 1Sm 24,10-16), a fala de defesa (Jz 8,2-3; 1Sm 24,17-22) e o
reestabelecimento das relagdes, sem a necessidade de penalizagdes (Jz 8,3; 1Sm 24,25). Em
1Sm 24,16, o termo rib ¢ utilizado para designar a controvérsia entre acusagio e acusado®?.

Bovati chama esse sistema bipartido de controversia giuridica (controvérsia juridica)®.
Devido a auséncia de um corpo juridico autorizado para solucionar contendas entre dois
individuos, a pratica do rib ¢ atestada desde longa data, pois era capaz de fazer com o que o
acordo entre as duas partes litigantes tivesse poder resolutivo do problema e de
reestabelecimento das relagdes®. Mesmo apds o aparecimento de juizes e reis, o rib nio
desaparece, visto que essa “controvérsia a dois mantém sua validade juridica ao longo de todo
o arco da historia de Israel”®. No Quadro 20, apresenta-se a estrutura dessa segunda via de

reestabelecimento da justi¢a® .

%2 BOVATI, 2005, p. 27.

% BOVATI, 2005, p. 21.

% BOVATI, 2005, p. 25.

% “La controversia a due mantiene la sua validita lungo tutto I’arco della storia di Israele” (BOVATI, 2005, p. 24).
% Em seu livro de comentdrio a literatura profética, Sicre Diaz (2016, p. 98-99) chama esse processo de requisitéria
profética e o estrutura com os seguintes elementos: 1) Preliminares do processo; 2) Interrogatdrio; 3) Requisitoria;
4) Declaragao oficial de culpabilidade do culpado; 5) Condenagdo (expressa como ameaga). Como nela ha mais
elementos, percebe-se um desenvolvimento da estrutura apresentada por Bovati.
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Quadro 20: Estruturagcdo do género literario rib

INIiCIO DESENVOLVIMENTO CONCLUSAO
Acusacéo Acusado Acusacéo Ambos
B —  Aacusagio
concede
0 perddo Reconciliacdo
O acusado _
confessa a
sua culpa A acusaco
refuta Tribunal ou Guerra
0 perdao
A acusacdo inicia o rib | =S _ «
A acusacao
persiste
na acusagao Tribunal ou Guerra
O acusado
protesta a =
sua inocéncia N
A acusacao
desiste Reconciliacdo

da acusacgdo

Fonte: Bovati, 2005, p. 23.

O rib ou controvérsia judicidaria ou sistema bipartido tem inicio quando um malfeito
ocorre em uma comunidade que possui sua organizacao e suas leis de forma clara para todos
seus membros®’. Esse movimento inicial é similar ao do mispat, visto que ambos 0s processos
dependem do conhecimento de leis preestabelecidas. Isso evita que as duas vias de justica se
deixem guiar por parametros subjetivos que podem levar a injustica. Além do mais, o esquema
binario (acusado e acusacao) demonstra que o 7ib ¢ um didlogo de convencimento para que uma
das partes em disputa seja um auténtico sujeito®.

Ao tomar conhecimento do delito, quem se sentiu lesado ou quem assume a palavra da
vitima deve aproximar-se do réu e dizer o que de errado ele cometeu®. E o momento da notitia
criminis. Nao pode fazer o movimento de aproximagdo e lhe dizer escancaradamente o que
aconteceu de negativo, pois, sendo assim, o acusado simplesmente recusaria a palavra de
acusacdo. Destarte, ¢ pedido para quem acusa uma originalidade para conseguir convencer o

100

outro de sua culpa e a abertura para um recomec¢o™". Quando o profeta Natd se aproxima de

97 BOVATI, 2005, p. 21.
% BOVATI, 2005, p. 60.
% BOVATI, 2005, p. 22.
100 BOVATI, 2005, p. 66.
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Davi para denunciar-lhe toda a atrocidade ao redor da morte de seu amigo Urias (2Sm 12,1-
15), se dissesse ja num primeiro momento que Davi deve ser culpabilizado pelo que ocorrera,
tao rapidamente o rei recusaria essa denuncia e, talvez, pudesse mandar o profeta para a prisao
por dizer palavras vas. Entretanto, Nata se envereda por uma narrativa que envolva Davi e, ao
pedir seu parecer sobre os eventos, obtém do acusado ainda inconsciente uma avaliacao
negativa sobre o fato contado. Apds isso, quando Nata revela que o malvado de sua historia era
o proprio Davi, o rei nada mais poderia fazer a ndo ser reconhecer sua falta e abrir-se ao
reestabelecimento da justica.

O exemplo biblico entre o profeta Natd e o rei Davi esclarece outro aspecto presente na
acusacdo. Com a denuncia, existe uma certa afirmag¢do ou mesmo referéncia de que o fato
cometido pode e deve ser punido!®?. Sem essa espécie de “for¢a” ou “poder”, o direito em si
ndo encontra qualquer aplicagdo e se torna insignificante (telum imbelle sine ictu)**?. Desse
modo, munido de uma possivel san¢do, o acusador ¢ capaz de apresentar a realidade com o
mesmo peso do veredito de um juiz no sistema tripartido®®. No entanto, esse aspecto coercitivo
jamais € aplicado. O rib € posto em pratica para a conversdo € nao para a mera puni¢ao.

Feita a acusagdo inicial, os proximos movimentos sao esperados do acusado. Mesmo
porque o rib seja desenvolvido em um dialogo, € salutar que a outra parte tenha a possibilidade
de se manifestar, pois, caso o contrario, ndo seria um sistema justo para reestabelecer a
comunhio!®, Ele tem duas possibilidades diante de si: aceita que as palavras contra si sdo
verdadeiras e, assim, reconhece quem o denuncia como justo ou recusa aquela declaracao,

protestando sua inocéncial®

. No primeiro caso, o acusado avalia seu malfeito por meio da
palavra acusatdria e percebe que € portadora de verdade. Desse modo, confessa que o que fez ¢
mau, pede o perddo de quem o acusou e abre-se a um novo recomeco na vida comunitdria com

seu acusador%

. Entretanto, o rib possibilita que o acusado proteste sua inocéncia, e sua palavra,
nesse momento, torna-se acusa¢io a quem antes o acusaval?’. Nesse cendrio, apresenta
elementos que faltavam a avaliagdo da outra parte e, assim, demonstrar que sua acao nao pode
ser vista como negativa ou portadora do mal. Nao se exclui, porém, que, pela ambiguidade
presente nas a¢des do ser humano, esse protesto de inocéncia possa nao ter fundamento, sendo

feito apenas para acobertar sua consciéncia da responsabilizagdo pela acdo errada.

101 BOVATT, 2005, p. 70-77.
102 BOVATT, 2005, p. 71.

103 BOVATT, 2005, p. 73.

104 BOVATT, 2005, p. 67.

105 BOVATT, 2005, p. 79.

106 BOVATT, 2005, p. 107.

107 BOVATI, 2005, p. 98-101.
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A préxima movimentagdo ¢ feita pela parte acusatoria que se percebe confortada com o
alcance obtido ou se enraivece pela obstinacdo do acusado e pode ja concluir o ib. Caso aquele
que cometera o malfeito reconheca sua culpa e declare justo quem o acusa, duas possibilidades
sdo apresentadas a acusagdo: conceder ou reter o perdao. No primeiro caso, as palavras ditas
pelo acusado sdo consideradas verdadeiras e ele se abre para uma conversdo, para uma mudanga
de atitude. O rib em momento algum pede que sejam feitos ressarcimentos ou mesmo
compensagoes a parte lesada. Tem como objetivo que o outro perceba que agira mal e, dessa
forma, que ndo somente fez mal para o outro, mas também para si proprio. Com essa
consciéncia alcangada, a parte acusada abre-se unicamente para aquilo que ¢ capaz de
possibilitar um novo comego nas relagdes: o perddo, que ndo se apresenta como anulador
histérico do malfeito, mas se afirma que esse mal ndo rege mais as relacdes a partir de entao'%,
Sendo assim, o acusador concede o perdao, e a conclusdo do rib ¢ a reconciliacdo das partes em
disputa. Entretanto, caso perceba a obstinacdo em nao se reconhecer o erro pela outra parte, a
acusacdo pode recusar o perdio’®. Inclusive, esse gesto pode ocorrer caso o outro reconheca
sua culpa de forma superficial, pois perdoar, nesse contexto, ndo faria o outro se converter.
Diante dessa obstinagdo, caso ainda perceba que pode alcangar o acusado, volta-se a fase inicial
da denuncia, enveredando por outros modos de exercer a palavra acusatoria, até mesmo
dispondo de gestos fisicos'®. Contudo, caso perceba que ja ndo é mais possivel alcangar o
outro, dois caminhos lhe sdo propostos: o tribunal, sistema abordado anteriormente, ou um
confronto fisico, normalmente pela guerra que, na Antiguidade, tinha o valor absoluto da
manifestagdo da vontade divina sobre uma querela, elucidando que a parte vitoriosa era
portadora da verdade desde o principio*.

Diante do protesto de afirmagdo de inocéncia, a acusacao tem dois caminhos: persistir
em sua posi¢ao inicial ou reconhecer a palavra do acusado como justa. Na primeira vereda,
concebe-se que o outro estd endurecido em sua compreensao sobre a verdade, ndo se abrindo
ao arrependimento e, por conseguinte, ao perdao e a conversdo. Caso perceba que € possivel
obter uma mudanca, a acusagdo retoma seus passos iniciais, intensificando o tom da denuncia

ou procurando outros meios para que a palavra acusatdria seja mais eficaz. Caso ndo perceba

108 ARENDT, Hannah. 4 condigdo humana. 11.ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2014, p. 296.

109 BOVATI, 2005, p. 139-140. O autor, inclusive, recupera alguns trechos da Sagrada Escritura em que Deus
recusa-se a ofertar o perdao para uma pessoa ou a uma cidade. Tais citagdes ocorrem sempre que o ser humano,
individual ou coletivamente, mostra-se obstinado a reconhecer seus equivocos. Portanto, o perddao nunca ¢ algo
automatico, pois precisa encontrar a disposi¢do em quem o pede para que se torne efetivo em sua vida.

110 BOVATI, 2005, p. 44.

111 BOVATI, 2005, p. 105-106.
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outro resultado, direciona seu caso para o tribunal ou para um confronto fisico (a guerra) 112,
Entretanto, ao perceber que o acusado lhe deu novas informagdes para compor uma nova analise
sobre o malfeito e reconhecer que mudam a interpretagdo do fato, a acusagdo se confessa
equivocada em sua atitude e se pde em gratidao pelo outro ter lhe confiado sua verdade. Assim,
se reestabelece a comunhdo entre ambas as partes e o rib termina.

Existe ainda uma terceira forma de finalizar o sistema bipartido: a vinganca.
Compreende-se por esse termo a resposta desproporcional a um ato negativo cometido a

alguém?®®

. Assim, se o outro lhe fere a mao, a vinganca exige uma resposta que atinja todo o
braco. Se o outro feriu um animal, a vinganga demanda uma agao que prejudique todo o rebanho
alheio. As duas vias de reestabelecer a justica t€m, como um de seus fins, evitar ou mesmo
redirecionar a forca usada na vingang¢a para uma resposta que ponha um resultado definitivo ao
delito cometido, pois um ato vingativo sempre gerara outro ato desmedido de vinganga, as agdes
tomadas pelo ser humano sempre sdo ambiguas. Desse modo, se conclui que a forma como a
acusagdo termina o processo do 77b indica com qual desejo iniciou todo o processo''*. Se, apos
a assunc¢ao verdadeira por parte do acusado de sua culpa ou de sua inocéncia, a parte acusatoria
recai em vinganga, essa foi a op¢do primeira. Porém, se oferta o perdao, essa era a meta desde
o principio. Portanto, a forma como o rib se conclui desvela com qual intencao ele foi iniciado,
dirimindo a ambiguidade da a¢cdo humana no processo.

Se o que foi dito acima estiver correto, antes de realizar a notitia criminis, ¢ pedido que
o acusador resolva internamente com qual intencao deseja alcangar o outro. Assim sendo, antes
de acusar, ele deve perdoar seu malfeitor''®. Nessa perspectiva, as palavras de acusacio se
transformam em oferta de perddo, ndo somente englobando o aspecto da san¢do como ja
afirmado. Quando o acusado percebe que a outra parte transmite a verdade e confessa seu
equivoco, torna concreto o perddo que antes era apresentado como uma possibilidade. Assim
sendo, ndo ¢ a confissdo de culpa que gera o perdao, mas ¢ o perdao pré-ofertado que possibilita
a confissdo que, por sua vez, o torna concreto nas relagdes™®.

Alguém poderia questionar qual a necessidade de acusar, visto que o perdao ja ¢ ofertado
pelo acusador antes desse gesto. Perdoar sem acusar ¢ um equivoco, pois o acusador “se

assemelharia aquele que ¢ conivente com o mal; se perdoasse sem confissdo da culpa,

promoveria uma relagdo sem consciéncia da verdade; e, se perdoasse sem um pedido, a

12 BOVATI, 2005, p. 39.

13 BOVATI, 2005, p. 45-48.
114 BOVATT, 2005, p. 113.

15 BOVATT, 2005, p. 140.

118 BOVATI, 2005, p. 141-142.
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comunhio seria imperfeita, porque ndo desejada por ambas as partes”!’. Assim, ndo haveria o
reestabelecimento da comunhao.
Portanto, o 77b visa a conversao do outro, a justa comunhao entre as duas partes € nao o

118 Diferente do mispat, que objetiva

ressarcimento ou indenizacgao pelo ato negativo recebido
a sanc¢do do malfeito pela parte culpada, o rib almeja que a parte culpada perceba que fez ou
esta fazendo o mal, que alcanga tanto o outro como quem o pratica. Com essa percepcao, a parte
acusada reconhece sua culpa e abre-se para uma nova conversao possibilitada pelo perdao ja
ofertado implicitamente no momento da acusagao e que se torna efetivo com o reconhecimento

de seu pecado.

3.6 Interpretando Mt 18 pelo rib

A aplicacdo do género literario »ib em Mt 18,15-18 se apresenta conforme Quadro 21:

Quadro 21: Visualiza¢ao do »ib em Mt 18,15-18

Versiculo Texto grego Traduciio instrumental Identltjlcac;’a M doAgenero
literario rib
v.15 | a | 'Eav 08¢ auapton [eig o€] 0 | Mas se pecar [contra ti] o irmdo | Notitia criminis
a0eAPOC GOV, teu,
b | Ymaye EreyEov avtov separe, convencendo-o, Acusagio
¢ | peta&d cod kol antod povov. entre ti e ele somente. Acusagao/Defesa
d | €av oov dkovon, Se te escutar, Reconciliagao
e | éxépdnoag tov adehpdv cov- ganhaste o irmao teu.
v.16 | a | éav 8¢ ) dkovon, Mas se ndo escutar, Defesa
b | mapdraPe petd cod &t €va 1 | toma contigo ainda um ou dois, Acusagio
400,
¢ | iva émi otépatog 60 paptopov | para que na boca de duas | Reconciliagdo
i TPV v Pripo testemunhas ou trés se firme
cada palavra.
v. 17 | a | éav 8¢ mapakovon adTdV, Mas se recusar a ouvi-los, Defesa
b | &ing tf) éxkinoig: dize a igreja; Acusagio
c | éav 8¢ wal tfg ékkAnoiog | mas e se a igreja ndo ouvir, Defesa
TOPAKOVOT),
d | éoto oot domep 6 €6vikOc Kol O | seja para ti como o gentio e o | Acusagdo
TEADVIG. publicano.
v. 18 | a | Aunv Aéym opiv: Em verdade vos digo:
b | 6oa éav dnonte Quaisquer coisas que ligardes
c | émiTigyig sobre a terra
d | éoton dedepéva serdo ligadas Todo o v. 18 ¢ um respaldo
e | &v odpav®, no céu, a0 Processo.
f | koi doa €av Aonte € quaisquer coisas que
desligardes
g | émitig yiig sobre a terra

117 «“Se egli perdonasse senza accusare, assomiglierebbe a colui che ¢ connivente col male; se perdonasse senza
confessione della colpa, promuoverebbe una relazione senza coscienza della verita; e se perdonasse senza richiesta,
la comunione sarebbe imperfetta, perché non voluta da entrambe le parti” (BOVATI, 2005, p. 113).
118 BOVATI, 2005, p. 76-77.
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, - Identificacio do género
Versiculo Texto grego Traducio instrumental \cagao do &
literario rib
h | oo Aehopéva serdo desligadas
i | évodpavd. no céu.

O rib se inicia no v. 15a, quando o malfeito do irmao pecador ¢é percebido por alguém
de dentro da comunidade, seja a vitima direta ou indiretamente, pois o mal afeta todo o ambiente
comunitario. Enquanto o mispat nao contemplava o v. 15, o sistema bipartido imediatamente o
envolve. Tanto a acusacdo quanto o acusado se afastam do grupo (v. 15b-c), a fim de que o
assunto seja resolvido e se ajude o irmao pecador a compreender seu equivoco e, assim, a se
arrepender (v. 15d-e). Visto que o rib se desenvolve como um didlogo, embora o texto nao
contemple a resposta do acusado, ela ¢ necessaria ¢ bem-vinda, como reconhecimento da
responsabilidade pelo malfeito ou como a oportunidade de dar mais informagdes sobre a a¢ao
cometida a acusagdo. Nao ha o desejo de ressarcimentos ou de reparagdes. Existe apenas a
procura pela verdade capaz de reestabelecer a comunhao.

Se o irmdo pecador ndo se deixar alcancar pelas palavras e pelos gestos de quem o
procura (v. 16a), a acusagdo, dentro da criatividade sempre necessaria ao rib, convida uma ou
duas pessoas para participar do sistema bipartido (v. 16b). Elas ndo sdo uma organizagao
inferior de ordem e de justi¢a na comunidade. Possuem a mesma forga que a acusagdo do v. 15.
Estao ali para confirmar que o processo ocorre retamente e para ouvir tanto as palavras da defesa
quanto da acusag¢do, a fim de tomar partido de quem possui a verdade (v. 16c). Assim, o sistema
ainda continua bipartido, pois as testemunhas ndo formam um terceiro elemento no processo.
Se a acusagdo ¢ verdadeira, ganha mais forga para continuar seu gesto de procura pela ovelha
extraviada, enquanto o acusado tem a confirmag¢do de que seu ato foi negativo e jamais deve
ser repetido. Se a acusacdo ¢ falsa, as palavras do acusado se fortalecem e exigem que o
acusador reveja seu posicionamento inicial. Desse modo, ao reconhecer as falhas e se abrir a
verdade, a parte equivocada reestabelece a comunhao com os irmaos.

Se, mesmo assim, o irmao extraviado nao assumir seu erro (v. 17a), o caso ¢ acolhido
pela comunidade (v. 17b). Esse passo ¢ adotado como gesto criativo, a fim de alcangar o
pecador. A presenga da igreja ndo ¢ vista como um terceiro elemento, pois seu gesto ¢
semelhante ao das testemunhas: corroborar a parte que esta com a verdade em suas palavras,
seja a acusagio ou a defesa. E por isso que existe a indicago ouvir a igreja (v. 17¢), e ndo ouvir
a senten¢a da igreja, que esclareceria a sua funcao de juiz. Nessa igreja também estdo o irmao
que acusou sozinho (v. 15b-c) e as testemunhas (v. 16b). Dado que a finalidade da correcao

fraterna sozinha ou com a presenca de uma ou duas testemunhas era o de ganhar o irmao (v.
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15¢e) e se firmar cada palavra (v. 16¢), o mesmo objetivo se aplica nesta etapa, por meio do
convencimento da parte equivocada dos seus gestos negativos.

Uma vez que toda a correcao fraterna ¢ vivenciada pelo rib, a excomunhdo nao pode ser
vista como uma sentenga. O que fez cada etapa encontrar seu espago ¢ justamente a criatividade
da acusac¢do que nao se deixa abater pela dureza do coracdo do acusado. Nesse sentido, a
excomunhdo ¢ um ultimo gesto criativo para alcancar o irmao extraviado. Desse modo, essa
pessoa pode refletir sobre seu gesto, que desde o principio afirmava a sua ndo participagao
naquela vida comunitaria, ¢ se abrir ao arrependimento e a conversdao. A expulsdo da
comunidade ndo equivale a sair do Reino, pois o proprio Jesus se deixa encontrar por publicanos
e pecadores (Mt 9,10-13).

O v. 18 ¢ a garantia de que, desde o inicio do 7ib no v. 15, a busca pela verdade por duas
ou trés pessoas reunidas ¢ conduzida pela presenca de Jesus, que sempre desmascara o mal ao
longo do evangelho. Embora a formulagdo do versiculo seja uma sentenga, ela incentiva a
comunidade a jamais pensar que o outro esteja perdido. A sua fun¢do ¢ justamente a de sempre
ligar as coisas na terra e, por consequéncia, no céu. Somente Deus sera capaz de desligar alguém
do Reino, no ultimo dia.

Ao rever esse trajeto, a aplicacao do rib apresenta a seguinte leitura aos versiculos sobre
a corre¢do fraterna: enquanto o sistema tripartido excluia o v. 15, por conta da presenca de
apenas dois personagens, o rib desde seu inicio o contempla como o momento em que um irmao
se aproxima do outro para realizar uma dentncia de um pecado que afeta toda a comunidade.
Pelas palavras do v. 15, o momento da acusagdo deve sempre ser movido com o desejo de
ganhar aquele que se extraviou. Conforme visto na descrigao do processo bipartido, ocorre um
dialogo entre as duas partes, no qual o acusado pode aceitar a palavra de dentincia feita contra
ele ou dar a conhecer elementos que possam oferecer uma nova leitura sobre o pecado
cometido. Procura-se reestabelecer a comunhao na relagdo comunitaria por meio da verdade.

Ainda nesse versiculo, apos a agdo do membro da comunidade ser vista como pecado,
se diz que a pessoa que o cometeu precisa ser vista como irmdo. Em Mateus, 0eApoc¢ é usado
para designar quem participa do seguimento e da comunidade fundada por Jesus''®, pondo-se a
disposi¢do para fazer a vontade do Pai Celeste (Mt 12,49.50). Somente o Cristo € o mestre
desvela o relacionamento seu com o Pai Celeste, que torna todos os seus fiéis em irmaos (Mt
25,40). Na convivéncia interna, ¢ proibido irar-se contra (5,22) ou saudar apenas os irmaos

(5,47). Além disso, € preciso se reconciliar com ele antes mesmo de se aproximar do altar e

119 OVERMAN, 1997, p. 100.
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fazer a oferta (5,23-24). Nesse processo de reconciliagdo, constantemente a pessoa deve voltar
o olhar a si propria antes de langa-lo ao irmao (7,3-5); ndo somente porque isso faria a corre¢ao
ser mais fraterna, mas também porque a pessoa enxergaria em si aquilo que igualmente
reconhece como problematico no outro e/ou pensaria na melhor forma de proceder. No Discurso
Comunitario (Mt 18), ¢ significativa a recorréncia do termo irmdo em trés momentos (Vv.
15a.21d.35b), pois ressalta-se que o outro, embora tenha pecado, jamais deve ser confundido
com o ato cometido, sendo sempre visto pela sua realidade constituida desde o batismo e
vivenciada pelo seguimento?°. Portanto, fica explicito o objetivo do sistema bipartido: ndo se
procura apenas condenar a agdo errada, mas, primeiramente, busca-se salvar quem se extraviou
(chamado de escandalizador ou pequeno na primeira parte de Mt 18 (vv. 6a.10b) e de irmdo na
segunda).

O déitico cod (teu) ¢ igualmente significativo, visto que o pronome possessivo indica
aproximacio entre elementos por meio de valores afetivos!?!. Embora o pecado, no sentido
juridico, seja visto como acdo que quebra a relagdo entre duas pessoas, o olhar daquele que se
pde como um pastor a procura da ovelha extraviada deve superar essa desunido. Deve enxergar
como proximo a si aquele que demonstrou, por meio do pecado, estar afastado da comunidade.

Se a denuncia for eficaz e alcangar o irmao, que reconhece como verdadeiras as palavras
de quem o acusou, confessando sua culpa e pedindo o perddo, ou se, por meio dos novos
elementos apresentados, uma nova leitura se apresenta sobre o pecado cometido, o 7ib termina
por aqui. A alegria de ganhar o outro ¢ semelhante aquela de Deus ao encontrar um pecador (v.
13).

Caso o irmao extraviado insista que ndo esta perdido e se afirme como correto em sua
acdo cometida, o rib faz com que a acusagdo nao desista do desejo de salvar o outro. Alids, as
palavras ditas por Jesus sobre ndao menosprezar ninguém motivam a continuar o sistema
bipartido, pois o outro ndo deve ser visto como um caso irresolavel (v. 10b). Por isso, em sua
originalidade, a acusagdo acrescenta a presenca de mais duas ou trés testemunhas (v. 16).
Conforme afirmado na analise exegética'??, ndo testemunharam pela visio ou pela escuta o
malfeito cometido e agora denunciado. Elas representam aquilo em que a comunidade acredita.
Qual a importancia delas dentro do processo bipartido em Mt 18,15-18 e como a sua presenca

ndo instaura um sistema tripartido? Primeiramente, a motivacao para estarem no processo € o

120 SCHNELLE, 2010, p. 585.

121 CUNHA, Celso; CINTRA, Lindley. 4 Nova Gramdtica do Portugués contemporaneo. 3.ed. rev. Rio de Janeiro,
Lexicon, 2007. p. 324-325.

122 Cf. analise do v. 16 no item 2.6.7 desta tese.
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convencimento de que o irmao extraviado de fato estd errado, de que praticou o mal para o(s)
outro(s) e para si proprio e que pare de fazer isso. Nao se inicia um mispat pelo fato de as duas
ou trés testemunhas colocarem-se ao lado do primeiro acusador. Portanto, a quantidade de
acusadores aumenta com a finalidade de alcangar o irmao em dificuldades. Torna-se explicita a
imagem da comunidade que zela por seus membros. Entretanto, como testemunham o que
acreditam, se o acusado conseguir apresentar novos elementos que justifiquem seu malfeito,
ofertando uma nova leitura do caso, essas novas pessoas se unirdo ao acusado para auxiliar a
acusac¢ao a compreender quao equivocada estd em sua leitura.

Caso esse maior nimero dos acusadores ainda ndo consiga ganhar o irmao, se leva o
fato ao conhecimento da igreja. Nao se instaura um mispat, pois a igreja € vista como um todo
e o acusador faz parte dela, se move nela. Portanto, no v. 17, o rib nos faz entrever ndo um juiz
(aigreja), mas uma s6 acusacao e um so réu. Neste momento, toda a comunidade assume a voz
acusatdria e afirma ao irmdo extraviado que ele praticou o mal. Como previsto nos outros
momentos, pelo fato de o 77b ser dialogal, igualmente aqui o acusado pode dizer sua versao dos
fatos e, caso esteja certo, a igreja assume sua voz, tornando sua palavra acusag¢do para quem
antes o acusava. £ uma comunidade que pelo didlogo realiza a busca pelo irmdo cuja agdo, vista
como pecado, demonstra que esta extraviado.

Quando a Igreja assume a posi¢ao do primeiro acusador e o acusado demonstra uma
obstinacdo a sua fala, chega o momento em que o rib precisa encontrar uma atitude que
solucione a questdo. E o ultimo passo original que o sistema bipartido encontra para alcangar o
outro. Nessa perspectiva, tratar o irmao extraviado como gentio e publicano (v. 17d) traduz uma
pedagogia para inculcar no irmao obstinado que a pratica do pecado, acao firmemente defendida
por ele, demonstra que ndo pertence mais a comunidade, que ele ndo encontra mais sentido nos
valores seguidos pelos outros irmaos. Portanto, ndo ¢ a Igreja que desliga o membro. Ela apenas
clarifica o que as a¢des do acusado ja diziam por si sO.

A excomunhdo torna-se a ultima ferramenta para ajudar essa ovelha a perceber o
equivoco em seu agir e, assim, a se abrir ao perddo. Interpretando os vv. 15-18 como um rib, se
compreende a necessidade de se falar sobre o perddo a partir do v. 21 até o fim do capitulo 18.
Para Mateus, ¢ a afirmacdo de que o sistema bipartido se encerra quando ocorre o perdao por
ao acusado, gesto implicito nas finalizacdes das etapas da corregao fraterna, ou seja, no ganhar
o irmao (v. 15e-f), no firmar cada palavra (v. 16¢) e no caso de a comunidade ser ouvida (v.
17¢). Como dito nos elementos finais da descrigdo do rib, se o encerramento do processo se da
pelo perdao, se desvela a motivagdo inicial da acusacao que, antes de se aproximar e acusar, fez

o trabalho interno de perdoar a quem lhe fez mal. Essa a¢do deve ocorrer antes do v. 15 e antes
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de qualquer outra manifestacdo do rib nos vv. 16 (testemunhas) e 17 (Igreja). Afinal, a
obstinagdo do irmao extraviado, apds cada gesto de acusacdo, pode fazer com que ressurjam o
rancor e/ou o ressentimento iniciais. Assim, € necessario que a parte acusatoria faga o gesto de
perdoar setenta vezes sete (v. 22¢), a fim de que o processo de ir em busca da ovelha extraviada
ndo se torne vinganga. O perddo, por sua vez, ndo significa um apagamento da a¢do cometida,
visto que atos ndo sdo passiveis de serem revertidos. Perdoar ¢ a tradu¢do do termo grego

123 Assim, se nota

aopinui, que pode ainda ser traduzido como deixar escapar, cancelar, soltar
um campo semantico que expressa o desejo de se libertar de algo que impede o
reestabelecimento da comunhdo entre duas partes, visto que a origem de d@in é o ambiente
juridico. Portanto, o perdao simboliza que aquela a¢do negativa nao mais dita ou influencia o
presente da vida comunitaria na construgao do futuro.

Ao se aplicar essa interpretacdo aos textos mateamos com o0s quais o mispat foi
confrontado, surgem as seguintes proposi¢des. No Discurso do Monte (Mt 5-7), os preceitos
sobre o perdao no Pai Nosso (6,12.14-15) e sobre o ndo-julgar (7,1-5) encontram ressonancias
no sistema bipartido. O perddo torna-se o primeiro e o ultimo gesto concretizado no rib,
enquanto o ndo-julgar demonstra que o amor se torna a medida para a jurisprudéncia das agdes
internas da comunidade, ndo um mero legalismo que facilmente se tornaria anomia. No 77b, nao
se julga, mas se dialoga. Entretanto, no Discurso Escatologico (Mt 24-25), ndo se encontra um
espacgo para entrever o rib, visto que ali ndo ha abertura para a pratica do perdao, apenas se
colhe a san¢do das acdes cometidas durante a vida da pessoa.

Em Mateus, ndo ha uma exclusdo ou mesmo preferéncia por uma das duas vias para
reestabelecimento da justica na vida comunitaria. O que hd ¢ um desenvolvimento teoldgico
aplicado a Historia, na qual o ser humano ¢ chamado a imitar as agdes divinas na vida com os
outros irmaos. Durante a analise exegética do capitulo 18 de Mateus, foi afirmado que Deus ¢
a primeira referéncia do pastor que deixa as noventa e nove ovelhas sobre a montanha para ir
atras daquela extraviada'?®. Igualmente, na analise das fontes, foi visto que Mateus exclui
qualquer termo ou expressao que indique uma condenagdo definitiva no uso desses textos em
seu Discurso Comunitario'?®. O evangelista percebe, na experiéncia histérica, que Deus ¢é
aquele capaz de quebrar as tdbuas da Alianga para que seu povo viva e de renunciar a um

“ressarcimento” para perdoar ao ser humano (Mt 18,27) e, assim, reestabelecer a comunhdo

123 SEGALLA, Giuseppe. Perdono Cristiano e correzione fraterna. Studia Patavina: revista di Scienze Religiose,
Padova, v. 38, n. 3, p. 28, Set.-Dic. 1991.

124 Cf. anélise dos vv. 12-13 no item 2.6.5 desta tese.

125 Cf. item 2.5 desta tese.
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com ele. Para Mateus, enquanto se estd na Historia, Deus constantemente age por meio do rib
com a humanidade.

Quando Jesus, ao longo do evangelho mateano, debate com fariseus e saduceus, nao tem
por finalidade simplesmente comprovar a sua tese. Deseja ganhar o que esta extraviado, mesmo
que essa pessoa esteja amplamente segura de estar em posicao confortavel em relagdo a Deus
(Mt 9,12). Sua dentincia sobre o equivoco dos fariseus e dos saduceus ¢ portadora de um perdao
que possibilita a real conversdo e a vida nova em Deus. Tal verdade ¢ tdo marcante para Mateus
que, na cena do julgamento diante do Sinédrio (Mt 26,59-63), Jesus fica calado diante das
acusacgoes que lhe s3o feitas. Enquanto o sinédrio realiza um mispat, Jesus atua pelo rib. Ao
agirem por meio de um sistema tripartido, se Jesus falasse e denunciasse as falsas acusagoes,
essas falsas testemunhas teriam a san¢ao imposta a Jesus. Portanto, para salvaguardar suas vidas
e denunciar implicitamente o pecado que cometem contra ele, Jesus se cala, e seu siléncio ¢
lido como acusag¢ao do rib.

Ainda conforme a teologia mateana, havera um momento em que o perddo ndo mais
sera ofertado setenta vezes sete, o juizo final. Ali, Deus realizard o mispat com a humanidade,
apresentando-se nao mais como Pai, figura do 7ib, mas como o Justo Juiz. Somente Deus pode
julgar, pois vé€ o interno e o externo do ser humano, e o fard no ultimo dia, ndo durante a Historia.
Amparado em sua visao teoldgica, que recebe da tradicao biblica, Mateus elimina os tragos de
condenacao em seu Discurso Comunitario, pois, enquanto se vive, Deus sempre lidarda com as
pessoas por meio do rib e pedira para que se aja dessa mesma forma com os irmaos que se

extraviem na vida comunitaria (Mt 18,33).

3.7 Conclusio

Género literdrio ¢ uma estrutura que deriva da vida cotidiana e ajuda a construir uma
mensagem, para que seja bem compreendida pelos ouvintes ou pelos leitores. Sua forma ¢
relativamente estavel, pois, conforme o tempo passa, elementos podem ser acrescentados ou
retirados. Contudo, quando se aplica um género literdrio a uma mensagem, o autor demonstra
que aquela ¢ a via mais apropriada para expressar o que deseja comunicar. Portanto, este
capitulo respondeu ao questionamento sobre qual género literario de via de reestabelecimento
da justica Mateus aplica na pratica do seu Discurso Comunitario, os versiculos sobre a corre¢ao
fraterna e sobre o perdao.

O sistema tripartido, o mispat, poderia ser a lente para assimilar as movimentacdes de

Mt 18,15-18. Entretanto, ndo sdo visiveis seus desdobramentos no restante do Discurso
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Comunitario, apenas em alguns trechos escatologicos (vv. 8gh.9g-h.32-34). Ao aplicé-lo em
outros textos do evangelho, sua melhor localizacdo se deu no Discurso Escatologico (Mt 24—
25). A aplicagdo do rib, por sua vez, apresentou uma leitura fundamentada nao somente dos vv.
15-18, mas em outras partes do capitulo 18 de Mateus. Além disso, ressonancias foram
encontradas também no Discurso do Monte (Mt 5-7), na insisténcia sobre o perddo, no Pai
Nosso, € a orientacdo para nao julgar. Destarte, o 7ib é o género literario para a leitura dos vv.
15-18 e 21-22, permitindo uma nova leitura ao Discurso Comunitario, visto como orientagdes
que asseguram a dignidade de cada participante e que promovem o reestabelecimento da
comunhao, tendo como exemplo as a¢des do Pai Celeste e de Jesus.

Efetivamente, o evangelista apresenta uma sistematizagdo sobre o relacionamento do
ser humano com Deus ja presente no Antigo Testamento, mas exemplificado por meio de Jesus
em sua obra. Enquanto se esta na Historia, Deus somente procede pelo 7ib, tendo o perdao como
movimento inicial e final de suas ag¢des ao ser humano, renunciando a quaisquer ressarcimentos,
para que o reestabelecimento da comunhao ocorra. Nesse cenario, Deus apresenta-se como Pai
que deixa as noventa e nove ovelhas na montanha para ganhar/salvar aquela que se extraviou.
No processo de imitacdo de Deus em Mateus (Mt 5,48), esse gesto, que inicia o caminho de
seguimento de Cristo, ¢ praticado nas relagdes comunitarias. Todos os membros devem ser
responsaveis pelo outro com quem compartilham o mesmo caminho. Isso implica a busca, sem
jamais menosprezar, do irmao que estd se extraviando ao cometer escandalos. O mispat,
diferentemente, ¢ aplicado somente no dia do juizo final, no qual Deus se apresenta como Juiz
e ndo aceita qualquer desculpa ou possibilidade de perdao, que deveriam ser buscados ao longo
da vida.

O préximo passo desta pesquisa € o terceiro elemento da metodologia de analise de
Géneros Literarios elaborada por Gunkel. Qual a situagdo social concreta que fez essa

informagao ser transmitida por tal género? Este ¢ o tema do capitulo seguinte.
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4 O CONTEXTO DA COMUNIDADE MATEANA

Mateus traduz ao grego termos em aramaico presentes na redacdo marcana (Mc 10,51:
rabbuni, Mt 20,33: kyrios), mas nao dedica espago para explanar vocabulos de origem siriaca
(Mt 5,22: paxd)l, além de usar termos proprios dessa cultura (Mt 15,22: yavovaio)? ndo
presentes em Marcos. Se hd o uso sem qualquer explicagdo, logo, os primeiros leitores
conheciam o sirfaco, e isso reforca a tese de a Siria ser o ambiente da comunidade mateana®.
Por causa da influéncia do evangelho testemunhada na Didache* (8; 10,5; 16) e nas Cartas de
Inicio de Antioquia®, percebe-se que Mt conseguiu rapida difusdo nessa regido. Pela disputa
que ocorre com o judaismo formativo®, a comunidade de Mateus enfrentaria dificuldades de
movimentagdo nesse tabuleiro se estivesse em regido rural, o que, inclusive, ndo facilitaria sua
rapida difusdo. Assim a capital da provincia, Antioquia, terceira maior cidade do Império
Romano’, seria o local em que o grupo mateano se estabeleceu.

Quanto a datagdo do evangelho segundo Mateus, o ferminus ante quem non ¢ a
conclusdo do escrito de Marcos (entre 65-70 d.C.) e o periodo para sua divulgacdo. J4 como
terminus post quem non considera-se o uso do Pai-Nosso encontrado no texto da Didache,
citacdo mais proxima de Mateus que da versdo lucana®. Desse modo, costuma-se datar a escrita
do evangelho durante a década de 80 d.C.

Em Antioquia, havia grande presenca dos judeus, o que facilitaria o antincio da fé em
Jesus®. A comunidade cristi ali era de origem helenista e “estava aberta 4 missdo aos gentios
(At 11,19-26)"°. Contudo, o cristianismo de Antioquia passava por mudancas ao longo do
primeiro século. Pode-se conferir em Gl 2,11-14 que havia certa ambiguidade vivida pelos

cristdos dessa cidade!!. Queriam viver o judaismo diante das pessoas de Jerusalém, mas tinham

11Uz, 2007, p. 235.

2 “In their own Semitic language” (LUZ, 2007, p. 58).

3 GNILKA, 1990, p. 237; LUZ, 2007, p. 56; CARTER, 2021, p. 34; VITORIO, 2019, p. 11; CARSON, D. A_;
MOQO, Douglas J.; MORRIS, Leon. Mateus. In: CARSON, D. A.; MOO, Douglas J.; MORRIS, Leon. Introdug¢do
ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1997, p. 84-85; TURNER, David L. Matthew. Grand Rapids: Baker
Academic, 2008, p. 14. (Baker Exegetical Commentary on the New Testament).

4 NIEDERWIMMER, Kurt. The Didache. Minneapolis: Fortress Press, 1998. (Hermeneia).

5 Cf. lista em LUZ, 2007, p. 58.

® OVERMAN, 1997, p. 19-78; SALDARINI, Anthony. A comunidade judaico-cristi de Mateus. Sdo Paulo:
Paulinas, 2000, p. 23-50. (Biblia e Historia).

"ROLLAND, Bernard; SAULNIER, Christiane. 4 Palestina no Tempo de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 1983. p. 11.
8 NIEDERWIMMER, 1998, p. 135.

® Na primeira viagem missiondria de Paulo, que tem a cidade de Antioquia como origem e chegada, primeiramente
ele e Barnabé se dirigem as comunidades judaicas nos territérios que visitam (cf. At 13,5.14; 14,1), metodologia
que poderiam ter aprendido na capital da Siria.

10 “was open to the Gentile mission (Acts 11:19-26)” (LUZ, 2007, p. 57).

11LUZ, 2007, p. 57.
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comportamento pagdo quando estavam fora do alcance de seus olhos. Por causa da influéncia
hierosolimitana, os cristdos provindos do judaismo estavam ganhando espaco na polis'2,
principalmente apos a grande imigragao de pessoas provindas da Palestina apds a destrui¢ao do
Templo®®.

Neste capitulo, se analisa a situagdo histérica externa a comunidade de Mateus,
procurando alguns elementos que auxiliem na compreensao do motivo pelo qual o evangelista
aplica o rib na pratica do Discurso Comunitario (Mt 18). Primeiramente, partindo do texto
mateano, 0s grupos vistos como adversarios e as acusagdes que trazem sao sistematizados. Em
um segundo momento, a situacdo do Império Romano, desde sua chegada a Palestina até o fim
do séc. I d.C., ¢ apresentada brevemente. A seguir, se aborda a situacdo de varios grupos do
judaismo apds 70 d.C., observando uma espécie de mimese ao se comparar suas movimentagoes
com as de outros momentos da historia dos hebreus. Depois, por meio da ferramenta da
dialética, encontrada em Lonergan, se analisa qual a posicdo de Mateus ante o judaismo
formativo. A tese a ser comprovada, por meio desse itinerario, ¢ que a comunidade mateana tem
uma proposta a ser apresentada ao judaismo no seu processo de reestruturagao pés-70, que nao
considera somente contextos historicos passados, como o fazem no judaismo formativo, mas

tem seu Norte no proprio Deus, senhor de toda a Historia. E assim que o 7ib se apresenta.

4.1 Os adversarios de Jesus em Mateus

Na década de 80 do primeiro século, o mundo do judaismo se recuperava de um grande
e duro golpe: as destruicdes de Jerusalém e do Templo. Como se sabe, tal como o cristianismo
hoje, o termo judaismo comportava diferentes formas de viver a fé¢ no Deus de Abrado, de [saac
e de Jacd. Para os estudos do Novo Testamento, quatro grupos pertencentes ao judaismo
costumeiramente sao elencados: os saduceus, os zelotas, os fariseus e os essénios. Com exce¢ao
do ultimo grupo, nunca mencionado, os saduceus e os fariseus estdo bem presentes ao longo da
obra mateana, embora essa apresentagao esteja condicionada ao tempo do escrito. No entanto,
seriam somente esses os adversarios de Jesus? Se houver outros, também estariam influenciados
pelo contexto da década de 80?7 A partir de elementos internos a obra, os que apresentam

resisténcia a mensagem de Jesus em Mateus serdo sistematizados.

12 PENNA, Romano. 4s primeiras comunidades cristds: Pessoas, tempos, lugares, formas e crencas. Petropolis:
Vozes, 2020, p. 107-109.
18LUZ, 2007, p. 57.
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4.1.1 O rei Herodes

Em Mt 2, na época do nascimento de Jesus, alguns magos do Oriente chegaram a
Jerusalém procurando pelo rei dos judeus recém-nascido (Mt 2,1-2). Herodes Magno, ao saber
disso, consulta os chefes dos sacerdotes e os escribas do povo para saber detalhadamente se a
informacao ¢ verdadeira e por qual local comecaria uma busca (vv. 3-4). Claramente, o rei nao
pode sair de seus aposentos para buscar o rei recém-nascido, porque esse gesto chamaria muita
atencdo’®. Em segredo, o rei Herodes chama os magos e da uma resposta a pergunta inicial: esta
em Belém, e lhes pede informagdes mais acuradas, depois de terem visitado o menino, a fim de
que também va adora-lo (vv. 7-8). Quando percebe, tempos depois, que os magos nao voltardo,
se enfurece e age nos moldes do Farad, no livro do Exodo, pois decreta a morte de todos os
meninos abaixo dos dois anos de idade (v. 16; cf. Ex 1,16.22).

O texto mateano esta longe de ser uma precisa descri¢do de eventos historicos. E um
relato teoldgico que reinterpreta tradigdes da historia de Israel aplicadas ao menino recém-
nascido. Sabe-se que Mateus faz com que Jesus se pareca com Moisés em sua obra, o que pode
ser percebido desde os primeiros capitulos. No caso de Herodes, a disputa principal ocorre
porque os magos chamaram o menino de rei dos judeus. Afinal, é alguém que tem o direito a
realeza desde seu nascimento, enquanto Herodes precisa constantemente estabelecer conchavos
para se manter nessa fung¢do®®. Ja no inicio de sua narragdo, Mateus questiona sobre quem de
fato € o rei do povo: o menino recém-nascido ou Herodes?

Pela 6tica do evangelista, caso Herodes aceitasse que o termo rei usado para o menino
fosse bem diferente daquele que utiliza, ainda continuaria com a sua posi¢do de lideranga. O
verbo mpookuvéwm (adorar), no v. 2, € o mesmo usado por Jesus em resposta a Satanas em 4,9-
10. Por isso, quando Jesus € objeto do verbo adorar, estamos diante de um tipo de realeza que
pode ser dada somente para a divindade. Esse termo ¢ ainda identificado no Discurso
Comunitario (18,26b), mas, como possui um ser humano como seu objeto, trata-se de um louvor
habitual a quem ¢ soberano®®, embora o duplo sentido desse rei, pois é o Senhor, faca com que
o sentido de adoragdo seja entrevisto. Portanto, o verbo ¢ ambiguo em seu uso, ndo havendo
motivo para desespero de Herodes. Entretanto, quando opta por dissimular seu interior, disfarga

o desejo de eliminar qualquer ameaga a sua fungdo como adoragao (Mt 2,8), e, sutilmente, a

4 OVERMAN, John Andrew. Igreja e comunidade em crise: O Evangelho segundo Mateus. Sdo Paulo: Paulinas,
1999, p. 51. (Biblia e Historia).

15 TURNER, 2008, p. 80; OVERMAN, 1999, p. 54.

16 TURNER, 2008, p. 81.



135

narrativa afirma que perde tudo o que seu cargo representa. O narrador, nos vv. 1-8, utiliza o
termo rei sempre antes de o nome de Herodes aparecer. No v. 9, ele ainda é chamado de rei,
mas sem seu nome proprio. Entre o v. 12 € 0 v.19, o narrador somente se referenciara a Herodes
por seu nome, sem qualquer mengao ao titulo rei. Como em Dt 17,14-20, a posi¢ao de lideranga
real estd condicionada a escuta e a pratica da Lei. Com essa vivéncia, os dias no trono sao
prolongados. Sem ela, sdo encurtados. Destarte, Mateus apresenta Jesus como a nova Palavra
que deve ser aceita por sua autoridade reconhecida desde seu nascimentol’. Escuta-lo e
reconhecer sua soberania ¢ condigdo essencial para se manter como rei. Alids, o ato da escuta
por si s06 ja indica um reconhecimento, pois vé como importantes as palavras ditas pelo outro,
Jé& que, do contrario, ndo se lhe dara ouvidos.

Por que interessa a Mateus trazer a imagem de Herodes Magno como um dos primeiros
adversarios de Jesus recém-nascido? Lucas, narrando a concepg¢ao de Jodo Batista e de Jesus,
ndo profere qualquer sentenca sobre o rei da Judeia (Lc 1,5). Lucas, ao referencia-lo, mostra
como a historia de Jesus se insere na grande Historia. Assim, indica o0 modo de agir de Deus:
os grandes eventos ndo acontecem nas grandes cidades e por meio de grandes pessoas, mas
ocorrem nas periferias e por meio da disponibilidade de pessoas simples, cujo sim € capaz de
mudar os rumos da Historia. Marcos e Jodo nao falam sobre Herodes Magno e Jesus.

Portanto, em Mt 2, Ié-se um texto proprio de Mateus, no qual ¢ feita uma avaliacao
negativa sobre Herodes. Além da questdo teoldgica, apresentada acima, haveria alguma outra

possivel motivagao? Esse tema sera aprofundado adiante.

4.1.2 Os fariseus

Os fariseus entram em conflito contra Jesus em onze pericopes ao longo do evangelho
(somente fariseus: Mt 9,10-13; 12,1-8; 12,9-14; 12,22-32; 19,1-9; 22,15-22; 22,34-40; fariseus
e escribas: Mt 5,20-48; 12,38-42; 15,1-9; 16,1-4). Ainda cabe uma mengao a Mt 5,20-48, pois,
no v. 20, Jesus afirma que a justi¢a de seus discipulos deve superar a dos fariseus e de seus
escribas.

Além disso, em Mt 9,1-8 existe um grupo de escribas sem qualquer defini¢do a qual

partido pertencem'®. Jesus chegou em Cafarnaum (9,1; 4,13), vindo de Gadara (Mt 8,28), cura

1 OVERMAN, 1999, p. 51.

18 Como indica Saldarini (Fariseus, Escribas e Saduceus na sociedade palestinense: uma abordagem sociologica.
Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 251-285. (Biblia e Historia; Série Maior)), ndo se deve ver nos escribas um grupo
autébnomo, com agenda e poder proprios.
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um paralitico em um ambiente aberto e percebe, no interior dos escribas, que esta sendo
repreendido apds afirmar ser capaz de perdoar pecados. Essa cena, em Mc 2,1-12, se passa
dentro de uma casa e, igualmente, sem qualquer mengdo a qual grupo esses escribas estdo
conectados. E preciso voltar a Mc 1,21-28, quando Jesus entra em uma sinagoga, ensina ao
povo e cura um endemoninhado. Marcos faz mengao ao fato de ele ter ensinado com autoridade
e ndo como os escribas faziam (Mc 1,22). Isso ndo passou desapercebidamente pelos escribas
que ali se encontravam e, para compreender melhor quem era Jesus, comegaram a acompanhar
sua movimentagdo. Assim, em Mc 2,1-12, encontram a primeira recriminagao contra Jesus, a
fim de deslegitima-lo. Como em Mateus, nada falam abertamente e preferem dizer, dentro de
si, que somente Deus ¢ capaz de perdoar (Mc 2,6-7). Se essa intui¢do estiver correta, 0s mesmos
escribas da casa de Cafarnaum seriam aqueles da sinagoga e, por estarem ali, € possivel concluir
que sejam do grupo dos fariseus e que sejam os primeiros a encontrar uma possivel ameaca em
Jesus. Como, em Mt, o texto de Mc 1,21-28 ndo ¢ aproveitado, ndo € possivel delimitar se esses
escribas eram fariseus ou saduceus. Entretanto, a ndo identificacdo da origem dos escribas ¢
significativa: fossem saduceus ou fariseus, Mateus transfere o maravilhamento da multidao em
Mc 1,27 para o fim do Discurso do Monte (Mt 7,28-29). Assim, fica provado que Jesus nao
ensina, de fato, como eles. Por conseguinte, enxergam o Cristo como um adversario teologico.

O tema principal dessas disputas contra os fariseus € como interpretar a Tanak e coloca-
la em préatica. Jesus apresenta novas formas (ou retoma perspectivas pristinas) de se relacionar
com as pessoas, com o mundo e com Deus. Mt 12 ¢ o capitulo em que a maior parte dos embates
ocorrem. Na visdo mateana, os fariseus haviam esquadrinhado totalmente o divino, a ponto de
saberem ser impossivel realizar curas aos sabados (Mt 12,9-14) ou que Jesus expulsa demonios
em nome de Beelzebul (Mt 12,22-32). Como ainda ndo havia chegado a idade para se tornar
um mestre da Lei (quarenta anos) e ndo pertencia a nenhum desses grupos, questionam a
autoridade de Jesus para fazer essas coisas (Mt 12,33-42). No caminho e na chegada em
Jerusalém, algumas disputas sdo travadas a respeito do divéorcio (Mt 19,1-9), do tributo a César
(Mt 22,15-22) e do maior mandamento da Lei (Mt 22,34-40). Os relatos desses debates se
iniciam por meio de uma pergunta feita diretamente a Jesus, que acaba por dominar a cena com
sua resposta, sem que a parte adversaria consiga ou queira responder algo sobre o tema.
Levando-se em consideragdo a forma habitual de interpretar esses debates, instaura-se um
sistema tripartido informal. Assim, ha uma acusag¢do que apresenta uma pergunta a seu
adversario, um réu que precisa se defender (como Jesus faz em suas respostas), € um juiz
representado pelo povo e pelo leitor do evangelho. O siléncio da parte acusadora revela que o

réu € inocente e que, portanto, estd com a razao. Essa interpretagcdo serd questionada em breve.
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Em relagdo aos textos que t€ém origem marcana, Mateus costuma ser fiel a essa fonte.
Entretanto, algumas mudancas se notam. Primeiramente, a cena de Mt 9,10-13, na qual Jesus
come com os publicanos e pecadores, enquanto os fariseus questionam seus discipulos se essa
atitude ¢ idonea, tem seu paralelo em Mc 2,15-17, em que os escribas dos fariseus os
interrogam. O texto de Mateus explicita a conexao entre os escribas e seu partido, os fariseus,
reforcando o argumento sobre a dependéncia dos escribas a outros grupos na sociedade judaica.
Outra divergéncia esta entre Mt 12,22-32 ¢ Mc 3,22-30. Na primeira citagdo, os fariseus
afirmam que Jesus realiza exorcismos em nome de Beelzebul, enquanto Mc narra que escribas
descidos de Jerusalém, sem mencionar a qual grupo pertenciam, assim o disseram?®.

Outra assimetria pode ser notada em Mc 3,1-6. Os fariseus estdo com os herodianos nas
conspiragdes sobre como acabar com Jesus. Este novo grupo € citado poucas vezes ao longo
dos evangelhos. Provavelmente eram os partidarios de Herodes Antipas que circulavam pelo
territdrio para observar e evitar qualquer movimento messianico que pudesse trazer problemas
ao rei em seu intento de manter a paz no reino?®. Mt 12,9-14 nada fala sobre eles, embora
estejam em 22,15-22, quando os fariseus, por conta propria, enviam seus discipulos e os
herodianos a respeito do tributo a César. O paralelo dessa segunda cena, em Mc 12,13-17, fala
que os saduceus enviaram os fariseus e os herodianos para questionar Jesus. Evidentemente, a
presenca deles em Mateus sublinha o desejo dos aliados de Herodes Antipas em aparentar que
tudo ocorria conforme Roma esperava de seus lideres, uma vez que a resposta de Jesus deixa
seu movimento sem qualquer atrito com os romanos (Mt 22,21-22)%,

Nao ha como ignorar a presenca do capitulo 23, embora ndo tenha sido listado acima,
pois ndo ocorre em um momento de disputa aberta contra os fariseus. E possivel que o desejo
do autor seja a escuta de seus adversarios, o que justificaria o uso da segunda pessoa do plural
entre os vv. 13-36, mas sdo a comunidade e as multiddes, mesmas indica¢des dos grupos que
escutaram o Discurso do Monte (Mt 5,1; 7,28-29), que devem escutar para ficarem cientes sobre
o grupo rival (Mt 23,1). O evangelista declara abertamente sua rejei¢do em relacdo ao
farisaismo e, portanto, ao grupo que liderava o judaismo pos-70. Nos vv. 1-12, Jesus afirma que
os fariseus e os escribas estao sentados na Catedra de Moisés, um reconhecimento da fungao

deles de interpretar e ensinar as Sagradas Escrituras?’. O proprio Cristo afirma que os

19 Lc 11,14-15 prefere manter-se neutro, dizendo que alguém da multiddo proferiu essa sentenga.

2 FREYNE, Sean. 4 Galileia, Jesus e os Evangelhos: Enfoques literarios e investigacdes historicas. Sdo Paulo:
Loyola, 1996, p. 125. (Biblica Loyola, 18).

21 LUZ, 2005, p. 67.

22 1.UZ, Ulrich. Matthew 21-28. Minneapolis: Fortress Press, 2005, p. 99. (Hermeneia — a critical and historical
commentary on the bible).
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ensinamentos desse grupo devem ser observados e postos em pratica pela multidao e por seus
discipulos (v. 3a). Entretanto, o comportamento dos fariseus e dos escribas deve ser totalmente
ignorado e reprovado (v. 3b), pois praticam a anomia, ou seja, externamente se deixam ver
como seguidores da Lei, mas internamente nunca conseguiram alcanga-la. Isso ¢ negativo na
teologia de Mateus?. A lista sobre o que nio deve ser imitado ¢ feita, primeiramente, de forma
indicativa (vv. 4-7: eles amarram fardos pesados sobre os outros, desejam ser vistos por todos,
usam enormes filactérios, gostam dos lugares de honra nos banquetes e dos primeiros lugares
na sinagoga, querem ser cumprimentados publicamente e ser chamados de “rabi”) e negativa
(vv. 8-12: ndo vos deixeis chamar de “rabi” nem de “guias”, ndo chameis a ninguém de “pai”).
Nessa ultima parte, enquanto repreende as a¢des dos fariseus e de seus escribas, Jesus estabelece
arelagdo que existe entre seus seguidores (sdo irmaos), entre eles e Deus-Pai (o Pai Celeste de
todos), e entre eles e si proprio (Jesus é o unico Mestre e Guia)?*.

Apos essas afirmagdes as multiddes e aos seus discipulos, Jesus se dirige aos fariseus e
seus escribas, direcionando sete ais contra eles. O género literario ai, relembrando, surge da
vida cotidiana nos momentos do cortejo funebre, quando as carpideiras comegavam a se
lamentar pelo falecimento do ente querido e entoavam seus ais. Nessa perspectiva, quando um
profeta afirma algo usando um ai, diz que a pessoa denunciada, embora sua posi¢do social
demonstre estar proxima da vida, se encontra em uma situacao mais proxima da morte. Destarte,
Jesus também faz esse aviso aos seus interlocutores. Mesmo que os fariseus e seus escribas
estejam nos primeiros lugares, que se vistam bem e que ocupem um lugar importante de
ensinamento, suas agdes denunciam que estdo proximos da morte.

Em seis ais, os fariseus e os escribas sdo chamados de #hipocritas (Mt
23,13.15.23.25.27.29). O termo vmokpitnc, na antiguidade helénica, se refere ao ator que
interpretava o poeta ou que, por meio de sua atuagdo, consegue explicar/transmitir algo que o
texto dizia?®. Na Septuaginta, Vmokpitiig ¢ utilizado como sinénimo de impio, vindo dai sua
percepgdo negativa?®. No contexto mateano, hipdcrita é aquele que age como se tivesse iniciado
seu processo de conversdo, mas tudo o que faz ndo passa de uma mera encenagdo, pois seu
interior ndo condiz com seu exterior. Jesus demonstra, por meio de exemplos de agdes
concretas, como os fariseus e escribas ndo praticam as suas palavras. A obviedade de tal

comportamento nao passou desapercebidamente pelas pessoas que, dessa forma, se sentiam

23 Cf. analise de Mt 18,6 no item 2.6.3 desta tese.

2 GNILKA, 1991, p. 406-408.

%5 WILCKENS, U. vnokpivopar. In: KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Grande Lessico del Nuovo
Testamento. Brescia: Paideia, 1984. v. 14, p. 671.

%6 WILCKENS, 1984, v. 14, p. 684.
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incentivadas a agir da mesma maneira, pois imitavam os homens da catedra de Moisés. Mais
uma vez, se trata do caro tema mateano da anomia. Somente em um ai os fariseus e os escribas
sdo chamados de “lideres cegos” (0deyoi TvpAoi: Mt 23,16). Essa expressao fora utilizada por
Jesus para esse grupo em Mt 15,14. A tematica diz respeito aos votos feitos em nome do tesouro

do Templo, o korban.

O voto proibitivo provavelmente se originou como um substituto de um juramento.
Sua forma original era ‘korban a comida que devo comer’. Este voto substitui o
juramento de jejuar, isto é, abster-se de comida. E uma formula de consagragio valida;
assim, se as pessoas que fizeram o voto comessem o alimento em questdo, estariam
sujeitas a acusacdo de transgressio do templo?’.

Conforme Luz, ¢ feita uma contraposigdo entre o agir de Jesus e o dos fariseus?. O
primeiro, continuamente, faz o milagre de trazer luz a quem est4 cego, enquanto os segundos,
costumeiramente, conduzem seus discipulos a uma situacdo ainda maior de cegueira, tal como
a deles.

Segundo o conteudo dos ais, sdo classificados como halakah (o terceiro) e dentuincia (0s
seis restantes), sendo o ultimo ao estilo encontrado na literatura profética?®. Assim, a maior
parte deles desmascara as praticas externas farisaicas, trazendo a tona suas dimensoes internas.
Cada uma das invectivas sera analisada brevemente, a comegar por aquelas de cunho de
denuncia.

Na primeira (Mt 23,13-14), os fariseus e os escribas sdo advertidos de que suas atitudes
ndo os fardo entrar no Reino dos Céus. A segunda (v. 15) versa sobre sua puni¢do na geena e
como seus prosélitos trilham de forma mais fervorosa o mesmo caminho. Conforme Collins, a
posi¢do inicial desses dois ais mina ainda mais a autoridade dos fariseus e dos escribas, como

ja fizera nos vv. 1-12%°

. A quarta (vv. 23-24) abre caminho para um possivel halakah, mas logo
reveste-se de um carater ético: praticam coisas externas € se esquecem ou menosprezam as

internas (justi¢a, misericordia e fé/fidelidade)?".

21 “The prohibitive vow probably originated as a substitute for an oath. Its original form was ‘gorban the food that
I shall eat’. This vow takes the place of an oath to fast, that is, to abstain from food. it is valid consecration formula;
thus, if persons who made the vow ate the food in question, they would be liable to the charge of temple trespass.”
(COLLINS, Adela Yarbro. Polemic against the Pharisees in Mathew 23. In: SIEVERS, Joseph; LEVINE, Amy-
Jill (Eds.). The Pharisees. Michigan: William B. Eerdmans, 2021, p. 161).

B LUZ, 2005, p. 219.

2 COLLINS, 2021, p. 160.

30 COLLINS, 2021, p. 161.

31 COLLINS, 2021, p. 164.
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O quinto epidictico (vv. 25-26) apresenta discussdes que permeavam as escolas de
Shammai e de Hillel quanto & purificagio dos objetos®?. Seu inicio mostra que é mais um
conteudo sobre a interpretacdo da Lei. Entretanto, Mateus comeca sua invectiva com duros
termos éticos: estao cheios de rapina e de intemperanga. Rapina, em grego, apmoyn, indica uma
origem duvidosa (roubo, alienamento, desonesto) quanto ao alimento e a bebida; por
intemperanga, compreende-se uma auséncia de autocontrole (dxpacio) causada por glutonaria
ou por embriaguez®. Isto posto, afirma-se como aqueles que aparentam externamente boa
conduta estdo cheios de vicios. No sexto ai (vv. 27-28), o sepulcro caiado reforga o aspecto de
que a imagem de perfei¢cdo que os fariseus e seus escribas sustentam nao encontra fundamentos
dentro de si proprios**. Por fim, o sétimo (vv. 29-32) indica que o farisaismo tentava se
desvencilhar de uma imagem negativa sobre seus antepassados que mataram profetas. Jesus
afirma que cometem os mesmos erros antigos, pois, na visao do evangelista (Mt 23,33-36), a
morte de Jesus e a perseguicao pela qual sua comunidade passa corroboram que o fruto, de fato,
ndo cai longe da arvore®.

Sobre o terceiro ai (vv. 16-22), Gnico de cunho halakico, uma vez que o templo havia
sido destruido por Roma, o korban tinha perdido seu sentido estrito. Afinal, como alguém pode
ser acusado de ter trespassado algo que ndo existe mais? Entdo, os lideres do judaismo

)36

comegaram a reinterpretar a no¢ao de korban e de gonam (voto)®. Collins apresenta um

exemplo dessa nova significagado retirado do Talmud:

(Se ele dissesse: “Que seja para mim) ‘como o cordeiro’ [isto é, a oferta integral
diaria], (ou) ‘como os galpdes do (Templo)’ [Ez 46,22], (ou) ‘como a lenha’ (para
queimar no Altar), (ou) ‘como as ofertas queimadas’ [Lv 21,6], (ou) ‘como o Altar’,
(ou) ‘como Jerusalém’”; ou se ele jurou por qualquer um dos utensilios [Ex 27,3] do
Altar, embora ele ndo tenha pronunciado (a palavra) Korban, uma oferta, isto ¢ um

voto tdo obrigatdrio como se ele tivesse proferido a palavra Korban.%

Portanto, korban ou gonam comegaram a ser lidos como uma oferta, que jamais seria

entregue ao templo ou ao seu tesouro. Continuava com seu dono e somente era trespassada caso

32 A escola de Shammai afirmava que bastava manter o lado externo dos utensilios purificado, enquanto de Hilel,
por sua vez, predicava que o externo sempre estava impuro, ndo importando quantas vezes fosse limpo.
(COLLINS, 2021, p. 165)

3 COLLINS, 2021, p. 165.

3 GNILKA, 1991, p. 426-428.

% COLLINS, 2021, p. 166.

% COLLINS, 2021, p. 161.

37 «(If he said, “May it be to me) ‘as the lamb’ [that is, the daily whole-offering], (or) ‘as the (Temple-)sheds [Ezek
46:22], (or) ‘as the wood’ (for burning on the Altar), (or) ‘as the Fire-offerings’ [Lev 21:6], (or) ‘as the Altar’, (or)
‘as Jerusalem’”; or if he vowed by any of the utensils [Exod 27:3] of the Altar, although he did not utter (the word)
Korban, an offering, it is a vow as binding as if he had uttered the word Korban.” (Nedarim 1,3 apud COLLINS,
2021, p. 162).
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ele ou outro alguém viesse a utilizé-la. Para a comunidade de Mateus, isso comprovava a
inconsisténcia dos fariseus sobre o que poderia ser valido ou invalido nos votos proibitivos
(realidade pds-70 d.C.) que usavam a mesma foérmula dos juramentos (antes da queda de
Jerusalém)3®. Sobre isso, o evangelista apresenta uma resposta para sua comunidade durante o
Discurso do Monte (5,33-37), proibindo o uso de qualquer juramento e orientando o discipulo
a dizer um sim ou um ndo para qualquer coisa, sem a necessidade de terceiros elementos que

credibilizem sua palavra.

4.1.3 Os saduceus

Os saduceus aparecem somente nos capitulos durante a estadia de Jesus em Jerusalém.

I3°. Certamente, apos

Estao sempre acompanhados dos ancidos do povo, a aristocracia da capita
a expulsdo dos vendedores do templo, Jesus atraiu a atengdo dos saduceus, visto que grande
parte do comércio naquele lugar tinha como patrono alguém desse grupo®’. A primeira interagio
com Jesus ocorre em Mt 21,23-27, quando perguntam qual a autoridade que ele tem. Antes de
responder, Jesus questiona qual era a origem do batismo de Jodo (vv. 24-25). Percebendo que
qualquer resposta iria comprometé-los, decidem nao responder (vv. 25-27). Diante disso, Jesus
comenta a respeito deles (Mt 21,28-32), sublinhando a necessidade de escuta e de pratica, pois
¢ 1sso que torna possivel estar no Reinado de Deus.

A estratégia ¢ bem-sucedida, visto que a resposta dos saduceus concorda com a visdo de
Jesus (v. 31). Sendo assim, o Mestre aproveita a ocasido para responder a pergunta sobre o
batismo, afirmando que Jodo veio num caminho de justi¢a, mas nao foi escutado por nenhum
deles (v. 32). Ao verem que as prostitutas e os publicanos escutavam Jodo e colocavam em
pratica seus ensinamentos, nem sequer isso foi capaz de mover os saduceus para um caminho
de conversdo. Por fim, Jesus lhes conta a parabola dos vinhateiros homicidas (Mt 21,33-46),
advertindo que ndo existe a garantia de que Deus aceitara, em seu reino, aqueles que se acham
perfeitos devido a pertenca a um povo ou a uma terra (vv. 43-44). Esse tema ¢ criticado por
Mateus desde o inicio de seu evangelho, como serd visto a seguir. A consequéncia da tltima
adverténcia ¢ uma recusa definitiva as palavras de Jesus por parte dos saduceus e dos fariseus

que buscam, entdo, uma forma de prendé-lo sem desagradar a multidao (vv. 45-46).

3 COLLINS, 2021, p. 163.
39 LUZ, 2005, p. 29.
9 LUZ, 2005, p. 12.
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Uma outra situagao de disputa contra esse grupo ¢ sobre a ressurreicao (Mt 22,23-33).
Por considerarem como Sagrada Escritura somente o Pentateuco, os saduceus ndo creem em
qualquer vida pés-morte, em uma recompensa e em castigo definitivos**. A resposta de Jesus é
retirada de Ex 3,6, afirmando que Deus nao se relaciona com mortos, mas com 0s vivos, pois 0
Deus que d4 e que mantém a vida ndo poderia se esquecer daqueles criados a sua imagem®.

No processo que culminara na crucifixdo, os saduceus desempenham papel ativo nas
movimentagdes. Decidem que a melhor forma de resolver o imbroglio com Jesus € a sua morte
(Mt 26,1-5). Apos ser preso, Jesus ¢ levado ao chefe maximo desse partido, Caifas, que fara um
breve interrogatorio, amparado por falsas testemunhas (Mt 26,57-59). Depois de sua morte,
exigem que Pilatos coloque guardas diante do timulo, para que os discipulos ndo roubem o
corpo e, assim, sustentem a ressurreicao de Jesus (Mt 27,62-66). Entretanto, quando chega o
domingo, ao perceberem que seus esforcos foram em vao, ao invés de se abrirem a boa noticia,
optam por subornar os soldados, que mentem ao povo sobre o acontecido (Mt 28,11-15).

Essas apari¢des esporadicas indicam duas coisas. A primeira ¢ a centralidade do poder
desse grupo restrita a Jerusalém, uma vez que so ali existe o templo e os saduceus estdo
conectados com esse local de culto. A segunda ¢ o seu desaparecimento ou o seu
enfraquecimento ap6s a destruicdo de Jerusalém. Uma vez que Mateus coloca nos adversarios
de Jesus falas que o proprio evangelista esta dirigindo aos lideres do judaismo na década de 80,

os saduceus ndo representam perigo a comunidade.

4.1.4 Os fariseus e os saduceus juntos

Em algumas pericopes, os fariseus e os saduceus sdo mencionados. E algo raro, visto
que essas duas formas de vivenciar o judaismo comumente sdo tidas como opostas em suas
visdes*. Entretanto, como hé a presenca dos fariseus no Sinédrio (At 23,6), nota-se que sabiam
cooperar quando fosse conveniente as duas facgdes. Conforme Pattarumadathil, essa unido
resulta de ao menos cinco hipoteses sustentadas por atuais pesquisadores de Mateus: a) o
evangelista ndo sabia dos desacordos entre essas duas doutrinas; b) sabia que o Sinédrio era
composto por essas duas filosofias, portanto, esses representantes estdo ali em nome do

Sinédrio; c) pelo fato de ambos os partidos ndo terem acolhido a mensagem dos cristdos, estao

4 SALDARINI, 2005, p. 312-313.

42 GNILKA, 1991, p. 376-377.

4 PATTARUMADATHIL, Henry. Pharisees and Saducees together in Matthew. In: SIEVERS, Joseph; LEVINE,
Amy-lJill (Eds.). The Pharisees. Michigan: William B. Eerdmans, 2021, p. 136.
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no mesmo nivel para o evangelista; d) servem como complementos para fundamentar ainda
mais a caracteristica historica de seus relatos; ¢) ao estarem contra Jesus e Jodo Batista, o
interesse estd na recusa da historia da salvagdo por parte desses grupos**. Dentre essas
conjecturas, as duas tltimas estdo mais proximas dos interesses de Mateus.

Em Mt 3,7-12, os dois grupos se aproximam da regido de batismo de Jodo e sofrem
severa adverténcia do Batista. Uma das tradugdes classicas para o que levou esses dois grupos
a se encontrarem com o Batista afirma que estdo ali para serem batizados por ele (v. 7). Uma
vez que o batismo de Jodo ¢ justamente para o arrependimento dos pecados, essas pessoas
teriam se sentido tocadas pelos discursos e pelas agdes as margens do Jorddo. Entretanto, mais
adiante, o proprio Jesus menciona que os saduceus nao quiseram escutar as palavras de Jodo e
sobre seu batismo, negando um possivel exame de consciéncia sobre suas filosofias (Mt 21,24-
27.32). Mt 3,7 apresenta tanto os fariseus quanto os saduceus sob a conjung¢ao 6¢, ou seja, a sua
acao deve ser vista como contraria em relagdo a das outras pessoas que se aproximavam de
Jodo™. Além disso, a expressdo €pyopévovg émi 1o Pamticpa avtov ¢ ambigua: vieram para
serem batizados por Jodo, como a maioria das Biblias segue, ou se pode ver no constructo €ni
seguido de acusativo uma acdo contra Jodo*®. Somando a conjuncio adversativa com essa
segunda forma de interpretar a aproximagao dos dois grupos a Jodo, mais que receber as aguas
do arrependimento, foram 14 para averiguar o que estava acontecendo®’.

O vocativo direcionado a eles, raca de viboras (v. 7), manifesta como Mateus deseja
demonstrar a continuidade entre a missdo de Jodo Batista com a de Jesus, visto que também
utiliza essa expressdo contra os fariseus em Mt 12,34 e 23,33. Ainda existiria um sentido
teologico por detras, pois foi justamente uma serpente que levou o primeiro casal a se afastar
de Deus e a pecar (Gn 3)*. Assim sendo, tanto os fariseus como os saduceus sdo acusados de
afastarem as pessoas de seu Deus e de levarem-nas a cometer atos que ndo as humanizam.

A sentenca quem os avisou (v. 7) demonstra que fariseus e saduceus, em seu
relacionamento com a Escritura, escutaram e souberam que ¢ chegado o momento em que
precisam fazer uma escolha de conversdo. Porém, optam por nio tomar quaisquer decisdes®.

Qual seria o motivo de tanta seguranca? O fato de terem Abrado como pai ¢ o que lhes garantia

que qualquer coisa equivocada que viessem a cometer seria perdoada porque sdo seus

4 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 137-138.
4 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 139.

46 SWETNAM, 2011, p. 82.

47 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 139.

48 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 140.

49 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 141.
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descendentes (v. 9). Jodo adverte que até mesmo pedras podem se tornar filhas de Abrado,
embora ndo produzissem bons frutos que comprovariam os efeitos dessa identidade, mesma
acusacdo encontrada nas palavras de Jesus (Mt 21,43-44). Nesse sentido, falar da arvore
improdutiva que sera arrancada e langada ao fogo (3,10) deve ser compreendido com o que
também ¢ afirmado por Jesus ao longo de seu ensinamento (Mt 7,19): as acdes de cada ser
humano sdo utilizadas como critérios no dia do julgamento™.

O segundo momento em que fariseus e saduceus sao mencionados juntos estd em Mt
16,1-4, trecho de origem marcana (Mc 8,11-13), embora Marcos ndo faga qualquer mengao aos
saduceus. Na versdao mateana, os dois grupos pedem a Jesus um sinal vindo do céu. O intento
desse pedido é colocar o Cristo em tentagio/a prova (16,1). E significativa a presenga do verbo
nelpdlo tendo como sujeito os fariseus e os saduceus, pois o leitor atento rapidamente fard uma
conexdo com outro momento em que algo semelhante se passa no evangelho: a tentacdo no
deserto pelo diabo (Mt 4,1)°. Para os fariseus e os saduceus, os varios sinais que Jesus fez sdo
portentosos e maravilhosos, mas ndo provém do céu. A resposta de Jesus comeg¢a com um
vocativo especifico de Mateus: geracdo ma e adultera (yeved movnpd kol HOtOAiG: V. 4).
Conforme Pattarumadathil, somente em Os 3,1 (LXX) encontra-se um paralelo em que md e
adultera sejam usados na mesma sentenga (&€t1 TopeVONTL KAl AyAnNGOV YVuVAiKe Ayom®dGOV
movnpa koi potyoAiv)®2. Como as liderangas farisaicas e saduceias sdo uma geragdo md e
adultera, ndo podem ter tanta certeza sobre sua pertenca a descendéncia abraAmica®, pois se
recusam a ver e a entender os sinais de Jesus. Como resultado, deslegitimam Jesus e seus
ensinamentos e afirmam que ndo podem identificar como de origem divina aquilo que faz.

Mt 16,5-12 ¢ a ultima pericope em que os dois grupos sdo citados. O texto provém do
relato de Mc 8,14-21, no qual Jesus pede precaugdo a seus discipulos a respeito do fermento
dos fariseus e do fermento de Herodes (Mc 8,15). Mateus mantém o primeiro genitivo, mas
troca Herodes pelos saduceus. No texto marcano, os discipulos pensam que Jesus lhes faz essa
adverténcia por terem se esquecido de levar pao (Mc 8,16). Jesus corrige esse equivoco, fazendo
alusdao a0 momento de partilha do pao que os proprios discipulos presenciaram (Mc 8,17-21).
A narrativa termina sem que Jesus esclareca o termo fermento. Mateus segue essa estrutura,
embora ndo termine sua pericope em suspense, pois afirma claramente o que {Oun significa: o

ensinamento dos dois grupos adversarios (Mt 16,12). Tanto a denotacdo (fermento) quanto a

50 LUZ, 2007, p. 137.

51 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 143.
52 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 144.
53 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 144.
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conotacdo (ensinamento) sdo significativas para a teologia mateana. O autor usa a imagem do
fermento, no Discurso em Parabolas (Mt 13,33), para ilustrar como sua presenca que leveda a
farinha ¢ semelhante ao Reino dos Céus. Portanto, o fermento dos fariseus e dos saduceus ¢
visto como contrario ao do Reino, pois basta uma pequena quantidade dele para corromper todo
o trabalho (GI 5,9)**. Quanto ao ensinamento, as pericopes que abordam os embates entre eles
e Jesus demonstram o quanto o Mestre estd em dissonancia com alguns pontos que esses grupos
afirmavam. As pessoas sabem reconhecer, todavia, quem estd com a verdade. Portanto, a
posicdo da multiddo, que fica extasiada com o ensinamento de Jesus, ilustra que seu
ensinamento ¢ feito com autoridade (Mt 7,28-29; 22,33).

Mateus apresenta tanto fariseus quanto saduceus como adversarios de Jodo Batista e de
Jesus e seus discipulos®. Certamente, debateram com Jesus durante sua vida publica sobre
muitas questdes na década de 30. Isso fundamentaria, mais tarde, o desenvolvimento das
teologias dos evangelistas por meio desses desencontros na Galileia, no caminho para Jerusalém
e na Cidade da Paz. Afinal, por meio dos contrastes entre duas partes que litigam, & possivel
afirmar e construir uma comunidade®. No entanto, os assuntos colocados em debate com os
fariseus e com os saduceus refletem mais um cenario pds-70 d.C., em Mateus. Assim sendo,
ndo sdo cenas historicas que sdo postas por escrito, mas reflexdes teologicas feitas pelo autor®’.

Os lideres do judaismo formativo deslegitimam Jesus e, por conseguinte, seu grupo.
Mateus rebate essas acusacdes, afirmando que os fariseus, na verdade, ndo tém qualquer
legitimidade para conduzir a comunidade apds a destruicdo de Jerusalém. O ambiente de
disputas ¢ o Sitz im Leben do rib. Contudo, num primeiro momento, poucas pericopes acima
teriam relacdo com o tema desta tese: o rib no Discurso Comunitario. Faz-se necessario
observar, entdo, o contexto fora da comunidade de Mateus, a fim de alargar o horizonte de
compreensdo e de encontrar mais elementos que sustentem as discussoes acima com fariseus e

com saduceus e a pratica do rib no Discurso Comunitario.

4.2 O contexto historico da comunidade mateana

O Império Romano ¢ um elemento significativo para a Palestina do séc. I e as cidades

ao seu redor. Sua organizagdo, sua politica e sua administra¢ao fizeram com que as conquistas

54 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 145.

55 PATTARUMADATHIL, 2021, p. 146-147.
5 COLLINS, 2021, p. 156.

57 OVERMAN, 1999, p. 22-26.
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de seu poder bélico nao fossem passageiras. Desse modo, a investigacao do contexto historico
se inicia com a chegada do Império, na regido de Jerusalém, como aliado. Além disso, a figura
de Herodes Magno, presente em Mt 2, estd profundamente conectada com os romanos € o
processo de consolidagdo do Império na regido. Entender esse momento possibilitara algumas
luzes a década de 80 do séc. I d.C. A seguir, 0 amplo cendrio em que se passa a Revolugdo
Judaica ¢ apresentado, principalmente a campanha militar que, posteriormente, se tornou
campanha politica para a escolha do novo imperador e para sua permanéncia nesse cargo.
Seguindo esse itinerario, a premissa ¢ que, apos a destrui¢do do Templo, os fariseus
fizeram o povo judeu ser bem-visto pelo Império novamente. Nesse periodo, comeca um
processo de mimésis em relagdo a Roma, principalmente em sua forma de resolver conflitos
internos. Era necessario e louvavel que demonstrassem a habilidade de controlar o povo, para
que conseguissem seus intentos junto ao imperador, tal como Herodes Magno habilmente fez.
Mateus olha essa realidade e, sem condena-la, faz uma proposta diferente. Enquanto as pessoas
de fora mimetizam Roma ¢ Herodes Magno, as pessoas de dentro da comunidade mateana
seguem Jesus e o proceder do Pai Celeste. Essa ¢ a solugdo, para Mateus, que fara o judaismo

ir adiante da melhor forma possivel.

4.2.1 De amigos a servos de Roma

Em 331 a.C., Alexandre Magno conquistou a regido da Palestina®. Oito anos depois,
com sua morte, seu imenso reino “¢ dividido entre os diddocos, dos quais dois nos interessam
especificamente: Seleuco, que fica com a Mesopotamia, e Ptolomeu, filho de Lagos, que recebe
o Egito™®. A regido de Jerusalém ficou sob a égide dos Lagidas e, durante esse periodo, nio
encontrou grandes problemas®.

Esse cendrio muda, quando, pouco depois de 200 a.C., os seléucidas ocupam a Palestina
com a inten¢do de chegarem ao Egito. Um desses reis, Antioco 1V, “voltando de uma primeira
campanha contra o Egito, em 169, saqueia o templo de Jerusalém, instala uma guarnigado siria

2961

na cidade e comeca a perseguir os judeus (1Mc 1,16-53)°". Ao estabelecer um culto nacional,

%8 KONINGS, 2014, p. 101.

% KONINGS, 2014, p. 101.

60 Apesar de o periodo dos Ptolomeus ser considerado pacifico, grandes movimentagdes estio ocorrendo na
Palestina e no judaismo de Alexandria. Como o artigo de Grabbe aponta, este ainda é um periodo que precisa da
boa disposi¢do de investigadores para ser iluminado. (GRABBE, Lester L. The Ptolemaic Period: A Dark Age in
Jewish History? In: HONIGMAN, Sylvie; NIHAN, Christophe; LIPSCHITS, Oded. Times of transition: Judea in
the Early Hellenistic Period. Pennsylvania: Eisenbrauns, 2021. p. 19-29. (Mosaics, 1)).

61 KONINGS, 2014, p. 101.
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criava-se a identidade nacionalista que ajudaria a unir o povo em caso de guerra contra outro
Império. Anos depois, o Epifanes instala no templo de Jerusalém uma estatua do corpo de Zeus
com a sua cabeca. 1Mc 1,54 e Dn 9,27 demonstram como a situacao passou a ser conhecida
entre o povo judeu: a abominagao da desolagao.

Essa dessacralizagdo do templo inicia a Revolta Macabaica, em 164 a.C., com o objetivo
de libertar Jerusalém das maos dos seléucidas®?. Por mais que alguns textos judaicos paregam
indicar que sempre houve perseguicdo aos judeus®®, somente a partir da Guerra Macabaica se
pode falar objetivamente em um pogrom. Como se explicam, entdo, as narrativas que afirmam
que o povo corria perigo em tempos anteriores? Por causa das reformas trazidas pelo helenismo
em suas mais variadas dimensdes e pelo crescimento demografico da regido de Juda, que
facilitava a absorcdo do estilo de vida helénico, o judaismo passa por mudangas que
respondessem as necessidades da época. Por isso, certos tipos de herdis sdao criados para
personificar os valores judaicos ameagados: Tobias e Judite contra a Assiria, Daniel contra
Nabucodonosor e Ester contra a Pérsia®. Desse modo, ¢ normal a criacdo de figuras que
representem os ideais de um povo e que também sirvam para unifica-lo.

Conforme os Macabeus ganham progressivamente terreno, passam a se chamar
Hasmoneus®. No entanto, por mais que ganhassem grande parte das batalhas contra Antioco
IV, qual forca esses judeus piedosos teriam para manter essas conquistas depois? Ha muito, o
pensamento de que o povo eleito e sua cidade eram inabalaveis havia claudicado. Inclusive, a
familia hasmoneia ndo se valeria da tradi¢ao de que um descendente de Davi voltaria a se sentar
no trono, visto que ndo pertencia a essa dinastia.

De acordo com 1Mc 8, ap6s a morte de Antioco IV e a ascensdo de seu filho, Antioco
V, Judas Macabeu teve conhecimento da fama que circundava os romanos (1Mc 8,1). Talvez, a
informagao mais significativa que ouvira, além da for¢a que o exército romano possuia, era que
esse povo se declarava inimigo dos seléucidas. Os romanos haviam combatido Antioco III e
Felipe V na batalha de Cinoscéfalos (198 a.C.), encerrada com a vitéria de Roma®®. O cenario

era positivo para uma aproximagao por parte dos hasmoneus, pois, uma vez que a cidade do

62 SHALOM, Nitsan et al. Judah in the Early Hellenistic Period: An Archeological Perspective. In: HONIGMAN,
Sylvie; NIHAN, Christophe; LIPSCHITS, Oded. Times of transition: Judea in the Early Hellenistic Period.
Pennsylvania: Eisenbrauns, 2021. p. 63-79. (Mosaics, 1).

83 Como as narrativas de Ester e de Judite elucidam.

8 OEMING, Manfred. “To be destroyed, to be killed, and to be annihilated” (Esther 7:4): Historicity and
Fictionality of Anti-Jewish Pogrom Stories. In: HONIGMAN, Sylvie; NIHAN, Christophe; LIPSCHITS, Oded.
Times of transition: Judea in the Early Hellenistic Period. Pennsylvania: Eisenbrauns, 2021. p. 369. (Mosaics, 1).
8 KONINGS, 2014, p. 101.

6 BRIGHT, John. Histoéria de Israel: introdugio e apéndice por William P. Brown. Sio Paulo: Paulus, 2018, p.
498. (Nova Colecao Biblica).
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Lacio se tornava amiga de outra, garantia sua protecdo (1Mc 8,11-12). Desse modo, Judas envia
emissarios para “estabelecer um pacto com a poténcia emergente”®’. A comitiva obtém éxito e
a Palestina serviria como um muro entre Roma e os reinos do Oriente. Além do mais, a dinastia
hasmoneia consegue um forte aliado (1Mc 8,17-32)%, que envia sua mensagem a Antioco V,
informando que, caso chegassem novas queixas dos judeus, “nossos amigos e aliados” (1Mc
8,31), Roma intervira na questao (1Mc 8,31-32). Jerusalém, por um breve tempo, volta a ser
capital de um reino independente, na metade do século II a.C.

No ano de 63 a.C., um problema na dinastia hasmoneia se inicia. Apos a morte de
Alexandre Janeu, Aristobulo II sobe ao trono, mas seu irmao, Jodo Hircano II, protesta. Assim,
tem inicio uma guerra civil na regido da Palestina. Roma ndo viu a situacdo de seu estado cliente
com bons olhos, uma vez que, estando na fronteira com o Império Parta, a instabilidade
palestina serviria como catapulta para uma invasao desse povo as terras romanas. Nesse cenario,
o imperador Pompeu tomou a cidade de Jerusalém, com a intengdo de pacificar a regido®.
Como consequéncia, tomou as rédeas da Judeia e da Galileia, na reorganizagao do Leste do
Império Romano, feita por Pompeu e por seu general Gabinius’®. Desde entdo, as terras sdo
provincia romana, ¢ uma nova familia real sobe ao poder: a herodiana, pois a hasmoneia
demonstrou-se incapaz de assegurar a paz ao territorio.

Assim se percebe uma forma impositiva da pax romana. Nao ¢ meramente o convivio
pacifico entre todas as religides do Império Romano, unificadas sob o culto imperial. Existe,
nessa dimensao politica, o poder de manter ou de retirar pessoas dos cargos de lideranca, desde
que demonstrassem incapacidade de assegurar a paz em seu territorio. Um grande estrategista,

que conseguiu elaborar grandes movimentagdes em seu tabuleiro de xadrez na Palestina, foi

Herodes Magno.

4.2.2 Herodes Magno, aquele que tem exceléncia em manter a paz

Entre 33-31 a.C., Roma sofria com uma guerra civil que desestabilizava seu poder’?.

Apos o assassinato de César, seus lideres dividiram o império em vdrias regides, conforme seus

67 KONINGS, 2014, p. 101.

8 BERLIN, Andrea M.; OVERMAN, John A. Introduction. In: BERLIN, Andrea M.; OVERMAN, John A. (Ed.).
The First Jewish Revolt: archaeology, history and ideology. London; New York: Routledge, 2002, p. 2.

8 BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 2.

O BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 2.

I BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 2.
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governos, € buscavam apoio em suas disputas ao papel de imperador. As regides do Egito e da
Judeia defendiam a ascensdo de Marco Antonio, que competia contra Otaviano’?, seu sobrinho.
Herodes Magno era o rei vassalo da Galileia. Havia assumido esse papel em 43 a.C., pela
ocasidio da morte’® de seu pai, Antipater, mas precisou fugir para Roma, em 40 a.C., porque seu
rival, Antigono, filho de Aristobulo II e descendente dos hasmoneus’®, se entronizara na Judeia
como um senhor cliente pelo Império Parta”. Isso comprova que ha razdes em certas atitudes
politicas romanas para que a regido de Jerusalém nao se desestabilize, pois ha outros povos
esperando uma fresta para adentrarem nos territorios romanos. Entretanto, em 37 a.C., apoiado
por Marco Antonio, Herodes retorna, reassegura os interesses romanos na regido e expulsa os
partas’®. Por consequéncia, o apoio da Judeia a Marco Antonio ndio era gratuito, mas uma
resposta ao favor obtido.

Mais uma vez, a fortuna nao estava ao lado de Herodes. A luta pelo trono do imperador
romano ¢ decidida na batalha de Accio (31 a.C.), da qual Otaviano sai como vencedor. Marco
Antonio comete suicidio por causa de sua derrota ou por conta de seu romance com Cledpatra
e os boatos de que estaria morta apds a ocupagdo da lideranca do Egito por soldados de
Otaviano. Independentemente da razdo, seu sobrinho obtém caminho livre ao trono de Roma,
e, assim, se encerra a guerra civil romana.

Flavio Josefo diz que “César considerava que essa vitoria sobre Antonio nado seria total
enquanto Herodes continuasse aliado de Antonio” (Guerra, 1, XX, 1)77. Certamente, devido a
ameaca dos partas que sempre ronda a regido da Palestina, o neoimperador ndo permitiria que
um rei vassalo leal ao seu falecido tio governasse aquelas terras. Com o fim de Marco Antonio,
se alinhar aos partas era uma possibilidade para Herodes, embora isso fosse totalmente contra
sua propria trajetoria politica de amigo de Roma'®. Outro receio era de que Herodes tumultuaria
a regido ao ndo aceitar Otaviano como seu imperador. Todavia, ndo foram essas a

movimentag¢do escolhida pelo lider judeu.

Herodes se apressou para Rodes ao encontro de Otaviano (que em breve seria o
Augusto). Josefo reconta o episodio (Guerra 1.388-90), no qual Herodes se apresenta
como, fundamentalmente, um feroz apoiador do trono e como alguém que tinha

2 BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 2.

8 Ou assassinato. Cf. BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 3.

4 HENGEL, Martin. The Zealots: investigations into the Jewish freedom movement in the period from Herod I
until 70 a.D. Edinburgh: T & T Clark, 1989, p. 315-316.

S BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 3.

6 BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 3.

7 JOSEFO, Flavio. A Guerra dos Judeus. Lisboa: Silabo, 2001, p. 90.

8 SMALLWOOD, E. Mary. The Jews under Roman rule: From Pompey to Diocletian. Leiden: Brill, 1976, p. 71.
(Studies in Judaism in Late Antiquity, 20).
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exceléncia em manter a paz. Ele foi persuasivo o bastante para salvar sua vida e manter
seu trabalho, e retornou para a Judeia reconfirmado como rei € como o novo melhor
amigo do imperador. Assim comegou um dos periodos e dos relacionamentos politicos
mais marcantes e significativos da historia da Judeia’®.

Resolvido o problema de seu cargo junto a Roma, a missdo de Herodes era a de manté-
lo. Para tanto, demonstra ao imperador que ¢ capaz de manter a paz em suas terras. Nao foi uma
atividade nada facil, pois o reinado de Herodes Magno foi marcado por muitas discordias
populares. A Galileia tornou-se principal palco de disputas, principalmente por alguns grupos
rebeldes ainda apoiarem membros da familia hasmoneia como reis, visto que Herodes era
edomita e pertencia a terceira geragdo judaica de sua familia®®. Portanto, era visto como um rei
estrangeiro que ndo deveria ocupar o trono. Como resposta, aumentou as taxas a favor de

! ¢ manipulou as elites da Judeia. Isso aumentou a tensio nas regides da Judeia e da

Roma®
Galileia, onde comegara a Revolta Judaica na década de 60 d.C., por conta de seu trato
intolerante em relagdo a qualquer tipo de revolta®?.

De acordo com Flavio Josefo, ele havia se apresentado ao imperador como hdbil
mantenedor da paz e apoiador do trono. Em outros termos, logo aprendeu que, para um governo
duradouro, deveria ser rigoroso em alguns momentos e dar presentes em outros®>. Assim sendo,
por ndo encontrar forte apoio por parte de seu povo, Herodes Magno, para se manter no poder,
abre espaco para uma espécie de helenizacdo (ou romanizagao) de seu reino, a fim de causar
boa impressao sobre seu governo para os estrangeiros. Esse processo ndo objetivava eliminar
ou enfraquecer o judaismo, mas aproveitar o melhor que a cultura estrangeira poderia lhe servir,

afinal, ha tempos que a /uz n3o vinha mais do Oriente, pois a capital romana se tornou a sua

fonte®*.

9 “Herod hurried to Rhodes to meet with Octavian (soon to be Augustus). Josephus recounts the episode (War
1.388-90), in which Herod presented himself as, fundamentally, a fierce supporter of the throne, as well as
someone who excelled at keeping the peace. He was persuasive enough to save his life and keep his job, and he
returned to Judea reaffirmed as king and as the new and best friend of the Emperor. Thus began one of the most
storied and significant political periods and relationships in Judean history” (BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 3).

8 De acordo com Dt 23,8, somente depois da terceira geracdo uma familia tornava-se membro do judaismo
(HENGEL, 1989, p. 317).

81 HENGEL, 1989, p. 323.

82 Antes mesmo de sua subida ao trono, em 47 a.C., Herodes foi enviado a regido da Galileia para controlar alguns
bandidos que fomentavam rebelides naquele lugar. Sem qualquer julgamento, Herodes matou Ezequias e outros
lideres desses movimentos. Isso fez com que ele caisse nas gragas do procurador Sextus Caesar e da regido da
Siria, mas essa noticia ndo foi bem recebida em Jerusalém. O fato de a lamentagao das mdes dos mortos chegar
até Hircano II e ser atendida demonstra que eram filhos de pessoas influentes na sociedade judaica. Herodes foi
convocado para um julgamento perante o Sinédrio, mas, com medo de sua fama e de seu pai, Antipater II, nenhuma
condenagdo foi posta pela suprema corte de Israel (HENGEL, 1989, p. 313-315).

8 HENGEL, 1989, p. 317.

8 LICHTENBERGER, Achim. Herod and Rome: Was Romanisation a goal of the Building policy of Herod? In:
JACOBSON, David M.; KOKKINOS, Nikos. Herod and Augustus: Papers held at the IJS Conference, 21st-23rd
June 2005. Leiden; Boston: Brill, 2009, p. 58-59. (Studies in Judaica, 6).
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Seus planos floresceram, uma vez que “o poder de Herodes era praticamente sem igual
no Oriente. Em moedas e inscrigdes, ele era conhecido como ‘rei’, ‘amigo de César’, e ‘amigo
e aliado de Roma’®. E nesse cenario que as grandes reformas feitas pelo rei vassalo da
Palestina ganham contexto. Para agradar a Roma, reformou as fortalezas Antonia e Massada,
além de construir Cesareia Maritima. Esse novo porto permitiu desenvolvimento econdomico
para a regido, pois, finalmente, os barcos encurtariam as viagens com suas mercadorias. Para
afagar os judeus, iniciou a reforma e o alargamento do templo de Jerusalém, que se tornou
conhecido como um dos maiores templos de todo o territério romano.

Essa reforma, no entanto, ndo foi o suficiente para sua aceitabilidade pelo povo
aumentar. “Enquanto o reino de Herodes representou ordem e produtividade para Roma,

significou, no entanto, opressdo e privagio para muitos na Judeia e Galileia”®®

, que nao se
deixaram seduzir pelos presentes ofertados. Segundo Saldarini, “por volta de 20 a.C., ele
empreendeu uma série de agdes a fim de suprimir as insatisfagdes em seu governo. Como parte
deste programa, ele exigiu que o povo fizesse um juramento de fidelidade a ele, e todo aquele
que se recusasse seria eliminado”®’, desde que ndo fosse essénio ou fariseu, partido que o
apoiava. Herodes precisou abrir excecao aos fariseus, visto que reconhecia neles uma forca
politica ativa. Assim, contornou o fato de ndo aceitarem esse juramento e evitou a pululagdo de
outras revoltas®®. Mesmo assim, seus esfor¢os ndo apagaram as brasas que ainda alimentariam
o fogo das insatisfacdes quanto a seu governo.

Ha relatos de uma comitiva que se dirige a Roma, logo ap6s a morte de Herodes Magno
(4 a.C.), para pedir a troca de seu sucessor. Seu reino foi dividido, em concordancia com
Augusto, entre seus filhos Arquelau, Herodes Filipe e Herodes Antipas. A comitiva era
composta por pessoas de Gadara e de Iturea que almejavam ser governadas pelo lider da
Celessiria. Seu pedido foi negado e, ao invés de retornarem a suas terras, cometeram suicidio®®,
pois ndo queriam enfrentar as consequéncias de sua ousadia pelo rei sucessor. Essa era a fama
que rondava a familia herodiana.

Nesse cendrio de sucessdes, os novos lideres da Palestina deveriam manter a paz na
regido, assim como seu pai fez. Caso falhassem, ndo permaneceriam em seus cargos. Um

exemplo dessa incapacidade e de sua consequéncia acontece quase uma década apos a morte

% OVERMAN, 1999, p. 53.

8 «“While Herod’s reign represented order and productivity to Rome, however, it spelled oppression and hardship
for many in Judea and Galilee” (BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 3).

87 SALDARINI, 2005, p. 110-111.

8 SALDARINI, 2005, p. 111-113.

8 BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 3.
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de Herodes Magno. Seu filho mais velho, Arquelau (Mt 2,22), governou a Judeia por breve
tempo. Em 6 d.C., foi deposto por Roma, que o enxergava como uma presenc¢a desestabilizadora
para a regido®. Desde entdo, a Judeia esteve sob regime direto do procurador romano. Seus
irmao foram melhor sucedidos. Herodes Filipe, o cagula, herdou a Gaulanitide (Transjordania).
Ja Herodes Antipas conseguiu a Galileia, que ficou sob o governo de sua familia até¢ a morte de
Agripa I (44 d.C.), quando o procurador romano assumiu a regido diretamente .

Assim, Arquelau e Agripa I sdo modelos de como nao ser lider sob o Império Romano.
Governaram de forma oposta a de Herodes Magno, que passou a ser visto como grande lider.
De acordo com Saldarini, ¢ essa a imagem que Flavio Josefo constrdi para Herodes Magno,
pois, apesar de ndo gostar dele, “apreciava ainda menos os lideres judaicos que eram fracos e
que permitiam a desordem no Estado e nas institui¢cdes. Deste modo, na pratica Josefo favorecia
Herodes, porque este era o melhor lider disponivel. Na visdo de Josefo, a fraqueza sempre

conduzia ao desastre”??

e, por isso, deseja que os lideres judaicos de sua €poca, no cendrio pds-
70, se espelhassem em Herodes. Tal como alguns personagens biblicos do periodo helenista se
tornaram hero6is ao representarem valores que deveriam ser defendidos pela comunidade
judaica, o cendrio de instabilidade, a partir da década de 60, fez com que Herodes se tornasse

como uma dessas figuras, exemplo de como governar um povo.

4.2.3 Ser habil na manutencio da paz

Ao se falar da Revolta Judaica, quase sempre os biblistas a abordam como evento
1solado em todo o Império, embora nao o fosse. Portanto, uma anélise da Revolta dos Judeus
conectada a um cenario de vulnerabilidades que despertou outros levantes se faz bem-vinda.
Na década de 60 do século I, o tabuleiro de todo o Império Romano enfrentava mais uma
instabilidade nas movimentagdes de suas pecas, pois os ultimos anos da linhagem julio-
claudiana, no poder de Roma, foram turbulentos.

Nero foi um grande imperador, mas suas agdes negativas mancharam sua reputacao, € a
sua capacidade de manter a paz se enfraqueceu. Assim, antes de seu suicidio, entre 67-68 d.C.,
acontece a revolta do governador Caio Julio Vindice (Vindex), na Galia®. Sua reinvindicacio

era contra o imperador. Essa agitacdo ganha apoio dos governadores da Espanha, Galba, e da

% HENGEL, 1989, p. 325-326; BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 3.
L SALDARINI, 2005. p. 303.

22 SALDARINI, 2005, p. 110.

% BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 4.
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Germania Superior, Lucio Rufo, com quem estabelece um acordo para elevar Galba ao trono
de Roma®. No entanto, tempos depois, serd justamente o exército da Germania a derrotar
Vindice, que cometera suicidio apos sua derrota. Entretanto, a campanha feita a favor de Galba
conseguiu fortalecer o nome para suceder o imperador Nero apos sua morte. Assim, por um
breve periodo, governou Roma.

Entre 69-70 d.C., iniciou-se a Revolta dos Batavos (Alemanha e norte da Galia)®. Esses
confrontos extrapolam o tempo da Revolta dos Judeus, pois a solucao definitiva sera dada por
Vespasiano, apos a derrota de Jerusalém. Confirma-se, assim, mais uma vez, a habilidade de
Vespasiano de manter a paz no Império. Todavia, até aquele momento, as guarni¢des romanas
sofreram sucessivas falhas na retomada de poder na regido, o que descredibilizava mais ainda
a capacidade do Império de se recompor.

O terceiro evento ¢ uma constatacdo. Roma, em 69 d.C., teve quatro imperadores: Galba,
que opta pelo suicidio ao constatar a falta de apoio ao seu governo; Otdo, que comete suicidio
ao perceber o inicio de uma guerra contra aquele que sera seu sucessor; Vitélio, morto pela
populagdo romana ao se esconder, apds abdicar do poder, ao saber das vitérias de Vespasiano
na regido da Palestina; e Vespasiano®. Nao foi um ano facil para os habitante da capital
imperial.

Como pode ser notado, as adversidades na Palestina se enquadram em um periodo de
instabilidade em todo o Império. Roma enfrentava problemas administrativos em varias partes
de seu territorio. Todavia, a Revolta Judaica foi a insurrei¢do que mais recebeu o poder corretivo
da mao romana. Sendo assim, por que uma resposta mais dura aconteceu somente na Palestina?

A Revolta Judaica comegou em 66 d.C., enquanto Nero governava. Ao saber da
turbuléncia na regido da Galileia e Judeia, o imperador enviou Vespasiano para solucionar a
questdo. Novamente, o receio era de que essa animosidade ganhasse proporg¢oes e possibilitasse
uma invasdo as terras romanas por parte do Império Parta ou de outros povos. Vespasiano
realizou uma boa campanha militar, na regido da Galileia, e, praticamente, pacificou a regido.
Esse fato ndo passou desapercebido em um Império que experimentava grandes fragilidades,
pois surgia alguém capaz de por fim as revoltas e trazer novamente a paz. Desse modo, quando
Vespasiano emerge como imperador, sua experiéncia na primeira parte da Revolta Judaica ¢é

utilizada como bandeira de que ¢ habil na manuten¢ao da paz, da ordem, da honra e da grandeza

% BRUNT, P. A. The Revolt of Vindex and the Fall of Nero. Latomus, Bruxelles, v. 18, n. 3, p. 537-538, Juil.-Sept
1959.

% BERLIN; OVERMAN, 2002, p.- 4.

% BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 5.
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para Roma®’. Ao partir para a capital, deixou seu filho com o encargo de finalizar a questio
com os judeus. Tito ndo desejava perder a joia da coroa de seu pai e, assim, a destruicdo de
Jerusalém e a do templo serviram como mensagem aos judeus, e, por consequéncia, a todo o
Império, de que era inttil levar adiante contendas contra Roma. Essa vitoria foi amplamente
propagada pelos Flavianos, a ponto de ser marcada em uma série de monumentos, como o Arco
de Tito. Assim, a campanha militar contra os judeus fomentou uma campanha politica que levou

Vespasiano e, futuramente, seu filho Tito ao trono imperial®

. Os governadores da regido, depois
desse evento, nao tiveram problemas, a ndo ser as proximas insurrei¢des dos judeus contra
Roma, mas que ndo chegaram ao nivel da primeira.

A constante obrigagdo de manter a paz era requisito essencial para o sucesso ou de
fracasso para quem desejava governar no Império Romano, independente do cargo. Foi essa
constatagdo que fez com que Herodes Magno permanecesse por tanto tempo como lider,
enquanto seus filhos, por ndo saberem lidar com ela, perdessem seus poderes. E ela que faz
imperadores cairem e outros se levantarem como mais aptos a funcao.

Enquanto Roma tem os Flavianos para materializar seu progresso, os judeus ndo o tem.
Ao menos nao até o fim da década de 80, quando Flavio Josefo, como visto acima, apresentou
Herodes Magno como essa figura ao judaismo. Desse modo, o judaismo formativo devia se
inspirar nas agdes desse personagem, se desejava que a tradi¢do judaica prosperasse. Contudo,

Mateus tinha uma opinido divergente.

4.2.4 Ver o presente repetir o passado

Além de uma distin¢do teoldgica que ocorre com o aprofundamento sobre Jesus pelos
cristdos, os eventos pos-Guerra Judaica aceleraram o processo de separag@o entre cristianismo
e judaismo. Segundo Berlin e Overman: “é seguro dizer que, se ndo houvesse acontecido uma
revolta judaica na Judeia em 66-70 d.C., cristianismo e judaismo, tal como os conhecemos hoje,
ndo existiriam”®®. No entanto, é um sério equivoco ler as comunidades cristds do fim do séc. I

como totalmente separadas do judaismo®®,

% BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 5.

% BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 5.

9 “It is safe to say that there had not been a Jewish revolt in Judea in 66—70 C.E., Christianity and Judaism, as we
know them today, would not exist” (BERLIN; OVERMAN, 2002, p. 5).

100 SALDARINI, 2000, p. 23-50.
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Quando a Revolta se deu, o cristianismo era visto como uma entre outras seitas do
judaismo do primeiro século. Por seita entende-se um desvio ocasionado pelos muitos sistemas

de crenca e suas interpretagdes. Assim,

grupos minoritarios, reputados desviantes, acham-se desprovidos de poder,
insatisfeitos com a sociedade e muitas vezes interessados em muda-la. Quando tais
grupos disputam o poder, como os grupos de interesse politico, eles procuram rotular
o grupo dominante como desviante. Em outras ocasides, cles aceitam seu status

desviante e formam organizac¢des espontaneas a fim de promover seu estilo de vida a

margem da sociedade!®,

As seitas judaicas descritas nos estudos do Novo Testamento s@o os zelotas, os essénios,
os saduceus e os fariseus, além dos seguidores do Caminho. Os zelotas, durante os eventos de
66-70 d.C., por serem os principais motivadores da Revolta, foram perseguidos de forma
exemplar, com execuc¢do de seus lideres e desestabilizacdo de suas redes pelo exército
romano’®?, Contudo, a imagem desse movimento resiste até hoje, pois os relatos da torre de
Massada, sobre o seu suicidio coletivo ao perceberem que perderiam a luta contra Roma, ainda
inspiram judeus a resistir diante de qualquer adversidade!%. A comunidade dos essénios sofreu
duros golpes, provavelmente nas incursdes feitas, no ano 68, por Vespasiano e por Tito (Guerra,
III, IX,7-X,10). Nao foram totalmente eliminados, mas passaram a ser um numero bem

reduzido!®

. Os saduceus, por causa de sua profunda ligagdo com a rotina do templo, logo se
viram sem qualquer horizonte por conta da destruicio do santudrio. Assim, dois grupos
sobreviveram apo6s os eventos de 70, os fariseus e os cristaos.

Em relacdo aos fariseus, “ndo eram um simples grupo, com um objetivo concreto,
limitado, mas uma organizacdo corporativa duradoura, bem conectada e voluntdria, que
procurava influenciar a sociedade judaica e entrava em muitos relacionamentos reciprocos a
fim de realizar suas metas”%. Saldarini afirma que, para alcangar seus objetivos, ndo perderiam
uma oportunidade em que obtivessem poder'®. Parsons, sobre a defini¢do do termo poder,
asserta que ¢ constituido pela sua possibilidade de aplicagdo quantas vezes forem necessarias,

tendo como norte as obrigacdes legitimadas pela coletividade, capazes de nortear os

comportamentos dos membros de uma comunidade e de sancionar penas caso haja

101 SALDARINI, 2005, p. 85.

192 HENGEL, 1989, p. 358-376.

108 SILBERMAN, Neil A. The First Revolt and its afterlife. In: BERLIN, Andrea M.; OVERMAN, John A. (Ed.).
The First Jewish Revolt: archaeology, history and ideology. London; New York: Routledge, 2002, p. 245.

104 TAYLOR, Joan E. The Essenes, the scrolls, and the Dead Sea. Oxford: Oxford University Press, 2012, p. 261.
105 SALDARINI, 2005, p. 293.

106 SALDARINI, 2005, p. 294.
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desobediéncial®’

. Quando ndo existe uma dinastia ou alguma func@o hereditaria que garanta a
estabilidade de uma pessoa no poder, quem ocupa o cargo precisa continuamente demonstrar
sua serventia para seus superiores e seus subordinados. Esse individuo pode, inclusive, fazer
atrocidades, mas, se houver nele alguma utilidade, as pessoas tendem a relativizar esses erros.
Todavia, se o lider se apresentar como inttil no cargo, rapidamente sua posi¢ao sera contestada
e perdera a sua funciol%,

Tal ensejo surgiu no p6s-70 com o inicio do judaismo formativo, entendido como o
periodo entre a destruicdo do templo e o fim do século II, quando a Mishnah € posta por escrito
e a escrita do Talmud se inicia. Nesse interim, seitas judaicas desapareceram e outras se
consolidaram, provando que sua visdo de mundo era a correta para levar o judaismo adiante
ap6s a perda do templo, num processo de constru¢io e desenvolvimento social’®®. Essas
consideragdes sdo feitas para o judaismo e seus movimentos sectarios, pois, do ponto de vista
de Roma, duas coisas despertavam interesse € a seita que se sobreviesse as outras deveria por
em pratica: a capacidade de manter a paz em seu territorio e/ou entre seus seguidores € 0 bom
relacionamento com o Império.

Embora esse processo de reestabelecer lacos com Roma seja essencial, o Talmud
(Makkot, 24a-b) apresenta um texto em que tal movimentacdo era algo necessario, a fim de se

obter uma recompensa maior por parte de Deus:

Ha muito tempo, enquanto Rabban Gamaliel, R. Eleazar b. ‘Azariah, R. Joshua e R.
Akiba estavam caminhando na estrada, ouviram um barulho das multiddes [viajando]
para Roma desde Puteoli, cento e vinte milhas de distancia. Eles todos comegaram a
lacrimejar, mas R. Akiba parecia feliz. Disseram-lhe: Por qual motivo vocé esta feliz?
Disse-lhes: Por qual motivo vocés lacrimejam? Disseram eles: Esses pagdos que se
ajoelham para imagens e queimam incensos para idolos vivem em seguranga e bem,
enquanto nosso Templo, o “escabelo” de nosso Deus esta consumido pelo fogo, ndo
deveriamos nos, entdo, lacrimejar? Ele respondeu: Por isso, eu estou feliz. Se eles que
O ofenderam se saem assim, quio melhor nfo se sairdo aqueles que O obedecem!%°

O Talmud foi escrito muito posteriormente a década de 80 do séc. I. Entretanto, esse
olhar para a destrui¢dao de Jerusalém pode ter comecado a se maturar ja no judaismo formativo.

Os lideres remanescentes nao desejavam alimentar pensamentos contra Roma, tal como quando

107 PARSONS, 1969 apud SALDARINI, 2005, p. 44.

18 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo: antissemitismo, imperialismo, totalitarismo. Sdo Paulo:
Companhia de Bolso, 2012, p. 27-28.

19 OVERMAN, 1997, p. 14.

110 “Long ago, as Rabban Gamaliel, R. Eleazar b. ‘Azariah, R. Joshua and R. Akiba were walking on the road, they
heard the noise of the crowds at Rome [on travelling] from Puteoli, a hundred and twenty miles away. They all fell
a-weeping, but R. Akiba seemed merry. Said they to him: Wherefore are you merry? Said he to them: Wherefore
are you weeping? Said they: These heathens who bow down to images and burn incense to idols live in safety and
ease, whereas our Temple, the ‘Footstool’ of our God is burnt down by fire, and should we then not weep? He
replied: Therefore, am I merry. If they that offend Him fare thus, how much better shall fare they that do obey
Him!” (TALMUD, Makkot, 24a-b).
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Jerusalém foi destruida pela Babilonia. Os fariseus precisavam se respaldar em agdes bem-
sucedidas no passado, a fim de demonstrar ao povo judeu que conseguiriam levar a cabo a
sobrevivéncia do judaismo e que nao o transformariam em outra religido.

No séc. VI a.C., o tempo do exilio, Godalias orientava seu povo a nao temer os caldeus,
a permanecer na terra € a servir ao rei babilonio, pois o resultado dessas agdes era tudo ocorrer
bem para ele e seu povo (2Rs 25,24)11. A aciio simbdlica de Jeremias por meios das cangas
mostradas a Sedecias (Jr 27,1-3.12) também ¢ construida nesse sentido, pois devem servir ao
Império Babil6nio e viverdao. No relato do Talmud, observa-se um lider fariseu, R. Akiba, que
encoraja seu povo em meios as dores a sorrir, pois o futuro lhes seria agradavel por
permanecerem fiéis a Deus, mesmo que o presente fosse portador de motivos para verter
lagrimas. Essa busca pela estabilidade ¢ o desejo natural de todo ser humano apds tantas
desventuras, mas ndo somente por isso. Ser pacificador e aliado de quem ¢ mais forte foram
escolhas tomadas por Godalias quando agiu diante do Império Babilonio; pela dinastia
Hasmoneia, ao se aproximar de Roma; ¢ por Herodes Magno em sua apresentagdo diante do
imperador Otaviano. Como consequéncia, por serem bons leitores de sua propria época e da
historia de seu povo, € assim que também se apresentam, no judaismo formativo, os fariseus
diante de Vespasiano e de seus sucessores.

Entretanto, era insuficiente ser mantenedor da paz e estar a favor de Roma para que uma
vertente subisse ao poder ou ganhasse bons olhos ao imperador. Uma vez que Jerusalém foi
destruida, a localizacdo de uma nova cidade ¢ fundamental para o centro do poder judaico, visto
que os romanos continuavam a comandar a Palestina diretamente de Cesareia Maritima. No
século VI a.C., quando Babildnia, assim como Roma, destruiu a cidade e o templo, Mizpah foi
o centro comercial e de poder para aqueles que permaneceram na terra (2Rs 25,22-24). O que,
entdo, nota-se no periodo do judaismo formativo nesse sentido?

Entre a década de 80-90 d.C., ocorre a reunido das liderangas farisaicas em Jamnia.
Atualmente, considera-se que esse encontro ndo existiu, mas que sua criacao sintetizou todo o
movimento farisaico desde a destrui¢do do segundo templo até o inicio da década de 80*'?. Nas

palavras de Overman:

Jabne, um centro romano a oeste de Jerusalém, perto da costa do Mediterraneo, ¢ tido
como a localizacdo de um ‘concilio’ judaico ocorrido por volta de 90 d.C. Jabne foi
considerado um divisor de 4guas na historia do judaismo pelo fato de ter estabelecido

N LIPSCHITS, Oded. The fall and rise of Jerusalem: Judah under Babylonian rule. Winona Lake: Eisenbrauns,
2005, p. 296.

112 GIORGI, Dieter. The Early Church: Internal Jewish Migration or New Religion? Harvard Theological Review,
Harvard, v. 88, n. 1, p. 53, 1995; SALDARINI, 2000, p. 26.
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os rabinos como o corpo autorizado e de ter marcado o surgimento do judaismo
rabinico como a forma normativa do judaismo. O suposto concilio de Jabne tem sido
freqiientemente considerado a divisdo oficial dos caminhos do cristianismo primitivo
e do judaismo®3,

O Talmud diz que, depois do cerco de Jerusalém, o rabino Yohanan ben-Zakkai fugiu
de Jerusalém, em um caixao, e foi ao encontro de Vespasiano (Gittin, 56a), chamando-o de rei
antes mesmo de sua elei¢do como imperador. O cenario em Roma era muito instavel a época e
esse rabino parece imitar as acdes de Herodes Magno, na disputa entre Marco Anténio e seu
sobrinho Otaviano. Ao se confirmar essa predi¢ao, o novo imperador lhe dé a possibilidade de
pedir um favor. Estranhamente, é pedido que Jamnia, e ndo Jerusalém, seja poupada (Gittin,
56b). Sera que esse gesto encontra paralelo com a fuga de Jeremias para Mizpah (Jr 37,11-12)?

Em Jr 32,7-15, um pouco antes de a rebelido de Sedecias contra Nabucodonosor
explodir, Jeremias compra um terreno que pertencia a seu primo, em Anatot, uma cidade na
antiga regido de Benjamin e dedicada aos levitas (Js 21,18). Aos olhos externos, o gesto € visto
como mais uma agao para tentar manter o patrimonio junto a familia. Para Jeremias, entretanto,
torna-se um sinal de que Deus ainda possibilitara que a vida exista em Juda (Jr 32,15). Tempos
depois, quando os exércitos caldeus se levantaram e sitiaram a capital, os egipcios, apoiadores
da causa de Sedecias, vieram salvar Jerusalém de seu tragico destino. Os babilonios baixaram
a guarda do sitio, o que permitiu a fuga de alguns habitantes. Dentre eles estd Jeremias, que vai
em dire¢do ao territorio de Benjamin (Jr 37,12). Os guardas, ao vé-lo, prendem-no e levam-no,
secretamente, de volta para Jerusalém, a fim de prestar contas de seu comportamento a Sedecias
(Jr 37,13-21). E significativa a fala dos guardar ao surpreendé-lo: “para os caldeus tu foges?”
(Jr37,13). Como essa pergunta poderia ser feita, se ele ainda estava em terra de Juda? A resposta
vem adiante, quando, ap6s a queda de Jerusalém, sua cela ¢ aberta pelo comandante da guarda,
que lhe dé a opgdo de ir com ele a Babilonia, tendo-o como seu protetor, ou de permanecer na
terra. A escolha de Jeremias € a de ir para Mizpah, na terra de Benjamin, onde Godolias reinava
(Jr 40,2-6). Em outras palavras, na fuga, durante a tentativa de auxilio do Egito, ja havia boatos
ou a certeza de que, na regido de Benjamin, seria posta a capital da nova provincia babildnica.
A escolha da compra de terreno do seu primo j4 indicaria, talvez, que os murmurios pela regido
abordavam esse assunto.

Durante os eventos romanos, Yohanan ben-Zakkai sabia que ndo podia mais salvar a
capital, pois compreendia o peso politico que a destrui¢cdo e o controle da Revolta dos Judeus

trariam para Vespasiano, recém nomeado imperador. Inspirando-se em fatos do séc. VI a.C., os

113 OVERMAN, 1997, p. 48.
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esfor¢os foram direcionados para uma cidade alternativa, na qual a fé seria levada adiante. Nas

palavras de Lipschits:

Contra esse cenario, ¢ dificil evitar uma comparagdo do status de Godolias e sua
familia ¢ a familia do profeta Jeremias, que se opds a posigao ativista as vésperas da
destrui¢do do Primeiro Templo, com Rabban Yohanan ben-Zakkai e seus seguidores
as vésperas da destruicdo do Segundo Templo. Apesar das diferentes circunstincias
historicas, podemos tragar um paralelo entre a partida de Rabban Yohanan ben-Zakkai
de Jerusalém e o estabelecimento de um centro em Jamnia (como um substituto a
devastada cidade de Jerusalém), por um lado, e a permanéncia de Godalias fora da
cidade sitiada de Jerusalém e o estabelecimento de um centro em Mizpah, por outro
lado*,

Tanto Mizpah quanto Jamnia foram escolhidas sob o consentimento de seus

conquistadores (Babildnia e Roma)!®

. Da mesma forma que Godolias enfrentou problemas por
sua subordinacdo aos caldeus (2Rs 25,25-26), tal ocorreu com o lider de Jamnia. A Galileia sera
seu principal embate, pois “tinha cultura e tradigdes judaicas préprias, fato que talvez se
refletisse na opinido rabinica que os galileus ndo consultavam Iohanan ben-Zakai para decidir
casos”®. Além disso, a propagagio de grupos apocalipticos e misticos demonstra que outros
grupos desejavam legitimar suas escolhas sobre como viver o judaismo pds-destruicdo do
Templo!!’. Somente Rabi Judd, o principe, no séc. II, conseguira “exercer o poder aristocratico

comum aos lideres sociais no Império Romano”!!8

, principalmente por causa de suas
reivindicagdes de pertencer a dinastia de Davi.

Dentro desse contexto de crise, busca-se a imagem de um lider do passado que tenha as
caracteristicas necessarias ou que tenha realizado feitos que despertem nas pessoas o
pensamento de que € possivel ir adiante, de que ndo estdo enfrentando os términos de sua
cultura. Como ja afirmado, Herodes Magno foi essa figura, assim como fora apresentado por
Flavio Josefo, que ndo esconde seu desaprego por ele, mas reconhece sua capacidade de liderar
nos momentos de crise. No entanto, Flavio Josefo tem uma visdo desdenhosa a respeito dos

fariseus. Era orgulhoso por se considerar um esperto na interpretagdo das leis e, mesmo que

reconheca a autoridade exercida pelos fariseus sobre o povo, costumeiramente traz um relato

114 «A gainst this background, it is difficult to avoid a comparison of the status of Gedaliah and his family and the
family of the prophet Jeremiah, who opposed the activist position on the eve of the destruction of the First Temple,
with Rabban Yohanan ben-Zakkai and his followers on the eve of the destruction of the Second Temple. Despite
the different historical circumstances, we may draw a parallel between Rabban Yohanan ben-Zakkai’s departure
from Jerusalem and establishment of a center in Yabneh (as a substitute for the devastated city of Jerusalem), on
the one hand, and Gedaliah’s remaining outside the besieged city of Jerusalem and the establishment of a center at
Mizpah, on the other hand” (LIPSCHITS, 2005, p. 87).

115 LIPSCHITS, 2005, p. 88; GIORGI, 1995, p. 53 (nota 45).

116 SALDARINI, 2000, p. 29.

17 SALDARINI, 2000, p. 28.

118 SALDARINTI, 2000, p. 30.
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que mina essa reputacio’’®. Sua producdo literaria, destinada a Roma, tem o objetivo de
demonstrar que os judeus nao sdo uma ameaca ao Império. Portanto, suas intervencdes fazem
parte do processo de apaziguamento entre o judaismo e a Cidade Eterna. Explicitamente, ele

0 ndo dos fariseus. Entretanto, se esse

era apoiador de um novo lider como Herodes Magno*?
pensamento a respeito do antigo rei da Judeia ndo ecoasse de seu povo, pelo cendrio de
instabilidade no judaismo em que Flavio Josefo se movimentava, ndo arriscaria a levar esse
argumento para Roma, pois os judeus o veriam como uma espécie de traidor. Infelizmente, nao
ha documentos produzidos pelos fariseus no fim do primeiro século para fundamentar que
estivessem rememorando a imagem de Herodes Magno como lider nacional, representando um
lider eficaz a ser imitado. Contudo, a presenca desse rei, tanto em Flavio Josefo como em Mt
2, parece um Otimo ponto para reflexao.

Desse modo, nos tempos do judaismo formativo, sabendo reler o passado de seu povo,
os lideres estabelecem uma nova cidade, uma politica de apaziguamento em relagdo a Roma e

um “her6i” nacional. Qual seria a resposta da comunidade de Mateus, que igualmente deseja se

apresentar como alternativa para levar o judaismo adiante?

4.3 Diferencas dialéticas

As mesmas movimentagdes acontecem na comunidade mateana, salvas as devidas
propor¢des. Algumas orientacdes sdo claras sobre ndo mais perceber os romanos como
inimigos'?!: deve-se amar a todos, mesmo quem pode ter feito algum mal, pois ¢ assim que o
Pai celeste age (Mt 5,3-12.38-42.43-48); o auxilio de Jesus aos romanos, como a cura do servo
do centurido (Mt 8,5-13), que, inclusive, afirma a capacidade deles de acreditar no Mestre, e o
pagamento dos devidos impostos (didracma: Mt 17,24-27; o tributo a César: Mt 22,15-22).
Além disso, os romanos ndao fazem parte dos adversarios de Jesus no evangelho. A
responsabilidade pela morte de Jesus ¢ retirada de Pilatos, que reconhece a inocéncia de Jesus

(Mt 27,22-23), e langada sobre os que pediram sua crucifixdao (Mt 27,24).

119 MASON, Steve. Josephus’ Pharisees. In: SIEVERS, Joseph; LEVINE, Amy-Jill (Eds.). The Pharisees.
Michigan: William B. Eerdmans, 2021, p. 110.

120 MASON, 2021, p. 92.108.

121 Aqui diverge-se da narrativa de Carter, que afirma ser o evangelho de Mateus uma contra narrativa ao Império
Romano (Matthew and Empire: Initial Explorations. Harrisburg: Trinity Press International, 2001, p. 53).
Concorda-se que a narrativa apresente desafios ao Império, mas seria uma atitude equivocada se Mateus se
colocasse contra Roma. O evangelista sabe o que aconteceu com os essénios e com os zelotas. Além do mais, essa
atitude o impediria de se colocar ao nivel dos fariseus, que gozavam do apre¢co romano. Mais que contra Roma, o
evangelho de Mateus ¢ uma contra narrativa aos lideres farisaicos da década de 80.



161

Quanto ao lider do passado que pudesse conduzir a comunidade por meio de sua vida e
de suas agdes, ¢ clara a op¢do mateana pelo seu proprio fundador, Jesus Cristo. Parece que o
conflito apresentado em Mt 2 entre o rei Herodes e Jesus esteja imbuido pelo embate entre as
duas comunidades que se utilizam desses personagens. Assim, a comunidade de Mateus ¢
inserida no contexto do judaismo formativo, se enxergando profundamente arraigada nas
tradicdes judaicas e desejosa de vencer a disputa contra outras seitas. Almeja comprovar'?? que

2

sua forma de viver a fé de Abrado a partir da experiéncia do Cristo ¢é legitima®?® ¢ salutar para

o judaismo dali em diante. Nas palavras de Overman:

O judaismo de Mateus e o judaismo formativo, portanto, no periodo entre as duas
revoltas judaicas, sdo dois movimentos emergentes, entre varios, envolvidos no
processo de definicdo e consolidagdo em uma sociedade que estava fragmentada e
dividida depois das convulsdes sociais associadas ao periodo romano na Palestina, em
que foi parte importante, claro, a destruicdo do Templo de Jerusalém*?.

Embora a comunidade mateana desqualificasse as tentativas farisaicas de liderar o
judaismo p6s-70 (Mt 5,17-20; Mt 16,1-4; Mt 23), precisava demonstrar sua habilidade em
manter a paz. Certamente, em Antioquia da Siria, isso seria trabalhoso, visto que, nos ultimos
anos, seus habitantes passaram por duras penas (Guerra, VII, III). Mateus também nao tinha
qualquer autoridade dada por Roma para realizar tal ato. Portanto, ataca o personagem
defendido pelo adversario como simbolo dos ideais a serem praticados, comprovando que essa
escolha esta equivocada. E assim que se fundamenta a imagem negativa que Herodes Magno
possui no evangelho de Mateus. Imita-lo ndo farda com os que os imbroglios pds-70
desaparegam.

O intenso embate entre a comunidade mateana e os fariseus, fundamentado no contexto
historico em que ocorre, € repassado para a escrita do evangelho. Embora seja Jesus a discutir
com os fariseus, pode-se notar que o autor do evangelho traz os embates da década de 80?°. Ao
se observar o que Mateus critica em seus adversarios, se compreende melhor a posicao que
sustentavam ou mesmo quais acusagdes levantavam contra Mateus. Essa reconstrugdo ¢
imperfeita, mas, devido a auséncia de documentos produzidos pela outra parte, o registro feito

por Mateus ¢ a melhor fonte.

122 Destacam-se os pontos em comum entre o texto mateano e aqueles de Johanan ben-Zakkai: abertura aos gentios;
a busca pelo maior dos mandamentos; posi¢ao de paz durante a Revolta Judaica e a fé que se traduz na ética vivida
diariamente (LUZ, 2007, p. 55-56).

123 GIORGI, 1995, p. 53.

124 OVERMAN, 1997, p. 15.

125 SALDARINI, 2000, p. 81.
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Nessa etapa, esta pesquisa serd auxiliada por insights que o quarto passo do Método
Teoldgico de Bernard Lonergan proporciona. Ele ¢ chamado de dialética e, basicamente, lida
com os conflitos*?®. De acordo com Lonergan, as diferencas entre duas posi¢des podem ser de
trés tipos: complementares, quando as opinides podem ser diversas e, a0 mesmo tempo,
percebe-se a necessidade de uma as outras para poder coexistir; genéticas, pois demonstram as
sucessivas etapas de desenvolvimento de um raciocinio, podendo afirmar, anular ou mesmo
avangar com o que ja fora feito; dialéticas, devido ao fato de “o que ¢ inteligivel para um, ¢
ininteligivel a outro. O que é verdadeiro para um, para outro ¢ falso”*?’. De acordo com as
analises feitas no item 4.1, no evangelho encontram-se diferencas dialéticas entre Jesus/Mateus
e seus adversarios, pois nao querem compreender a mensagem de Jesus, visto que faria
reavaliarem muitas posigdes ja consolidadas.

No caso da avaliacdo negativa feita por Mateus de Herodes Magno, a hipdtese ¢ a de
que seus adversarios comegaram a imitatio do modus operandi do rei da Palestina. Entretanto,
como o farisaismo era mais um tipo de filosofia que propriamente uma dinastia, se as liderancas
sustentam essa imagem ¢ devido a esse ponto de vista ser compartilhado em outros lugares,
pois sua disseminag¢do entre os judeus aceleraria o processo de apaziguamento. Em Mt, Herodes
¢ apresentado como aquele que ndo deseja perder seu cargo de poder diante da ameaga de um
novo rei recém-nascido (Mt 2,2). Uma crianca ndo deveria despertar medo em qualquer pessoa,
mas é o fato de ela ser considerada rei?® que Herodes ndlo ignora. Na narrativa, isso lhe traria
problemas diante do imperador romano, ja que um rei ndo autorizado esta sendo considerado
pelo seu povo. Inclusive, do ponto de vista historico, como costumava ser enérgico nas respostas
aos problemas que ameagariam sua posi¢do, um crescente desejo pelo messias foi reavivado no

129

povo durante seu governo-”. Hengel apresenta um exemplo:

Ideias messianicas foram introduzidas na familia de Herodes pelos fariseus, que
haviam predito a esposa do irmdo do rei, Pheroras, que havia pagado a multa deles
pela rejeicao do voto de lealdade, que Herodes seria privado do direito de governar e
que a familia dela governaria em seu lugar°.

126 LONERGAN, Bernard. Dialetic. In: LONERGAN, Bernard. Method in Theology. Toronto: University of
Toronto Press, 2007. p. 235-266.

127 “What in one is found intelligible, in another is unintelligible. What for one is true, for another is false.”
(LONERGAN, 2007, p. 236).

128 OVERMAN, 1999, p. 51.

129 HENGEL, 1989, p. 321; FREYNE, Sean. Jesus, a Jewish Galilean: a new reading of the Jesus-story. London;
New York: T&T Clark International, 2004, p. 131.

130 «“Messianic ideas were introduced into Herod's family by Pharisees, who had predicted to the wife of the king's
brother Pheroras, who had paid their fine for their rejection of the oath of loyalty, that Herod would be deprived
of the right to govern and that her family would rule in his place” (HENGEL, 1989, p. 321-322).
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Sob o olhar de Herodes, o rei recém-nascido representava mais um lider que tentaria
tirar a coroa de sua cabega. Provavelmente, era assim, como uma ameaga, que os fariseus pos-
70 viam o movimento dos seguidores de Jesus. O evangelista nao estd de acordo com essa
situagdo, pois o reinado de um ¢ bem diferente do reinado do outro.

Além disso, Mateus, no momento em que Herodes percebe que foi enganado pelos
magos do Oriente, faz com que esse rei se assemelhe em atitude ao Faraod, o que para o judaismo
ja seria motivo de desaprovagdo. Também o lider egipcio fora ludibriado pelas parteiras judias,
que afirmavam que suas compatriotas sio tdo cheias de vida que dao a luz antes da chegada
delas (Ex 1,19). Dessa forma, tanto Herodes quanto o Farad, poderosos homens, nada podem
fazer em relacdo a seus problemas. Entretanto, por se verem cheios de poder, se sentem como
deuses, a ponto de determinar quem vive e quem deve morrer. Nos dois casos, ordenam a morte
dos meninos recém-nascidos (Ex 1,22; Mt 2,16).

Mateus ironiza o her6i do judaismo formativo, visto que a forma de governar de Herodes
Magno, que agora ¢ imitada pelos fariseus p6s-70, € tao sensivel que considera meninos recém-
nascidos como um imenso perigo, a ponto de decretar a morte deles. Aos seus adversarios, o
autor do evangelho mostra como sdo frageis as segurancas que os fariseus aparentam ter'®!,
Desse modo, a forma de governar de Herodes e, por conseguinte, do grupo que o esta
valorizando durante o judaismo formativo ¢ vista como negativa no inicio do livro. Ela ndo
deve ser imitada.

No que tange ao Discurso Comunitario, se encontram, no evangelho de Mateus, alguns
indicios sobre como os fariseus estariam abordando essa tematica? Quais critérios as pessoas
de fora estdo propagando para que Mateus opte por escolhas opostas dentro de seu escrito? E
como o género literario »7b pode ser uma resposta?

Em Mt 5,11, durante o Discurso do Monte, ¢ dito que os membros da comunidade
mateana devem se sentir felizes caso sejam repreendidos (dvedilm) e perseguidos (S1vkw). O
primeiro verbo ¢ usado mais duas vezes ao longo do livro, em Mt 11,20, no qual Jesus repreende
as cidades em que operou maior parte de seus milagres, pois ndo se arrependeram, e em Mt
24,44, em que até os ladrdes crucificados com ele o repreendem. Sobre o verbo perseguir,
aparece novamente como uma bem-aventuranca (5,10); como um paralelo entre a perseguicao
sofrida pela comunidade e aquela por Jesus (5,12); como um desejo de despertar a esperanca

ao fugir de cidade em cidade por causa dela (10,23); e como um aviso aos perseguidores, que

131 OVERMAN, 1999, p. 58.
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prestardo contas pelo sangue em suas maos (23,34). A Critica Literaria demonstra que alguns
manuscritos de Mt 5,11 apresentam o termo yebdopan (mentir) como acusagdo a comunidade
por causa de Jesus. Visto que essa ligdo se encontra em significativos testemunhos, e, em
Mateus, também ¢ assim que Jesus foi acusado (Mt 26,59), entdo se deve considera-la como
pertencente a Mt 5,11. Como consequéncia, a comunidade mateana encontra-se repreendida,
perseguida e falsamente acusada por seguir Jesus. A presenca dos termos perseguir, repreender
e acusar conota um ambiente juridico. Entretanto, como se constataria esse movimento?

No caso da perseguicao de Jesus no inicio de sua Paixdo, ¢ observada a instauragdo de
um mispat. Ali, enxerga-se a figura de um juiz, o Sumo Sacerdote (Mt 26,62), que escuta a parte
de acusagdo, as duas falsas testemunhas (Mt 26,60-61), e o acusado, Jesus (Mt 26,63, que
prefere manter seu siléncio inicialmente). O réu ¢ inquerido a se posicionar em nome de Deus,
e, diante de sua resposta, a sentenca rapidamente ¢ feita: réu de morte (Mt 26,63-66). Ao
observar outros textos neotestamentarios, nota-se que o sistema tripartido era comumente
praticado pelo Sinédrio (cf. At 4; 5,21-42; 6,8-7,60; 22,30-23,1) e pelo sistema romano, que se
recusa a escutar Paulo enquanto seus acusadores ndo tiverem chegado (At 23,33-24,27; 25,6-
12).

Quando ndo mais houver Jerusalém, a propria sinagoga torna-se local dos julgamentos,
como pode ser visto em Jo 9, no qual o posto de juiz ¢ ocupado por alguns membros fariseus, a
acusagdo ¢ composta tanto pelos vizinhos, que servem de testemunha e que conduziram-no até
a sinagoga ao ouvir quem o curou, quanto pelos fariseus, que questionam a autoridade de Jesus,
e o réu, o cego de nascenca. A sentenga, pois aquele que voltara a ver ndo recusa que Jesus lhe
fizera o bem, ¢ a expulsao da sinagoga (Jo 9,34). Certamente, todo esse contexto ilustra a forma
de agir das pessoas de fora e estd por detrds da sentenga mateana presente tanto no Discurso
Missionario, aos discipulos: “Prestai atencdo aos homens, pois vos entregardo ao sinédrio e nas
(év Toug) sinagogas deles voz agoitardo” (Mt 10,17), quanto no cap. 23, aos fariseus e seus
escribas: “alguns deles [os membros da comunidade mateana] agoitareis nas (év Touc) vossas
sinagogas e perseguireis de cidade em cidade”.

Se a hipotese estiver correta, o caminho feito neste capitulo indica que as pessoas de
fora da comunidade mateana estavam aplicando o sistema tripartido para a resolugdo interna de
problemas. Demonstravam, assim, sua habilidade na manuten¢do da paz por meio de um
sistema reconhecido e aplicado por Roma (Mt 27,11-14). Portanto, tanto a forma de Herodes
Magno governar quanto a aplicacdo do mispat sdo repetidas pelo judaismo formativo, para que

a sua importancia e seu papel paulatinamente crescam diante dos olhos romanos.
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No vocabulédrio de Lonergan, o que foi apresentado como duas posi¢des distintas,
assumidas por Mateus e os de fora, ¢ chamado de dois horizontes. Para ele, “os horizontes [...]
sao o resultado estruturado de conquistas passadas e, também, tanto a condi¢do quanto a
limitagio do desenvolvimento futuro”!®. De fato, os dois grupos estio se baseando em
experiéncias passadas para a constru¢do do futuro.

Nesse processo, ainda segundo Lonergan, dois resultados podem surgir: a conversao
(conversions) ou a ruptura (breakdowns)*3. No primeiro, os resultados de decisdes e de
escolhas podem fazer com que algo do passado ainda se confirme ou que precise de novas
fundamentagdes para continuar significativo no presente. No segundo caso, existe uma quebra
entre o presente e o passado, pois eles colapsam, de forma que o passado ndo consegue mais
fundamentar suficientemente a existéncia do individuo ou de sua comunidade. Do ponto de
vista do judaismo formativo, os lideres estdo num movimento de conversdo em relacdo ao seu
passado, enquanto praticam uma ruptura com a comunidade mateana. J4 Mateus, por sua vez,
realiza a conversdo tanto com os tempos idos quanto com as pessoas de fora.

Mateus nao esta contra o sistema tripartido, mas sabe que ele nao € capaz de solucionar
todas as questdes que o reestabelecimento da comunhao comporta. Por mais que Herodes
Magno tenha usado o mispat, por mais claras, embora injustas, que possam ter sido suas
aplicagoes, esta ndo € a resposta. O sistema tripartido pode dar a impressao de resolver os
problemas, mas néo consegue, de fato, manter a paz. E preciso reestabelecer a comunhio nas
relagdes. Do contréario, assuntos nao plenamente solucionados tendem a reaparecer adiante e
com mais forga. De fato, as sucessivas revoltas no judaismo p6s-70, sendo a mais famosa aquela
liderada por Bar-Kosba, demonstraram o quanto a pratica do mispat ndo resolve tudo. Para
Roma, ela € excelente, visto que € clara a capacidade de solucionar rapidamente as pendéncias.
Contudo, ela ¢ insuficiente. Por isso, Mateus descreve de forma negativa a imagem de Herodes,
pois também ele nao foi capaz de solucionar suas querelas e de reestabelecer as relagdes.

Deste modo, o evangelista opta pelo rib, que também estd na heranga
veterotestamentaria e intimamente ligado a Jesus. Nao por acaso, diante da lei do talido, Mateus
orienta sua comunidade a amar seu inimigos € a rezar por aqueles que os perseguem (S1OK®:
5,44), tal como o modelo de Jesus. Nao existe um juiz para resolver os malfeitos! Existem duas
partes envolvidas, os fariseus, inimigos e perseguidores, € a comunidade mateana, que ama e

reza por eles. Se a referéncia a Jesus trouxesse problemas para a assimila¢do de sua proposta

132 “Horizons, finally, are the structured resultant of past achievement and, as well, both the condition and the
limitation of further development.” (LONERGAN, 2007, p. 237).
133 LONERGAN, 2007, p. 237-244.
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pelos fariseus, Mateus também recobra, como estd no Discurso Comunitério, que ¢ por meio
do rib que Deus alcanca cada ser humano (18,27.33), enquanto esse estd na Histéria. Como na
parabola ao fim do Discurso (18,32-34), somente Deus pratica o mispat de forma justa e eficaz.

Entretanto, para Roma, o #ib nao era chamativo e, inclusive, mostraria fraqueza por parte
da lideranga, visto que o processo pode se delongar e, objetivamente, a auséncia de punigdes
acarretaria uma ineficécia desse sistema. Contudo, Mateus ndo renuncia a sua proposta, pois
ela € sua pratica comunitaria. Nesse sentido, uma vez que se enxerga como parte do judaismo,
a proposta mateana também ¢ feita aos lideres fariseus. Se desejam salvar uma comunidade em
crise, devem salvar as relagdes entre as pessoas que fazem parte dela. Nesse sentido, apenas o

rib € capaz de reestabelecer a comunhao.

4.4 Conclusao

O Evangelho segundo Mateus, como tantos textos da Sagrada Escritura, surge em um
momento de embate. A comunidade fiel a Jesus estd disputando contra os de fora. Neste
capitulo, percorreram-se veredas que ilustram a situagdo externa a comunidade para
compreender o que faz Mateus optar pela pratica do r7b ao invés do mispat entre seus irmaos.

Primeiramente, observaram-se os adversarios apresentados no texto do evangelho. No
meio dos embates contra eles, Mateus constroi a identidade e a teologia de sua comunidade,
trazendo a narrativa questdes que o proprio autor vivenciava com o judaismo formativo.

A seguir, passando rapidamente pela historia da regido da Palestina, foi construido um
paralelo entre dois eventos: a destrui¢do de Jerusalém e do templo pela Babilonia (588 a.C.) e
por Roma (70 d.C.). Nao somente do ponto de vista da catéstrofe, cujas memorias compartilham
o mesmo dia na tradi¢do judaica, essas vicissitudes tém alguns paralelos entre si: a escolha de
um novo local para organizar o povo e o apaziguamento da populacdo. Os eventos do século
VI a.C. colocaram a cidade de Mizpah como centro administrativo e Godalias, que nao era de
descendéncia davidica, como chefe daquela regido, escolhido por Babilonia para reestabelecer
a paz no pais. No caso de Godalias, seu nome ja provavelmente tinha sido escolhido antes da
queda da Cidade da Paz e, por isso, Jeremias queria fugir para a sua regido quando a
oportunidade lhe apareceu. Os paralelos encontrados no final do primeiro século sao um pouco
mais complexos, visto que hd uma disputa dentro do proprio judaismo sobre qual corrente o

134

levard adiante: a farisaica e a do cristianismo mateano—". Qual agdo Roma espera em comum

134 Optou-se por ndo abordar os movimentos messianicos e os apocalipticos.
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as duas? Precisa estar a favor do Império e ser mantenedora da paz. As duas correntes se
apresentam com bom animo para com Roma. Embora os fariseus estejam saindo vitoriosos
nessa disputa, a comunidade mateana ainda nao desistiu.

A capacidade de manter a paz € a mais importante para a capital do Império. Conforme
os dados trazidos, o judaismo formativo trouxe de volta Herodes Magno como aquele capaz de
trazer fim a querelas internas. E o estabelecimento de um personagem do passado para auxiliar
no presente. Assim sendo, a pratica do mispat se faz necessaria, pois também Roma a aplicava
e reconhecia a validade desse processo. Mateus, por outro lado, opta pela imagem do Cristo que
desenvolve o rib. Mesmo incorrendo mas interpretacdes por parte de Roma, que poderia
considerar o processo muito subjetivista e demorado, o evangelista ndo desiste de sua opcao,
pois estd fundamentada no agir de Deus e do Cristo, na Historia, com cada ser humano.

Conforme dito por Luz: “o Evangelho de Mateus ¢ uma resposta ao ndo da maioria de
Israel a Jesus. E a tentativa de chegar a um acordo com esse ndo ao definir a posi¢do da
comunidade e ao contribuir na formagao e preservacao de sua identidade em uma situacao de
crise e transi¢io”'®, Mateus ndo deseja simplesmente demonstrar que as pessoas de fora estio
equivocadas. Deseja converté-las para a sua visdo. Afinal, basta relembrar a loucura
teologica® para saber que uma equivocada teologia, que se traduz na vida cotidiana, é o
suficiente para graves consequéncias adiante. Como sera visto no proéximo capitulo, no qual se
aprofundam alguns aspectos teoldgicos desta pesquisa, para Mateus, as disputas levantadas ao
longo da vida publica de Jesus demonstram que o Mestre, desde sempre, aplica o rib com seus
adversarios, almejando sua conversdo, ndo meramente seu convencimento, a fim de que

parassem de agir mal, pois igualmente se feriam nesse processo.

135 “The Gospel of Matthew is a response to the no of Israel’s majority to Jesus. It is the attempt to come to terms
with this no by defining the community’s position and to contribute to forming and preserving its identity in a
situation of crisis and transition” (LUZ, 2007, p. 55).

136 Apos o insucesso, conforme as narrativas biblicas, do cerco de Senaquerib a Jerusalém, em 701 a.C., o relato
de Isaias demonstra, o acontecido foi uma espécie de vitéria, afinal, a cidade ndo caiu como ocorreu com Samaria.
Isso fez crescer neles o que Lipschits (2005, p. 72.) e Bright (2018, p. 339-358) chamam de loucura teologica.
Conforme essa teologia, Deus escolhera um povo para ser seu e, por isso, o protegeria de tudo, pois a linhagem de
Davi jamais encontraria fim. Assim, se acontecessem derrotas, os pecados do povo e do rei seriam a causa do
desagrado do divino. Nao se esta longe da concepgao de outros povos de que os deuses devem proteger as cidades
capitais que lhes sdo dedicadas.
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5 ASFINALIDADES DO RIB NO DISCURSO COMUNITARIO

No capitulo 3, foi comprovado que o género literario »ib deve ser utilizado para a
interpretagdo das orientagdes quanto a correcao fraterna (Mt 18,15-20) e ao perdao (vv. 21-22).
Isso permitiu enxergar pontos de confluéncia com o sistema bipartido em outros pontos do
Discurso Comunitario bem como em outras partes do evangelho de Mateus. No capitulo 4, ao
olhar o contexto histoérico da década de 80, foi constatado que, na disputa contra as liderangas
farisaicas, Mateus utiliza a pratica para reestabelecer a comunhao de sua comunidade como
proposta para todo o judaismo, afinal, o evangelista ainda se enxerga como participante dessa
confissdo religiosa. Seguindo o método de estudo da aplicagdo de géneros literarios, neste
momento, sdo examinadas as possiveis finalidades do autor ao utilizar o 77b como estrutura
literaria para a transmissdo de sua mensagem na pratica do Discurso Comunitario. Afirmar com
exatiddo quais seriam os apontamentos que Mateus desejava apresentar ¢ muita pretensao e
uma tarefa herculea. Alias, nem sempre o autor consegue captar no momento de sua escrita toda
a riqueza de interpretagdo que seus textos proporcionam. Nao consegue prever como sera a
futura leitura de seus textos, pois 0s novos contextos socio-historicos trazem consigo novas
lentes para o ato hermenéutico.

O primeiro assunto a ser abordado como Mt 18 apresenta os membros da comunidade.
Qual seria o motivo do Discurso Comunitario comecgar exatamente pela caracterizacao do ser
pequeno (vv. 1-5), em sua primeira parte, € pela busca do irmao (vv. 15-20), na segunda?
Posteriormente, a corre¢do fraterna ¢ analisada a partir da configuracdo do rib. Essa corre¢ao
nao visaria simplesmente fazer com que a ovelha extraviada tivesse ciéncia de seus atos, mas,
sim, que o irmdo consiga, por meio das sucessivas aproximagdes de outras pessoas da
comunidade, viver novamente o seguimento do Cristo da melhor forma possivel. O terceiro
tema ¢ o perddo. Como o rib assimila esse tema mateano dentro do Discurso Comunitario?
Como o ato de perdoar ¢ apresentado no Pai Nosso (6,12.14-15) e esta ligado em Mateus a
missado de Jesus (1,21), ressalta-se sua importancia em Mt 18. Uma vez que a correcao fraterna
e o perddo foram estudados em conexdo com o rib, as duas pardbolas presentes em Mt 18 (vv.
10-14; 23-35) sdo objetos da reflexao.

Feitas essas analises, as proximas tematicas encontram-se refletidas no Discurso
Comunitario, mas se desenvolvem em outras partes do evangelho de Mateus. Sua presenca
nesta pesquisa se faz necessaria, pois fortalecem a finalidade do rib como pratica da correcao
fraterna e do perddo, vias que possibilitam o reestabelecimento da comunhdo. Se o evangelista

orienta sua comunidade a manter os olhos fixos em Jesus, a fim de ndo afundar nas aguas (Mt
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14,30), o Ressuscitado continua a caminhar com os que se encontram no grupo (Mt 18,19-20).
Assim, a inspiracdo para a aplicacdo do rib no reestabelecimento da comunhdo e no
fortalecimento da vida comunitaria s6 pode ser encontrada no modo de proceder do Cristo.
Haveria ele praticado o rib contra os seus adversarios? A seguir, se discute o mispat, a fim de
compreender esse sistema pelo prisma mateano.

Por fim, sdo apresentadas duas breves andlises que vao além do texto do Discurso
Comunitario e do evangelho mateano, mas que se desdobram, a partir da reflexao de Mt 18. Se
o perdao manifesta a intencdo de reatar as relacdes, ¢ necessario abordar a dificuldade na
possibilidade de reestabelecimento da comunhdo entre vitima e seu agressor. O segundo
subitem traz a pratica catdlica do sacramento da reconciliagdo. Poderia o rib em Mt 18 trazer
algumas luzes sobre essa experiéncia?

Por meio desse itinerario, busca-se uma sintese tanto para a teologia quanto para a
vivéncia da vida comunitaria hodiernas. As conclusdes mateanas iluminam como um farol que
tenta ajudar os barcos em alto mar a encontrar um porto seguro. Oferecem significativas
contribui¢cdes para que qualquer tipo de comunidade, seja cristd ou ndo, possa florescer por

meio da correta relacdo entre seus integrantes.

5.1 Procurar pelos irméaos, a grandeza de quem quer ser o maior (Mt 18,1-14)

No Discurso Comunitdrio, os principais agentes sdo o0s proprios membros da
comunidade de Mateus. Deus e Jesus sdo indicados como os que iniciam a pessoa ao grupo dos
seguidores por meio da experiéncia do perdao (Mt 18,27.33). No Dia Final, o Senhor pedira
contas quanto as acdes realizadas por seus fi€is ao longo da historia (Mt 18,33-35) e mantém a
caracteristica principal de unidade: a sua presenca, quando a comunidade esta reunida (vv. 19-
20). Entretanto, as agdes que fardo essa comunidade se manter e crescer dependem
exclusivamente das pessoas que a compdem. Enquanto preservam a comunidade,
simultaneamente, as diretrizes sobre as relagdes entre os membros buscam o seu fortalecimento
no periodo de embates contra os lideres fariseus. Thompson®, no titulo de sua obra, j4 afirmava
que a comunidade mateana estava dividida, e Overman segue esse pensamento?. Mesmo que a
leitura hodierna ndo aconteca mais nesse contexto, essas orientagdes ainda sao validas, pois o

relacionamento entre as pessoas que pertencem a uma comunidade ¢ o foco do Discurso.

1 THOMPSON, 1970,
2 OVERMAN, 1999, p. 29-36.
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Primeiramente, Mt 18 explica como cada pessoa deve ser vista. Os membros da
comunidade sdo criangas (vv. 2a.4b.5a) e pequenos (vv. 6a.10b.14c¢). Esses termos estdo longe
de indicar atitudes infantis que devam ser aplicadas na vida comunitaria. Manifestam uma
atitude interior, para cada fiel perceber a sua dependéncia de Deus no seguimento de Jesus. As
criangas € 0s pequenos sdo aqueles que entendem que ainda ha passos a serem dados, mas,
sozinhos, ndo conseguirdo. Por isso a necessidade de que Deus envie o pao cotidiano (Mt 6,11),
pois expressa que a comunidade ndo estd caminhando sozinha e reconhece de onde vem a vida:
de Deus, que doa o pao. Assim, a igreja mateana vence a grande tentacdo do caminho rumo a
Terra Prometida, respondendo, afirmativamente, que o Senhor continua com ela (Ex 17,7).

No uso da liberdade, é possivel se afastar dos preceitos que fazem aquele grupo ser uma
comunidade. O texto mateano ndo encontra propriamente um substantivo para falar do pequeno
que se extravia. Usa o verbo escandalizar (v. 6a.8a.9a) e orienta cada membro a jamais praticar
tal acdo, mesmo que possa ser inevitavel (v. 7). Desse modo, a auséncia de um substantivo para
quem escandaliza qualquer um dos pequenos expressa que os termos utilizados até o momento
continuam validos para essa pessoa. Ela ainda € uma crianca, um pequeno que cré em Jesus.
Embora as suas agdes transparecam que se extraviou do seguimento, Mateus em momento
algum afirma que sua realidade primeira foi afetada. Isso também esta refletido no uso anaférico
do pronome demonstrativo todto no v. 10b. Ali, pequenos referem-se tanto aos que continuam
no seguimento quanto aqueles que podem se extraviar, praticando ou sofrendo as consequéncias
do verbo escandalizar.

Quando existe a intencdo de eliminar o outro do horizonte de relacionamentos, se
procura por algum motivo que valide esse gesto. Uma vez encontrado, se torna, entdo, uma
caracterizagio para quem serd excluido. E possivel notar isso nos jornais hodiernos, quando,
para justificar a morte de alguém, se usam termos como ladrdo, sequestrador, homicida etc. A
pessoa se torna o erro que cometeu e, assim, a sua auséncia devido a morte passa a ser algo
aceitavel. Esse exemplo ilustra o que pode ocorrer na vida comunitaria. Dependendo do
conteudo do escandalo, o pequeno pode deixar de ser visto assim e passar a ser considerado
pelo pecado que cometeu. Desse modo, elimina-se ndo somente o mal, mas também quem o
pratica. Por isso, no Discurso Comunitério, € significativa a auséncia de uma palavra especifica
para designar quem escandaliza.

Caso houvesse, seria facil menosprezar a pessoa extraviada, pois seria sindnimo do mal
denunciado e, assim, se encontraria um motivo para elimina-la dos relacionamentos. Todavia,
Mateus tenta contornar a tendéncia encontrada em cada membro de transformar o outro no

problema que foi denunciado. Sua orientagdo € a de eliminar o mal, e ndo a pessoa, pois ainda
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ndo estd perdida. Por esse motivo, o evangelista afirma que ela continua sendo um dos
pequenos, ou seja, ainda possui a mesma dignidade como qualquer outro membro da
comunidade. E ele vai além, visto que, caso o termo mikros nao tenha sido esclarecido, existe
uma relagio entre o fiel e o pequeno que se extravia: sdo irmdos>. Quando a divisdo em
pequenas secdes no Discurso Comunitario foi feita, notou-se a presenga de duas partes que se
encerram com uma espécie de parabola que transmite um desejo ou um agir divino que deve
ser concretizado pelos membros da comunidade mateana (vv. 10-14.23-35)* Enquanto no v. 10
se 1€ ndo desprezeis um destes pequenos, o v. 35 termina com uma oragao subordinada causal,
se ndo perdoardes a cada irmdo seu de vosso coragdo. Desse modo, existe uma estreita conexao
entre os termos pequenos € irmdos que nao deve ser ignorada.

Do ponto de vista sociolégico, a comunidade mateana ¢ uma seita que combate o
judaismo formativo com sua proposta sobre como a fé no Deus de Abrado pode ser vivida apos
os eventos do ano 70. Sendo assim, faz parte o uso de uma linguagem sectaria, que confirme
quem comunga dos mesmos ideais e estilos de vida. Quando Mateus utiliza o termo irmdo
(dehpodg) sem indicar relacdes de parentesco entre os personagens de sua narrativa (Mt
5,22.23.24.47; 7,3-5; 12,50; 18,15.21.35; 23.,8; 25,40; 28,10), se refere restritamente aos
seguidores de Jesus em seu grupo®. Portanto, irmdo é apenas quem comunga do seguimento de
Jesus na comunidade mateana. Além disso, esse vocabulo indica igualmente uma relagdo devida
a uma origem em comum entre duas pessoas. Nesse sentido, o elemento unificador para a
teologia mateana € o vosso Pai Celeste (v. 14), chamado também de Pai Nosso (Mt 6,9). O
seguimento de Jesus faz com que o Pai dele se transforme no dos fiéis e, desse modo, se torne
a origem comum da nova vida comunitaria. Se € dito Pai Nosso, entdo € necessario reconhecer
que aquele com quem se compartilha o cotidiano ¢ igualmente irmdo; e dizer que o outro €
irmdo significa afirmar que existe um Pai Nosso. O proprio Ressuscitado reconhece seus
seguidores assim ao afirmar “ide anunciar aos meus irmaos” (Mt 28,10).

Ao apresentar a dimensdo que une todos os membros da comunidade (fornar-se
pequeno) € ao indicar que dentro dessas relagdes podem acontecer escandalos, que, por sua
vez, afetam tanto quem recebe as consequéncias do escandalizar quanto quem o pratica, a

primeira dignidade da pessoa ndo é perdida nessas dificuldades®. Quando se nota que alguém

3 BARBAGLIO, Giuseppe. Correzione fraterna e procedimento giudiziale. In: AGUILAR CHIU, José Enrique et
al. «Il verbo di Dio é vivoy: Studi sul Nuovo Testamento in onore del Cardinale Albert Vanhoye, S.I. Roma:
Pontificio Istituto Biblico, 2007, p. 48. (Analecta Biblica, 165)

4 GATTI, 2007, p. 253.

5 SALDARINI, 2000, p. 155-160.

® THOMPSON, 1970, p. 179-180.
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esta se extraviando do caminho de seguimento de Jesus, pois suas acdes demonstram isso, 0
membro da comunidade mateana ndo ¢ orientado a procurar as autoridades’ ou pessoas que
estejam ha mais tempo na vida comunitaria®. Deve ir ao encontro dessa ovelha que esta se
separando das outras (v. 12d-f). Entretanto, ndo se vai em busca do escandalizador ou de quem
foi escandalizado, afinal, essas categorias facilmente impediriam a busca de ser iniciada, como
ja foi apontado. Deve-se procurar pelo irmdo®, aquele que também escolheu tornar-se pequeno
e crer em Jesus. Uma vez que o vinculo que o pecado pode ter enfraquecido ou mesmo rompido
se apresenta no horizonte com a possibilidade de ser reestabelecido (vv. 13a.15d), deixa as
noventa e nove, na montanha, e procura aquela que se extraviou (v. 12).

A ovelha se afasta do grupo (v. 12¢), de forma intencional ou ndo, ¢ o pastor também se
afasta do grupo (v. 12f), intencionalmente, deixando o lugar de conforto para ir ao encontro de
quem se afastou. Essas sutis a¢des, que marcam mudangas geograficas, sdo significativas, pois,
da mesma forma que os discipulos precisam se aproximar de Jesus para compreender a
realidade por meio de seu olhar, é necessario se aproximar do irmdo, no lugar em que ele se
extravia. Ainda que o rib faga distingdo entre quem acusa e quem ¢ acusado, o que apresenta
certo desnivel quanto a quem estd com a verdade, ambas as partes devem ser vistas como
portadoras da mesma dignidade. Desse modo, o gesto de aproximagao (vv. 12f.13a) indica uma
abertura para enxergar quais dificuldades o outro enfrenta e o que o esta impedindo de se
encontrar. Por isso, os vv. 15-20 s3o nomeados como correg¢do fraterna, € nao como
reconciliacdo, que se apresenta na se¢io sobre o perddo, a partir da pergunta petrina®®.

Mesmo que o encontro seja a meta final, Mateus ¢ muito ético e realista no quesito
respeitar a liberdade alheial. O irmao deve ser procurado a todo custo e de varias formas, pois
o rib sempre exige a criatividade para alcangar quem esta praticando o mal e convencé-lo da
negatividade de suas acdes. Todavia, se o extraviado ndo quer ou mesmo ndo se deixa encontrar
de forma alguma, € preciso respeitar sua decisao (v. 13a). Isso ndo equivale a sua perdigdo, que
somente pode ser decretada por Deus, no dia do juizo final (Mt 25,31-46), conforme a teologia

mateana. Além do mais, a recusa a voltar a pertencer ao ambito comunitario deve servir também

" Diferentemente do que era orientado na comunidade essénica, pois a presenca do Inspetor, uma espécie de
lideranga, era o que garantia os valores juridicos das consequéncias do pecado (BARBAGLIO, 2007, p. 51-52).

8 BARBAGLIO, 2007, p. 49; THOMPSON, 1970, p. 177.

® Essa frase é escrita assim, a fim de se fazer memaria a resposta que José d4 ao desconhecido que ele encontra em
Siquém (Gn 37,16). As perguntas que Alonso Schokel apresenta sobre essa pericope valem também aqui, pois José
vai ao encontro de ou de encontro a seus irmdos? Até quando o termo irmdo € capaz de condicionar o
relacionamento entre duas pessoas? (ALONSO SCHOKEL, Luis. Dov’é tuo fratello?: Pagine di fraternita nel libro
della Genesi. Brescia: Paideia, 1987, p. 317. (Biblioteca di cultura religiosa)).

1 BARBAGLIO, 2007, p. 47.

1 THOMPSON, 1970, p. 201.
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como uma espécie de acusacao, um rib reverso, no qual a comunidade deve ponderar suas agdes
e ver se, de fato, ndo ¢é ela quem se encontra extraviada.

Considerar o irmdo como extraviado se da por meio de orientagcdes que Mateus coloca
para sua propria comunidade ao longo do evangelho (Mt 5-7; 22.37.39). E problematico
quando, na auséncia de orientacdes praticas, se cai no subjetivismo, que avalia o caminho do
outro conforme outro membro pense ser o correto. Nesse sentido, rapidamente a vida
comunitaria se torna o lugar da fagocitose ao invés de ser o locus em que cada pessoa possa se
expressar, conforme seus dons e limites, no seguimento de Cristo. Portanto, a procura pelo outro
se inicia apo6s a percep¢do de que esta se extraviando do seguimento de Cristo a partir de
critérios objetivos, e ndo de critérios subjetivos impostos por um lider comunitario ou mesmo
pela propria acusacdo que se julga portadora da verdade.

Essa transformagdo do pequeno que se torna teu irmdo, no discurso direto feito por
Jesus, demonstra que o leitor é convidado a ler o cap. 18 como sendo ele proprio seu
protagonista’?. Jamais um membro da comunidade de Mateus deve se sentir constrangido a
praticar algo. Contudo, se os discipulos sdo o proprio Jesus que prolonga a sua a¢do na historia,
a escolha de nao ir a procura de quem se extravia denuncia que essa pessoa ainda nao
compreendeu o processo de formacao do discipulo no seguimento de Jesus. Nas palavras de

Gatti:

o autor parece querer anular, ou pelo menos reduzir, o intervalo temporal entre o
seguimento fisico de Jesus e a experiéncia de quem vive o discipulado no tempo da
auséncia, criando assim uma espécie de contemporaneidade com os seguidores
histéricos do Mestre. A responsabilidade do leitor ¢ enfatizada, visto que ele é
chamado a optar pessoalmente pela aceitacio ou rejei¢io de Cristo.*?

Portanto, o perigo de um dos pequenos se extraviar e, por fim, se perder dentro da vida
comunitaria existe tanto para a comunidade de Mateus em seu embate contra o judaismo
formativo quanto aos leitores de seu texto ao longo da Historia. Da mesma forma, € perene o
desejo do Pai celeste de que nenhum desses pequenos se perca na vida comunitéria (v. 14).
Assim, Mateus apresenta o rib como elemento para a pratica de seu Discurso Comunitario na

corregdo fraterna (vv. 15-20) e na necessidade de perdoar o irmdo que peca contra mim (vv.

12 GATTI, 2007, p. 258.

13 “I'autore sembra in questo modo voler annullare, o perlomeno ridurre, lo scarto temporale tra la sequela fisica
di Gesu e l'esperienza di coloro che vivono il discepolato nel tempo dell'assenza, creando cosi una sorta di
contemporaneita con i seguaci storici del Maestro. La responsabilita del lettore ne risulta enfatizzata, dato che egli
¢ chiamato ad optare personalmente per l'accoglienza o il rifiuto del Cristo.” (GATTI, 2007, p. 258, grifos do
autor).
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21-22). Com esses dois modos, assegura que, pela correcdo fraterna, o outro que peca nao se

perca, e que, pelo perdao, quem se sente prejudicado pelo pecado ndo se perca.

5.2 Correcao fraterna, o rib posto em pratica (Mt 18,15-20)

A correcao fraterna ¢ um instrumento aplicado ha tempos nas relagdes da vida
comunitaria. Na literatura paulina, por exemplo, em varios momentos ¢ indicada para resolver
conflitos no grupo (1Ts 5,14; G1 6,1; Rm 15,14; 2Ts 3,14-15; Tt 3,10-11)**. Est4 ainda presente
nas orientagdes das cartas catolicas (Tg 5,19-20; Jd 20-23; 1Jo 5,15-16)'°. Assim sendo, Mateus
ndo traz algo novo, mas trabalha com uma pratica comum na fé crista.

Entretanto, ¢ impossivel ignorar que muitas vezes foi manipulada ao longo da Historia,
a fim de que o outro se tornasse uma copia de seu lider ou daquele que o corrigisse (abuso
fraterno), ou usada como ferramenta para que o outro se conscientizasse das dificuldades que
causava em sua comunidade, sem qualquer ajuda posterior (uma pseudo-correcdo fraterna)®®.
Nao por um acaso, no cendrio atual, existe uma certa tendéncia a ignora-la, na dinamica
comunitdria, ou até a abandona-la, por parte de algumas pessoas como formadores ou
liderangas.

A comunidade mateana dispunha de normas internas de tom orientativo. Nao para sua
aplicacdo literal, mas para ajudar no processo de jurisprudéncia dos casos, assim como 0s
Codigos presentes no Pentateuco. Além de apresentar temas da Torah reinterpretados por Jesus,
Mateus sublinha o aspecto do amor a Deus e ao proximo como os maiores mandamentos que o
membro de sua comunidade deve seguir (Mt 22,37-39)!. Desse modo, utilizando uma
expressao de Grilli, a comunidade mateana afirma que o discipulado comporta orientacdes
préticas?®.

Os mandamentos, na concep¢cdo mateana, ndo sdo algo que deve ser cumprido
externamente. O individuo precisa assimilar aquilo que escuta, tornar seu aquele mandamento

e, por fim, traduzi-lo na vida cotidiana. Desse modo, o cristdio mateano age no mundo,

14 BARBAGLIO, 2007, p. 53.

15 Apesar de Jd, 2Pd e as cartas joaninas serem em escritas em forte estilo contra os membros da comunidade que
sustentam leituras equivocadas da fé crista, ainda existe nelas o objetivo de convencé-los a ortodoxia que o escritor
desses livros apresenta. Se as palavras, algumas vezes, fogem do tom manso, deve-se ao fato de a obstinagao desses
irmaos ser igualmente dura.

16 Agostinho ja denunciava aos seus contemporaneos o quanto uma correcio fraterna equivocada pode fazer com
que a ovelha extraviada se perca ainda mais (AGOSTINHO, Discorsi, 82,7 apud SIMONETTI, 2006, p. 101).

" GATTI, 2007, p. 276.

18 GRILLI, Massimo. Comunita e Missione, le direttive di Matteo: Indagine esegetica su Mt 9,35—11,1. Frankfurt
am Main; Berlin; Bem; New York; Wien: Peter Lang, 1992, p. 243-255.
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concretizando aquilo em que acredita. Se ndo ha esse processo, os mandamentos sdo vividos
exteriormente, mas ndo encontram suas raizes no interior da pessoa. Nesse sentido, se fala de
anomia, a causa de escandalos no evangelho mateano (7,23; 13,42; 23,28; 24,12). Ska compara
o0 ato de ler uma partitura musical e o de sua execugao, exemplo que pode ser transposto para a

vivéncia das orientacdes mateanas e para se esquivar de um fundamentalismo dessas normas:

Existem evidentemente mil possibilidades de interpretar uma partitura musical.
Alguns o fazem de modo servil, impessoal e mecanico. Nao erram uma Unica nota na
interpretacdo, mas destroem a musica porque ndo conseguem acrescentar aquele
elemento de inspiragdo pessoal que ¢ indispensavel para dar vida a partitura. Por outro
lado, a partitura contém indicagdes precisas que o intérprete deve observar na sua
execugdo: toca ou canta aquele trecho e nenhum outro. Nao ha muito espago para o
improviso e, se houver espago, esta indicado. Nao compete ao intérprete escolher onde
e quando improvisar. O bom intérprete sabe ser pessoal, mas sabe também respeitar a
partitura®®,

Além de normas hermenéuticas, o conteiido de todo o evangelho ¢ significativo para a
formagao do horizonte do discipulado. Ali encontram-se as raizes que nutrem toda a arvore que
representa a vida comunitaria. Consequentemente, a comunidade ¢ um espago em que cada
pessoa desenvolve as diretrizes mateanas e, a0 mesmo tempo, tem a liberdade criativa que traz
uma inspiragdo pessoal em sua pratica. E preciso redescobrir essa hermenéutica, para que o
pecado, que faz com que toda a correcao fraterna se inicie, ndo seja um elemento subjetivo,
mas que seja identificado como um impedimento objetivo amparado no que impede a vivéncia
comunitaria do seguimento do Mestre.

As lentes pelas quais o Discurso Comunitério ¢ lido fazem com que interpretagdes
diversas surjam. O fato de a cena final da corregdo fraterna ser composta por trés elementos (Mt
18,17), classicamente considerados como acusacao, réu e juiz, fez com que o mispat fosse o
género literario ideal para a leitura. Desse modo, as sucessivas aproximagdes que alguns
membros da comunidade fazem sozinhos (v. 15) ou em grupos (v. 16) sdo vistas como gestos
de gentileza, a fim de se evitar o julgamento (Mt 5,25). Se o caso fosse levado ao juiz, por mais
que esse entenda o que levou o réu a pecar, ndo € seu papel lhe dar o perdao, pois, se o fizesse,
seria aceitar o mal cometido. O juiz ndo tem piedade, caso o réu seja confirmado como
responsavel pelo pecado (Dt 19,13), e aplica uma pena justa, como ensinamento para o

individuo nao repetir o ato e para a comunidade nao o reproduzir.

19 SKA, Jean-Louis. Espelhos, ldmpadas e janelas: introducio a hermenéutica biblica. Sdo Paulo: Loyola, 2023,
p. 30. (Leituras Biblicas).
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Dentro desse cendrio, exercer a excomunhao, por parte da igreja (Mt 17¢c-d), foi visto
como o exercicio do poder que ela tem?°. Todo sistema que visa o reestabelecimento da justica
precisa garantir poderes a quem se julga capaz de resolver uma pendéncia entre duas pessoas?’.
O problema estd quando esse poder se torna a forma de exercer a lideranga. Ao invés de se
governar pela autoridade, cada membro da comunidade ¢ repreendido diante da possibilidade
de o lider o expulsar do convivio com os outros. Assim se instauram as dinamicas coercitivas,
que nao amadurecem a comunidade.

Se a pena a ser aplicada ao réu deve ser conforme o pecado cometido, qual seria essa
acdo negativa capaz de fazer com que a igreja desligue uma pessoa na terra, sabendo que esse
gesto equivale a desliga-la dos céus? Se a pena ¢ uma atitude reparadora do dano cometido,
como o seja para ti como o gentio e o publicano (Mt 18,17d) se torna capaz de reestabelecer a
comunhio entre as partes? Nao ha uma equivaléncia entre pecado e reparacdo. Ora, se a lei €
aplicada em excesso, se torna fonte de injusti¢a. Por consequéncia, ao se denunciar um mal,
acaba por se cometer um novo mal dentro da vida comunitaria. Eis o problema de se ler por
meio do mispat a corregdo fraterna do Discurso Comunitario.

Por outro lado, a aplicacdo do género literario rib a leitura dos vv. 15-18 faz uma
interpretagdo que esta mais condizente com o todo do capitulo e do evangelho. As sucessivas
aproximacodes ao irmao que peca sdo demonstragdes do pastor que deixa as noventa € nove
ovelhas na montanha para ir ao encontro daquela que se extraviou??. O v. 17 ndo é a composicio
de um tribunal, mas de duas partes que desejam reestabelecer a comunhao entre si. Desse modo,
na leitura, ha a mudanga de um sistema terndrio para um bipartido. Nele, a presenca de alguém
no papel do juiz ndo ¢ solicitada nem sequer exigida®. Existem dois irmios que tentam
reestabelecer a comunhao entre si e exercem o papel de acusador e de acusado. O ditado de
que um reino dividido ndo permanece em pé serve para esse contexto, sendo, inclusive,
utilizado por Jesus no embate contra uma multiddao (Mt 12,22-28). Para Mateus, a concordia
entre dois membros da comunidade ¢ elemento sine qua non para a vivéncia da presenca do
Ressuscitado no meio deles (Mt 18,20)%*.

Antes de avancar nesse raciocinio, ¢ preciso retomar que, enquanto no mispat se busca

uma forma de recompensar a vitima pelo dano recebido, tal ndo ocorre no sistema bipartido. O

20 Assim ¢ apresentado na Constituicdo Unigenitus Dei Filius, 90, de Clemente XI, em 1713 (DZ 2490); e na
Enciclica Mystici Corporis, 202, de Pio XII, em 1943 (DZ 3802).

2L BOVATI, 2005, p. 70-71.

22 THOMPSON, 1970, p. 187.

23 Na 6tica mateana, apenas Jesus pode ser o legitimo juiz, pois seu julgamento é perfeito.

24 THOMPSON, 1970, p. 198.
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rib tem a finalidade de alcangar o outro, para que compreenda que ndo agiu bem e pare de se
comportar assim, pois o mal afeta toda a comunidade, inclusive quem o pratica. Desse modo,
quem realiza o rib desiste de qualquer tipo de ressarcimento, pois seu maior intento ¢ o de
ganhar seu irmdo (Mt 18,15¢), ou seja, de trazé-lo para a convivéncia com as outras noventa e
nove ovelhas que o esperam na montanha®.

Nessa perspectiva, a correcao fraterna, textualmente, se divide em trés partes sucessivas:
o irmao extraviado e a acusagdo (v. 15); o irmao extraviado € uma acusagdo com mais
representantes (v. 16); e o irmao extraviado e toda a comunidade (v. 17). Por meio do rib, nota-
se a parte criativa da vivéncia dessas orientagdes, pois, em momento algum, se afirma que cada
etapa deva acontecer apenas uma vez €, com seu insucesso, a proxima seja assumida. A
criatividade faz parte desse género. A acusacdo precisa té-la para tornar compreensivel o mal
cometido para quem se extraviou?®. Portanto, o irmio pode se aproximar do outro quantas vezes
forem necessarias e dos mais variados modos. A acusacdo com mais pessoas deve proceder
assim. A mesma atitude ¢ esperada, quando toda a comunidade participa como o pastor em
busca da ovelha extraviada?’.

Durante o processo, a parte acusatéria, independentemente de como seja composta, se
aproxima para comunicar uma espécie de notitia criminis ao irmao extraviado. O intuito ndo ¢
procurar um ressarcimento ou langar verdades que demonstrem como o outro ¢ incapaz de
prosseguir no discipulado. O desejo € o de ganhar esse irmao, respeitando sua liberdade de se
deixar ser encontrado (relembrando a ora¢ao condicional no v. 13a). Ao escutar essa acusagao,
o irmao extraviado pode assumir duas atitudes. A primeira consiste em reconhecer a validade
das palavras que lhe foram direcionadas e, assim, acolher a sua culpa por meio de uma
confissdo, agradecendo porque o outro foi capaz de deixar o conforto da montanha e o convivio
com as outras noventa e nove ovelhas para busca-lo. A segunda corresponde a rechagar o que
foi escutado e se afirmar inocente, trazendo novos elementos que a acusa¢do ndo conhecia, a
fim de provar que sua atitude ndo deve ser considerada pecaminosa. O efeito dessa segunda
movimentagdo faz com que quem acusou escolha uma entre trés possiveis atitudes. A parte
acusatoria, a partir das novas informagdes, reconhece a validade do discurso do réu,

inocentando-o e pondo fim ao rib. Ou estabelece que o outro ainda ndo conseguiu assimilar a

2 THOMPSON, 1970, p. 180.

26 THOMPSON, 1970, p. 178. Nesse momento, a aplicacio aproxima-se bastante aquela encontrada na Regra da
comunidade (1QS 5,25-6,1) de Qumra. Nela ¢ afirmado que a acusagdo ndo fale por ira, por murmuragao, por
dureza, por inveja ou pelo 6dio (BARBAGLIO, 2007, p. 52). Entretanto, enquanto a comunidade essénica deseja
punir o culpado, a comunidade mateana objetiva ganhé-lo, renunciado a qualquer tipo de punicao.

2T GATTI, 2007, p. 270.
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gravidade do pecado cometido, entdo se desenvolve uma nova forma de transmitir a acusagao
e, desse modo, de deslegitimar as palavras do réu. Ou, como ultima alternativa, mas apds muito
se aplicar a segunda atitude, admite sua incapacidade de alcancar o outro.

De acordo com Bovati, apos diversas tentativas falhas, o sistema bipartido se encerra, e

a acusagdo d4 prosseguimento ao caso no mispat?®

. Mateus desaconselha que o outro seja
julgado (Mt 7,1-5) e que alguém se ponha no lugar de um juiz ou mesmo de mestre (Mt 23,8).
Para quem se arrisca a exercer tal papel, afirma que a medida utilizada para o outro também
serd a mesma que Deus lhe aplicara (Mt 7,2; 18,30.34-35). Nesse sentido, a excomunhao,
encontrada no v. 17d, ndo é mais vista como uma pena. E apresentada como a ultima forma
pedagodgica®® que a comunidade encontra para fazer com que o irmio extraviado compreenda
que as suas proprias acdes denunciam que ele ndo pertence mais a comunidade. Ao se extraviar
(v. 12¢), deixou de pertencer a ela, e seu gesto negativo externaliza a auséncia de um
pertencimento interno da pessoa ao grupo’. Assim, o v. 17d ¢ a dentincia restante que a
comunidade dispde para alcancar esse irmdo. Tratar o outro como alguém de fora da
comunidade ¢ afirmagdo de uma realidade negativa, mas dita com a esperanga de que possa ser
revertida. No contexto do judaismo formativo, enquanto tantos membros da comunidade
mateana e de outras comunidades cristds sdo expulsos da sinagoga apos a aplicagao do sistema
tripartido (Mt 10,17-21), Mateus ressignifica o gesto de afastar alguém do grupo.

E justamente nesse momento que o 7ib possibilita uma virada hermenéutica na corrego
fraterna do Discurso Comunitario. A ironia acontece pelo fato de que, no sistema bipartido, o
irmao extraviado ¢ quem realiza uma acusagao para a sua comunidade. Aqui se apresenta uma
leitura além do texto, mas possivel pela dindmica do rib. Nesse cenario, sdao os membros da
comunidade que estdo equivocados, mas ndo conseguem reconhecer isso. Essa ¢ uma das
consequéncias do mal, que adentra as relagdes a ponto de fazer com que gestos negativos sejam
considerados inofensivos ou mesmo ignorados por serem corriqueiros.

Jesus, ao ser julgado digno de morte (Mt 26,66), foi expulso das relagdes comunitarias,
embora, na dtica mateana, ele seja o justo que tenta alcancar as ovelhas perdidas de Israel (Mt
10,6; 15,24). Para Saldarini, Mateus seria um judeu-cristdo expulso da sinagoga devido a sua
leitura da Torah a partir dos ensinamentos de Jesus®!. Portanto, o evangelista bem sabe como o

mispat pode solucionar um caso sem que a justica seja, de fato, reestabelecida com o

2 BOVATI, 2005, p. 22-23.

2 GATTI, 2007, p. 271.

% THOMPSON, 1970, p. 186.

81 SALDARINI, 2000, p. 8.145-204.
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reconhecimento da verdade. Desse modo, as indicagdes na escrita de seu evangelho sdo uma
acusacao realizada por meio do rib aos lideres judaicos, a fim de que reconhecam o equivoco
cometido e se abram a novidade de Jesus no judaismo®2. Se o irmdo excomungado continua
obstinado em sua posi¢ao inicial, pode ser que o grupo ao qual pertencia seja quem precisa, na
verdade, fazer um exame de consciéncia.

Sendo assim, o rib possibilita que os papéis de acusador e de acusado mudem conforme
seu desenvolvimento. E preciso que a acusador ou o réu jamais se vejam como a Unica parte
portadora da verdade, pois isso prejudica o reestabelecimento da comunhao. Quem se comporta
assim dificilmente desiste de seu ponto de vista diante da revelacdo que o outro pode fazer®®. A
verdade e a comunhao se estabelecem com a concordia de duas partes que as buscam de forma
valida, ndo por meio de imposigdes.

Em todas as etapas do sistema bipartido apresentadas no Discurso Comunitario, o
acusador e o acusado desejam que o pecado cometido seja extirpado de seu meio, jamais a
pessoa. Por isso, considerar a excomunhdo como um desligamento oficial e imediato de alguém
em relacdo a comunidade e aos céus ¢ algo com que Mateus nao concorda, pois o desejo do Pai
celeste ¢ justamente que nenhum dos pequenos se perca dentro da vida comunitéria (v. 14).
Nesse sentido, o v. 18 ndo cria uma ilusdo de que a comunidade tenha o poder de desligar
alguém nos céus®*. Alids, a mera referéncia a uma possibilidade niio indica necessariamente a
sua execucdo. Lido com o v. 19, indica que a comunidade deve considerar seriamente o seu
desejo de buscar o irmio que se extravia, sem jamais considera-lo como um caso perdido®. O
que ela pode ¢ retirar ou inserir alguém em seu circulo e ter a certeza de que sua sentenga ¢
confirmada por Deus, o que ndo equivale a dizer que o divino a segue literalmente em sua
decisio escatolégica®®. Entretanto, por meio da aplicagdo do rib, a qualquer momento da
corre¢do fraterna, quem acusa concretiza o v. 18 diante da recusa do irmao em reconhecer seu
erro, pois /iga a culpa a pessoa. Se o contrario acontece, desliga os lagos entre o malfeito e o
réu®’. Assim, o estar de acordo sobre o que é pedido ao Pai celeste ¢ vivido no desejo sincero
de que Deus possa auxiliar cada membro na procura pelo irmao. Aos poucos a comunidade se

torna consoante com a vontade do Pai Celeste.

32 SALDARINI, 2000, p. 79-81.

3 LIPARI, Nicolo; PITTA, Antonio. La giustizia: Bibbia e giurisprudenza in dialogo. Roma: Gregorian & Biblical
Press, 2021, p. 96. (Perle, 1).

34 Inclusive, os vv. 18-20 provavelmente sdo um material proprio de Mateus que dificilmente tem origem em Jesus
(BARBAGLIO, 2007, p. 54).

% GNILKA, 1991, p. 222.

36 BARBAGLIO, 2007, p. 54-55. A leitura da correcdo fraterna por meio do rib soluciona algumas surpresas que
Barbaglio afirma encontrar no estudo desses versiculos.

ST THOMPSON, 1970, p. 202.
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5.3 O perdao como o inicio e o fim do rib (Mt 18,21-22)

Em sua obra O perddo no Evangelho de Mateus, Costin realiza amplo estudo sobre a
conexdo do verbo perdoar com a missdo de Jesus no texto mateano. Segundo esse autor®, como
uma inclusdo, o tema do perdao estd presente em Mt 1,21 e em 26,28, quando se encerra o
ultimo momento de convivéncia com seus discipulos, antes do inicio das cenas no Horto das
Oliveiras. Sendo assim, Costin seleciona pericopes nas quais o perdao divino ¢ dado por Jesus
aos homens (Mt 1,18-25; 3,2.5-6.11; 9,1-8; 9,9-13; 12,31-32; 24,26-29), pois “o tema do perdao
divino ndo ¢ apenas de grande importancia para a inteligibilidade da identidade de Jesus,
apresentado em Mt como o Filho de Deus, mas também para a compressdo de sua missao
salvifica, segundo a vontade de Deus”®®. Por causa do objeto de sua pesquisa, Costin ndo
confronta seus resultados com o Discurso Comunitério, visto que nele o perddo ¢ ofertado entre
os membros da comunidade (Mt 18, 21-22), apesar de o perddo inicial ser dado por Deus (Mt
18,27.33).

Embora em voga atualmente, ainda sdo poucos os estudos que desenvolvem a temética
do perdao. Provavelmente, a forte conotacdo das confissdes judaicas e cristds sobre o assunto
fez com que outras ciéncias enxergassem esse gesto com certa indiferenca. E significativo que,
nos textos classicos da psicanalise, existam mais trabalhos sobre a culpa, que remontam ao
inicio desse linha psicoterapéutica, enquanto o perddo seja objeto de pesquisas recentes™.

A pergunta de Pedro (18,21c-f), logo apds a orientacdo sobre a corregdo fraterna, salienta
que a intengdo derradeira de quem vai buscar o irmao extraviado ¢ a doagdo do perddo. Mesmo
que exista um modelo a ser seguido, a forma com que Deus age (Mt 18,33), as ferramentas
podem ser utilizadas de forma ambigua, como ¢ o caso do reestabelecimento da comunhao na
vida comunitéria. Ao se aplicar o rib na pratica do Discurso Comunitario, essa pergunta se faz
em momento muito oportuno, pois o encerramento do sistema bipartido denota as
movimentagdes iniciais por parte do acusador. Apds a confissdo de culpa pelo acusado, se a
parte acusadora responde com uma manifestacdo de vinganca, explicita que esse era o fim
pretendido desde antes de a notitia criminis ser feita. Entretanto, na visdo mateana, a vinganga

jamais pode ser o motivo da pratica da corregdo fraterna, pois faz com que o irmao extraviado

38 COSTIN, Teodor. Il perdono di Dio nel Vangelo di Matteo: Uno studio esegetico-teologico. Roma: Pontificia
Universita Gregoriana, 2006, p. 9. (Teologia: Tesi Gregoriana, 133).

39 “I1 tema del perdono divino non & soltanto di grande rilievo per la intelligibilita dell’identita di Gesu, presentato
da Mt come il Figlio di Dio, ma anche per la comprensione della sua missione salvifica, secondo la volonta di Dio”
(COSTIN, 2006, p. 11)

40 ELOY E SILVA, 2017, p. 353.
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se perca de vez e, inclusive, com que quem o procurou se encontre na mesma situagio*!. Em
termos plasticos, assim sdo representadas as etapas do sistema bipartido na correg¢do fraterna

com a inser¢do do perddo*?:

Quadro 22: O fim do rib desvela sua motivagao inicial

Precedéncia rib
Réu Acusagdo Acusagdo Réu Acusacgdo Acusagdo
Comet‘e 0 Assungdo do desejo de Acusaciio Confissdo da Aceitagio Perdio
malfeito perdoar culpa
Comete o Assungdo do desejo de ~ Confissao da Apaziguamento da
. . Acusagao Ira .
malfeito se vingar culpa ira

Sendo assim, como evidenciar que o perddo, posto no inicio e manifestado
concretamente no fim do rib, serve para que quem o doa ndo se perca? Em um artigo sobre Mt
18, Eloy e Silva aborda quatro sentimentos despertados na pessoa, quando toma consciéncia de
que um ato negativo a acometeu, e faz uma breve etimologia de cada palavra a eles referida®.
O primeiro ¢ caracterizado como mdgoa, que, em sua origem latina, macula, traz a imagem de
uma mancha que nem sempre esteve ali, mas que, desde o evento negativo, permanece como
algo constantemente presente na vida do individuo. O sofrimento que brota ¢ devido a
lembranca de quando essa mancha nao existia. O segundo ¢ chamado de rancor, que provém
do latim rancidus, e denota algo estragado, indicando que o evento negativo em si € suas
consequéncias ainda ndo conseguiram ser integralizados na vida da pessoa e, por isso, sao
compreendidos como rangosos. O terceiro € o ressentimento, que, como o prefixo re- denota,
simboliza um constante retorno aos sentimentos que foram experimentados quando o malfeito
ocorreu. Por fim, o perddo ¢ a quarta alternativa. Provindo do latim perdonare, ¢ composto pelo
prefixo per-, a agdo completa inteiramente, e pela palavra donare (doar). Assim, o autor conclui
que perddo é a “rentincia total a algo que primariamente lhe seria devido™**. Essa compreensio

esta em consonancia com o termo grego usado por Mateus em seu Discurso Comunitario, pois

41 A comunidade dos essénios, além de desaprovar a pratica da vinganga, afirma que Lv 19,17 ¢ invalidado caso a
acusagdo deixasse sua palavra para outro dia ou fosse pronunciada motivada pela ira (BARBAGLIO, 2007, p. 51).
42 BOVATI, 2005, p. 136.

4 ELOY E SILVA, 2017, p. 358.

4“4 ELOY E SILVA, 2017, p. 361.
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apinut, é o ato de soltar, de deixar ir e de libertar®®. Em termos juridicos, o gesto de perdoar
equivale a suspender todas as manifestagdes punitivas desencadeadas pelo malfeito*®.

Pode-se constatar, entdo, que o termo ressentir € o oposto ao perddo. Nao se nega o
perigo da magoa ou do rango para a pessoa, mas, ao estudo desta tese, interessa exatamente a
relacdo antonima ao perddao. Enquanto este significa reconhecer que o evento negativo ndo mais
determina como as relagdes serdo vivenciadas a partir do momento de sua doagdo, o
ressentimento procura culpados, a fim de que o sofrimento vivenciado encontre uma razao para
sua existéncia ao tentar despertar esse mesmo desgosto no acusado. Ainda conforme Eloy e
Silva, o dano a quem se ressente pode ser analisado em duas etapas: a reagao nao efetivada e o

recalcamento.

A reagdo falida, ndo posta em ato, gera a frustragdo e indica um impulso agressivo
impedido de se efetivar. Como ndo houve uma reacdo a altura do efeito causado, o
ressentido pde-se a acusar o ofensor ou a queixar-se dele. Ao atribuir a culpa ao outro
que lhe causou o agravo, volta-se para o ofendido o eu das pulsdes agressivas que,
originalmente, estavam voltadas para o agressor de onde provém o olhar magoado e,
portanto, velado pelo sofrimento psiquico com relagdo ao fato acontecido. Por outro
lado, o recalcamento indica o impulso que foi impedido de se efetivar e, portanto,
indica a consequéncia da reacdo ndo efetivada. Assim, o recalque surge como um
passado mal integrado e processado®’.

Portanto, o ressentimento ¢ um constante retorno ao evento negativo, despertando os
mesmos sentimentos de quando o ato foi percebido. A pessoa se torna incapaz de ir além, de se
afastar dessa eventualidade. Cada retorno aquele momento gera novamente o desejo de que o
responsavel pague com a mesma intensidade do sofrimento experimentado e alimentado por
quem foi prejudicado. A sua externaliza¢do, muitas vezes, se da pelo desejo de vinganga. Caso
ndo seja possivel, inconscientemente o individuo comeca a alimentar uma raiva e uma
indignagdo adversas a si proprio”®.

Dito isso, fica explicito porque Mateus aconselha que a pessoa perdoe
independentemente de o outro vir ou nao lhe solicitar o perddo, posi¢ao que coloca o evangelista
na outra ponta do ato de perdoar, se for comparado a ética lucana (Lc 17,3-4)*. O ressentimento
faz com que a pessoa se perca. Essa € a razao para que o rib seja praticado, desde seu inicio até

sua conclusdo, na procura pelo irmdo extraviado com o desejo de lhe doar o perdao

4 RAVASI, Gianfranco. Gramatica do perdéo. Sdo Paulo: Loyola, 2021, p. 22-23. (Leituras Biblicas).

46 BOVATI, 2005, p. 125.

47ELOY E SILVA, 2017, p. 359, grifo do autor.

48 ELOY E SILVA, 2017, p. 360.

49 Mateus e Lucas nio sio adversarios em suas dindmicas sobre o perddo. A forma de abordar o tema esta com
diferentes énfases nos dois. Enquanto Lucas foca em quem ¢ perdoado, Mateus direciona seu olhar a quem perdoa.
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concretamente (Mt 18,35b). Desse modo, antes de se aproximar do irmao que se afasta da
comunidade, quem desempenha o papel de acusador e se percebe, direta ou indiretamente,
atingido pelo pecado cometido pelo outro (vv. 15a.21d) deve fazer o exercicio de lhe perdoar.
Se o ressentimento ¢ a incapacidade da pessoa de se afastar do evento negativo, o perdao ¢
justamente a sua libertagdo desse momento. Por conseguinte, quando a dentincia ¢ feita (vv.
15b-c), uma oferta de perdao estd incluida nela (v. 22), visto que, enquanto ainda houvesse o
desejo de vinganga/de ressentimento, os movimentos de aproximagao e o de ficar a so0s jamais
seriam recomendados. Na otica mateana, por meio do rib, antes mesmo que o acusado esteja
em grau de reconhecer a sua culpa, o perddo, e nio o pecado, j4 movimenta toda a cena®.

De acordo com Arendt, quando uma comunidade se estabelece por meio de suas normas
internas, cada pessoa que participa dela tem a obrigacdo de colocar em pratica essas diretrizes,
pois instauram a estabilidade de um futuro®. A possibilidade de descontinuidade é percebida
quando a pessoa se desvia dessas diretrizes originarias, demonstrando seu afastamento da
comunidade, ou pelo desejo de vinganga, que é, segundo Arendt, a reagdo mais natural e
automatica que alguém tem diante de uma transgressdo°2. Essa vinganca ¢ motivada pelo peso
irreversivel que cada acdo comporta dentro da historia, afinal, quer a vinganca ou o perdao
sejam ofertados, nenhum deles reescreve o evento negativo, evitando a sua gé€nese. Nesse
cenario, Arendt afirma a necessidade da vivéncia do perdao para qualquer tipo de vida
comunitdria. Primeiramente, porque ¢ um ato nao esperado e que parte da iniciativa de quem
se sente prejudicado por ele®®. Em segundo lugar, uma vez que a historia ndo pode ser cancelada
e revivida sem o ato negativo cometido, o perddao ndo visa ao pecado em si, mas ao pecador,

pois,

se ndo fossemos perdoados, liberados das consequéncias daquilo que fizemos, nossa
capacidade de agir ficaria, por assim dizer, limitada a um tinico ato do qual jamais nos
recuperariamos; seriamos para sempre as vitimas de suas consequéncias, a
semelhanca do aprendiz de feiticeiro que ndo dispunha da formula magica para
desfazer o feitico®.

O perdao, na dindmica do rib, ainda se revela com uma natureza dialética®. E uma
resposta que a pessoa da para quem lhe fez mal, porque o acusado solicita essa manifestagao

da misericordia, ao reconhecer a sua culpa e ao manifestar o seu arrependimento. E também um

50 BOVATI, 2005, p. 140.
51 ARENDT, 2014, p. 295.
52 ARENDT, 2014, p. 300.
53 ARENDT, 2014, p. 300.
54 ARENDT, 2014, p. 296.
55 BOVATI, 2005, p. 138.
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dom gratuito, pois jamais deve ser percebido como uma obrigacdo. Quem o oferta demonstra,
assim, a sua liberdade.

Essa segunda caracteristica ¢ tao significativa que Bovati percorre algumas pericopes
para sistematizar como se concretiza na Sagrada Escritura. Conforme sua pesquisa, quatro
conjunturas sio estabelecidas®®. A primeira constata que o culpado ndo tem qualquer direito de
fazer valer o pedido de perdao feito ao acusador (Gn 34,11-12; Jz 10,15; 2Sm 19,28-29; 2Rs
18,14; Jr 14,7). No segundo cenario, quem pede o perdao esta totalmente consciente de que sua
oragao pode ndo ser escutada, ja que o ato cometido € tdo grave que nem esse pecador seria
capaz de se perdoar (Gn 32,21; Ex 32,30; 1Sm 6,5; 1Rs 20,31; 2Rs 19,4; Am 5,15; S£2,3; Lm
3,29;2Sm 12,22; J12,13-14; Jn 3,8-9). A terceira configuragdo assegura que o acusado pode ser
perdoado se aceitar condi¢des que regulem a vida a partir de entdo (Gn 18,26ss; 1Sm 25,34;
IRs 1,52; Jr 5,1; 2Cr 33,23). Na ultima conjuntura, o perdao pode ndo ser ofertado, caso se
perceba no pecador a indisposicao a reconhecer a sua culpa (Ex 23,21; 32,33s; Dt 1,45; 29,19;
Js 24,19; 1Sm 15,25-29; 2Rs 24,4; Jr 5,7; Am 7,8; Lm 3,42) ou caso o pecado cometido seja
muito grave, a ponto de o perdao relativiza-lo (Dt 7,2; 13,9; Js 11,20; 1Rs 2,28-34).

No Discurso Comunitario, as conjunturas um, dois e quatro ndo sdo contempladas. Estao
em conformidade com o ambiente juridico, mas ndo com a teologia mateana. A partir do
momento em que Mateus apresenta Deus como o modelo (18,33) e fala do perddo como forma
de vencer o ressentimento sem qualquer predisposicao por parte do pecador (v. 22), essas trés
possibilidades se esvaem. Desse modo, o evangelista se insere na terceira conjuntura. Qual seria
a condicdo posta? Se te escutar (v. 15d), a ponto de sua negativa (vv. 16a.17a) resultar na
impossibilidade de doar o perdao. A logica ¢ a de ndao banalizar o mal, pois um perddo dado
sem qualquer disposi¢do a recebé-lo ou mesmo a falta do reconhecimento de sua necessidade
jamais converterd o irmdo extraviado. Se assim ocorre, o efeito serd justamente o de aceitar sua
situagdo negativa. Entretanto, mesmo que o irmdo extraviado ndo escute, deve ser perdoado
independentemente, pois o perddo, para Mateus, ¢ a afirmagdo de que a pessoa que o oferta nao
quer se perder, ndo quer entrar na l6gica do ressentimento. Caso o irmdo o escute, nao havera
nenhuma condicdo especial para o relacionamento entre os dois, a ndo ser aquelas que ja
dirigem a vida comunitéria no seguimento do Cristo.

Se te escutar € um gesto que se manifesta por meio da confissdo, que demonstra seu
arrependimento e sua culpa. O perdado, antes uma oferta, embora ja fosse vivenciado por quem

acusa, torna-se uma realidade no relacionamento do acusador e do acusado quando este

% BOVATI, 2005, p. 138-140.
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reconhece seu equivoco. O pecado, como evento historico, ndo pode ser apagado, mas as suas
consequéncias nao mais condicionam as relagdes. Nessa perspectiva, o rib demonstra como a
sua aplicabilidade no Discurso Comunitario ¢ capaz de reestabelecer a comunhao, pois elimina
o mal e salva tanto o irmao extraviado, por meio da corre¢do fraterna, quanto o irmao que o
procura, por meio do perddo. O rib, por isso, confirma que o perddo € o ato origindrio de toda
relacdo na vida comunitaria mateana e nao o pecado. Desse modo, o futuro das relagdes entre
as pessoas nao mais se condiciona por um evento negativo, mas pelo ato que assume uma
perspectiva originaria de misericordia e de relagio®’.

Saindo do campo biblico, os personagens Bento Santiago, de Dom Casmurro (1899), de
Machado de Assis, e o inspetor Javert, Os Miserdveis (1862), de Victor Hugo, sdo exemplos de
como o perddo, ou sua auséncia, ¢ um ato originario das relagdes no futuro.

Bento Santiago, conhecido como Bentinho, ¢ o personagem-narrador de sua historia.
Conta sobre o relacionamento, desde a infancia, com sua grande amiga, esposa e amor, Capitu.
Entretanto, mesmo tomado pela sombra da suspeita de uma traicdo de sua amada com seu
melhor amigo, tenta levar a relacdo adiante o maximo possivel, até que se torna insuportavel e
decide terminar o casamento. Enquanto Capitu e seu filho estdo vivos, trata-os mal e com
desprezo, pois sdo lembrancas da traicdo sofrida. Somente ap6s a morte deles vem o
arrependimento pela forma como os tratou, algo que vai assombra-lo até o fim da vida. Como
pedir perdao para alguém que, pela morte, tornou-se incapaz de responder se o aceita ou o
recusa? Bentinho até compra a casa em que viveu sua infancia, restaurando as paredes e os
moveis para que tudo parecesse como antigamente. Contudo, logo vé que isso € insuficiente,
pois o que dava vida a esses ambientes ndo era a decoragdo, mas as pessoas € estas nao podem
mais sair de seu sono eterno. Citando uma frase célebre de Goethe, escrita em Fausto, Bentinho
olha para tudo ao seu redor e vé as inquietas sombras do que nao pode ser consertado sempre
vindo assombré-lo. Est4 fadado ao ressentimento.

Ja o inspetor Javert ¢ um personagem de origem humilde, que avanga na institui¢cao
militar devido ao seu senso de justica fundamentalista, que se baseia na denuncia do crime e na
penalizacio da agdo negativa cometida. E assim que ele se encontra com um dos personagens
principais da obra, Jean Valjean, preso por ter roubado um pouco de alimento para que seu
sobrinho ndo morresse de fome. A pena dada foi de vinte anos de prisdo, extrapolando o crime
cometido. Enquanto Jean estd preso, Javert sempre se dirige a ele pelo epiteto que representa

seu numero na cadeia, 24.601, algo que o priva totalmente de sua dignidade. O inspetor o

ST BOVATI, 2005, p. 141.
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menospreza. Ao longo da narrativa, mesmo ap6s ter cumprido sua sentenga, Javert enxerga em
Jean Valjean alguém incapaz de se corrigir, pois nao ¢ possivel, em sua mentalidade, ter provado
o lado mau da vida e conseguir se separar dele. Até que, no fim da historia, em um encontro
entre os dois, Jean Valjean, na possibilidade de por um ponto final a toda relagdo com seu algoz,
decide lhe perdoar e lhe pedir ajuda para salvar a vida de Marius, um dos insurgentes da
Revolugdo. Javert o ajuda, mas depois ndo consegue raciocinar bem sobre o que praticara. Em
suas claras linhas sobre o que ¢ o certo e o errado, fizera uma acdo que ndo conseguia
administrar, pois como ser perdoado pelo “ladrdao” e ainda ajuda-lo a fugir? Incapaz de
organizar esse sentimento internamente, vai até uma das pontes do rio Sena e falece apos se
jogar na agua.

Esses dois personagens suscitam a reflexdo sobre a falta de perdao (Bento Santiago) ou
sobre a sua presenca (Javert). No primeiro caso, existe uma pessoa que tornou a auséncia do
perddo no sentido de sua vida, a ponto de tudo girar ao redor disso em sua velhice. Mesmo vivo,
Bentinho ja se encontra morto, uma vez que ndo encontra possibilidades em seu horizonte para
levar a vida adiante. Por isso, se volta ao passado com tanto afinco, construindo sua narrativa
com os argumentos que demonstram que ele esta certo, a fim de convencer o leitor. Como ndo
pode pedir perddo aos que mereceriam ouvir isso, pede a complacéncia dos leitores. Ja o
inspetor Javert ndo consegue conviver com as novas possibilidades que o ato de perdao traz.
Nao assimila isso, pois 0 perddo ¢ uma acdo inesperada que interrompe qualquer processo
juridico que esteja acontecendo. Isso € novo, visto que, em sua leitura fundamentalista da
realidade, algo assim jamais deveria acontecer. Receber o perddo ¢ uma atitude que pede uma
resposta correspondente e Javert nao € capaz de da-la.

Um exemplo positivo do perdao ¢ dado por Jean Valjean, ainda na obra Os Miseraveis.
J& se disse como foi parar na prisdo e como pagou exageradamente por esse erro. Ao ser
libertado, ¢ acolhido pelo bispo Myriel. Durante a noite, rouba uma prataria preciosa da casa
que o acolhe e foge. Sua fuga ndo dura muito tempo, sendo pego, na rua, pelos guardas que
estranham o contetido valioso de sua bolsa e voltam com ele para a casa do bispo. Parece que
Javert estava certo quando dizia que Jean Valjean jamais se consertaria. Ao saber do que se
passou, o bispo, inesperadamente, diz que era sua inten¢do dar os objetos de presente a Jean
Valjean e que este saira muito cedo, ja que queria presentea-lo com o candelabro também. O
ex-presididrio fica consternado, pois o que fizera para receber esse perddo como gesto de
misericordia? Todavia, deixa-se tocar por essa bondade, o que faz despertar nele o desejo de ser
uma pessoa melhor e de ajudar quem puder. Esse € o perdao que salva tanto quem o doa quanto

quem o recebe. Para Mateus, o exemplo sublime dessa acao estd no Pai Celeste.
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5.4 As duas parabolas dentro do Discurso Comunitario (18,10-14.23-35)

As duas partes em que Mt 18 pode ser dividido (vv. 1-14 e 15-35) encerram-se com
parabolas (vv. 10-14.23-35) com elementos em comum. O Pai Celeste ¢ representado como
aquele que toma as iniciativas e, por isso, providencia um modelo que deve ser seguido (vv.
18.27.33)%®. Mesmo se, na parabola da ovelha extraviada, Mateus fale a respeito do pastor como
um membro de sua comunidade, a imagem que reflete ¢ a de Deus que agiu da mesma forma
com cada pessoa de seu grupo. Na primeira parabola, a experiéncia ¢ a de se deixar encontrar
pelo Pai, pois, na otica mateana, o pastor ja procurava a ovelha ha certo tempo (v. 12f). A
questdo era se a ovelha se deixaria encontrar (v. 13a). Portanto, a conversdo que insere a pessoa
na vida comunitaria ¢ um processo continuo e exige que, constantemente, a pessoa se deixe
encontrar pelo pastor, representado, no inicio, por Deus e, depois, pelo irmao.

Na segunda parabola, se apresenta o acerto de contas entre Deus, o rei humano do v.
23a, e o seu servo que lhe devia uma enorme quantidade de dinheiro (v. 24). Se a atitude
inesperada do pastor ¢ a de deixar as noventa e nove ovelhas na montanha (v. 12d-e), a do rei ¢
justamente a de perdoar essa divida (v. 27), em vista de que o servo se perceba livre desse peso.
Diante dessas a¢des, o membro da comunidade mateana percebe a grandeza do dom da nova
vida que Deus lhe possibilitou para o seguimento de Jesus.

Todavia, reconhecer os atos do Pai Celeste em relagdo ao individuo ¢ insuficiente.
Mateus indica que a pessoa ¢ chamada a imitar, na vida com os irmdos, os gestos que
reestabeleceram a comunhdo com Deus. Assim, nos vv. 10-14, o discipulo deixa o convivio
com as outras ovelhas na montanha e se coloca a procura do irmao que se extraviou, tendo em
mente que o extravio pode ocorrer tanto ao irmao que causa o escandalo quanto aquele que se
sente afetado. Ambos podem se perder e, por isso, ambos devem ser buscados, pois possuem a
mesma dignidade diante de Deus (v. 10). No caso dos vv. 23-35, o seguidor de Jesus ¢ convidado
a espelhar o mesmo perdao que recebeu de Deus no relacionamento com seu irmao. Embora o
primeiro servo devesse uma quantidade impossivel de ser paga e experimentasse como o perdao
abre novo futuro nas relagdes, ¢ incapaz de perdoar a seu companheiro que lhe deve uma
quantidade possivel de ser quitada (vv. 28-30). Mateus demonstra consciéncia da fragilidade do
ser humano, pois considera que nem sempre € possivel imitar o Pai Celeste nas relacdes com
os outros. Essa incapacidade faz com que os personagens se extraviem, pois o devedor vai para

a prisdo (v. 30), enquanto o credor indica, por meio de suas agdes, que nao conseguiu assimilar

% THOMPSON, 1970, p. 174.
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a experiéncia entre ele e seu rei (v. 28d-e). Assim, a comunidade vai paulatinamente se
destruindo, mesmo que suas decisdes estejam disfar¢adas de justiga.

Como o Discurso se da em ambiente comunitdrio, existem outras pessoas que
testemunham esses eventos. No v. 12, Mateus informa a seus seguidores que cada um dos
pequenos tem anjos que veem todas as coisas que lhes acontecem. Esses seres angelicais tém
acesso direto a face do Pai Celeste e denunciam quem menosprezou um dos pequeninos que
creem em Jesus. Na parabola final do cap. 18, a cena do servo implacavel nao ficou oculta, pois
outros companheiros de trabalho viram o que aconteceu (v. 31a), se entristeceram (v. 31b) e se
colocaram de acordo sobre como proceder diante da injustica (v. 31c). Ainda é oportuno
salientar que os outros membros, embora denunciem o servo implacével, ndo tém o poder de
exclui-lo do relacionamento com o rei.

Deste modo ambas as parabolas se concluem. Na primeira, caso a ovelha ndo permita
ser encontrada, as consequéncias de suas acdes sao a perdicao (v. 14c¢), versiculo no qual Mateus
utiliza o verbo dmdéAlvu que tantas vezes eliminou de suas fontes na escrita. Contudo, afirma
que nao ¢ a vontade do Pai Celeste que isso ocorra (v. 14a). Por isso, a comunidade deve ter
clareza sobre qual tipo de pastoreio realiza com seus membros. O exame de consciéncia, pessoal
e comunitario, analisa se as agdes que acontecem na terra condizem com aquelas que se passam
nos céus (v. 14b). Na tltima parabola, retomando a ideia presente no Pai Nosso mateano (6,12),
a incapacidade de imitar Deus em seu ato de perdoar traz sérias consequéncias a quem foi
beneficiado por ele. Segundo Mateus, ndo doar o perdao equivale a ser incapaz de vivenciar a
misericordia (v. 33). Tal como a misericordia divina leva a pessoa para uma nova vida, a humana
constantemente gera relacdes entre as pessoas, para que esses lagos continuem sendo sindnimos
de vida. Ao leitor do evangelho, resta a reflexdo de quantas pessoas pode ter langado na prisao
(v. 30), ou seja, ter deixado de agir de forma misericordiosa com elas. Se a gravidade da acdo ¢
expressa na gravidade da pena aplicada, Mateus, entdo, demonstra qudo grave ¢ deixar de
perdoar (vv. 34-35).

A posigao dessas duas narrativas, em Mt 18, ¢ significativa, pois a da ovelha extraviada
antecede a indicacdo sobre a correcdo fraterna, enquanto a do servo incapaz de imitar seu rei
esta logo apos o tema do perddo®®. Se tanto a corregdo fraterna quanto o ato de perdoar estio
ligados estreitamente ao rib, isso demonstra que o sistema bipartido exigido na vivéncia
comunitdria esta imbricado com o rib que Deus aplica no seu relacionamento com cada ser

humano. Todavia, o fim da tltima pardbola (vv. 32-34) indica que havera um momento em que

¥ ELOY E SILVA, 2017, p. 357.
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ndo podera mais ser aplicado, isto ¢, no ultimo dia da Historia. Portanto, mais uma vez, se
conclui que, na 6tica mateana, enquanto a pessoa esta viva, ¢ sempre por meio do rib que Deus
deseja alcanga-la e espera que seu gesto seja imitado por quem foi agraciado por ele. A aplicagao

do mispat ocorrera em outro momento, quando o perdao nao mais podera ser ofertado.

5.5 Jesus, a presenca que continua a orientar a comunidade (18,20)

No Quadro 16, foi visto como os temas da corre¢do fraterna e do perdao funcionam
como uma espécie de moldura para a afirmagdo de que “onde, pois, dois ou trés se reunirem em
meu nome, ali estou em meio a eles” (v. 20). Conforme Thompson, essa declaragdo valida todas
as etapas indicadas na corre¢do fraterna, pois a presenga de Jesus na comunidade faz com que
ela se torne em uma espécie de novo templo, no qual se experimenta a presenca sempiterna de
Deus®. Entretanto, a sua andlise faz apenas um olhar retroativo e ndo contempla a tematica
sobre o perddo. Por meio do rib, comprovou-se como corrigir o irmao e lhe perdoar sio atos
complementares no mesmo processo, uma vez que nao permitem que qualquer pessoa se perca.

Se Deus ¢ o exemplo a ser imitado por cada membro da comunidade, Jesus ¢ a
concretizagao de todo esse modelo. Nessa perspectiva, dizer que esta no meio de dois ou trés
que retinem em seu nome, durante o processo de corre¢do e de perddo, faz com que o Cristo se
torne o exemplo de como reestabelecer a comunhdo apds a ruptura do pecado.

Mateus insiste na aplicagao do rib por causa de sua compreensao sobre como o fundador
da comunidade, Jesus Cristo, agiu em sua vida terrena. O relato em seu evangelho em que mais
transparece isso se encontra nos relatos de sua Paixdo, quando Jesus ¢ preso e conduzido do
Monte das Oliveiras até o Sinédrio (Mt 26,59-68). O sistema tripartido ¢ escolhido, por parte
dos adversarios, para julgarem o preso. Existem um juiz (representado pelo Sinédrio,
especialmente pelo sumo sacerdote), um réu (Jesus) e a parte acusatoria (algumas
testemunhas).

Conforme apresentado no capitulo 3 desta tese, a forma como Jesus € preso, com uma
grande multidao com, em traducdo literal, espadas e madeiras (petd poyopdv koi EOAwv, Mt
26,47), transparece que seus acusadores e juizes temiam a possibilidade de sua fuga®!. Ao invés

de pronunciarem a convocag¢ao, dizendo o motivo da prisdo, € o proprio réu quem questiona o

8 THOMPSON, 1970, p. 198.

61 De acordo com Saldarini (2000, p. 69), isso seria mais uma motivagio para anular a lideranca do judaismo
formativo, pois, ao longo do evangelho, as multiddes nunca foram hostis a Jesus. Somente quando, em Jerusalém,
sao conduzidas pelos seus lideres, elas agem assim.
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motivo de ser levado (Mt 26,55). A pergunta ¢ justa e valida, pois essa multidao foi enviada por
parte dos chefes dos sacerdotes e dos ancidos do povo, ou seja, por parte do Sinédrio, entdo
uma notitia criminis foi levantada por alguém e acolhida como verdadeira pela autoridade. Se
assim nao o fosse, um inocente jamais deveria ser preso, pois, na averiguacao da denuncia, se
comprovaria sua inocéncia.

Ap6s o Sinédrio se reunir diante do réu, a primeira coisa que o relato mateano traz € que
a acusagdo nao existe (Mt 26,57.59). Aqueles que se vestem como juizes nao receberam
qualquer dentincia a respeito de Jesus. Inclusive, o fato de procurarem por testemunhas indica
que as queixas nao sdo solidas, seja pelo seu contetido ou por ndo haver duas pessoas que
estejam de acordo com o que ¢ falado (Mt 26,60).

Em outras palavras, toda a primeira parte do mispat foi preterida. A denuncia de que a
justica ¢ utilizada para matar inocentes permanece valida, mesmo que Amds a tenha
pronunciado séculos antes (Am 6,12). Embora os saduceus, que possuiam grande parte do
Sinédrio, nao reconhe¢am os escritos proféticos como Sagrada Escritura, esses nada mais fazem
que traduzir a Torah para os seus contextos. Alias, a presenca dos cddigos de leis dentro do
Pentateuco ja seria o suficiente para que a acusagdo a um inocente ndo acontecesse (Nm 23,7;
Dt 16,19).

O processo continua quando duas testemunhas concordam quanto a acusagao. Jesus teria
afirmado que destruiria o templo de Deus e o reedificaria em trés dias (Mt 26,60-61). Inicia-se,
entdo, o segundo momento do mispat, quando as duas partes entram em disputa. A resposta que
o acusado oferece ¢ o siléncio. Diante de uma acusac¢ao consistente, o sumo sacerdote interroga
o réu a respeito da veracidade das palavras contra ele, demandando que se posicione (Mt 26,62).
Entretanto, o siléncio permanece. Na analise do processo tripartido, isso deveria acontecer
somente apos a verdade dita pela outra parte ter sido contestada e comprovada, pois o siléncio
significa que o outro estd com a razdo e que nao existe algo a mais a ser dito.

De repente, o juiz toma a palavra inquisitiva a respeito de um tema que nenhuma
testemunha sequer trouxe para o tribunal. Jesus seria o Cristo, o Filho de Deus (Mt 26,63)?
Diante desse questionamento, o réu sai de seu siléncio e responde, primeiramente, que sdo as
palavras do sumo sacerdote que leva em consideragdo, esclarecendo que ndo rebate as falsas

testemunhas®2. Depois, além de confirmar ser quem o sumo sacerdote disse, assegura que o

62 SESSA, Salvatore Maurizio. «Non rispondi nulla?», Il silenzio di Gest nel contesto dei sinottici: Una “nuova”
proposta interpretativa alla luce del rib profetico. In: BENZI, Guido; SCAIOLA, Donatella; BONARINI, Marco.
La profezia tra l'uno e [l’altro Testamento: Studi in onore del prof. Pietro Bovati in occasione del suo
settantacinquesimo compleanno. Roma: Gregorian & Biblical Press, 2015. p. 286. (Analecta Biblica Studia, 4).
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Filho do Homem (10v viov t0oD avOpmmov) estara sentado a direita do Poder (xabfuevov €k
de&1dv Thg duvapewg), um lugar de honra, vindo sobre as nuvens no céu (€pyouevov €nt T1dV
vepeh®v 10D 0Vpavov, Mt 26,64). A resposta é composta por trechos do S1110,1 e de Dn 7,13.
Assim, respectivamente, fala-se a respeito da ascensao e da parusia, momento em que o Filho
do Homem julgara®. Portanto, se o Sinédrio pensava que suas a¢des escusas em relagio a um
inocente seriam ignoradas, percebe, neste momento, que julga quem ¢ capaz condenar, no
ultimo dia.

Ao escutar, o sumo sacerdote se indigna. Em primeiro lugar, aquele que estava como
acusado seria capaz de assumir qualquer posi¢do de notoriedade para se tornar juiz em um
processo futuro. Assim, comprova-se, na narrativa, que o sumo sacerdote representa o judaismo
formativo da década de 80, ja que a crenga da vida apos a morte ndo era compartilhada pelos
saduceus, mas sinalizada pela corrente farisaica®. Em segundo lugar, ao afirmar que seria Filho
de Deus, Jesus parece confrontar o credo judaico que assegura a unicidade divina (Dt 6,4).
Portanto, se Jesus é o Filho, haveria um “diteismo” ao invés de um monoteismo. Nesse
momento, o sumo sacerdote assume o papel de acusador, trazendo uma nova palavra
denunciatoria, pois Jesus blasfemou (éfrAaconiunoev, Mt 26,65). Volta-se aos outros membros
do Sinédrio, que agora se tornaram testemunhas qualificadas da blasfémia, e pede uma posi¢ao
deles quanto ao fato. Assim, a sentenga de morte ¢ proferida conforme Lv 24,16.

A rapidez do veredito ilustra como esse era o objetivo desde que a multidao saiu com
espadas e madeiras para prender Jesus. Ao leitor de Mateus, fica claro como o mispat pode ser
manipulado e fazer um inocente padecer. A aparente justica com reestabelecimento da
comunhao, ap6s a identificacdo e expulsdo do mal de dentro da comunidade, ndo se sustenta ao
analisar cada etapa do sistema tripartido no processo que culmina na morte de Jesus.

Essa ¢ uma proposta, a partir da aplicacdo do mispat, para a leitura do julgamento de
Jesus pelo Sinédrio. Levando-se em consideragdo apenas o réu, ha uma nova andlise. Em
momento algum, Jesus demonstra o desejo de fugir das maos daqueles que o prendem ou que
o julgam. Escuta as testemunhas que o Sinédrio apresenta e sabe que dao falso testemunho
(vevoopaptopwv, Mt 26,60). Uma vez que ndo se encontra um fundamento que sustente a
acusac¢do, o siléncio do réu demonstra que ndo ha motivo para prendé-lo como se fosse um

ladrdo (Mt 26,55)%.

8 GNILKA, 1991, p. 626.
84 SALDARINI, 2005, p. 123-128.
65 SESSA, 2015, p. 294.
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A cena sobe o tom, quando as duas testemunhas o acusam de ter o poder de destruir e
de reedificar o Templo de Deus em trés dias. Ao se comparar essa afirmagdo com a que se
encontra em Mt 24,1-2, existe uma significativa diferenca entre os termos relacionados ao
templo. No inicio do Discurso Escatologico, afirma-se que os discipulos fizeram Jesus ver o
templo (iepov), e que, depois disso, Jesus proferiu a sentenga de que tudo seria destruido (Mt
24,1s). O vocabulo iepov refere-se a construcdo fisica do lugar. Em Mt 26,61, assegura-se que
tem o poder para destruir o Templo (vaoc) de Deus. A palavra vaoc® expressa a presenca da
divindade que faz com que a construgao fisica seja chamada de templo. Uma coisa ¢ destruir a
construcdo, outra, a presenca da divindade. Essa ultima compde a acusacdo feita pelas duas
testemunhas. Portanto, existe uma manipula¢do que faz com que uma mentira pareca verdade
fora de seu contexto. Isso também se qualifica como falso testemunho.

Ao se aplicar o 7ib no relato, obtém-se uma resposta a atitude silenciosa de Jesus. No
sistema tripartido, seja aquele romano seja o judaico, o siléncio é uma confissdo de que o outro
possui a verdade em sua versdo sobre os fatos. Por isso, nunca ¢ aconselhavel a qualquer uma
das partes litigantes que se cale, caso ndo esteja convencida da fala alheia. Mesmo assim, Jesus
se silencia. Quando se aplica o rib como elemento hermenéutico das a¢des do réu, uma nova
leitura da cena ¢ possivel. Jesus tem plena consciéncia de que o Sinédrio esta aplicando o
mispat. Entretanto, da parte de quem ¢é acusado, tudo deve ser lido como um sistema bipartido®’.
Nesse sentido, o siléncio de Jesus torna-se sua acusacao contra os seus juizes e acusadores.
Sabem que estdo se comportando inadequadamente, por isso a atitude do réu incomoda.

Além disso, a pena para uma pessoa que desse falso testemunho era justamente a que
seria aplicada ao réu. Como, desde o inicio, o Sinédrio desejava matar Jesus, essa seria a
condenacdo destinada as falsas testemunhas (Dt 19,16-21; Dn 13). Assim, ao invés do réu,
aquelas pessoas padeceriam. Diante desse cenario, Jesus se cala, pois ndo quer a morte delas.
Entretanto, seu siléncio ndo significa conivéncia, pois, a partir do 77b, torna-se acusagao limpida
contra quem da os falsos testemunhos e contra o Sinédrio.

Deve-se recordar que o rib tem uma profunda conexdo com o perddo. Se o outro
reconhece sua culpa e confessa seu erro, o perddo ofertado nesse momento ¢ reflexo daquele
disponibilizado antes mesmo que a acusagdo se aproximasse para denunciar. Na otica mateana,

nunca se deve usar o sistema bipartido movido pelo ddio, pois deturparia esse processo. O

% Mateus é muito criterioso ao usar esse termo (23,16.17.21.35; 26,61; 27,5.40.51), a ponto de algumas tradugdes
da Biblia para o portugués optarem por Santudrio como sua versao vernacula. Para a tradi¢ao judaica, corresponde
ao Santo dos Santos.

67 SESSA, 2015, p. 302.
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perddo manifestado no fim desmascara o inicio do rib. Nos relatos da Paixdo, Morte e
Ressurei¢do em Mateus, o grande perdao ¢ ofertado no dia da Ressurrei¢ao, quando o corpo,
simbolo da justi¢a tornada veneno a ponto de matar um inocente, por isso, uma prova contra
quem acusou Jesus, desaparece e ndo pode ser mais encontrado (Mt 28,1-10)%. A Ressurrei¢io
manifesta o perdao divino, que agora ilustra como Deus procura cada ser humano, pelo rib,
enquanto estiver na Historia.

Assim, um olhar retroativo deve ser feito. No evangelho de Mateus, quando Jesus esté
dialogando com seus adversarios, os fariseus e os saduceus, pratica um 77b com eles®. Seus
gestos e suas palavras denunciam aos adversarios que algo no agir e na teologia deles esta
equivocado. Desse modo, sdo livres para acolher essa palavra acusatdria que traz em si a
possibilidade do perddao. Ao fazerem isso, podem reestabelecer a comunhao, de forma mais

profunda, com o Deus de Israel”

. Para o evangelista, Jesus ¢ o portador da verdade dialogica,
que deseja entender o ser humano e seu contexto e lhe trazer, ou mesmo redescobrir, um sentido
melhor. Desse mesmo modo, Mateus e sua comunidade, ao realizarem o rib entre os de dentro
e com os de fora, possibilitam uma conversao ao verdadeiro Deus que, por meio da shekinah,
continua a conduzir todas as pessoas, desmascarando o mal e o retirando do meio de seu povo.

Essa é a forca do amor que salva e que con-vence’* revelado por Jesus.

5.6 O misSpat no fim do Discurso Comunitario (Mt 18,32-34)

Muitas vezes, o que ¢ chamado de aplicagdo da justica, hodiernamente, ap6s todo o
processo do mispat ser executado conforme a cartilha, se torna uma mera aplicagao da punigao.
Nado ha o reestabelecimento das relacdes ou qualquer forma pedagodgica de auxiliar o
transgressor a compreender a gravidade de seu ato e, por isso, a abrir-se a conversdo. Quando
esses elementos estdo ausentes no reestabelecer a justi¢a, o espago vazio ¢ ocupado pela
vinganga, gerada pelo ressentimento vivido por ambas as partes. Aquele que era o réu alimenta
o sentimento de retribuicao de toda a magoa e rango contra quem o acusou. A acusagao, por sua
vez, acredita que a pena imposta ao outro foi insuficiente, pois ¢ incapaz de fazer com que o

réu sofra na mesma medida em que ela sofreu. Dentro desse cenario, ndo hé espaco para o

88 SESSA, 2015, p. 306.
89 SESSA, 2015, p. 299.
0 SESSA, 2015, p. 307.
"I SESSA, 2015, p. 308.
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perdao, visto como uma fraqueza por parte de quem o doa e como algo desnecessario por parte
de quem o recebe.

Ainda em uma visdo contemporanea, ha de se questionar a validade de um sistema que
estabelece a pena de morte como uma possibilidade pedagogica para se afirmar a gravidade do
malfeito. Se esta prevista, sua aplicacdo somente ocorre se o delito corresponde a uma vida.
Caso isso ndo seja verdadeiro, esse tipo de penaliza¢do envenenaria a justi¢a. Entretanto, parece
paradoxal que, para dizer que o cidadao ndo deva matar, essa mesma sociedade mate e use a
propria morte para dizer que aquilo ndo deva ocorrer. Para a vida ser valorizada, a do assassino
¢ eliminada. Novamente, nota-se o processo de adjetivagdo, pois ¢ necessario que os
condenados a morte sejam referenciados pelo crime cometido. Um sistema de
reestabelecimento das relagcdes que funciona assim esta fadado a faléncia, pois demonstra ser
incapaz de reorientar o transgressor.

Como pode ser visto, o mispat encontra algumas dificuldades para que seu processo seja
bem vivido na atualidade. Algo semelhante ocorria ja na época da escrita do evangelho, quando
muitos membros da comunidade mateana sofriam injusti¢gas por meio da aplicacdo desse
sistema (Mt 10,17-25). O préprio fundador da comunidade teve sua morte decretada por causa
do uso inadequado do sistema tripartido (Mt 26,66; 27,26). Embora o uso do mispat possa ser
equivocado, essa forma de reestabelecer a justica tem seu valor. No Discurso Comunitario, esta
presente nas sentengas sobre quem escandaliza (Mt 18,8g-h.9g-h) e no modo como o rei pede
contas de seu servo, apos saber que seu exemplo nao foi seguido (Mt 18,31-34).

Os companheiros de trabalho denunciam ao rei o pecado que aconteceu no meio da
comunidade (v. 31c¢). A notitia criminis refere-se ao servo perdoado de uma grande divida e ndo
perdoando quem lhe devia uma quantidade inferior (vv. 28-30). Diante disso, o rei convoca
quem fora perdoado por ele e faz a acusacdo (v. 32), dizendo, a seguir, 0 que esperava que
acontecesse apos ter doado o perdao (v. 33). Nao havendo resposta, sentencia esse servo do
mesmo modo que ele fizera com seu companheiro de trabalho: vai a prisdo “até que pagasse
todas as dividas” (v. 30c.34c). Assim, se estabelece que haverd um momento em que o rib
deixara de ser aplicado, e Deus agird em relacdo a cada ser humano por meio do mispat. Esse
tema se desenvolve no fim do Discurso Escatologico (Mt 25,31-46).

Em Mt 25,31, aparece o juiz no cenario do tribunal (Gn 18,25). Depois, a voz passiva
de ovvayo ¢ indicio de um passivo teologico, afirmando que o proprio Deus reunira diante dele
todas as nagdes (v. 31a). Resta um impasse quanto a quem separara os povos, como se fossem
separadas as ovelhas dos bodes. O pronome dvtd¢ ¢ usado em sentido anaférico para retomar

o Filho do Homem ou para aludir ao agente da passiva que foi omitido, o Pai Celeste? Para
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Mateus, ndo importa, pois ambos estdo na esfera divina. Apos feitas as distingdes, o Filho do
Homem passa a ser identificado como rei (v. 34), que sentenciard aqueles postos a sua esquerda
e a sua direita. E perceptivel a aproximacio dos termos do vv. 32.34 com aqueles encontrados
no Discurso Comunitario: ovelhas, pastor, rei, estar diante de Deus. Enquanto nessa ultima
acdo, em Mt 18, eram os anjos que desempenhavam esse papel, em Mt 25 ndo hd mais
intermedidrios, pois o proprio Deus esta diante de cada pessoa.

Se o cenario ¢ o de um tribunal, alguma dentncia, entdo, foi feita. A pericope nao fala
explicitamente sobre ela, mas pode ser inferida por uma leitura reversa. Se a dentncia ¢ acolhida
como valida, a averiguacdo dos fatos apresentados pela acusagdo e pelo réu confirma se o
malfeito, de fato, aconteceu. Se, no fim do processo, o juiz conclui que a acusagdo possui a
verdade, a pena a ser dada equivale ao pecado cometido. Essa sentenga ¢ formulada
pedagogicamente, para que o condenado compreenda a gravidade de seu ato e se arrependa,
embora essa conversao nao interfira na pena. Portanto, o caminho inverso partiria da sentenga,
e, por meio de inferéncias, a denuncia se vislumbraria.

Aqueles que estdo a direita, o rei juiz pronuncia uma sentenga positiva (vv. 34-36), como
se os liberasse de um grande jugo, visto a admira¢do que demonstram ao ouvi-la. Aos da
esquerda, se diz uma palavra reprobatéria e de condenagdo (vv. 41-43). Os dois grupos se
surpreendem com essas andlises e¢ indagam quando viram Jesus e o ajudaram ou o
menosprezaram (vv. 37.44). A resposta ¢ a presenga do juiz nos pequenos, outro ponto de
contato semantico com Mt 1872 que receberam auxilio de alguns e menosprezo de outros (vv.
40.45-46). As agdes demonstram a fé que cada pessoa trazia em si. E significativo que todas as
nagoes estejam presentes na cena, € os justos e os injustos sejam separados delas, pois ndo existe
uma conexao entre os justos € a comunidade mateana, em um primeiro momento. Para Mateus,
se pode viver em sua comunidade e, no Ultimo dia, ser surpreendido com uma sentenga negativa
por parte de Deus, provavelmente porque essa pessoa praticava a anomia (7,23; 13,41; 23,28;
24,12), a fé apenas vivida externamente, sem qualquer contato com o coragao.

Se esta ¢ a sentenca e o malfeito € justamente a pratica da anomia, que se traduz na
auséncia das obras de caridade, qual seria a notitia criminis que faria o juiz chegar a esse
veredito? Overman’® afirma que a comunidade mateana ¢ um ambiente que estd se
enfraquecendo. Alguns cristdos passaram para o lado do judaismo formativo ou cometeram a
apostasia, demonstrando que nao ha mais sentido no seguimento de Jesus. Os remanescentes

estdo nesse cendrio em que suas pernas claudicam entre ficar ou partir. Esse horizonte parece

2 OVERMAN, 1999, p. 378.
3 OVERMAN, 1997, p. 156; 2000, p. 445-451.
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ter suscitado o pensamento de que a comunidade mateana tivesse se equivocado. Afinal,
seguindo a logica de Gamaliel (At 5,34-39), se Deus, de fato, estivesse por detras daquela
iniciativa, ela floresceria independentemente de fatores externos. O enfraquecimento da
comunidade, por consequéncia, indicaria uma auséncia de Deus. Aos olhos estrangeiros, o
judaismo formativo é quem possui a verdade, enquanto Mateus € aquele que se equivocou.

O evangelista ndo aceita esses julgamentos, pois sdao feitos por pessoas, que apenas
enxergam o externo ¢ muito mal (Mt 7,5). Entdo, orienta sua comunidade a continuar praticando
a fé¢ que o discipulado em Jesus exige, afinal, ele ¢ o grande juiz da histdria, capaz de olhar
tanto o externo quanto o interno de cada ser humano. Enquanto os de fora enxergam a
comunidade mateana fadada ao fracasso, chegara o dia em que o Filho do Homem se assentara
no trono diante de todas as na¢des e demonstrard quem agiu certo e quem se equivocou ao longo
da vida. Mesmo que os injustos afirmem estar surpresos diante da sentenca recebida, ndo existe
possibilidade de perdao, pois o juiz ndo pode se compadecer diante das razdes que levaram o
mal a ser cometido (Dt 19,13). Portanto, a comunidade mateana ¢ aquela que faz a notitia
criminis, pedindo que Deus manifeste, verdadeiramente, qual lado possui a verdade, ou melhor,
pratica a verdade.

O final do Discurso Escatologico se relaciona com o de Mt 18. Nos dois, os que sdao
considerados injustos por ndo praticarem com os outros a misericordia que receberam de Deus
sao afastados da presenga do rei (Mt 18,34; 25,41.46). Estar perdido ¢ o mesmo que estar
afastado definitivamente de Jesus. Nas narrativas, ndo ¢ Deus quem se afasta dos injustos, mas
sdo eles proprios, por meio de suas atitudes, que afirmam ndo estar em relagdo com Deus. E
como se Mateus desenvolvesse no término do cap. 25 a cena que se transcorre em 18,32-34,
demonstrando que o rib ndo € a unica forma de reestabelecer a comunhao por parte de Deus,
embora cada via tenha seu momento para ser praticada. Entretanto, o evangelista ndo faz a
narrativa de 25,31-46 soar como um destino inevitavel. O propoésito € justamente o contrario,
pois reforca que, enquanto vivos, os membros de sua comunidade e os leitores de seu evangelho
ainda podem se converter e ser contados entre os justos.

Poderia se questionar se essa leitura traria a teologia do medo de volta, dado que o receio
de ir para o castigo eterno (Mt 25,46) é o elemento motivador da conversdo. Entretanto, basta
uma leitura do Discurso Comunitario para compreender que essa objecdo ndo se sustenta.
Afinal, o inicio da nova vida, para Mateus, ndo parte do medo, mas do encontro entre Deus e a
ovelha, o que possibilita novos horizontes. Parte da experiéncia de um perddo que, de fato,
liberta quem o recebe de qualquer divida ou de qualquer compromisso em ter que retribuir a

altura do dom recebido. E um gesto gratuito e livre por parte de Deus. Se Mateus, por meio da
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narrativa no fim do Discurso Escatologico, desperta medo na comunidade ou no leitor, isso

mais revela quem 1€ do que a mentalidade de quem escreveu.

5.7 Alguns desdobramentos a partir da pesquisa

Se o rib objetiva reestabelecer a comunhdo, como fica a sua pratica se a vitima ndo
desejar se relacionar novamente com seu agressor? Se o perdao ¢ dado pelo acusador quando o
acusado reconhece sua culpa, pode-se notar uma estrutura semelhante ao do sacramento da
Reconciliagdo. Haveria alguma contribui¢do do rib para a vivéncia dessa celebracdo? As
respostas a essas perguntas compdem os proximos itens deste capitulo. Embora ndo estejam
propriamente no Discurso Comunitdrio, a presenga desses temas nesta pesquisa se faz

necessaria como desdobramento dos temas abordados em Mt 18.

5.7.1 O perdio e o reestabelecimento da comunhio

Quando uma alianga se estabelece entre duas partes, uma dupla realidade se instaura.
De um lado, com a fixagdo de normas, todo o comportamento dos contraentes passa a ser
condicionado por elas. Por outro, o contrato se assume de forma livre, comprometendo os
contraentes a uma fidelidade reciproca ao acordo’*. Desse modo, ao perceber a necessidade do
rib e do mispat, seja no ambiente juridico, do qual provém, seja no teologico, confessa-se que
o ser humano pode ser infiel e ndo ser capaz de levar adiante o que livremente foi aceito. No
caso da Sagrada Escritura, ¢ a constatagdo humana de sua infidelidade a Deus, o justo em toda
acdo’.

Ao suplicar o perdao, quem confessa seu equivoco e sua responsabilidade faz com que
a histéria de sua relagio com o acusador venha 4 memoéria’®. O réu assume que talvez ndo
consiga reparar o dano cometido. Apenas o perdao ¢ capaz de abrir uma correta perspectiva
para as relagdes. Bovati afirma que, quando Deus doa o perdao para cada pessoa, manifesta o
desejo de reatar a relagdo’’. Portanto, ndo existe perddo sem o desejo de relacio por parte de
Deus. Ele renuncia a colera que devidamente recairia sobre a parte infiel, para que a comunhao

entre si e sua criatura seja reestabelecida.

" BOVATI, 2005, p. 147.
S BOVATI, 2005, p. 141.
® BOVATI, 2005, p. 113.
T BOVATI, 2005, p. 141-143.
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No Discurso Comunitario, Mateus incentiva sua comunidade a entrar nessa logica. Por
isso, antes de realizar a correcdo fraterna, quem desempenha o papel de acusador deve ter
perdoado a quem se procura. Assim, toda a sua energia se direciona ao reestabelecimento da
comunhdo com o outro, € ndo ao ressarcimento ou a reparacao do dano causado.

Uma ressalva, porém, precisa ser feita e ndo ¢ contemplada em Mateus. Nas
manifestagdes concretas do escdandalo, do pecado na vida comunitéria, a sua vivéncia pode
extrapolar o nivel de aceitabilidade ou mesmo a capacidade de lidar com as consequéncias.
Nesse cenario, percebe-se como o perdao € um ato que se concretiza aos poucos € como nem
sempre perdoar equivale a reestabelecer a relacdo entre vitima e acusado.

Se o evangelista apresenta uma ideia de imediatez entre a percepcao de que o irmao
pecou (v. 15a) e a aproximagao que inicia a corre¢ao fraterna (v. 15b-c), deve-se a brevidade
tipica dos relatos da Sagrada Escritura’®. Essa rapidez nio condiz com a experiéncia concreta.
Muitas vezes, se deve esperar que o tempo cicatrize a ferida. Nesse processo, o auxilio de
pessoas especializadas € mais que bem-vindo. O ser humano funciona assim, e ndo ha qualquer
tipo de receita para acelerar esse processo. Contudo, o perddo ndo pode ser postergado, pois, na
6tica mateana, ¢, primeiramente, uma resposta de fidelidade da pessoa a si propria. E a atitude
de parar de se envenenar, por meio do ressentimento, desejando que o outro sofra as
consequéncias desse envenenamento. Portanto, quem doa o perddo ndo se perde. Por isso se
pede que o perdao ao outro seja dado setenta vezes sete, o que permite a vitima colocar um fim,
quantas vezes forem necessarias, as consequéncias do evento negativo que a afetou.

No processo de imitar a forma como Deus agiu conosco, uma diferenciacdo se faz
necessaria. Se, para Deus, perdoar equivale a um desejo de reestabelecer as relagdes com o
pecador, infelizmente, ndo se pode sempre afirmar isso para a realidade do ser humano. Embora
a criatura seja sempre chamada a imitar seu criador, existem algumas situagdes em que reatar
as relacdes pode prejudicar ainda mais a pessoa. Como pedir que uma vitima de abuso volte a
se relacionar com quem a prejudicou? Como exigir que dividam o mesmo espaco novamente?
O fato de a Historia ser um evento irrepetivel e imutavel faz com que o ser humano mude
radicalmente apds a vivéncia de certas experiéncias. Negar isso ¢ negar a humanidade. Essa
dificuldade ndo apaga a beleza de que alguém supere o evento negativo e consiga se relacionar
novamente com quem o prejudicou. Entretanto, se esse esfor¢o herctileo nao for logrado por

parte da vitima, € preciso respeitar a sua escolha.

8 ALTER, 2007, p. 99.
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5.7.2 Um olhar sobre o sacramento da reconciliacao

Ao se falar em reestabelecer a comunhao, ¢ dificil para um cristdo catdlico nao fazer
alusdo ao sacramento da Reconciliagdo, popularmente conhecido como Confissdo ou
Peniténcia. Franco, em seu artigo sobre os modelos de peniténcia, constata que os versiculos da
correcdo fraterna (Mt 18,15-17) ndo sdo citados em grande parte do Magistério até a publicagao
de seu texto’®. Mesmo nos documentos de Trento, momento mais auspicioso para a vivéncia da
corre¢ao fraterna por meio do 7ib, o que se contempla € a auséncia dessa tematica. A causa dessa
desconsideragdo se deve justamente a pratica penitencial vivenciada na época®.

As movimentagdes feitas nessa celebracao sdo popularmente conhecidas. As pessoas se
aproximam desse sacramento apos um breve exame de consciéncia, muitas vezes auxiliadas por
algum tipo de documento com orientacdes sobre acdes equivocadas que possam ter cometido.
Assim, ap6s feita a lista, aproximam-se do sacerdote, dizem seus pecados, recebem o perdao e
uma espécie de peniténcia. Caso essa nao seja cumprida, ainda no pensamento popular, todo o
processo ¢ anulado.

Uma espécie de barganha se deixa entrever nessa pratica. Se a pessoa ndo confessar seu
pecado, Deus nao lhe perdoa. Se ndo fizer a peniténcia, Deus lhe retira o perddo. Nesse cendrio,
a liberdade divina esté totalmente subordinada a humana. Alias, se destaca o papel do sacerdote
em todo o processo, pois, por meio dele, ou do qual (from whom), conforme afirmou
recentemente o cardeal filipino Gokim Tagle, em um livro com contribuigdes sobre o perdao de
diversas religides e ciéncias, o fiel recebe o perddo de Deus®.. Se o sacerdote é aquele que d4 o
perdao divino, a légica da barganha se explicita ainda mais.

O objetivo desta secao ndo € reconstruir toda a histéria do sacramento da Reconcilia¢ao
ou questionar a necessidade da confissdo para um padre ou para outro membro da vida
comunitaria. Como o Discurso Comunitario contempla que a reconciliagdo com Deus, que
perdoa e possibilita uma nova vida a quem lhe devia grande quantia (18,27), acontece por meio
do rib, algo pode ser transposto da reflexdo desta tese para a vivéncia desse sacramento na

Igreja.

" FRANCO, Ricardo. La penitencia actual y los “modelos” de penitencia. Estudios Eclesidsticos, Madrid, v. 63,
n. 245, p. 189-191, abr./jun. 1988.

80 FRANCO, 1988, p. 195.

81 GOKIM TAGLE, Cardinal Luis Antonio. Forgiveness from the Christian Perspective. In: PETTIGROVE, Glen;
ENRIGHT, Robert (Eds.). The Routledge Handbook of the Philosophy and Psychology of Forgiveness. New York:
Routledge, 2023, p. 25.
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Primeiramente, afirma-se a liberdade das duas partes que estdo envolvidas nessa
dindmica, ou seja, a de Deus e a do fiel. Existem casos na Sagrada Escritura em que Deus recusa
a oferta do perdao, mesmo que este pedido seja acompanhado de diversas manifestagdes de
arrependimento (Gn 4,23-24; 34,1-31; 2Sm 3,26-27; 13,1-29; Pr 6,34-35), porque aquele que
solicita o perdao ndo estd disposto a reconhecer que fez algo mal. Perdoar, nesse cenario, seria
0 mesmo que colaborar com essa dissimula¢do. Entretanto, sdo raros esses casos, pois Deus €
aquele que sempre doa o perdao a quem lhe pede.

No Discurso Comunitario, Deus se relaciona com o ser humano por meio do »ib. Em
momento algum, solicita que a pessoa cumpra pré-requisitos para que a sua graca entre na vida
do fiel (Mt 18,26-27). Entdo, quando realiza a sua acusa¢ao (18,24), ja perdoou ao pecador
antes de esse se reconhecer como tal. Em outras palavras, o membro da comunidade nao aderiu
ao seguimento de Cristo porque reconheceu seus equivocos e se abriu a uma nova vida, mas
seu primeiro passo nessa direcdo se deu por ja se perceber perdoado por Deus. Por isso,
reconhece sua culpa e a necessidade de se tornar discipulo do Mestre. Desse modo, torna efetivo
o perdao que antes era uma possibilidade a ser aceita.

Ao se aplicar essa logica ao sacramento da Reconcilia¢do, a confissdo dos pecados ¢
feita devido ao fato de o fiel ja se reconhecer perdoado por Deus. E o encontro com a graga que
faz 0 membro da comunidade mateana olhar para a sua vida pelos olhos de Deus, enxergar o
que fez de mal a si proprio e aos outros € intencionar ndo mais agir assim. Dessa maneira, o
fiel, se sentindo ja perdoado por Deus e por meio desse gesto de misericordia, reconhece seus
pecados e os confessa. Nao para obter o perddao, mas para torné-lo efetivo em sua vida.

Essa simples aplica¢do do rib transforma a vivéncia do sacramento da Reconciliagao
em, de fato, um verdadeiro encontro com um Deus, que nao se cansa de procurar quando seus
filhos se extraviam. Foge-se de uma aplicagdo casuistica para a vivéncia do abrago do Pai que,
desde o inicio, contemplava o horizonte a procura do semblante de seu amado filho (Lc 15,20)
e faz festa ao encontra-lo (Mt 18,13; Lc 15,23). A figura do padre, nessa perspectiva, se
desapega daquela imagem da pessoa que doa o perdao para ser o mediador entre o perdao divino

antecipado e a sua concretizagdo na vida do fiel.

5.8 Conclusio

A aplicacdo do género literario rib no Discurso Comunitario aprofunda e esclarece as

orientacdes que Mateus proporciona a sua comunidade. Essa se encontra em crise interna, com
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aqueles que pretendem se afastar ou deram esse passo, € externa, com os embates contra o
judaismo formativo no processo de validagdo de sua teologia a vivéncia do judaismo p6s-70.

A auséncia de termos que identifiquem o membro que escandaliza e/ou aquele que
precisa ser procurado ¢ significativa, pois permite que ambos sejam considerados pelo pastor
como pequenos € seus irmdos. Sem essas dimensdes que possibilitam a mesma dignidade a
todos os membros da comunidade, a procura pelo outro pode ser ineficaz. Nesse cenario, quem
pratica a corregao fraterna pode se achar melhor que quem € corrigido ou confundir o irmao
extraviado com o erro cometido. Mateus ndo deseja que isso acontega e, por i1Sso, ha primeira
parte do Discurso Comunitario, apresenta as pegas do tabuleiro, com suas luzes e suas sombras,
para depois coloca-las em movimentagdo na segunda parte.

A aplicacdo do rib na correcdo fraterna explicita o quanto a comunidade de Mateus
deseja ser o lugar em que o Ressuscitado se encontra quando dois ou mais estdo em comunhao.
Por isso, ao sinal de que o irmao esté se extraviando, toda a comunidade se coloca em sua busca,
conforme os passos indicados pelo evangelista: a sds, com duas ou trés pessoas a mais e, por
fim, com a igreja inteira. Guiado pela orientacdo de eliminar o mal e ndo a pessoa de seu meio,
cada passo ¢ vivido pela quantidade de vezes necessarias ¢ das mais variadas formas. Nessa
perspectiva, o final da corre¢do de alguém obstinado ¢ tratd-lo como alguém de fora, ultimo
gesto pedagogico que o grupo dispde para que o outro compreenda o mal que fez e, desse modo,
se converta. Jamais a corre¢do ¢ feita com o objetivo de ressarcimento ou de reparagdes, mas
com o desejo de ganhar o irm@o. Como as posi¢des de acusagdo e de acusado ndo estdo fixas,
a aplicacdo do sistema bipartido entrevé que quem ¢ considerado extraviado pode estar
aplicando o rib com a sua comunidade. Por isso, embora exista a certeza de possuir a verdade,
o acusador deve estar aberto a colher novas informagdes que possam exigir de si uma atitude
de conversao.

Outra contribuigdo a partir da aplicag@o do rib € sobre o papel do perdao. Primeiramente,
deve ser ofertado independentemente de ser solicitado, pois € a forma com que a pessoa
consegue se desvencilhar do ressentimento, uma atitude que definha tanto quem a alimenta
quanto a comunidade em que se encontra. Por isso, perdoar ¢ fundamental para que quem se
sentir prejudicado pela agdo do outro nao se perca dentro da vida comunitédria. Embora o perdao
ndo apague o pecado cometido, liberta as relagdes das consequéncias desse ato negativo,
eliminando o desejo de vinganca. Apresentado na pergunta petrina como um momento
posterior, o sistema bipartido ilustrou como o perdao doado no fim da correcao fraterna esté, na

verdade, presente desde antes de o pecador tomar consciéncia de seu malfeito. Desse modo,
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Mateus afirma que ¢ o bem, manifestado pelo perddo, que conduz todas as ag¢des de sua
comunidade.

A presenga das duas parabolas ao fim da biparticao de Mt 18 ¢ significativa. Por meio
delas, o evangelista suscita agdes que devem ser praticadas na vida concreta. Nessas parabolas,
o Pai Celeste sempre ¢ o modelo primordial, tanto da a¢do de procurar quem se extravia quanto
da de perdoar a quem lhe deve, gestos de misericordia aplicados de forma grandiosa e
inesperada. Uma vez beneficiados por Deus, cada membro da comunidade mateana deve imitar
o Pai Celeste na vida com os outros. Menosprezar um dos seus irmaos ¢ uma op¢ao que nao
passara desapercebida e trara sérias consequéncias para quem assim se comportar. Tendo Deus
como exemplo, Mateus indica, em sua teologia, que, enquanto se esta na Historia, é sempre por
meio do rib que o divino se relaciona com cada ser humano. Forte indicador disso ¢ a
possibilidade de perddo, totalmente excluida por parte do juiz no sistema tripartido. Portanto,
Deus ¢ o Pai Celeste enquanto a Histdria se transcorre. Entretanto, no dia final, se apresentara
como juiz, pois o rib cederd lugar ao mispat, conforme indicado no fim do Discurso
Comunitario.

No cenario histérico em que a comunidade mateana se encontra, incentivar o mispat
como forma de reestabelecer a comunhdo seria oportuno, pois o Império Romano também o
aplicava e reconhecia as suas penalizagdes como validas. Entretanto, o evangelista volta o olhar
de sua comunidade para o seu fundador e, a partir dele, percebe o valor do rib € como o mispat
pode ser instrumentalizado para condenar inocentes. Os relatos de Jesus diante do Sinédrio e os
da Ressurreicdo demonstram que Jesus sempre realizou suas disputas com seus “adversarios”
por meio do rib. Nao queria simplesmente que compreendessem que estavam errados, mas que
se abrissem a novidade trazida por ele com o redescobrimento das origens da fé. Esta ¢ a
motiva¢do para que Mateus ndo desista do 7ib como forma eficaz, embora fraca aos olhos
externos, para reestabelecer a comunhao.

Por fim, o evangelista traz a sua compreensao quanto ao mispat, aplicado no ultimo dia
da historia. Ali, nao hé espago para o perdado, pois Deus se apresenta como juiz e, nesse papel,
ndo pode executar tal agdo. A andlise concluiu que, nesse julgamento, se declara quem esteve
certo e quem se equivocou ao longo da Histéria, partindo do contexto que a comunidade
mateana presenciava. Hodiernamente, as agdes de misericordia continuam a nortear a vivéncia
da f¢é crista, a fim de que ninguém seja pego de surpresa no dia escatologico. Entretanto, Mateus
afirma que a mera pratica, se ndo partir de dentro da pessoa, ¢ ineficaz. Por fim, sua narragao
sobre o grande julgamento da Historia ndo ¢ para que o medo seja o elemento norteador das

relagdes dentro de sua comunidade. O perdao ¢ a for¢a motriz de todas as agdes divinas e
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humanas. Mais do que afirmar um destino irremissivel, Mateus orienta seus irmdos a nao

perderem tempo, construindo o futuro no presente.
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CONCLUSAO

A presente tese se iniciou com o questionamento sobre como ler as indicagdes presentes
no Discurso Comunitario. O método do estudo de géneros literarios comprovou a presenga do
rib nas orientagdes sobre a corre¢do fraterna e sobre a necessidade do perddo. A partir do
aprofundamento dos temas de Mt 18 pelo rib, as outras partes do Discurso ganharam nova
camada de interpretacao.

A tradicional forma de enxergar a excomunhao como o resultado de um sistema
tripartido ndo se sustenta na leitura de Mt 18 nem diante da teologia de Mateus. Na verdade,
esse ato € a ultima de varias tentativas de que a comunidade dispde para tentar alcangar o irmao
extraviado e fazer com que retorne a comunhdo. Quem apresenta dificuldades em sua
caminhada jamais deve ser confundido com os equivocos que cometeu. Se isso ocorre, aqueles
que o buscam podem desanimar ou mesmo desincentivar qualquer tentativa de continuar a
procura-lo, pois passa a ser visto como um caso perdido. A orientacdo de Mateus esta conforme
a tradicao biblica. Mesmo quando Israel perdeu sua terra, situagdo na qual tantos povos da
Antiguidade deixaram de existir, Deus ainda enxerga esse povo como seu € o chama pelo nome.
Se Deus, que € o justo por exceléncia, age assim, os seguidores de Jesus devem se comportar
da mesma forma.

A aplicacao do rib ainda elucidou como todo o processo da corregdo fraterna se da por
meio de didlogos. Embora a acusacdo esteja convencida de possuir a verdade, ndo se pode
retirar a possibilidade de que o réu tenha a razao. Mateus sabe bem disso por sua situagdo com
o0 judaismo formativo e na historia sobre Jesus, o fundador da comunidade. Desse modo, indica
que todos os passos da correcdo sejam vividos com honestidade e da melhor forma possivel,
visto que, por meio da comunhao entre os membros da comunidade, Jesus se torna presente na
Histodria e continua a orientar sua comunidade. O intento € o de conseguir ganhar o irmao, sem
a necessidade de qualquer tipo de ressarcimento ou de penalizagao.

Uma vez que o réu se convenca de que se equivocou em suas acoes, chega o momento
em que precisa manifestar o pedido de perddo a quem o acusou, simbolizando toda a
comunidade afetada pelo gesto negativo. Entretanto, nesse processo, o rib surpreende o leitor,
pois a acusacao, antes mesmo de dirigir as primeiras palavras ao irmao que se extraviou, ja lhe
perdoou. Desse modo, a correcao fraterna € um modo para que o acusado entenda sua
necessidade de perdao. Portanto, o perdao se apresenta como elemento que inicia o 7zb em quem
farad o papel de deixar as noventa e nove ovelhas e partir em busca da que se extraviou. Assim,

quando o acusado pede perdao pelos seus erros, convencido do mal que fez aos outros e a si
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mesmo, surge 0 momento em que toma posse de um perdao que ja estava no horizonte desde
as primeiras palavras acusatorias direcionadas a ele.

Por meio da indicacgdo “nao ¢ vontade diante do vosso Pai que esta nos céus que se perca
um destes pequenos” (Mt 18,14), o perdoar também tem implicagdes a quem o doa.
Primeiramente, revela que o evento negativo acontecido ndo tem mais a forga de direcionar as
acdes do presente. Uma vez cometido, o pecado ndo pode ser apagado, mas as suas
consequéncias podem ter fim. Em segundo lugar, em conexao com a citacao feita acima, quem
doa o perdao nao se perde na vida comunitaria. O constante retorno ao evento que faz sofrer, o
ressentimento, uma das formas de lidar com os eventos negativos, faz com que se perca,
paulatinamente, o sentido do caminho escolhido e at¢ mesmo as possibilidades dentro de seu
futuro.

O género literario rib em Mt 18 demonstra, entdo, que as dificuldades, ou escandalos,
surgirdo na comunidade e que a pessoa precisa se manter confiante no seu relacionamento com
o Pai Celeste. Cada membro da comunidade tem uma dignidade que o torna irmao de todos e
isso jamais deve ser perdido por causa de equivocos que a pessoa venha a cometer. Entretanto,
Mateus esta consciente de que tanto quem comete os escandalos como quem os sofre direta ou
indiretamente podem se perder, por isso apresenta as orientagdes sobre a corre¢do fraterna e o
perdao. Ao ler esses movimentos por meio do rib, o primeiro tem o objetivo de ganhar o irmao,
enquanto o segundo, que inicia e termina o sistema bipartido, visa que o doador do perdao nao
se perca.

Mateus, todavia, ndo ignora o mispat. Ele esta contemplado no fim da parabola de Mt
18 e em Mt 25,31-46. Tal como se encontra na Biblia Hebraica, Mateus também apresenta o
modo de agir de Deus. Enquanto a pessoa esté viva, Deus age por meio do rib, a fim de alcanga-
la. Contudo, quando chegar o Dia Final, o dia escatoldgico, sera por meio do mispat que Deus
revelard a verdade de cada pessoa a si propria.

Uma vez concluido esse percurso, a estrada de tijolos amarelos pode se alargar mais.
Para as proximas pesquisas, se apresentam as seguintes perguntas: Todo embate de Jesus contra
os fariseus e saduceus ao longo de Mateus pode, de fato, ser lido por meio do rib? A imagem
de Mateus como um evangelista moralista, termo entendido em seu sentido negativo, como
apreendido em algumas obras, consegue se sustentar? Nao estaria Mateus abordando a
misericordia e a salvagdo tanto quanto Lucas, mas em uma linguagem semita?

Atualmente, cada vez mais se conclui a incapacidade de o ser humano viver sozinho. A
experiéncia de isolamento durante a pandemia de COVID-19 demonstrou o quanto as pessoas

sdo frageis e necessitam das outras. Nas diversas experiéncias de vida comunitaria que sao
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vividas cotidianamente, o Discurso Comunitdrio de Mateus possui muita serventia. O
evangelista ndo criou os modos de se reestabelecer a comunhdo, mas parte do principio
teologico (como Deus age na historia de Israel) e cristoloégico (como Jesus age na sua
comunidade e com as pessoas de fora dela). Nesse sentido, mais que o pecado, Mateus sublinha
como o perdao conduz a historia, abrindo novos caminhos de forma inesperada.

Nos tempos hodiernos, em que a tnica forma de se reestabelecer a justica se da por meio
da puni¢do, Mateus propde uma outra via, muitas vezes incapaz de ser percorrida pelo ser
humano sozinho. Ao assumir a condi¢ao de se tornar como uma crianca (Mt 18,1-5), a pessoa
se abre ao auxilio da graga divina. A comunidade ndo caminha s6, pois Jesus esta presente onde

a comunhao ¢é constantemente reestabelecida.
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