Felipe Bagli Siqueira

SINAL E FE EM JOAO 6

UMA ANALISE DO QUADRO NARRATIVO DO DISCURSO DO “PAO DA VIDA”

Tese de Doutorado em Teologia

Orientador: Prof. Dr. Jaldemir Vitorio

Apoio: FAPEMIG

Belo Horizonte
FAJE — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2022



Felipe Bagli Siqueira

SINAL E FE EM JOAO 6
UMA ANALISE DO QUADRO NARRATIVO DO DISCURSO DO “PAO DA VIDA”

Tese apresentada ao Programa de Pos-Graduagdo em
Teologia da Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia, como requisito parcial para a obtencdo do
titulo de Doutor em Teologia.

Area de Concentragdo: Teologia Sisteméatica

Orientador: Prof. Dr. Jaldemir Vitorio

Belo Horizonte
FAJE — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia
2022



FICHA CATALOGRAFICA

S618s

Siqueira, Felipe Bagli

Sinal e fé em Jodo 6: uma andlise do quadro narrativo do
discurso do “Pdo da vida” / Felipe Bagli Siqueira. - Belo
Horizonte, 2022.

202 p.

Orientador: Prof. Dr. Jaldemir Vitorio.
Tese (Doutorado) — Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia, Departamento de Teologia.

1. Biblia. N.T. Jodo. I. Vitdrio, Jaldemir. Il. Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia. Departamento de Teologia. IlI.
Titulo.

CDU 226.5

Elaborada por Zita Mendes Rocha — Bibliotecaria — CRB-6/1697




Felipe Bagli Siqueira

SINAL E FE EM JOAO 6
UMA ANALISE DO QUADRO NARRATIVO DO DISCURSO DO “PAO DA VIDA”

Esta Tese foi julgada adequada a obtengéo do
titulo de Doutor em Teologia e aprovada em sua
forma final pelo Curso de Doutorado em
Teologia da Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia.

Belo Horizonte, 09 de dezembro de 2022.

COMISSAO EXAMINADORA:

(f\ alduwni QG—-IS’ N\f(

ProfBDr. Jaldemir Vit6rio / FAJE (Orientador)

0

Prof. Dr. César Andrade Alves / FAJE

o)za—---—:v/fzu.{ ).7.,“(, ‘7;:715_,__ __?é

Prof. Dr. Rivaldave Paz Tofquato / FAJE

P / )fz— M/'::»/cjﬂ-( J:?-ﬂ'«. 7 V5 9,«—.,,3(,.
Profa. Dra. Aila Luzia Pinheiro d¢’ Andrade / UNICAP

A . A |
M\om{,u-i A_w_/ﬂo ,A(A/,m [V[@ua G-
Prof. Dr. Marcus Aurélio Alves Mareano / PUC MINAS




Ao saudoso Prof. Pe. Johan Konings,

discipulo amado de Jesus.



AGRADECIMENTOS

A Deus, por permitir que tudo isso acontecesse. O ingresso na FAJE, a continuidade do curso
e, principalmente, a conclusdo da tese foram possiveis, unicamente, por conta da Graga divina

derramada sobre minha vida. Que o conteudo desta tese honre o nome do Senhor!

A minha amada esposa Leidy. Sem seu amor, seu carinho, suas oracdes, sua f€, sua forga, sua
paciéncia e seus conselhos, nada disso teria acontecido. Agradeco por sonhar comigo esse
projeto e pelo sacrificio para que ele se tornasse realidade. Andar ao seu lado ¢ uma honra. Amo

voceé!

A minha filhinha Catarina, que nasceu durante esse processo. Sua chegada me deu forgas e
coragem. Ao olhar para ela a cada manha, o desejo de crescer e de ser uma pessoa melhor era

renovado. Que o aprendizado no curso e na escrita da tese me permitam ser um pai excelente!

Ao amado Prof. Dr. Johan Konings, pelo acolhimento, dedicacdo e orientacdo. Sua partida
repentina, no dia 21 de maio de 2022, deixou uma grande lacuna, pois, me senti “6rfao”.
Finalizar a tese sem a presenga dele foi um enorme desafio, contudo, honrar o legado dele
tornou-se um compromisso. Um dia nos encontraremos novamente. Descanse em paz, meu

mestre!

Ao querido Prof. Dr. Jaldemir Vitério, que assumiu a desafiadora tarefa de me orientar e me
conduzir nesse final de escrita. Com sensibilidade e muita competéncia, me acolheu em minha
“orfandade”, tornando possivel a conclusdo desta tese. Suas contribuigdes, criticas e conselhos

foram essenciais.

A FAIJE, pela exceléncia, acolhida, sensibilidade e cuidado pastoral. Ser aluno dessa institui¢cao
foi uma grande honra e um grande privilégio. Saio com o coragdo grato € com 0 COmpromisso

de partilhar toda boa dadiva desfrutada durante o tempo de curso.

A meus pais, pelo exemplo, pelo incentivo, pelo investimento e pelas oragdes. Jamais teria

concluido um projeto como esse sem o esfor¢o de vocés ao longo de toda minha vida.



Ao Bispo Roberto Alves de Sousa, por acolher, com prontidao, meu pedido por uma autoriza¢ao
institucional para continuidade dos estudos teologicos. Agradego pelo cuidado e pastoreio

durante todo esse tempo.

Ao Prof. Dr. Paulo Roberto Garcia, por ser minha primeira inspira¢do académica e por me
iniciar no mundo da pesquisa biblica. Sua orientag¢do na graduacgao e no mestrado foi essencial

para que eu chegasse até aqui.

Aos amigos que a FAJE me deu. Desfrutar de boa companhia e boas conversas permitiu que o
processo fosse atenuado. E impossivel vencer sozinho, portanto, sou grato a cada um que esteve

comigo ao longo de todo curso e por cada ajuda recebida.

A todos que fizeram parte dessa jornada e que, direta ou indiretamente, contribuiram para que

esse caminho se completasse.

A FAPEMIG pelo apoio financeiro que tornou possivel a realizagio deste curso. Num pais

como 0 nosso, sem a presenca de instituicdes como essa, estudar seria impossivel.



“A quem iremos, Senhor? Tu tens palavras de vida eterna”.

(Jo 6,68)



RESUMO

No Evangelho segundo Jodo, os sinais foram registrados (ypa¢pw) com a finalidade de promover
a fé em Jesus como o Cristo, o filho de Deus, a¢ao que garante a vida por meio do nome dele
(Jo 20,30-31). Porém, percebemos que os sinais suscitam apenas um primeiro estagio de f¢,
sendo insuficientes para uma verdadeira compreensao, opcao e confissdo de fé em Jesus como
Cristo. Apesar de realizar muitos sinais, os judeus “nao creram nele” (Jo 12,37). Por outro lado,
percebemos uma progressao na fé de alguns personagens, como os discipulos, a samaritana, o
oficial do rei, o cego de nascencga entre outros. Existe, portanto, um elemento catalisador para
o surgimento da fé plena em Jesus? Na perspectiva dessa pesquisa, fator determinante para a fé
verdadeira ¢ a opgao (dar ouvidos) pelas palavras de revelacdo proclamadas por Jesus e
concretizadas em seu gesto na cruz. A hipotese norteadora dessa pesquisa € que o quadro
narrativo do discurso do “Pao da Vida”, em Jodo 6,1-34.59-71, articula a situagao dessa opcao,
em dois momentos: o primeiro demonstra o que se deve escolher; o outro, a realidade e as
consequéncias da op¢do. Em Jodo 6, muitos participaram do sinal dos paes e dos peixes. Porém,
em face do discurso do “Pao da Vida”, muitos abandonaram Jesus. Para alguns discipulos, sdo
palavras duras; para os Doze, “palavras de vida eterna”. Portanto, a f¢ em Jesus e a permanéncia

com ele ¢ determinada pela op¢ao por suas palavras de revelagao.

Palavras-Chave: Palavras de Revelagdo. Comunidade Joanina. Evangelho de Joao.

Cristianismo Primitivo. Sinal. Pdo da vida. Analise Narrativa.



ABSTRACT

In the Gospel of John, the signs were recorded (ypdew) with the purpose of promoting faith in
Jesus as the Christ, the Son of God, an action that guarantees life through his name (Jn 20:30-
31). However, we realize that the signs raise only a first stage of faith, being insufficient for a
true understanding, choice and confession of faith in Jesus as Christ. Despite performing many
signs, the Jews “did not believe him” (Jn 12:37). On the other hand, we perceive a progression
in the faith of some characters, such as the disciples, the Samaritan woman, the king's official,
the born blind man, among others. Is there, therefore, a catalytic element for the emergence of
the full faith in Jesus? From the perspective of this research, a determining factor for true faith
is the chose (to listen) of the words of revelation proclaimed by Jesus and concretized in his
gesture on the cross. The guiding hypothesis of this research is that the narrative framework of
the “Bread of Life” discourse, in Jn 6:1-34.59-71, which articulates the situation of this chose,
in two moments: the first demonstrates what to choose; the other, the reality and consequences
of the choice. In John 6, many participated in the sign of the loaves and fishes. However, in the
face of the “Bread of Life” discourse, many abandoned Jesus. For some disciples, these are
harsh words; to the Twelve, these are “words of eternal life.” Therefore, faith in Jesus and

staying with him is determined by choosing his words of revelation.

Keywords: Words of Revelation. Johannine Community. Gospel of John. Early Christianity.

Sign. Bread of Life. Narrative Analysis.
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13

INTRODUCAO

Sinal e fé interligam-se profundamente no Evangelho segundo Jodo (= EJ), a ponto de
definir a intencao literaria do evangelista ao conceber sua obra: “Jesus fez diante dos discipulos
muitos outros sinais, que ndo estdo escritos neste livro. Estes, porém, foram escritos para que
creiais que Jesus ¢ o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenhais a vida em seu nome”
(20,30-31 — grifo nosso). Ao narrar, Jodo tem esse horizonte. Porém, ao ler o Evangelho, chega-
se facilmente a uma conclusao: os sinais, narrados para suscitar a fé em Jesus, sdo insuficientes
ou suscitam apenas uma fé superficial: “Apesar de ter feito tantos sinais diante deles, eles nao
creram nele” (12,37); “No entanto, mesmo entre os chefes, muitos passaram a crer nele. Mas
nao o confessavam, por causa dos fariseus, para ndo serem expulsos da sinagoga” (12,42).

Diante dessa constatagdo, surge o objeto dessa pesquisa: a relagdo entre sinal e f€,
percebendo os limites de compreensdo acerca da identidade de Jesus. Jesus realiza diversos
sinais, todavia, esses sinais sdo insuficientes para o surgimento de uma fé plena. H4, porém,
alguns exemplos positivos de confissdo, o que faz perceber a existéncia de um fator decisivo
para essa op¢do. A complexidade dessa opgao aparece ao longo de todo o EJ, tendo um
importante destaque em Jo 6,1-71, que se constitui como uma espécie de minievangelho,
contendo a mensagem essencial de Jesus e a respeito dele'. Em relacdio a pesquisa académica,
o que tem de relevante nessa tese ¢ a abordagem que se fard do quadro narrativo (6,1-34.59-71)
e sua relagdo com o discurso do “Pao da Vida” (6,35-58), por meio da analise narrativa. O foco
nao sera o discurso de Jesus, ja discutido exaustivamente pelos estudiosos do EJ.

Jo 6 ocupa um lugar especial na fé e na tradigdo cristas. Nao por acaso, a primeira parte
dessa historia tdo emblematica, a multiplicagdo de paes e peixes, ¢ registrada seis vezes em
quatro evangelhos (Mt 14,13-21; 15,32-39; Mc 6,30-44; 8,1-10; Lc 9,10-17; Jo 6,1-15). E
impossivel alguém ndo conhecer essa historia. Afinal, sua repeticdo mostra o valor dessa
memoria para as comunidades primitivas. Nenhum evangelista se atreveu deixa-la de fora.
Marcos e Mateus decidiram conta-la duas vezes.

No primeiro capitulo, apresentar-se-ao alguns pressupostos da pesquisa joanina que
servirdao de pano de fundo da analise da narrativa de Jo 6. Reconhece-se a amplitude das
pesquisas nesse assunto e, por isso, limitar-se-4 ao necessario para os objetivos desta pesquisa.
Abordar-se-ao questdes como: autoria e destinatarios, intengdo literéria, estrutura, a relagdo de

Jodo com os sinoticos e alguns aspectos da cristologia joanina.

! KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jodo: amor ¢ fidelidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2017, p. 203.
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No segundo capitulo, a tarefa consistirda numa primeira aproximac¢ao analitica da
narrativa de Jo 6. Para isso, serd proposta uma tradugdo instrumental do texto grego, versao
Novum Testamentum Graece (NA27), de Nestle-Aland>. Com a finalidade de respeitar, ao
maximo, a loégica do texto grego, utilizar-se-a a traducao instrumental em todas as citagdes ao
longo da tese. As demais citagdes, inclusive do EJ (com excecdo de Jo 6), serdo extraidas da
Biblia CNBB 2012. Em seguida, se fard uma analise da rela¢do da narrativa de Jo 6 com o Livro
dos Sinais (Jo 1-12), em vista de perceber seu papel semantico-teoldgico nessa sequéncia. Além
disso, comparar-se-4 Jodo com os demais evangelhos sindticos, por meio de uma tabela
(sinopse). Essa comparacdo sera fundamental para se perceber as peculiaridades do quarto
evangelista e, consequentemente, reunir subsidios para a analise narrativa que se fard no
capitulo posterior.

No terceiro capitulo, por meio da analise narrativa, far-se-4 uma segunda aproximagao
de Jo 6. Nessa etapa, o interesse serd o de perceber que elementos Jodo utiliza em sua condugao
da narrativa e de que forma transmite sua mensagem. Para isso, analisard o enredo, os
personagens, o enquadramento e a temporalidade narrativa. Além disso, a tarefa sera a de
apresentar o ponto de visto do narrador, explicitando a forma como comunica sua mensagem
ao leitor, que devera ser competente para:1) ler, de forma satisfatoria, a narrativa; 2) julgar a
pertinéncia dos valores inseridos no relato, uma vez que estara consciente no seu ato de ler. Em
seguida, deve-se explicitar a resposta esperada pelo narrador.

Como conclusdo, elencar-se-3o, em perspectiva pastoral, as principais contribuigdes
deste trabalho para a igreja brasileira, em nosso tempo.

Assim, esta pesquisa se lanca no desafio de responder as seguintes questdes: sendo o
acolhimento as palavras de Jesus o fator determinante para a fé plena, como o narrador articula
essa opg¢ao a partir do quadro narrativo de Jo 6? Qual € o ponto de vista do narrador € como o
comunica ao leitor? Quem ¢ o leitor implicito na narrativa e quais as competéncias esperadas
para uma leitura satisfatéria? Quais sdo as principais contribuicdes desta pesquisa para a fé

crista, hoje?

2 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum graece. 27. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1995.
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1 O EVANGELHO SEGUNDO JOAO: CHAVES LITERARIAS E TEOLOGICAS

O EJ, assim como qualquer livro da Biblia, tem suas peculiaridades: estilo, género
literario, autoria e destinatarios, Sitz im Leben, estrutura, intengao, énfases etc. A analise desses
aspectos proporcionara a percepcao da riqueza teoldgico-narrativa desse texto e sua atualidade
para a fé crista. O carater especial de Jodo se revela, ainda, quando se atenta para o privilégio
de analisar um evangelho, pois, ha quatro livros biblicos nesse estilo (Mt, Mc, Lc e Jo). E
impossivel olhar para o EJ sem considerar sua relagdo com os sinéticos, por suas diferengas ou
por suas semelhangas. Essa comparagdo serd importante num segundo momento. Interessa,
aqui, um olhar geral para o EJ, atentando para alguns dados especificos que contribuam para o
proposito deste trabalho.

Por isso, nesse capitulo apresentar-se-ao alguns aspectos introdutérios acerca do EJ, que
servirdo de fundamento para o desenrolar da tese, especialmente, no que se refere a analise
narrativa que se fara. Suscitar-se-4 uma discussao a respeito da autoria e dos destinatarios do
EJ. H4 muita divergéncia a respeito desse assunto. No entanto, uma palavra sobre isso €
necessdria, pois contribuira na identificagdo do leitor implicito.'

Examinar-se-4 a linguagem joanina, destacando os principais aspectos que norteardo a
analise proposta nesta tese. Jodo segue um estilo proprio, com uma linguagem de carater
iniciatico, marcada por simbolismos e mal-entendidos. Compreender isso ¢ fundamental.

Em seguida, investigar-se-a um grupo especifico mencionado nas paginas do EJ, “os
judeus”. Entender o relacionamento conflitivo dos joaninos com esse grupo ¢ essencial, pois
esta diretamente ligado ao tipo de mensagem que Jodo deseja transmitir.

Jodo ¢ um evangelho denso, com diversas énfases teoldgicas. Assim, outra tarefa
consiste em examinar essas €nfases, pois, algumas delas fazem parte de Jo 6. Além disso, o
exame seguira pela relagdo intrinseca entre cristologia e soteriologia, atentando-se para os
titulos cristoldgicos atribuidos a Jesus.

Por fim, analisar-se-ao trés temas centrais para Jo 6, estabelecendo pressupostos para a
analise exegético-narrativa que se fara nos proximos capitulos: 1) Jesus como “enviado do Pai”,

2) as “palavras de Eu Sou”, com destaque para o “pao da vida” e 3) os sinais.

I “Leitor real: figura individual ou coletiva, representante seja do leitorado a que o autor real destinou seu texto

(leitor primeiro), seja de qualquer pessoa engajada no ato de leitura. Como tal, essa entidade nao ¢ do campo
da narratologia. | Leitor implicito: receptor da narrativa construido pelo texto e apto a atualizar as significagdes
na perspectiva induzida pelo autor; essa imagem do leitor equivale ao leitorado imaginado pelo autor”.
MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: iniciagdo a analise narrativa. Sao
Paulo: Edi¢des Loyola, 2009, p. 27. Esse assunto sera abordado no ultimo capitulo desta tese.
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1.1 Autor e interlocutores

Como na maioria dos escritos biblicos, falar do “autor real”? do EJ é problematico. “E
mais facil perguntar pelo autor do EJ do que responder’ a tal pergunta. O conceito de autoria,
no mundo antigo, diverge do que se pensa hoje, porque “antigamente a atribui¢do de um escrito
a determinado autor ndo servia para pagamento de direitos autorais, mas para respaldar o uso
na comunidade. Expressava a autoridade, o valor do escrito para a f&”.4

Desde cedo, o apostolo Joao foi considerado a figura de autoridade por tras do EJ.

Apesar de o titulo “segundo Jodo” ndo fazer parte do texto original, estava inserido em seu

frontispicio no século II. Alguns testemunhos apontam Jodo como “autor” do evangelho:

Escreve Irineu de Lido (c. 180): “Depois, Jodo, o discipulo do Senhor, aquele que se
reclinou sobre seu peito, também ele editou o evangelho, enquanto residia em Efeso
da Asia (Adversus Haereses, 111). O documento chamado Canon de Muratori (c. 200)
diz que, reunidos com Jodo, os outros discipulos decidiram que ele “escrevesse tudo
sob seu nome”. Clemente de Alexandria escreve: “Jodo, o ultimo de todos, vendo que
nos evangelhos se mostra o corporal, incentivado pelos amigos, divinamente levado
pelo Espirito, compods o evangelho espiritual” (das Hipotiposes, cit. por Eusébio de
Cesaréia, Historia Eclesiastica). Os antigos Prologos latinos dos evangelhos (antes de
200) ensinam que “esse evangelho foi dado as igrejas enquanto Jodo ainda vivia, como

narra Papias de Hierapolis [...] que o escreveu diretamente ditado de Jodo™.

Outra postura marcante nos estudos joaninos consiste em associar Jodo, suposto autor,
com a figura do discipulo amado. Esse argumento, geralmente, se baseia em Jo 21,24 (com
analogia em 19,35): “Esse ¢ o discipulo que testemunha a respeito dessas coisas, € que as
escreveu. Sabe-se que ¢ verdadeiro seu testemunho”.® Essa associagdo, entretanto, nio ¢
possivel. Primeiro, porque todos os elementos utilizados na constru¢do do raciocinio que
termina por identificar Jodo, filho de Zebedeu, com o discipulo amado pertencem aos
evangelhos sindticos.” Segundo, porque o evangelho ndo é obra de uma testemunha ocular,

sendo o autor, provavelmente, um homem da segunda ou terceira geragao, que teria escrito em

“Autor real: personagem historico, individual ou coletivo, responsavel pela redagdo da narrativa; como tal,
nao emerge no campo da narratologia. | Autor implicito: imagem do autor tal como se revela na obra por suas
opgoes de escrita e pelo desdobramento da estratégia narrativa”. MARGUERAT, 2015, p. 27.

BEUTLER, Johannes. Evangelho segundo Jodo: comentario. Sdo Paulo: Loyola, 2015, p. 31.

KONINGS, 2017, p. 29.

KONINGS, 2017, p. 30-31.

“O texto de Jo 21,24 esta inserido em uma passagem que se refere ao discipulo que Jesus amava, atribuindo-
lhe a autoria do Evangelho. Os textos que a ele se referem sdo: Jo 13,23-26; 19,25-27; 20,2-10; 21,7.20-24".
MALZONI, Claudio Vianney. Evangelho segundo Jodo. Séo Paulo: Paulinas, 2018, p. 21.

7 KONINGS, 2017, p. 31.

[ NV R NSO}
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nome do discipulo amado, e se esforcado para expor, sob a forma de um evangelho, a
interpretagdo da fé cristd esbogada pelo discipulo amado.®

A pesquisa biblica j& demonstrou com clareza a impossibilidade da determinagdo da
autoria do EJ. Afinal, o autor preferiu o caminho do anonimato.’ Essa decisdo deve ser
respeitada, pois, ndo fard falta conhecer sua identidade. Nesse caso, para a finalidade desta
pesquisa, chamaremos de “autor”, “narrador”, “Jodo” ou “evangelista” o produtor literario
principal, que concebeu, substancialmente, o evangelho na forma que chegou até nos. Se, por
um lado, ¢ impossivel determinar a identidade do “autor real”, por outro, pode-se, por meio da

analise literaria, tragar o perfil do autor implicado no texto:

O “autor implicito”, no Quarto Evangelho, ¢ um narrador que ndo aparece, mas narra
de modo quase neutro, menos nas suas observagdes € comentarios colaterais, as vezes
ampliados a trechos meditativos. Ele parece saber de toda a trama que se desenvolve,
a missdo de Jesus por Deus (13,1.3) e as maquinagdes do diabo (13,2!), mas deixa,
contudo, lugar para o insonddvel mistério de Deus. Ele se identifica com a
comunidade no meio da qual ele faz seu relato, como transparece no plural
comunitario usado no Prologo (v. 14.16), em palavras de Jesus (3,11; 4,22), em
palavras dos discipulos (1,41.45; 6,68-69). Fala de dentro da comunidade, como uma
homilia — provavel origem do Quarto Evangelho. Pode-se perguntar se o autor se
identifica com a testemunha ocular mencionada em 19,35 ou apenas quer ser o seu
porta-voz. Em todo o caso, o autor se apresenta como articulador do testemunho e da
confissdo de fé da comunidade (20,30-31). No epilogo, em 21,24, o editor toma a
palavra e, acenando para 19,35, parece identificar a “testemunha por exceléncia” que
esta por tras do Evangelho com o Discipulo Amado.!?

Dificuldade semelhante a questdo da autoria se apresenta quando se pergunta pelos
destinatarios e, consequentemente, o lugar de composicao do evangelho. Tradicionalmente,
Efeso ¢ apontada como lugar de origem do EJ. Entretanto, essa opinido é bastante questionada,
pois pressupde que o autor seria o Discipulo Amado, o qual seria Jodo. Outras localidades
também sdo apontadas como possibilidade, como Antioquia da Siria!!, e a propria Cana da
Galileia'? (pelo menos num estagio inicial). Novamente, se a identifica¢iio precisa parece uma
tarefa impossivel, pode-se tracar um perfil dos interlocutores, suficiente para a abordagem
apresentada nesta tese.

Segundo Zumstein, o EJ tem uma comunicagdo pragmadtica, com a inten¢ao de
reestruturar a f€é dos crentes. O narrador tem, portanto, diante de seus olhos uma comunidade

abalada e enfraquecida, pretendendo conduzi-la a uma fé consolidada e claramente formulada.'?

8 ZUMSTEIN, Jean. L'Evangile selon Saint Jean (1-12). Genéve: Labor et Fides, 2014. v. 1., p. 459-460.

®  Para uma leitura mais detalhada acerca desse assunto, pode-se consultar WIKENHAUSER, 1978, p. 11-23.
10 KONINGS, 2017, p. 27-28.

' BEUTLER, 2015, p. 33; ZUMSTEIN, 2015, p. 459.

12 KONINGS, 2017, p. 43.

13 ZUMSTEIN, 2015, p. 461.
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O autor, ainda, como argumento para situar a redagdo do evangelho, estabelece uma lista de

critérios que possibilita tracar o perfil dos primeiros ouvintes:

Para determinar o lugar provavel em que foi composto o evangelho, é preciso levar
em conta seis fatores. Deve ser: 1) um lugar onde a sinagoga dos fariseus tinha um
papel importante ¢ onde lhe fosse possivel impor medidas disciplinares; 2) um lugar
onde o judaismo heterodoxo ainda era florescente; 3) um lugar onde os discipulos de
Jodo Batista veneravam seu falecido mestre; 4) um lugar onde a gnose iria poder se
desenvolver; 5) um lugar onde o grego era de uso corrente; 6) um lugar onde as figuras
de Pedro e de Tomé desempenhavam um papel eclesial de primeiro plano.'

Konings observa que a linguagem joanina'®, do tipo “inicitica”, sugere que o autor vé
o leitor (ou ouvinte) como discipulo no processo da fé: ironias por conta dos judeus,
comentarios colaterais do proprio evangelista, simbolismo acessivel apenas a iniciados ou
iniciandos, mistagogia e parénese (condugio e exortagio dos fiéis).!® Mas, esse processo de fé
se vé fragilizado. As comunidades, no final do primeiro século, estdo ameacadas pelo “mundo”.
Ainda assim, precisam dar testemunho! Sao, a0 mesmo tempo, missionarias e perseguidas. Para
Konings, esse “mundo” ¢ concretizado em dois circulos concéntricos: “um mais amplo, a
sociedade do Império Romano, e outro mais restrito, representado pelo termo ‘os judeus’!”.
Assim, “as comunidades do EJ dao a impressdo de constituir um grupo em autodefesa, quase
um gueto na sociedade daquele tempo”.!® A referéncia a expulsdo da sinagoga, em Jo 9, pode
ser um importante indicio desse conflito vivenciado pelas comunidades (12,42; 16,2). Em
relacdo ao periodo da histéria de Jesus, isso seria um anacronismo. No entanto, sabe-se que,
pouco tempo depois da morte e ressurreicdo, ja ocorreram perseguicdes judaicas (At 6-7.9).
Essa situacdo conflituosa se torna um importante elemento para a compreensao do teor

teologico do evangelista, como observa Konings:

Jodo testemunha que tornar-se cristdo, ou continuar sé-lo, era problematico nas
comunidades que ele representa, e veremos que isso tem implicagdes notaveis para a
interpretacdo do texto. Continua aberta a questao se esse conflito com a sinagoga deve
ser localizado no fim do primeiro século, no tempo do sinodo rabinico de Jamnia e da
inser¢do da “béncdo contra os hereges” na oragdo matinal dos judeus (a birkat
haminim, c. 85 d.C.)."”

14 ZUMSTEIN, 2015, p. 459.

Esse aspecto sera abordado na sec¢do 1.2.1.

16 KONINGS, 2017, p. 28.

Esse conflito com “os judeus” sera apresentado na sec¢do 1.3.
18 KONINGS, 2017, p. 55.

1 KONINGS, 2017, p. 56.
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1.2 Aspectos literarios

Quem abre o EJ percebe rapidamente que ¢ diferente dos demais evangelhos (Mt, Mc e
Lc). Isso se deve a diversos fatores, como autoria, interlocutores, estrutura, estilo e géneros
literarios, data de composicao, intengdes teologicas, fontes etc. Ver-se-ao abaixo alguns desses
fatores. Ao longo da tese, outros dados contribuirdo para uma melhor compreensio do texto

joanino.

1.2.1 A linguagem joanina

A linguagem utilizada por Jodo ¢ propria, carregada de polissemia, aberta a diversas
interpretagdes. Isso se deve a, pelo menos, dois fatores. Primeiro, Jodo utiliza um vocabulario
reduzido, apenas 1011 vocabulos, menos que os demais evangelhos: Marcos: 1345; Mateus:
1691; Lucas: 2055.2° Segundo, a indole de Jodo ¢ didatica e simbdlica. “Ele quer mostrar que
aquilo que ele conta tem um sentido mais profundo. As palavras apontam para algo a mais que
seu sentido primeiro”.?! Isso indica o carater mistagdgico®? desse evangelho. Seu contexto ¢é a
iniciacdo e o aprofundamento nos mistérios cristaos: batismo e eucaristia. Para isso, Jodo langa
mao de um estilo literario proprio: utiliza linguagem simbolica, dualismos, mal-entendido,

ironia entre outros. Por questdes metodoldgicas, abordar-se-ao apenas dois desses elementos.

1.2.1.1 Simbolismos

Como procedimento literario de revelagdo, Jodo utiliza a linguagem simbolica. Insere
termos de duplo sentido: o sentido primeiro aponta para o segundo. Dessa forma, como postula
Zumstein, o simbolo fornece o reservatorio semantico necessario para a expressdao de
revelacdo®®. O simbolo é a parte perceptivel de uma realidade imperceptivel. Segundo Konings,
esse carater simbolico se comunica as proprias narrativas, que se tornam simbolos em forma
narrativa daquilo que Jesus, em pessoa, vem ser e fazer. Afinal, Jesus ¢, em simbolo, aquilo que

oferece.?* Alguns exemplos: um tabernaculo no meio do povo (1,14), o vinho novo (2,9-10), a

20 MORGENTHALER, R. Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes. Frankfurt: Gotthelf, 1958, p. 164.

2l KONINGS, 2016, p. 23.

2 “Mistagogia: instrugdo dos mystéi (mistério), ou seja, os ja iniciados (as vezes chamados os ‘perfeitos’) na
comunidade cristd, geralmente por meio da homilia”. (KONINGS, 2017. p. 542).

23 ZUMSTEIN, 2015, p. 452.

24 KONINGS, 2017, p. 23.
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agua viva (4,10; 7,37), o pao da vida (6,35), a luz do mundo (8,12), a porta (10,9), o bom pastor
(10,11), a ressurreicdo ¢ a vida (11,25), o caminho, a verdade ¢ a vida (14,6), a videira
verdadeira (15,1), entre outros.

O simbolismo pode, ainda, variar de duas formas em Jodo. Primeiro, por meio de
dualismos: em cima/embaixo (8,23); carne/espirito (3,6.8); luz/trevas (1,5; 8,12);
verdade/mentira (8,32.44); vida/morte (6,58; 11,25). A partir destes simbolos arquetipicos, o
autor convida o leitor a uma opgao por um desses dois ambitos ou atitudes suscitadas pelos
termos.>> Em segundo lugar, o simbolismo se manifesta nas narrativas acerca dos sinais que
Jesus realiza e apontam para a realidade que ele mesmo ¢ (dom de Deus). A dificuldade de
captar o significado desses sinais torna-se um elemento dramatico para a interpretagcdo do EJ,

de modo geral. A respeito dos sinais como expressao do simbolismo joanino, Konings escreve:

Em Jodo, as agdes notoérias ou admiraveis de Jesus (os milagres, pelos outros
evangelistas chamados “forgas, poderes™) sdo designados pelo termo “sinais” (gr.
semeia). Este termo sugere que Jesus € um profeta, pois a autoridade dos profetas era
credenciada por Deus mediante os “sinais” que operavam. Assim, as “pragas” do
Egito, no caso de Moisés, chamam-se “sinais” de que Deus esta do lado dele (em Jo
3,2 Nicodemos fala assim a respeito de Jesus). Em Jodo, contudo, o termo tem um
sentido mais profundo. Os seis ou sete sinais (conforme se contam, em 6,1-21, um ou
dois) descritos por Jodo nao apenas mostram que Deus estd com ele, mas visualizam
também simbolicamente o que Jesus significa: vinho das nipcias messianicas, cura e
vida, alimento da vida divina, luz do mundo, ressurreicdo e vida [...] Nao apenas
comprovam que Deus esta por tras de Jesus; mostram Deus em Jesus. Por isso, Jodo
caracteriza seu evangelho como uma selecdo de “sinais” de Jesus, representativos da
manifestagdo de Deus nele (12,37; 20,30).2°

Como visto, comumente, fala-se de sete sinais no EJ, que seriam os seguintes: 1) a
mudanga da 4gua em vinho nas Bodas de Cand (2,1-12); 2) a cura do filho do funcionério régio
em Cana (Jo 4,46-54); 3) a cura do paralitico na piscina de Betzata (5,1-15); 4) a multiplicagao
dos paes na Galileia (Jo 6,1-15); 5); o caminhar de Jesus sobre as d4guas do mar da Galileia (Jo
6,16-21); 6) a cura do cego de nascenca em Jerusalém (Jo 9,1-41); e 7) a ressureicao de Lazaro
em Betania (Jo 11,1-54). Porém, ha divergéncias, com alguns autores defendendo seis sinais,

ao invés dos sete.?’

25 Essa provocagio do narrador ao leitor serd fundamental para a compreensio de Jo 6, como serd demonstrado.

26 KONINGS, 2017, p. 550.

27 Para essa discussdo, consulte SILVA, Luis Henrique Eloy e. “Por volta da hora sexta” (Jo 19,14): os seis sinais
¢ a hora de Jesus no Quarto Evangelho. ATeo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 63, p. 587-605, set./dez.2019;
SANDERS, J. N. 4 commentary on the Gospel according to St John. London: Adam & Charles Black, 1968,

p. 5.
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1.2.1.2 Mal-entendidos

Jodo utiliza, também, termos ambiguos. Essa ambivaléncia gera mal-entendidos entre

os interlocutores de Jesus. Uma palavra dita ou expressdo proclamada ¢ recebida com

dificuldade pelos ouvintes, que, geralmente, ndo vao além da literalidade. Alguns exemplos

desse procedimento literario®®:

“FEle falava isso a respeito do Templo que é o seu corpo” (2,18-21): quando solicitado
pelos judeus para que lhes oferecesse um sinal, Jesus disse: “Destrui este templo e em
trés dias eu o reerguerei”. Os judeus se espantaram, pois pensavam que Jesus falava
literalmente do Templo de Jerusalém, que demorou quarenta e seis anos para ficar
pronto. Jesus, porém, falava da ressurrei¢ao;

“Tu és mestre em Israel e ndo conheces estas coisas?” (3,3-12): no didlogo com
Nicodemos, Jesus lhe disse que deveria nascer de novo/do alto (3,3). Utiliza-se uma
palavra ambigua, que pode significar tanto “de novo” quanto “do alto” (&vwBev).
Nicodemos pensou no nascimento fisico. Por isso, o espanto: “como pode alguém
nascer, se ja ¢ velho? Ele podera entrar uma segunda vez no ventre de sua mae para
nascer?” (3,4). Jesus explicou que esse nascimento ¢ de ordem espiritual, confirmado
no sacramento do batismo. Assim, deve-se nascer “da agua e do espirito”. Nicodemos,
porém, continuou sem entender;

“Ndo tens balde e o pogo é fundo... de onde tens essa agua viva?” (4,10-15): no encontro
com a samaritana, Jesus se revelou como aquele que pode oferecer “adgua viva”, que
sacia a sede eternamente. A mulher, entdo, que estava a beira do pogo para tirar agua,
como fazia regularmente, logo entendeu que Jesus falava literalmente de agua. Entdo,
lhe pediu: “dd-me dessa agua, para que eu ndo tenha mais sede, nem tenha de vir aqui
tirar agua” (4,15). Jesus falava de si, contudo, ela ainda ndo havia entendido;

“Serda que alguém lhe trouxe alguma coisa para comer?” (4,31-34): ainda em Jo 4,
temos outro mal-entendido. Os discipulos que haviam deixado Jesus sozinho para
buscar comida, voltaram e lhe ofereceram o que trouxeram. Jesus ndo aceitou e disse:
“eu tenho um alimento para comer, que vés ndo conheceis” (4,32). Os discipulos
pensaram que alguém havia alimentado Jesus. Ele, porém, falava de sua missdao como

alimento. Comer ¢, na verdade, cumprir a vontade de Deus e realizar sua obra;
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Deixa-se de fora, por enquanto, os mal-entendidos em Jo 6, que serdo destacados na se¢ao 3.5.2.2.
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e “Para onde ira?” (7,32-36): na festa das Tendas, os sacerdotes ¢ fariseus mandaram
prender Jesus. Todavia, ele lhes disse: “por pouco tempo ainda estou convosco; depois
vou para aquele que me enviou. Vs me procurareis e ndo me encontrareis. E 14, onde
eu estou, vos nao podeis ir”. Os judeus ficaram sem saber do que Jesus estava falando,
e pensaram que iria ao encontro dos judeus na didspora e dos gregos. Nao
compreenderam sua origem e destino espirituais;

e  “Acaso eleira se matar” (8,21-22): ainda falando sobre sua partida, as palavras de Jesus
sdo mal compreendidas. “Para onde eu vou, vos ndo podeis ir”, disse Jesus. Porém, os
judeus entenderam que Jesus desejava tirar a propria vida (suicidio);

o  “Abrado viu o meu dia e se alegrou” (8,56-59): no final de Jo 8, diante da discussdo
acerca do tema da liberdade, Jesus disse que antecedia Abrado na existéncia.
Naturalmente, os judeus ndo compreenderam essa declaragdo, e disseram: “Ainda nao
tens cinquenta anos, e vistes Abradao?”. Jesus falava de uma existéncia atemporal e os
judeus pensavam numa existéncia fisica, temporal;

e “Para que os que ndo veem vejam, e os que veem se tornem cegos” (9,39-41): ap0s curar
o cego de nascenga, Jesus foi acolhido por ele como Filho do Homem (9,35.38). Diante
dessa confissdo, Jesus revelou-se como aquele que julgaria o mundo, provocando uma
inversao: quem ¢ cego vera; quem vé se tornara cego (9,39). Jesus falava de um olhar e
uma cegueira espirituais. Os fariseus, entretanto, entenderam no sentido literal;

o “Eu sei que ele vai ressuscitar, na ressurrei¢do do ultimo dia” (11,21-27): em virtude
da morte de Léazaro e do desespero de Marta, Jesus disse-lhe que seu irmao ressuscitaria
(11,23). Marta entendeu essas palavras como expressdao de uma esperanca futura. Jesus,
contudo, explicou que a fé faz surgir uma esperanga no presente. Quem cré nele, ainda
que tenha morrido, vivera; e todo aquele que vive e cré nele, ndo morrera jamais (11,25-
26). A escatologia estritamente futuristica da lugar a uma escatologia presente,

realizada.

O engano sobre o sentido de uma palavra ou expressao déa a Jesus a oportunidade para
revelar sua identidade e sua missdo: no mal-entendido a respeito do Templo, Jesus fala da
ressurrei¢do (2,18-21); na falta de compreensdo de Nicodemos, fala de um novo nascimento,
agora pelo espirito (3,3-12); no desejo por uma agua que eliminasse a sede para sempre, se
apresenta como doador de uma agua viva e como o proprio dom (4,10-15); na desconfianga de

que alguém ja o houvesse alimentado, demonstra que cumprir a vontade e a missdao de Deus ¢
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sua verdadeira comida (4,31-34); na controvérsia acerca de Abrado, se revela como “Eu Sou”
(8,56-59); na incompreensao de Marta, inaugura uma esperang¢a no presente (11,21-27).

Essa linguagem ambivalente tem forte teor mistagdgico, demarcando bem a vida
comunitdria dos iniciados. Transparece no texto a necessidade de uma iniciagdo para que se
compreenda o significado das palavras que sdo ditas, como palavras de vida eterna, de
revelagdo. Essa iniciacdo passa, necessariamente, pela fé em Jesus como o Cristo, Filho de
Deus. Mesmo ‘“sendo mestre em Israel” (3,10), sem a experiéncia de novo nascimento,
Nicodemos nada compreendera em relagdo ao Reino de Deus (3,3.5). Deus ¢ espirito (4,24) e
se d& a conhecer plenamente na pessoa e nas obras de Jesus (1,18). Por isso, o convite de Jesus

(do narrador): “vem e vé” (1,39).

1.2.2 A estrutura literaria

Para compreender o EJ, deve-se observar sua estrutura literaria. Ha varias propostas de
organizac¢do do contetido do evangelho. Todavia, nota-se certa concordancia com a divisao em
duas grandes partes: 1,19—12,50 e 13,1-20,31. Na primeira, ha os relatos da vida publica de
Jesus, juntamente com os milagres realizados, chamados de “sinais”. Na segunda, Jesus revela
seu mistério a seus discipulos, ao passo que se vé rejeitado e crucificado pelo “mundo”. Um
elemento estruturante ¢ a nog¢ao da “hora” de Jesus. O primeiro bloco relata os feitos de Jesus
no mundo, enquanto sua hora ainda nao havia chegado. Jo 13,1 inaugura uma nova fase, quando
Jesus percebe que a “hora” de partir para o Pai e ser glorificado por ele havia chegado. Tudo
isso ¢ precedido por um Prélogo (1,1-18) e finalizado por um Epilogo (21). Pode-se ilustrar

essa estrutura da seguinte forma:*’

1,1-18 1,19-12,50 13,1-20,31 21
Prélogo O Livro dos Sinais O Livro da Gloria Epilogo: a
Ainda ndo chegou “a hora” Chegou “a hora” comunidade do
Ressuscitado

2 A estrutura literaria serd novamente tema dessa pesquisa na se¢do 2.3.2, na analise do papel de Jo 6 na
sequéncia narrativa em que esté inserido.
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1.3 O conflito com “os judeus”

Percorrendo as paginas do EJ, destaca-se a presenga de um grupo: “os judeus”.
Diferente, por exemplo, dos samaritanos que aparecem praticamente apenas numa pericope
(4,1-42), “os judeus” estdo espalhados por todo EJ, em narrativas e didlogos polémicos com
Jesus. Em alguns momentos, “os judeus” sdo descritos como amigos de Jesus, mas em diversas
outras passagens sao opositores, ndo s6 de Jesus, como, também, da vontade do Pai.
Comparando o EJ com os sindticos, ha outra surpresa: o EJ menciona “os judeus” em 70
passagens, em 33 das quais aparecem como inimigos de Jesus. Esse dado ¢ relevante ao
considerar que essa expressdo € rara nos Sindticos: 5 vezes em Mateus, 6 em Marcos € 5 em
Lucas.’® Percebemos nitidamente um interesse marcante pelo termo “os judeus” ao longo da
obra joanina. Com tantas referéncias sobre eles, pode-se concluir que, de alguma forma, “os
judeus” foram importantes na formagao da comunidade joanina. Porém, diante da alternancia
entre relatos de afinidade e oposi¢ao, como entender, de fato, quem sdo “os judeus” no EJ? Para
o evangelista, qual foi a verdadeira relagdo entre a comunidade joanina e “os judeus”? Teriam
“os judeus” alguma relagao com o Judaismo da época de Jesus ou com a redagdo do EJ?

Almeida entende que a comunidade joanina nasceu com pessoas que estavam sofrendo
com a restauragdo do judaismo, depois da destruicdo do Templo (ano 70 d.C.) e o Sinodo de
Jamnia (80 d.C.)*'. Esse grupo de fariseus/judeus refaz e reconstréi o judaismo,
exclusivamente, a partir da Lei, negando, portanto, que Jesus seja a “consumacao-perfeita”
messianica de Deus. Para Almeida, os textos de Jo 9,22, 12,42 e 16,2 mostram quanto o Jesus
joanino reprova “os judeus” e seu desconhecimento de Deus (5,37-47; 8,19.55) e quanto “os
judeus” evidenciam sua nio-aceitacdo de Jesus por meio de uma atitude agressiva: a exclusao
da sinagoga judaica.*

Ja Konings entende que, depois da destrui¢ado do Templo, que acarretou o fim dos
sacrificios e do sacerdocio, os rabinos (mestres leigos) de tendéncia farisaica como Hillel,

reconstituem a comunidade em torno do estudo da Tora, em Jamnia, perto da atual Tel-Aviv.*?

30
31

WENGST, Klaus. Interpretacion del evangelio de Juan. Salamanca: Sigueme, 1988, p. 41.

ALMEIDA, Maria Aparecida de Andrade. Eu sou a Luz do mundo: um estudo do significado do termo /uz em
Jodo 9,1-41. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Universidade Metodista de Sao Paulo, Sao
Bernardo do Campo, 2008, f. 150.

32 ALMEIDA, 2008, p. 150.

33 “Em 68, quando do assédio de Jerusalém, os fariseus, com a anuéncia do poder romano, sairam da cidade para
refugiar-se em Jamnia/Javné, a uns 50 km a oeste de Jerusalém. Depois da destruigdo do Templo (em 70) e do
fim da guerra, os rabinos (mormente fariseus) comegaram a recompor a comunidade judaica na base da
Sinagoga, sem o Templo. O ‘Sinodo de Jamnia’, como ¢ chamado, tomou a decisdo de excluir os cristaos da
nova comunidade judaica. Incluiram na oragao cotidiana do judeu a birkat ha-minim, uma maldi¢do dos hereges
(minim). As razdes disso podem ser diversas. Em primeiro lugar, os cristdos proclamavam Jesus como Messias,
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A relagdo entre a sinagoga judaica e a comunidade cristd ¢ agora de conflito aberto. O EJ
conheceu sua redagdo final na atmosfera de conflito com esse novo judaismo, chamado de
“judaismo formativo”, depois de 80 d.C. Talvez, as alusdes a exclusdao da sinagoga (Jo 9,22;
12,42) se refiram a uma decisdo do grupo de Jamnia (todavia, a perseguicdo dos cristdos nas
sinagogas pode ser bem mais antiga, como provam os textos de Marcos e da fonte Q usada por
Mateus e Lucas).>*

Embora “os judeus” ocupem um lugar de destaque no EJ, Almeida entende que o
evangelista parece ter uma aversao odiosa sem limites a eles. Porém, destaca que o termo judeu,
no EJ, nio designa uma etnia, nem uma cultura, ou povo.*> Quando usado por Jodo, com
conotacao de adversidade, a expressdo ndo indica os judeus em geral, presentes tanto na Judeia
como na Galileia, para falar de costumes, suas leis ou sua religido. No entanto, se refere aos
opositores de Jesus e seus discipulos: “um grupo especial no ambiente judaico que tem peso
politico e social e até certo poder de decisdo; uma ideologia que esta tomando corpo numa
estrutura de poder”.3® Ao usar a expressdo “os judeus” em sentido hostil, o escritor joanino
aponta o grupo judaico dominante, quer no tempo de Jesus, quer no tempo das comunidades
joaninas. Almeida acrescenta, ainda, que o problema ¢ que Jodo ndo distingue esses dois
momentos € projeta anacronicamente a situagao ulterior sobre a narrativa do ministério de
Jesus.?’ Jodo funde num s6 horizonte o ano 30 d.C. e o ano 90 d.C.3. Entretanto, nio ha razdo
para se deduzir, do uso da expressdo “os judeus”, que o EJ seja antijudaico. A respeito da

expulsao dos cristdos da sinagoga, Almeida escreve:

A comunidade joanina rompe com o sistema baseado no cumprimento rigoroso da
Lei. Isso ameaga a autoridade dos judeus/fariseus. Entdo, os cristdos sdo expulsos da
sinagoga e comecam a ser perseguidos. Diante das perseguigdes e das crises internas
e externas, sentem a necessidade de reafirmar sua propria fé e definir a sua identidade.
As pessoas que comegam a enxergar aceitam a proposta de Jesus e passam a viver de

o que os judeus nacionalistas ndo podiam aceitar, sobretudo depois da destrui¢ao do Templo, uma situagio
nada “messidnica” (no entender deles). Além disso, os cristaos atribuiram a Jesus missao e dignidade divinas,
o que os judeus consideravam blasfémias (cf. Jo 5,18 etc.). Enfim, unindo-se a outros grupos (samaritanos,
gregos), os cristdos de origem judaica deixavam de colaborar na constru¢ao de uma comunidade étnica; eram
considerados traidores. Observemos, porém, que nada obriga a situar a exclusdo (excomunhdo) da Sinagoga
s0 depois do sinodo de Jamnia. A excomunhdo era pratica conhecida; por volta de 50 dC., Paulo a aconselhou
aos corintios em relagdo a um incestuoso (1Co 5,1-5). Ela pode ter sido praticada contra os cristdos ja bem
cedo, dependendo da atmosfera local, pois o conflito com o judaismo surgiu simultaneamente com a
comunidade crista (cf. At 8-9). Paulo que o diga!”. (KONINGS, 2017, p. 282-283).

3% KONINGS, 2017, p. 42.

35 ALMEIDA, 2008, p. 126.

36 ALMEIDA, 2008, p. 126.

37 ALMEIDA, 2008, p. 140.

3% BROWN, Raymond Edward. 4 comunidade do discipulo amado. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 42-43.
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um jeito novo. Em meio a esse sofrimento, a comunidade vivencia uma nova relagdo
de comunhdo.®

Segundo a autora, uma das politicas das liderancas de Jamnia foi justamente a
culpabilizacdo do povo judeu, imperfeito no cumprimento da lei mosaica e responsavel pela
destruicao do Templo. Por isso, a crenga na messianidade de Jesus foi interpretada pelos
fariseus como infidelidade a lei, como heresia.*® Almeida entende que a reacdo da comunidade
joanina se expressa em termos de desprezo pela autoridade farisaica e de rechago ao “judaismo”
por ela apregoado. Por esse motivo, a exclusdo e a separacdo do judaismo representavam um
momento de trevas para quem proclamava Jesus como Messias. Os dissidentes ficavam sem
protecao, sem trabalho, sem relagdes sociais e comerciais, separados de sua tradicao religiosa,
dos servigos e ritos religiosos. Sem a religido judaica, permitida pela lei do império, os judeus
cristdos deveriam assumir outra religido que fosse reconhecida pelos romanos. Caso contréario,
seriam vistos como inimigos. A situa¢ao da comunidade joanina era de grande inseguranca. De
um lado, as autoridades religiosas e do império mantinham sobre ela uma vigilancia continua.
De outro lado, a multidao passou a ver os dissidentes cristios como pessoas suspeitas, gente
perigosa.*!

Segundo Martyn, temos que ler o EJ num nivel duplo: o nivel da vida de Jesus e o nivel
da presenca poderosa deste Jesus no Ambito de sua comunidade.*? O EJ reflete um estagio inicial
de banimento dos cristdos do judaismo formativo. O ponto de partida do EJ, para Martyn, ¢ a
expulsdo dos cristdos da sinagoga, que classifica como dado anacronico, pois essa medida
contra os cristaos sO foi executada a partir dos anos 90. Sua aplicacdo a vida de Jesus ¢ um
indicio de que outros dados semelhantes podem ser mais um reflexo dos problemas e
preocupacdes da comunidade joanina do que dados histéricos sobre Jesus.*?

Para Wengst, ainda que o Jesus do EJ apresente as Escrituras, Moisés e a Lei em seu
favor, e ainda que se qualifique como judeu, fala, no entanto, em “vossa lei” (8,17; 10,34),
como se ele ndo fosse judeu. Também chama seus antepassados do deserto de “vossos pais”
(6,49). E indiscutivel que essa distincia que se estabelece no EJ e que apresenta o judaismo
como alheio a Jesus ndo concorde com a realidade do Jesus terreno. Esse tipo de exposi¢do ¢
compreensivel, em compensacao, como expressao do contraste entre judaismo e cristianismo

da época do evangelista. A mesma distancia acontece quando o EJ fala da “pascoa dos judeus”

3% ALMEIDA, 2008, p. 140.

40 ALMEIDA, 2008, p. 137.

4 ALMEIDA, 2008, p. 137.

42 MARTYN, James Louis. History and theology in the fourth gospel. New York: Harper & Row, 1968, p. 40.
4 MARTYN, 1968, p. 35-45.
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(2,13; 6,4; 11,55), da “festa dos judeus” (5,1; 6,4) e da “purificagdo dos judeus” (2,16). O
julgamento aparece aqui abrangendo um coletivo religioso bem definido, em face a Jesus (no
plano do evangelista, em face a comunidade que aceita e cré), com sua Escritura, festas e
costumes.**

Vidal, falando sobre o conflito com “os judeus”, afirma se tratar da etapa do surgimento
da comunidade joanina como uma nova institui¢ao: “o trauma profundo de sua expulsio do seio
do judaismo equivale ao trauma de um auténtico ‘nascimento’ em uma vida independente”.*’
Segundo o autor, o testemunho principal sdo os escritos que surgem nessa €poca
(aproximadamente o ano 80 d.C.), precisamente com o escrito etioldgico (justificativo) da
comunidade joanina.*®

Para Vidal, a expulsao dos cristdos da sinagoga (9,22; 12,42; 16,2) se explica, apenas, a
partir da situacdo especial do judaismo depois do ano 70 d.C.*’ Segundo o autor, foi nesse tempo
que se iniciou o processo de uniformizagdo do judaismo, a partir da corrente dominante do
rabinismo fariseu (dai a utilizacdo do termo “fariseus” para designar as autoridades judaicas
nos textos de Jodo e dos evangelhos sindticos redigidos nesse periodo).Vidal entende que a
delicada situagdo politica, social e religiosa dos fariseus nao podia suportar as diferengas e
tensdes do judaismo do tempo anterior e, em consequéncia, excluiram de seu meio diversos
grupos € movimentos considerados “heréticos”, dentro dos quais se incluiam os grupos de
judeu-cristdos (entre eles, os joaninos). Para o autor, a san¢do oficial dessa expulsdo foi a
famosa “bencao dos hereges”, agregada nesse tempo (em torno de 80 d.C.) a antiga 12° béngao
da oracdao sinagogal das “18 béngaos”. Por outra parte, atesta Vidal, todo movimento
“messianico”, como era o joanino, significava um perigo social e politico para aquele judaismo
dependente, mais do que nunca, da simpatia do poder romano (9,1-34). Isso explica porque a

confissdo de fé em Jesus como profeta messianico se convertera na razdo fundamental da

expulsio dos grupos joaninos do seio da sinagoga.*® Sobre isso, Vidal ainda escreve:

Os grupos joaninos sofreram um grande revés, perdendo também membros e
simpatizantes influentes, que passaram a ser “cristdos ocultos” (cf. 3.1-11; 12.42-43).
Mas isso significou seu nascimento em uma existéncia como uma comunidade com
entidade propria, organizada e configurada fora das praticas e celebracdes do

4 WENGST, 1988, p. 50.

4 VIDAL, Senen. Los escritos originales de la comunidad del discipulo amigo de Jesus: el evangelio y las cartas
de Juan. Salamanca/Espanha: Sigueme, 1997, p. 44.

4 VIDAL, 1997, p. 44.

47 VIDAL, 1997, p. 44.

“® VIDAL, 1997, p. 45.
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judaismo (mesmo perdendo alguns tracos de sua antiga tradicdo >> cf. 4.1-42;
20.17).#

Portanto, a énfase joanina ndo sera mais, como na etapa anterior, na renovagdo do
judaismo, e sim, como indica Vidal, na superacao e substituicdo de seus ritos e praticas: culto
do Templo, festas, sabado, ritos de purificagdao. Dai se explica a veeméncia e a dura polémica
dos textos do EJ. Vidal percebe que isso possibilita a abertura da comunidade joanina ao mundo
gentio, supondo que dentro da comunidade havia membros que ja ndo entendiam as praticas
judaicas, nem o aramaico. Por isso, precisamente, o autor do EJ escreveu em grego.>°

Para Nascimento, a partir dos anos 70 (p6s destruicao do Templo), um novo grupo entra

na comunidade joanina,’!

acentuando ainda mais o conflito com as “autoridades judaicas”,
ocasionando a expulsdo dos cristdos da sinagoga, processo liderado pelos fariseus, apresentados
como autoridades (7,32.45; 9,13-17; 11,45-47.57).>2 As autoridades judaicas eram tolerantes
com os cristdos que anunciavam a ressurrei¢cao de Jesus (At 5,33-42); contudo, ndo toleravam
os que criticassem o Templo (ja destruido) e apresentassem Jesus como igual a Deus.”
Nascimento também ressalta que o evangelista pde muita énfase na afirmagdo de que
Jesus é o Messias, precisamente o que alguns judeus negavam.>* Com mais frequéncia que os
sinoticos, o narrador usa o nome Christos, € € o Unico que transcreve o nome Messias (1,41;
4,25). Identifica Cristo com figuras do Antigo Testamento: o Servo de YHWH (1,29.34), o
cordeiro de Deus (1,29), o rei de Israel (1,49), o Santo de Deus (6,69).>> A primeira parte do
Evangelho apresenta Jesus posicionando-se diante das instituicdes de Israel: a expiagdo, o
Templo, o culto (2—4), as festas (Sabado, Pascoa, Tabernaculos, Dedicacao [5-10]). O autor
justifica essa atitude do evangelista como reacdo diante da incredulidade dos judeus e indica
que a maneira de usar a expressao “os judeus”, denota uma atitude controversa: “em boa parte
se usa o termo técnico para designar as autoridades religiosas, especialmente as de Jerusalém,

que sdo hostis a Jesus”.>®

4 VIDAL, 1997, p. 45.

0 VIDAL, 1997, p. 45.

51 Segundo Nascimento, até entdo a comunidade era formada por: cristios judeus que comungavam a mesma f&
das outras comunidades que surgiram dos Doze discipulos (/° grupo); judeus de concepgdes peculiares
antitemplo (2,14-15.19-20) (2° grupo); samaritanos (4,1-42) (3° grupo). (NASCIMENTO, Carlos Josué Costa
do. Do conflito de Jesus com os judeus a revela¢do da verdade que liberta em Jodo 8.31-59. 2010. Tese
[Doutorado em Ciéncias da Religido] — Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2010,
f. 71).

2. NASCIMENTO, 2010, f. 71.

53 BROWN, 1999, p. 48-49.

5% NASCIMENTO, 2010, p. 62.

35 NASCIMENTO, 2010, p. 62.

56 NASCIMENTO, 2010, p. 62.
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Ja Baum considera que toda a hostilidade do EJ para com os “judeus” devia-se ao acento
novo dado a escatologia. O autor joanino afirma que as promessas feitas ja se cumpriram em
Jesus Cristo, e a graga da salvacdo esta presente, ndo no advento futuro. Essa perspectiva
histérica obriga o evangelista a adotar uma atitude de serenidade perante as perseguicoes e até
a expulsdo. O julgamento do mundo comeca na pessoa de Jesus. Os que ndo creem em Jesus
nio receberdo a vida, e a célera de Deus pesa sobre eles (3,36).7

A comunidade do Discipulo Amado viu-se diante de todos esses desafios, que foram
aproveitados para seu fortalecimento. O critério de pertenca a comunidade ndo era mais a etnia
judaica e sim o “crer decididamente” em Jesus. A fé¢ em Jesus como o Messias nivelava todas
as etnias. A pratica litargica foi um diferencial dos judeus da sinagoga: um novo calendario,
um novo ritual (batismo), nova catequese. A comunidade, aos poucos, se tornava autonoma,
independente, original, distinta do judaismo, mesmo tendo saido dele.

A partir de todos esses esclarecimentos, pode-se afirmar que o conflito entre a
comunidade joanina e “os judeus” (Judaismos e autoridades judaicas) foi decisivo na histéria
da comunidade. Diante de toda perseguicao originada da expulsdo da sinagoga, compreende-se
a preocupacao do evangelista em animar os cristdos joaninos a permanecerem firmes na fé. O
rompimento com o Judaismo tornou-os desprotegidos e enfraquecidos. Assim, coube ao
evangelista incentivar a unidade dos cristdos joaninos e a esperanca na vida eterna a partir da

fé em Jesus Cristo.

1.4 Joao e os demais evangelhos: perspectiva sinotica

Basta uma leitura rapida para perceber que o EJ ¢ diferente de Mateus, Marcos e Lucas,
chamados sin6ticos. Ao mesmo tempo, hd algumas semelhangas, o que leva a admitir que Joao,
provavelmente na etapa final de sua redacdo, tenha tido contato com a tradi¢do sinotica, mas,
interpretando-a com total liberdade.

Jodo segue, de modo geral, o esquema sindtico, baseado no querigma primitivo de At
10,37-43, como demonstrado no quadro comparativo abaixo. Para isso, apontam-se algumas
pericopes paralelas:

e 2.13-21: a purificacdo do Templo

e 4.45-54: a cura do filho do funcionario do rei

57 BAUM, Grégory. Les Juifs et |'Evangile: L'Evangile de Saint Jean. Paris: Les Editions du Cerf, 1965, p. 123
e 148.
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e 6,1-21[60-71): a multiplicacdo de paes e peixes e a confissdo de fé
e 12,1-19: aungao de Jesus

e 18-20: relato da paixao

Ha, porém, diferencas consideraveis que ddo a Jodo seu carater unico.
1) Jodo interpreta a sua maneira algumas memdrias sinoticas.

e a purificagdo do Templo (2,13-22), acontece logo no inicio do ministério de
Jesus, enquanto os sinodticos a colocam na semana de sua morte;

e a multiplicagdo de pdes e peixes (6,1-21[60-71]) apresenta divergéncias
importantes, que serdo analisadas ao longo dessa tese. Destaca-se a inclusdo do
discurso do “pao de vida” como adaptacio do evangelista a memoria sindtica;

e apesca maravilhosa (21,1-14), narrada no inicio de Lucas (Lc 5,1-11), como um
relato de vocagao, em Joao € colocada ao final, como relato de renovacao de

uma vocacao abalada. Afinal, Pedro havia negado Jesus.

2) Jodo ndo adota 0 mesmo esquema cronoldgico e geografico dos demais. Enquanto os
sinoticos pensam num ministério de um ano, com apenas uma ida a Jerusalém, quando ¢ preso
e crucificado, Jodao descreve uma movimentagao constante entre a Galileia e a Judeia, passando
pela Samaria. O Jesus joanino parece viver em Jerusalém. Além disso, sdo mencionadas trés
Péscoas (2,13; 6,4; 13,1), o que pode sugerir um ministério mais longo do que nos sindticos

(trés anos?).

3) Jodo possui material narrativo exclusivo:
e bodas de Cana (2,1-12);
e didlogo com Nicodemos (3,1-11);
e didlogo com a Samaritana (4,1-42);
e o encontro com a mulher flagrada em adultério (7,53-8,11);
e acura do cego de nascenca (9,1-41);
e aressurreicdo de Lazaro (11,1-44);
e o lava-pés (13,1-20);

e 0 didlogo com Pedro na pos-ressurreigdo (21,15-23).
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4) Jodo comporta um material discursivo exclusivo. Uma das marcas do EJ sdo os
discursos. Nao sdo apenas coletdneas de pensamentos, ndo obstante, estdo enquadrados em
cenas bem elaboradas. Como no género dramatirgico, palavra e acdo estdo entrelacadas,
fazendo com que os proprios personagens tornem visivel a narracao. Esses discursos sao de
extrema importancia para a teologia joanina: revelam a origem divina de Jesus e o carater
salvador de sua missdo da parte de Deus.

e discurso no didlogo com Nicodemos (3,13-21);

e discurso apds a cura do enfermo em Jerusalém (5,19-47);

e discurso do “pao da vida” (6,35-58);

e discurso na festa da Tendas, em Jerusalém (7,14-28.33-34.37-39);
e discurso da “luz do mundo”, no Templo (8,12-59);

e discurso do “bom pastor” e da “porta” (10,1-21);

e discurso na festa da Dedicagdo (10,22-39);

e discurso de despedida (14—17).

Numa perspectiva sinodtica, pode-se perceber melhor a originalidade do esquema

narrativo do EJ em relagdio aos demais evangelhos. Quadro comparativo: >

Mt Mc Lc Jo
Proélogo 1,1-4 1,1-18
Ev. da infancia 1,1-2,22 1,5-2,50
Vida publica (cf. At 10,37-43)
* “a partir da Galileia, apos o | 3,1-4,11 1,1-13 3,1-4,13 1,19-2.12
batismo por Jodo”
* Deus o ungiu com o Espirito | 4,12— 1,14— 4,14-19,27 | 2,13-6,71:
Santo e poder... andou fazendo o | 20,34 10,52 2,13 Pascoa/Jerusalém;
bem e curando todos os possessos 4 passagem pela Samaria;
do demoénio, pois Deus estava com 5,1  festa/Jerusalém
ele... tudo o que fez na regido dos 6,4 Pascoa/Galileia
judeus”

Viagem unica, da Galileia
(Lc: pela Samaria)...
19,28— 7,1-12,50 (Jerusalém):

* “e em Jerusalém” 21,1- 11,1- 21,38 7,1  Tabernaculos;

25,50 13,37 10,22 Dedicacao;

58 KONINGS, 2017, p. 35.
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11,55 Ultima Pascoa;

...a Pascoa final em Jerusalém
13,1-19,42

* “pregaram-no na cruz” 22,1-23,56
26,1- 14,1- 20,1-31
* “Deus o ressuscitou no terceiro | 27,56 15,47 24,1-53
dia e deu-lhe manifestar-se...”
28,1-20 16,1-8

1.5 Enfases teolégicas em Joio

A divergéncia com os sindticos também pode ser percebida por outra forma. Assim
como cada evangelista apresenta sua perspectiva teologica acerca de Jesus, Jodo tem as suas

proprias énfases, ressaltando sua peculiaridade.

Jodo Batista é apresentado como a maior testemunha de Jesus (1,6-9.19-42; 3,22-30).
Seu ministério aponta para a messianidade de Jesus, a partir de afirmacdes contundentes. A
presenga e atuagdo do Batista no EJ sdo bem diferentes do que nos sinéticos. Isso se deve ao
fato de seu periodo de redacao. Segundo Brown, quando o EJ foi escrito, a comunidade joanina
estava empenhada numa disputa com os seguidores de Jodo Batista que rejeitavam Jesus e
afirmavam que seu mestre era 0 Messias ou, pelo menos, o enviado de Deus.>® Por esta razio,
o EJ sai em campo para obviar essa interpretagdo errdnea e denunciar o enaltecimento
exagerado da figura de Jodo Batista (1,20: “Nao sou o Cristo”; 3,28: “Nao sou o Cristo, mas fui
enviado adiante dele” — afirmagdes inexistentes na tradi¢ao sinotica). Contudo, o EJ ndo se
envereda pelo caminho polémico e facil de, simplesmente, rejeitar o Batista. Pelo contrario,
como afirma Brown, ele foi enviado de Deus (1,6 — terminologia usada pelo proprio Jesus), e

tudo o que disse sobre Jesus era verdadeiro (10,41).%°

Jesus é apontado como reconciliador ¢ sua passagem pela Samaria tem conotacao
teologico-simbolica (4,1-42). Para Léon-Dufour, a viagem da Judeia para a Galileia, passando
pela Samaria, esta relacionada com uma profecia de Isaias, segundo a qual os reinos separados
(Israel e Judd) se reconciliariam algum dia.®' O narrador recorda a existéncia desse conflito por

meio de um comentario explicito (Jo 4,9b). Quando Acaz, rei de Juda (734-719 a.C.), temeu a

5% BROWN, 1999, p. 30.

60 BROWN, 1999, p. 30.

61 LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do evangelho segundo Jodo I: capitulos 1-4. Sdo Paulo: Loyola, 1996a, p.
261.
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coalisdo siro-efraimita, Isaias anunciou que um rei justo, no qual repousaria o Espirito de Deus,
reagruparia os desterrados de Israel e reuniria os dispersos de Judd (Is 11,12). Ainda
relacionando este texto com a profecia de Caifas, em Jo 11,51-52, na perspectiva de Léon-
Dufour, pode-se pensar que, por tras da Samaria, Jodo estd pensando no Antigo Israel. Assim,
“parece como se, ao passar por Samaria para dirigir-se a Galileia, Jesus quisesse reconciliar
simbolicamente os dois povos, os irmaos divididos desde os comegos da monarquia; e essa

reconciliagdio tem seu lugar como consequéncia de uma perseguicdo de Jesus pelos fariseus”.5

Jesus é maior do que Moisés, icone do movimento judaico. Como visto, ha um conflito
entre a comunidade joanina e a sinagoga (1,3). Dessa forma, a figura de Moisés estara no centro
dessa discussao e sua relacdo com Jesus sera determinante para a teologia do evangelista. O
narrador concebe a identidade de Jesus como aquele que deveria assumir o lugar de Moisés,
pois, “ele € o profeta que deveria vir ao mundo”, profetizado pelo proprio Moisés (Dt 18,15).
Entdo, na narrativa teoldgica diante do conflito existente, Jesus supera as principais instancias
do movimento judaico: Jesus substitui o Templo (2,13-22), a Lei (5,39), a tradicao (4,12;
8,56.58), a Pascoa e todo imaginario do Exodo (6,1-71).

Jesus é o “enviado do Pai” (6,29)%. Como apontado em 1.2.1.1, a linguagem simbolica
de Jodo ganha forga ao utilizar os sinais realizados por Jesus como endosso de sua identidade
como “enviado do Pai”, semelhante ao que aconteceu com Moisés no Egito (Ex 3,15; 4,1-9.27-
31; 6,8-13), reforgando a relacao entre esses dois personagens. Os sinais atestam que Jesus fala

em nome de Deus e cumpre sua missao.

Jesus é a “Palavra que se fez carne” (1,14). O mais espiritual dos quatro evangelhos ¢,
também, o que mais enfatiza a humanidade de Jesus: ele se cansa (4,6), sente sede (4,7; 19,28)
e fome (4,8), chora (11,35), se comove (11,38), sangra (19,34) e continua com as marcas da
crucificacdo apds a ressurreicao (20,27). Jesus, entdo, como humano, ¢ a conexado entre Deus e
a humanidade, entre a realidade carnal e espiritual: “ninguém jamais viu a Deus; o Filho tnico,
que € Deus e esta na intimidade do Pai, foi quem o revelou” (1,18). A vida de Jesus aponta para
o Pai, que se comunica e realiza as obras de Deus, constituindo-se como o caminho unico para
o Pai (14,6). Em Jesus, Deus se mostra como ¢, afinal, ele e o pai sdo um (10,30) e quem vé

Jesus vé o Pai (14,9). Como “Palavra Encarnada”, Jesus ¢ a presenca de Deus no mundo.

62 LEON-DUFOUR, 19964, p. 262.
63 Esse tema sera desenvolvido na se¢do 1.6.3.
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Evangelho da Cruz e da Gloria (amor). Toda narrativa deve ter um apice e com Jodo
isso ndo ¢ diferente. A grande surpresa, entretanto, se d4 na forma como o evangelista narra o
climax de seu evangelho, que acontece na cruz. Para Jodo, Jesus salva, por meio de sua morte
expiatdria na cruz, o cosmo antidivino de sua escravizacao do pecado. Na cruz, Jesus cumpre a
vontade do Pai. Como indicado em 1.2.2, “a hora” de Jesus € um elemento estruturante no
evangelho. Na primeira parte, “ainda ndo chegou a hora” (1,19-12,50), Jesus pratica as obras
do Pai e se revela ao mundo através de sinais. Em 13,1, Jesus percebe que chegou “a hora”, que
representa esse momento em que ele € elevado a cruz e glorificado, ao mesmo tempo. Em seu
morrer, transparece a gloria do Pai. Jesus ¢ amor e fidelidade até o fim. O tempo narrativo do
evangelho ressalta a importancia desse tema. Enquanto a primeira parte tem um ritmo
acelerado, pois, Jo 1,19-12,50 retrata um periodo aproximado de trés anos, o narrador acentua
“a hora” de Jesus desacelerando a histéria contada. Jo 13,1-20,31 narra apenas alguns dias. Ha
um descompasso intencional na narrativa, estratégia literaria importante para salientar a cruz

como evento central no evangelho. O narrador ndo tem pressa para narrar a paixao de Cristo.

Jodo exige uma resposta do leitor. Jodo conta com uma atitude do leitor: que ele creia
que Jesus ¢ o Cristo. Especialmente em Jo 6,60-66 e 12,37-50, constata-se que Jodo espera de
seu leitor um posicionamento diante dos sinais realizados por Jesus. E necesséario “descer do
muro”, ou seja, confessa-lo ou abandona-lo! Nesse modo pragmatico, conduz-se a leitura por
um trio especial de personagens, como arquétipos para o leitor em seu caminho de escolha.
Primeiro, tem-se a figura enigmatica do “Discipulo Amado”, que representa o discipulo ideal.
O narrador, ao final, espera que seu leitor siga o caminho desse discipulo. Segundo, a presenca
incomoda e antipatica de Judas, que se opde a do Discipulo Amado. Ele ¢ apresentado como
antidiscipulo, por ser aquele que entregaria Jesus (6,71). Esse extremo deve ser evitado pelo
leitor. Por fim, surge o terceiro elemento dessa triade, Simao Pedro, que representa o discipulo
real. Com esse, o leitor se identifica rapidamente. Os “altos e baixos” de Pedro conectam
facilmente o leitor a este personagem que carrega em si as ambiguidades reais enfrentadas na
jornada da fé. Uma vez identificando-se com Pedro, o leitor sera conduzido por um caminho

que o aproximara do Discipulo Amado.%

Um Evangelho intencional. Retomando, Jodo ndo narra gratuitamente, pois tem uma

intencdo bem definida: “para que creais que Jesus € o Cristo, o Filho de Deus, e para que,

4 A respeito da condugdo do leitor, ver-se-4 no tltimo capitulo como isso é desenvolvido.
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crendo, tenhais a vida, em seu nome” (Jo 20,31).9 Jodo espera que seu leitor creia, ou continue
crendo, em Jesus, fonte da vida. Por isso, elabora uma narrativa com uma sele¢do precisa
(teoldgica e nao histérica) dos fatos e com uma ordem muito bem estabelecida. Escolhe,
cuidadosamente, cada sinal que inseriu na trama, cada memoria e cada palavra. Entender essa

inten¢do, permite a devida compreensdo da perspectiva do autor.

O Espirito Santo exerce um papel importante no EJ (16,1-15), que apresenta Jesus como
o portador do Espirito por exceléncia. Como observa Schnelle, o batismo de Jesus (1,29-34)

caracteriza-se por trés particularidades:

1) Jodo Batista apenas testemunha o batismo que — segundo a ldgica do texto — ¢
realizado por Deus. Ninguém exceto Deus pode “batizar” o Logos preexistente e
encarnado. 2) Trata-se exclusivamente de um batismo de espirito (cf. Is 61,1 LXX)
que ¢ qualitativamente superior ao batismo de 4gua de Jodo Batista. 3) A permanéncia
do espirito sobre Jesus Cristo € explicitamente enfatizada (v. 32s), de modo que toda
sua atuagdo, seus atos e discursos sdo compreendidos como um acontecimento no
poder do espirito.%

Ao ser Jesus o portador por exceléncia do Espirito, esse tem uma atuagdo ligada aos
gestos, as palavras e a missdo de Jesus. Ao despedir-se, Jesus promete que enviaria o Espirito-
Paraclito, que lembraria a comunidade suas palavras, conduzindo todos a verdade plena. O
Espirito seria o responsavel pela compreensdo daquilo que Jesus disse, refor¢ando o carater
mistagogico do evangelho: “o que nasceu da carne ¢ carne; o que nasceu do espirito € espirito”
(3,6). A acdo do Paraclito proporciona ao ser humano o acesso ao Reino anunciado na pessoa
e na obra de Jesus, condicao para a salvacao escatoldgica. O Espirito €, entdo, ndo apenas uma
dadiva, mas um principio de atuagdo divina, um poder criador, tornando os crentes filhos de
Deus (1,12). Somente nessa experiéncia do Espirito o ser humano se encontra com Deus. Afinal,
“Deus ¢ Espirito” (4,24). Esse mesmo Espirito ajuda a realizar “obras maiores” do que as
realizadas por Jesus, que glorifiquem ao Pai (14,12). Por fim, frisa-se a perspectiva trinitaria
que transparece em Jodo: com o Espirito que permanece sobre ele (1,32-34), Jesus revela o Pai

realizando sua obra (14,10) e nos da o Espirito para continud-la (14,12-17).

As mulheres ganham destaque na narrativa. Percebe-se com facilidade a importancia

das mulheres no EJ. Sdo muitas as narrativas em que estdo presentes, exercendo um papel

65 Falar-se-4 mais detalhadamente acerca desse tema na se¢do 1.6.1.

% SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2017, p.
922.



36

relevante na trama. Podem-se citar alguns exemplos: Maria, mae de Jesus, atuando em Cana da
Galileia (2,1-12) e ao pé da cruz (19,25-27); a mulher samaritana dialogando com Jesus a beira
do pogo (4,1-42); a mulher flagrada em adultério e a misericordia de Jesus (8,1-11); Marta e
Maria sendo amparadas diante da morte de Lazaro (11,1-44); Maria, ao ungir Jesus (12,1-11);
Maria Madalena como primeira testemunha do timulo vazio (20,1-10) e como aquela que se
encontrou com Jesus ressurreto (20,11-18). Alguns aspectos do encontro de Jesus com a
samaritana salientam essa importancia, por isso, merecem destaque.

Jo 4,27 expde um indicio da “gravidade” do didlogo entre Jesus e a mulher samaritana:
“Nisto chegaram os discipulos e ficaram admirados ao ver Jesus conversando com uma mulher.
No entanto, ninguém perguntou: ‘Que procuras?’, nem ‘Por que conversas com ela?’”. Além
de todo sectarismo entre judeus e samaritanos (4,9b), Jesus ousava quebrar tabus de sua época:
sendo homem, dialogava com uma mulher. A admiragdo dos discipulos ao se depararem com
Jesus conversando com ela demonstra isso com nitidez. A relacdo entre homem e mulher no
tempo biblico trazia a marca do patriarcalismo, motivo de atitudes pejorativas dos homens em
relagdo as mulheres. Segundo Brown, alguns documentos rabinicos advertem que os homens
nao deveriam falar com as mulheres em publico, o que, sem duvida, alimentava um sistema de
pensamento de superioridade por parte dos homens, gerando uma desigualdade social sem

limites entre os sexos.®” Sobre isso, Cunha escreve:

[...] a desigualdade social entre os sexos afirma-se sobre a distingdo entre os mesmos,
tendo em vista que o androcentrismo e, por conseguinte, o patriarcalismo funda-se na
ideia de que o ser humano masculino em razao de sua constituigao fisica e biologica
¢ superior ao ser humano feminino. Do ponto de vista religioso admite-se que o
homem ¢ essencialmente superior a mulher porque Deus assim o quis. Nessa leitura,
0 sexo € uma categoria primaria porque todas diferengas sociais sdo pautadas,
justificadas e afirmadas na diferenca sexual %

Portanto, a atitude de Jesus pode ser considerada ousada. Estava mesmo disposto a
romper com o sectarismo de género de seu tempo. Brown ainda alerta sobre um importante
fator. Segundo o autor, a redacdo da historia da samaritana faz parte de um grande esforco do
redator ao longo de todo EJ em ressaltar a importancia e o papel das mulheres na comunidade

joanina. Diversas sdo as meng¢des das mulheres no evangelho, e, por vezes, as mulheres se

67 BROWN, Raymond Edward. El evangelio segun Juan I-XII: introduccion, traduccion y notas. Madrid:

Ediciones Cristandad, 1979, p. 375.

68 CUNHA, Elenira Aparecida. Por causa do Reino dos Céus: uma leitura de género de Mateus 19.1-2 € 5.27-32.
Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido) — Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo,
2003, f. 14.
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apresentam bem proximas dos requisitos paulinos basicos para o cargo de apdstolo: ter visto
Jesus ressuscitado e ter sido enviado a proclamé-lo (At 9,15; Gl 1,1.11-12; 1C0 9,1.15-18; 15,1-
11). Como ¢ o caso do capitulo 20, em que se da a Maria Madalena um papel tradicionalmente

associado com Pedro.

A importancia das mulheres na comunidade joanina aparece, ndo s6 comparando-as
com figuras da tradicdo dos sindticos, mas também estudando o seu lugar dentro dos
padrdes peculiares joaninos. O fato de ser discipulo, o discipulado, ¢ a categoria crista
primaria para Jodo, e o discipulo por exceléncia é o Discipulo que Jesus amava. Mas
Jodo nos diz em 11.5: “Ora, Jesus amava Maria e sua irma ¢ Lazaro”. [...] E assim ¢
digno de nota que Jodo tivesse dito que Jesus amava Marta e Maria, que parece, eram
mais conhecidas do que Lazaro.®

Entdo, nota-se que Jesus, além de superar a diferenga de género, exalta a atuagdo da
mulher em sua missao. Jo 4,28.29.39 deixa bem claro que a samaritana teve uma real fungao
missiondria: “A mulher deixou sua bilha e foi a cidade, dizendo as pessoas: ‘Vinde ver um
homem que me disse tudo o que eu fiz. Nao sera ele o Cristo?’. [...] Muitos samaritanos daquela
cidade acreditaram em Jesus por causa da palavra da mulher que testemunhava: ‘Ele disse tudo

299

o que eu fiz’”. Por causa da atitude de Jesus em confrontar a desigualdade de género presente
em seu tempo, a samaritana tem seu valor estabelecido e ¢ enviada a sua cidade como portadora
das boas novas. Por meio de seu testemunho, os samaritanos se aproximaram de Jesus, e, por
causa da palavra dele, creram e chegaram a compreensao de quem de fato ele ¢é: o Salvador do

Mundo (4,42).

Fé como sinonimo de fidelidade. Crer, para Jodo, vai muito além de uma crencga, pois
ndo se reduz a declaragdes verbais. Significa confissdo de fé que vai até o martirio (=
testemunho) de sangue, se for o caso (11,16). A fé vincula-se, diretamente, a exigéncia de se
praticar a vontade do Pai e guardar a sua palavra (17,6), ja que, “os amigos” de Jesus sdo aqueles
que guardam sua palavra (15,14). Crer, logicamente, tem seu primeiro estagio na adesao a Jesus
(cf. 1,44.49), a partir da compreensao de sua identidade (1,34). Requer, também, perseveranca
nessa adesdo, que se traduz bem com a ideia de “permanecer”, verbo-chave na narrativa do
Evangelho. Um bom exemplo dessa concepcao de fé joanina encontra-se na figura de Simao
Pedro e em seu caminho de vida:

e 1,35-41: encontra-se com Jesus;

8 BROWN, 1999. p. 202.
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e 0,60-66: confessa Jesus como “Santo de Deus”, ainda assim, ¢ alertado a respeito da
fragilidade dessa confissao (6,71);

e 13,1-11: escandaliza-se com a a¢ao servil de Jesus ao lavar os pés dos discipulos e ¢
exortado novamente (13,8b);

e 13,36-38: oferece-se, sem pensar na seriedade de suas palavras, a seguir Jesus até a
morte. Sua precipitagdo ¢ denunciada por Jesus (13,38);

e 18,1-11: parece mesmo estar disposto a “defender” Jesus, contudo, ndo o Jesus que se
revelou como alguém disposto a lavar os pés dos discipulos. No jardim das Oliveiras,
fere o soldado que viera prender Jesus, todavia, esse o exorta novamente. A
compreensao e a pratica de Pedro ainda nao sao as de um discipulo (18,10-11);

e 18,15-18.25-27: sua confissao de fé (6,68-69; 13,37) revela sua fragilidade, ao negar
Jesus trés vezes. Ao ser identificado como seguidor de Jesus, nega-o veementemente;

e 20,1-10: testemunha o timulo vazio e v€ as faixas de linho no chao e o pano que tinha
coberto a cabega de Jesus. Enquanto informa-se que o Discipulo Amado creu ao ver
esse cenario, nada ¢ dito acerca do que se passa no coracao ¢ na mente de Pedro (o leitor
estd numa posicao inferior, ha um suspense);

e 21,1-14: depois de ressuscitado, Jesus aparece a seus discipulos a beira do mar de
Tiberiades. Pedro, alertado pela sensibilidade do Discipulo Amado, percebe que Jesus
estava ali. Langa-se, entdo, ao mar e nada em diregao ao Mestre. Na praia, juntamente
com os demais discipulos (os Sete)’’, recebe pao e peixe. Celebram, ali, a “refei¢dio do
Senhor”. Eles ndo tém coragem de perguntar quem ele é, pois todos, inclusive Pedro,
sabem que € o Senhor;

e 21,15-19: no encontro final entre Jesus e Pedro, Jodo aponta uma experiéncia de
transformagdo na fé do apdstolo. A cena comeca chamando Pedro de “Simao, filho de
Jod0”, o que parece ser uma referéncia a cena do primeiro encontro, em Jo 1,42. Na
ocasido, Pedro ndo recebe o imperativo do seguimento, mas uma espécie de predicao:
“Tu te chamaras Cefas (que quer dizer Pedro)”. Se as trés afirmativas de amizade no
didlogo de 21,15-18 contrapdem-se a tripla negacdo de Pedro, essa resposta de Jesus
confirma a predicdo “mais tarde me seguirds”, em Jo 13,36-38. A respeito dessa

experiéncia de transformacao, Beutler afirma:

7“0 namero chama a atengio e, se tiver sentido simbolico, pode indicar o conjunto da Igreja, sem insistir no
numero doze (os apostolos)”. (KONINGS, 2017, p. 512).
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No Evangelho segundo Jodo, a expressdo “glorificar Deus pela morte (violenta)” foi
utilizada em conexdo com a morte de Jesus na cruz (cf. 12,32). O verbo doxazo é
utilizado no Evangelho segundo Jodo para a “glorificacdo” de Jesus pelo Pai ou para
a “glorificagdo” do Pai pelo Filho (cf., por exemplo, Jo 13,31s). [...] Coisa semelhante
nota-se em Jo 21,19: Pedro “glorificara” a Deus por sua morte violenta, assim como
seu Senhor o fez antes dele. Assim explica-se a ordem: “Segue-me!”. No relato da
vocagdo de Pedro (Jo 1,41s) ndo se mencionou uma ordem expressa de Jesus para
segui-lo. Pode-se dizer que a exigéncia de Jesus em Jo 21,19 retoma a vocacdo de
Pedro em Jo 1,41s. e a completa, de modo que, assim, se cria uma inclusao entre o
primeiro capitulo e o ultimo. [...] O fluxo narrativo de Jo 21,15-19 permite reconhecer
um movimento do agir para o sofrer, e nisso esconde-se uma estratégia narrativa. Os
vv. 15-17 ainda focalizam o agir de Pedro. Unido a seu Senhor no amor, ele deve
apascentar o rebanho dele. Na primeira metade do v. 18 ainda se descreve a iniciativa
de Pedro, que se pode cingir e ir aonde quer. O ponto de virada se encontra na segunda
metade da comparagdo: Pedro sera cingido por outro e conduzido onde ndo quer. Sem
davida, o autor de Jo 21 descreve nesse movimento uma evolugdo na existéncia do
discipulo. O engajamento pelo rebanho do Senhor pode ter consequéncias para a
propria vida, até o sacrificio da propria vida. Suscitar a disposicdo para isso € algo que
ja apareceu como finalidade constante do Evangelho de Jodo.”!

Pedro, entdo, representa bem a evolucao da fé daquele que cré em Jesus. Ele passa de
uma declaragdo verbal que ndo se sustenta diante das adversidades, para um seguimento que
vai até as ultimas consequéncias. Como visto, o leitor rapidamente se identificard com esse
personagem, afinal, representa o discipulo real. Em Pedro, concentra-se a ambiguidade realista
que habita a dimensdao humana no que diz respeito a f¢ em Jesus. Apesar de suas limitagoes,

Pedro seguira Jesus até a morte. Assim, também, espera-se do leitor.

Escatologia ja e ainda ndo. A narrativa joanina harmoniza algo que parece
contraditorio: as perspectivas presentes e futuras a respeito da escatologia. Nota-se que, em
alguns momentos, o autor fala da escatologia como algo realizado, em outros, como algo a ser
concretizado num futuro indefinido. A ideia de ressurreicdo ndo ¢ novidade no NT, pois,
aparece em alguns textos do AT (Dn 12,2; Sb 5,15; 2Mc 7; S1 16, 8,11 LXX).”” De modo geral,
a ressurreicdo estava num primeiro momento ligada a fung¢dao de julgamento: os justos
ressuscitariam para a vida eterna (recompensa) e os impios, para o horror eterno (castigo).

Em Jodo, porém, essa ideia ganha uma nova interpretagdo. Na narrativa joanina, a
ressurrei¢do ndo pode ser entendida como uma simples volta a vida para se receber uma
recompensa por um caminho de justica ou para ser punido em virtude de um caminho de
pecados. A vida eterna ndo pode ser confundida com a imortalidade da alma, especialmente a

partir do imaginario grego bem difundido no mundo antigo. Vida eterna, para Jodo, indica uma

"I BEUTLER, 2015, p. 485-486.
2 Discute-se se textos mais antigos, como S194,16; 73,24; J6 19,26 etc. aludem 4 fé na ressurrei¢io. Com certeza,
¢ possivel, levando-se em conta que esta concepgao ndo surgiu repentinamente no judaismo.
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transformagdo da vida que se tinha, ndo uma mera continuidade eterna da vida que se levava.
Somada a essa nova concepg¢ao, esta a afirmagdo de que essa vida eterna esta disponivel ja, a

partir da fé em Jesus. A respeito disso, Konings escreve:

“Vida eterna” significa um salto qualitativo, participagdo em uma vida de outra
realidade, e, para quem cré em Jesus (e age em conformidade com esse crer), essa
participacdo comega ja. E a vida da nova criagdo, do éon eterno, do “século dos
séculos” — um superlativo semitico que significa a era por exceléncia, que deve
suplantar a atual era iniqua. E a vida do ambito de Deus, vivida na fé, desde ja. E “o
definitivo de Deus” em nossa vida.”

Dessa forma, a decisdo sobre a vida e a morte define-se no encontro com Jesus. A fé
permite ao crente passar da vida para a morte e ndo ser julgado (3,36; 5,24). O ato de crer
permite a participagdo imediata na vida em unido com Deus, que Jesus inaugura e proporciona.
A narrativa da ressurreicdo de Lazaro (11,1-44) explicita essa concepcao. Diante do desespero
de Marta por conta de seu “atraso”, Jesus diz: “teu irmao ressuscitara” (11,23). Acolhe-se essa
declaragdo dentro do escopo das expectativas convencionais, ou seja, uma ressurreicao futura:
“eu sei que ele vai ressuscitar, na ressurrei¢do do ultimo dia” (11,24). Marta ndo conhece o
novo que surge a partir de Jesus. Por isso, ele esclarece que essa ressurrei¢ao esta presente ja e
se manifesta em sua propria pessoa, como dom de Deus: “Eu Sou a ressurreicao e a vida. Quem
cré em mim, ainda que tenha morrido, vivera. E todo aquele que vive e cré em mim, ndo morrera
jamais. Crés nisto?” (11,25-26). A provocagdo “Crés nisto?” refor¢a a no¢do de que essa nova
vida imediata se torna possivel a partir da opgao pela fé. A resposta positiva de Marta convida
o leitor a fazer o mesmo: “sim, Senhor, eu creio firmemente que tu €s o Cristo, o Filho de Deus,
aquele que deve vir ao mundo” (11,27).

Com a perspectiva no presente, o futuro ndo ¢ eclipsado. H4, também, claras referéncias
de que a comunidade deve esperar pela atuacao futura do Filho e do Pai, como mostra Jo 14,2-
4, que parece indicar a fé na parusia de Jesus: “na casa de meu Pai ha muitas moradas. Nao
fosse assim, eu vos teria dito. Vou preparar um lugar para vos. E depois que eu tiver ido e
preparado um lugar para voés, voltarei e vos levarei comigo, a fim de que, onde eu estiver,
estejais vos também. E para que onde eu vou, conheceis o caminho”. Além disso, Jodo ndo
ignora a ressurrei¢cao do ultimo dia (5,28). A fé em Jesus ndo elimina a realidade do sofrimento
e da morte fisica, entretanto, isso nao ¢ problema para quem cré. A morte bioldgica nao
interrompe a vida ja manifestada e oferecida em Cristo. A ressurrei¢do do ultimo dia ¢, na

verdade, a confirmagdo da vida eterna que ja estava sendo desfrutada por aquele que creu. Com

* KONINGS, 2017, p. 316.
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isso, Jodo harmoniza essas duas realidades, afinal, sio complementares. Schnelle sintetiza bem

a harmonizag¢ao joanina:

Na fé, os cristdos joaninos ja passaram da morte para a vida; a decisdo sobre o futuro
ja foi tomada no tempo presente. No entanto, a fé ndo opera a ressurrei¢do dos mortos.
Em parte alguma dos escritos joaninos afirma-se que os crentes ja ressuscitaram. O
conceito joanino de vida ndo exclui a morte fisica! Antes, a ressurreigdo realiza-se
como o ressurgimento ou a recriagdo do corpo no encontro com Jesus, a quem o Pai
concede o poder de ressuscitar pessoas da morte (cf. Jo 5,21). No nivel textual interno
da narragdo do evangelho, isso ¢ ilustrado pela pericope de Lazaro (Jo 11,1-44), onde
Jesus aparece como Senhor sobre a vida e a morte. Em contraste com as esperangas
judaicas acerca do futuro (cf Jo 11,24), Jesus ressalta: “Eu sou a ressurreigdo e a vida.
Quem cré em mim vivera, ainda que morra; e toda pessoa que vive e cré em mim
nunca morrera” (Jo 11,25s). Como ¢ o proprio Jesus que encontra Lazaro no espago e
no tempo e o traz de volta para a vida, esse caso ndo necessita de um ressuscitamento
futuro dentre os mortos. A comunidade joanina, porém, encontra-se numa situagao
fundamentalmente diferente: Jesus estd no Pai, e os crentes o encontrardo apenas em
sua parusia. Em sua volta, Jesus realizara o que, no tempo dos crentes, ja ¢ decidido,
mas ainda ndo € realidade: o ressuscitamento dos mortos.”™

1.6 Cristologia e Soteriologia

“Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). Nao sem proposito essa declaragdo esta no centro do
EJ. De fato, ela fundamenta a teologia joanina, especialmente no que se refere a compreensao
da cristologia. A afirmac¢ao da encarnacao de Jesus Cristo, o Filho de Deus, ¢ elemento central
na narrativa de Jodo, pois Deus volta-se para os seres humanos por meio de Jesus. Mediante as
palavras e os gestos de Jesus, o Filho, que Deus, o Pai, mostra seu rosto ao mundo: “quem me
viu, tem visto o Pai” (14,9). Pois, somente o Filho viu o Pai (1,18).

Dessa forma, cristologia e soteriologia interligam-se intimamente na narrativa joanina.
Somente por meio de Jesus pode-se receber graca e verdade (1,17). Ele ndo s6 testemunha a
verdade, como ¢ a propria verdade. Essa dimens@o manifesta-se claramente em Jo 14,6: “Eu
sou o caminho, a verdade e vida. Ninguém vai ao Pai sendo por mim”. Justamente a partir dessa

relagdo intrinseca entre cristologia e soteriologia emergird a inteng¢ao literaria do EJ.

1.6.1 A intencao literaria

Caracteristica peculiar de Jodo € que o autor explicita sua intengdo ao escrever sua obra:

“Jesus fez diante dos discipulos muitos outros sinais, que nao estdo escritos neste livro. Estes,

porém, foram escritos para que creiais que Jesus ¢ o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo,

7% SCHNELLE, 2017, p. 978.
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tenhais a vida em seu nome” (20,30-31). Estes versiculos sdo uma baliza literaria importante,

j& que Jodo informa com que proposito escreveu sua obra e em que sentido deseja que seja lida.

Ver-se-4 ao longo dessa tese que nenhuma narrativa € neutra ou despretensiosa, € Jodo nao se

esquiva disso. Pelo contrario, suas intengdes sao bem objetivas. Sua declaracao, em Jo 20,30-

31, revela alguns topicos importantes, que devem ser mencionados:

Jodo afirma o que ja se sabe: os feitos de Jesus ndo cabem num livro (21,25). Por isso,
foi necessario que fizesse uma escolha. Isso demonstra que Jodo apresenta uma
perspectiva limitada de Jesus. Ao incluir alguns fatos, decide excluir outros. Ao contar
algumas memorias, deixa de contar outras. Pode-se, a partir disso, imaginar o drama de
todo narrador ao decidir contar uma histéria. Uma boa historia comeca quando se fazem
boas opcdes dos fatos e detalhes que comporao a narrativa;

A escolha de Jodo revela sua teologia. Ao escolher alguns fatos e algumas palavras,
outros tantos ficaram de fora. Especialmente quando se compara Jodo com os sindticos,
se consegue, em virtude da escolha feita, compreender melhor sua perspectiva acerca
de Jesus. Deve-se, entdo, prestar bastante atencdo na opg¢ao, especialmente em relagao
as diferencas;

Como visto, ha semelhangas entre Jodo e os demais evangelhos (topico 1.4). Jodo
resolveu contar alguns fatos que ja eram conhecidos por meio dos sindticos. Porém, tdo
importante quanto o que se conta ¢ a forma como se conta. E nitida a liberdade com a
qual Jodo edita essas memorias, seja apresentando algumas diferencas dentro da propria
narrativa (p. ex. Jo 6,15; 12,1-11), seja alterando a ordem “original” dos fatos: a
purificacao do Templo que antecede a crucificagdo de Jesus, em Jodo, usada no inicio
de seu ministério (2,13-22); a pesca sobrenatural, um relato de vocag¢ao inicial em Lucas,
para Jodo se torna um relato pos-pascal (21,1-14). Entdo, além de prestar atencdo ao
“que” Jodo conta, deve-se olhar com cuidado “como” conta;

Jodo tem um objetivo ao escrever: a fé em Jesus. Escolhe, cuidadosamente, os sinais e
os narra de uma maneira que conduza o leitor a fé ou que o ajude a permanecer na fé
em Jesus como o Cristo, o Filho de Deus. H4 uma variante textual relevante em relagdo
ao verbo “crer” que exige pensar em duas possibilidades: comecar a crer ou permanecer
crendo. Far-se-a observagao abaixo a respeito disso, lembrando-se que Jodao considera
a fé¢ em Jesus como elemento central de sua narrativa. A respeito desse problema,

Konings observa:
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Jo 20,31 esconde um problema, que vem a tona na divergéncia entre 0os manuscritos.
Em vez de pisteuete, “creais” (tempo presente/continuidade), a maioria dos
manuscritos (mas ndo os melhores) escreve pisteusete, “para que passeis a crer”
(tempo pontual). Ora, isto parece uma concessdo ao pensamento espontaneo, porém
pouco joanino, de que os sinais serviriam para produzir a fé... E negligencia o fato de
o Quarto Evangelho ser um livro de aprofundamento para os que ja creem, ndo de
propaganda. A forma “creais”, em grego (conforme os melhores manuscritos), faz
pensar numa atitude continua. Jodo teria escrito, entdo, antes de tudo, para sustentar a
fé dos que creem, para que eles ndo se tornem ex-crentes como os de 8,31-50! Mas
isso ndo exclui que ele pense também nos novos crentes. Os primeiros capitulos, com
seu carater de catequese de iniciagdo, serviriam bem para isso. Mas, a partir do cap. 5
as discussdes da hora do conflito fornecem alimento para os cristdos que devem
permanecer firmes na sua fé em Jesus, Messias ¢ Filho de Deus.”

e Como dito, a narrativa do evangelho revela a teologia e a inten¢@o do autor. Em relacao
a teologia, pode-se dizer que Jodo cré que Jesus ¢ o Cristo, o Filho de Deus. Para ele,
essa fé ¢ o Unico caminho para desfrutar a vida de Deus, manifestada no Filho. Em
relagdo a intencdo, transparece o desejo e o esfor¢co do autor para que essa fé seja
abragada ou guardada por todos aqueles que lerem essa narrativa e, assim,
experimentem a vida eterna. Ha, porém, um outro elemento nesses versiculos que se
torna mais evidente ao comparé-lo com o “segundo final”, Jo 21,24-25. Ao narrar o
evangelho, Jodo estd, no proprio ato, agindo como um legitimo discipulo: partilhando a
vida que recebeu. Pois, foi para dar vida que o Filho foi enviado (3,16). Talvez esse seja
o sentido de reconhecer o seu testemunho como verdadeiro (21,24), ndo apenas no
aspecto de que estd contando uma informagao verdadeira, e sim porque ele mesmo vive

essa verdade.

1.6.2 Titulos cristologicos

Uma vez que suscitar e corroborar a f&é em Jesus ¢ o objetivo central do Evangelho, o
narrador tem, entdo, o desafio de construir uma narrativa que seja bem-sucedida nessa tarefa.
Assim, a construcao da imagem de Jesus serd elemento-chave, dado que a compreensao acerca
de sua identidade estd diretamente ligada a fé que se deseja suscitar/guardar. Para isso,
necessita-se entender a forma como o narrador apresenta Jesus, ao longo de sua narrativa. Isso
pode ser muito bem percebido a partir dos titulos que sdo escolhidos para se falar a respeito de
Jesus e, consequentemente, a respeito de suas palavras e obras.

e Logos (1,1-3.14). Jesus € visto como o logos (Palavra). Jodo pensa na palavra criadora,

profética e sapiencial, o dabar do AT, e ndo no termo logos da filosofia grega. Deus

5 KONINGS, 2017, p. 507.
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criou todas as coisas por meio de sua palavra e dirigiu suas palavras aos profetas e a
nds. Para Jodo, Jesus se compromete a tal ponto com essa palavra que se torna a
plenitude dessa autocomunicagio de Deus. Ele é “a Palavra” tinica;’®

e Filho de Deus (1,34.49; 3,18; 5,25; 10,36; 11,4.27; 19,7; 20,31). Chamar Jesus de Filho
de Deus significa que ele pertence a Deus e ¢ por ele amado, alguém que obedece
completamente a Deus e, por isso, ¢ do seu agrado. Isso faz com que Jesus seja um com
o Pai (10,30). Esse titulo acentua, de certa forma, a humanidade de Jesus.”” Além disso,
com o titulo “Filho de Deus”, Jodo refere-se ao versiculo conclusivo do evangelho
(20,31), abarcando a esséncia da confissao que deseja suscitar com sua narrativa. Dessa
forma, “o titulo de Filho expressa concisamente a exclusiva autoridade de revelacao e
da mediagdo da salvagio por Jesus”;”®

e Filho do Homem (1,51; 3,13.14; 5,27; 6,27.53.62; 8,28; 9,35; 12,23.34; 13,31). Ao
contrario, Filho do Homem parece acentuar a missao divina de Jesus. Essa expressao,
geralmente, ¢ associada a Dn 7,13-14, em que quatro reinos humanos sdo contrapostos
com o reino de Deus, representado por um ser humano (um “como que filho do
homem”). Tem um significado de autoridade para proferir juizo em nome de Deus. Jesus
é aquele que tem a capacidade de outorgar, com juizo, a vida eterna (5,26-27);”

o Mestre (1,38.49; 3,2.26; 4,31; 6,25; 8.4; 9,2; 11,8.28; 13,13.14; 20,16). A relagdo
mestre-discipulo ndo se limitava naquele tempo a transmissdo de doutrina, antes,
transmitia-se um modo de viver. A vida do mestre era padrao para a do discipulo. Os
discipulos tomam, entdo, Jesus como guia e reconhecem que tem algo a lhes ensinar.
Além disso, mestre, segundo o judaismo, era aquele que, a partir da Lei, mostrava o
caminho para Deus. Nesse sentido, Jesus supera essa expectativa. Ele ndo s6 mostra o
caminho como se revela como o proprio caminho (14,6);%°

e Rei de Israel/dos judeus (1,49; 6,15; 12,13.15; 18,33.37; 19,3.19). No inicio do
Evangelho, Natanael confessa Jesus como rei de Israel e essa confissao ¢ retomada na
aclamacao da entrada em Jerusalém (12,13). O interrogatdrio de Pilatos ajuda a entender
a natureza desse reinado, que “ndo ¢ deste mundo” (18,36); sua legitimag¢do vem,

exclusivamente, do Pai. Pilatos, a luz da expectativa judaica de um rei davidico que, no
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tempo do fim, estabeleceria o reino de Deus, atribui a Jesus o titulo “rei dos judeus”
(19,19). A divergéncia dessa compreensao se expressa bem em Jo 6,15: Jesus, quando
soube que desejavam fazé-lo rei, escapou para a montanha e permaneceu por la,
sozinho;

o C(Cristo/Messias (1,17.20.25.41; 3,28; 4,25.29; 7,26.27.31.41.42; 9,22; 10,24; 11,27,
12,34;17,3;20,31). O titulo Messias, geralmente, € usado referindo-se aos reis de Israel,
que eram ungidos para o exercicio da funcdo (Christos = ungido). Entretanto, a
concepc¢ao joanina ndo corresponde a imaginagdo do descendente davidico de Belém.
Jesus ¢ apresentado como o filho de José de Nazaré¢ (1,45; 6,42), na Galileia, indicagdes
que nao despertam entusiasmo (1,46; 7,52). Como se sabe, Jesus rejeita ser coroado rei.
Ele se identifica mais com o Messias-Pastor (Ez 34), que d4 a vida pelas ovelhas (Jo
10,11) e as conduz para fora (10,3). Emerge, dessa forma, a ideia de um Messias
libertador, que proporciona um novo €xodo, superior ao de Moisés, pois serd baseado
na doagdo da propria vida, portanto, um éxodo definitivo;

e Kyrios (1,23; 4,11.49; 5,7, 6,23.68; 9,38; 11,27; 12,13; 13,13; 14,5.8;
20,2.13.15.18.20.25.28; 21,7.12.15.16.17.20). Apesar de “Senhor” aparecer 43 vezes
em Jodo, segundo Schnelle, esse perfil se condensa apenas nas narrativas pascais.
Majoritariamente, seu uso ndo tem qualquer sentido de alteza. O autor observa, ainda,
que kyrios ganha destaque, especialmente, na confissao de Tomé (“Senhor meu e Deus
meu” —Jo 20,25) que, remetendo-se a 1Cor 9,1, foi usado como designagao especial do
Ressuscitado.?! Ainda a respeito da confissdo de Tomé, o termo “Senhor” relaciona-se
diretamente com Deus, refletindo a afirmacao de que a gldria de Jesus se identifica com
ade Deus (1,23; 12,41);

e Salvador do mundo (4,42). Mesmo aparecendo apenas uma vez no EJ, esse titulo ¢
extremamente importante, tanto pelo significado quanto pelo contexto. Ele ¢ usado
pelos samaritanos, numa narrativa que descreve uma compreensao ascendente da
mulher samaritana (e, consequentemente, do seu povo) em seu didlogo com Jesus:
primeiro, Jesus € judeu (4,9); depois, maior que Jaco (4,12); em seguida, profeta (4,19);
a seguir, Messias (4,25-26); e por fim, € reconhecido como Salvador do mundo (4,42).
O dialogo, que num primeiro momento ¢ marcado pelo preconceito (4,9.12.20.27),
torna-se lugar de revelacdo e de fé. Além disso, a compreensdo adquirida pelos

samaritanos expressa bem o perfil messianico que Jodo deseja comunicar: a obra de

81 SCHNELLE, 2017, p. 903.
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Jesus ndo se restringe apenas a um povo, mas todo mundo ¢ alvo do amor de Deus (3,16;
6,33; 12,47). A expressdo “salvador do mundo” revela a universalidade da graca de
Deus e, a0 mesmo tempo, expressa a autocompreensao joanina como uma comunidade
enviada para o mundo (17,18) a fim de continuar a obra de Jesus (17,21-24);

e Santo de Deus (6,69). Essa expressdo também ¢ unica em Jodo, contudo, de grande
relevancia. Ela aparece como parte da confissdo de Pedro ao reconhecer Jesus como
“Santo de Deus”. O termo dyio¢ indica a un¢do do Espirito que permanece sobre Jesus
(1,32), assinalando-o com o selo de Deus (6,27). Por esse mesmo Espirito, Jesus oferece
a vida por meio de suas palavras (6,63), e esse sera o reconhecimento de Pedro: “Tu
tens palavras de vida eterna” (6,68b). “Santo de Deus” aponta, ainda, a unidade plena
entre Pai e Filho, afinal, Jesus, sendo “separado”, carrega a natureza de Deus e ndo a do
mundo. Assim, torna presente a salvacdo no mundo (1,9.12.13.14.18; 6,33.38; §,12).
Por fim, essa compreensao dos Doze acerca de Jesus se opde a da multidao, que deseja
fazer de Jesus um rei conforme as expectativas davidicas (6,14-15). Seu reinado nao
pertence a esse mundo, todavia, foi testificado pelo Pai (8,23);

e Cordeiro de Deus (1,29.36). Essa ¢ a primeira declarac@o a respeito de Jesus por meio
de um personagem, no caso, Jodo Batista. Segundo Schnelle, a figura do cordeiro
contrasta-se com o poder e a for¢a, indicando que o amor de Deus alcanga o ser humano
por meio da fraqueza e de modo oculto.®? Dessa forma, esse poder revelado na fraqueza
atinge seu apice na cruz. Jesus, como cordeiro de Deus, “tira o pecado do mundo”. Essa
expressao nos ajuda a entender a importancia da declaragdo cristologica revelada. Jesus,
como cordeiro, reconcilia pessoas com Deus, o que parece ter uma relacdo com a figura
do Servo Sofredor de Is 53,4-12. Além disso, a imagem do cordeiro estabelece uma
conexao importante com “a hora” de Jesus, elemento fundamental para a estrutura
narrativa de Jodo (1.2.2). “A hora” faz referéncia a entrega da vida de Jesus na cruz,
crucificado na véspera de Pascoa, por volta da “hora sexta”, mesmo dia e hordrio em
que se sacrificava o cordeiro pascal (19,14.33.37). Jesus € o verdadeiro cordeiro pascal!
Sua entrega na cruz proporciona um éxodo definitivo para aqueles que creem em seu

nome (20,31), por ter eliminado o pecado do mundo (14,30; 16,11.33).

82 SCHNELLE, 2017, p. 906.
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1.6.3 Jesus como “enviado do Pai”

Os titulos referentes a Jesus sdo fundamentais para a construgao narrativa do EJ. Deve-
se considerar, entretanto, que esses titulos estdo diretamente relacionados com outro elemento
crucial na cristologia joanina: a concepcao de Jesus como “enviado do Pai”. Todos os titulos
cumprem sua fun¢do uma vez que apontam nessa direcdo, afinal, “a obra de Deus ¢é que
acrediteis naquele que ele enviou” (6,29). Assim, ¢ de suma importancia para o
desenvolvimento dessa tese a compreensao do significado do envio de Jesus, sob trés aspectos:

o sentido do envio; o percurso do enviado; as testemunhas do enviado.

1) O sentido do envio
A nogao joanina acerca de envio “deve ser compreendida em referéncia ao direito de
envio no antigo Oriente. Um enviado era um mensageiro devidamente legitimado que
representava seu soberano junto a uma corte estrangeira”®’. Dessa forma, a categoria central
ligada ao envio de Jesus era a representacdo: ele representa plenamente os interesses do Pai.
Para Jodo, somente Jesus € capaz de cumprir essa tarefa, afinal, “ninguém jamais viu a Deus; o
Filho tnico, que ¢ Deus e esta na intimidade do Pai, foi quem o deu a conhecer” (1,18). Essa
representacdo ¢ evidenciada em, pelo menos, trés aspectos na vida de Jesus:
a) ele ndo fala de si, mas pronuncia as palavras do Pai (3,34; 7,17; 14,10.24; 17,8.14),
pois da testemunho daquilo que viu e ouviu (3,32);
b) ele ndo age por conta propria, no entanto, realiza as obras do Pai (4,34; 5,36; 9.4;
10,25.32.37-38; 14,10-12; 15,24; 17,4), a fim de que o Pai seja glorificado (7,17;
11,4; 13,31-32; 14,13; 17,4);
c) ele ndo faz o que quer, entretanto, cumpre plenamente a vontade do Pai (3,8; 4,34;

5,30; 6,38.39.40; 7,17.28; 9,31; 18,11).

2) O percurso do enviado
Como segundo aspecto, temos a dimensao do percurso do enviado, que também pode
ser compreendido a partir de trés momentos:
a) Jesus representa, plenamente, o Pai porque estava com ele desde o inicio (1,1-
3.15.30). Somente ele viu a Deus e, por isso, foi quem o deu a conhecer (1,18).

Assim, o conceito da preexisténcia do Filho ¢ fundamental para a concepgao do

8 ZUMSTEIN, 2015, p. 463.
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envio, na medida em que a origem divina de Jesus (1,14) o legitima como enviado
do Pai e torna o seu testemunho como verdadeiro. Por isso, a énfase joanina: Jesus
vem de “cima” (do “alto” — 3,31; 8,14.23), do céu (3,13; 6,33.38.41.46.50.62);

b) a segunda etapa desse percurso ¢ o cumprimento da missao recebida pelo Pai, que
se torna possivel por meio da encarnacdo. A preexisténcia se torna existéncia,
quando Jesus se faz carne e habita no meio do povo (1,9-11.14) e se concretiza como
manifestacdo concreta do amor de Deus ao mundo (3,16). A obra do Pai confiada a
Jesus traduz-se em salvar o mundo por meio da fé em seu nome (3,17; 20,31). Assim
como o Pai amou o mundo de maneira tdo grande, Jesus assumira de forma plena
esse caminho, amando até as ultimas consequéncias (6,37-40; 13,1). A consumacgao
dessa missao se dard na cruz, expressao maxima do amor e da fidelidade do Filho
(19,28-30);

c) aterceira e definitiva etapa do percurso € o retorno para o Pai. O Filho, que outrora
estava junto do Pai, ap6s cumprir a missdo, retorna glorificado para o lugar onde
antes estava (6,62; 13,33; 14,2.28; 16,5). Nessa compreensdo, deve-se atentar para
o grande discurso de despedida, em Jo 14—17, e para a glorificacao de Jesus na cruz,

momento que marca seu retorno para o Pai (12,16.23-24; 13,1.31-33; 17,1-5).

3) As testemunhas do enviado

Por fim, a concepg¢ao de Jesus como enviado do Pai ¢ apresentada a partir da dimensao
do testemunho. Como observa Schenelle, uma vez que o autotestemunho de Jesus ¢ recebido
com suspeita, especialmente pelos judeus (8,13), o pano de fundo joanino nessa questdo € o
principio juridico, segundo o qual o testemunho concordante de duas pessoas (no caso, dois
homens) é verdadeiro (Jo 8,17; c¢f. Nm 35,30; Dt 17,6; 19,15).3* Nessa logica, Jodo tem na
relagcdo intima entre Jesus e o Pai um elemento de legitimacao para o testemunho: “Sim, o Pai
que me enviou da testemunho a meu favor” (5,37a). O Pai ¢ a testemunha por exceléncia da
identidade de Jesus como enviado (8,18). Sendo Jesus um com o Pai (10,30), seu
autotestemunho se torna verdadeiro, afinal, ndo fala por si, mas proclama as palavras daquele
que o enviou (3,34; 7,17; 14,10.24; 17,8.14). De semelhante forma, como Jesus nao age por si
mesmo, contudo, cumpre a vontade do Pai (4,34; 5,36; 9,4; 10,25.32.37-38; 14,10-12; 15,24;
17,4), suas obras sdo legitimas®. Dessa forma, tanto os discursos (se¢do 1.4) quanto as obras

de Jesus dao verdadeiros testemunhos de si (5,36; 8,14).

84 SCHENELLE, 2017, p. 892.
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85 Dentre essas obras estdo “os sinais”, elemento importante para a narrativa joanina (veja a se¢do 1.2.1.1).



49

Ha ainda outras testemunhas, apresentadas no Evangelho, que testificam Jesus como o

enviado do Pai:

a) Jodo Batista (1,6-8.19-42; 3,22-30);

b) Moisés (1,45; 5,45-46);

c) Isaias (1,23; 12,37-41);

d) Abrado (8,56);

e) as Escrituras (1,23.51;2,17; 6,31.45; 10,34; 12,13.15.27.38.40; 13,18; 15,25; 16,22;
19,24.28.36.37; 20,28);

f) por fim, pode-se classificar os samaritanos como testemunhas desse envio divino.
Ao afirmarem que Jesus é o “Salvador do mundo” (4,42)3¢, estio diretamente
conectados a no¢ao de missao conferida ao Filho: “pois Deus enviou o seu Filho ao
mundo, ndo para condenar o mundo, mas para que o mundo seja salvo por ele”

(3,17).

1.6.4 As “palavras de Eu Sou”

A cristologia joanina se verifica de maneira peculiar: a apresentacao de afirmativas por
meio de imagens. A linguagem imagética utiliza simbolos e metaforas enraizados no cotidiano,
com carater de referéncia e que visam interpretar a natureza de Deus e/ou do Filho Jesus Cristo:
luz (1Jo 1,5; Jo 1,4-5; 3,19; 8,12; 12,46), amor (1Jo 4,16; Jo 3,35; 17,26), espirito (Jo 4,24),
“agua viva” (Jo 4,14; 7,37-39). Como observa Schnelle, a linguagem imagética adota metaforas
que, ao contrario do simbolo, exigem, ja no plano imediato do texto, uma passagem para um
novo plano de sentido: Jesus como o pao da vida (Jo 6), o pastor verdadeiro (Jo 10), a porta (Jo
10), o grio de trigo (Jo 12,24), a vinha (Jo 15).3” Além disso, a linguagem imagética joanina
caracteriza-se por categorias espaciais (alto — baixo / vir — ir embora/envio), titulos/nomes
(Pai/Filho/Logos/Cordeiro/Messias/Salvador/Senhor) e por uma forte imagética narrativa (Jo
2,1-11; 3,1-11; 4,4-42; 6; 8,12-20; 9; 10; 11,1-45).8% A respeito da utilizagdo de imagens,

Schnelle escreve:

A imagética visa a transmissdo, o reconhecimento e a concordancia; os
leitores/ouvintes devem ser conduzidos, de modo cada vez mais profundo, por
imagens, palavras imaggticas e discursos metaforicos adequados/positivos desde sua
experiéncia imediata de vida e de seu pano de fundo cultural para um verdadeiro

8 Veja a segdo 1.5.
8 SCHNELLE, 2017, p. 898.
8 SCHNELLE, 2017, p. 898-899.
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conhecimento de Jesus Cristo. A linguagem imagética joanina serve-se para esse fim
de uma notavel diversidade, de motivos individuais (por exemplo, Jesus como templo,
Jo 2,19-22), sobre a construcdo de vinculos (por exemplo, Jo 2—4 como composi¢do
anelar de Cand) até redes de imagens (por exemplo, Jesus como “rei” em Jo 1,49;
12,13; 19,21). Termos imagéticos como, por exemplo, luz, vida e gléria tornam-se
(muitas vezes em conjunto com seus opostos) conceitos-chaves que tém fungdo de
construir redes, tanto dentro de pequenas se¢des de texto como no ambito de grandes
sequéncias textuais. Por meio de retomada, amplificagdo, construgcdo de arcos de
tensdo, referéncia retroativa ou substituicao, o evangelista procura especialmente por
meio de sua linguagem imagética uma densificacdo de sua mensagem. Na linguagem
imagética joanina confluem constantemente realidades conhecidas para formar uma
nova realidade que deve ser vista, reconhecida e crida; assim, a fé torna-se no ver um
ato cognitivo (cf. Jo 20,31).¥

Como ilustragcdo dessa caracteristica fundamental da cristologia joanina, tem-se as

“palavras de Eu Sou”, que sdo o centro do autoantincio de Jesus. Por meio dessas palavras, ele

revela quem ¢ e como deve ser acolhido pelos que crerem em seu nome. Em Jodo, por sete

vezes, Jesus se autoproclama como a realizacao daquilo que os grandes simbolos da Biblia e da

humanidade apontam:
Eu sou o pdo da vida (6,35.41.48.51)
Eu sou a luz do mundo (8,12; 9,5)

Eu sou a porta (10,7.9)

Eu sou o bom pastor (10,11.14)

Eu sou a ressurrei¢cdo e a vida (11,25)

Eu sou o caminho, a verdade e a vida (14,6)

Eu sou a videira verdadeira (15,1)

Nessas palavras, entdo, Jodo esclarece a messianidade de Jesus, que ¢ apresentado em

relagdo direta com o Pai. A propria expressao “Eu Sou” aponta para essa diregdo, pois o Filho

¢ descrito de forma semelhante ao Pai (Ex 3,14). A respeito do significado da expressao “Eu

Sou”, Konings escreve:

O autocredenciamento de Deus em Ex 3,14a no texto hebraico soa literalmente “Eu
serei/estarei o que serei/estarei”. Em hebraico, “ser” = “estar”, e o tempo do verbo, no
caso, o imperfeito, ndo exprime o momento temporal como em nossas linguas, mas o
aspecto — no caso, a dura¢do continuada no passado e no futuro. Significaria algo
como “Eu estarei (contigo/convosco) como aquele que (sempre) esta ai”. [...] O que a
expressao semitica “Eu sou (o que sou)” exprime € o autocredenciamento divino. O
Segundo Isaias aprofundou muito o sentido do nome “Eu Sou”. Deus é aquele que
¢é/esta ai, os deuses sao nulidades, vazios. Na salvacgao final, seu povo vai reconhecer
“que eu sou aquele que afirma: Eu sou” (Is 52,6). Deus ¢é aquele que €, é o que ele é,
o que ele se mostrou e mostrara ser. Jesus é o que ele é no seu agir existencial e

8 SCHNELLE, 2017, p. 899.
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historico, e nisto € que se deve crer. “Eu sou”, mas também, “eu o sou”, a saber, tudo
0 que sua atuagdo sugeriu como missdo divina, escatologica, dom de Deus.”

Dessa forma, cristologia e soteriologia se entrelacam nas “palavras de Eu Sou”, afinal,

Jesus s6 pode ser cada um desses simbolos porque ele ¢ o Filho de Deus, sendo esta confissao

a garantia de vida (20,31). A palavra vida ¢ fundamental, pois todas as “palavras de Eu Sou”

contém, direta ou indiretamente, uma promessa de vida, metafora central do Evangelho para os

beneficios decorrentes da fé¢ em Jesus. As “palavras de Eu Sou” seguem uma estrutura simples

que permite perceber a relagdo entre fé e vida: Eu Sou + palavra metaforica com artigo + convite

+ promessa.
Ref. | Expressdo | Palavra metaforica Convite Promessa
Quem vem a mim nao mais tera fome
6,35 | EuSou 0 pao da vida. ‘ ‘
- Quem cré em mim | - ndo mais tera sede.
nao caminha nas
8,12 | EuSou a luz do mundo. Quem me segue trevas, todavia, tera a
luz da vida.
serd salvo; podera
entrar € sair, €
encontrara pastagem.
Quem entrar por )
10,9 | Eu Sou a porta das ovelhas. ' [eu vim para que
mim
tenham vida, e a
tenham em
abundancia]
Conheco as minhas '
Eu dou a minha vida
10,11 | Eu Sou 0 bom pastor ovelhas e elas me
pelas ovelhas.
conhecem.
‘ ainda que tenha
Quem cré em mim, ] )
' morrido, vivera.
11,25 | Eu Sou a ressurreicao e a vida. | - E todo aquele que
_ ) - ndo morrera
vive e cré em mim, o
jamais.

% KONINGS, 2017, p. 260-261.
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Se me conhecestes,

o caminho, a verdade e Ninguém vai ao Pai
14,6 | Eu Sou conhecereis também ‘
a vida ) a nao ser por mim.
o meu Pai.
Aquele que
a videira (verdadeira —
15,5 | Eu Sou permanece em mim, | esse d4 muito fruto.
Jo5,1)
e eu nele

Para Ashton, “as palavras de Eu Sou” sdo evangelhos em miniatura, pois afirmam
simples e graficamente o proposito para o qual o Evangelho foi escrito: “para que creiais [...] e,
para que crendo, tenhais vida em seu nome” (20,31)°!. Os ditos de “Eu Sou” concentram essa
capacidade de sintese porque comprimem a afirmac¢ao (“Eu Sou...”) em uma declaragcdo que
identifica Jesus com o propdsito de sua vinda (“para que tenham vida”, Jo 10,10): “Eu Sou a
ressurrei¢do e a vida” (11,25), ou, “Eu Sou o caminho, a verdade e a vida” (14,6), por
exemplo.”?

Dentre as sete “palavras de Eu Sou”, a que esta contida no capitulo 6, por conta do
interesse dessa tese, merece destaque: “Eu Sou o pao da vida” (6,35). Jesus, em seu discurso,
revela-se como o “pao da vida”, como o “pao que desceu do céu”. Em que sentido devemos
interpretar esse simbolo? Qual ¢ a importancia disso para a comunidade joanina? Qual ¢ o
contexto dessa fala?

Jo 6 segue uma estrutura comum ja apresentada pelo evangelista em Jo 4-5, com, pelo
menos, duas caracteristicas tipicas:

1) um discurso, logo apds a realizacdo de um sinal (Jo 5,1-18.19-47): apds o sinal da

refeicdo prodigiosa (6,1-13), Jesus proclama seu discurso de autorrevelagdo como
“pao da vida” (6,35-58);

2) o mal-entendido como “oportunidade” para o ensino revelatorio a respeito de sua
identidade e missdo (Jo 4,10-15)”: o gesto de Jesus em alimentar milagrosamente a
multiddo (chamado de “sinal” pelo evangelista) ndo serd bem entendido pela
multidao, que buscara Jesus novamente no dia posterior, a fim de comer pao outra
vez. A busca ¢ recebida com hostilidade por Jesus, que oferece um pao que extrapola

a necessidade material. Esse “alimento que permanece até a vida eterna” (6,27) sera

°1 ASHTON, John. Understanding the fourth gospel. Oxford: Clarendon, 2007, p. 127.

%2 ASHTON, 2007, p. 127.

% No caso do encontro com a mulher samaritana, o mal-entendido em relagdo a 4gua da vida oferecida por Jesus
lhe d& a oportunidade ideal para se revelar como Messias (Jo 4,26).
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desejado pela multiddo, mas sem compreender de que dimensao Jesus estd falando.
Justamente esse mal-entendido em relagdo ao gesto e as palavras de Jesus criard o

cenario ideal para o ensino acerca desse pao que ele oferece.

Aborda-se, comumente, esse discurso (6,35-58) analisando-o em duas etapas. Na

primeira parte (6,35-50), pode-se perceber que o sinal do pao (6,1-15) e as palavras que se

referem a esse evento devem ser entendidos na perspectiva da tradicdo sapiencial do Antigo

Testamento. O narrador parece encontrar na literatura sapiencial o imaginario para construir

seu personagem protagonista, Jesus, e narrar suas palavras e seus gestos. A respeito dessa

perspectiva, Konings afirma:

Na primeira de suas autoproclamagoes simbolicas/figurativas, Jesus revela: “O pao da
vida sou eu! Quem vem a mim ndo terd mais fome e quem cré em mim ndo tera mais
sede”. Quem conhece a Biblia reconhece aqui textos em que pao (e bebida)
simbolizam o ensinamento e a sabedoria de Deus, p. ex. Is 55,1-3. A passagem do
sentido material (o mal-entendido dos judeus) para o sentido simbdlico se confirma
pelo fato de a terminologia se ampliar do campo da fome para o da sede. A literatura
sapiencial associa comer e beber com a instrug¢ao da Sabedoria (Pr9,5; Sr 15,3; 24,21).
E nessa pauta sapiencial que se deve interpretar o gesto de Jesus e as palavras que
agora vao seguir. No v. 45 aparece claramente que o dom que vem do céu em Jesus é
o ensinamento de Deus que ele nos da a conhecer (cf. v. 45). Os vv 35-50 constituem
uma leitura sapiencial do sinal do pao e da missdo de Jesus, que ¢ este pdo em pessoa.’*

Outros elementos permitem a percepgao da semantica de ensino presente na narrativa:
quando a multidao se encontra novamente com Jesus (em Cafarnaum), se dirige a ele
como “Rabi” (6,25), um titulo importante em Jodo, por ser uma referéncia direta a
dimensdo do ensino; *°

Jodo cita os profetas: “Todos serdo discipulos de Deus” (Is 54,13), citagdo com teor
escatologico. Ha, sem duvida, conexdo com o tema da “nova alianca inscrita no
coragao”, de Jeremias (Jr 31,33-34), ¢ com o “novo cora¢ao”, que significa o
conhecimento de Deus (Ez 36,26-27). Segundo Jo 6,45b, quem escuta Deus e dele
aprende, vai a Jesus;

sendo Jesus o unico que viu Deus, somente ele é capaz de revelar Deus ao mundo (6,46).
Por isso, ele ¢ o pao que desceu do céu e quem nele crer tera vida eterna. Ser discipulo

de Deus nio significa abragar uma crenca ou oferecer uma confissdo verbal somente®®,

% KONINGS, 2017, p. 214-215.
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A respeito da importancia e do significado desse titulo em Joao, confira na seg¢do 1.6.2.

% Veja asecdo 1.6.2.
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e sim, acolher um caminho. Por isso, Jesus € o caminho, a verdade e a vida (14,6), ¢
ninguém conhecera o Pai a ndo por ele (1,18), pois, Jesus ¢ a Palavra encarnada (1,14);
e 0 leitor ¢ informado que o discurso de Jesus foi proclamado no ambiente da sinagoga,
em Cafarnaum (6,59). O verbo d1ddok® (ensinar), utilizado no versiculo, confirma a

compreensdo de Jesus como mestre (6,25) e reforca o sentido sapiencial da narrativa.

Portanto, até aqui se diz que o Pai da o pao que desce do céu, ndo o mana oferecido no
deserto por meio de Moisés, mas o proprio Jesus. Ele € o ensinamento/sabedoria de Deus. Jesus
ndo somente tem “palavras de vida” (6,68), como Ele mesmo ¢ a Palavra (1,18). Todo o seu
viver e agir transmitem o ensino do Pai. Por isso, ele deve ser acolhido.

Jo 6,51 parece simplesmente resumir o que foi dito até entdo. Porém, ha uma mudanga
consideravel. Jesus ndo mais se autoproclama como pao da vida, todavia, diz: “Eu Sou o pao
vivo que desceu do céu”. Ele nao s6 dd o pao da vida, nem apenas ¢ o “pao da vida” (o
ensinamento em pessoa), como € o “pao vivo”, ele tem a vida em si mesmo (1,4; 5,26). Nota-
se, entdo, ndo uma repeti¢cao, com novas palavras, do contetido apresentado até aqui, ou uma
sintese do que ja fora dito, mas um aprofundamento no mistério da pessoa e da obra de Jesus.
Ele ndo ¢ apenas aquele que encarna o dom sapiencial, o “pao da vida”, como ensino vital de
Deus (6,35-50), entretanto, ele “vive” o dom de Deus, a doagao da vida. Jesus € o “pao vivo”
porque dé sua propria “carne” (cép&), termo que aponta para o carater material e histdorico dessa
“vida” que oferece. Nao se trata de transmitir vida por meio de seu ensino, ndo obstante, por
meio de sua existéncia carnal (1,14), sua vida humana que sera oferecida na cruz.”’ Justamente
esse dom da propria vida de Jesus serd celebrado por meio da refeicdo eucaristica. “Na

9998

eucaristia, a comunidade joanina recebe o pao da vida que desceu do céu”°. A respeito dessa

dimensao eucaristica do discurso do “pao da vida”, Schnelle afirma:

Na se¢do eucaristica de Jo 6,51¢-58, a caracteristica encarnatéria fundamental da
teologia joanina ¢ expressa de modo agugado. Esse trecho foi escrito pelo evangelista
e acrescentado no discurso tradicional sobre o pao da vida em Jo 6,30-35.41-51Db, para
formular uma afirmativa cristologica central: a escola joanina reconhece na eucaristia
a identidade do Filho do Homem exaltado com o Encarnado e Crucificado. O
Preexistente e Exaltado ndo ¢ ninguém outro que o Jesus de Nazaré que,
verdadeiramente, tornou-se ser humano e morreu na cruz. Especialmente na ceia do
Senhor condensam-se momentos cristologicos, soterioldgicos e eclesioldgicos, pois
como o lugar da presenca salvifica do Encarnado, Crucificado ¢ Glorificado, a ceia
do Senhor concede ao crente o dom da vida eterna. A mengdo de “sangue e agua”,
inserida pelo evangelista Jodo em Jo 19,34b, e o testemunho do discipulo amado em
19,35 ressaltam essa interpretacao. A morte verdadeira de Jesus tem como pressuposto

%7 KONINGS, 2017, p. 220-221.
% SCHNELLE, 2017, p. 974.
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verdadeiro sua encarnacdo verdadeira, e ambos os elementos sdo, por sua vez, a
possibilitagdo do significado salvifico da morte de Jesus, que se realiza no batismo e
na eucaristia. Especialmente nos sacramentos se manifesta a dimensao eclesiologica
da imagem joanina de Cristo, pois eles se baseiam na vida e na morte de Jesus de
Nazaré historico e concedem ao mesmo tempo no espago da comunidade os dons da
nova criagdo (Jo 3,5) e da vida eterna (Jo 6,51¢-58).%

Como visto, a segunda parte do discurso (6,51-58) ¢, na verdade, uma releitura
eucaristica da compreensao sapiencial do “pao da vida”, que deve ser experimentado na vida
comunitaria. Isso refor¢a o trago mistagdgico do EJ, pois supdem inicia¢do. Para ouvintes nao
iniciados na fé em Jesus e no seu proprio dom, “comer a carne” e “beber o sangue” sao termos
altamente provocantes, que geram escandalo (6,54). A contestacao dos judeus (6,52) ¢ o
estranhamento dos discipulos (6,60), que culminardo na deser¢do de muitos discipulos (6,66),
sdo indicios narrativos acerca do rompimento com as Sinagogas e, também, da afirmacao da
vida comunitiria como meio de participagao efetiva na vida eterna, oferecida por meio da
eucaristia do corpo e sangue de Jesus. Esse contraste pode muito bem ser percebido no
encerramento do discurso, em Jo 6,58: “Este ¢ o pao que desceu do céu. Nao é como aquele
que 0s VO0ss0s pais comeram — €, no entanto, morreram. Quem se alimenta com este pao vivera

para sempre”.

1.6.5 Os Sinais

E evidente no EJ a énfase na palavra sinal. Segundo Beutler, a designagio dos milagres
de Jesus como “sinais” pertence as particularidades do EJ. A origem pode ser judeu-helenista;
a0 menos remonta ao texto da Septuaginta do livro do Exodo, como afirma.'?’ Assim, o autor
vé sentido em pensar nos “sinais” que Moisés realiza diante do farad e que o legitimam como
lider do povo de Deus (Ex 4,8s.28.20; 7,9; também 10,1s; 11,9s), enquanto conduzem a “f¢”
em sua missdo profética (Ex 4,5.8s.31).!%! Esta conexdo entre o ver “sinais” e a “fé” aparece
em Jo 2,11.23; 12,37; 20,30s. Também, como observa Beutler, a conexdo entre os “sinais” de
Jesus e a manifestacdo de sua “gloria” (Jo 11,4.40) parece preparada na Septuaginta; s6 que ai
(Nm 14,10s.21s) ndo se trata da manifestagdo da gléria do taumaturgo (como em Jo 2,11;

11,4).12 Em suas palavras:

% SCHNELLE, 2017, p. 967-968.
100 BEUTLER, 2015, p. 29.
101 BEUTLER, 2015, p. 29.
102 BEUTLER, 2015, p. 29.
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E caracteristica de Jodo a conexdo entre os milagres de Jesus como “sinais” e sua
autorrevelagdo nos discursos de revelagao e cenas de didlogo no Quarto Evangelho.
Assim, o discurso do pao em Jo 6 interpreta o sinal da multiplicagdo milagrosa do pao
(Jo 6,1-15) por meio da autodenominagdo de Jesus como “pao da vida” (Jo
6,35.48.51). De modo semelhante, a palavra de Jesus autodesignando-se como “luz
do mundo” (Jo 9,5) interpreta o “sinal” da cura do cego de nascenc¢a (Jo 9,1-7), ¢ sua
autodesignagdo como “a ressurreicdo ¢ a vida” (11,25) interpreta o Gltimo sinal
publico, a ressurrei¢ao de Lazaro dentre os mortos (Jo 11,1-44). Tal reinterpretacao
teolégica dos sinais joaninos pode, seguramente, ser atribuida ao proprio
evangelista.!®

Em virtude da identificacdo de Jesus como profeta (Jo 6,14), a palavra sinal ganha
destaque. Isso, porque, como afirma Lierman, uma ampla faixa de tradigdo associou os profetas
a sinais miraculosos.!® Quase todas as chamadas no AT foram cumpridas com a oferta de um
sinal autenticando essa chamada, tanto para o profeta quanto para o proprio povo. A associagao
de profetas e milagres foi forte o suficiente para consolidar a tradi¢do de realizacdo de milagres
como sinal para demonstrar a autenticidade do profeta e de sua mensagem.'?

Lierman observa que uma reagdo caracteristica em face das maravilhas realizadas por
Jesus foi dar-lhe o reconhecimento de profeta. Isso acontece em Jo 6,1-15, pois, ao verem o
sinal da multiplicacdo de paes e peixes, a multidao identificou Jesus como “o profeta que vem
ao mundo”, “o profeta” como Moisés anunciou. Para o autor, isso se confirma pelo fato de o
sinal da multiplicagdo ser de tipo mosaico, especialmente pelo discurso sobre o pao que
acontece em seguida, concentrado na figura de Moisés e no mané do deserto.!%

A respeito da expectativa de um sinal semelhante ao de Moisés (mand), Jesus corrige a
multiddo em sua interpretacdo e afirma: “ndo foi Moisés quem vos deu o pao do céu; o
verdadeiro pao do céu € meu Pai quem vos da” (Jo 6,32). Ashton vé€, nesse texto, indicio de que
por tras da “desavenca” entre Jesus e Moisés, existe uma disputa entre a comunidade joanina e
o judaismo tradicional, em processo de progressivo afastamento.!’” O autor entende que, na
disputa sobre 0 mana como sinal, o redator do EJ contrasta Deus e Moisés, fazendo com que a
figura de Moisés seja diminuida na cena, ja que ofereceu aos antigos um pao que nao era do
céu. Somente Deus é quem pode dar esse pao, e o dara em Jesus.'%®

Para Ashton, na pericope de Jodo 6,1-15, estd o reconhecimento mais claro da identidade

de Jesus em todo o Evangelho, que consiste em assumir o lugar de Moisés como “o profeta” de

103 BEUTLER, 2015, p. 29.

104 T JERMAN, John. The New Testament Moses: Christian perceptions of Moses and Israel in the setting of Jewish
Religion. Tiibingen, Germany: Mohr Siebeck, 2004, p. 52.

105 T JERMAN, 2004, p. 52-53.

106 T JERMAN, 2004, p. 54.

107 ASHTON, 2014, p. 15.

108 ASHTON, 2014, p. 22.
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Deus. Assim, em uma histéria que, entre outras coisas, justificou a afirmac¢do de Jesus no
capitulo 5 de que Moisés escreveu sobre ele, o evangelista prossegue em seu objetivo: “refutar
a crenca judaica de que Moisés teve o papel principal na historia da revelagao de Deus para o
seu povo, e atribui esse papel a Jesus.!*’ Ao analisar as intengdes da relagio entre Jesus e Moisés

narradas no EJ, Ashton conclui:

1) Em seu papel profético, Moisés foi o precursor de Jesus, que cumpriu a predicao
que Moisés seria seguido por um profeta como ele;

2) Moisés escreveu sobre Jesus. No Pentateuco, a Tord, havia histérias que
anunciavam eventos da vida de Jesus;

3) Foi através de Moisés que Israel recebeu a Lei; mas as prescrigdes da Lei, assim
como o Sabado e a Circuncisdo, deixaram de ter qualquer relevancia;

4) A revelagdo de Deus para Moisés, nucleo ¢ fundagdo da tradi¢do judaica, foi
substituida pela revelagio de Jesus, e o proprio Jesus tomou o lugar de Moisés.!!°

Essa controvérsia gera murmuragao por parte dos judeus, que consideram a afirmacao
de Jesus como “o pao da vida” um escandalo (6,41-42). Beutler chama a aten¢ao para o fato de
aqui aparecer pela primeira vez, na pericope, a expressao “os judeus”, que substitui “a
multiddo”.'!! O autor entende isso como recurso literario de Jodo para enfatizar o antagonismo
dos judeus em relagdo a Jesus, “transformando” em “os judeus” todos que nao creem nele. Isso
acontece, também, em Jo 9, quando os fariseus sdo chamados de judeus, pois se mostram
avessos a fé (Jo 9,18.22)."'2 Beutler entende que “murmurar” pertence aos temas do Exodo,
pois, segundo Ex 16,2, os israelitas, no deserto, “murmuravam” contra Moisés e Aarao, porque
ndo tinham pdo e tinham saudades das cebolas do Egito.!!® Para o autor, a concordancia do
vocabulério indica que Jo 6 ¢ um hipertexto de Ex 16, embora a base do protesto dos judeus
contra Jesus seja diferente daquela dos israelitas no deserto. Para Beutler, ndo ¢ a falta de pao
que eles criticam agora, mas a afirmagdo de Jesus ser “o pao que desceu do céu”, por se tratar

de uma afirmago absurda ja que conheciam seu pai e sua mie.!''*

1.7 Consideracdes parciais

O primeiro capitulo apresentou os principais aspectos a respeito do EJ. Constitui-se um

passo importante, uma vez que, a compreensao de Jo 6 se torna possivel a partir de um olhar

19 ASHTON, 2014, p. 22.

110 ASHTON, 2014, p. 24.

1 BEUTLER, 2015, p. 178.

112 BEUTLER, 2015, p. 178.

113 BEUTLER, 2015, p. 178.

114 BEUTLER, 2015, p. 178-179.
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mais apurado em relacdo a obra como um todo. Na tarefa de explicitar a peculiaridade do EJ,
os aspectos apresentados foram: autor e interlocutores, aspectos literarios (linguagem e
estrutura literaria), o conflito com “os judeus”, a relagao com os sindticos, as énfases teologicas,
arelagdo entre cristologia e soteriologia (destacando a intengao literaria, os titulos cristoldgicos,
a compreensdo de Jesus como “enviado”, as “palavras de Eu Sou”, o significado de “pao da
vida” e sinais).

Em relagdo a andlise, a discussao acerca da autoria ndo serd determinante, dado que o
autor joanino escolheu o anonimato. Importante sera o perfil do evangelista, que transparece a
medida que se avanga em sua narrativa. Um dos tracos desse perfil autoral ¢ a linguagem
utilizada, cheia de simbolismos e mal-entendidos, estratégias essenciais para a construcao
narrativa.

Entende-se, geralmente, que o EJ ¢ um evangelho ruminado, com um processo de
redacdo complexo, com vérias fases. Perceber essas camadas redacionais ¢ um passo importante
na compreensao da condug¢do narrativa, possibilitando “enxergar” os destinatarios “ideais” por
tras da narrativa. Como visto, ha conflitos sérios, com os quais 0s primeiros leitores precisaram
lidar. Foram elencados apenas os conflitos com “os judeus”, que transparecem em Jo 6,1-
15.41.52.59 e serdo determinantes para a presente analise.

O EJ apresenta certa semelhanga com os evangelhos sinodticos, no entanto, usa com
liberdade o material em comum e segue um esquema proprio, apresentando bastante conteudo
exclusivo, especialmente em relagdo as narrativas e discursos.

Por fim, a intengdo narrativa do EJ demonstra sua perspicacia, afinal, cristologia e
soteriologia sdo colocadas numa relagdo intrinseca. Falar da identidade de Jesus ndo se resume
a uma tarefa descritiva apenas, mas, trata-se de uma funcdo soterioldgica. Por isso, o zelo
narrativo em relagao a construgao dessa identidade como alguém com origem divina.

A partir desses aspectos elencados, no proximo capitulo far-se-& uma primeira
aproximacao analitica de Jo 6. Uma traducdo sera proposta, com algumas observacdes sobre as
variantes textuais. A seguir, serdo estabelecidos os limites da narracdo, considerando seu lugar
no contexto da obra. Depois, apresentar-se-a uma sinopse, colocando Jo 6 em paralelo com as

narrativas sinéticas, destacando as aproximacoes e os distanciamentos entre esses relatos.
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2 ANALISE DE JOAO 6: PRIMEIRA APROXIMACAO

O capitulo anterior indicou os principais aspectos literarios e teologicos do EJ,
permitindo uma percepcao geral desse evangelho. O desafio, agora, consiste numa primeira
aproximacao analitica de Jo 6, numa perspectiva sincronica. A partir de sua fixagdo final', tem-
se a tarefa de, num primeiro momento, propor uma tradug¢do instrumental do texto grego, que
serd usada nas citagdes no corpo da tese. Observar-se-ao, ainda, alguns aspectos da critica
textual.

Em seguida, a partir da estrutura literaria proposta na se¢do 1.2.2, delimitar-se-30 os
limites da narracdo de Jo 6, considerando seu lugar na sequéncia narrativa de Jo 5-12. O
trabalho consistira ndo apenas em dizer onde comeca e termina a pericope, mas em demonstrar
sua contribui¢do para a construgdo teoldgica da macronarrativa (no caso, Jo 5—12). Por isso,
nesse topico, num momento se olhara para dentro da pericope e no outro para o seu entorno.
Entender sua fun¢do na sequéncia narrativa de Jo 5—12, permitirad a compreensdo do enredo de
Jo 6 e, consequentemente, de que forma € construido.

Finalmente, comparar-se-a4 Jo 6 com as versdes sindticas do milagre do pao, destacando
as aproximagdes e distanciamentos entre as narrativas. A sinopse proposta permitird uma
melhor compreensdo da concepg¢do teoldgica do narrador joanino, especialmente, quanto ao

conteudo exclusivo de Jodo que serd explicitado.

2.1 Texto grego e traducio

Texto grego? Traducio nossa
Metd tadto dnfidev 6 Incodg mépov Thg I Depois destas coisas, partiu Jesus para o
Bardoong thg [N'oAhaiog thc TiBeprddos.  outro lado do mar da Galileia, de Tiberiades.
2fkorov0et 8¢ avtd Syhog molvg, 8t 2 Seguia a ele grande multiddo, porque viam
€0eddpovv T onueia d Enoiet €mi TV os sinais que fazia sobre os enfermos.
dcBevoivimv.
3 dviilev 62 €ic 10 dpog Incodc koi Ekel 3 Subiu Jesus para o monte ¢ ali assentava
€KaONTo petd TdV pHobnTdV adTod. com os seus discipulos.
47V 8¢ &yydg 10 maocya, 1) E0pTh TV 4 Estava proxima a Pascoa, a festa dos
‘Tovdaimv. judeus.

S"Endpag ovv todg 0pOaiuodg 6 Tncode koi S Entdo, erguendo Jesus os olhos ¢ vendo
Beacdpevog 6Tt ToADG OYA0g EpyeTal TPOg que grande multiddo vem em direcdo a ele,

' Para o processo histérico-redacional, cf. BEUTLER, 2015, p. 13-40; BROWN, 1979a, p. 27-48; KONINGS,
2017, p.39-45; ZUMSTEIN, 2014, p. 14-44.

2 Texto grego: Novum Testamentum Graece (NA27).
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diz para Filipe: “De onde compraremos paes
para que estes comam?”.

6 E dizia isto provando a ele; pois ele (Jesus)
sabia o que estava para fazer.

7 Respondeu a ele Filipe: “Duzentos
denarios de pao nao bastam para eles, para
que cada um receba algum pouco”.

8 Diz a ele um de seus discipulos, André o
irmao de Simao Pedro:

? “Est4 aqui um rapaz que tem cinco paes de
cevada e dois peixes; mas, o que € isto para
tantos?

10 Disse Jesus: “Fazei os homens
assentarem-se”. Havia muita grama no
lugar. Entdo, assentaram-se os homens, em
numero aproximado de cinco mil.

1 Entdo, Jesus tomou os paes e tendo dado
gragas distribuiu aos reclinados; de forma
semelhante, também os peixes, conforme

desejavam.

12 Quando ficaram satisfeitos, disse aos seus
discipulos: “Recolheis os pedacos que
sobraram para que nada se perca.

13 Entdo, reuniram e encheram doze cestas
pesadas de pedacos dos cinco paes feito de
farinha de cevada, que sobraram do que
haviam comido.

14 Entdo, vendo os homens que fez sinal,
disseram: “Este ¢ verdadeiramente o profeta
que vem para o mundo”.

15 Jesus, pois, conhecendo que estavam para
vir e leva-lo para que o fizessem rei, retirou-
se de volta para o monte sozinho.

16 Quando, entio, tarde se fez, desceram os
seus discipulos para o mar,
17E tendo entrado no barco, foram indo para
o outro lado do mar, para Cafarnaum. E a
escuriddo ja se tinha feito e ainda ndo viera
até eles Jesus.

18 E 0 mar, por um vento forte soprando,
empolava-se.

19 Tendo, pois, remado quase vinte e cinco
ou trinta estadios, veem Jesus andando sobre
o mar e vindo a ser perto do barco, e
temeram.

20 Entdo diz a eles: “Eu sou, ndo temais”.
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21 Queriam entéo recebé-lo no barco, e logo
chegou o barco a terra para a qual estavam
indo.

22No dia seguinte a multiddo que ficara do
outro lado do mar vira que nao havia ali
outro barco se ndo um e que nao entrou

noabntaic avtod 6 ITncodc gic to Tholov GAAd junto com os seus discipulos Jesus no barco,

puévot ot padntai adtod anfrbov:
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gvyopLeTHoAVTOg TOD Kupiov.

24 81e ovv £1dev 6 Eyhog 611 Incodc ovk
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Aéym vuilv, o Meiotg dédmwkey DUTV TOV
Gptov €k ToD ovpavoD, AAL O TATHP LOV
dtdmoty HUiv Tov dptov €k 10D 0Vpavod TOV
aAnOwov-
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mas somente os discipulos dele partiram.

23 Qutros barquinhos vieram de Tiberiades,
perto do lugar onde comeram o pao tendo
dado gragas o Senhor.

24 Quando, pois, viu a multiddo que Jesus
nao estava ali, nem os seus discipulos,
entraram nos barquinhos e foram para

Cafarnaum buscando Jesus.

35 E tendo-o encontrado do outro lado do
mar disseram-lhe: “Rabi, quando chegaste
aqui?”

26 Respondeu-lhes Jesus e disse: “Amém,
amém, digo-vos: “Buscais a mim nao
porque vistes sinais, mas porque comestes
dos paes e vos fartastes.

27 Trabalhai (obrai) ndo a comida que
perece, mas a comida que permanece para a
vida eterna, que o Filho do Homem vos
dara. Pois a este o Pai selou, Deus”.

28 Disseram ento a ele: “Que faremos para
que trabalhemos (obremos) as obras de
Deus?”

2 Respondeu Jesus e disse a eles: “Esta é a
obra de Deus: que creiais no que ele
enviou”.

30 Disseram-lhe pois: “Que sinal pois fazes
tu para que vejamos e creiamos em ti? Que
realizas (obra)?

31 Os nossos pais 0 mana comeram no
deserto, como esta escrito: ‘pao do céu deu-

%9

lhes de comer’.

32 Disse-lhe, pois, Jesus: “Amen, amen,
digo-vos: Nao Moisés deu a vos o pao do
céu, mas o meu Pai vos da o verdadeiro pao
do céu.

33 Pois o pao de Deus ¢é o que desce do céu e
déa vida ao mundo”.
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3 Disseram-lhe, pois: “Senhor, sempre dé-
nos este pao’.

35 Disse-lhes Jesus: “Eu sou o pdo da vida, o
que vem a mim ndo mais tera fome, e o que
cré em mim nao tera sede jamais.

36 Mas eu disse a vOs que: e [me] vistes mas
nao credes.

37Tudo o que o Pai me d4 a mim vird e
vindo a mim ndo langarei fora.

38 Porque desci do céu ndo para que faca a
minha vontade, mas a vontade do que
enviou a mim.

39 Esta, porém, ¢ a vontade do que me
enviou, (para) que tudo o que me deu ndo
perca dele mas o ressuscite no ultimo dia.

40Pois esta ¢ a vontade de meu Pai, que todo
o que veé o Filho e cré nele tenha vida eterna,
€ eu o ressuscitarei no ultimo dia.

4“1 Murmuravam, pois, os judeus acerca dele,
porque disse: “Eu sou o pao que desce do
céu”.

42 E diziam: “Nio é este Jesus, o filho de
José, do qual n6s conhecemos o pai e a
mae? Como agora diz (que) “’Desci do
céu?’”
43Respondeu Jesus e disse-lhes: “Nio
murmureis entre vos.

4 Ninguém pode vir a mim se ndo o Pai que
me enviou o atrair. E eu o ressuscitarei no
ultimo dia.

45 Esta escrito nos profetas: “E serdo todos
ensinados por Deus”. Todo o que ouviu e
que aprendeu vem a mim.

46 Nao que ao Pai alguém tenha visto, a ndo
ser o que ¢ da parte do Pai, este viu o Pai.

47 Amém, amém, digo-vos: “O que cré (em
mim) tem vida eterna.
48 Eu sou o pdo da vida.

49 Os vossos pais comeram no deserto o
mana e morreram.
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S0 Este é o pdo que desce do céu, para que
alguém dele coma e nao morra.

SEu sou o pao vivo que desceu do céu. Se
alguém comer deste pao vivera para a
eternidade. E o pao que eu darei ¢ a minha
carne (e eu darei) para a vida do mundo.

52 Combateram pois entre si os judeus,
dizendo: “Como pode este nos dar (sua)
carne para comer?”

33 Disse-lhes, pois, Jesus: “Amém, amém,
digo-vos: “Se ndo comerdes a carne do Filho
do Homem e ndo beberdes seu sangue, ndo
tendes vida em vOs mesmos.

540 que mastiga a minha carne e que bebe
meu sangue, tem vida eterna e eu o
ressuscitarei no ultimo dia.

55 Pois minha carne ¢ verdadeira comida e
meu sangue ¢ verdadeira bebida.

560 que mastiga minha carne e que bebe
meu sangue permanece em mim € eu nele.

37 Assim como enviou-me o Pai que vive e
eu vivo pelo Pai, assim o que mastiga a mim
também este vivera por mim.

S8 Este € 0 pdo que desceu do céu, ndo como
comeram os pais e morreram. O que mastiga
este pdo vivera para a eternidade”.

9 Estas coisas disse ensinando na sinagoga
de Cafarnaum.

0 Muitos pois dentre os seus discipulos
tendo ouvido disseram: “Duro ¢ esta palavra
(logos). Quem a pode ouvir?”

81 E sabendo Jesus consigo que
murmuravam a respeito disto seus
discipulos, disse-lhes: “Isto vos
escandaliza?”

62 Se, entdo, virdes o Filho do Homem
subindo para onde estava primeiro?

30 espirito é o que faz viver, a carne ndo
ajuda (¢ 1til) nada. As palavras que eu vos
falei sdo espirito e sdo vida.

4 Mas ha dentre vos alguns que ndo creem.
Pois sabia desde o principio, Jesus, quais sao
0s que ndo estavam crendo e quem ¢ que vai

entregar.
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85 E disse: “por isso disse a vOs que ninguém
pode vir a mim, se nao tiver sido dado do
(meu) Pai”.

6 Desde isso muitos d[entre] os seus
discipulos partiram para trds e nao mais com
ele andavam-em-redor.

%7 Disse pois Jesus aos doze: “Nio quereis
também vos partir?”
%8 Respondeu-lhe Simio Pedro: “Senhor,
para quem iremos? Palavras de vida eterna
tens.

% E nos temos crido e conhecido que tu és o
Santo de Deus (Cristo, filho do Deus vivo)”.

70 Respondeu-lhe Jesus: “Nao eu vos escolhi
doze? E um de vos ¢ diabo”.

"1 Dizia, pois, de Judas de Simao Iscariotes;
pois este estava para o entregar, um dos
doze.

2.2 Algumas observacoes sobre Critica Documental

Jo 6,1-71 € um texto com poucas variantes textuais consideradas relevantes. Dentre elas,

destacam-se algumas:

6,14: 6 émoinoev onueiov

Hé duas observagdes importantes a respeito desse versiculo. Primeira, existe uma série de
manuscritos que apoia o plural a ex. onueio (os sinais). Em seguida, percebe-se que alguns
copistas acrescentaram 7yootg, que, segundo Omanson, seria para deixar claro quem ¢€ o sujeito

do verbo éroinoev.?

6,23: ebyopirotiioavrog Tod Kvpiov
Como observa Omanson, estas palavras se encontram na maioria dos tipos de texto e sdo,
provavelmente, originais. Porém, ndo se encontram em alguns testemunhos ocidentais

(seguidos pela Nova Biblia de Jerusalém).*

3 OMANSON, Roger L. Variantes textuais do Novo Testamento: analise e avaliagdo do aparato critico de 'O
Novo Testamento grego'. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2010, p. 176.
4 OMANSON, 2010, p. 176.
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6,64: tiveg €lolv of un moTevoVTES Kal
Este trecho ndo aparece em muitos manuscritos. Levando em conta a semelhanga das palavras
tiveg e tic, pode ser indicio de descuido de algum copista (algo que se chama “homeoarcton™).

Em outros manuscritos, ainda, se percebe a auséncia do advérbio w.

Como dito, aqui nos ¢ suficiente apenas apontar algumas variantes que estao presentes
na pericope de Jo 6,1-71, sem nenhum aprofundamento, pois nao trardo nenhuma contribui¢ao

para a analise exegético-narrativa que se fara.

2.3 Delimitacao do texto no contexto da obra

Ha grande discussdo acerca da inser¢cdo do capitulo 6 no EJ. Muitos pesquisadores até
sugerem uma troca acidental de paginas®, uma vez que se observa com facilidade que a temética
desenvolvida no capitulo 5 tem uma continuidade fluida no capitulo 7. Sem contar, ainda, as
alusdes que este capitulo faz ao anterior (7,19.21). De certa forma, essa discussao auxilia no
trabalho da delimitacdo da pericope.

Em Jo 6,1 encontra-se a expressio Mera tadra’. Expressdes semelhantes a essa
(compostas pela preposicdo uerd = depois) aparecem muitas vezes ao longo do EJ, sempre
demarcando o inicio de uma nova pericope ou unidade literaria. Em Jo 5,1, sequéncia imediata,
aparece Mero todta como ponto de partida para a narrativa de Jesus na festa em Jerusalém,
momento em que ele cura um enfermo no sabado e, por causa disto, entra em discussdo com
“o0s judeus™®. Mera tadra surge novamente em Jo 7,1, no contexto da Festa dos Tabernaculos.
Como dito, nesse capitulo ha referéncias diretas ao ocorrido no capitulo 5. Tem-se, ainda como
exemplo, uma variagio que aparece em Jo 4,43: Metc 8¢ to¢ dvo uépac’ inicia o relato da cura
do filho do oficial, logo apods a narrativa da samaritana (Jo 4,1-42). Outras ocorréncias sao

encontradas em Jo 2,12; 3,22; 19,28.38 ¢ 21,1.

Os copistas também cometiam erros por muitos motivos. Por exemplo, se duas linhas de texto proximas uma
da outra comec¢avam ou terminavam com o mesmo conjunto de letras, ou se duas palavras parecidas apareciam
quase que lado a lado numa mesma linha, era muito facil para o copista saltar do primeiro conjunto de letras
para o segundo, fazendo com que se omitisse o texto que estava entre esses dois conjuntos. Esses erros recebem
o nome técnico de homeoarcton (= inicio semelhante). (OMANSON, 2010, p. xvi).

KONINGS, 2017, p. 205.

Trad.: “depois destas coisas”.

Sobre o significado desse grupo (“os judeus”), veja a segdo 1.3.

Trad.: “depois de dois dias”.

© ® 9 o
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Mais duas expressdes devem ser analisadas. A primeira, Q¢ ¢ dyia épévero'®, em Jo
6,16, em que indica uma demarca¢do de mudanca temporal significativa. A segunda, 77
ématpiov'!, em 6,22, expressdo também muito usada como elemento narrativo no evangelho,
consta em Jo 1,29.35.43 e 12,12. No contexto desse capitulo, essas duas expressdes nao podem
ser entendidas como indicacdo de uma nova unidade literaria. S3o indicios de que Jo 6,1-71
constitui-se como um texto heterogéneo, com varias cenas. Isso significa que Jo 6 possui
unidade semantica, ndo narrativa.

Essa perspectiva pode ser muito bem percebida quando se compara a narrativa joanina
com as sinoticas. Apresentar-se-4 a frente uma sinopse detalhada'?, todavia, por enquanto, basta

uma comparagao simplificada da estrutura das referidas narrativas. Vejamos:

Joao Marcos Marcos Mateus Mateus Lucas
6,1-15: 6,30-44: 8,1-10: 14,13-21: 15,32-39: 9,10-17:
- multiplicagio | - multiplicagdo | - multiplicagio | - multiplicagio | - multiplicagdo | _ muyltiplicagio
de paes e de de paes e de de paes e de de paes e de deipﬁes ede de paes e de
peixes; peixes; peixes; peixes; peixes; peixes;
6,16-21: 6,45-52: 14,22-32:
- Jesus anda - Jesus anda - Jesus anda
sobre as dguas; | sobre as dguas; sobre as dguas;
- Pedro anda
sobre as aguas
e confessa
Jesus como
Filho de Deus;
6,22-34: 8,11-21: 16,1-12:
- multiddo vai - os fariseus - os fariseus e
ao encontro de pedem um sinal os saduceus
Jesus em e sdo pedem um sinal
Cafarnaum e repreendidos e sdo
pede um sinal e por Jesus; repreendidos
Jesus a - Ndo sera por Jesus;
repreende; oferecido um - Nenhum sinal
sinal; lhes sera dado,
- os discipulos se ndo o de
nao Jonas
compreenderam - os discipulos
o sinal da nao
multiplicagdo compreenderam
dos paes; o sinal da
multiplicagio;
6,35-59:
- discurso do
“Pao da Vida”
na sinagoga de
Cafarnaum;
6,60-71: 8,27-9,1: 16,13-28: 9,18-27:

10" Trad.: “quando, entdo, tarde se fez”.
"' Trad.: “no dia seguinte”.
2 Veja a segdo 2.4.
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- os discipulos
rejeitam o
ensino de Jesus
¢ 0 abandonam,;
- Jesus ensina a
respeito de si;

- Os Doze
confessam
Jesus como
Santo de Deus
(que tem
palavras de
vida eterna);

- Jesus alerta
sobre o traidor;

- os discipulos
confessam
Jesus como
Cristo;

- Pedro
repreende Jesus
quando ensina a
respeito do
sofrimento
messianico;

- Pedro
chamado de
“Satanas”;

- os discipulos
(Pedro)
confessam
Jesus como
Cristo;

- Pedro =
pedra

- Pedro
repreende Jesus
quando ensina a
respeito do
sofrimento
messianico;

- Pedro
chamado de
“Satanas”;

- os discipulos
(Pedro)
confessam
Jesus como
Cristo;

A partir da tabela acima, ¢ perceptivel que ha, pelo menos, cinco pericopes distintas na

redacgdo de Jo 6, sendo a “multiplicacdo de paes e peixes” a mais significativa delas, que aparece

em seis versOes diferentes nos quatro evangelhos. Nesse sentido, um inventario narrativo-

semantico ¢ essencial para se perceber a unidade semantica de todo o capitulo:

2);

6,1-15

- Jesus atravessando o mar (v.1);

- Jesus deu gragas [goyapiomooc] (v. 11);

- Comeram pao (v. 12);

- Proximidade com a Pascoa [festa dos judeus] (v.4);

- Falta de pao (v. 5.7.9);

- Mengao do nimero doze [referente a sobra] (v. 13);

- Multidao seguindo a Jesus porque viu os sinais que fazia a favor dos doentes (v.

- Jesus reconhecido como profeta que estava para vir ao mundo [referéncia a

Moisés — Dt 18,15; Dt 34] (v. 14);

6,16-21

- Discipulos atravessando o mar (v.17);
- Dirigem-se para Cafarnaum (v. 17);
- Mar agitado (v. 18);

- Jesus anda sobre as aguas (v.19);

- Os discipulos desejavam acolher Jesus no barco (v. 21);

- Jesus diz: “Eu Sou” [referéncia a Moisés — Ex 3] — epifania (v. 20);

6,22-59

- A cena acontece em Cafarnaum (v. 24);

- Mengao ao episddio da alimentagao (v. 23);
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- Mencao do fato de Jesus “ter dado gragas” [evyapiotioavtog] (v. 23);

- A multidao procura Jesus (v. 24);

- A multidao pede um sinal (v. 30);

- Memodria dos pais que comeram o mana no deserto [Ex 16] (v. 31.32.49.58);
- Critica ao pao dado por Moisés (v. 32.49.58);

- Multidao pede o pao (do céu) mencionado por Jesus (v. 34);

- Murmuragao dos judeus acerca do discurso (v. 41.52);

- Aparece a ideia de “ir a Jesus” (v. 37.44.65);

- Jesus como alguém que vé o Pai (v. 46);

- Jesus como fonte de vida eterna (v. 47.54);

- Discussao dos judeus acerca das palavras de Jesus (v. 52);

6,60-71

- Discipulos reclamam da “palavra dura” de Jesus (v. 60);

- Jesus sabe de tudo que estd acontecendo na cena (v. 61.64.70);

- Jesus sabe que seus discipulos murmuravam a respeito dele (v. 61);

- O Filho do Homem retornando para o lugar em que antes estava (v. 62);

- Relagao entre Espirito e vida (v. 63);

- O Pai conduz as pessoas a Jesus (v. 65);

- Muitos discipulos abandonam Jesus (v. 66);

- Mengao do nimero 12 novamente [aqui referente aos apostolos] (v. 66.70);

- Jesus tem palavras de vida eterna (v. 68);

Como podemos perceber, apesar de uma configuracdo heterogénea, ha um campo

narrativo-semantico comum que harmoniza todo o capitulo 6!>. Em 7,1, abre-se uma nova

tematica, comeg¢ando com a men¢ao da Festa dos Tabernaculos, evoluindo para uma nova

controvérsia com “os judeus” (semelhante ao que acontece no capitulo 5).

Outro fator relevante para o trabalho de delimitagdo ¢ a indicacdo topografica presente

no texto. Enquanto, em Jo 5,1-47, Jesus estd na Judeia, Jo 6,1 menciona que atravessou o mar

da Galileia, em Tiberiades. H4 uma mudanga brusca, pois Jo 6,16-21 descreve o deslocamento

para Cafarnaum e todo o restante da narrativa ¢ desenvolvido nessa cidade. Mas, ainda se

encontra no territorio da Galileia, opondo-se a Judeia, uma discussdo muito importante para a

teologia joanina (1,46; 4,1-3; 8,52). Apesar de 7,1-9 relatar que Jesus ainda estd na Galileia,

esses versiculos funcionam como “dobradica” para a cena posterior. Afinal, ja sdo

13 Esse tema sera aprofundado na se¢do 3.1.
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demonstradas, aqui, referéncias diretas a Judeia (7,1.2.3.8), que sera o palco para as proximas
cenas de Jesus.

Finalmente, deve-se considerar, ainda, o aspecto actancial (constelagao de personagens),
pois ha mudangas significativas. Em Jo 5,1-47, faz-se mencao da presenga de uma multidao de
pessoas enfermas (doentes, cegos, coxos e paraliticos), deitadas as margens da piscina chamada
Betzatha (Bn08labd). Depois de descrever esta multiddo, o narrador insere um personagem
especifico, um “homem enfermo ha trinta e oito anos” (&vOpwmog ékel TprikovTa [Katl] OKT®D
gm &yov €v 1] dcbeveig avtod). Justamente por causa do encontro entre Jesus ¢ esse homem
enfermo, o narrador apresenta mais um personagem coletivo, “os judeus”. Discutirdo,
primeiramente, com o ex-enfermo e, depois, com Jesus acerca do sdbado, jA que a cura
proporcionada por Jesus aconteceu justamente no sabado. A polémica da a Jesus a oportunidade
para falar acerca de sua identidade como Filho.

Notam-se mudangas importantes em Jo 6. O narrador também cita a presenca de uma
multiddo, como na unidade anterior, porém, com uma caracteristica especifica: uma multidao
que o seguia pelos sinais e que estava faminta (e ndo de doentes). O inicio dessa unidade
informa a presenca de um personagem coletivo muito importante para todo o enredo, os
discipulos. Eles ndo estavam no capitulo anterior, contudo, terdo papel importante na trama.
Além dessa presenca coletiva, alguns discipulos sdo nomeados: Filipe, André, Pedro e Judas.
Falar-se-4 a respeito disto no decorrer da anélise. Outra presenga marcante na cena ¢ a de um
rapaz andnimo que, diante da necessidade da multidao, oferece a André cinco paes e dois
peixes, alimentos que serdo entregues a Jesus e usados para o sinal da multiplicagao.

Por fim, deve-se ressaltar que os elementos delimitantes sdo tdo marcantes e perceptiveis
que deram origem a diversas teorias literarias acerca de uma inser¢do do capitulo 6, como
elemento da ultima fase de redagao do evangelho. Beutler, por exemplo, considera que, somente
nesse capitulo, Jodo fala acerca da eucaristia, que nem mesmo aparece no capitulo 13, no relato
da ceia.!'* Apesar do fato de a teoria de uma inser¢do do capitulo 6 nio ter se perpetuado’>, essa
proposta é, por si s6, um importante indicio de que o capitulo 6 deve ser tratado como uma

unidade semantica (narragao).

4 BEUTLER, 2015, p. 161.
15 Afinal, o respeito pelo texto dado e os manuscritos nio oferecerem nenhum subsidio para isso.
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2.3.1 Os quadros da narrativa

Como afirma Marguerat, um episddio narrativo ¢ semelhante a uma montagem
cinematografica, constituido de quadros sucessivos.'® Esse é o caso de Jo 6, pois h4, pelo menos,
cinco quadros bem definidos (como j& apontado na primeira tabela da se¢ao 2.3).

Valendo-se da discussdo anterior, pode-se indicar com seguranga que o primeiro quadro
(6,1-15) comega em 6,1 e o género literario da pericope, como afirma Malzoni, é narrativo.!”
Tem-se uma cena bem construida que acontece nas margens do lago da Galileia ou de
Tiberiades, num periodo proximo a Pascoa. Descrevem-se os personagens, que sao: uma grande
multidao, Jesus, Filipe, André, os discipulos e um rapaz. O tema ¢ a realizacdo de mais um sinal
por Jesus que alimenta uma multidao com paes e peixes. Esse sinal, porém, ndo ¢ bem entendido
pela multidao que decide coroar Jesus como rei. Em 6,15, Jesus se afasta sozinho e sobe o
monte.

O proximo quadro (6,16-21), também uma narrativa'®, acontece durante a travessia do
mar. Enquanto Jesus estava no monte, os discipulos foram para o outro lado do mar, no entanto,
no meio da viagem, o mar ficou agitado e Jesus veio ao encontro deles, andando sobre as aguas.
Acontece, entdo, uma reducio nos personagens: Jesus e os discipulos. A informagdo temporal
ajuda na demarcagio da mudanca de unidade: Q¢ 8¢ dyia éyévero'® (6,16). Como climax, temos
a manifestacao de Jesus aos Doze, em 6,20, e o desfecho com a meng¢ao de que o barco alcanga
o seu destino, em 6,21, fechando mais uma cena.

Em 6,22, a expressio Tjj émavpiov’® evidencia uma mudanga temporal significativa.
Além disso, a cena agora se passa do outro lado do mar, em Cafarnaum (6,24), e, novamente, a
multiddo, como personagem, junta-se a Jesus e aos discipulos. Desse encontro, nasce um
didlogo tenso, com questdes a respeito da intencdo materialista da multidao (procura Jesus
somente porque quer mais pao) e da realizacdo da obra de Deus (crer em Jesus, o enviado). Na
perspectiva deste trabalho, esse quadro termina em 6,34, com um pedido da multidao: “Senhor,
sempre dd-nos este pao”. Este pedido ¢ semelhante ao da samaritana, em Jo 4,15: “Senhor, da-
me sempre desta 4gua para que eu nao tenha mais sede”. Transparece aqui um procedimento

literario tipico da narrativa joanina, que é o jogo de palavras e mal-entendidos?!. Nesse caso,

16 MARGUERAT, 2009, p. 48.
17 MALZONI, 2018, p. 125.
18 MALZONI, 2018, p. 129.
Trad.: “quando, entdo, tarde se fez”.
Trad.: “no dia seguinte”.
Confira nas se¢oes 1.2.1.1 € 3.5.2.2.
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em relagdo ao pao oferecido por Jesus. Ele fala de um tipo de pdo, ainda assim, a multidao
pensa em outro. Pode-se citar, ainda, a experiéncia de Nicodemos em relagdo ao tema do novo
nascimento (3,1-11). Nesse sentido, Jo 6,22-34, o terceiro quadro, narra o mal-entendido da
multiddo em relagio a pessoa e & missdo de Jesus, tema ja apontado em 6,14-15. E justamente
esse mal-entendido que permitird Jesus pronunciar seu discurso de revelacdo, abrindo um novo
quadro (6,35-59).

A partir do pedido da multidao, Jesus comega seu discurso com uma formula de
revelagdo: “Eu sou o pao da vida”. A expressdo “Eu sou” (éy® iut) ¢ marcante em Jodo e
aparece 22 vezes, sempre no contexto de revelagdo da identidade de Jesus: 4,26;
6,20.35.41.48.51; 8,12.24.28.58; 10,7.9.11.14; 11,25; 13,19; 14,6; 15,1.5; 18,5.6.8. Nesse
quadro, Jesus esclarece que o pao que oferece se refere a ele mesmo. Jesus € o proprio dom que
oferece, e esse dom supera 0 mand doado no deserto por Moisés. Além disso, relaciona-se esse
dom a participag@o na vida eterna. Este quadro termina, no v. 59, ao mencionar que o didlogo
aconteceu na sinagoga de Cafarnaum, funcionando como elemento de transi¢ao, semelhante a
6,22-24.

O dialogo de Jesus comegou com a multidao e continuou com os judeus, culminando
num dialogo entre ele e muitos de seus discipulos, a partir de 6,60, e abrindo o ultimo quadro
(6,60-71). No dialogo, seus discipulos o abandonardo porque consideram suas palavras duras.
Nessa cena, Jesus reforga seu ensino a respeito de sua identidade e missdo. O didlogo, por fim,
se restringe aos Doze (6,67-71). Diante da desisténcia de muitos de seus discipulos, Jesus
questiona a lealdade dos Doze que, representados por Simao Pedro, respondem-lhe
positivamente, confessando-o como Santo de Deus, que tem palavras de vida eterna. Apesar da
confissdo de fé, sdo alertados acerca da traicdo que um deles cometeria, no caso, Judas
Iscariotes.

Portanto, num primeiro momento, pode-se elencar os quadros que compdem a narracao:

Quadro 1 (6,1-15): sinal do pao e retirada de Jesus

Quadro 2 (6,16-21): manifestacao de Jesus aos Doze

Quadro 3 (6,22-34): transi¢ao (Cafarnaum) e mal-entendido entre Jesus ¢ a multidao
Quadro 4 (6,35-59): Didlogo de revelacgdo e transi¢ao (Cafarnaum)

Quadro 5 (6,60-71): Desenlace — desisténcia de muitos discipulos e confissdo de fé dos Doze
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2.3.2 A sequéncia narrativa

Antes de analisar a pericope de Jo 6, deve-se compreender seu lugar na sequéncia
narrativa do “Livro dos Sinais”, que sera um grande desafio, porque o texto joanino oscila entre
uma estrutura estatica e uma estrutura dindmica. Como propde Konings, pode-se comparar a
estrutura estatica com o mapa de uma cidade, bem definido, com demarcagdes precisas de suas
ruas e bairros.?> Nesse sentido, optar-se-4 por uma estrutura j4 bem difundida na pesquisa
joanina: uma estrutura dividida em duas grandes partes. A primeira, 1,19-12,50, ¢ chamada de
“Livro dos Sinais”, com cenas da vida publica de Jesus. A segunda parte, 13,1-20,31, representa
Jesus em sua “hora”, a hora de passar deste mundo para o Pai e receber sua “gléria”. Essa parte

¢, geralmente, chamada de “Livro da Gléria”. Somam-se a estas duas partes, um prologo € um

epilogo:
1,1-18 1,19-12,50 13-20 21
Prologo 1? parte: obra e sinais perante | 2° parte: “chegou a hora”: Epilogo

o mundo: “ainda n3o a hora” a exaltacao

J& a estrutura dinamica tem demarcagdes menos definidas, afinal, ha uma espécie de
vaivém entre as diversas partes do livro, que dificulta essa tarefa. Precisa-se, entdo, “abrir bem

os olhos” e prestar aten¢ao nos pequenos detalhes narrativos inseridos pelo redator.

2.3.2.1 Os primeiros testemunhos

Como dito, 1,19 abre a primeira grande parte do evangelho com uma sequéncia de
testemunhos em relagdo a Jesus, encerrando-se em 1,51. Ha quatro testemunhos aqui: 1,19-28;
1,29-34; 1,35-42; 1,43-51; todos esses testemunhos apresentam Jesus como o dom de Deus.
Primeiro, Jodo Batista nega ser ele mesmo o Cristo (1,20), e diz ser indigno de “desatar a correia
das sandalias” de Jesus (1,27). No segundo testemunho, o mesmo Jodo Batista chama Jesus de
“cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (1,29) e afirma ter visto o Espirito descer do
céu como pomba e pousar sobre ele (1,32). No terceiro, Jodo Batista chama Jesus novamente
de “cordeiro de Deus” (1,36) e, nessa mesma cena, André, ao testemunhar Jesus a seu irmao

Simao Pedro, chama-o de Messias (1,41). E, por fim, no tltimo testemunho, Filipe fala de Jesus

22 KONINGS, 2017, p. 17.
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a Natanael afirmando: “achamos aquele de quem Moisés escreveu na Lei, e a quem referiram
os profetas” (1,45); depois, o proprio Natanael chama Jesus de “Filho de Deus” e de “Rei de
Israel” (1,49). Essa se¢do termina com o proprio Jesus falando de si como “Filho do homem”

(1,51).

2.3.2.2 Os sinais em Cana da Galileia

A préxima sequéncia ¢ estruturada em forma de inclusdo: 2,1-11 e 4,46-54. H4 uma
correspondéncia direta entre as duas pericopes que formam as extremidades dessa sequéncia.
Em ambas as cenas, menciona-se que o relato se refere a apresentacdo de um sinal de Jesus
(2,11; 4,54), que acontecem em Cand da Galileia. Os relatos seguem o mesmo esquema
literario: Jesus, em Cana da Galileia, ¢ interpelado por alguém para que, de forma sobrenatural,
solucionasse um problema (no primeiro caso, a falta de vinho no casamento; no segundo, a
enfermidade do filho do oficial do rei); inicialmente, o pedido ndo € acolhido por Jesus; a pessoa
que pede insiste; Jesus oferece uma palavra em relacao a situacdo, que ¢ acolhida; muitos na
cena ndo conseguem entender o que estd se passando, mas os que acolhem a palavra entendem;
e, por fim, a importante meng¢do de que, a partir do sinal realizado, nasce a fé¢ em Jesus. Abaixo,

segue um quadro com as semelhangas entre as duas cenas:

Descriciao da cena 2,1-11 4,46-54

Local Cana da Galileia Cana da Galileia

Problema (n6) Acabou o vinho do | O filho do oficial do rei esta
casamento doente

Intervengao Mae de Jesus Oficial do rei

“Resisténcia” de Jesus “Mulher, para que me dizes | “Se ndo virdes sinais e

1ss0? A minha hora ainda ndo | prodigios, ndo acreditareis”

chegou”

Insisténcia “O que ele disser a vos, fazei- | “Senhor, desce antes que
0” meu filho morra”

Jesus diz algo Enchei as talhas com agua. “Podes ir, teu filho vive”

Tirai agora e levai ao mestre-

sala.
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Acolhimento a palavra de

Jesus

E encheram-nas até em cima.

Eles levaram

O homem acreditou na

palavra de Jesus e partiu.

Alguns nao sabem o que

aconteceu

- Quando tinha provado o
mestre-sala da 4dgua tornada
vinho, ¢ ndo sabia de onde
era, chama o mestre-sala o
noivo - e diz-lhe: Todo
homem pde primeiro o bom
vinho e quando ficam
embriagados, o inferior. Tu

guardaste o bom vinho até

Enquanto descia para
Cafarnanum, os empregados
foram-lhe ao encontro para
dizer que seu filho vivia. O
funcionario do rei perguntou
a que horas o menino tinha
melhorado. Eles
responderam: “Ontem, a uma

da tarde a febre passou”

agora.
Quem acolhe a palavrasabeo | os servidores, porém, o | Soube pois o pai que foi
que aconteceu sabiam, porque tinham | nessa hora em que lhe disse

haurido a 4gua, Jesus: Teu filho vive.

Fé acreditaram nele os E acreditou ele [pai] e a sua

casa toda.

SC€us

discipulos

Mencao ao sinal de Jesus Este inicio dos sinais fez | Este segundo sinal de novo

Jesus em Cana da Galileia fez Jesus

Entre as duas extremidades, estdo as narrativas de Jesus na Judeia (2,13-3,36) ¢ na
Samaria (4,1-42). Nas duas narrativas, Jodo insere uma discussdo acerca de aspectos da
identidade de Jesus, que serdao melhor discutidas e apresentadas na sequéncia posterior, a partir
de 5,1. Jesus ¢ apresentado como: o santuario que substituira o Templo (2,19.21); aquele que
ressuscitaria dos mortos (2,22); um mestre vindo da parte de Deus (3,2); o Filho do homem
(3,13); o Filho enviado para salvar o mundo (3,16.18.34); a luz do mundo (3,19); o esposo
(3,29); aquele que vem do alto/céu (3,31); o doador da vida eterna (3,36); um judeu (4,9); o
dom de Deus (4,10); maior que Jaco (4,12); aquele que da agua viva (4,13); profeta (4,19);
Messias/Cristo (4,25-26.29); salvador do mundo (4,42).

Justamente esses aspectos serdo catalizadores das discussoes entre Jesus e os judeus,
que se desenvolverdo até o final do capitulo 12. A incredulidade dos judeus e,
consequentemente, a polémica com Jesus, ja4 sdo apresentadas aqui, especialmente por
intermédio da figura de Nicodemos, que ¢ contraposta narrativamente com a da mulher

samaritana. Nicodemos, apresentado como um legitimo representante dos judeus, vai ter com
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Jesus a noite, e o dialogo inicial, aos poucos, se converte em mondlogo. Afinal, Nicodemos nao
entende/cré nas coisas do céu (3,11). A samaritana, legitima representante do povo rival e
excluido, tem uma experiéncia diferente. O didlogo, que também comeca com desconfiancga, se
converte em dialogo de revelacdo. A compreensao da samaritana e de seu povo ascende até um
apice: Jesus € o salvador do mundo (4,42). H4 aqui uma conexdo com a dualidade acolhida-
rejei¢do que fora apresentada ja no prélogo (1,11-13) e sera desenvolvida na se¢do posterior

(5-12).

2,1-11 2,12 2,13-36 4,1-42 4,43-45 4,46-54
Sinal em Cana | Transi¢ao Ministério de Ministério de Transicao | Sinal em Cana
da Galileia Jesus na Judeia Jesus na Samaria da Galileia

2.3.2.3 O inicio do conflito com “os judeus”

A préxima sequéncia narrativa corresponde a Jo 5,1-12,50, bloco em que a narrativa de
6 estd inserida. A sequéncia ¢ conduzida pelo seguinte enredo: Jesus ¢ apresentado como o
enviado do Pai e, por isso, ¢ o doador da vida. Ele desceu do céu e realiza sinais como
testemunho que apontam para sua relagdo com o Pai, com quem ¢ um. Por causa disto, os judeus
se irritam e procuram mata-lo. A incapacidade dos judeus de entenderem a pessoa, a palavra e
as obras de Jesus, ja introduzida na sequéncia anterior, crescera sobremaneira, culminando na
resolucao de matar Jesus (11,45-57) e na total incredulidade (12,37-43).

Em 5,1-47, Jesus esta em Jerusalém para uma “festa dos judeus”. Nesse contexto, o
narrador insere as primeiras cenas do conflito entre Jesus e os judeus. Num dia de sabado, no
tanque conhecido como Betzata, Jesus cura um paralitico que sofria ha 38 anos com aquela
enfermidade. O ex-paralitico, diante da palavra de cura, levanta, toma a propria maca e sai
andando. A informac¢do de que era dia de sdbado funciona como uma transicdo, pois insere
novos personagens na cena, “os judeus”. Sao eles que questionam o ex-paralitico acerca do fato
de carregar a propria maca em dia de sabado, atitude considerada como violagdo da Lei. A
informacao de que fora curado parece nao ter nenhum valor para os inquisidores, pois queriam
apenas saber quem era o responsavel por aquele “ato ilegal”. Uma vez informados de que Jesus
fora o responsavel, comegaram a persegui-lo e o procuravam ({nté®w) com a inten¢do de mata-
lo. Zntéw (procurar) ¢ um verbo-chave nessa sequéncia, pois articula a dualidade acolhida-
rejeicdo a Jesus. Pois, tem significado de intengdo, motivagdo. Em Jo 1,38, esse verbo ¢

utilizado por Jesus ao questionar a motivagao de dois discipulos de Jodo que passaram a segui-
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lo: “Que procurais?” André e o outro discipulo querem saber onde Jesus permanece (verbo-
chave também). Parecem querer estabelecer relacdo com Jesus. Os judeus, ao contrario,
procuravam/buscavam Jesus, ndo para acolhé-lo como enviado de Deus, mas para mata-lo
(5,18a).

Essa motivagdo tem raizes no fato de Jesus realizar a cura no dia de sabado e de afirmar
que Deus era seu pai, fazendo-se igual a Deus (5,18b). A partir disso, o narrador desenvolve a
narrativa de 5,1-47, inserindo um discurso proferido por Jesus a respeito de sua propria
identidade. O narrador insere alguns temas que serdo aprofundados ao longo da sequéncia,
como: filiagdo de Jesus (5,19-20) e seu poder sobre a morte e a vida (5,20-21); o testemunho
de Jodo (5,33), das obras (5,36), do Pai (5,37), das Escrituras (5,39) e de Moisés (5,46) a respeito
de Jesus; rejei¢ao por parte dos judeus (5,47).

2.3.2.4 O conflito crescente

A continuidade da sequéncia ¢ facilmente percebida no capitulo 7, quando Jesus, apds
a estadia na Galileia, retorna a Jerusalém para a Festa das Tendas (7,1-10). Alguns aspectos
definem a conexdo com a narrativa de 5,1-47. Primeiro, ¢ retomada a discussdo acerca da
violagao do sdbado por conta da cura do ex-paralitico no tanque de Betzatha. Com a finalidade
de demonstrar o crescimento do conflito, o narrador insere uma acusac¢ao do proprio Jesus em
relagcdo aos judeus: se eles podem ser circuncidados em dia de sabado, Jesus pode curar (7,22-
24).

Em segundo lugar, destaca-se a discussdo a respeito da identidade de Jesus, com
opinides divergentes, as vezes até contraditdrias, entre os diversos personagens da cena. Jesus
¢ visto como: bom (7,12); aquele que engana o povo (7,12); iletrado (7,15); alguém possuido
pelo demonio (7,20); o profeta (7,40); o Cristo (7,41); galileu (7,41). Além disso, discute-se
sobre sua origem e destino. Para alguns, inclusive para as autoridades, ele ¢ um mero galileu
(7,27.41.52), com raizes terrenas, € sua partida representaria, no maximo, a possibilidade de
pregar aos dispersos na diaspora (7,35). Essa diversidade de opinides entre o povo (7,43) ¢
superada quando Jesus fala acerca de si mesmo e de seu destino: ensino que vem daquele que
o enviou (7,16); verdadeiro (7,18); vem de junto do Pai (7,29); retorna para junto do Pai (7,33);
oferece agua viva (7,38).

Finalmente, encontra-se o aspecto da rejeicdo a Jesus, especialmente por parte dos
judeus. A rejeicao ¢ sinalizada ja no primeiro versiculo da cena, quando somos informados que

Jesus evitava a Judeia porque os judeus queriam mata-lo (7,1). A resolugdo ¢ enfatizada pela
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meng¢do de que os judeus procuravam Jesus na festa (7,11) e pelo fato do proprio Jesus ter
questionado os judeus acerca disto: “Por que procurais matar-me?” (7,19). Além disso, ha
mencao de que os fariseus enviaram guardas para prenderem Jesus (7,32). Diante do fracasso
da tentativa de prisdo, os guardas, que ficaram impressionados com as palavras de Jesus, foram
considerados “enganados” (mAavdwm — 7,47), e as pessoas que creram, sdo chamadas de
“malditas” (éndpatog — 7,49). A rejeigdo, nessa cena, termina com a mencao de que Jesus €
Galileu (7,52), e que, segundo a Lei, da Galileia ndo surge profeta (tema ja inaugurado em
1,46).

A discussdo acerca da origem e identidade de Jesus continuard em 8,12. Ha, porém, uma
interrup¢do na coeréncia da narrativa por conta da inser¢do de uma cena inusitada, que ¢ a
narrativa da mulher surpreendida em adultério (7,53-8,11)?. A oposi¢do entre Jesus e a Lei se
intensifica na autoproclamacgao de Jesus em 8,12: “Eu sou a luz do mundo. O que segue a mim
ndo andard nas trevas, mas terd a luz da vida”. Na tradi¢do biblica, o proprio Deus (YHWH) ¢
identificado como a luz que guia o povo nos caminhos da vida. A experiéncia na peregrinagao
do deserto ¢ um bom exemplo desta compreensao (Ex 13,21). H4 indicios da relagdo luz/vida
nos Salmos, como designagao da realidade divina: YHWH ¢ a “minha luz e a minha salvagao”
(S127,1); YHWH ¢ a propria vida, e com a sua luz, vemos a luz (S1 36,10); YHWH ¢ a nossa
luz (S1118,7). Além disso, a Palavra de Deus na Lei € vista como luz que ilumina nossos passos
(S1119,105), e ¢ justamente a respeito deste ponto que se percebe a disputa com os judeus. A
oposicao entre Jesus e a Lei vai crescendo cada vez mais.

Importante destacar que a autoproclamacao de Jesus como “luz do mundo” ocorre no
contexto da festa judaica das Tendas, momento em que o patio do Templo era iluminado com
gigantescos candelabros. O narrador faz questdo de salientar que esta festa ¢ “dos judeus”
(caracteristica literaria joanina), enfatizando a perspectiva exclusivista que marca a celebragao
e o afastamento de Jesus (e da comunidade joanina) em relagdo as instituicdes judaicas.
Justamente nesse contexto, se manifesta novamente a universalidade salvifica nas palavras de
Jesus: “Eu sou a luz do mundo” (8,12). Jesus se autoproclama “luz do mundo” (&g toD
KOGUOV) €, com iss0, ultrapassa as fronteiras do judaismo, reunido na mais festiva de suas festas.

Koaouog (“mundo”) tem aqui o sentido de destinatario da salvacao, numa dimensdo ampla, de

23 “E consenso que essa pericope (7,53—8-11) ndo é uma composi¢cdo do mesmo autor que o restante do

Evangelho, mas de uma pega inserida em sua obra. Ela estd ausente nos papiros P e P 75, nos codices
Sinaitico (X) e no Vaticano (B); nos mais antigos manuscritos das versoes siriacas, coptas, arménia e georgiana.
Em seus comentarios ao Evangelho segundo Jodo, Origenes e Crisdostomo ndo comentam a pericope. Por outro
lado, ela esta presente em alguns manuscritos da Antiga Versdo Latina e na Vulgata. Em um pequeno numero
de manuscritos gregos, conhecidos como /'3 (familia 13), esta pericope aparece no Evangelho segundo Lucas,
depois de Lc 21,38”. (MALZONI, 2018, p. 158).
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universalidade. As palavras “quem me segue” reforcam esse sentido, pois apontam para os que
se tornam discipulos de Jesus em todas as nagdes (etnias).?*

Essa autoproclamagdo servira como elemento para acirrar ainda mais a polémica que
vem crescendo progressivamente. Jesus ¢ acusado de apresentar um testemunho invalido.
Parece falar de si mesmo, ja que conforme a Lei, um testemunho so6 ¢ valido quando feito por
duas pessoas (Dt 17,6; 19,15; Nm 35,30). O testemunho de Jesus ¢ verdadeiro, pois, o Pai esta
com ele e o enviou®. Isso, porém, nio é perceptivel para os judeus, uma vez que julgam
conforme a carne e ndo conseguem ver em Jesus algo além de um ser humano comum, ja que
estdo presos a aparéncia (7,24). Justamente essa incapacidade de enxergar em Jesus a presenca
plena do Pai (Eu Sou) encerra os judeus na condi¢do de pecado e, consequentemente, na morte.
Rejeitando Jesus, rejeita-se a vida (6,40.58; 7,28; 8,12).

Nesse contexto, Jesus fala mais uma vez de sua partida: foi enviado pelo Pai e voltara
para o Pai (8,14.21). O “mal-entendido” caracteristico de Jodo aparece novamente. A suspeita
de que Jesus falava de partir em missao aos dispersos (7,35) da lugar a suspeita de que pretende
se matar (8,22). O narrador insere novamente o verbo droxteive (= matar). Os judeus cogitam
a possibilidade de que Jesus se mate, contudo, serdao os proprios judeus os responsaveis por
isso, uma vez que ja haviam colocado no coracdo essa intengdo (5,18; 7,19). Diante da falta de
compreensdo de suas palavras, Jesus insiste em sua relagdo filial com o Pai, enfatizando que
essa verdade s6 serd compreendida na cruz, quando o Filho do Homem for levantado (realidade
ja anunciada em 3,14). Mais uma vez, muitos creram nele (8,30), ndo obstante, como se
verificara, essa fé superficial sera substituida pela rejeicao (8,48.52.57.59).

Apesar da manifestagdo da fé relatada em 8,30, Jesus continua suas palavras,
apresentando uma condicdo para o seguimento (ser discipulo): permanecer em suas palavras
(8,31). Joao utiliza o verbo uévw (= permanecer), estruturante ao longo do Evangelho (aparece
40 vezes no evangelho e 27 vezes nas epistolas joaninas?®). Mévw, especialmente a luz de Jo
15,1-17 (sobre a videira verdadeira: 11x), tem um sentido de relagdo, de vinculo, o que sera
fundamental para o significado da fé na perspectiva joanina. Dessa maneira, permanecer nas
palavras de Jesus ¢ o caminho para a verdade, proporcionando, consequentemente, a liberdade

(8,31-32).

24 KONINGS, 2017, p. 256.

25 Novamente, o tema de Jesus como enviado do Pai, elo importante nessa sequéncia narrativa (5-12).

26 Para comparagdo, das 118 vezes que uévw aparece no NT, 67 estdo nos escritos joaninos. Veja: 3x em Mt, 2x
em Mc, 7x em Lc, 13x em At, 17x em Paulo (paulinas), 6x em Hb, 2x em Pd e 1x em Ap.
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Naturalmente, a sentenca de Jesus € recebida com hostilidade por parte dos judeus que
haviam crido (8,30), pois, ja se consideravam livres por serem descendentes de Abrado: “Nos
somos descendentes de Abrado e nunca fomos escravos de ninguém” (8,33). A controvérsia
segue, entdo, em relacdo a essa figura arquetipica da tradi¢ao de Israel. Jesus questiona o valor
dessa descendéncia, uma vez que esses judeus sdo escravos do pecado (procuram matar Jesus).
Na verdade, como o préoprio Jesus afirma, sdo realmente descendentes de Abrado, na carne e
ndo na fé. Justamente essa confianga na carne e ndo nas palavras de Jesus os escraviza no
pecado. Afinal, somente o Filho pode, verdadeiramente, libertar (8,36).

Aparece aqui, mais uma vez, o tema da filiacdo de Jesus (8,38), que é colocada em
oposicdo a falsa filiagdo dos judeus em relacdo a Abrado. As obras deles apontam para outro
pai, dado que ndo praticam as mesmas obras de Abrado (8,39). A critica de Jesus ¢ usada pelo
narrador para contrapor a atitude de Abrado, que acolheu as promessas/palavras de Deus (Gn
12-25), com a atitude dos judeus que rejeitam as palavras de Jesus (8,37.43.45.46.47). Revela-
se, entdo, que esses judeus tém outro pai: além de rejeitarem Jesus, procuram mata-lo (8,41).
Com isso, Jesus faz uma afirmagao contundente: “Vo6s sois do pai diabo e os desejos de vosso
pai quereis fazer” (8,44); estes judeus seguem os passos dele: rejeitam a verdade proclamada e
planejam matar Jesus.

A discussdo faz surgir nova controvérsia a respeito da identidade de Jesus, que ¢é
chamado agora de samaritano (8,48) e, novamente, acusado de estar possuido por demonios
(7,20; 8,48). O narrador continua construindo essa discussdo acrescentando, novamente, o
“mal-entendido” tipico. Agora, sobre o tema da morte! Ao afirmar que aquele que acolhesse
suas palavras ndo veria a morte (8,51), Jesus ¢ novamente acusado de estar dominado por
demonios (8,52), pois, Abrado e os outros grandes profetas ja haviam morrido. Logicamente,
como se sabe, Jesus fala de um outro tipo de morte, que nado se limita a morte fisica. Entretanto,
“os judeus” (como tantos outros personagens) nao conseguem entender o sentido mais profundo
daquilo que Jesus esta falando.

Esse “mal-entendido” ¢ estratégico e concede a Jesus a oportunidade para se revelar,
uma vez que dessa “confusdo” surgem algumas perguntas: “Porventura és maior do que nosso
pai Abrado, que morreu?” e “Quem tens a pretensao de ser?” (8,53). Além de reafirmar sua
filiacdo com Deus e sua relagdo profunda com ele, Jesus fala de Abrado como sendo uma

testemunha do que estava acontecendo?’: “Vosso pai Abrado exultou por ver o meu dia. Ele viu

27 Como havia feito com Moisés, por exemplo (5,46). Veja a secdo 1.6.3.
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e se alegrou™® (8,56). Novamente, o mal-entendido a respeito de sua idade dara a Jesus a
oportunidade de uma autorrevelacdo que acirrard a polémica com “os judeus”: “Em verdade,
em verdade, digo-vos: antes que Abrado existisse, eu sou (£yo sipui)” (8,58). Como resultado,

os judeus apanharam pedras para apedrejar Jesus (8,59).

2.3.2.5 A visao do cego e a cegueira de “os que veem”

Ao perceber que estavam a lhe apedrejar, Jesus saiu do Templo e, do lado de fora,
encontra-se com um homem cego de nascenca. O resultado desse encontro sera catalizador para
a polémica com os judeus. Em 9,3, aparece na boca dos discipulos uma pergunta que expressa
a mentalidade farisaica acerca da situacdo daquele homem: “Rabi, quem pecou para que ele
nascesse cego, ele ou seus pais?” (doenga como sinal de pecado®”). Ao responder esta pergunta,
Jesus afirma que aquela situagdo ndo era uma puni¢do por supostos pecados, e sim, uma
oportunidade para a manifestagdo das obras de Deus. Jesus, entdo, cuspiu no chdo, fez lama e
ungiu os olhos do cego. Depois, o enviou ao tanque de Siloé com a orientagdo de se lavar. O
cego obedeceu as palavras de Jesus, foi e voltou vendo (9,6-7). Justamente essa atitude
desencadeia nova polémica.

A cura do que era cego causa tumulto e admiragdo, fazendo com que o ex-cego fosse
conduzido até a presenca dos fariseus, para interrogatério. Afinal, a cura aconteceu em dia de
sabado, informacao que aproxima essa cena a do capitulo 5 (a cura do paralitico a beira do
tanque). No interrogatorio, o narrador coloca em oposicdo as figuras do ex-cego com o0s
fariseus, que gera uma se¢ao com duplo climax: o que era cego enxerga cada vez melhor quem
¢ Jesus, enquanto “os judeus” involuem, tornando-se cada vez mais cegos em relagdo a Jesus.

O cego comega a cena sabendo apenas que “um homem chamado Jesus” o havia curado
(9,11). Nao sabe mais nada a respeito dele e, muito menos, onde encontra-lo (9,12). Diante do
interrogatorio e da pressdo dos judeus, o cego afirma que Jesus é profeta (9,17). Depois, o

homem ¢ reconduzido a presenca dos fariseus para novos questionamentos e, diante da

28 “Como Jodo acha que Isaias na sua visdo inicial (pré)viu Jesus (cf. Jo 12,41), podemos supor que ele atribui

semelhante pre-visdo de Jesus ao patriarca; a tradigdo judaica interpretou Gn 15,18 como uma pre-visao geral
que Abrado teve da historia de seus descendentes (Talmud: Gn rabba 44,22). Certo € que os judeus imaginavam
Abrado numa espécie de beatitude celestial (cf. Lc 16,22-31), em que ele poderia ver o “dia” de seu
descendente, o Messias. Portanto, Jesus ndo deve ser oposto a Abrado; nele se realiza o que Abrado esperava”
(KONINGS, 2017, p. 268-269).

“A questdo, além da teologia da retribui¢do, pressupde a hereditariedade da culpa, que vem expressa no
Decalogo (Ex 20,5), tendo sido criticada por Jeremias (Jr 31,29-30) e Ezequiel (Ez 18,1-4). Pela pergunta dos
discipulos, percebe-se que a critica dos profetas ndo tinha sido assimilada pelas pessoas”. (MALZONI, 2018,
p- 180). Também Jesus rejeita totalmente esse tipo de preconceito e recusa atribuir doenga e sofrimento ao
pecado.

29
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insisténcia da acusag¢ao de Jesus ser um pecador, declara que ele ¢ alguém que cumpre a vontade
de Deus (9,31) e ¢ um enviado de Deus (9,33). Por fim, ap6s ser expulso da presenga dos
fariseus (9,34), foi encontrado por Jesus (que o estava procurando! — eipwv>?). No encontro, ao
ser interpelado, o ex-cego pode fazer a sua confissao de fé em Jesus como Filho do Homem:
“‘Creio, Senhor’, e o adorou” (9,38).

O movimento dos judeus ¢, justamente, o contrario. Enquanto o cego cresce em sua
compreensao a respeito da identidade de Jesus, chegando ao climax de confessa-lo como Filho
do Homem (9,38), os fariseus retrocedem. Primeiro, nota-se na cena a presenca dos vizinhos
que duvidam do ex-cego, negando a possibilidade do milagre (9,9). Em seguida, ao
interrogarem o homem, os fariseus desacreditam Jesus: “Nao ¢ da parte de Deus este homem,
porque nao guarda o sdbado” (9,16). E, novamente, h4d uma cisao entre eles (7,43). Os judeus
insistem em ndo ver o 0bvio e continuam duvidando da palavra do ex-cego (9,18). Em razao
disso, pressionam seus pais (9,19) que, por medo de “os judeus™!, ndo querem se comprometer:
“Interrogai-o”, € o que dizem (9,21). Decidem, entdo, interrogar o homem pela segunda vez,
for¢ando-o sob juramento (“Da gléria a Deus™??) a falar a “verdade” e reparar uma ofensa feita
a majestade divina. Para isso, induzem a reparagao a partir da afirmacdo de que Jesus ¢ um
pecador (9,24). Insistem em ndo reconhecer de onde ele ¢ (9,29) apesar de Jesus ja ter afirmado
diversas vezes que ¢ o enviado do Pai (8,42). Por fim, apelam para a violéncia e, insultando o
ex-cego e desprezando o sinal que havia sido realizado, o expulsaram da sinagoga (9,34).
Apesar da manifestagao das obras de Deus (9,3), os judeus estdo cegos por sua incredulidade e,

naturalmente, permanecem no pecado (9,41).

2.3.2.6 Falando por comparacdes

Na primeira parte do capitulo 10 (10,1-21), o narrador insere novas palavras de Jesus
acerca de sua identidade, com pequenas narrativas, a fim de evidenciar a ascensao do conflito
presente até aqui. Nos primeiros versiculos (10,1-5), Jesus utiliza a comparagdo (waporpio) do
pastoreio para falar de sua missao, que nao sera entendida por “eles” (ou, “aqueles” = €keivog),

provavel referéncia aos fariseus (os judeus), interlocutores da cena anterior. A comparacao

30 Evpioxo €, geralmente, traduzido por achar ou encontrar, mas com uma conotagdo de achar ou encontrar

algo/alguém apos haver procurado. Este verbo reforca a teologia joanina que descreve e enfatiza 0 movimento
de Jesus, em obediéncia a vontade do Pai, em diregdo aqueles que ouvem a sua palavra e o acolhem como
Enviado do Pai.

A rejeigdo a Jesus ja comega a recair sobre as pessoas que o confessassem como Messias. Enquanto Jesus
oferece vida e liberdade, os judeus se tornam fonte de medo e opresséo.

2 Cf. Js7,19; 1Sm 6,5.

31
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utiliza o imaginario do pastoreio na Palestina, onde se compartilhavam apriscos comuns para
guardar as ovelhas de diversos rebanhos e pastores. Pela manha, o pastor chamava as ovelhas e
as conduzia para fora, em direcdo aos campos. Jesus utiliza essa comparagao, relacionando-a
com suas palavras: somente suas ovelhas ouvem sua voz (suas palavras) e o seguem. Nesse
sentido, a mengdo de que “eles” (fariseus/judeus) ndo entenderam o significado de suas palavras
reforca, narrativamente, a rejeicao a Jesus como Messias (enviado do Pai).

Em seguida (10,6-21), Jesus explica sua comparacao utilizando duas autoproclamagoes:
“Eu sou a porta (das ovelhas)” e “Eu sou o bom pastor”. Ambas imagens (porta e bom pastor)
estdo relacionadas a doagdo da vida.>* Como porta, Jesus legitima a fun¢do da lideranga e do
cuidado de seu rebanho (21,15-17). Quem (no caso, os fariseus) ndo acolhe Jesus (ndo passa
pela porta — 10,8.9), age como mercenario, ja que nao se importa com as ovelhas. Como bom
pastor, Jesus ¢ o dom de Deus derramado sobre todos, pois dé& sua vida. Ligado ao tema da
doacdo da vida, ¢ reforg¢ada a ideia de ser a doagdo de Jesus generosa e voluntaria. Ele ¢ quem,
voluntariamente, entrega sua vida e, a0 mesmo tempo, tem a autoridade dada pelo Pai para
reavé-la (10,17-18). Por fim, o pastoreio de Jesus ¢ descrito como missao que extrapola as
fronteiras judaicas: “tenho ainda outras ovelhas que ndo sao deste redil; também a essas devo
conduzir, e elas escutardo a minha voz, e haverd um s6 rebanho e um pastor” (10,16).

Como esperado, aparece uma nova cisao entre os judeus (7,43; 9,16), uma indicagdo da
necessidade da decis@o em relagdo as palavras proferidas por Jesus (10,19). Novamente,
predomina a rejeicao por parte dos judeus que, ao invés de acolherem Jesus como Messias, o
insultam, dizendo que tem demonio e esta louco (10,20). A pergunta final da cena conecta
diretamente esta se¢do ao episoddio anterior: “Acaso um demodnio pode abrir os olhos aos
cegos?” (10,21).

Em 10,22, abre-se um novo episodio na sequéncia narrativa, que se passa no contexto
da festa da Dedicagdo, em Jerusalém. Na cena, Jesus estd de volta as imediagdes do Templo,
onde ¢ questionado a respeito de sua identidade. Diferente da comparagdo anterior (do
pastoreio), os judeus exigem que Jesus fale abertamente a respeito de si: “Se tu és o Cristo,

dize-nos abertamente!” (10,24). Jesus, porém, fala de si a partir do testemunho de suas obras,

3 Confira na se¢io 1.6.4.

3% H4 uma importante conexdo aqui com a descri¢do da missdo do Filho mencionada em Jo 3,16: Deus amou o
mundo (0g0g TOv KOcpov). Outras conexdes também sdo percebidas como, por exemplo, o encontro de Jesus
com a mulher samaritana (Jo 4,1-42), especialmente a mengdo de que “foi preciso atravessar (pel)a Samaria”
(4,4) — sem duvida, aponta para um itinerario teologico (reconciliagdo entre judeus e samaritanos e entre Deus
e seu povo — veja a secdo 1.5) e ndo apenas geografico (uma vez que havia rotas alternativas entre Judeia e
Galileia que evitassem a Samaria). Além disso, vale destacar a oragdo de Jesus, em Jo 17, que roga pela unidade
dos que ja creram e dos que haveriam de crer como um sinal de testemunho para o mundo (Jo 17,20-23).
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que apontam para sua relagdo com Deus: “Eu e o Pai somos um” (10,30). Essa afirmagao causa
revolta nos judeus, que apanham pedras para apedreja-lo, pois, recebem essas palavras nao
como “de vida eterna” (6,68), mas como blasfémia (10,33). A reagdo ja era esperada, ja que,
como o narrador informara anteriormente, os judeus nao creem “porque nao sois das minhas
ovelhas” (10,26): ndo ouvem a voz de Jesus e muito menos o seguem. Jamais experimentarao
a vida eterna e, certamente, perecerao (10,28).

Diante da acusacdo da blasfémia de se fazer como Deus (10,33), Jesus se defende
citando uma passagem da Lei*>. Como observa Malzoni, o salmo chama de “deuses” aqueles
que exercem o julgamento e os conclama a julgar com justica, protegendo o fraco e o pobre.*®
Partindo dai, Jesus argumenta que se a Escritura chama de deuses aqueles que tém poder de
julgar, ainda com mais razao ele pode ser chamado de Filho de Deus, ja que ¢ aquele que o Pai
santificou e enviou ao mundo (10,35-36)*". Jesus apela mais uma vez para o testemunho de suas
obras, pois elas apontam para o fato de que ele ¢ Deus agindo no meio de nds, uma vez que
suas obras manifestam a presenca de Deus no mundo (10,38).

A cena termina descrevendo a tentativa de prender Jesus para apedreja-lo, visto que,
esta era a puni¢do segundo a Lei para casos de idolatria e blasfémia (Dt 17,5-7). Jesus, porém,
escapa das maos dos judeus. A informacao parece fazer oposi¢ao a 10,28-29, que menciona o
fato de as ovelhas ndo poderem ser arrebatadas (escapar/arrancadas) de sua mao. Além disso,
essa informacao, também, serve de ligagdo para o deslocamento de Jesus para o outro lado do

Jordao, onde permanecera em exilio por um tempo. Para finalizar, o narrador insiste em Jodo

Batista como testemunha de Jesus. Por causa disso, muitos creram nele (10,40-42).

2.3.2.7 O sinal de Lazaro e a resolucio pela morte

Nao se encontrardo mais as discussdes entre Jesus e os judeus (fariseus), e sim o conflito
que cresce, a partir da cena relatada em Jo 11,1-57, a narragdo da ressurreicdo de Léazaro, a
quem Jesus amava. O resultado desse encontro serd decisivo para a defini¢do do conflito, como
se verificard. Jesus, como ¢ informado pelo narrador, se encontra em exilio do outro lado do
Jordao (10,40), quando ¢ avisado que seu amigo Lazaro, de Betania, estava enfermo. A cena
contém elementos de conexdo com a cura do cego no capitulo 9, ja que Jesus vé na enfermidade

uma oportunidade para a manifestacdo da gloria de Deus e a fé no Filho de Deus (9,3; 11,4).

35O termo “Lei” aqui ¢ usado como sindnimo de “Escritura”, afinal, Jesus cita o Salmo 82.,6.

36 MALZONI, 2018, p. 195.
37 MALZONI, 2018, p. 195.
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Outro aspecto ¢ a relagdo com o tema da luz (ou dia), referéncia ao momento ideal para se
praticar as obras de Deus (9,4; 11,9-10).

O dialogo entre Jesus e seus discipulos segue na dimensdo do “mal-entendido” joanino.
Desta vez, em relagdo a situagdo de Lazaro. Enquanto Jesus se refere a seu amigo como quem
dorme, no sentido de morte fisica temporaria (Dn 12,2), seus discipulos entendem-no como
sono, propriamente dito (algo que dispensaria a presenca de Jesus). Jesus, entdo, coloca um fim
nesse “mal-entendido” com uma afirmacao peremptoria (mroppnocio = com franqueza): “Lazaro
morreu!” (11,14). Justamente esse “mal-entendido” (morte!) sera usado pelo narrador para
continuar elaborando sua sequéncia narrativa (Jo 5—12).

Ao ser interpelado por conta da situacao de Lazaro, Jesus toma a decisdo de retornar a
Judeia (11,7). Entao, ¢ rapidamente advertido por seus discipulos acerca do risco que esta
decisdo envolvia: os judeus procuravam apedreja-lo (11,8). Nessa intervencdo, Jesus fala da
urgéncia de fazer suas obras, enquanto ¢ dia. Novamente, quando reafirma sua intencdo de ir
ao encontro de seu amigo, Tomé, consciente do alto risco, alerta os demais discipulos: “Vamos
nos também, para morrermos com ele” (11,16). As duas observagodes, somadas a informagao de
que Lézaro ja havia sido sepultado ha quatro dias (11,17), montam o cenério de morte que
aguarda Jesus. Pode-se citar, também, a menc¢do do narrador de que Betania, para onde Jesus
se dirige, fica apenas a quinze estadios>® de Jerusalém, centro do conflito e local da crucificacio
de Jesus. Esse cendrio servird (como ja se alertou em 11,4) para a manifestacdo de um sinal que
apontara para a gloria de Deus.

O narrador reforga essa compreensao ao inserir as palavras do proprio Jesus dirigidas a
Marta, quando ela parece desapontada pelo aparente atraso do mestre: “Eu sou a ressurreicdo e
a vida. Quem cré em mim, ainda que tenha morrido, vivera. E todo aquele que vive e cré em
mim, ndo morrerd jamais” (11,25-26). Assim, percebe-se que Jesus, sendo ele mesmo a propria
ressurrei¢do, nao foge da morte, pois tem o controle absoluto sobre a vida (10,17-18). Mesmo
estando sob ameaca de apedrejamento, deixa de lado sua propria vontade e seguranga a fim de
oferecer vida a alguém que precisa. E o faz ao chamar Lazaro para fora da sepultura, libertando-
o das garras da morte: “Desamarrai-o [das faixas que prendiam seus pés e suas maos] e deixai-
oir” (11,44).

Apesar de ndo haver embate direto entre Jesus e os fariseus, esse episodio se
transformard em elemento catalizador para o conflito crescente, culminando na sentenga de

morte contra Jesus. Diante do sinal realizado, o narrador informa que muitos judeus que ali

38 Quinze estadios equivalem, aproximadamente, a trés quildmetros.
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estavam, creram. Porém, alguns desses judeus se dirigiram aos fariseus que, juntamente com os
chefes dos sacerdotes, reuniram o sinédrio (conselho). A partir desse dia, “decidiram matar
Jesus” (11,53). A intencao ({ntéw) de matar (5,18; 7,19.44.51; 8,59; 10.31.39) “progride” para
a decisdo (BovAedm*?) de matar.

Por conta disso, Jesus se retirou, novamente, para a cidade de Efraim, numa regido
deserta ao norte de Jerusalém. Permaneceu 14 com seus discipulos. A sequéncia informa que a
Péscoa estava proxima e, por isso, havia uma grande movimentacao antecipada em direcao a
Jerusalém para os preparativos. Muitas dessas pessoas buscavam Jesus no Templo. Entretanto,
os chefes dos sacerdotes e os fariseus haviam ordenado que relatassem o paradeiro de Jesus
para que pudessem prendé-lo (11,55-57). Esses versiculos funcionam como transi¢do para a

proxima cena, quando Jesus retorna para Betania e, de 14, parte para Jerusalém.

2.3.2.8 A conclusio da sequéncia

Seis dias antes da Pascoa, Jesus vai novamente para Betania, para a casa de Lazaro, onde
lhe ¢ servido um jantar. Enquanto Marta servia e Lazaro estava a mesa, Maria tomou uma libra
de perfume de puro nardo e ungiu os pés de Jesus, enxugando-os com seus proprios cabelos
(12,3). Jesus parece ver nesse gesto uma antecipagdo do rito de sua sepultura
(embalsamamento), correspondendo ao sepultamento efetivo, em 19,38. Por conta da presenca
de Jesus e de Lazaro (que fora ressuscitado dentre os mortos), uma grande multidao de judeus
estava ali. Por isso, os chefes dos sacerdotes decidiram matar, também, Lazaro, uma vez que,
por causa do que lhe acontecera, muitos creram em Jesus. Essa decisdo (Boviedw) reforga o
conflito entre Jesus e os judeus.

No dia seguinte, quando Jesus subiu a Jerusalém, foi aclamado por grande multidao que
fora a festa. O sinal realizado em favor de Lazaro continuou sendo importante nesse contexto,
afinal, a multidao que sabia disso dava testemunho a respeito de Jesus. Naturalmente, isso
intensificou o 6dio por parte dos fariseus ja que, cada vez mais, o povo ia atras de Jesus (12,19),
inclusive alguns gregos que tinham subido para adorar em Jerusalém (12,20).

Ao ser avisado por Filipe e André sobre o interesse dos gregos em vé-lo, Jesus profere
mais um discurso, declarando que sua hora havia chegado, fazendo referéncia a sua morte.

Apesar de as palavras de Jesus serem confirmadas por uma voz do céu, ouvida por todos na

3O verbo Bovledw aparece apenas duas vezes em Jodo, sendo aqui em 11,53 e em 12,10, quando o narrador nos

informa da decisdo dos principais sacerdotes em matar também a Lazaro, pois, por causa dele (de sua
ressurrei¢do), muitos judeus creram em Jesus.
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cena, novamente, ndo foram compreendidas pela multiddo. Continuam perguntando: “Quem ¢
esse Filho do Homem?” (12,34). Jesus responde a essa indagacdo falando da urgéncia de crer
no Messias, usando novamente a imagem da luz, como em 8,12. Em seguida, Jesus retirou-se
de perto deles.

Dessa forma, conclui-se a sequéncia narrativa com uma afirmac¢do contundente do
narrador: “Apesar de ter feito tantos sinais diante deles, eles ndo creram nele” (12,37). Esta
realidade ¢ interpretada a partir da releitura de Isaias 6,9 e 53,1, que, na perspectiva joanina,
indica que o profeta Isaias também foi uma testemunha da gléria de Cristo e falou, nos textos
citados, a respeito dele (12,41)*. Ainda nessa cena final, o narrador aponta para a realidade de
que havia muitos chefes (lideres) que creram em Jesus, ainda assim, por medo dos fariseus, nao
o confessavam, temendo ser expulsos da sinagoga (12,42). Este medo, porém, ¢ visto com
critica, pois sdo descritos como aqueles que “preferiram a gloria que vem dos homens a gloria
que vem de Deus” (12,43). A sequéncia ¢ finalizada com mais um discurso de Jesus acerca de
sua missao, como enviado do Pai e como a luz do mundo que liberta das trevas aquele que cré.
Além disso, as palavras proferidas por Jesus sdo colocadas como juiz diante da postura da fé

ou da rejeicao, opgao que vai sendo exigida em toda a sequéncia (12,44-50).

2.3.2.9 As conexdes da sequéncia narrativa

Como mencionado na se¢do 2.3.2, o enredo dessa sequéncia narrativa (5,1-12,50)
apresenta Jesus como enviado do Pai (doador da vida), que desceu do céu e realiza sinais que
apontam para sua relagdo com o Pai e que glorificam a Deus. Como consequéncia disso, 0s
judeus rejeitam Jesus e procuram mata-lo. A rejeicao vai se tornando cada vez mais acirrada e
culmina com a decisao formal pelo assassinato de Jesus, em 11,45-57, e na total incredulidade
dos judeus, mesmo diante dos muitos sinais realizados (12,37-43). Para conectar as narrativas
da sequéncia, o narrador utiliza palavras e expressdes importantes, que estardo bem
concentradas nessa parte do Evangelho (basta comparar com toda a obra). Destacam-se as

seguintes conexoes:

1,1- | 1,19- | 2,1- | 5,1-12,50 13,1- 21,1-
18 51 4,54 20,31 25

Jesus como enviado 3x 28x 13x

40 Consulte a se¢do 1.6.3.
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(Téunm, amooTEAL®) (7x em
Jo 17)
Deus como Pai de Jesus 2x 2x 52x 54x
Jesus como doador (fonte) da
) . ) 2x 6x 24x 4x
vida (Cot, yoym)
Jesus como aquele que desceu | 7x (todas
X
(xotafaive) do céu em Jo 6)
Jesus realiza sinais 6x 9x 1x
Presenca dos judeus, fariseus e
3x 11x 58x 39x
chefes dos sacerdotes
Judeus procuram matar q
X
(amoxteivm) Jesus

O texto de Jodo 6 esta inserido nessa sequéncia marcada por polémicas entre Jesus e “os
judeus”. Como se v€ no quadro acima, a meng¢ao a Jesus como “aquele que desceu do céu” ¢
exclusiva do capitulo 6. Essa e outras informagdes permitem entender o lugar dessa pericope

na sequéncia.

2.4 Sinopse joanina

Jo 6 ¢, sem duvida, um texto privilegiado para a pesquisa biblica. Além de ser uma
pericope com paralelos sindticos, como algumas outras (2,13-22; 5,43-54; 12,1-8; 18-20)*!, sua
riqueza se expressa, quando se atenta para o fato de a primeira parte dessa narrativa
(multiplicacdo de paes e peixes) ter sido registrada seis vezes no Novo Testamento: duas vezes
em Mc (6,30-44; 8,1-10); duas vezes, em Mt (14,13-21; 15,32-39); uma vez, em Lc (9,10-17);
e, uma vez, em Jo (6,1-15). Trata-se, entdo, de uma memdria significativa para a comunidade
cristd primitiva. Por isso, analisar as aproximacgdes e os distanciamentos dessas memorias
narrativas ¢ um passo fundamental para uma melhor percep¢do da teologia joanina e sua
consequente articulagdo na construcdo narrativa de Jo 6,1-71. Far-se-4, entdo, um quadro
comparativo entre as narrativas joanina e as sinoticas e seus respectivos contextos.

O quadro seguira a seguinte ordem (da esquerda para a direita): Jo— Mc — Mt — Lc. Jodo

formaré a primeira coluna, por ser o texto de referéncia para a sinopse. Opta-se por colocar Mc

41 Verifique na se¢do 1.4.
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como primeira referéncia de comparagao, respeitando a ordem cronolédgica de surgimento dos
textos, e ndo a ordem de organiza¢do do Canon Biblico.

Levando-se em conta que tanto Marcos quanto Mateus possuem duas narrativas da
multiplicagdo de paes e peixes, destacar-se-a a segunda versao de ambos (na tabela) com a cor
cinza. A primeira e a segunda versdes da narrativa, tanto de Marcos quanto de Mateus, estardo
na mesma coluna. Isso facilitard a comparagdo e a percepcao acerca das aproximacdes e dos
distanciamentos, bem como a percep¢ao da relacdo especifica que Joao tem com cada uma

dessas versoes.
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2.4.1 Aproximacgoes e distanciamentos

Como primeira observagdo, sublinha-se que Jo usa, simultaneamente € com muita
liberdade, as duas versdes sinoticas da multiplicacao de paes e de peixes. Na primeira parte
(6,1-15), hd mais elementos da primeira versdo, uma vez que ndo se tem a repeti¢ao da narrativa
da travessia no mar, com Jesus andando sobre as 4dguas, como em Mt e Mc. Percebem-se
pequenas variagdes, como em relacdo ao verbo que inicia a transi¢cdo da narrativa. Em seis
narrativas, hé cinco verbos distintos para descrever a agao de Jesus ao se deslocar para a outra
margem do lago. Mc 7,31: é&épyouar; Mt 14,13: avaywpéw; Mt 15,29: épyouor; Le 9,10:
broywpéw. Ja, em Jodo 6,1, encontra-se o verbo dnépyopat, o mesmo utilizado em Mc 6,32.

Outro detalhe interessante, em 6,1, sdo as descri¢gdes da travessia e do ponto de chegada.
Em Mc 6,32 e em Mt 14,13, Jesus foi para um lugar deserto (¢pnpov témov); Mc 7,31 menciona
as cidades de Tiro e Sidon e, ainda, a regido de Decapolis (TOpov, Z1ddvog, Aekamdrewg); Le
9,10 cita a cidade de Betsaida (Bn6caidd) como destino da viagem; Mt 15,29 s6 informa que
Jesus atravessou o mar da Galileia. Jo 6,1.23 cita Tiberiades (T1Bep1adog). Isso pode ajudar a
datar a redacao do texto, pois o lago da Galileia s6 ¢ chamado de Tiberiades no final do primeiro
século.*?

Em todas as narrativas, tem-se a descri¢gdo do encontro de Jesus com a multidao, que o

segue a pé para o outro lado do mar. Porém, hd um destaque, na narrativa joanina, para a

42 KONINGS, 2017, p. 206.
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percepcao de Jesus quanto a presenga da multiddo. Em Mc 6,34 e Mt 14,14, aparece, apenas, o
verbo dpaw (ver) para descrever a percepcao de Jesus. Em Jo 6,5, porém, acha-se uma
constru¢do mais complexa: Emdpoc odv tod¢ 6pBaiuode 6 Tnoodc kai Oeacduevos 6t1 moAdg
Syroc Epyetar mpog avrov?. Jodo destaca a acdo de Jesus em “levantar os olhos” e, entdo,
ver/contemplar a multiddo. Para isso, utiliza o verbo fsqouai, € ndo dpaw. Em Lucas e na
segunda multiplicagdo de Mateus e Marcos, ndo se encontra a men¢do de que Jesus vé a
multidao.

Em Jo 6,5, ha outra adaptacao. Diante da compaixdo de Jesus pela multidao faminta,
surge uma pergunta sobre “como seria possivel alimentar a multiddo naquele lugar deserto”.
Essa pergunta nio existe na primeira narrativa de Marcos e Mateus, nem na narrativa de Lucas,
mas sim na segunda multiplicagdo. Porém, quem faz a pergunta ¢ outro. Enquanto, em Mc 8,4
e Mt 15,33, a pergunta ¢ feita pelos discipulos a Jesus, em Jodo, € invertida e mais direcionada,
pois Jesus € quem pergunta, ndo aos discipulos, e sim, apenas a Filipe: Aéye1 mpog Dilizmov-
m60ev dyopaowusy dprovg iva pdywarv obtoi**. Percebe-se que essa pergunta de Jesus esta
associada a informagao de Jo 6,6, onde o redator afirma que Jesus pergunta apenas para colocar
Filipe a prova, pois ele “sabia o que estava para fazer”: zodro o¢ éleyev melpalwv avTov: avTog
yop fider i Eusilev moieiv®.

O versiculo 11 tem grande relevancia para a analise, pois apresenta uma sequéncia de
verbos importantes: Aoufave (tomar/receber), evyapioréw (dar gragas) e Jdiadidwui
(distribuir/dar). O verbo Aaufave aparece em todas as versoes. Ja edyapiotéw aparece, apenas,
em Mc 8,6 ¢ Mt 15,36, ou seja, na segunda narrativa de ambos evangelhos. Levando-se em
conta a utilizagdo do verbo avarirrw (6,10), pode-se refor¢ar que a narrativa joanina tem
elementos comuns, tanto com as primeiras narrativas de Marcos e Mateus, como com a segunda
versao de cada um deles. O verbo evyapioréw nao € exclusivo da narrativa joanina e aparece
pouco no EJ, trés vezes apenas (6,11; 6,23; 11,41). Apesar disso, nota-se que ¢ um verbo-chave

para a pericope e para toda mensagem joanina, pois, como afirma Konings:

O gesto de Jesus e a terminologia [do verbo] fazem pensar na fragdo do pao sob a agdo
de gracas (= eucaristia), caracteristica da assembleia cristd dos primeiros tempos —
refeicdo ao mesmo tempo fraterna e messianica. Tal alusdo a béngdo e
fragdo/distribuicdo do pao por Jesus (cf. o v. 23) prepara a parte “eucaristica” do
didlogo, Jo 6.51-58.4

Trad.: “Entdo, erguendo Jesus os olhos e vendo que grande multiddo vem em diregéo a ele”.
Trad.: “De onde compraremos paes para que estes comam?’”

Trad.: “E dizia isto provando a ele; pois ele (Jesus) sabia o que estava para fazer”.

4 KONINGS, 2017, p. 209.
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Ainda a respeito do v. 11, ressalta o terceiro verbo citado, que descreve a distribui¢do
dos paes e peixes por Jesus. Enquanto nos sindticos Jesus parte os paes (por exemplo em Mt
14,19, xAboag Edwkev) e da aos discipulos para que distribuissem, em Jodo, ¢ Jesus quem
distribui os pdes para a multiddo*’. Além disso, enquanto nos sindticos aparecem dois verbos
para descrever a agdo de partir e dar (kldw e didwur), Jodo utiliza apenas um verbo, exclusivo
de sua narrativa: diadidwui.

Com relacao a travessia do mar, surge uma adaptagdo importante. Tanto Mc 6,45-52
quanto Mt 14,22-33 apresentam uma visao mais pessimista acerca dos discipulos em relagdo a
essa experiéncia. Segundo os sindticos, os discipulos sentem medo ao verem Jesus andando
sobre as aguas, pensando se tratar de um fantasma (Mc 6,49 e Mt 14,26). Jesus exorta-os a ndo
terem medo. Em Marcos, ele logo sobe no barco e o vento cessa. Contudo, os discipulos
continuam perplexos. Marcos finaliza seu relato com uma dura critica aos discipulos: “o¢ yap
ovvijay €l T0IC GpToIg, AL’ Y avTdV 1 Kapdia memwpwusvy”*® (Mc 6,52). Mateus tem uma
critica mais branda. A cena mateana acrescenta o episddio de Pedro indo ao encontro de Jesus
sobre as aguas. Todavia, por medo, comega a afundar e é exortado por Jesus: “OAydmiote, €ig
11 £8iotacac™®® (Mt 14,31).

A narrativa joanina, porém, tem uma mudanca significativa. Enquanto os sin6ticos sao
pessimistas em relagdo aos discipulos nesse episodio, Jodo apresenta uma visdo misteriosa
acerca deles e faz isso de forma muito sutil. Esse suspense serd desvendado ao final da

narrativa. Para percebermos isso, basta uma brevissima analise narrativa dessa pericope:

Joao 6,16-21

16 Quando, entio, tarde se fez, desceram os seus discipulos para o
mar, !’ E tendo entrado no barco, foram indo para o outro lado do
. o mar, para Cafarnaum. E a escuriddo ja se tinha feito e ainda ndo
Situacao inicial _
viera até eles Jesus. ' E o mar, por um vento forte soprando,
empolava-se. I Tendo, pois, remado quase vinte e cinco ou trinta

estadios,

47 A versdo de Jodo 6,11 da 2* edig¢do de The Greek New Testament according to the Majoritary Text (2008, p.
376) segue o roteiro dos sinoticos (Jesus da os paes aos discipulos e esses distribuem a multiddo: gélafe d¢ tovg
OPTOVG O COVG KOl EVYAPLETNGOG SIESWKE TOLG PAUONTHIS 01 3E PAONTOL TOLS AVOKEYLEVOLG OLOLMG KOl EK
TOV OYapLOvV 060V NBEAOV.

Trad.: “De fato, ndo tinham compreendido nada a respeito dos paes. O coragdo deles continuava endurecido”.
4 Trad.: “Homem de pouca fé, por que duvidaste?”

48
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Noé/complicagao

veem Jesus andando sobre o mar e vindo a ser perto do barco, e

temeram.

Acao Transformadora

20Entio diz a eles: “Eu sou, ndo temais”.

Desenlace

21 Queriam, entdo, recebé-lo no barco,

Situagdo Final

e logo chegou o barco a terra para a qual estavam indo.

Nessa perspectiva, indica-se como no/complicagdo o medo dos discipulos ao verem

Jesus andando sobre as dguas em meio ao caos. A acdo transformadora, entdo, se caracteriza

nas palavras de Jesus, principalmente na expressao “gym eipn”. Segundo Beutler, essa expressao

deve ser vista numa perspectiva cristologica:

Em Jodo, essas palavras nao sdo uma formula de identificagdo como nos
paralelos sinopticos, segundo os quais os discipulos pensam ver em Jesus um
fantasma. Jodo transformou a férmula de identificagdo numa formula de
revelagdo: “Sou eu”. Esta lembra as formulas semelhantes no Déutero-Isaias
(Is 43,25; 51,12; 52,6) com as quais Deus se revela como salvador de seu
povo. Aparentada a essa é a outra formula com a qual Deus se revela a seu
povo e exorta a ndo ter medo (Is 43,1; 44,2.8). A apari¢do da divindade ¢ a
exortacdo a ndo ter medo pertencem ao género da epifania (cf. Gn 15,1; Lc
1,30). A epifania de Jesus em Jo 16,16-21 cabe bem na sequéncia do contexto
entre o discurso de Jesus acerca de sua dignidade e sua participagdo nas obras
proprias de Deus, em Jo 5,19-30, e o discurso de autorrevelagcdo em Jo 6,22-
58.%0

Como desenlace, a situacdo oposta ao nd, o medo da lugar a vontade de receber Jesus

no barco. Jodo usa aqui uma expressao muito importante: “Queriam, entdo, recebé-lo (lafeiv)

no barco”. O verbo Aaufiave aparece 46 vezes em Jo, das quais, pelo menos a metade estd

relacionada ao ato de acolhimento de Jesus, de seus gestos e suas palavras. Nota-se, entdo, uma

relacdo com Jo 1,12:

L12 8501 88 Elafov avtdv, ESmKev anToig A quantos, porém, a acolheram, deu-lhes poder
€€ovaiav tékva Beod yevéahai, Toic miotebovov | de se tornarem filhos de Deus: sdo os que creem
€l 10 dvopo avToD, no seu nome.

Reforcando essa ideia, cita-se ainda o fato de o verbo 9élw (querer) aparecer, também,

em Jo 6,67 (un xod Oueic Oéhets Vmayewv;!), quando Jesus questionou os Doze se eles também

desejavam partir. Géiw e loufdve auxiliam Jodo em sua articulagdo narrativa acerca do drama

50 BEUTLER, 2015, p. 173.

51

Trad.: “Nao quereis também vos partir?”’
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da op¢ao pro ou contra Jesus. Em Jo 6,20, os discipulos desejam (féiw) receber (acolher) Jesus
no barco. No entanto, esse desejo € visto com desconfianga, afinal, Jesus ndo entra no barco
que, mesmo assim, chega ao seu destino (situagao final).

Por isso, diferente das narrativas sindticas, Jodo tem, num primeiro momento, uma
perspectiva aberta acerca dos discipulos. Nao se sabe ainda que posi¢ao tomarao diante do sinal
realizado. Essa perspectiva tem, como demonstrado, relagdo com a parte final (6,60-71) em que
o acolhimento manifestado (féiw) sera colocado a prova pelas palavras de Jesus. Ao final,
haverd uma distincdo importante entre “discipulos” e um grupo mais especifico, “os Doze”,
representado por Pedro. Enquanto os discipulos abandonardo Jesus (visdo pessimista como de
Mc e Mt), Jodo terd uma visdo otimista acerca dos Doze, que confessardo Jesus como “Santo
de Deus” (6,68-69).

Na parte do didlogo de revelacao (6,25-58), ha também algumas adaptacdes. Em
Marcos, ap0s a travessia do mar, os fariseus pedem a Jesus que realize um sinal. Porém, ele diz
que nenhum sinal seria dado aquela geragdo. Na sequéncia, novamente com uma visao
pessimista dos discipulos, Marcos enfatiza que ainda ndo haviam entendido o milagre dos paes
porque tinham o coracdo duro (Mc 8,11-21). Mateus segue numa perspectiva proxima,
acrescentando que, além dos fariseus, os saduceus estavam interessados em um sinal. Jesus
responde dizendo que o tnico sinal a ser oferecido seria o de Jonas®?. Na sequéncia, também se
afirma que os discipulos ainda ndo entenderam o significado da multiplicagdo de paes e peixes,
pois foram contaminados com o fermento dos fariseus e dos saduceus, que ¢ a incredulidade.
Por fim, Mateus afirma que os discipulos até entenderam que o fermento nao se tratava de pao
em si, mas era uma metafora a respeito dos fariseus e saduceus — sem muito resultado pratico
(Mt 16,1-12).

Jodo segue um esquema parecido. Entretanto, faz uma adaptacao. No inicio da segdo,
em 6,22-24, quem pede um novo sinal ¢ a multidao e nao os fariseus e/ou saduceus. Interessante
perceber que, em Jodo, a mesma multidao ¢ acusada por Jesus de ndo ter entendido ainda o
significado do sinal da multiplicacdo de paes e peixes, acusacdo que nos sinoticos recai sobre
os ombros dos discipulos. Mais uma vez, Jodo ofusca o aspecto negativo da memoria sindtica
deste episddio e insere um suspense em relagdo ao veredito de incredulidade tao rapidamente
decretado em Mc e Mt. Lucas, em contrapartida, escolhe o siléncio em relagdo aos discipulos.

Por fim, pode-se analisar a interlocucdo final entre Jesus e os discipulos, em que aparece

uma alteragdo muito significativa alinhada com as modificagdes nas sec¢des anteriores. Marcos

2 Uma referéncia a sua morte e ressurrei¢io.
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(8,27-33), Mateus (16,13-23) e Lucas (9,18-22) seguem a mesma logica ao relatarem a primeira
parte da confissdo de Pedro (Lucas omite a segunda parte). No relato, Jesus questiona seus
discipulos sobre o que tem sido dito a respeito dele. Por fim, pergunta acerca de sua identidade
aos proprios discipulos. Entdo, Pedro responde: “Tu és o Cristo” (Mc 8,29); “Tu és o Cristo, o
Filho do Deus vivo” (Mt 16,16); e, “Tu és o Cristo de Deus” (Lc 9,20).

Em seguida, Jesus comeca a ensinar a respeito do significado de sua identidade
messianica. Ao apresentar a perspectiva do sofrimento, da rejeicdo e da morte, ¢ repreendido
por Pedro que rejeita suas palavras. Numa cena dramatica, Jesus repreende Pedro e o chama de
Satanas, afinal, ele agora cogita coisas de seres humanos e ndo coisas de Deus. Lucas omite
essa parte.

Hé algumas mudangas consideraveis. Primeiro, Jodo inverte a ordem da cena. Nos
sinoticos, Pedro confessa Jesus como Cristo e, em seguida, rejeita suas palavras. Por isso, ¢
repreendido, sendo chamado de Satanas. Em Jodo, primeiro as palavras de Jesus sdo rejeitadas,
ndo por Pedro, e sim por um grupo que o evangelista denomina de “muitos dentre os seus
discipulos” (6,60). Jesus insiste em suas palavras, ainda assim, esses discipulos abandonam o

discipulado. Jodo utiliza uma construgao literaria parecida com a dos sindticos:

Joao 6,66 Marcos 8,33 Mateus 16,16

TOV HodnT@dV avtod dmijilov Pmaye omiom pov, catova Vmaye o0miom pov, cotova:
€ig T0 6mic Kol OVKETL peT’
aOTOD TEPIETATOVV.

Na ordem inversa, ap0s a rejei¢ao das palavras que sao consideradas duras de se ouvir,
Jesus questiona os Doze acerca de sua opcao de fé. Entao, Pedro apresenta sua confissao de fé
a Jesus: “Senhor, para quem iremos? Palavras de vida eterna tens. E nds temos crido e
conhecido que tu és o Santo de Deus” (6,68-69).

Além da inversdao, Jodo elimina o suspense a respeito da figura de Pedro. Se nos
sinoticos ¢ chamado de Satanas, aqui ¢ apresentado como um verdadeiro discipulo, que se
mantém firme em sua confissdo de fé, sem titubear. Mesmo assim, o evangelista emite um alerta
a respeito da fragilidade dessa confissdo: “Nao eu vos escolhi doze? E um de voés ¢ diabo”
(6,70). Como observa Beutler, a conotagdo de oposicao recai inteiramente sobre Judas
Iscariotes, identificado como diabo pelo proprio Jesus (6,70-71).> Sobre a perspectiva joanina

acerca de Judas, Beutler afirma:

53 BEUTLER, 2015, p. 187.
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A imagem negativa de Judas atinge, no Novo Testamento, seu auge no
Evangelho segundo Jodo. Ele ¢ um didbolos, tachado como traidor (6,71;
13,2). Como administrador da caixa comum dos discipulos, ele criticou a
ungdo de Jesus, ndo por motivos altruistas, mas porque era ladrao e desviava
o dinheiro que lhe era confiado (Jo 12,6). Esta tendéncia de pintar Judas com
tinta sombria prolonga-se na historia da Igreja, até nas versdes barrocas da
Legenda Aurea.>*

Segundo o autor, o quarto evangelista ndo podia mais aceitar uma imagem de Pedro que
tanto se opusesse a Jesus, contudo, deveria servir de exemplo para a fé da comunidade leitora.
Por isso, apesar da tripla negagdo ser relatada, o Pedro joanino mostra arrependimento e volta
a fé em Jesus e ao seu amor inicial antes de receber a incumbéncia de ser o pastor do rebanho

de Israel (Jo 21,15-17).%

2.4.2 O material exclusivo de Joao

Ao observar o quadro sindtico simplificado do capitulo anterior (secdo 1.4.1) e a sinopse
detalhada apresentada acima, verifica-se que a pericope de Jodao 6,1-71 demonstra uma
quantidade consideravel de material exclusivo, que ndo se encontra nas demais narrativas
sindticas. Esse fato reforca a realidade de que o EJ utiliza essa memoria popular com muita
liberdade, imprimindo nela sua peculiaridade, o que permite perceber suas intengdes especificas
e sua teologia. Segue-se uma sintese desse material exclusivo que sera fundamental para os

proximos passos da analise:

6,2b a multidao segue Jesus por vé-lo fazer sinais

6,4 mencao de que a Pascoa, festa dos judeus, estava proxima

6,6a Jesus coloca Filipe a prova diante da situacdo da multidao

6,6b Jesus sabe de tudo o que vai acontecer, ¢ soberano na cena, por isso, testa Filipe

6,10c Uso da expressdo “o lugar™®

6,12b Jesus ordena que se recolham as sobras dos paes

6,14 por conta do sinal realizado, Jesus ¢ identificado como o “profeta que vem ao
mundo”

6,15a Jesus se retira sozinho para o monte ao perceber que desejam fazé-lo rei

5% BEUTLER, 2015, p. 187.
55 BEUTLER, 2015, p. 186-187.
56 A respeito da importincia dessa expressdo, veja a segdo 3.4.1.1.
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6,34-59 | O discurso do “pao da vida”

6,60-71 | percebemos aproximagao com os sinoticos, todavia, com grandes adaptagdes por

conta da intenc¢ao literaria de Joao.

2.4.3 Tradicoes de Moisés em Joao 6

Ao analisar Jo 6,1-71, especialmente o material exclusivo detalhado acima, ¢ impossivel
ndo notar alusdes a figura de Moisés. Diversas pesquisas tém demonstrado que a imagem de
Moisés circulava com muita forca no primeiro século.’’ Mais do que qualquer outro
personagem veterotestamentario, Moisés influiu na identidade de diversas comunidades cristas

primitivas e impactou a construcao de inimeras narrativas identitarias desses grupos. Diante do

9958

conflito com “os judeus™®, a figura de Moisés serd de grande importancia para a construcao

narrativa do EJ, que utiliza com muita liberdade essa tradigdo veterotestamentaria.
Especialmente em Jo 6,1-71, encontramos em Jesus muitos paralelos com Moisés. Uma vez
que a fé estava ameacada, fortalecer a identidade de Jesus ¢ fundamental para a comunidade
joanina. Sendo a sinagoga uma das principais ameagas, Jodo “constr6i” seu protagonista, Jesus,

com conotagdes do protagonista do grupo rival, no caso, Moisés.

O EJ estava inserido nas redes textuais do final do primeiro século, e esse contato foi
determinante para o processo de recepgdo dessa tradi¢do, difundida através da
literatura (canonica e ndo canodnica) ou através da oralidade popular. Em relacao a
intertextualidade, especialmente a respeito da literatura ndo candnica, pode-se
destacar alguns paralelos. Em Testamento de Moisés (= TestMo), Moisés ¢ descrito
como mediador/intercessor do povo; faz-se mencao da tradicao de Dt 18,15 sobre “o
profeta” que deveria vir ao mundo. Entdo, Josué¢ aparece como seu substituto,
possivelmente como o profeta prometido (TestMo 10,15). Além disso, mesmo sendo
substituido, Moisés é considerado o grande profeta de Deus e vidente apocaliptico
(TestMo 11,16). Essa mesma tradicdo de Moisés como profeta encontramos em
Jubileus, que enfatiza que ele recebe revelagdes, ou seja, sabe o que vai acontecer. O
imaginario do monte recebe destaque, pois narra Moisés subindo o monte para receber
a Lei e, assim, ensina-la ao povo. Quarto Esdras, também, apresenta o tema do ensino
ao povo por meio de revelagdes. Um aspecto interessante consiste em Esdras,
personagem central, ser retratado como um novo Moisés, apesar de ser um profeta
que ndo esta sujeito a autoridade de Moisés, antes, se apoia na sabedoria apocaliptica
de revelagdao. Em Filo tem-se Moisés como o judeu ideal, aquele que compartilha o
titulo com Deus, pois sua subida ao monte € vista como uma entronizagdo. Para Filo,
Moisés ¢ “o profeta”.>

57 SIQUEIRA, Felipe Bagli. Conota¢bes mosaicas no Jesus Joanino: a recepgio das tradigdes de Moisés na

pericope de Jodo 6.1-15. 116 f. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) - Universidade Metodista de
Sao Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2018.

Veja a segdo 1.3.

5 SIQUEIRA, 2018, f. 89-90.
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Segue-se o quadro comparativo com algumas dessas aproximacgdes:

Joao 6.1-71 Algumas tradicoes

Livro do Exodo (Pentateuco) e alguns

Jesus atravessa o mar (6,1.17.19)
Salmos (p. ex.: SI 105,26-27)

Livro do Exodo (Pentateuco);

Jubileus: Jesus sobe o monte, recebe a Lei e

Jesus sobe o monte e ensina (6,3) ensina ao povo;

Filo: Subir o monte como simbolo de

entronizacao;

Dt 18,15; 34,10-11
TestMo 10,15: Josué € o substituto de

Jesus ¢ “o profeta que vem para o mundo”

Moisés;
(6,14) :
TestMo: acentua o oficio de profeta;
Filo: Moisés ¢ “o profeta”
Filo: Subir ao monte como simbolo de
Jesus como rei (6,15) entronizagao;

Ex 4,20;

4Esdras: Esdras como profeta que recebe

revelacdes e transmite ao povo;
Jesus da uma ordem [énfase no que Ele diz]

(6,10)

TestMo: Moisés ¢ mediador/intercessor;

Jubileus: Moisés ¢ portador de profecias;

Filo: Moisés aprende diretamente de Deus;

Fala de Jesus semelhante a de Moisés (6,5) | Nm 11,13

Alimentar uma multidao de forma milagrosa

(6,5-13)
Os paes sobejaram (6,13) Reminiscéncias do AT
“Eu Sou” (6,20) (Moisés e Eliseu [cf. 2Rs 4,42-44])

Sinal que legitima o enviado de Deus

(6,26.30)
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2.5 Consideragdes parciais

Nesse capitulo, cumpriu-se a tarefa de uma primeira aproximacao do texto de Jo 6. A
primeira etapa propds uma traducdo instrumental, que permitira o acesso ao texto em portugués,
porém, mantendo-se a dindmica do texto grego original. A partir disso, observaram-se as poucas
variantes textuais da narrativa, concluindo que ndo tém relevancia para a analise narrativa que
se fara.

Em seguida, tratou-se de examinar a relagdo de Jo 6 com a sequéncia narrativa em que
esta inserido, o “Livro dos Sinais” (Jo 1-12). Essa sequéncia comporta um conflito direto com
a sinagoga, que vai ascendendo até culminar na decisao pela morte de Jesus. Dentro dessa
sequéncia, Jesus ¢ apresentado como o enviado do Pai, com uma missdo bem definida e
legitimada pelos sinais que realiza.

Por meio de uma leitura sinotica, constatou-se que Jodo utiliza com muita liberdade as
duas versdes sinoticas do episodio da multiplicagdo de paes e de peixes, da travessia do mar e
da confissao de fé. Além disso, a comparagao permitiu selecionar o material exclusivo de Jodo,
que se constitui como demarcador da identidade teoldgico-narrativa do evangelista.

A sinopse contribuiu, ainda, na identifica¢do de outras adaptagdes na versao joanina. Na
cena da travessia do mar, enquanto os sinoticos retratam os discipulos como incrédulos, por nao
entenderem o sinal do pao, Jodo insere o elemento do suspense: querem receber Jesus no barco,
no entanto, ele ndo entra. Apenas se sabe que o barco chegou ao destino. Ao final, Pedro recebe
um grande destaque. Nos sinoticos, ¢ chamado de “satanas”. Em Jodo, Judas ¢ um “diabo”, ndo
Pedro. O apostolo, representando os Doze, confessa Jesus, com firmeza.

Por fim, demonstrou-se que a figura de Jesus, em Jo 6, ¢ elaborada com fortes alusoes a
figura de Moisés, importante icone para a sinagoga, grupo com o qual a comunidade joanina
esta em conflito. Essa relagdo ¢ fundamental para a identidade comunitaria.

No proximo capitulo, far-se-a4 uma segunda aproximagao de Jo 6, por meio da analise
narrativa. No primeiro passo, se explicitara o principio unificador da narrativa, ou seja, seu
enredo, descrevendo como o narrador organiza as etapas da histéria contada. Em seguida, se
investigardo os personagens, especialmente em sua relagdo com o leitor. Depois, analisard o
enquadramento da narrativa, que corresponde as circunstancias de tempo, lugar e ambiente
social. Buscar-se-4, com isso, a compreensdo do contexto da historia contada, assim como a
dindmica do enredo. Por ultimo, deve-se estudar o tempo narrativo, com aten¢do especial as

rupturas na cronologia da historia.
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3 ANALISE DE JOAO 6: SEGUNDA APROXIMACAO

O capitulo anterior proporcionou uma primeira aproximacao de Jo 6. A partir da
tradugao instrumental, foi possivel perceber que Jo 6 exerce um importante papel no “Livro dos
Sinais” (Jo 1-12), pois contribui na formacao do enredo: apresentar Jesus como enviado do Pai.
Além disso, por meio de uma sinopse, constatou-se que Jodo dialoga com a tradi¢do sinética, e
imprime sua identidade ao produzir uma versao tao peculiar do relato da multiplicacao de paes
e de peixes.

A tarefa deste capitulo, entdo, consiste numa segunda aproximagdo do texto. Dessa
forma, abordar-se-a Jo 6 por meio da analise narrativa. Primeiro, focando no enredo. Jo 6 ¢ um
texto heterogéneo, composto de varias cenas. Analisar-se-4, portanto, cada uma das cenas,
explicitando a unidade semantica do conjunto.

Em seguida, o foco estard nos personagens, que sdo os responsaveis pela dinamica de
um enredo. H4 uma constelagdo de personagens em Jo 6, cada um exercendo um papel e
contribuindo para a condugdo narrativa. Examinar-se-4, entdo, a atuagdo deles, destacando
como o leitor, possivelmente, se identificara com cada um. Além disso, perceber-se-a como
esses personagens auxiliam o leitor na focalizacdo das cenas.

Na sequéncia, se apresentard o enquadramento da narrativa, elencando aspectos
circunstanciais que envolvem a atmosfera de uma narrativa, como: tempo, lugar e ambiente
social. Ao se estabelecer o enquadramento, espera-se, com isso, assinalar o “quando”, o “onde”
e 0 “como” da historia contada, contribuindo para a compreensio simbolica da agdo.!

Estudar-se-4, entdo, a temporalidade narrativa, atentando-se para a velocidade com que
se conta a historia. H4 muitas pausas no relato de Jo 6 que devem ser consideradas, pois, sdo
elementos estruturantes. Além disso, observar-se-a a ordem narrativa, destacando as anacronias
presente no texto. Passado e futuro se misturam de forma contundente na narrativa, o que nao
deve ser ignorado.

Finalmente, analisar-se-4 a relacdo narrador-leitor. Com os resultados adquiridos no
decorrer da analise, a tarefa dessa ultima etapa analitica consistirda em responder algumas
perguntas: sendo o acolhimento as palavras de Jesus o fator determinante para a € plena, como
o narrador articula essa opgdo a partir do quadro narrativo de Jo 6? Qual ¢ ponto de vista do
narrador € como ele o comunica ao leitor? Quem € o leitor implicito na narrativa e quais as

competéncias esperadas para uma leitura satisfatoria?

! MARGUERAT, 2009, p. 99.
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3.1 O enredo

Como demonstrado na secao 2.3.1, Jo 6 possui cinco quadros narrativos: 6,1-15.16-
21.22-34.35-59.60-71. Nem sempre um quadro equivale a uma cena completa, quando se
identifica a presenga de um enredo. Na inten¢do de dinamizar a narrac¢do, o autor pode unir
vérios quadros numa mesma cena.? Esse procedimento acontece em Jo 6, quando o autor une
os trés ultimos quadros para formar uma cena (6,22-71).

Jo 6, portanto, ¢ uma narracao composta de, pelo menos, trés cenas: 6,1-15.16-21.22-
71. Cada uma delas tem um enredo proprio, que se chama enredo episodico. Assim como num
quebra-cabegas, em que cada peca ocupa o seu devido lugar, cada cena tem a sua posi¢ao
narrativo-literdria, formando o enredo unificador, que corresponde a totalidade da narracao.
Dessa forma, o enredo unificador revela a logica da estrutura narrativa®. Ao final da narragio,
o leitor entende o porqué de cada uma das cenas. Para isso, além de colocar cada cena em seu
devido lugar, o narrador deve ser capaz de elaborar sua narragdo com sintaxe, que sdo elos entre
os diversos enredos episddicos, que direcionam a narrativa. Caso contrario, o leitor ndo sera
capaz de captar a logica.* Dessa forma, para se compreender a 16gica narrativa de Jo 6, deve-se

analisar cada uma das cenas, detectando como se processa a trajetoria da agao.

3.1.1 Enredos episodicos

Para subdividir em Jo 6 em episodios narrativos particulares (cenas), dispde-se de quatro
parametros: tempo (registra as mudancas de cronologia), lugar (aponta as modificagdes no
espaco), personagens (indica as mudangas na constelagdo de atores) e tema (pode funcionar
como principio unificador de uma narrativa e manter a unidade por meio de mudangas de lugar
ou de tempo).’

Apos estabelecer os limites literarios de uma cena (pericope), deve-se analisar o enredo,
que segue uma estrutura formal em cinco passos:

e situagdo inicial ou exposi¢do: ambienta a narracao (tempo, lugar, circunstancias,

personagens, problemas, temas). Desse ponto de partida decorrera tudo mais;

2 MARGUERAT, 2009, p. 48.

VITORIO, Jaldemir. Andlise narrativa da Biblia: primeiros passos de um método. Sao Paulo: Paulinas, 2016,
p- 58.

4 VITORIO, 2016, p. 58.

5> MARGUERAT, 2009, p. 45-46.
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e 10 ou complicagdo: agdo posta em movimento, tornando a narragdo mais
complexa a partir da interagdo dos personagens;

® acdo transformadora ou climax: corresponde a um fato que interfere de tal modo
na narragao a ponto de lhe provocar uma reviravolta;

e desenlace: esclarece as muitas questdes levantadas pelo leitor ao longo da
leitura;

e situagdo final: trata-se do polo oposto a situagdo inicial e, consequentemente,

estabelece a conexdo com a cena seguinte.’

3.1.1.1 Cena 1: Jo 6,1-15

Pelo caminho percorrido até aqui’, é dbvio que a primeira cena comega em Jo 6,1. Deve-
se, entdo, analisar a partir dai. Para o recorte da primeira cena, identificam-se os quatro
parametros:

1) tempo: a cena comega com a expressao depois destas coisas (Metd tadta — 6,1),
indicando ruptura com a narrativa anterior (5,1-47). Além disso, Jo 6,4 menciona a
proximidade da Pascoa, um importante marco do calendario judaico;

2) lugar: Jo 6,1 informa que Jesus, apos realizar um sinal em Jerusalém (5,1), partiu
para a Galileia, para a regido de Tiberiades (do outro lado do mar);

3) personagens: a cena anterior (5,19-47) descreve o discurso de Jesus aos judeus em
virtude do sinal realizado em Jerusalém (5,1-18). Em Jo 6,1, agora em outro lugar,
ha uma troca de personagens: mantém-se Jesus e acrescentam-se os discipulos e a
multidao;

4) tema: Jo 6,1-15 apresentard um novo sinal realizado por Jesus, a multiplicacio de

paes e de peixes.

Jo 6,1-4 oferece os quatro parametros que delimitam a primeira cena, ambientando a
narra¢do. Constitui-se, entdo, a situagdo inicial. Jesus, apds o sinal e o discurso em Jerusalém
(5,1-47), desloca-se, juntamente com seus discipulos, para a Galileia. Uma grande multidao o
seguia por conta dos sinais. Em tempos de Pascoa, Jesus afasta-se de Jerusalém. Essa distancia

geografica, somada a mengdo “a festa dos judeus” (1 €optn T@V Tovdainv — 6,4), conota um

6 VITORIO, 2016, p. 20-21.
7 Alguns argumentos para a delimitagdo da primeira cena ji foram apresentados na segdo 2.3 e serdo, de certa
forma, recordados aqui.



112

sentido teologico. O leitor devera ficar atento. Com isso, Jo 6,1-4 levanta questionamentos que
deverao ser elucidados no decorrer do enredo episddico: o que a multidao espera de Jesus? Tera
entendido o sentido dos sinais realizados? Por que Jesus, em tempo de Pascoa, esta distante de
Jerusalém? Qual serd o papel dos discipulos na cena?

O primeiro ato (6,5-10) descreve o encontro de Jesus com a multiddo e a interagdo com
seus discipulos. Aqui comecga o no ou complicagdo. A multiddo que seguiu Jesus precisa ser
alimentada. O que fazer? Jesus, ao ver a multidao, faz uma pergunta a Filipe: “De onde
compraremos paes para que estes comam?” (6,5). Com o questionamento, o narrador dramatiza
a cena, pois, se trata de um teste (mepdlm). Jesus sabia como alimentaria a multidao (6,6). A
resposta de Filipe eleva o nivel da tensdo: nem duzentos denarios de pao seriam suficientes para
que cada pessoa recebesse um pedaco (6,7). De igual forma, André contribui para a construgao
do no. Leva até Jesus um rapaz que partilha cinco paes e dois peixes. Nao obstante, André
considera isso insuficiente (6,9). A postura do rapaz, oferecendo uma quantidade insuficiente,
cria 0 contraste para que se destaque o gesto de Jesus. Entdo, orienta que seus discipulos
fizessem as pessoas se sentarem. Ele nao despedira a multidao com fome, no entanto, fara algo.
O leitor deve ficar atento! Por fim, o narrador informa que havia, aproximadamente, cinco mil
homens naquele lugar (6,10). Reforca o contraste, agora, enfatizando a diferenca entre a
quantidade oferecida pelo menino e a quantidade de pessoas a serem alimentadas. O leitor
percebe que nao havera resolu¢do de ordem humana para a situagao.

O segundo ato (6,11) descreve o gesto de Jesus. Situa-se, aqui, a agdo transformadora
ou climax. Os cinco paes e dois peixes, oferecidos pelo rapaz, sdo acolhidos por Jesus. Ele os
tomou, deu gracas e os distribuiu a todos os que estavam sentados. A expressdao “conforme
desejavam” (6cov 1{0elov) demonstra que o gesto de Jesus foi sobrenatural. Com apenas cinco
paes e dois peixes, cinco mil homens comeram até ficarem saciados. A impossibilidade de
alimentar a multidao ¢ revogada por Jesus. O mistério criado em 6,6 foi revelado.

O terceiro ato (6,12-13) alude a conclusio da alimentagio milagrosa. E o desenlace ou
desfecho da cena. Em 6,12, o advérbio w¢ (quando; depois de), indica a mudanga de ato e o
verbo éumimAnu (encher, saciar) arremata a acdo transformadora. Apds todos comerem e se
fartarem (6,11), Jesus ordena a seus discipulos que recolhessem a sobra, para que nada se
perdesse (6,12). Eles obedeceram e encheram doze cestos com as sobras. O narrador reforga
que essas sdo sobras daqueles cinco paes e dois peixes (6,13), oferecidos pelo rapaz (6,9).
Algumas das questdes levantadas em 6,5-10 sdo, aqui, ja respondidas.

O epilogo (6,14-15) gira em torno do sinal operado por Jesus na cena. E a situacdo final.

A multidao que segue Jesus, por conta dos sinais realizados em favor dos doentes (6,2), recebe
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um sinal e, com isso, conclui: “Este €, verdadeiramente, o profeta que vem para o mundo”
(6,15). Dessa conclusdo, surge a inten¢do de ungir Jesus como rei. Ele, porém, rejeita essa
pretensdo e se afasta da multiddo: “retirou-se de volta para o monte sozinho” (6,15b). A situacao
inicial (6,1-4) narra a multidao se aproximando de Jesus, parecendo ter entendido o sentido dos
sinais. A situacdo final, porém, demonstra que a multidio ndo havia entendido os sinais,
especialmente o que acabara de ser realizado (6,11). Por isso, Jesus se afasta e permanece
sozinho. O mal-entendido da multidao e a auséncia de Jesus, inseridos nesse final, preparam o
terreno para as proximas cenas (6,16-21.22-71).

Ao final, todas as questdes levantadas na situagdo inicial sdo respondidas: 1) a multiddo
procura Jesus por ver os sinais que faz em favor dos doentes e nao os compreende como deveria.
Além disso, ndo entenderam o proprio sinal feito em favor dela (6,11). A multidao tem uma
expectativa equivocada acerca de Jesus (6,14); 2) Jesus se afasta de Jerusalém na Péascoa e parte
0 pdo com todos ali (“d4 gracas™). Longe de Jerusalém, em tempo de Pascoa, Jesus realiza um
gesto eucaristico; 3) a interacdo de Jesus com os discipulos demonstra que eles também nao
haviam compreendido os sinais realizados por Jesus. Apesar de Jesus estar presente na cena,
ndo cogitam a possibilidade que ele possa resolver o problema da fome da multidao. As
respostas apresentadas na primeira cena serdo aprofundadas ao longo das demais e plenamente

respondidas quando se contemplar o enredo unificador.

Estrutura do enredo episédico da cena 1:

Situac¢do inicial: 6,1-4
N6 (complicagdo): 6,5-10
Acao transformadora: 6,11
Desenlace: 6,12-13
Situacdo final: 6,14-15

3.1.1.2 Cena 2: Jo 6,16-21

Concluida a primeira cena, Jo 6,16 inicia-se um novo enredo episddico, que, também,

deve ser demarcado a partir dos quatro parametros estabelecidos:
1) tempo: como indicacdo de mudanga na cronologia, notam-se dois indicios
temporais. Primeiro, a expressao Q¢ o¢ dyio éyévero (quando, entdo, tarde se fez —

6,16); segundo, a expressao kai grotio fjon éyeyoverl (€ a escuridao ja se tinha feito —
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6,17). Ambas enfatizam que a segunda cena ndo acontece no mesmo momento que
a primeira. H4 uma distancia temporal entre as duas. Além disso, a segunda
expressao tem um valor teologico, ja que, a linguagem dualista ¢ caracteristica no
EJ3;

2) lugar: os discipulos deixam Tiberiades e atravessam o mar em dire¢do a Cafarnaum
(6,17). A segunda cena se passa a, aproximadamente, vinte e cinco ou trinta estadios
do local da primeira cena (6,19), nas dguas do mar da Galileia;

3) personagens: a multidao, que teve participacao ativa na primeira cena, ndo participa
dessa; ficou em Tiberiades. H4, apenas, dois personagens: os discipulos e Jesus.
Ausente num primeiro momento, Jesus serd inserido no desenrolar do enredo;

4) tema: a estabilidade da terra firme da lugar a instabilidade das aguas. E uma cena de
travessia e os discipulos enfrentardo as dguas agitadas do mar da Galileia. Nesse

cendrio caotico, Jesus manifestard sua autoridade ao andar sobre as aguas.

Jo 6,16-18 estabelece os quatro parametros que demarcam a segunda cena, ambientando
a narracdo. Constitui-se, entdo, a situacdo inicial. Ao anoitecer (Q¢ 6& Oyia &yévero), os
discipulos desceram para o mar, entraram no barco e navegaram para Cafarnaum. O narrador
lembra o leitor que Jesus ndo estava com eles e que a multiddo permaneceu em Tiberiades. O
cenario cadtico desperta a atencdo: ja estava escuro, com vento forte e o mar agitado; ? e, tudo
1sso, sem Jesus por perto. Dessa forma, a situagao inicial apresenta questdes que deverao ser
respondidas ao longo do enredo: por que os discipulos estao se deslocando para Cafarnaum? O
que acontecerd naquela cidade? Os discipulos conseguirdo atravessar o mar em seguranca? Em
que momento, e de que forma, Jesus entrard em cena? Qual sera a reacdo dos discipulos quando
virem Jesus?

O primeiro ato (6,19) descreve a apari¢ao de Jesus e o encontro com os discipulos. Aqui
estd o no. Jesus, que havia ficado sozinho no monte na cena anterior, vai em dire¢do aos
discipulos. Tinham remado cerca de vinte e cinco ou trinta estadios'®, quando viram Jesus
andando sobre as aguas, aproximando-se do barco. Num cenario de caos, certamente, a presenca
de Jesus deveria gerar tranquilidade e paz. O leitor, solidarizando-se com os discipulos que

enfrentam uma situacdo dificil, provavelmente, se sente aliviado ao saber que Jesus estd indo

Verifique a segdo 3.4.1.1.

“Em Jo 6, a noite significa o tempo da angustia e do perigo. Acresce a esse simbolismo o tema do mar,
considerado desde a cultura mais antiga, mundo da ameaca e das forcas contrarias a Deus. A essa ameaga junta-
se o vento violento, mencionado no v. 18” (BEUTLER, 2015, p. 172).

Cerca de cinco quilometros.



115

ao encontro deles, andando sobre as dguas — simbolo de autoridade!'!. Sem duavida, o leitor
espera encontrar esse alivio dentro daquele barco. Isso ndo acontece, ja que ao avistarem Jesus,
os discipulos temeram, pois, ndo o reconheceram. A presenca ¢ o gesto de Jesus ndo sao
discernidos. Esta posta a tensao.

O segundo ato (6,20) refere-se as palavras de Jesus. Situa-se, aqui, a acdo
transformadora ou climax. Ante a reagdo dos discipulos, Jesus se dd a conhecer, numa
linguagem de teofania, ¢ os convida a superar o medo que, geralmente, acompanha as
manifestacdes de Deus (Ex 19,16; Dt 18,16) '2: “Eu sou, niio temais” (8y® giut- pn poPeiche).!
A presenca salvadora de Jesus, outrora ofuscada aos olhos dos discipulos, torna-se nitida por
conta de suas palavras de revelacdo. Essas palavras, porém, deverdo ser acolhidas por eles.
Apesar do leitor ja saber que Jesus estava na cena, ha suspense em relacdo a reagdo dos
discipulos.

O terceiro ato (6,21a) descreve a resposta dos discipulos, desfazendo o suspense. E o
desenlace da narrativa. O medo gerado ao ndo reconhecerem Jesus ¢ dissipado: “Queriam,
entdo, recebé-lo no barco” (§0ehov odv AaPelv adtov €ic 10 mhoiov). O verbo Oéiw (querer,
desejar)'* tem conotagio de intengdo, desejo.'> Expressa que os discipulos superaram o medo e
tencionam receber Jesus no barco. A presenca de Jesus sobre as dguas ndo ¢ mais fonte de medo,
mas, uma presenga desejada.

Em relagdo a tradigdo sinotica, ha uma mudanca significativa. Mateus e Marcos relatam
que Jesus, apos ser reconhecido pelos discipulos no meio da tempestade, foi acolhido no barco
(Mt 14,22-33; Mc 6,45-52). Jodo, porém, omite essa informagdo. Apenas relata que os
discipulos tém a intengdo de receber Jesus no barco. Jodo deixa uma lacuna. Muitos
comentaristas preenchem esse branco narrativo a partir da tradi¢do sinética, tendo como obvia
a acolhida de Jesus no barco.'¢

A omissao, porém, serve como estratégia narrativa, preparando o leitor para a proxima
cena. O leitor descobrird, em Jo 6,64, que Jesus sabia que alguns discipulos, de fato, ndo creram
nele, e que um entre eles o entregaria. Em Jo 6,21a, portanto, o narrador antecipa o elemento

da desconfianga: apesar de superarem o medo e tencionarem receber (acolher = Aapfavom)

O AT nao contém nenhum episddio que nos fale de alguém andando sobre as aguas; entretanto, fala de YHWH:
J6 9,8; S1 77,20 (LEON-DUFOUR, 1996b, p. 90).

12 KONINGS, 2017, p. 211.

13 BEUTLER, 2015, p. 173.

14 RUSCONI, Carlo. Diciondrio do Grego do Novo Testamento. 3. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p. 224.
LOUW, Johannes P.; NIDA, Eugene A. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento: baseado em dominios
semanticos. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p. 259 ¢ 320.

16 KONINGS, 2017, p. 212; BEUTLER, 2015, p. 173; MATEOS; BARRETO, 1999, p. 311.
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Jesus, ele ndo entra no barco. @élw ¢é usado, em Jo 6,21, no modo imperfeito do indicativo'’.
Isso sugere a ideia de desconfianca, da parte de Jesus, que o narrador deseja, sutilmente,
comunicar. Dessa forma, a inten¢do dos discipulos de receber (acolher) Jesus ¢ uma agao que
ndo permanece, ndo tem efeito no presente. Essa descontinuidade constitui o final da cena 3,
pois, muitos discipulos o abandonardo e um deles o entregaré (6,60.64.66).

O epilogo (6,21b) ¢ a situagdo final. O barco dos discipulos, que enfrentava as
contrariedades do vento forte e do mar agitado, chegou a seu destino: Cafarnaum. A
instabilidade apresentada na situagdo inicial da lugar a estabilidade. A presenca de Jesus mudou
a sorte dos discipulos. Essa mudanga de cenario ¢ demarcada por, pelo menos, trés aspectos: 1)
o0 jogo dos movimentos: em Jo 6,16, os discipulos desceram para o mar (katépfnoav oi padntoi
avtod émi v OdAacoav). Sairam do lugar seguro e encararam o caos. Ao final, fizeram o
movimento contrario: deixaram o caos e retornaram a seguranga (e00éwc £yéveto 1O TAolov mi
g YRS €ic fv bmijyov); 2) a mudanga geografica: no inicio da cena, os discipulos vao para o
mar e, ao final, desembarcam em terra firme. Ao falar do destino do barco, o narrador utiliza o
substantivo y7j (terra) e ndo a expressao wépav tij¢ Balaoons (do outro lado do mar), nem
Kopapvoovu (Cafarnaum). Terra e mar se contrapdem; 3) a presenca de Jesus: o narrador
informa que Jesus ndo estava com os discipulos no inicio da travessia. Em 6,20, porém, Jesus
entra em cena, andando sobre as 4guas, manifestando sua autoridade por meio de sua palavra.

Na cena dois, o leitor encontra resolucdo para algumas questdes: 1) os discipulos
conseguiram atravessar o mar ¢ alcancaram a outra margem, gragas a Jesus; 2) quando ja escuro,
no meio do vento forte e da agitagcdo do mar, Jesus vai ao encontro de seus discipulos andando
sobre as dguas. Sua presenca, num primeiro momento, causa medo. Entretanto, ao proferir suas
palavras, o temor ¢ dissipado. O suspense permanecera por mais um tempo. Ainda ndo se sabe
porque os discipulos estdo indo para Cafarnaum, nem o que acontecera naquela cidade, palco

da proxima cena.

Estrutura do enredo episédico da cena 2:

Situac¢do inicial: 6,16-18
N6 (complicagdo): 6,19

17" «Q significado da a¢do do imperfeito é semelhante ao do presente: expressa uma agdo continua, s6 que desta

vez, localizada no passado. O imperfeito pode indicar uma ac¢ao que, no passado, era frequente, repetida ou
habitual. Para sua representacdo grafica sugere-se um trago continuo, que, em algum momento, termina: [ —
— | I”. REGA, Lourenco Stelio, BERGMANN, Johannes. Nog¢des do grego biblico: gramatica fundamental.
Sao Paulo: Vida Nova, 2014, p. 129.
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Acao transformadora: 6,20
Desenlace: 6,21a

Situac¢ao final: 6,21b

3.1.1.3 Cena 3: Jo 6,22-71

Jo 6,22 abre a terceira e ultima cena da narra¢dao. Essa, como as demais cenas, tem 0s

quatro parametros de delimitacao:

1)

2)

tempo: a expressdo “no dia seguinte” (tfj émavplov), comum no EJ (1,29.35.43;
12,12), demarca o inicio do episddio. Destaca que o relato da travessia para
Cafarnaum aconteceu no dia anterior. Ha uma distancia cronoldgica. Além disso, a
experiéncia no mar aconteceu no final da tarde (‘Qc d6¢ dyia €yéveto — 6,16),
dominada pela escuriddo (kai oxotio jon €yeyover — 6,17). A terceira cena, porém,
sera marcada pelo dualismo. As palavras de Jesus serdo proclamadas a luz do novo
dia, simbolismo importante no EJ;

lugar: 6,21b, além de se constituir como situagdo final da cena 2, ambienta o novo
episodio. Os discipulos, que navegavam para o outro lado do mar (mépav Tfig
Boddoong — 6,17), chegaram ao destino: Cafarnaum. A terceira cena acontecera
nessa cidade (6,17.24.59). Antes, porém, o narrador prepara o cendrio, reunindo os
principais personagens. Para isso, narra o deslocamento da multidao, que ficara em
Tiberiades (6,22). Ao perceber que Jesus se dirigiu a Cafarnaum, vai a procura dele
(6,24). Em Jo 6,22-24, entdo, relata-se o deslocamento da multiddo, de Tiberiades a

Cafarnaum;

3) personagens: a multidao, que nao participou do segundo episddio (6,16-21), ¢

inserida novamente (6,22.24). Apesar da mencao inicial, os discipulos participarao
ativamente somente no final da cena. Além disso, um novo personagem ¢
introduzido: “os judeus” (6,41.52). Sua presencga serd importante para a tensdo
narrativa.'® Semelhante a primeira cena, Jo 6,22-71 apresenta personagens
singulares, Simao Pedro e Judas Iscariotes (6,68.71), ambos representando os Doze
(6,70). Portanto, a terceira cena possui uma nova constelacdo de personagens: Jesus,

a multiddo, “os judeus”, os Doze, Simao Pedro e Judas Iscariotes;

18 Sobre a importincia de “os judeus” em Jodo, confira a se¢do 1.3.
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4) tema: o sinal realizado por Jesus na primeira cena (6,1-15) ecoa em Jo 6,22-71. A
multiddo o procura novamente (6,24). Logo, o leitor se questiona a respeito da real
motivacao, ja que Jesus se afastou quando concluiram ser ele o profeta-rei (6,15). O
mal-entendido em relacao ao sinal dos paes e dos peixes (6,26-27) sera oportunidade
para que Jesus se revele, por meio de suas palavras, como o “pao da vida” (6,34-35).
Ao final, a cena exigira dos personagens (e do leitor) uma decisdo a respeito de
Jesus: suas palavras sdao duras, impossiveis de serem ouvidas (6.60.66); ou, ele tem

palavras de vida eterna, nao ha para quem ir além dele (6,68).

Muitos elementos surgirdo ao longo da cena, mas, sempre relacionados com o horizonte
fixado em Jo 6,22-24, que descreve a situagdo inicial. Nesse prologo estao os quatro critérios
de recorte, ambientando o episodio. No dia seguinte a multiplicacdo de paes e de peixes (6,1-
15), a multidao, percebendo que Jesus e os discipulos ndo estavam mais em Tiberiades, partiu
para Cafarnaum a procura dele. Como num flashback (analepse)'®, o narrador recorda o sinal
realizado no dia anterior, especialmente, o gesto de Jesus: “tendo dado gracas o Senhor”
(evyaplromoavtoc Tod Kupiov — 6,23). Depois, relembra o fato de que os discipulos partiram
sozinhos para a travessia do mar e que Jesus ndo havia entrado no barco com eles (6,22). A
constitui¢do do cendrio no terceiro episodio suscita algumas indagagdes: por que o narrador
relembra acontecimentos das cenas anteriores? Por que a cena se desenrola em Cafarnaum?
Qual ¢ a importancia dessa cidade para o tema a ser desenvolvido na narracao? Por que a
multidao procura Jesus novamente? Qual ¢ a real motivagao? Tera ela entendido o sinal? Qual
¢ o verdadeiro sentido do sinal realizado por Jesus?

O primeiro ato (6,25-60) retrata a interagdo entre os personagens e Jesus. Aqui comega
0 no. Ao encontrar Jesus em Cafarnaum, a multidao indagou-lhe a respeito da forma de seu
misterioso deslocamento: “Rabi, quando chegaste aqui?” (pappi, tote dde yéyovog; — 6,25). A
multiddo percebeu que havia apenas um barco e que Jesus ndo entrou nele com os discipulos
(6,22). O uso da palavra “rabi” (pappi), somado a mencao de que tudo se passa numa sinagoga
em Cafarnaum (6,59), d4 ao n6 conotagio de ensino e de conflito.?

A resposta de Jesus revela que ha algo a ser ensinado a multidao (e, ao leitor, também).
A desconfianga de que ela ndo havia entendido o significado do sinal no dia anterior se
confirma. A multidao estd a procura de Jesus apenas para comer pao novamente. A intengdo

equivocada ¢ denunciada. E necessario trabalhar por uma comida de outra natureza, que nao

19" Esse recurso literario é abordado na segdo 3.4.2.
20 A respeito do conflito com a sinagoga, veja a se¢io 1.4.
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perece e que ¢ dada somente pelo Filho do Homem (6,26-27). O uso do verbo épyalouai
(trabalhar) suscita a pergunta pelas “obras de Deus”, importante expressao na piedade judaica:
“que faremos para que trabalhemos (obremos) as obras de Deus?” (6,28). H4 somente “uma
obra” a ser realizada: crer em Jesus, o enviado (6,29). Enquanto na pergunta aparece “obras”
(&pya), o narrador utiliza o substantivo no singular, “obra” (pyov), na resposta de Jesus.?!' Faz,
com isso, uma corre¢ao esperada: “a obra de Deus aguarda, ndo um ‘fazer’, mas, um ‘crer’; ndo
se trata, portanto, de um servico a ser executado, e sim da aceitagio de um dom”.>

A complicacao segue se estruturando a partir do mal-entendido. Ao ouvir a respeito da
necessidade da fé no enviado de Deus, a multidao exige de Jesus um sinal para crer nele: “Que
(obra) realizas?” (ti épyaln; — 6,30). A exigéncia confirma a percepgdo de Jesus. A multidio,
mesmo vendo os sinais realizados (6,2.11.14), ndo creu em Jesus. Nao conseguiu ir além da
materialidade dos gestos. Por isso, exige outros sinais legitimadores, tendo o “mana comido no
deserto” (“pao do céu” — Ex 16,4.15; Sl 78,24; Ne 9,15) e Moisés como paradigmas da
exigéncia (6,31). A superficialidade e a incompreensdo se manifestam: a multiddo “evoca o
dom feito aos seus antepassados quando acaba de saciar-se (v. 11) e quis fazer de Jesus o seu
rei (v. 15)”.2

Jesus continua sua corre¢do, demonstrando a diferenga entre o que a multidao espera e
o dom que oferece. O que a multiddo supde: no passado, por meio de Moisés, seus antepassados
comeram “pao do céu” (6,31). O que Jesus diz: agora, no presente, “meu Pai vos da o verdadeiro
pao do céu”, ndo Moisés; este pao “¢ o que desce do céu e da vida ao mundo” (6,32-33). O
alimento oferecido por Moisés foi, no maximo, uma prefiguracdo. O verdadeiro pao, capaz de
oferecer vida eterna, ¢ dado pelo proprio Deus, sem mediagdo. Esse dom esta disponivel hoje,
ndo encerrado no passado. Seu alcance ¢ ilimitado: “ao mundo”, ndo apenas aos israelitas.?
Limitada pela compreensao material do pao, a multidao pede a Jesus que sempre lhe dé desse

pio (6,34). Esse mal-entendido assemelha-se ao da samaritana, a respeito da dgua (4,15).%

2l “Tendo entendido que é preciso fazer a vontade de Deus para alcancar a vida eterna, a multiddo interpreta essa

vontade de Deus no sentido dos mandamentos mosaicos: fazer as obras de Deus. S6 resta a pergunta: que obras
sdo essas? A resposta de Jesus ndo acompanha esse paradigma. Para chegar a vida eterna ndo ¢ preciso fazer
as obras da piedade judaica, uma obra s6 € que se pede: crer em Jesus como enviado do Pai. Por isso, Jesus diz
‘a obra’ em vez de ‘as obras’. Compare-se com este conceito o que Jesus diz em Jo 4,34: ‘0 meu alimento ¢
fazer a vontade daquele que me enviou e levar a termo a sua obra’; e em 17,4, na sua oracgao derradeira: ‘Eu te
glorifiquei na terra, levando a termo a obra que me deste para fazer’. A vontade de Deus ndo consiste num
grande niimero de obras boas ou prescritas, mas na entrega total a Deus na obediéncia (no caso de Jesus) ¢ na
fé (no caso dos outros), uma fé que encontra seu unico ponto de referéncia a orientagdo em Jesus como enviado
de Deus” (BEUTLER, 2015, p. 176).

22 ZUMSTEIN, 2014, p. 222.

23 ZUMSTEIN, 2014, p. 223.

24 KONINGS, 2017, p. 214.

% KONINGS, 2017, p. 214.
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A partir do mal-entendido, Jesus se revela como o dom oferecido por Deus, o “pao da
vida” (6,35). Quem for a ele ndo terd mais fome e sede. Ele desceu do céu (katafépnra and
00 oVpavod) para fazer a vontade do Pai: “que tudo o que me deu ndo perca dele mas o
ressuscite no ultimo dia” (6,39); “que todo o que vé€ o Filho e cré nele tenha vida eterna, e eu o
ressuscitarei no ultimo dia” (6,40). Jesus sabe, porém, que a multidao o viu, contudo, ndo creu
(6,36). Novamente, o narrador destaca a incompreensdo acerca dos sinais realizados (6,14-
15.26.36).

De repente, surge uma mudanga significativa. A partir de Jo 6,41, o interlocutor de Jesus
transforma-se de multiddo?® para “os judeus™?’. Beutler entende essa alteragio como um recurso
linguistico de Jodo, uma vez que “os judeus” sdo os antagonistas classicos de Jesus desde o
primeiro capitulo (1,19): “na medida em que os parceiros do dialogo se recusam a crer em Jesus,
eles se tornam ‘judeus’”.?® Apesar da transi¢do de interlocutores, o didlogo segue dinamizado
pelo mal-entendido. Por duas vezes, “os judeus” ndo conseguem entender o que Jesus estd
dizendo (6,41.52).

Primeiro, o mal-entendido acerca da origem de Jesus. Se ele ¢ o “pao que desceu do
céu” (6,32.33.35.38), se ele ¢ o Filho do Homem (6,27) que um dia vira sobre as nuvens do céu,
como ¢ possivel que tenha uma familia conhecida em Nazaré? Por isso, “os judeus”
murmuravam contra Jesus: “ndo ¢ este Jesus, o filho de José, do qual nés conhecemos o pai e a
mae?” (6,41). Ele, porém, ndo tenta demonstrar a veracidade da identidade que reivindica,
todavia, especifica a atitude que permite sua descoberta. Como aponta Zumstein, “o caminho
de fé que Jesus propde aos seus ouvintes relutantes esta ligado a duas condigoes: a eleicao e a
compreensio correta da Escritura™® (6,37.45).

Na resposta do primeiro mal-entendido, surge um segundo: “como pode este nos dar
(sua) carne para comer?” (6,52). As palavras ditas por Jesus, até aqui (6,25-51), sdo, entdo,
aprofundadas a partir de uma nova autoproclamaco.’® Em 6,51, se autoproclama como “o pao
vivo que desceu do céu” (&ym i 6 dptog 0 LAV 0 €k 10D ovpavod kataPag). Segundo Konings,
a mudanca de “pao da vida” (&ptog tfig LwTig) para “pao vivo” (dptog 6 (®V) indica que Jesus
nao somente da o pao da vida, nem apenas ¢ o pao da vida (o ensinamento em pessoa). Ele tem

a vida em si mesmo.>! Dessa forma, o acento ndo recai mais sobre sua ética e seu ensino, antes,

O desaparecimento da multiddo é semelhante ao que acontece com Nicodemos (3,1-21). Pela falta de
compreensdo, desaparece ao longo do didlogo com Jesus.

A respeito de “os judeus”, cf. na segdo 1.3.

2 BEUTLER, 2015, p. 178.

2 ZUMSTEIN, 2014, p. 233.

30 KONINGS, 2017, p. 220.

31 KONINGS, 2017, p. 220.
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no ato generoso de doacdo da propria vida, na cruz: “o pdo que eu darei ¢ a minha carne”
(6,51b). “Exatamente no momento da cruz, Jesus serd, mais do que nunca, mensagem e palavra
do Pai”.3? Para Léon-Dufour, a realidade dessa doagdo na cruz é enfatizada pelas palavras

“carne” e “sangue”:

No nosso texto, as expressdes paralelas “carne” e “sangue” evocam certamente a
condi¢do humana que o Filho do Homem assumiu desde que desceu do céu para ser
“elevado”. Como na carta aos Hebreus, também para Jo a condi¢do mortal era
necesséria para que o Enviado pudesse cumprir sua misso.3?

Segundo Zumstein, ndo ¢ mais o “revelador encarnado” (‘o pao que desceu do céu”)
que detém o papel principal na narrativa, e sim o “Crucificado-Elevado”, referindo-se a um

1.3* A vida, portanto, estd disponivel para aquele que “come a carne” e “bebe

tempo poOs-pasca
o sangue” de Jesus (6,53), permanecendo nele (6,56-57). Esse novo modo de apropriacao da
vida, oferecida pelo Crucificado, materializa-se no dom do “pao da vida”, distribuido durante
atltima Ceia (Jo 13,1-30) e revivido na eucaristia comunitaria.>> A nova experiéncia contrapde-
se a realidade vivida pelos antepassados (“vossos pais”): comeram o mana no deserto, no
entanto, morreram (6,58). A oposicao € ressaltada por uma nota do narrador: “estas coisas disse
ensinando na sinagoga de Cafarnaum” (6,59). Para Zumstein, a indicacao do lugar em que essas
palavras foram ditas ¢ significativa, pois, “exatamente no lugar onde a fé tradicional foi
ensinada, Jesus apresentou sua ‘reinterpretacdo cristologica’ da historia fundadora do man4”.*¢

Ao final do ato, nota-se outra mudanga actancial. Enquanto “os judeus” saem de cena,
os discipulos, até entdo silenciosos, ressurgem como interlocutores de Jesus. Reagem,
negativamente, as palavras dele: sdo duras (ockAnpog) e dificeis de serem ouvidas (dxovw)
(6,60). Com isso, estd configurado o no da narrativa: a multiddo ndo compreendeu o sinal do
pao (6,14-15.26.30.34); “os judeus” nao conceberam Jesus como “Logos preexistente-
encarnado” (6,42) e nem entenderam o significado de sua autodoacdo como evento promotor
da vida (6,52); por fim, os discipulos consideraram duras as palavras de Jesus — estdo
escandalizados (6,60).

A incompreensao da multiddo e a incredulidade de “os judeus” nao surpreendem o leitor

(2,23-25; 5,18). A atitude dos discipulos, porém, gera tensdo e suspense. Quando Jesus

manifestou sua gloria em Cana da Galileia, seus discipulos creram nele (2,1-11). Agora, porém,

2 KONINGS, 2017, p. 221.

33 LEON-DUFOUR, 1996b, p. 124.
3% ZUMSTEIN, 2014, p. 238.

35 ZUMSTEIN, 2014, p. 238.

36 ZUMSTEIN, 2014, p. 238.
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mesmo depois de outros sinais, a fé encontra-se abalada: estdo escandalizados (cxoavdarilm)
pelo discurso (Adyog) de Jesus, considerado duro. Hé suspense: qual serd o desfecho da cena?
O que Jesus fara diante da reagdo dos discipulos? O escandalo sera refor¢ado ou removido?

O segundo ato (6,61-65) descreve a resposta de Jesus aos discipulos. Situa-se, aqui, a
agdo transformadora. Percebendo a murmuragdo dos discipulos e a dificuldade para ouvir suas
palavras, Jesus ndo recua, antes, reforca o escandalo. Anuncia sua volta a esfera divina,
simbolicamente situada nas alturas: “Se, entdo, virdes o Filho do Homem subindo para onde

estava primeiro?” (6,62).%

O verbo “subir” ou “tornar a subir” (anabdino) corresponde literariamente ao verbo
“descer” (katabdino) da primeira parte do discurso. A descida do céu exprimia a
vontade amorosa do Pai dando aos homens o verdadeiro Pao (6,32), a volta “para onde
estava antes” significa que a missdo do Filho estd cumprida. O Senhor havia
anunciado, segundo Isaias: “Minha palavra ndo torna a mim sem ter executado o que
me agrada e levado a termo aquilo para que a enviei” (Is 55,11).38

Os discipulos se queixam de ndo suportarem a declaracao de ter Jesus “descido” do céu.
Contudo, essa realidade ndo corresponde a missdo completa do Filho. Por isso, lhes pergunta,
em Jo 6,62, o que pensardo quando, por meio de sua elevagdo, a missdo for concluida.®.
Segundo Léon-Dufour, a conjuncao éav (se) sugere uma eventualidade, pois, a acao de “ver”

(Bspém) a subida do Filho do Homem pressupde um ato de £é.4°

Nao se pode ver o mistério anunciado sem crer na divindade do Filho do Homem.
Para o leitor que acredita, a eventualidade encarada aguarda uma resposta do tipo:
“Vos crereis plenamente”; € o que serd confirmado no discurso de despedida: o
Paraclito demonstrara ao fiel que Jesus ¢ justificado pela sua “volta” (hypdgo) ao Pai.
Neste caso, a conjuncao edn poderia equivaler a “quando virdes™: a palavra de Jesus
sera completada pela revelagdo do Espirito Paraclito que introduzira a verdade plena.
Quanto ao descrente que ouve tal antncio, ele certamente ndo “vera” Jesus subir ao
céu, mas o vera desaparecer, ¢ esta eventualidade constatada reforgara seu escandalo;
como este homem que anuncia a sua morte poderia, a despeito de seu
desaparecimento, continuar a vivificar o mundo?*!

A grande questdo que transparece ¢: como entender o destino de Jesus sem sucumbir ao
escandalo? A resposta de Jesus € que somente o Espirito, ou seja, a agdo do proprio Deus, pode

trazer uma compreensdo correta da trajetoria do Revelador (6,63).** Desse entendimento,

37 LEON-DUFOUR, 1996b, p. 132.
3% LEON-DUFOUR, 1996b, p. 132.
3 BROWN, 1979, p. 527.

4 LEON-DUFOUR, 1996b, p. 133.
4 LEON-DUFOUR, 1996b, p. 133.
42 ZUMSTEIN, 2014, p. 241.
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provém a vida. Ao contrario, a carne (1] cap&), na medida em que indica a autossuficiéncia
humana, ¢ inutil (o0k ®EeLeT 000€v) para dar vida. Somente quem se abre a acdo do Espirito
pode perceber na pessoa de Jesus a presenca do Pai.** O dualismo evocado, Espirito e carne
(mvedpa — oapf), tem paralelo com a narrativa de Nicodemos: “se alguém nao nascer da dgua
e do Espirito, ndo podera ver o Reino de Deus. O que nasceu da carne € carne; o que nasceu do
Espirito € espirito” (3,5b-6).

Surge, entdo, outra questdo crucial: se o Espirito ¢ o que garante a fé e,
consequentemente, a vida, onde pode ser encontrado e recebido? Jesus oferece a resposta: “as
palavras que eu vos falei sdo espirito e sdo vida” (ta prjpota d &yd AeAdAnKo VUV TveEDUA E0TLV
kai {on éotwv — 6,63). Portanto, somente quem acolhe as palavras de Jesus recebera o Espirito

e a vida eterna. Ele batiza com o Espirito Santo, que desceu e permanece sobre ele (1,33).%

Deste modo, no v. 63, aparece mais uma vez Jesus afirmando que o homem nio pode
conseguir a vida por suas proprias forgas. Se Jesus ¢ a revelagdo divina que vem do
céu, 0 mesmo que o pao para alimentar aos homens, sua inteng@o ¢ comunicar-lhes o
principio da vida eterna. O homem que aceita as palavras de Jesus recebera o Espirito
vivificante.®’

Jesus, porém, sabe que ha entre os discipulos alguns que nao creem (6,64). O evangelista
destaca a onisciéncia de Jesus, informando que ele ja sabia desde o inicio quem eram os que
ndo acreditavam e quem havia de entregé-lo. Segundo Brown, Jo 6,64 ¢ uma reminiscéncia de
Jo 6,35-50, trecho em que o pao se refere, primariamente, a revelacao de Jesus, em quem ¢
preciso crer.*® Repete, agora, aos discipulos a adverténcia feita sobre a falta de fé, em Jo 6,36.
“A adverténcia se mantém nos v. 37, 40 e 44, com alusdes a necessidade de que se cumpra a
vontade do Pai: somente creem em Jesus aqueles que sdo atraidos pelo Pai”.*’

Ante a incredulidade de muitos discipulos (6,61), Jesus finaliza sua resposta

reafirmando que a possibilidade inversa, a f€, continua sendo um dom: “por isso disse a vos que

43 “Se a fé ndo ¢é possibilitada por uma mensagem menos chocante, ela deve ser possibilitada por uma forga vinda

de cima. Enquanto a carne de per si € incapaz de dar vida divina e eterna, o Espirito pode dar essa vida, pois
ele ¢ o Espirito da vida. Lembramo-nos do didlogo entre Jesus e os judeus nos vv. 41-58, onde Jesus declarou
que ¢ preciso ser atraido pelo Pai para vir a ele (v. 44). No v. 63 a mesma realidade € expressa em relacao ao
Espirito, que € equiparado a palavra de Jesus” (BEUTLER, 2015, p.184).

“Se ele [Jodo] batiza com agua, Jesus vai batizar com o Espirito Santo. Antes, Jodo conservou para o rito da
agua os tracos (sindticos) de um ato de conversdo em vista de um renascimento através das dguas simbolicas
do Jorddo; agora ele compreende que sua atividade batismal prefigurava o verdadeiro batismo, que
transformara a criatura da maneira mais profunda. Jodo antecipa assim a afirmagao do evangelho: para entrar
no reino de Deus, ¢ preciso renascer pela agua e pelo Espirito (3,5) e, mais ainda, é Jesus em pessoas a fonte
do Espirito para o crente” (LEON-DUFOUR, 1996a, p. 142).

4 BROWN, 1979, p. 528.

4 BROWN, 1979, p. 528-529.

47 BROWN, 1979, p. 529.

44
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ninguém pode vir a mim, se ndo tiver sido dado do (meu) Pai” (6,65).*® Se a incredulidade é a
expressao da vontade humana, colocada diante da oferta do Revelador, a fé ¢ uma oportunidade
concedida por Deus. Nao ¢ uma iniciativa humana: “a liberdade de crer ¢ um dom, concretizado
na ‘descida’ e ‘subida’ do Filho do Homem, isto €, no evento da revelagdo que precede qualquer
resposta humana”.*

Dessa forma, concretiza-se o climax da terceira cena. Os discipulos, outrora
escandalizados, tém diante de si a alternativa para superarem esse impasse. Devem escolher,
pois “a revelagdo de Jesus nao se impde ao homem como uma evidéncia, ela se propde a uma
liberdade”.>® Se insistirem em considerar duras as palavras de Jesus, permanecerio no
escandalo e morrerdo (6,49.58). Porém, se acolherem essas palavras, receberdo o Espirito e
viverao para a eternidade (6,51.58). Apesar de serem dificeis de ouvir (6,60), as palavras de
Jesus sdo o caminho para a vida (6,63). O suspense, entdo, atinge seu auge: qual sera a decisao
dos discipulos?

O terceiro ato (6,66-69) descreve as consequéncias da resposta de Jesus ao escandalo de
seus discipulos. E o desenlace da terceira cena, marcado por um contraste. Os “muitos
discipulos” (moA)lol [ék] TV pobnTdv avtod), que antes murmuraram por conta das palavras
de Jesus, tomaram sua decisdo: “desde isso muitos d[entre] os seus discipulos partiram para tras
e ndo mais com ele andavam-em-redor” (6,66). O escandalo inicial evoluiu para a deser¢ao.
Rejeitaram o dom de Deus e permaneceram na carne (cap§). Por isso, ndo puderam ouvir as
palavras de Jesus (tig d0vartor avtod dakovewv; — 6,60) e, naturalmente, continuardao sem fé e sem
vida (6,64).

Contrapondo-se a apostasia dos “muitos discipulos”, surge uma confissdo: “para um
pequeno grupo, as palavras de Jesus constituem a condi¢do de possibilidade de fé e, portanto,
de vida eterna™! (6,67-69). Ante a desercio, Jesus volta-se ao pequeno grupo de discipulos,
)52

denominado “os Doze” (tolg 0ddeka)’~, e pergunta: “ndo quereis também vos partir?” (un kol

48 “Jesus sabe-se engajado no projeto do Pai que excede infinitamente a expectativa espontinea do homem, se

ndo a profundeza desconhecida de seu desejo. E por isso que enfrenta o abandono de grande ntimero e pode
enfrentar o fato odioso da traicdo de um dos Doze. Ao mesmo tempo, na palavra do v. 65, reflete-se o doloroso
problema que se apresentava a comunidade primitiva com a rejeigdo inexplicavel de Cristo por Israel. Jo
proporia aqui a seus irmaos que se reportassem como Jesus ao segredo do Pai, sem julgar ninguém”. LEON-
DUFOUR, 1996b, p. 136.

4 ZUMSTEIN, 2014, p. 241.

50 LEON-DUFOUR, 1996b, p. 135.

S ZUMSTEIN, 2014, p. 242.

52 “Qs vv. 67-71 e 20,24 sdo os Tinicos textos em Jo que mencionam os ‘Doze’. Os lugares sio significativos. Em
20,24, identifica Tomé como um daqueles que serdo reconhecidos como os garantes do testemunho apostélico,
eem 6,67-71 os ‘Doze’ constituem o grupo que pronuncia a decisiva confissao de fé. A Igreja joanina, embora
tendo sua trajetoria, se inclui na ‘grande Igreja’ dos Doze”. KONINGS, 2017, p. 227.
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VUElg BéleTe LAyewy; — 6,67). Exige-se uma resposta. Léon-Dufour afirma que o verbo dzdyw
(partir, retirar-se, ir embora) junta a ideia do “ir-se” (partir) a de um retorno para casa>,
portanto, “dentro do contexto, a do retorno dos Doze para sua existéncia anterior’.>*

A resposta € dada por Simao Pedro: “Senhor, para quem iremos? Palavras de vida eterna
tens” (kOpie, mpoOg tiva dmehevodueda; pripato (ofig aiwviov &xelg — 6,68). “No ‘nds’, Pedro
fala ndo s6 por si, mas como porta-voz do grupo dos Doze e da comunidade nascente”.”
Segundo Zumstein, Pedro, ao utilizar o mesmo verbo que expressa apostasia (Amépyopor =
partir — 6,66), subverte seu significado, demonstrando a insensatez de se afastar de Jesus, pois,
somente ele tem “palavras de vida eterna”.’® Todo o conteudo do discurso (6,35-58), julgado
inadmissivel pelos “muitos discipulos”, ¢ acolhido sem reserva pelos Doze. Como

consequéncia da opg¢ao positiva, Pedro (e “os Doze”) confessa: “nds temos crido e conhecido

Yo

que tu és o Santo de Deus” (kai ueig memoTedKapey Koi Eyvokopey 6Tt ov €1 0 dylog Tod Ogod

~ 6,69).

Que se entende por “Santo de Deus”? O apelativo, raro, ¢ dificil de interpretar. Pedro
nao retoma nenhum dos termos pelos quais Jesus se designou no discurso (Filho, Pao
da Vida, Enviado de Deus, Filho do Homem), nem mesmo nenhum dos titulos
tradicionais correspondentes a expectativa judaica; estes ja foram aplicados a Jesus
pelos discipulos de Jodo Batista no capitulo primeiro (Messias, Filho de Deus, Rei de
Israel). E de notar que Pedro traduz aqui, 2 sua maneira, que é Jesus para ele. Faz eco
ao Sl 16, o unico texto onde se encontra, na Septuaginta, a expressao “teu Santo” (cf.
At 2,27)? Este Salmo canta a profunda intimidade entre Deus e o orante. Sera que
Pedro entende aqui a intimidade de Jesus com Deus? Jesus proclamou sua unido com
o Pai (5,19-30), ele proclamara mais tarde ter sido “santificado por Deus” (10,36;
17,19). O apelativo “Santo de Deus” supera de muito o de “Messias”, mas se une ao
de “Filho de Deus” confessado por Simdo Pedro em Mt 16,16.7

O epilogo (6,70-71) descreve a reagdo de Jesus frente a confissdo de Pedro, que
surpreende o leitor. Constitui-se a situagdo final. Ao invés de felicitar o discipulo por ter tomado
a decisdo correta, Jesus emite um alerta: “ndo eu vos escolhi doze? E um de vos € diabo” (ovk
gy® DPAC ToOg dddeka EEeheEauny; kai £ VU@V eic d14Pordg oty — 6,70). A adverténcia tem
uma dupla fungdo. Primeiro, enfatiza que a confissdo de f€¢ ¢ um dom. O aoristo éledelaunv
(escolhi) faz referéncia a um evento passado, o chamado dos Doze, ndo mencionado no
evangelho. Trata-se de uma analepse que extrapola os limites do EJ, teologicamente

significante. Primeiro, indica que a fé manifestada ndo deve ser encarada como resultado da

33 “Ir-se” (apérkhomai) em 6,66; 16,7. “Retornar para casa” (hypdgo) em 13,3.33.36; 14,4.5.28.
3% LEON-DUFOUR, 1996b, p. 137.

55 BEUTLER, 2015, p. 186.

56 ZUMSTEIN, 2014, p. 242.

57 LEON-DUFOUR, 1996b, p. 138-139.
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iniciativa dos Doze, e sim de Deus. S6 ¢ possivel crer porque, antes, foram escolhidos. Segundo,
a adverténcia de Jesus sublinha que o dom ndo ¢, de forma alguma, uma garantia. Apesar de
serem escolhidos, um dentre os Doze “¢ um digfolog (diabo), ou seja, alguém que age fora do
plano de Deus e contra ele”.*®

Por fim, o evangelista revela ao leitor a identidade do “diabo”: “dizia, pois, de Judas de
Simao Iscariotes; pois este estava para o entregar, um dos doze” (6,71). Essa meng¢ao confirma
o que fora dito em 6,64. Ao nomear o traidor, sustenta que aquele que vai entregar Jesus ¢&,
precisamente, um dos Doze. A confissdo de fé, mesmo sendo resultado do dom divino, ¢ fragil.
Deve ser confirmada cotidianamente.

A terceira cena (6,25-71) termina no polo oposto a situagdo inicial (6,22-24). A narracao
comega enfatizando a iniciativa da multidao: ela nota (0pdm) a auséncia de Jesus em Tiberiades,
sobe (éuPaivm) no barco e parte (§pyopar) para Cafarnaum procurando ({ntéw) Jesus (6,24).
Em contraste, a narrativa termina destacando a iniciativa divina: “Nao eu vos escolhi (ékA&yw)
doze?” (6,70a). A fé da multiddo, sustentada pela propria iniciativa, retrocede para a
incredulidade (6,24.26.34.41.52.60); apesar de encontrar Jesus, ndo permanece com ele. Ja o
escandalo dos discipulos ¢ superado pelos Doze, gragas a iniciativa do Pai (6,60.66.68-69).
Permanecerao com Jesus. Na construcao da cena, destaca-se o verbo (nréw (procurar — 6,24),
importante no EJ, usado em 4,23, no didlogo de Jesus com a samaritana. Ele, ao falar com a
mulher a respeito dos verdadeiros adoradores, os que adoram em Espirito e em verdade, afirma:
“estes sao os adoradores que o Pai procura ((ntém)”. Nesse sentido, o leitor percebera, na leitura
de Jo 6, que o encontro de Jesus com a multidao serd resultado do esforco da carne e nao do
Espirito (6,63). A multiddo apoia-se na propria busca; os Doze, em sua eleigao divina.

Ao final da cena, todos os questionamentos levantados sao respondidos: 1) Jodo retoma
os acontecimentos da primeira cena (6,1-15.22-24). A multidao, que vira o sinal do pao, nao
conseguiu entender o verdadeiro significado daquele gesto. Apenas querem comer de novo. O
mal-entendido servird de oportunidade para que Jesus se revele como “pao da vida”, dom de
Deus ao mundo; 2) a revelacdo acontece em Cafarnaum, na sinagoga. Esse elemento ¢
importante em virtude do antagonismo de “os judeus”. Justamente diante desse conflito, os
discipulos deverao tomar uma decisdo em relacdo a Jesus; 3) a verdadeira fé, explicitada pela
narrativa, s6 ¢ possivel como resultado da graca de Deus. A iniciativa humana nao sustenta a
permanéncia com Jesus. O leitor, portanto, caso queira seguir o caminho dos “Doze”, devera

acolher, sem reservas, as palavras de Jesus, pois, comunicam Espirito e vida (6,63).

58 ZUMSTEIN, 2014, p. 243.
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Estrutura do enredo episédico da cena 3:

Situac¢do inicial: 6,22-24
N6 (complicagdo): 6,25-60
Acao transformadora: 6,61-65
Desenlace: 6,66-69
Situac¢ao final: 6,70-71

3.1.2 Enredo unificante

Assim como um amontoado de tijolos ndo forma uma parede, varias cenas em sequéncia
ndo constituem uma narrativa. O que faz dos tijolos uma parede ¢ o cimento, que une e sustenta
cada peca, deixando tudo em seu devido lugar. De igual forma, numa narrativa, sdo necessarios
elementos unificadores (sintaxe), ou seja, elos entre os diversos enredos episodicos, para
direcionarem a narragdo. Ao conectar devidamente as cenas, forma-se o enredo unificante, que
corresponde a totalidade da narragdio.’® Nesse sentido, uma vez que se analisam os trés enredos
episodicos que compdem o texto de Jo 6 (6,1-15.16-21.22-71), surge a tarefa de explicitar os
elos entre as referidas cenas e, consequentemente, a unidade semantica do conjunto (enredo
unificante).

O enredo unificante de Jo 6 é do tipo revelacdo®. Ao final, o redator espera que o leitor
saiba e creia que Jesus ¢ o dom de Deus enviado para salvar o mundo (6,29.38.39.51). Essa
intencdo ¢ explicitada na declaracdo final de Pedro, onde os verbos “crer” (motedm) e
“conhecer” (ywwdokw) constituem a confissdo de fé idealizada pela narrativa: “nos temos crido
e conhecido que tu és o Santo de Deus” (6,69). Para o narrador, essa compreensdo ¢ crucial,
pois, a fé em Jesus como enviado do Pai ¢ a unica possibilidade de vida (6,47.49.50.53). Por
fim, o enredo destaca que essa fé resulta, tdo somente, da confianca na iniciativa divina, e nao
do esfor¢co humano (6,44.65.70).

De que forma, entdo, o narrador constroi o enredo unificante e como ele conecta os

enredos episodicos? Ha, pelo menos, trés elos que auxiliam na conexdo entre as cenas e,

59 VITORIO, 2016, p. 58-59.

80«0 enredo ¢ dito de revelagdo, quando culmina num ganho de conhecimento sobre um personagem da histéria.
Quando a acdo transformadora se aplica em um fazer, situando-se, portanto, no nivel pragmatico (pedido de
cura, busca de pureza, desejo de reencontro), fala-se de um enredo de resolugdo”. MARGUERAT, 2009, p.
72.
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consequentemente, no estabelecimento da logica narrativa: o aspecto lexical, a repeticao de

algumas informagdes e 0 campo semantico.

3.1.2.1 Aspecto lexical

Os vocabulos sdo fundamentais para construgcdo e articulagdo de uma narrativa,
especialmente quando ¢ constituida por dois ou mais enredos episdédicos. Assim como uma
costureira une distintos retalhos de tecidos por meio de fios, formando uma linda colcha de
retalhos ou uma bela peca de roupa, o narrador alinhava diversos “retalhos” de textos e de
memorias, produzindo um sentido ao conjunto da obra. O que, num primeiro momento, pode
parecer ilégico e desconexo, ganhara sentido & medida que os “fios” narrativos se tornem
visiveis aos olhos do leitor.

Ha diversos vocébulos em Jo 6 que funcionam como fio, promovendo uma logica na
medida em que conecta as trés cenas que compdem a narrativa (6,1-15.16-21.22-71). A logica
serd demonstrada ao final da analise desse topico. Trata-se, por enquanto, de listar os vocabulos

em seus devidos lugares, percebendo, lexicalmente, a conexao entre as cenas.

Aspectos lexicais 1% cena (6,1-15) 2% cena (6,16-21) | 3" cena (6,22-71)

do outro lado do mar 6.1 6,17 6,22.25

querer (& ) 6,11 6,21 6,67

discipulos 6,3.8.12 6,16 6,60.61.66

Jesus 6,1.3.5.10.11.15 6,17.19 6,22.24.26.29.32.35.42.
43.53.61.64.67.70

mar 6,1 6,16.17.18.19 6,22.25

ver 6,2.5.14 6,19 6,22.24.26.30.36.40.46.
62

Tiberiades 6,1 6,23

multidao 6,2.5 6,22.24

judeus 6,4 6,41.52

pao | paes 6,5.7.9.11.13 6,23.26.31.32.33.34.35.
41.48.50.51.58

comer 6,5.13 6,23.26.31.49.50.51.52.
53.54.56.58
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dar gracas (evyapotém) | 6,11 6,23

Doze 6,13 6,67.70.71
Sinal 6,2.14 6,26.30
Simao Pedro 6.8 6,68

nao perder (perecer) 6,12 6,27.39

saber | conhecer 6,6.15 6,61.64
barco 6,17.19.21 6,22.23.24
Cafarnaum 6,17 6,24.59

“Eu Sou” ¢ variacoes 6,20 6,35.41.48.51
descer (xotofaivo) 6,16 6,33.38.41.42.50.51.58
receber (Aappdve) 6,7.11 6,21

3.1.2.2 Repeticao

Repeticdo ¢ uma forma linguistica para destacar algo importante num texto biblico,

recurso presente em Jo 6. Além dos vocabulos citados no topico anterior, o narrador se vale da

repeti¢do de informagdes e temas, na intengdo de conectar as cenas:

Jo 6,22-24 ¢ um elo importante, pois, relembra fatos das cenas anteriores. Da
primeira cena, recorda que a multiddo havia ficado do outro lado do mar e que
comeu o pao oferecido por Jesus durante o seu gesto eucaristico (“tendo dado
gracas o Senhor”). Da segunda cena, recorda que Jesus ndao entrou no barco com
seus discipulos e que eles partiram sozinhos para o outro lado; o destino ¢
Cafarnaum. Além disso, a mengdo de que a multidao, novamente, procura Jesus
(6,24) faz o leitor se lembrar de Jo 6,2: “seguia a ele grande multidao, porque
viam os sinais que fazia sobre os enfermos”;

por diversas vezes, o narrador destaca a onisciéncia de Jesus: ele sabe o que fazer
em relacdo a fome da multidao (6,6); conhece a intencao equivocada da multidao
de proclama-lo como “profeta-rei” (6,15); percebe que suas palavras
escandalizaram seus discipulos (6,61); sabe quem, de fato, creu nele e quem seria
o traidor (6,64); e finaliza explicitando que um dos Doze ¢ um diabo (6,70).
Implicitamente, essa onisciéncia também aparece na segunda cena (Jo 6,16-21).

Jodo demonstra que Jesus conhece, verdadeiramente, a intengdo dos seus
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discipulos: apesar do desejo de recebé-lo no barco, Jesus ndo entra (6,21). Dessa
forma, a realidade da onisciéncia de Jesus perpassa todas as cenas;

a palavra Kagapvaoovu (Cafarnaum) conecta as cenas dois e trés (6,17.24.59).
Enquanto a segunda cena descreve a travessia para Cafarnaum, a terceira narra
o que acontece naquele lugar;®!

na primeira cena, do grupo de discipulos menciona-se o nome de dois: Filipe e
André¢ (6,5.8). De igual forma, na terceira cena, do grupo dos Doze nomeiam-se
dois discipulos: Simao Pedro e Judas Iscariotes (6,68.71). Destaca-se, ainda, que
Simao Pedro, apesar de atuar apenas no final da terceira cena, ¢ mencionado em
Jo 6,8. Uma vez que terd um papel importante no desfecho da narrativa, estaria
o narrador familiarizando o leitor com esse personagem? E provavel que sim®;
observacao semelhante pode ser feita em relacdo a meng¢ao do nimero “doze”,
que aparece em dois momentos distintos. Primeiro, “doze” ¢ o nimero de cestos
formados com as sobras de paes recolhidos apds a multiplicagdo (6,13).
Segundo, “doze” ¢ a identificagdo do grupo seleto de discipulos escolhidos por
Jesus, que permanecerao com ele ao final da narrativa (6,67.70.71). A mencao
na primeira cena parece ser uma prefiguragdo da terceira cena, especialmente
quando se observa indicios da iniciativa de Jesus em relacdo a formagdo dos
“doze”, tanto em relacdo aos cestos quanto ao grupo de discipulos: “Recolhei os
pedacos que sobraram para que nada se perca. [Entdo, reuniram e encheram doze
cestas pesadas de pedacos dos cinco paes feito de farinha de cevada, que
sobraram do que haviam comido]” (Jo 6,12-13); “Nao eu vos escolhi doze?” (Jo
6,70);5

por fim, ligada ao simbolismo dos “doze” esta a nocao da vontade de Deus. A
expressdo “para que nada se perca” (iva pun Tt dndAntar — 6,12), relacionada aos
doze cestos de paes que sobraram, tem seu sentido revelado em Jo 6,39: “Esta,
porém, ¢ a vontade do que me enviou, (para) que tudo o que me deu nao perca

dele, mas o ressuscite no ultimo dia” (todto &¢ €éotv 10 BEAN A TOD TELYAVTOG

61

A importancia dessa cidade para a narrativa ¢ demonstrada na segdo 3.3.3.

62 MATEOS; BARRETO, 1999, p. 302.
63 “Quando terminam de comer [6,12-13], Jesus manda recolher o que sobrou: doze cestos cheios de restos dos

cinco paes e dois peixinhos (cf. Mc 6,43 par.). Doze é o niimero das tribos do antigo povo de Israel e também
dos apoéstolos do novo povo de Deus, a Igreja: o novo povo de Deus ¢ alimentado no deserto, sinal do dom
messidnico de Deus. A abundéncia dos restos recolhidos (lit.: o que ‘ultrapassou’) ¢ um tipico trago
escatologico (cf. Is 25,6; Am 9,13 etc.; cf. a abundancia do vinho em Cand)” (KONINGS, 2017, p. 210).
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3.1.2.3 Campo seméantico

Por ultimo, percebe-se o campo semantico. Muitos pesquisadores apontam que Jo 6 tem
como pano de fundo o tema do Exodo, com algumas reminiscéncias de outros textos (Nm 11,13;
Dt 18,15; 2Rs 4,38.42-44; Ne 9,15; S1 78(77),24; Pr 9,5; Sb 16,20; Sr 15,3; 24,21; Jr 31,33-34;
Is 40,7; 48,21; 49,10; 51,10; 54,13; 55,1; entre outros).®> Esse campo semantico perpassa todas
as cenas, sendo, sem duvida, o principal elemento unificante. Zumstein v€ uma relagdo direta

entre Jo 6 ¢ Ex 16:

A segunda relagdo intertextual ¢ aquela que liga Jo 6 a Ex 16. A historia da dadiva do
mana no deserto, na qual Moisés desempenha um papel preponderante, constitui a
matriz semantica de Jo 6. Em apoio a esta tese, iremos observar os seguintes
elementos: a citagdo do Sl 77,24 (LXX) ao v. 31; as duas referéncias a Ex 16 nos vv.
39a e 44, e finalmente as alusdes a esta grande narrativa do Antigo Testamento através
dos motivos do “murmurio” (cf. vv. 41.43.61 que se referem a Ex 16,2.7.8.9.12) e a
pessoa de Moisés (cf. v. 14 que ecoa Dt 18,15.18). E certo que Jo 6 pode ser lido
independentemente de Ex 16, mas a ligagdo intertextual com este famoso texto da
tradicdo veterotestamentaria, desencadeada pelos inimeros sinais que pontilham a
narrativa de Jodo, gera um excedente de sentido que enriquece a interpretacdo. O pano
de fundo sapiencial também ¢é frequentemente evocado como pano de fundo do
famoso ditado “Eu sou o pdo da vida. Quem vem a mim néo tera fome e quem cré em
mim nunca terd sede” (cf. Pr 9,5, Sr 15,3 e sobretudo 24,21 [24,29]). Por fim, o
discurso sobre o pao da vida também foi colocada em relagdo intertextual com Is 55,1-
3 e 10-11. Por mais preciosas que sejam essas observagdes, Ex 16 continua sendo o
horizonte de leitura decisivo de Jo 6.9

Dessa forma, torna-se necessario a organizacao de um inventario, demonstrando em

cada uma das cenas a presenga desse campo semantico:

Campo semantico: Exodo

Cena 1: 6,1-15 Travessia do mar (Ex 14,15-31; S1 78,13);

Jesus seguido por uma grande multiddo (Ex 12,37-42; 16,1-36);
Jesus subindo ao monte (Ex 19);

Jesus realizando sinais (Ex 4,1-23);

64 KONINGS, 2017, p. 210.

65 BEUTLER, 2015, p. 159-188; BROWN, 1979, p. 445-539; KONINGS, 2017, p. 200-229; LEON-DUFOUR,
1996b, p. 67-144; MATEOS; BARRETO, 1999, p. 293-345; ZUMSTEIN, 2014, p. 206-244.

66 ZUMSTEIN, 2014, p. 207.
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Proximidade com a festa da Pascoa (Ex 12);

Jesus promovendo uma provagao (Dt 8);

Jesus perguntando onde conseguird alimento para tanta gente (Nm
11,13);

Cinco paes de cevada (Rt 2,14; 2Rs 4,42-44);

A constatagdo da impossibilidade de se alimentar (Nm 11,22);
Uma grande multidao sendo alimentada num lugar deserto (Ex 16; Sl
78,19-29);

Todos comeram e sobejou (Ex 16,22-30; Is 25,6; Am 9,13);
Alusdo a Dt 18.15; 34,10-11 (Jesus reconhecido como o profeta
anunciado por Moisés);

Cena 2: 6,16-21 | Os discipulos atravessando o mar (S1 107,23-32);

Jesus sobre as dguas [sinal de autoridade sobre o mar — simbolo de
caos] (S129,3; 77,20; 78,13);

Jesus diz: “Eu sou. Nao tenha medo” (Ex 3,12.14; 19,16; Dt 18,16);
Cena 3: 6,22-71 Travessia do mar (Ex 14,15-31; S1 78,13);

Multidao seguindo Jesus (Ex 12,37-42; 16,1-36);

Multidao querendo comer (Ex 16);

A necessidade de sinal para crer em Jesus como enviado (Ex 4,27-31);
Mencao do mana oferecido aos antigos no deserto (Ex 16; SI 78,24-
25);

Mengao de Moisés como aquele que deu pao (Ex 16);

Jesus como aquele que viu o Pai (Ex 33,20);

Jesus, pao que desceu do céu, como releitura do mana (Ex 16; Pr 9,1-6;
Sr 24, 19-22; Is 55,1-3);

Murmuracao (Ex 16,2.7.8.9.12; 17,3; Nm 11,1; 14,27);

Discipulos escandalizados e, por isso, decidem voltar atras (Ex 14,1-
10; 16,1-19);

Mengao da eleicdo dos Doze, o novo Israel [alusdo as doze tribos que

constituem o antigo Israel] (Ex 13,8-10.14; Dt 26,1-11);

3.1.2.4 Légica narrativa
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A primeira cena (6,1-15) tem a fun¢do de apresentar a pergunta-chave que a narragdo

de Jo 6 pretende responder: que tipo de Messias ¢ Jesus? O questionamento sera construido a

partir do mal-entendido: a multidao v€ o sinal realizado por Jesus, todavia, nao entende seu

sentido mais profundo (6,26). Em virtude da multiplicacdo de paes e de peixes, a multidao

deseja aclamar Jesus como profeta-rei (6,14). Ele, sabendo dessa intencdo, se retira sozinho

para a montanha (6,15). O afastamento de Jesus demonstra que ele ndo compartilha dessa

perspectiva popular a seu respeito. A primeira cena gera um suspense na narrativa.

Alguns temas importantes para a elaboracdo da resposta a pergunta-chave, que serdo

desenvolvidos ao longo da narrativa, sdo apresentados na primeira cena:

a iniciativa de Jesus: Jo 6,1-15 sublinha que Jesus sempre toma a iniciativa: sobe
a montanha e senta 14 com seus discipulos; levanta os olhos e vé a multidao se
aproximando; pergunta a Filipe onde comprariam pies para toda aquela gente®’;
coloca seu discipulo a prova; toma os paes, da gragas e ele mesmo os distribui®®;
ordena que seus discipulos recolham o excedente; conhece a intencdo da
multiddo e, por isso, se antecipa e se retira sozinho para a montanha;

Jesus testa seus discipulos: diante da necessidade de alimentar a multidao, Jesus
pergunta a Filipe onde comprariam paes para que aquelas pessoas pudessem
comer (6,5). Essa pergunta representa um teste de € para os discipulos (6,6a);
a onisciéncia de Jesus: a pergunta feita a Filipe constitui-se um teste, pois, Jesus
sabe exatamente o que fara naquela situacao (6,6b);

ambiente de ensino: a cena comeca ambientando o cenario; Jesus sobe a
montanha e se senta 14 com seus discipulos. Essa imagem introduz o leitor num
contexto de aprendizagem, pois, uma correta compreensao acerca da identidade
de Jesus sera ensinada/revelada;

conflito com os judeus: pano de fundo marcante para a narrativa é o embate com
“os judeus”, personagem inserido na terceira cena. Porém, em Jo 6,4, o narrador
informa ao leitor que a historia narrada acontece em tempo de Péscoa, referindo-
se a ela como “a festa dos judeus” (1 £optn T@®V Tovdaiwv). Esse comentario

explicita um afastamento entre Jesus e “os judeus”.

7 Como vimos na sec¢do 2.4 (Sinopse Joanina), a versdo joanina diverge da sindtica: em Jo, Jesus é o autor do
questionamento; em Marcos e Mateus, os discipulos fazem a pergunta (Mc 8,4; Mt 15,33); em Lc, Jesus pede
para que seus discipulos deem de comer ao povo (Lc 9,13).

% Novamente, ha uma divergéncia em relagio aos sindticos: enquanto, na versio joanina, Jesus distribui os pdes,
na sindtica, a partilha ¢ feita pelos discipulos (Mc 8,6; Mt 15,36; Lc 9,16).
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O leitor desatento poderia pensar que o relato da travessia de Jesus, andando sobre o
lago de Tiberiades (6,16-21), fosse dispensavel para a compreensdo do conjunto de Jo 6, e,
talvez, Jodo tenha mantido a sequéncia das cenas apenas por respeito a tradi¢do sindtica.®’
Porém, como demonstrado na sec¢ao 2.4 (Sinopse Joanina), ha diversas adaptagdes na versao
joanina desse episodio. Jodo utiliza a tradicdo sindtica com muita liberdade. Além disso,
percebe-se, em Jo 6,22-24, o trabalho do narrador para conectar a segunda e a terceira cenas,
pois relembram o fato de Jesus nao ter entrado no barco com os discipulos e que eles partiram

sozinhos para Cafarnaum.

Portanto, ndo se deve esperar encontrar em Joao uma mera “variante” da narrativa de
Marcos ou Mateus, mas uma “releitura” desses textos a luz da experiéncia da fé da
comunidade joanina. Segundo esse modelo, Jodo ndo sera meramente um “quarto
sinoptico”, apesar das muitas concordancias verbais, mas ele aparece como um
intérprete da tradigdo sindptica a luz de seu proprio tempo.”®

A conex@o da segunda cena com o relato anterior, o sinal do pao (6,1-15), e com o relato
subsequente, o discurso do pao da vida (6,22-71), é té€nue. Para Beutler, o elemento que mais
conecta a se¢ao com o tema fundamental do pao da vida ¢ a formula com a qual Jesus se da a
conhecer aos discipulos no meio da travessia: “Eu Sou” (6,20).”! Como se percebera, “esta
formula ¢ muito significativa para conectar o relato da caminhada sobre a 4gua com o discurso
subsequente, em que Jesus se autodefine com as palavras ‘Eu sou o pdo da vida’ (Jo 6,35.48.51),
usando uma formulagio que tem raizes no vocabulario do AT”.”? Brown considera que a

formula “Eu Sou” (6,20) seja um elemento-chave para a conexao do relato da travessia:

Que relagdo esse milagre tem com a multiplicagdo e o resto do capitulo? Até certo
ponto, o evangelista o utiliza como corretivo para a rea¢do inadequada da multidao a
multiplicagdo. Aquelas pessoas, impressionadas pelo carater milagroso do sinal,
estavam prestes a aclamar Jesus como messias politico. Mas Jesus ¢ muito mais do
que isso e ndo pode ficar limitado por titulos como os de “o Profeta” ou “rei”. O fato
de Jesus andar sobre as dguas ¢ um sinal de que o proprio Jesus ¢ responsavel pela
interpretagio, € o faz através da expressdo tnica do nome divino “Eu Sou”.”

Se a primeira cena questiona que tipo de Messias € Jesus, o relato da travessia enfatiza
o equivoco da multiddo na interpretacao do sinal do pao e lanca pressupostos para a revelagao

que se fard ao longo do discurso em Cafarnaum (6,22-71). Jesus ndo podera ser compreendido

8 BROWN, 1979, p. 472.
0 BEUTLER, 2015, p. 170.
"I BEUTLER, 2015, p. 170.
2. BEUTLER, 2015, p. 170.
* BROWN, 1979, p. 475.
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meramente na dimensdo humana, como um lider politico (profeta-rei), reduzido a satisfazer
necessidades materiais. Ele ¢ de outra ordem, seu reino nao € desse mundo (Jo 18,36-38). No
contexto cadtico da travessia, Jesus se da a conhecer: “Eu sou, nao temais” (6,20). Como
observa Konings, mesmo se o primeiro sentido da expressdo seja de identificar a pessoa de
Jesus, ¢ inevitavel a associacdo com o nome de Deus, YHWH (“Aquele que ¢”, “Eu Sou”, Ex
3,14).7* “Deus revelou-se a Moisés como aquele que ndo tem nome proprio, como tém o0s outros
deuses, ou melhor, cujo nome ¢ inefavel. Identificou-se como aquele que, com sua presenca,
acompanha seu povo: ‘Eu Sou/estou (contigo)’ (Ex 3,12; Jo 8,28)”.7 Jesus ¢ a presenca de
Deus no mundo, que liberta e conduz “para fora” aqueles que creem nele como enviado (Jo
10,1-6). Portanto, “Jodo trata a cena como uma epifania divina centrada em torno da expressao
éyad eiur”.’6

Além disso, como exposto na se¢ao 3.1.2.3 (Campo Semantico), o gesto de Jesus andar
sobre as aguas fortalece o campo semantico do Exodo, da Pascoa. Como observa Brown, a
tradigdo liturgica pascal de Israel relaciona, estreitamente, a travessia do Mar Vermelho e o
dom do mana.”’ Jo 6,31, que menciona o mana comido pelos antigos no deserto, tem uma
relagdo com Sl 78,24. Esse mesmo salmo se refere, no v. 13, a passagem do mar pelos israelitas.
Outro paralelo importante estd no Sl 77,20[19], que descreve poeticamente a passagem pelo
Mar Vermelho: “abriu-se no mar teu caminho, tua senda na imensidao das dguas, mas teus
vestigios ficaram invisiveis”. Segundo Brown, uma das leituras sinagogais do ciclo pascal era
Is 51,6-16, com alusdes a como os redimidos passaram por um caminho, em cima das
profundezas do mar (Is 51,10), e dizendo que o Senhor perturba o mar e agita as ondas (Is
51,15).7® Por fim, pode-se relembrar a intertextualidade entre a travessia do lago de Tiberiades
e o Salmo 107, especialmente nos v. 4-5 (o povo que vagava faminto pelo deserto), v. 9 (o
Senhor sacia os famintos), v. 23 (alguns desceram ao mar em seus navios), v. 25 (o Senhor
levantando um vento de tempestade que levantou as ondas), v. 27-28 (os atribulados clamaram
ao Senhor) e v. 28-30 (o Senhor salva os aflitos, acalmando o mar e os levando a um porto

seguro).

Ha, portanto, passagens do AT, especialmente aquelas relacionadas ao €xodo, que nos
ajudam a explicar como a passagem de Jesus caminhando sobre as dguas do lago pode
se encaixar perfeitamente no pano de fundo pascal de Jodo 6, por isso permaneceu
intimamente relacionado & multiplicagio. E claro que é dificil provar que o evangelista

# KONINGS, 2017, p. 211.

> KONINGS, 2017, p. 211.

6 BROWN, 1979, p. 474.

7 BROWN, 1979, p. 475.

8 BROWN, 1979, p. 475-476.
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tinha alguma passagem especifica em mente, mas, em conjunto, sdo numerosas o
suficiente para tornar plausivel a ideia de que ele pretendia que o milagre refletisse o
simbolismo geral da passagem do mar durante o éxodo e a prerrogativa atribuida a
Javé de fazer o seu caminho sobre ou nas 4guas.”

Semelhante ao que acontece na primeira cena, o relato da travessia do mar da Galileia

insere outros temas importantes que serdo aprofundados no discurso do pdo da vida,

respondendo, portanto, o questionamento principal:

a iniciativa dos discipulos: ao contrario do que acontece no relato anterior, o
foco da segunda cena recai sobre a iniciativa dos discipulos. Enquanto Jesus sobe
a montanha, eles decidem partir para Cafarnaum, sozinhos. Nao esperam por
Jesus e ndo tém uma dire¢do dada pelo mestre.*® Agem por conta propria;

a escuriddo: a cena da travessia ¢ tomada do simbolismo da noite, imagem
peculiar em Jodo. Beutler percebe uma relagdo dessa cena com Nicodemos,
afinal, ele se encontra com Jesus a noite (Jo 3,2), pois “ainda ndo estd iluminado
pelo ensinamento do mestre”.®! De igual forma, os discipulos, agindo por
iniciativa propria, permanecem “na escuridao”. Ainda nao discerniram o mestre,
e sua presenga gera medo e estranhamento;

a desconfian¢a de Jesus: o mestre conhece seus discipulos e sabe que eles estao
“na escuridao”. A fé, inicialmente manifestada (2,11), precisa ser testada (6,6),
pois se sustenta na iniciativa humana. Por isso, quando os discipulos desejam
receber Jesus, o narrador omite a informacao sinotica de que ele entra na
embarcagdo. A intencdo da acolhida parece ndo ser sincera. No entanto, Jesus

sabe disso (6,64).

Devidamente preparado, o leitor ingressa na terceira cena, envolvido pelo suspense e

desejoso por saber que tipo de Messias € Jesus (6,1-15). Ja sabe que a resposta devera extrapolar

uma compreensdo politica e humana, pois o proprio Jesus ja estabeleceu os critérios para que

seja compreendido (6,16-21). Os temas incialmente introduzidos serdo desenvolvidos na cena

final, construindo, assim, a resposta a pergunta-chave e incitando o leitor a um posicionamento

diante do que lhe sera revelado.

7 BROWN, 1979, p. 476.

8 Qutra divergéncia consideravel: em Mc 6,45-52 ¢ Mt 14,22-33 os discipulos entram no barco e iniciam
sozinhos a travessia do mar por ordem do proprio Jesus. Lucas omite essa informagao.

81 BEUTLER, 2015, p. 172.
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Com o tema do Exodo como pano de fundo, Jesus se revela como o “pao que desceu do
céu”, pao que gera vida. Os indicios desse campo semantico, introduzidos na primeira € na
segunda cena, serdo explicitados, especialmente, pela citacio do mana e de Moisés

(6,31.32.49.58). Ambas as mencdes serdo fundamentais na elaboragdo do discurso de Jesus.

O tema do discurso de Jesus sobre “o pao da vida” em Jodo 6 é afirmado nestas
palavras: “Nao foi Moisés que vos deu o pao do céu, mas meu pai esta dando a vocés
o verdadeiro pdo do céu” (6,32). Assim, o segundo “dom” associado a Moisés ¢
trazido para uma perspectiva cristologica. A inteng@o polémica ¢ evidente: Moisés €
reduzido a um mero mediador do dom, e o proprio dom ¢ derrogado em comparagio
com seu contratipo cristdo. [...] O dom que é dado por meio de Jesus ¢ descrito como
paralelo ao que veio por meio de Moisés. Como o mana do deserto, a dadiva é “péo
do céu”. Mas o discurso enfatiza que o dom de Jesus € superior ao que veio pela méo
de Moisés: como o “pao verdadeiro” da “vida eterna”, enquanto os pais que comeram
o mana morreram. O novo dom ¢ simbolizado pela multiplicagdo dos paes e pela
reunido dos pedacos, pois 0 “pao vivo” € o meio de “congregar os filhos de Deus que
estdo dispersos”. Mas isso significa que o dom ¢ nada menos que o proprio Jesus, 6
Katafés éx tov ovpavod, “dado” na morte.3?

Jesus dé o “pao da vida” e, a0 mesmo tempo, € o proprio pao. Ele alimenta os famintos
a partir da doacgao de si, de forma surpreendente e espiritual. O carater sobrenatural do gesto de
Jesus foi simbolizado na alimentagdo milagrosa que aconteceu na primeira cena. O leitor ja
havia sido informado que somente Jesus seria capaz de um feito daquele. O sentido do ato
material serd aprofundado no discurso, e o leitor sabera que Jesus € o Unico capaz de alimentar
a “fome espiritual” do mundo, garantindo a vida eterna.

A conotacdo de ensino, que caracteriza o enredo unificante como tipo revelagdo, ¢é
percebida por alguns aspectos: primeiro, a descri¢do de que Jesus senta-se na montanha com
seus discipulos (6,3)%; depois, a informacio de que suas palavras foram proclamadas na
sinagoga de Cafarnaum (6,59); em seguida, a propria narragdo das palavras de Jesus que se
tornam necessarias diante de um mal-entendido acerca de sua identidade (6,15.26.27); por fim,
a reacdo dos discipulos manifestando a dificuldade em ouvir (dkovw) essas palavras,
demonstrando a incompatibilidade entre o que foi dito por Jesus e que pensam os discipulos.

Como forma de intensificar a tensao narrativa, Jodo elabora seu relato sob perspectiva
conflitiva. O contexto da histéria narrada situa-se proximo a Pascoa, considerada festa de “os
judeus”. O distanciamento de Jerusalém, nesse periodo, ja abordado, ganha sentido quando se
nota a presenga de “os judeus” como interlocutores de Jesus na terceira cena (6,41.52) e, ainda,

a mencao de que as palavras foram ditas dentro de uma sinagoga (6,59). Além disso, a

82 MEEKS, Wayne A. The Prophet-King: Moses traditions and the Johannine Chrstology. Leiden: E. J. Brill,
1967, p. 291.
8 KONINGS, 2017, p. 207.
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concepgao teoldgica de que Jesus supera Moisés ao proporcionar um pao, que € ele mesmo, que
garante a vida eterna.

Essa agao € possivel porque Jesus € o enviado do Pai e estd comprometido com a vontade
de Deus (6,38): “que tudo o que me deu nao perca dele, mas o ressuscite no tltimo dia” (6,39).
Predomina na cena a ideia do esfor¢o divino para que ninguém se perdesse do seguimento de
Jesus, garantia da vida. Essa no¢do apareceu na primeira cena, quando Jesus ordenou seus
discipulos que recolhessem as sobras dos paes, “para que nada se perca” (6,13).

Uma vez respondida a pergunta-chave, cabe ao leitor tomar sua decisao: crer ou nao crer
nesse Messias. A vida depende dessa escolha. Muitos discipulos abandonaram Jesus,
considerando suas palavras duras (6,60.66). Os Doze, porém, permanecerao, pois encontraram

palavras de vida eterna (6,68). O leitor deve seguir a escolha dos Doze.

O~

Por tras dessa escolha transparece uma concepgao teologica: a iniciativa divina. SO

O~

possivel acolher Jesus como dom de Deus porque o Pai, primeiro, os escolheu. Essa nogao
simbolizada na primeira cena pela propria iniciativa de Jesus, que protagoniza as principais
acoes (6,1-15). Depois, indo ao encontro dos discipulos que estdo sofrendo no mar, envolvidos
na escuridao (6,16-21). O sentido desses atos de Jesus € explicitado em suas palavras ao longo
do discurso, expressando que sé € possivel ir a ele se o Pai o conceder (6,37.39.44). Além disso,
a propria Escritura ¢ sinal dessa inciativa, pois, quem a 1& corretamente ira a ele (6,45). Jesus
repete essa concepcao em Jo 6,65 (“por isso disse a vos que ninguém pode vir a mim, se nao
tiver sido dado do meu Pai”), fechando o climax da terceira cena, e conclui sua participagao
alertando os Doze sobre essa realidade: “Nao eu vos escolhi doze?” (6,70a).

A eleicdo divina, porém, ndo ¢ garantia. Por isso, a fé deve ser testada, como acontece
com Filipe na primeira cena (6,6). Sabendo de tudo, Jesus ndo se deixa enganar pela expressao
inicial da fé nele. Isso fica indicado em sua desconfianga diante do desejo dos discipulos em
recebé-lo no barco durante a tempestade: ele nao entra (6,21). Ante o escandalo de muitos
discipulos (6,60-61), Jesus ndo retrocede, ndo obstante, avanga em sua revelagdo (6,62-63).
Como resultado, muitos desertam. Volta-se, entdo, aos Doze e os questiona: “Nao quereis
também vos partir?” (6,67). Jesus sabia quem realmente cria nele (6,64). Mesmo recebendo
uma acolhida positiva dos Doze, os alerta que, apesar de serem escolhidos, um deles o trairia.

A fé precisa ser confirmada.



139

Estrutura do enredo unificante:

6,1-15: a pergunta-chave a partir do sinal do pao

Que tipo de Messias Jesus é?

6,16-21: em que categorias deve-se responder essa pergunta?

Jesus como o “Eu Sou” — ndo é um lider politico

6,22-71: Ele ¢ o “pao vivo que desceu do céu”

Qual sera a resposta do leitor diante da revelagdo de Jesus?

3.2 Os personagens

Tao importante quanto o enredo de uma narrativa sdo os personagens que ela apresenta
e a atuagdo deles no proprio enredo. Marguerat fala dessa relacdo utilizando a metafora do
guarda-chuva, comparando o enredo com a armagao e os personagens com 0 pano que cobre a
armac¢do. Ambos sdo fundamentais e, consequentemente, ¢ impossivel falar de um sem tocar
no outro.’* Dessa forma, tem-se aqui a tarefa de apresentar os personagens dessa narrativa,

apontando os principais elementos da articulacdo no enredo descrito acima.
3.2.1 Classificacdo dos personagens

Ha, pelo menos, trés tipos de personagens em uma narrativa. Para classificagdo, seguir-
se-4 a indicagdo de Marguerat a respeito desses personagens:®’
e protagonista: personagem simples ou complexa, desempenhando um papel
importante no desenvolvimento do enredo;
e corddo: personagem simples, desempenhando um papel menor (ou unico) no
desenvolvimento do enredo;
e figurante: personagem simples, desempenhando um papel passivo ou quase

passivo (pano de fundo da narrativa).

8 MARGUERAT, 2009, p. 75.
8 MARGUERAT, 2009, p. 78.



140

3.2.1.1 Protagonista

A narrativa de Jo 6 possui apenas um protagonista, Jesus. Em torno dele tudo gira e,
para ele, tudo converge. Como demonstrado, Jo 6 tem um enredo de revelacdo em relacao a
pessoa de Jesus, que, nesse caso, aparece sob forma singular. Jesus estd presente em todas as
cenas; ¢ quem da dindmica ao enredo e profere a maior parte das palavras. Como protagonista,
¢ natural que seja apresentado como personagem redondo, ou seja, uma figura construida com
a ajuda de varios tracos: realiza sinais (6,2.14.26); testa seus discipulos diante da necessidade
da multidao (6,6); sabe o que esta para acontecer (6,6.64); € visto como o profeta (6,14); querem
proclama-lo rei (6,15); anda sobre as aguas (6,19); € mestre (6,25); enviado do Pai/céu (6,29);
aquele que da a vida (6,35.40.48.51); quem tem palavras de vida (6,63.68); Filho do Homem
(6,53.62) e Santo de Deus (6,69).

Os demais personagens, tanto cordoes como figurantes, ndo terdo nenhuma autonomia
na narrativa, pois existem e agem em fun¢do da pessoa de Jesus. O narrador constroi e articula
esses personagens com a inteng¢ao de conduzir o leitor a decisao pela fé em Jesus como o Cristo

(20,20-31), aquele que tem palavras de vida eterna (6,68).

3.2.1.2 Cordao

Os personagens corddo sao mais simples e desempenham um papel secundario na
narrativa, apesar de essenciais para o desenvolvimento do enredo, nesse caso, revelar Jesus
como o Cristo, o enviado do Pai. H4 quatro personagens corddo na narrativa: a multiddo, os
discipulos, os Doze e Simao Pedro.

e A multiddo: representa um personagem coletivo e redondo, com os seguintes
tragos constitutivos: segue Jesus por causa do sinal que fez em favor dos doentes
(6,2); ¢ alvo da compaixdo de Jesus, que a alimenta no deserto (6,5.11);
reconhece Jesus como o profeta que deveria vir ao mundo (6,14) e quer
proclama-lo rei (6,15); pede a Jesus novo sinal para que creiam nele como
enviado do Pai (6,30). O encontro com Jesus e a reagcdo diante do que estd
fazendo serd fundamental para que o narrador conduza o leitor em diregdo a
revelacdo que deseja apresentar, especialmente porque da a Jesus a oportunidade
de proferir seu discurso. A multidao ndo aparece em todas as cenas, apenas em

duas (6,1-15.22-34);
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e Osdiscipulos: semelhante a multidao, os discipulos s3o um personagem coletivo
e redondo: sentam-se com Jesus na montanha (6,3); recolhem o excedente da
alimenta¢do milagrosa (6,13); ficam com medo de Jesus ao vé-lo andando sobre
as aguas (6,19); querem receber Jesus no barco (6,21); e muitos desses discipulos
abandonam Jesus apods seu discurso (6,66). Os discipulos atuardo em trés
momentos distintos que serdo essenciais no enredo de revelagdo, pois
proporcionardo ao leitor uma importante reflexdo a respeito de sua propria
postura em relacdo a pessoa de Jesus;

e Os Doze: esse também ¢ um personagem coletivo, porém com um so trago:
foram escolhidos por Jesus e confirmam sua confianga nele (6,69-70a), apesar
de ser uma confianca fragil. Um dentre eles ¢ “um diabo” (6,70b). Mesmo sendo
mencionados apenas na ultima cena, exercem um papel de destaque na trama,
pois os doze se opdem a decis@o de outros discipulos que abandonaram Jesus,
oferecendo ao leitor a oportunidade de fazer a mesma opgao, que € o interesse
do narrador: crer em Jesus e permanecer nele;

e Simdo Pedro: este personagem aparece como o porta-voz dos Doze e, a despeito
de atuar somente na ultima cena, foi mencionado na primeira. O narrador insere
André e o descreve como “irmdo de Simdo Pedro” (6,8), o que pode indicar a
importancia desse discipulo para o evangelho. Verifica-se uma mencao
semelhante em Jo 1,40. Pedro deve ser classificado como um personagem
singular e redondo: irmao de André (6,8); ¢ o porta-voz dos Doze (6,68); cré
firmemente em Jesus como Santo de Deus (6,69). A atuacgdo curta nao diminui
sua importancia em toda a narrativa, dado que, de sua boca, sai a confissdo que
o narrador espera sair da boca de cada leitor. Pedro, entdo, representa o crente

idealizado pela narrativa®,
3.2.1.3 Figurantes
Por fim, tem-se os personagens figurantes, que se limitam a compor o pano de fundo da

narrativa, com papeis passivos ou quase passivos, figuras resumidas em um unico trago, com

exce¢do de Judas. Segue a lista:

86 Confira a se¢do 1.5.



Apesar

narrativa. Filip

142

Filipe: personagem singular; foi testado por Jesus em relagdo a alimentagdo da
multidao (6,6), ja que, ndo sabe o que vai acontecer;

André: personagem singular; descrito apenas como irmao de Simao Pedro (6,8)
e, semelhante a Filipe, ndo sabe o que vai acontecer;

o menino: personagem singular; descrito como aquele que oferece cinco paes e
dois peixes, o que serd determinante para a alimentagao de todos (6,9);

“os judeus”: personagem coletivo; se opdem as palavras de Jesus e comegam a
murmurar (6,41.52);

Judas: personagem singular; diferente dos demais, esse personagem tem mais
de um trago: ¢ descrito como filho de Simao Iscariotes; faz parte dos doze;

apontado como “um diabo”; e identificado como aquele que entregaria Jesus

(6,70-71).

da atuacdo como figurantes, esses personagens t€ém um lugar importante na

e d4 a oportunidade de demonstrar que Jesus sabe o que esta para acontecer (6,6).

André, com seu descrédito em relagao aos cinco paes e dois peixes, valoriza a acao de Jesus e

aumenta a tensdo na cena (6,9b). O menino, ao oferecer o pouco que tinha, contrapde-se ao

ceticismo de André, indicando o dualismo presente em toda a narrativa (6,9a), que vai ser

reforgado com

a mengdo da presenca dos judeus interrompendo o discurso de Jesus (6,41.52).

E, por fim, a figura de Judas como elemento que salienta a fragilidade da confissao de fé dos

Doze, que precisa ser, constantemente, confirmada (6,70-71). Apesar de ser figurante, o

narrador opta por apresentar Judas como personagem redondo e o encaixa no final da narrativa,

“no apagar das

a confissdo de

luzes”, como se a ultima coisa que o leitor precisasse fosse um alerta em relacdo

fe.

3.2.1.4 Sintese da classificacio dos personagens

Personagem Niamero Intensidade Tracos constitutivos
Jesus singular protagonista redondo

A multidao coletivo cordao redondo

Os discipulos coletivo cordao redondo

Os doze coletivo cordao plano

Simao Pedro singular cordado redondo
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Filipe singular figurante plano
André singular figurante plano
O menino singular figurante plano
Os judeus coletivo figurante plano
Judas singular figurante redondo

3.2.2 O ponto de vista avaliador

Numa narrativa, o leitor faz a experiéncia de se identificar com cada um dos
personagens. Porém, essa experiéncia nao se efetua em regime de total liberdade, por ser
conduzida pelo narrador®’, que, a partir de seu ponto de vista avaliador®®, constréi cada um dos
personagens a partir de sua propria concep¢io de mundo e de suas intengdes narrativas®. Ao
ser apresentado aos personagens, pode-se experimentar um leque de sentimentos que geram no
leitor, pelo menos, trés reagdes’’:

e FEmpatia: relacdo de identificagdo forte entre o leitor e um personagem da
historia contada;

e Simpatia: relagdo positiva entre o leitor e um personagem da historia contada;

e Antipatia: atitude reativa e hostil do leitor para com um personagem da histéria

contada.’!

Esse processo de identificacdo ¢ estratégico na condugdo do leitor. As informagdes que
permitirdo que isso aconteca sdo escolhidas e inseridas pelo narrador e, consequentemente,

serdo determinantes para a acdo/decisao do leitor ao final da leitura.

3.2.2.1 Empatia

Sendo Jesus o protagonista da narrativa, ¢ natural que o leitor tenha grande empatia por
esse personagem. Porém, antes de se analisarem as estratégias narrativas presentes em Jo 6, €

necessario atentar para o fato de que ha informagdes prévias disponibilizadas pelo narrador. A

87 MARGUERAT, 2009, p. 85.

8 «Pponto de vista avaliador: opinido do narrador que conduz sua apresentagdo dos personagens, ou das coisas,
em fun¢do de seu sistema de valores e de sua concep¢ao” (MARGUERAT, 2009, p. 89).

8 MARGUERAT, 2009, p. 87.

% MARGUERAT, 2009, p. 89.

°1 MARGUERAT, 2009, p. 89
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narrativa estd inserida numa sequéncia’?, que, naturalmente, compde toda a obra joanina. A
empatia com Jesus, entdo, ndo ¢ construida apenas pelo que se 1€ em Jo 6, mas, também, pelo
que ¢ dito, anteriormente, a respeito dele e de suas obras.

Algumas informagdes prévias a respeito de Jesus sao fundamentais para a construcao
dessa empatia: Palavra encarnada (1,14); luz do mundo (1,9); revelador da graga e da verdade
(1,17); quem verdadeiramente viu a Deus (1,18; 3,13); cordeiro de Deus [que tira o pecado do
mundo] (1,29.36); quem batiza com o Espirito (1,33); Filho de Deus (1,34.49); o Cristo (1,41);
Filho do Homem (1,51; 3,13-14; 5,27); realiza sinais que manifestam a gloria de Deus (2,11.23;
4,54; 5,8-9); aquele que substitui o Templo (2,21); conhece o coracao das pessoas e ndo se deixa
enganar (2,24-25; 5,42); mestre da parte de Deus (3,2); doador da vida (3,16.36; 5,21.24.26.40);
dom de Deus (4,10); fonte de agua viva (4,14); profeta (4,19); o “eu sou” [o Cristo] (4,26);
salvador do mundo (4,42); faz o que o pai faz (5,19); aquele para quem as Escrituras apontam
(5,39.46-47).

Dessa forma, o leitor ja € inserido, em Jo 6, numa relacdo empatica com Jesus. Essa
relagdo vai crescer ainda mais a medida que o narrador vai construindo sua narrativa e
apresentando ao leitor novas informacdes a respeito de Jesus: ele se afasta de Jerusalém no
periodo préoximo a Pascoa e distribui pdo, dando gracas (evyopiotéw), num lugar deserto
(6,14.11.23); faz sinais em favor dos doentes (6.2.14.26); tem compaixdo da multidao que o
segue (6,5-6.10-12); foge do reconhecimento humano e equivocado de suas obras (6,15); tem
autoridade sobre as forcas da natureza (6,19); sabe o que estd para fazer (6,6); nao se deixa
enganar pela aparente fé manifestada (6,26.64a); revela-se como “pao da vida” e dom de Deus
(6,35-59); enfrenta os judeus (6,43); mesmo revelando-se como dom de Deus é abandonado por
muitos discipulos (6,66); questiona a inten¢do dos Doze em relagdo a ele (6,67); sabe que vai
ser traido (6,64b.70-71).

Essas novas informacdes inseridas no capitulo 6, somadas as informacgdes prévias (Jo
1-5), proporcionam ao leitor uma experiéncia de empatia com Jesus, especialmente pelo leque
de sentimentos que se pode experimentar ao longo da leitura. Primeiro, se informa que Jesus se
afasta de Jerusalém quando se aproxima da Pascoa e segue com seus discipulos para a Galileia.
La, em lugar inoOspito, alimenta milagrosamente uma multidao (6,1.4.11). J& se tem a
informagdo da insatisfacdo de Jesus em relagc@o ao sistema religioso que controla a religido em
Jerusalém e estabelece uma hierarquia geografica para a adoragdo (2,13-25; 4,21-24; 5,1-9).

Com essa atitude, o narrador desperta no leitor um sentimento de admiragdo pela atitude

92 Como demonstrado na se¢io 2.3.2.
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subversiva de Jesus, ao questionar o estabelecimento da geografia e o do tempo sagrados: o
lugar e o tempo ideais para se encontrar Deus ¢ onde e quando Jesus estd, ndo em Jerusalém em
dia de sabado.

Nota-se uma tensdo na narrativa, afinal, uma multiddo vem ao encontro de Jesus e nao
se sabe o que vai acontecer. Jesus, entdo, decide testar seus discipulos. Contudo, ja ¢ dito que
ele sabe exatamente o que vai fazer (6,6). Essa informagao, a0 mesmo tempo em que traz alivio,
gera suspense, pois, também se quer saber o que vai acontecer. O leitor, entdo, mesmo ansioso
pelo desenrolar da historia, ¢ desafiado a depositar sua confianga em Jesus, pois sua pergunta a
Filipe ndo representa inseguranga, e sim um teste. Esse fator serd um elemento condutor para a
leitura, uma vez que essa percep¢do de Jesus a respeito das realidades nao visiveis ja foi
revelada (2,23-25) e seguird presente na narrativa: ele conhece a real motivacao da multidao,
que parecia ter entendido o sinal (6,14-15.26); conhece desde o inicio quem eram os que
acreditavam nele (6,64a); e sabe quem vai entrega-lo (6,64b.70b.71). O narrador, entdo, convida
a confianga plena em Jesus, porque, ele sabe tudo o que esta acontecendo.

A certeza de que Jesus sabe tudo o que esta acontecendo, especialmente no que diz
respeito aos interesses e intengdes em relacdo a ele, oferece ao leitor um conforto: o relato
desperta um sentimento de indignagao. Jesus tem compaixdo da multiddo que o segue e, por
isso, alimenta milhares de pessoas de forma milagrosa. Todavia, a multiddo ndo entende o
significado disso e quer apenas comer novamente (6,2.11.26). Os discipulos, que creram nele
por conta do primeiro sinal (2,11), ainda nao conseguem discernir bem o significado e as
implicagdes dessa fé, e o que Jesus faz ainda gera medo e escandalo (6,16-21.61). O resultado
disso ¢ a defec¢do de muitos, pois Jesus tem palavras duras (6,66). A indignacdo oriunda da
incredulidade dos discipulos e da multidao cresce ainda mais quando se informa da presenca
dos judeus que, diante das palavras de revelagdo, passam a murmurar ao invés de ter fé (6,41).
Mesmo revelando-se como pao da vida e dom de Deus, Jesus ¢ mal compreendido pela

multidao, rejeitado pelos judeus e abandonado por muitos discipulos.

3.2.2.2 Simpatia

A relagdo entre Jesus e os outros personagens € o principal elemento para a classificagio
das demais identificagdes. Dessa forma, o narrador suscita nossa simpatia em relagio a alguns
personagens.

O menino: ao contrario de Filipe e André, que ndo viam nenhuma possibilidade para

alimentar a multiddo naquela situagdo, o menino desponta oferecendo a Jesus tudo o que tem,
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mesmo sendo pouco diante da grande necessidade: cinco pdes e dois peixes para
aproximadamente cinco mil homens (6,9-10). O contraste entre o que se oferece e a necessidade
da multidao serd essencial para realcar a grandeza do sinal realizado e, ao mesmo tempo,
contrapor a fé¢ do pequeno menino com a incredulidade dos demais. Apesar de uma aparigao
tdo pequena, o menino tem tudo para suscitar no leitor um impulso de simpatia.

Os Doze: de semelhante forma, os Doze aparecem como elemento de contraposicao.
Enquanto muitos discipulos abandonam Jesus por conta de suas palavras duras, eles confirmam
sua fé e permanecem com o Mestre. Superam o medo, o mal-entendido e o escandalo suscitado
por suas palavras. Nao vao a lugar algum, mas confessam Jesus como Santo de Deus, portador
das palavras de vida eterna (6,67-69). Sendo a fé em Jesus a grande intengdo narrativa do
evangelho (20,30-31), a atitude dos Doze, mesmo fragil (6,70-71), estabelece uma relagao
positiva com o leitor.

Simdo Pedro: naturalmente, a simpatia oferecida aos Doze recai sobre Simao Pedro, que
aparece como porta-voz do grupo. O narrador coloca na boca de Pedro as palavras de confissao
oferecidas pelo grupo. Assim, ao realgar Pedro, o narrador convida o leitor a fixar os olhos
nesse personagem, visto que tera um papel de destaque no evangelho, especialmente no ultimo

capitulo do EJ, quando recebera a incumbéncia de pastorear o rebanho de Jesus (21,15-19).

3.2.2.3 Antipatia

Em sentido oposto, a antipatia se manifesta a medida que um personagem contradiz o
sistema de valores do leitor, ou quando esse personagem se opde ao beneficiario da empatia do
leitor.”® O leitor, entdo, estabelecera uma atitude reativa e hostil com os demais personagens a
partir de Jesus. Nesse sentido, o narrador coloca quatro personagens em oposicao a Jesus e
intenciona com isso despertar a antipatia no leitor.

A multiddo: Jo 6,2, num primeiro momento, pode suscitar no leitor um sentimento de
simpatia com rela¢do a multidao, que parece ter entendido o significado do sinal realizado por
Jesus. Porém, o leitor ja tem algumas informacoes a respeito dessa relagdo, que nao € amigavel.
Em Jo 2,23, nota-se que muitos creram em Jesus por conta dos sinais que havia realizado. No
entanto, o narrador frisa que Jesus ndo confiava nessa aparente confissdo, pois sabia o que
estava dentro do homem (Jo 2,24). Outro momento que expressa essa relagdao desconfiada ¢ Jo

5,13. Apos a cura do homem que estava enfermo ha trinta e oito anos, uma multiddo se ajunta

% MARGUERAT, 2009, p. 87.
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perto de Jesus, no entanto, ele se afasta. Esse afastamento vai se repetir em Jo 6,15, revelando
que o descrédito de Jesus em relagdo a aparente fé da multiddo permanece. H4 uma
compreensdo equivocada dos sinais que Jesus realizara até aqui, e isso vai ser confirmado na
sequéncia. Em Jo 6,22-27, quando a multidao procura Jesus novamente, no dia seguinte ao sinal
da alimentacdo milagrosa, Jesus a recebe com uma critica: “Amém, amém, digo-vos: Buscais
a mim ndo porque vistes sinais, mas porque comestes dos paes e vos fartastes” (6,26). A
multidao procura Jesus ndo porque entendeu o significado do que ele havia feito, e sim porque
deseja comer de novo. A falta de compreensao fica ainda mais evidente, quando a multidao
pede para que Jesus realize novo sinal como critério para crer nele (6,30-31). O sinal que sera
oferecido por Jesus ¢ ele mesmo, como dom de Deus, revelado por suas palavras. O
desaparecimento da multidao diante do discurso de revelacao ¢ uma estratégia do narrador para
destacar a distancia entre Jesus e a multiddo, semelhante ao que acontece com Nicodemos (3,1-
21).

Os discipulos: com os discipulos, experimenta-se uma mudanca de identificacdo. Tem-
se o relato de adesdo dos primeiros discipulos, representados por personagens singulares (André
e seu companheiro, Simao Pedro, Filipe e Natanael — Jo 1,35-51). Em 2,11 h4a uma mencgao
direta a esse personagem, na forma coletiva, os que creram em Jesus apos a realizagcdo do
primeiro sinal, em Cand da Galileia. Outra mengao esta em Jo 2,22. Nesse contexto, o narrador
explicita que o mal-entendido da fala de Jesus a respeito da restauracdo do Templo serad
superado pelos discipulos apds a ressurreicdo. Por fim, no capitulo 4, o narrador convida a
simpatia com os discipulos ao informar que, enquanto Jesus descansava a beira do pogo em
Sicar, seus discipulos foram a cidade lhe comprar algo para comer (4,8). A estranheza dos
discipulos em ver Jesus conversando com uma mulher samaritana (4,27) ndo abala essa
simpatia, apenas demonstra a limitagdo de compreensdo natural até aquele momento, e, ao
mesmo tempo, serve de estratégia literaria para aumentar o suspense da narrativa.

Entdo, chega-se ao capitulo 6 com uma identificacdo simpatica com os discipulos.
Porém, essa identificagdo sofrerd uma mudanca radical. O narrador relata que Jesus se assenta
na montanha da Galileia com seus discipulos e esses o auxiliam na distribui¢ao de alimento
para a multidao (6,3.12). Na sequéncia, essa confiangca comega ser abalada, a partir da cena da
travessia do mar (6,16-21). Enquanto os discipulos estavam remando contra o vento no mar
agitado, Jesus, que havia ficado do outro lado, vem ao encontro do barco andando sobre as
aguas. Ao vé-lo, os discipulos temeram. E depois, mesmo tendo o desejo de recebé-lo no barco,
a embarcacao alcanga a outra margem sem a presenca de Jesus, que parece evita-los como havia

feito com a multidao (6,15). O narrador deixa transparecer uma desconfianga por parte de
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Jesus.* Nessa altura, a identificagdo do leitor com esse personagem ¢ questionada, porque, a
epifania de Jesus gera medo ao invés de fé. A desconfianca de Jesus sera confirmada no final
da narrativa. O discurso de revelagdo sera recebido como elemento de escandalo ¢ ndo como
fonte de vida (6,66). A informagao de que muitos discipulos abandonam Jesus proporciona uma
mudanca de sentimentos no leitor, gerando hostilidade e repulsa. A simpatia com a qual o leitor
¢ inserido na narrativa transforma-se em antipatia, afinal, esses discipulos opdem-se ao objeto
de empatia.

Os judeus: diferente do que acontece com os discipulos, o leitor ja adentra a narrativa
com um sentimento de repulsa em relagdo aos judeus. Em Jo 1,19, o narrador menciona que os
judeus enviaram sacerdotes e escribas para fiscalizarem o trabalho de Jodo Batista, a fim de
saber se ele era o Cristo (ou pelo menos se dizia ser). Esse episddio aconteceu em Betania, do
outro lado do Jordao. Depois em Jerusalém, apos expulsar do Templo os cambistas e
vendedores, Jesus ¢ interrogado pelos judeus. Pedem a Jesus um sinal que legitimasse sua
atitude. Ele fala do sinal da ressurrei¢do, ainda assim, os judeus ndo entendem o significado
daquelas palavras (2,13-22). Jo 3,1-21 narra o encontro entre Jesus e Nicodemos, que vai ter
com ele a noite, um elemento narrativo para demonstrar resisténcia em relacao as palavras de
Jesus. Nicodemos ¢ descrito como um dos chefes dos judeus e, semelhante ao que acontece na
cena anterior, ndo consegue entender as palavras de Jesus. O didlogo, logo, transforma-se num
discurso, afinal, Nicodemos desaparece da cena. Em seguida, menciona-se que Jesus resolve
deixar a Judeia porque os fariseus ficaram sabendo que sua atividade havia superado a de Jodo
Batista. Entdo, ele segue para a Galileia (4,1-3). Até aqui poderiamos dizer que o narrador
desperta no leitor apenas uma desconfianga a respeito desse grupo. Porém, o elemento-chave
para despertar esse sentimento de antipatia, que sera intensificado no restante do evangelho, se
encontra no capitulo 5. Nesse episodio, Jesus estd em Jerusalém para uma festa. Nas imediacdes
do Templo, ele se encontra com varias pessoas doentes que estavam a beira do tanque de Betzata
(5,1-3). Dentre essas pessoas havia um homem paralitico, que sofria ha trinta e oito anos por
conta daquela enfermidade (5,5). Jesus, entdo, tendo compaixdo daquele homem, o curou. Ao
ouvir as palavras de Jesus, aquele homem se levantou e saiu andando, carregando a prépria
maca (5,3-9). Por conta dessa cura, os judeus comecaram a perseguir Jesus, afinal isso
aconteceu em dia de sadbado (5,9b). Essa perseguicdo vai se transformar em desejo de matar

Jesus, que passa a ser acusado de violar o sdbado e de fazer-se igual a Deus (5,18).

% Veja asecdo 2.4.1.
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A informagdo de que os judeus desejam matar Jesus coloca o leitor em total hostilidade
com eles, e essa antipatia serd confirmada em Jo 6. Nesta narrativa, temos apenas duas mengdes
desse personagem. Primeiro, em Jo 6,41, os judeus murmuraram contra Jesus porque dissera:
“Eu sou o pao que desceu do céu”. Questionam essa declaracao apontando para a origem terrena
de Jesus, como filho de José. Em seguida, em Jo 6,52, diante do desenvolvimento dessa
afirmativa, os judeus discutiam entre si sem conseguir entender o que Jesus havia dito,
semelhante ao que acontecera com Nicodemos (3,1-21). Em Jo 6, entdo, os judeus sdo descritos
como opositores a Jesus e resistentes a sua palavra.

Judas: esse personagem ¢ citado apenas uma vez, ndo obstante, desperta no leitor total
antipatia. Na cena final, ap6s a desercdo de muitos discipulos e a afirmagdo de fé¢ dos Doze,
Jesus emite um alerta: “Nao vos escolhi a vos, os Doze? Contudo, um de vos € um diabo!”
(6,70). Na sequéncia, o narrador nos revela que Jesus estava falando a respeito de Judas, filho
de Simao Iscariotes, que, mesmo sendo um dos Doze, seria aquele que o entregaria (6,71).

Dessa forma, Judas contraria o sistema de valores do leitor e se coloca como um antagonista de

Jesus, protagonista de nossa narrativa.

3.2.2.4 Identificacao neutra

Filipe e André sdo colocados a distancia do leitor, inibindo esse processo de
identificacdo. A simpatia despertada previamente nao € confirmada em Jo 6. Esses personagens
fazem parte dos primeiros discipulos de Jesus. André, a partir do testemunho do Batista, comeca
a seguir Jesus e permanece com ele (1,39). Em seguida, ja como discipulo, comega a proclama-
lo como Cristo e 0 anuncia, primeiramente, a seu irmao, Simao Pedro (1,41). O mesmo acontece
com Filipe. Ele ouve o chamado de Jesus e comega a segui-lo, na Galileia. Depois, ao encontrar-
se com Natanael, Filipe lhe anuncia: “Encontramos Jesus, o filho de José, de Nazaré, aquele
sobre quem escreveram Moisés, na Lei, bem como os Profetas” (1,45). Porém, essa afirmagao
de fé parece ndo ser confirmada em Jo 6. Diante da necessidade de se alimentar uma multidao,
Jesus coloca Filipe a prova, que nao sabe o que fazer, afinal “duzentos dendrios de pao ndo
bastam para eles, para que cada um receba algum pouco” (6,7). O mesmo acontece com André
que, ao receber os cinco paes e os dois peixes das maos do menino, duvida que seja possivel
resolver aquela situagdo: “o que ¢ isto para tantos?” (6,9). A simpatia inicial choca-se com a
desconfiancga registrada aqui, o que ndo ¢ suficiente para despertar uma antipatia, mas também

nao sustenta o sentimento anterior. Sobra apenas uma neutralidade em relacao a Filipe e André.
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3.2.2.5 Sintese da identificacio com os personagens

Empatia Simpatia Antipatia Neutro
= Jesus O menino A multidao Filipe
§ Os doze Os discipulos André
é Simao Pedro Os judeus
% Judas

3.2.3 O conhecimento do leitor em relacio aos personagens

Numa narrativa, sdo trés as possibilidades no tocante ao conhecimento do leitor e dos
personagens: 1) o leitor sabe mais que os personagens; 2) o leitor sabe menos que os
personagens; ou 3) o leitor sabe tanto quanto os personagens.”> Na composi¢io da narrativa,
esse procedimento sutil ¢ essencial para a estratégia do narrador em conduzir o leitor. Em
sentido epistemologico, na narrativa de Jo 6, o leitor serd colocado em apenas duas posi¢des

em relacdo aos personagens: inferior (sabe menos) ou superior (sabe mais).

3.2.3.1 Posicao inferior: o leitor sabe menos que os personagens

O narrador reforca o protagonismo de Jesus colocando o leitor numa posi¢ao inferior a
ele. Na primeira cena, depara-se com a necessidade de alimentar a multiddo que veio ao
encontro de Jesus (6,2). O narrador utiliza Filipe como elemento narrativo para deslocar o leitor
para uma posi¢ao inferior. Diante da pergunta de Jesus, sobre como resolver a situacao e a
resposta de Filipe, o narrador nos informa: “E dizia isto provando a ele; pois ele (Jesus) sabia o
que estava para fazer” (6,6). O leitor se identifica com o drama de Filipe, apesar disso, logo ¢
tranquilizado com essa informag¢ao. Mesmo assim, continua um suspense na cena. O leitor sabe
que Jesus vai fazer algo. Entretanto, ndo sabe o qué, como e quando o fara. Esse suspense sera
resolvido, apenas, em Jo 6,10-13, quando Jesus alimenta a multidao de forma milagrosa.

Outro aspecto que assinala a inferioridade do leitor aparece na relagdo entre Jesus e a
multidao apds a alimentagdo milagrosa (6,14-15.22-29). Diante do sinal realizado, a multidao
exclamava que Jesus era o profeta que deveria vir ao mundo e, por isso, desejava proclama-lo

rei. Percebendo isso, Jesus se retira sozinho para a montanha. O leitor ¢ informado desse

9% VITORIO, 2016, p. 85.
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afastamento, que deixa transparecer desconfianca da parte de Jesus. E ocultado ao leitor, porém,
a verdadeira percepgao, que serd aclarada em Cafarnaum, quando a multidao ird novamente ao
encontro de Jesus: “Amém, amém, digo-vos: Buscais a mim ndo porque vistes sinais, mas
porque comestes dos paes e vos fartastes. Trabalhai (obrai) ndo pela comida que perece, mas a
comida que permanece para a vida eterna, que o Filho do Homem vos dara. Pois a este o Pai
selou, Deus” (6,26-27).

Na cena final (6,60-71), uma tensao € criada. Os discipulos consideram duras as palavras
proclamadas por Jesus, ao longo de seu discurso (6,35-59). Jesus responde isso de maneira
critica: “Mas ha dentre vos alguns que ndo creem” (6,64a). O narrador, porém, continua
mantendo Jesus numa posi¢do superior: “Pois sabia desde o principio, Jesus, quais sdo os que
nao estavam crendo e quem € que o vai entregar” (6,64b). O leitor sabe, entdo, que hé alguns
que ndo creem. Entretanto, ndo tem a informacdo de quem sdo os verdadeiros crentes e,
principalmente, quem dentre eles seria o traidor. Essa lacuna seré preenchida, apenas, no final.
Primeiro, quando Jesus questiona a motivagdo dos Doze que, por intermédio de Simao Pedro,
confirmam a fé nele como Santo de Deus (6,69). Esses sdo os que creem. Depois, quando o
narrador revela que Judas, filho de Simao Iscariotes, seria aquele que entregaria Jesus (6,71).
Somente no Ultimo versiculo essa tensdo ¢ desfeita.

Por fim, evidencia-se a posi¢ao inferior do leitor, a partir do contetido do discurso do
capitulo 6. O mal-entendido da multiddo, em relagdo ao sinal realizado, da a Jesus a
oportunidade de proferir seu discurso de revelacao (6,35-58). No que se refere a analise desse
topico, duas falas de Jesus chamam a aten¢do. Primeiro, a citacdo de Jesus em 6,38: “Porque
desci do céu ndo para que se faca a minha vontade, mas a vontade do que enviou a mim”;
segundo, 6,46: “Nao que o Pai alguém tenha visto, a ndo ser o que ¢ da parte do Pai, este viu o
Pai”. Jesus refere-se a si mesmo como ‘“aquele que desceu do céu”, como “enviado” e como
“aquele que viu a Deus, que viu o Pai”, afinal, veio de junto de Deus. Pensando no contexto de
um discurso de revelagdo, as afirmagdes que Jesus faz a respeito de si o colocam numa posigao
superior. Afinal, ele esta falando de algo (ou alguém) que conhece (conexdo direta com Jo
1,1.14.18; 3,11; 6,62; 7,29; 8,23; 12,45; 16,28). O leitor, entdo, se deseja conhecer o Pai, devera

permitir ser conduzido pelo Filho que, em breve, subird para onde estava (6,62).
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3.2.3.2 Posi¢ao superior: o leitor sabe mais que os personagens

Com excecao de Jesus, a posicdo do leitor em relagdo aos demais personagens ¢ de
superioridade, pois, sabe mais. O narrador da ao leitor informagdes privilegiadas que serdo
essenciais para a conducdo da dramaticidade da narrativa.

Na primeira cena (6,1-13), Filipe ndo sabe como resolver a situagdo da multiddo. O
leitor, porém, foi informado que Jesus esta testando Filipe e sabe o que esté por fazer. O leitor,
como dito acima, ndo sabe o que Jesus fard. Todavia, superando Filipe, sabe que tudo € um teste
e Jesus tem uma inten¢do em andamento (6,6). A mesma posicao do leitor aplica-se em relagao
a André e ao menino. O menino oferece seus paes e peixes sem saber o que aconteceria ¢ André
despreza o ato por considera-lo insuficiente. Entretanto, o leitor sabe de algo que esses
personagens nao sabem.

Em virtude do sinal realizado, a multidao deseja proclamar Jesus como rei, que se retira
sozinho para a montanha ao perceber a intencao (6,14-15). No dia seguinte, a multidao parece
surpresa, ao perceber que Jesus nao estava mais em Tiberiades. Parte, entdo, para Cafarnaum.
A retirada de Jesus revela uma desconfianga em relacao a compreensao da multidao, que nao ¢
percebida por ela mesma, e sim pelo leitor. A multidao s6 se dard conta de que héd um problema
quando, no dia seguinte ao da alimenta¢ao, for recebida por Jesus em Cafarnaum com uma dura
critica (6,22-27).

Os discipulos sao mencionados em trés cenas, todas numa posi¢ao inferior em relagao
ao leitor. Na primeira (6,1-13), pode-se dizer que a posicao dos discipulos se iguala a de Filipe
e André. Afinal, todos os discipulos estavam sentados com Jesus quando a multidao veio ao
encontro dele (6,3). Na segunda cena (6,16-21), ao anoitecer, os discipulos entraram no barco
e partiram para Cafarnaum. Mais tarde, enquanto o mar estava agitado, por causa do vento forte
e o barco era assolado pelas ondas fortes, Jesus foi ao encontro de seus discipulos andando
sobre as dguas. Naquela situagao, os discipulos ndo reconheceram Jesus. Todavia, ficaram com
medo (6,19b). O leitor, porém, fora informado previamente que Jesus estava indo ao encontro
deles (6,19a). Por fim, na ultima cena (6,60-66), diante do escandalo dos discipulos, devido as
palavras de Jesus, sao advertidos de que Jesus sabia haver entre eles alguns que nao criam
(6,64a). O narrador coloca o leitor a frente dos personagens ao revelar que Jesus conhecia os
que verdadeiramente criam e havia um dentre eles que o entregaria (6,64b), informacao que nao
¢ dada aos discipulos. Apesar de Jo 6,66 revelar quem sdo os que ndo criam nele, a informagado

sobre a identidade do traidor ¢ exclusiva para o leitor (6,71).
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A posi¢ao de inferioridade de “os judeus” manifesta-se em relagdo a identidade de Jesus,
afinal, ndo conseguem entender quem ele é. Em 6,41, murmuram contra Jesus porque havia
dito: “Eu sou o pao que desceu do céu”. Desmerecem as palavras de Jesus, evocando sua origem
terrena: “Nao € este Jesus, o filho de José, do qual nés conhecemos o pai e a mae?” (6,42a).
Essa dificuldade de compreensdo sera confirmada em 6,52, quando, novamente, diante das
palavras de revelagdo, manifestardo a incompreensdo acerca da identidade de Jesus. O leitor,
porém, dispde de uma posicao privilegiada na narragdo, pois, ja foi devidamente informado
acerca de Jesus e de sua identidade.”® O leitor inicia a leitura de Jo 6, sabendo que Jesus ndo é
simplesmente o filho de José, e sim a “palavra encarnada”, o “enviado de Deus” (1,14). Essa
compreensdo prévia, se acolhida pelo leitor, serd determinante para a decisdo que deve ser
tomada ao final da narrativa. A respeito dessa postura esperada do leitor, falar-se-4 em breve.

Por fim, tem-se a relagdo com os Doze e, consequentemente, com Simao Pedro e Judas.
Essa relacdo aparece no final da narrativa (6,60-71). Diante da defec¢cdo de muitos discipulos e
da confirmagao de fé dos Doze, eles sdo acareados por Jesus: “Nao eu vos escolhi doze? E um
de vos € diabo” (6,70). A confissao de fé dos Doze ¢ questionada pelo alerta de Jesus de que ha
um entre eles que seria “um diabo”, e o entregaria. E dito, posteriormente, ao leitor 0 nome
desse “diabo”: Judas, filho de Simao Iscariotes (6,71). Essa informagdo, porém, ¢ omitida dos
Doze e, consequentemente, de Simao Pedro e Judas. Os Doze conhecerdo o traidor, apenas, em
Jo 18,3, quando Judas aparecer no jardim escoltado por um batalhdo romano e guardas dos
sumos sacerdotes e fariseus. Essa informacao, porém, ¢ dada ao discipulo amado, em 13,26, o
que, sem davida, ¢ uma estratégia narrativa de valorizacao deste personagem dentro da trama

do evangelho.

3.2.3.3 O jogo das focalizacoes

Numa narrativa, o texto sempre serd expressao do narrador, que s6 comunica o que quer
transmitir.”” Esse ponto de vista pode ser apresentado a partir do modo como olha as cenas.
Semelhante a uma obra cinematografica, em que o diretor utiliza o foco de suas cameras para
contar sua histéria, o narrador pode adotar um procedimento semelhante, chamado de
focalizagdo, que sera determinante no posicionamento do leitor. Na construgdo de sua retorica

narrativa, o narrador dispde de trés tipos de focaliza¢io:*®

% Veja a se¢do 3.2.2.1.
%7 MARGUERAT, 2009, p. 92
% Definigdes utilizadas por MARGUERAT, 2009, p. 94.
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focalizagdo interna: modo narrativo pelo qual o narrador dé ao leitor acesso a
interioridade de um personagem (narrativa de campo restrito);

focalizagdo externa: modo narrativo que coincide com o que o leitor poderia
observar por si mesmo. Geralmente, o narrador diz menos do que sabe o
personagem da histdria contada (narrativa dita objetiva);

focalizagdo zero: modo narrativo que corresponde ao plano geral, em que o
narrador diz mais do que sabem os personagens da historia contada,
transgredindo os limites do tempo e do espaco da cena (narrativa dita ndo

focalizada).”

Seguem as focalizagdes da narrativa, em Jo 6,1-71:

Texto Focalizacao | Observacoes

Descricdo do cendrio para a realizagdo do sinal na Galileia;
6,1-5 Externa ‘

encontro de Jesus com a multidao.
66 Intervencao A intengdo de Jesus ¢ revelada: testar Filipe. Ele sabia o que ia

’ extradiegética | fazer.

Realizagdo do sinal e reacdo da multiddo: reconhecem Jesus
6,7-15 Externa ' '

como “o profeta”, que se retira sozinho para a montanha.

A percepcao de Jesus a respeito da intencdo da multiddo:
6,15a Interna .

proclama-lo rei.
6,15b Zero Jesus se retira sozinha para a montanha
6,16-21 | Externa Descricao da travessia do mar e Jesus andando sobre as dguas.
6,19¢ Na cena da travessia, somos informados que os discipulos

Interna ficaram com medo de Jesus. Ao reconhecerem Jesus, desejam

6,21a

recebé-lo no barco.

Descricao da multidao que procura por Jesus ao perceber que
6,22-24 | Zero )

ndo estd mais naquele lugar.

O encontro entre Jesus e a multiddo, com o inicio do discurso de
6,25-40 | Externa

Jesus.

Descricdo acerca da murmuracdo dos judeus em relagdo as
6,41 Interna o

primeiras palavras de Jesus.

% MARGUERAT, 2009, p. 92 € 94.
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6,42-58 | Externa Discurso de Jesus e controvérsias com os judeus

6,59 Zero Informagao da localizagao do discurso: Cafarnaum

Descri¢ao da cena final, com desfecho em relagao ao discurso de
6,60-65 Externa

Jesus.
6,66 Zero A deser¢ao de alguns discipulos
6,67-70 | Externa A decisao dos Doze em relacao as palavras de Jesus.
Intervengdo O narrador insere uma informac¢ao que ndo compde a narrativa,

6,71

extradiegética | mas ja prepara o leitor para eventos futuros.

3.2.3.4 Sintese das relac¢des leitor-personagens

Personagens Posicoes do leitor

Jesus Inferior (sabe menos)

Filipe, André e o menino

A multidao

Os discipulos Superior (sabe mais)

Os judeus

Os Doze (Simao Pedro e Judas)

3.3 Os enquadramentos

A narracdo se desenvolve dentro de certos enquadramentos, que correspondem as
circunstancias de tempo, lugar e ambiente social, que contribuem tanto para construir a
atmosfera da histdria contada quanto para a dinamica da acdo, tornando-se fator determinante
no enredo. O enquadramento pode ter valor factual ou metaférico, devendo o leitor avaliar o
nivel de significagdo no qual o narrador o convida a se situar. Essa compreensdo sera
fundamental na leitura da narrativa, uma vez que a linguagem joanina ¢ composta por “mal-

entendidos” intencionais'%.

100 Veja a segdo 1.2.1.
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3.3.1 Enquadramento temporal

Em relagdo ao tempo, o narrador soube demarcar bem o contexto com informacgdes
importantes.

Meto. tadra [depois destas coisas] (6,1): com esta expressdo, o leitor € situado num
episodio que sucede a polémica em Jerusalém causada pela cura do paralitico em dia de sabado,
despertando nos judeus a intencdo de matar Jesus (5,18). A cura e a polémica dao a Jesus a
oportunidade de proferir um discurso (5,19-47), onde aparecem temas que se conectam com a
narrativa de Jo 6,1-71: o Filho d4 a vida (5,21) e tem poder de julgar (5,22); as obras do Pai
(5,36), as Escrituras (5,39) e o proprio Moisés (5,46) sdo testemunhas de Jesus, o enviado.'?!
Especialmente a mengao das Escrituras e de Moisés, ao final do capitulo, criam uma atmosfera
de conflito entre Jesus e os judeus em relagdo a sua identidade e suas palavras, que sera melhor
desenvolvida no capitulo 6. Essa dimensdo conflituosa ¢ bem indicada por meio da pergunta
que encerra a cena: “Mas, se ndo acreditais nos seus escritos, como podereis crer nas minhas
palavras?” (5,47). Justamente “depois destas coisas”, Jesus proclamara suas palavras (6,35-58).
Nesse imagindrio, entdo, Judeia e Jerusalém sdo comparaveis a casa da escravidao (Ex 20,2),
que Jesus deixa para tras ao atravessar o mar da Galileia.

v 8¢ éyydc 10 maoya [estava proxima a Pdscoa] (6,4): essa informacdo sera de grande
importancia, porque a Pascoa ¢ uma festa muito importante e carregada de significado. Jesus
realiza o sinal, oferece suas palavras e revela-se como “pao que desceu do céu”, no periodo da
Péscoa. A conotacgdo das palavras de Jesus, associadas ao tempo de Pascoa, refor¢a o imaginario
do Exodo e suas significagdes como pano de fundo da narrativa. Esse demarcador temporal
oferecido pelo narrador fard ainda mais sentido, quando se analisarem os indicadores
geograficos e sociais que envolvem a cena.

Q¢ o¢ dyia éyévero katéfnoav [quando, entdo, tarde se fez] (6,16): a narrativa de Jo
6,1-71 possui um enredo revelagio'* e o narrador conduz o leitor por esse caminho, destacando
os desafios para se chegar a fé em Jesus como o enviado do Pai. Em Jo 6,16-21, no encontro
entre Jesus e os discipulos durante a travessia do mar, o leitor ¢ alertado dos perigos dessa
jornada. Introduz-se o episddio com a informagdo de que a cena acontece a noite, o que € muito

significativo. Na linguagem joanina, tudo o que acontece durante a noite deve ser visto com

101" Confira a se¢do 1.6.3.
102 Veja a segdo 3.1.2.



157

desconfianca.!® A presenca poderosa de Jesus, que aparece andando sobre as dguas, é causa de
medo e ndo de f¢, afinal, ndo reconheceram Jesus. Esta escuro (okotio — 6,17b)! A desconfianga
na cena ¢ confirmada, quando se diz que muitos discipulos abandonaram Jesus por conta de
suas palavras consideradas duras (6,66).

Tjj émapiov [no dia seguinte] (6,22): esta expressdo tem valor cronoldgico e metaforico,
ao mesmo tempo. De um lado, situa o leitor numa nova cena apds o episddio dramatico da
travessia. Por outro lado, a informacdo de que a nova cena acontece “no dia seguinte”,
contrapde-na a escuridao da cena anterior. Isso € significativo, ja que, justamente, na luz do dia,
o leitor vera com clareza a ma compreensao da multidao em relagdo ao sinal e, a0 mesmo tempo,
ouvird o discurso do “pao da vida”. Com isso, o narrador convida o leitor a ouvir as palavras

de Jesus como a samaritana e ndo como Nicodemos.

3.3.2 Enquadramento geografico

O enquadramento geografico se caracteriza, no inicio da narrativa, por uma oposicao
entre Judeia e Galileia, trazendo elementos geopolitico-teoldgicos para a trama.

arijAbev 0 Incodg wépav tijc Qalaoons tijs I'olidaiag tijc Tifepiadog [partiu Jesus para
o outro lado do mar da Galileia, de Tiberiades'™.] (6,1): apos os acontecimentos em Jerusalém
(5,1-47), Jesus deixa a Judeia e parte para a Galileia, para a regido de Tiberiades. A oposicdo
geografica fica evidente, quando se informa que esse deslocamento acontece no periodo da
Péscoa (6,4), uma demarcacdo temporal importante j4 mencionada acima. A hostilidade em
relacdo a Galileia ja foi introduzida na cena do encontro de Filipe e Natanael (1,43-51). Esse,
ao ouvir o anuncio de Jesus e saber que era de Nazaré, logo questionou: “de Nazaré pode sair
algo bom”? (1,46). Sem duvida, esse enquadramento esta revestido de valor metaforico, uma
vez que, em tempo de Pascoa, a Galileia, e ndo Jerusalém, serd o palco para a manifestagao do
sinal do pao e do discurso do “pdo da vida”.

avijllev o¢ eig 1o dpog Tnootvg [Subiu Jesus para o monte] (6,3),; dveywpnoev waliv eig
70 Opog avTog uovog [retirou-se de volta para o monte sozinho] (6,15): a primeira cena €
estruturada em forma de inclusdo, por meio da informagdo de que Jesus esta no monte. No

inicio da cena, Jesus sobe o monte e se assenta 14 com seus discipulos (6,3);'% desce para se

103 Devemos nos lembrar da experiéncia de Nicodemos (3,1-2), que se contrapde a experiéncia da samaritana, que
se encontra com Jesus ao meio-dia, com o sol & pique (4,6). A diferenga do resultado desses dois encontros nos
ajuda a entender o significado dessa metafora.

104 A respeito da mencdo de Tiberiades, veja a segio 2.4.1.

195 Uma provavel referéncia ao ato de ensino, semelhante a versdo do “sermio do monte” de Mt 5,1.
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juntar com a multiddo que estd vindo ao seu encontro. No final, Jesus faz o movimento
contrario: sobe o monte para se afastar da multidao e, dessa vez, permanece 14 sozinho (6,15).
O cenario do monte ¢ carregado de significado teolégico importante, afinal, na tradigao biblica,
o monte ¢ lugar de revelacao (Ex 19-24).

fipyovro wEépav tijc Balaoons gic Kapapvaoiu [foram indo para o outro lado do mar,
para Cafarnaum] (6,17): a caracterizacdo do enquadramento por oposi¢do ¢ percebida,
também, pela relagdo terra-mar que aparece no texto. A partir de 6,16, o narrador insere uma
transi¢dao. Apds o afastamento de Jesus, os discipulos descem para o mar, entram em um barco
e comecam uma travessia para o outro lado, em dire¢do a Cafarnaum. O lugar seguro
transforma-se num cenario de instabilidade, representado pelo mar agitado, que ¢ um
importante simbolo na tradi¢ao biblica (cf. Gn 1,1; 6-9; Ex 14; Is 43; SI1 29; 74; 104,7; Ct 8,7,
Ap 13; 21,1). Esse cendrio instavel sera fundamental para a nova cena que conduzira o leitor a
uma desconfianga em relagdo aos discipulos, por ndo reconhecerem Jesus andando sobre as

aguas. Ao invés da fé, sentirdo medo pela sua presenca.

Kogpopvaovu [Cafarnaum] (6,17a.24b.59): o relato da travessia do mar abre a terceira
cena da narrativa, quando se ¢ conduzido pelo narrador a Cafarnaum. L4, Jesus se encontrara
novamente com a multiddo e sua verdadeira inten¢do serd revelada: querem apenas comer
novamente, afinal, ndo entenderam o sinal (6,26). Esse encontro daré a Jesus a oportunidade de
se revelar por meio de seu discurso, o que obrigard todos a um posicionamento. Esse
enquadramento torna-se ainda mais fundamental, quando se da conta de que o discurso fora
proferido na sinagoga de Cafarnaum (6,59). Esse elemento, que ndo era explicito, ¢ inserido
pelo narrador de forma inesperada, o que justifica a presenca dos judeus na cena (6,41.52). As
palavras de revelacao proclamadas por Jesus dentro de uma sinagoga em Cafarnaum sao um
elemento importante para a tensao narrativa, dado que ampliam o conflito apresentado nos

capitulos anteriores.'%
3.3.3 Enquadramento social
Os aspectos temporal e geografico constroem um enquadramento com forte conotacao

metaforica. Esses elementos servirdo de base para a compreensdo do ambiente social e para se

perceber como o narrador responde a esse contexto. No final do primeiro século, a comunidade

196 Veja as segdes 1.3 € 2.3.2.
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joanina estava vivendo um grande conflito com a sinagoga judaica'”’ e, consequentemente, a
fé em Jesus como Messias estava ameagada. Esse conflito ja foi explicitado em 5,18: “por isso,
os judeus ainda mais procuravam mata-lo, pois além de violar o sdbado, chamava Deus de Pai,
fazendo-se igual a Deus”. Assim, o narrador tem a importante tarefa de fortalecer a f¢ da
comunidade em meio a esse conflito.

Como estratégia literaria, o narrador constréi sua narrativa com forte énfase na
identidade de Jesus, com destaque para seu discurso de revelacao. Ao fortalecer a identidade de
Jesus, estaria reforcando a identidade da propria comunidade. Para isso, utiliza-se de uma
dindmica narrativa com aproximacdes e distanciamentos dos elementos judaicos, especialmente
em relagdo a imagem de Moisés e a tradi¢do do Exodo, como foi apontado.'®® O que cabe aqui,
portanto, ¢ perceber os elementos desse enquadramento social que se situa em meio ao conflito.

Um primeiro aspecto utilizado pelo narrador ¢ o afastamento de Jerusalém. Jesus
presente na Galileia ndo ¢ nenhuma novidade para o leitor (2,1; 4,43). O que torna especial essa
nova estadia na Galileia ¢ 0 momento em que isso acontece: “estava proxima a Péascoa, a festa
dos judeus” (6,4). No periodo de Pascoa, festa com forte centralidade em Jerusalém, Jesus se
retira para a Galileia, um lugar sem crédito para os judeus (1,46). Essa distancia ganha novos
contornos com a observacdo do narrador de que essa era uma “festa dos judeus”, diminuindo a
relacdo entre Jesus e as celebragdes na Judeia.

Serd justamente nesse lugar improvavel e afastado que Jesus celebrard uma refei¢cdo
especial com seus discipulos e com a multidao, na dependéncia exclusiva de sua presenca,
gestos e palavras. O verbo ebyopiotijoas (dar gragas) aparece duas vezes na narrativa (6,10.23)
e destaca o valor sacramental para o que estava acontecendo naquele lugar e naquele momento.
De fato, ndo era uma simples refeicdo, mas uma celebracio.!” Sobre esse deslocamento

geografico e suas implicagdes no conflito, Beutler afima:

Partimos da ideia de que Jo 6 ¢ uma “releitura” posterior do esquema pascal do Quarto
Evangelho. Jesus ndo sobe mais ao Templo de Jerusalém para as festas de
peregrinacdo de seu povo e de sua comunidade de fé, mas celebra a nova Pascoa na
Galileia, terra-mae de algumas comunidades cristds da primeira hora. A Pascoa
continua importante, mas recebe um sentido novo. Sera a festa da memoria da ultima
ceia de Jesus com os seus, de seu adeus e de sua ressurreicdo. Nao € por acaso que
neste capitulo (e so6 aqui, em Jodo) se encontram enunciados sobre o corpo ¢ o0 sangue
de Jesus entregues na eucaristia. Cristdos e cristds que no futuro celebrarem a ceia
estardo conscientes das raizes judaicas de sua celebracgdo e se recordardo das palavras
de instituicdo de Jesus, com as quais ele, a0 modo de um pai de familia, dedicou aos
seus os seus dons de pdo e vinho. Nao precisam mais subir a Jerusalém. Em sua

107 Confira a se¢do 1.3.
108 Confira a se¢do 3.1.2.3.
199 Veja a segdo 1.6.4.
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assembleia para a refeicdo sagrada entrardo no santudrio, encontrardo Deus em Cristo
e receberdo vida eterna.!!?

Como segundo elemento, tem-se a relagdo com Moisés. Esse personagem fora
mencionado antes como uma testemunha de Jesus e usado como elemento para criticar os
judeus (5,46-47). Essa relagao segue em Jo 6 e ganha novos ares. Como consequéncia do sinal
realizado por Jesus, a multidao o reconhece como “o profeta que vem para o mundo”, uma
alusdo a Dt 18,15; 34,10-11, palavras de Moisés. Jesus, porém, deverd ser visto como um
profeta superior a Moisés, com obras maiores. No novo encontro com a multiddo em
Cafarnaum, tendo o mana como paradigma para um novo sinal exigido, o narrador apresenta a
superioridade de Jesus: “Amém, amém, digo-vos: Nao Moisés deu a vos o pao do céu, mas o
meu Pai vos dé o verdadeiro pao do céu. Pois o pao de Deus € o que desce do céu e da vida ao
mundo” (6,32-33).

Assim como o sinal realizado por Jesus ¢ mal interpretado na primeira cena, a
compreensdo do mana que os pais comeram no deserto ¢ questionada. Nao serve de paradigma!
Entdo, a partir dessa tensdo narrativa, o narrador tem a oportunidade de apresentar um elemento
importante da identidade de Jesus: “Eu sou o pao da vida, o que vem a mim ndo mais terd fome,
e 0 que cré em mim nao terd sede jamais” (6,35). Jesus ¢ maior que Moisés, nao porque da o
pao, mas porque ¢ o proprio “pao da vida” e somente quem dele comer (crer) terd a vida eterna
(6,51). Afinal, “os vossos pais comeram no deserto o mand e morreram” (6,49). O uso do
pronome dudv (vossos) diminui a relacdo de vinculo com a tradi¢do, assim como em Jo 6,4,
indicando a hostilidade por parte dos judeus.

Por fim, destaca-se a presenca hostil dos judeus. Sao citados apenas duas vezes em toda
a narrativa, contudo, de maneira estratégica. Como demonstrado, esse personagem provoca no
leitor um sentimento de antipatia, o que reforca o ambiente de conflito da narrativa. Como
reacao ao discurso de Jesus, os judeus sdo inseridos na cena com uma postura de oposi¢ao, ja
que comecaram a murmurar diante do que ouviram (6,41) e, depois, discutiam entre si a respeito
das palavras ditas (6,52). Eles desconhecem a identidade de Jesus e, por isso, suas palavras ndo
fazem sentido (6,42.52). A fim de situar o leitor no meio desse conflito, o narrador insere uma
informacao significativa, que ndo pode ser vista como uma nota simples: “Estas coisas disse
ensinando na sinagoga de Cafarnaum” (6,59). Isso justifica a presenga e resisténcia dos judeus.

Afinal, o discurso de Jesus ¢ proclamado dentro da sinagoga, um lugar iconico para a fé judaica.

110 BEUTLER, 2015, p. 187.
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Esse elemento elevard a tensdo narrativa, preparando o leitor para o desenlace. A respeito da

importancia dessa men¢ao, Konings afirma:

O vv. 59 constitui a transi¢do para o desenlace deste episddio dramatico. Foi na
reunido sinagogal (lit.: “em sinagoga”), em Cafarnaum, que Jesus falou assim. Essa
ndo ¢ meramente uma nota circunstancial. Pelo contrario, faz surgir no horizonte todo
o conflito da comunidade joanina, que, no tempo em que o evangelho ¢ escrito e
divulgado, se encontra excluida da Sinagoga. Nesse momento, a sinagoga dos
“judeus” (termo usado nos vv. 41 e 52) — a comunidade judaica reorganizada pelos
rabinos farisaicos depois do fim do Templo — representava para os leitores do Quarto
Evangelho a “concorréncia”: estava fazendo propaganda entre os fiéis judeo-cristaos
da comunidade de Jodo. E bom ter isso presente ao ler os versiculos seguintes.!!!

Com esse pano de fundo conflituoso, o leitor ¢ conduzido ao desenlace da cena,
momento em que devera, também, fazer sua opgdo pré ou contra Jesus. Com todos esses
elementos narrativos, Jodo mantém viva a tensao enfrentada pelos primeiros destinatarios, que
deveriam crer e continuar crendo em Jesus como Filho de Deus, mesmo diante das pressdes

sofridas pelo convivio tenso com a sinagoga judaica.

3.4 O tempo narrativo

O estudo da temporalidade da narrativa ¢ de suma importancia, porque ajuda na
compreensdo da relagdo entre o tempo da historia contada e o tempo contando, que ¢ o da
narrativa. Nesse sentido, faz-se necessario a analise de trés aspectos a respeito da

temporalidade: a velocidade narrativa, a questdo da ordem de sucessao e a frequéncia.

3.4.1 A velocidade da narrativa

A velocidade da narrativa pode ser medida por meio de quatro elementos: 1) a pausa
descritiva: corresponde a um ponto morto (tempo da historia = 0); 2) a cena: uma velocidade
normal (tempo da narrativa que se calca sobre o da histéria); 3) o sumario: uma velocidade
rapida (o tempo da narrativa ¢ menor que o tempo da historia); 4) a elipse: um salto no tempo
(tempo da narrativa = 0).''2 Jo 6 ndo possui sumdrio e, uma vez que a cena dispensa uma analise

especifica nesse topico, daremos aten¢ao especial apenas a dois elementos: pausas e elipses.

T KONINGS, 2017, p. 225.
12 MARGUERAT, 2009, p. 108-109.
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3.4.1.1 Pausas

Como se sabe, a pausa tem, geralmente, a fun¢do de inserir uma descricdo na cena,
interrompendo o tempo da historia contada. Na narracao biblica, a pausa raramente ¢ estética,

como nos romances, todavia, tem sempre uma incumbéncia importante para o desenvolvimento

do enredo.'3

para fazer.

Cena Pausas Observacoes
Essa pausa é fundamental para o enredo.!'* Com ela, o
4 Estava proxima | narrador situa o leitor no conflito com a sinagoga, presente
a Péscoa, a festa | como pano de fundo da narrativa. Sera um elemento essencial
dos judeus. para a tensdo arquitetada aqui e anuncia ao leitor a
“turbuléncia literaria” para a qual se dirige.
A pergunta de Jesus a Filipe pode ter gerado uma apreensao
no leitor, afinal, ha uma situagdo desafiadora pela frente:
6 E dizia isto alimentar uma multiddo num lugar inadequado. Porém, essa
provando a ele; pausa, por um lado, coloca o leitor numa posi¢ao confortavel:
pois ele (Jesus) Jesus esta apenas testando seus discipulos, ele sabe o que vai
6,1-15 | sabia o que estava | fazer; por outro lado, o narrador aumenta a expectativa do

leitor que fica curioso em relacdo ao desenlace dessa cena.
Importante mencionar que essa pausa ¢ fator importante para

o protagonismo de Jesus.!!

10¢ Havia muita

grama no lugar.

Conforme se percebe na sinopse joanina (cf. na se¢ao 2.4), ha
uma aproximagao com a versao sindtica, por conta da palavra
“grama”, no entanto, com uma diferenca: enquanto os
sinoticos usam a palavra y7j¢, Jodo utiliza tomog (= lugar). A
mesma palavra aparece em Jo 4,20, momento em que a
samaritana questiona Jesus a respeito do lugar ideal para a

adoragdo, que, na cena, estd ligado a Jerusalém. Em Jo 6,10,

113 MARGUERAT, 2009, p. 110.
114 Consulte a se¢io 3.3.3.
15 Veja a segdo 3.2.3.1.
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porém, o lugar ¢ a Galileia, onde Jesus celebrard a eucaristia,

longe do “lugar ideal”.!'®

10d Ent3o, O narrador, com essa pausa, chama a atencao do leitor para a
assentaram-se os | complexidade da cena ao informar a grande quantidade de
homens, em pessoas que seriam alimentadas. Esse numero exagerado
nimero valorizara o gesto milagroso de Jesus.

aproximado de

cinco mil.

Nessa pausa da segunda cena, o narrador desperta no leitor

‘ um sentimento de desconfianca e tensdo. Desconfianga,
I E a escuriddo _ _
. ‘ . porque nos diz que a cena se passa na escuriddo, o que na
jase tinha feitoe | o ‘ .
. . linguagem joanina ¢ simbolo da resisténcia a Jesus. Essa
ainda ndo viera
resisténcia se confirmara, quando os discipulos ndo o
até eles Jesus.
6,16-21 reconhecerem e sentirem medo ao vé-lo andando sobre as
8E 0 mar, porum | ,
aguas.

vento forte . ‘ .
Tensdo, porque o cendrio é caodtico, pois o mar, metafora
soprando, o . .
primitiva para caos, estd agitado por vento forte. O leitor,
empolava-se.
entdo, terd que acompanhar os discipulos na travessia desse

cenario tenso.

6,22-34 | Velocidade normal (tempo da histéria contada = tempo contando)'*®

Semelhante a Jo 6,4, essa pausa tem a func¢do de intensificar

59 Estas coisas o conflito presente na cena. O narrador interrompe o tempo

6.35.59 disse ensinando da historia contada para nos informar que as palavras de
T na sinagoga de revelagdo de Jesus como “pdo da vida” foram pronunciadas
Cafarnaum. na sinagoga de Cafarnaum, lugar iconografico para o

ambiente social da narrativa.

116 Confira a se¢do 3.5.1.1.

17 Confira a se¢do 3.2.2.3.

18 “Quando um narrador diz: ‘passaram-se trés anos’, ele assinala um periodo mensuravel com a ajuda de um
calendario: ¢ o tempo da historia contada; seu discurso, por outro lado, evocou muito brevemente esse lapso
de tempo. Se 0 mesmo narrador conta longamente o encontro entre dois personagens e detalha minuciosamente
suas reagdes, ele introduz uma distor¢do inversa entre o tempo (breve) da historia contada e o tempo (longo)
da narrativa. De um lado, uma fatia de vida foi comprimida em trés palavras; de outro, um momento curto foi
narrado com abundéncia. O estudo da temporalidade narrativa se consagra a esse jogo de relagdes entre o tempo
contado, que é o tempo da histéria contada e o tempo contando, que é o da narrativa” (MARGUERAT, 2009,
p. 107).
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) ) Na cena final, ha duas pausas importantes. Na primeira, o
64b Pois sabia . . .
. ‘ narrador destaca a posi¢ao superior de Jesus, enfatizando que
desde o principio,
‘ sabe exatamente quem sdo os que, de fato, ndo creem nele, e
Jesus, quais sdo
que, também, sabe que um dentre eles o vai trair. Essa pausa,
0s que nao ) )
além disso, antecipa alguns eventos, como a desercao de
estavam crendo e
| muitos discipulos (6,66) e o alerta duro de Jesus aos Doze
quem € que o vai
(6,70). Com excegao de Jesus, essa pausa coloca o leitor numa
entregar.
posicio superior em relacdo aos demais personagens.'!"”

Por fim, o narrador finaliza seu texto com uma pausa muito
significativa, que desperta no leitor grande sentimento de
6,60-71 repulsa por um personagem: Judas. Diante da confissao de

o Pedro, os Doze sdo alertados por Jesus da fragilidade do
"I Dizia pois de . .
compromisso humano. Afinal, havia um dentre eles que era
Judas de Simao
_ _ “um diabo”, e o iria entregar. O narrador, com essa pausa,
Iscariotes; pois
coloca o leitor numa posi¢ao favoravel, afinal, ja sabe a quem
este estava para o
Jesus se refere. Essa posicdo superior sera mantida até Jo
entregar, um dos
q 13,26, quando o traidor sera também revelado ao “discipulo

oze.
amado”. Entretanto, além da posicdo favordvel, com essa

pausa, o narrador parece convidar o leitor a refletir a respeito
da concretude desse aviso de Jesus, uma vez que o traidor tem

rosto e nome. O alerta de Jesus é real e deve ser levado a sério.

3.4.1.2 Elipses

Diferente da pausa, a elipse interrompe o tempo contando (narrativa), pois corresponde
a um salto cronoldgico, deixando os acontecimentos passarem em siléncio. Nesse sentido,
encontra-se apenas uma elipse, que aparece em Jo 6,15b: “retirou-se de volta para o monte
sozinho”. Quando Jesus percebe que a multidao deseja fazé-lo rei, relata-se que se retira sozinho
para o monte. Na sequéncia (6,16-21), a cena descreve os discipulos atravessando o mar
sozinhos e, logo depois, Jesus aparece indo em direcdo a eles, sobre as 4guas. Nada mais se diz
a respeito do tempo que Jesus passa na montanha. H4 um siléncio e a cena ¢ carregada de

mistério.

19 Veja a segdo 3.2.3.2.
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A historia de Jesus continua pelo avesso, por sua auséncia. A elipse ressalta a reagdo
dos discipulos e da multidao diante dessa auséncia de Jesus. Por um lado, os discipulos precisam
lidar com o mar agitado e com a presenc¢a misteriosa que aparece sobre as dguas revoltas. Eles
nao reconhecem Jesus! Por outro lado, a multidao, também, reage a essa auséncia. Ao notarem
que Jesus ndo estava mais em Tiberiades, entraram nos barcos e foram procurd-lo em
Cafarnaum. Semelhante aos discipulos, esse reencontro ¢ carregado de desconfianga por parte
de Jesus que conhece a real inten¢ao da multidao (6,26).

Note-se que a elipse de 6,15b forma uma inclusdao com 6,3, com uma oposi¢do
importante. Na primeira extremidade, Jesus subiu a montanha e se assentou com seus
discipulos, o que caracteriza um momento de ensino.'?’ Na outra, Jesus subiu, novamente, a
montanha, porém, sozinho. Com essa inclusdo, o narrador convida o leitor a perceber o sinal
do pio como um ensinamento de Deus.!?! Ao mesmo tempo, destaca a falta de compreensio da
multidao em relag@o ao sinal e desperta a atencao do leitor para a identidade de Jesus. A respeito

dessa inclusao, Beutler afirma:

Do ponto de visto dramaturgico, esta Gltima cena surpreende. Jesus fica totalmente
sozinho na montanha. No inicio ele estava sozinho, porém seguido pela multiddo. A
multiddo o envolve e enseja o didlogo de Jesus com os discipulos. No meio da
narrativa, os discipulos estdo com ele. Depois aparece novamente a multiddo, que
recebe a refeicdo milagrosa. Mas no fim, depois da coleta dos pedacos que sobraram,
Jesus esta novamente sozinho, retirado na montanha. Assim, revela-se a orientagdo
cristologica do texto. As leitoras e os leitores se perguntam: quem ¢ esse Jesus que
ndo quer ser profeta-rei de seu povo, e para onde conduzird seu caminho futuro? As
secgoes seguintes do capitulo dardo a resposta a essas perguntas: assim, especialmente
a secgdo 6,67-71, que como 6,1-15 forma o arcabougo que ja observamos. Pedro
reconhecerd Jesus como santo de Deus, mas a0 mesmo tempo a mencdo de Judas
coloca na perspectiva a morte proxima de Jesus.'??

3.4.1.3 Sintese da velocidade da narrativa

Para uma melhor visualizacdo grafica das variacdes da narrativa, a tabela abaixo estd
assim formatada: cena (em negrito); pausa (italico); elipse (normal). Assim, se percebera que
o narrador interrompe a velocidade normal de sua narrativa por sete vezes. Apesar da
abundancia de interrupgdes, a cadéncia ndo ¢ cansativa, visto que sdo pausas rapidas e

necessarias para o enredo.

120 KONINGS, 2017, p. 207.

121 Como ja deveria ser visto o dom do man4 (tema do didlogo entre Jesus e a multidio) (KONINGS, 2017, p.
211).

122 BEUTLER, 2005, p. 169-170.



166

Texto Variacoes Velocidade
6,1-3 cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,4 pausa ponto morto (tempo da historia contada = 0)
6,5 cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,6 pausa ponto morto (tempo da historia contada = 0)
6,7-10a cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,10b pausa ponto morto (tempo da historia contada = 0)
6,11-15a cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,15b elipse salto no tempo (tempo da narrativa = 0)
6,16-17a cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,17b-18 pausa ponto morto (tempo da historia contada = 0)
6,19-21 cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,22-34 cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,35-58 cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,59 pausa ponto morto (tempo da historia contada = 0)
6,60-64a cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,64b pausa ponto morto (tempo da historia contada = 0)
6,65-70 cena normal (tempo da narrativa = tempo da historia)
6,71 pausa ponto morto (tempo da historia contada = 0)
3.4.2 A ordem

Além de medir a velocidade, pode-se analisar a ordem narrativa, observando uma
complexa equacdo entre sincronia € anacronia. Uma narrativa sincronica segue a cronologia
da historia contada. A anacronia, porém, causa uma ruptura nessa cronologia, gerando
descompasso entre a ordem da narragdo, como um todo, ¢ a ordem da histéria contada. O
passado (analepse) e o futuro (prolepse) sdo colocados em estreita ligacdo naquele momento
especifico.!?

Jo 6 possui diversas rupturas em sua cronologia, tendo a anacronia como estratégia
marcante na constru¢do do texto. Para uma boa compreensao dessa dindmica, a anacronia deve

ser analisada sob trés aspectos: alcance, fungdo e contexto!**.

123 VITORIO, 2016, p. 114.
124 Seguir-se-4 as definigdes de MARGUERAT, 2009, p. 112-119.
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Externa Ultrapassa as fronteiras da narrativa
Alcance
Interna Permanece dentro do enquadramento da narrativa
Funcional Estritamente ligada a organizagdo da narrativa
Funcao : . oo .
¢ . Gera um impacto semdntico, contribuindo para construir
Teologica . ~
significa¢do
Individual Refere-se a historia individual de um personagem
Social Faz alusdo a uma situacdo coletiva
Contexto . . Ligagdo estabelecida entre um acontecimento e um costume
Sociorreligioso .
que tem nele sua origem
Citagoes, explicitas ou nao, bem como alusoes a palavras ou
Cultural

acontecimentos conhecidos de todos

Como a andlise narrativa ¢ a metodologia principal deste trabalho (6,1-34.59-71), far-

se-a a analise do discurso do “pao da vida” (6,35-59) em um topico exclusivo.

3.4.2.1 Anacronias no quadro narrativo

6,1-6a

sincronia

6,4

Estava proxima a Pascoa, a festa dos judeus.

Prolepse: a primeira quebra na cronologia acontece quando o narrador faz
mencao a Pascoa, que se aproxima. Essa prolepse tem forte teor teologico, pois
antecipa o clima de conflito com os judeus que surgira na narrativa.'>> Em relagio
ao alcance, deve-se classificd-la como interna. Apesar de se mencionar apenas
que a festa se aproxima, o esquema teoldgico de Jodo, que consiste em substituir
as institui¢cdes judaicas por Jesus (2,6; 2,18-21), parece sugerir que a celebragao
mencionada acontecerd, quando Jesus partir o pao e distribui-lo a multidao na
Galileia (6,11), e nio em Jerusalém.'?® O plano cultural em que se insere a Pascoa

serve de apoio para a constru¢do narrativa, afinal, todos sabem do que se trata.

6,5-6a

sincronia

6,6b

pois ele (Jesus) sabia o que estava para fazer.

125 Como demonstrado na se¢io 3.3.3.
126 KONINGS, 2017, p. 207.
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Prolepse: a segunda ruptura acontece por meio de uma prolepse, que também tem
impacto teologico na cena. Diante da pergunta de Jesus a Filipe, o narrador
informa que tudo se trata de um teste, afinal, Jesus sabia exatamente o que estava
para fazer. Essa informacdo indica um evento futuro, que se concretizara no
distribuir dos paes (6,11), com a fun¢do de aumentar a atencao do leitor e gerar
expectativas quanto a essa resolucao (anacronia interna). Apesar da pergunta ser
dirigida a Filipe, um personagem singular, o narrador direciona seu comentario
ao leitor, que esta fora da cena. Além disso, o leitor j& sabe que Jesus atravessou
o mar (de Tiberiades), subiu a montanha, uma multiddo faminta foi ao encontro
dele e era tempo de P4scoa. Somado a esse imaginario, a men¢ao de que Jesus

esta fazendo um teste (provagao), conecta nossa anacronia a um contexto social.

6,7-14a

sincronia

6,14b

disseram: “Este ¢ verdadeiramente o profeta que vem para o mundo”.

Analepse: Diante do sinal realizado e de todos os outros elementos j& destacados,
essa ¢ uma alusao a Dt 18,15.18 (externa), que remete a uma expectativa
messianica difundida na cultura religiosa do primeiro século, centrada na figura
de Moisés. Essa analepse tem, consequentemente, um valor teologico. O
afastamento de Jesus e sua revelagdo ao longo das demais sec¢des, demonstrardo
que Jesus ndo ¢ o tipo de Messias esperado. A expectativa levantada nao ¢

atendida.

6,15-21

sincronia

6,22

No dia seguinte a multiddao que ficara do outro lado do mar vira que ndao havia
ali outro barco se ndo um e que ndo entrou junto com os seus discipulos Jesus

no barco, mas somente os discipulos dele partiram.

Analepse: A terceira se¢do comega com uma recordacao do que acontecera no
dia anterior: Jesus nao embarcou com seus discipulos. Menciona-se, ainda, que a
multiddo também havia ficado do outro lado, dados internos. Essa anacronia tem
a tarefa de organizar a narrativa, sem trazer significacdo relevante para o

desenvolvimento do enredo. Por isso, € funcional.

6,23a

sincronia

6,23b

perto do lugar onde comeram o pdo tendo dado gragas o Senhor.

Analepse: O narrador recorda o gesto de Jesus, realizado na primeira se¢ao

(interna e individual), uma referéncia importante, ja que o novo encontro com a
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multiddo suscitard uma discussdo a respeito do significado do sinal realizado
(teologico). A recordagcdo manterd o leitor sintonizado na tematica da eucaristia

(partir o pao) que sera desenvolvida nas sec¢des seguintes.

6,24-25 | sincronia
6,26 | “Amém, amém, digo-vos: “Buscais a mim ndo porque vistes sinais, mas porque
comestes dos pdes e vos fartastes.
Analepse: Jesus exorta a multidao diante da nova procura, que esta baseada na
superficialidade do sinal: querem apenas comer novamente (interna). Isso servira
de base para o discurso que vira em breve (teolégico). E uma analepse individual,
pois trata-se diretamente da recordacao de uma agao da multidao.
6,27a | sincronia
6,27b | que o Filho do Homem vos dara
Prolepse: as palavras de Jesus apontam para uma realidade escatologica futura
que extrapola o enquadramento da cena e, at¢ mesmo, do proprio evangelho
(externa e teologica). A esperanga escatoldgica estava difundida no imaginario
religioso do primeiro século (cultural), como vemos em Jo 11,24.
6,27¢c | Pois a este o Pai selou, Deus.
Analepse: surpreendentemente, o narrador d4 um salto do futuro para o passado,
extrapolando, também, o enquadramento da narrativa (externa). O tema do
“selo”, ideia de autorizagdo divina (cultural), é extremamente importante para a
discussao em torno da identidade e missdo de Jesus que vai se desenrolar nas
proximas seccoes (teologica).
6,28 | sincronia
6,29 | “Esta é a obra de Deus: que creiais no que ele enviou”.
Analepse: Jesus fala de si como alguém que foi enviado por Deus (externa) e
como enviado, deve ser acolhido (teologico). Novamente, situa-se no plano
cultural, especialmente em relagdo ao paralelo com a figura de Moisés, o grande
enviado de Deus em favor de seu povo (cultural).
6,30 | sincronia
6,31-32a | Os nossos pais o mand comeram no deserto, como estd escrito: ‘pdo do céu deu-

lhes de comer’.” Disse-lhe, pois, Jesus: “Amém, amém, digo-vos: Ndo Moisés

deu a vos o pdo do céu,




170

Analepse: a citagdo da experiéncia do mana como modelo de sinal é questionada
por Jesus (externa), que introduz um novo significado para o acontecimento
(teologica). Continua-se no plano cultural, afinal, trata-se de um fato central na

fé e tradigao judaicas.

6,32b-34 | sincronia
6,35-59 | Discurso do “pao da vida”
6,60-61 | sincronia
6,62a | Se entdo virdes o Filho do Homem subindo
Prolepse: a primeira parte do versiculo menciona um evento futuro, a respeito do
retorno de Jesus para perto do Pai (externa), um tema teologico central no
evangelho (cf. 14,12).
6,62b | onde estava primeiro?
Analepse: De forma impressionante, o narrador, que havia guiado os olhos do
leitor para o futuro, gira bruscamente para o passado, indicando a origem divina
de Jesus (externa e teologica). Como se trata da identidade de Jesus, pode-se
classificar essa analepse como individual.
6,63a | sincronia
6,63b | As palavras que eu vos falei sdo espirito e sdo vida.
Analepse: Jesus recorda suas palavras ditas (interna), enfatizando que sdo divinas
e que produzem vida (teologica). Vida e espirito sdo duas palavras comuns na
espiritualidade e Escrituras judaicas (cultural).
6,64a | sincronia
6,64b | Pois sabia desde o principio, Jesus, quais sdo os que ndo estavam crendo e quem

é que o vai entregar.

Analepse proléptica: essa analepse € especial, pois representa uma referéncia ao
passado (“Jesus sabia desde o principio” ...), entretanto, com implicagdes futuras
(“quem € que vai entregar”). Dar tal conotacdo de soberania a Jesus ¢ uma
estratégia narrativa com proporcao teologica. Sem duvida, ¢ uma analepse
externa, afinal, essa capacidade de Jesus ja apareceu, em Jo 2,23-25. Deve-se,
ainda, pensar que a palavra “principio” (= apy1) pode ter conotagao mais ampla,
referindo-se a um inicio césmico (criagdo) € nao apenas a um inicio ministerial.
Como ¢ importante na concepgao da imagem de Jesus, pode-se concebé-la como

uma analepse individual.
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6,65 | E disse: por isso disse a vos que ninguém pode vir a mim, se ndo tiver sido dado

do (meu) Pai.

Analepse: Jesus repete suas palavras ditas ao longo do discurso (Jo 6,37.39.44)
(interna), estratégia do narrador para enfatizar o tema da eleigdo (teoldogica), acao
divina que esta na memoria e tradicao do povo de Israel (cultural).

6,66-69 | Sincronia

6,70a | Respondeu-lhe Jesus: Nao eu vos escolhi doze?

Analepse: o narrador, novamente, retoma o tema da elei¢do, agora destinada aos
Doze (teologica), uma agao que antecede a narrativa de Jo 6 (externa). Apesar de
se tratar de um tema difundido na cultura religiosa, classifica-se essa analepse

como individual, uma vez que se refere ao personagem coletivo “os Doze”.

6,70b | sincronia

6,71 | Dizia, pois, de Judas de Simdo Iscariotes; pois este estava para o entregar, um

dos doze.

Prolepse: o narrador revela ao leitor a identidade daquele a quem Jesus se referia
que iria trai-lo, fato que ocorrera apenas na segunda parte do evangelho (externa).
A prolepse em questdo se relaciona ao tema da elei¢ao por meio de oposigdo, e
ao nomear o traidor (individual), traz para a dimensao pessoal o alerta de Jesus a

respeito da fragilidade da confissdo (feologica).

3.4.2.2 Anacronias no discurso de Jesus

Impressiona o nimero de anacronias utilizadas pelo narrador no discurso de Jesus (6,35-
58). H4 uma variagdo enorme entre analepses e prolepses, exigindo muita atencdo do leitor.
Outro detalhe importante € que as anacronias sdo, em sua maioria, de alcance externo, indo
além da micronarrativa de Jo 6 e, até mesmo, do proprio evangelho. Falam a respeito da origem
celestial de Jesus e apontam para o futuro glorioso daqueles que nele crerem. O narrador parece,
com isso, querer destacar a soberania de Jesus. Essa énfase evidencia-se quando se atenta para
o fato de que essas anacronias compdem o discurso de Jesus. Na estratégia narrativa, o proprio
Jesus refere-se a si mesmo com um alcance tao grande, como demonstrado. Ele estava antes e
estara depois de tudo.

Por questdes metodologicas e objetivas, ndo se fard uma analise detalhada do discurso.

Uma sintese da ordem da narrativa serd apresentada abaixo, sendo suficiente para se perceber
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a dinamica das anacronias no bloco discursivo. Aqui basta apenas uma demonstra¢do dessa

dindmica:

44 o0deic dvvorar ENOeTv mpdc pe éav pn 6 * Ninguém pode vir a mim se ndo o Pai que

AT O TEPYAG LE EAKLOT ADTHV, KAY® me enviou o atrair. E eu o ressuscitarei no

AvaoTom aOTOV £V T €50 NUEPQ. ultimo dia.

Como se verifica, no mesmo versiculo ha uma analepse e uma prolepse (6,44). Primeiro,

fala da origem divina de Jesus: ele foi enviado pelo Pai. Depois, fala do triunfo daqueles que

nele confiarem: Jesus ressuscitara no ultimo dia os que nele crerem. A dindmica passado-futuro

serd uma constante ao longo de todo discurso. Dessa forma, o narrador convida o leitor a

ampliar seu horizonte de compreensao. Sua fé no presente devera ser sustentada a partir de uma

perspectiva dupla, com um olho no passado e o outro no futuro.

3.4.2.3 Sintese da ordem narrativa

A partir de uma sintese, serd possivel observar como a anacronia ¢ elemento estruturante

da narrativa, especialmente no bloco discursivo. A cronologia ¢ interrompida diversas vezes, €

o leitor ¢ levado repentinamente ao passado e ao futuro, em ritmo acelerado. Exige-se muito do

leitor nesse sentido.'?’

Texto Ordem Classificacao
6,1-6a sincronia
6,4 prolepse interna, teologica e utilizada no plano cultural

o 6,5-6a sincronia
E 6,6b prolepse interna, teologica e ligada ao contexto social
5 6,7-14a | sincronia
:Z; 6,14b analepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
é 6,15-21 sincronia
8‘ 6,22 analepse interna e funcional

6,23a sincronia

6,23b analepse interna, teologica e refere-se a uma historia individual

127" A respeito do tipo de leitor ideal, veja a segdo 3.6.2.
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6,24-25 sincronia
6,26 analepse interna, teologica e refere-se a uma historia individual
6,27a sincronia
6,27b prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,27c analepse externa, teologica e utilizada no plano cultural
6,28 sincronia
6,29 analepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,30 sincronia
6,31-32a | analepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,32b-34 | sincronia
6,35 sincronia
6,36 analepse interna, teologica e ligada ao contexto social
6,37 prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,38 analepse externa, teoldgica e refere-se a uma histéria individual
6,39a sincronia
6,39b analepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,39¢ prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,40a sincronia
é 6,40b Prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
Z 6,41a sincronia
% 6,41b analepse externa, teoldgica e refere-se a uma histdria individual
g 6,42a sincronia
2 6,42b analepse interna, teologica e refere-se a uma historia individual
§ 6,43 sincronia
A 6,44a analepse externa, teologica e refere-se a uma historia individual
6,44b Prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,45a analepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,45b sincronia
6,46 analepse externa, teologica e refere-se a uma historia individual
6,47-48 | sincronia
6,49 analepse externa, teologica e utilizada no plano cultural
6,50 prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
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6,51a analepse externa, teoldgica e refere-se a uma histéria individual
6,51bc | prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural

6,52 sincronia
6,53-54 | prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural

6,55-56 | sincronia

6,57a analepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,57b prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,58ab | analepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,58¢ prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,59 analepse interna, teologica e ligada ao contexto social

6,60-61 sincronia

6,62a Prolepse externa, teoldgica e utilizada no plano cultural
6,62b analepse externa, teologica e refere-se a uma historia individual
6,63a sincronia
g 6,63b analepse interna, teologica e utilizada no plano cultural
g 6,64a sincronia
<Zﬂ 6.64b analepse externa, teoldgica e refere-se a uma histéria individual
8 ’ proléptica
g 6,65 analepse interna, teologica e utilizada no plano cultural
© 6,66-69 | sincronia
6,70a analepse externa, teoldgica e refere-se a uma histéria individual
6,70b sincronia
6,71 prolepse externa, teoldgica e refere-se a uma historia individual
3.4.3 A frequéncia

Por fim, deve-se abordar o tempo a partir da frequéncia da narrativa. Nesse sentido, ha
trés possibilidades para o narrador:
® narrativa repetitiva: contar x vezes o que aconteceu uma vez so;

® narrativa iterativa: contar uma vez sO 0 que aconteceu x vezes;
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narrativa singulativa: contar uma (ou duas, trés) vez o que ocorreu uma vez (ou

duas, trés), adotando uma estrita correspondéncia entre a ocorréncia do fato e

ocorréncia narrativa.'?®

Como observa Marguerat, a narrativa unica sobre o acontecimento unico ¢,

evidentemente, o caso exemplar mais frequente na narragio biblica.'?” Pode-se, de modo geral,

classificar Jo 6 como uma narrativa singulativa, especialmente o quadro narrativo. H4, porém,

algumas quebras interessantes nessa frequéncia padrao, que devem ser observadas aqui:

multiddao que ficou do outro lado do mar (6,22). Por mais que o narrador nao
tenha mencionado explicitamente a auséncia da multidao, ela ¢ notada em 6,16-
21 e repetida aqui. Destacamos, ainda, o uso da expressao “do outro lado do
mar” (mé€pav th¢ Baidoonc), citada em 6,1.17.22.25;

a multiddo percebe que Jesus ndo entrara no barco e que os discipulos partiram
sozinhos (6,22.24). Dupla repeticao resumida no quadro de Jo 6,16-21;

meng¢do do gesto milagroso realizado por Jesus (6,23). O sinal realizado por
Jesus, em Jo 6,11, é relembrado aqui, com destaque para a agcdo de Jesus em dar
gragas pelo pao (gvyapiotioavtog);

Cafarnaum (6,17.24.59). Catarnaum ¢ mencionada trés vezes. Sem duvida, a
menc¢do mais significativa estd em 6,59, quando o narrador destaca que o
discurso de Jesus foi proferido na sinagoga dessa cidade;

a incompreensdo da multiddao (6,26.36). Em Cafarnaum, a multidao ¢ recebida
por Jesus com uma critica, porque comeram paes, contudo, ndo entenderam o
significado daquele gesto. Ha nova mencgao a isso em 6,36;

Jesus repete algumas palavras na segdo final (6,65). No didlogo final, Jesus
menciona as palavras ditas em 6,44a, sublinhando a concepg¢ao de que a fé ¢ um

dom de Deus.

Como exposto, o quadro narrativo apresenta algumas repeticdes, especialmente na

terceira sec¢do (6,22-34). O narrador, com essa estratégia, real¢a temas importantes e estrutura

sua narrativa:

122 MARGUERAT, 2009, p. 120.
122 MARGUERAT, 2009, p. 120.
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e enfatiza a distancia entre Jesus e a multiddo, e entre Jesus e os discipulos
(6,15.22). Isso sera relevante por conta do sentimento de desconfianga
despertado no leitor na primeira ¢ na segunda secgdes. Jesus se afasta da
multiddo, ao perceber que querem fazé-lo rei e Jesus ndo entra no barco dos
discipulos;

e destaca o sinal realizado por Jesus (6,23). O narrador menciona, em 6,23, o
gesto de Jesus, que servira como elemento narrativo. Primeiro, porque evidencia
a incompreensao da multiddo. Segundo, porque prepara a cena para a introdugao
do discurso de Jesus a respeito de si mesmo como “pao da vida”;

o Cafarnaum como lugar importante (6,17.24.59). A cidade de Cafarnaum,
mencionada trés vezes na narrativa, destaca-se como lugar central do conflito
com os judeus. Surpreendentemente, informa-se que o discurso do “pao da vida”
acontece dentro de uma sinagoga, o que explica a presenga dos judeus na cena,;

o reforca o dom de Deus como elemento central na experiéncia da fé
(6,37.39.44.65.70). O tema da eleicao estd presente na cena, pois, somente ¢
possivel crer em Jesus e ir até ele por uma dadiva do Pai. A repeticdo dessa

realidade, em Jo 6,65, evidencia isso.

Com relagdo ao discurso de Jesus, percebe-se a estruturagdo a partir de muitas
repeticdes, uma estratégia para salientar alguns temas relevantes do evangelho. Apresentar-se-

4, a seguir, um catalogo semantico, demonstrando essa perspectiva narrativa utilizada pelo

evangelista.
Tema Referéncia
Jesus como pao da vida 6,35.48.51
Jesus como pao/aquele que desce/desceu do céu 6,33.41.42.50.51.58
Ir a Jesus 6,35.37.44.45
Dom de Deus para a fé em Jesus (elei¢ao) 6,37.44.45
Jesus como enviado do Pai 6,38.44.46.57
Jesus ressuscitara os crentes no ultimo dia 6,39.40.44 .54
Relagdo entre fé em Jesus e o dom da vida 6,40.47.51.53.54.57.58
Referéncia ao mana no deserto e a insuficiéncia desse pao 6,49.58 [6,31]
Comer a carne de Jesus 6,50.51.52.53.55.56.58
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3.5 A “voz” narrativa

O narrador ndo conta sua histéria com neutralidade, afinal, isso ¢ impossivel. Toda
histéria traz consigo o ponto de vista de quem a conta, € sdo muitas as maneiras de o narrador
inserir seu ponto de vista na narracdo. “Este se faz presente nos fatos escolhidos para ser
narrados, na ambientagdo das cenas, nas palavras colocadas na boca dos personagens, nos
comentarios e nos juizos de valor e muitas outras maneiras.”'*° “A compreensdo do ponto de
vista narrativo permite ao leitor descobrir os principios, os valores, as crencas € a visao geral
de mundo que o narrador deseja que ele compartilhe ou rejeite.”!?!

Por isso, o narrador, além de contar a historia, se esforca para guiar o leitor na
compreensao do texto, € o faz por meio de esclarecimentos. Essa guia pode acontecer de duas
maneiras. Primeiro, por meio de comentarios explicitos, abertamente inseridos na narrativa.
Segundo, através de comentarios implicitos, quando a voz do narrador ¢ mais sutil, mais
discreta e assume a forma de um cochicho. Nesse sentido, o ponto de vista aparece por meio do
nao dito, que pode ser em forma de linguagem simbdlica, mal-entendidos, ironia, humor,

simbolismo, polissemia, opacidade, entre outros. A voz do narrador pode, ainda, ser ouvida

implicitamente na fala ou na descri¢io da acdo dos personagens.'3?

3.5.1 Os comentarios explicitos

O comentario explicito se caracteriza quando o narrador expode, com clareza, seu ponto
de vista, fazendo sua voz ser muito bem percebida. Esses comentarios acrescentados podem se
chamar de glosas explicativas, que se apresentam de diversas formas: os argumentos biblicos,

a explicacdo, a traducdo, a visao do interior e a visdo por detrés, e a avaliagao.

130 VITORIO, 2016, p. 133.
131 RESSEGUIE, Jean L. Narratologia del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 2008, p. 158.
132 MARGUERAT, 2015, p. 130.
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3.5.1.1 Explicacio

6,1: de Tiberiades.
A mengao “de Tiberiades™ ¢ um elemento importante que nos ajudara datar o evangelho, afinal,
o lago da Galileia ¢ chamado assim, apenas, no final do primeiro século.!*® Esse dado sera

importante na identificag@o do leitor ideal.

6,4: Estava proxima a Pascoa, a festa dos judeus.
Com essa pausa, o narrador ajuda o leitor a entender a dimensdo das palavras e dos gestos de
Jesus. O que esta descrito em Jo 6 teria um significado completamente diferente fora desse

periodo de Pascoa.

6,8: 0 irmdo de Simdo Pedro
O narrador esclarece que André, o discipulo que atua na primeira cena, ¢ irmao de Simao Pedro.
Isso pode indicar alguns aspectos a respeito do leitor ideal, que devera ser habituado com o

personagem Pedro, a quem esta reservado um papel fundamental na tltima cena.

6,10: Havia muita grama no lugar
A palavra “lugar” pode fazer oposi¢do ao Templo, e a menc¢do de “muita grama” indicar a

promessa da fecundidade propria dos tempos messianicos (Sl 72,16).1%4

6,17a: para Cafarnaum
O narrador mantém a expressao “o outro lado do mar”, utilizado em 6,1, contudo, explica que

se trata agora de Cafarnaum, palco para o discurso de Jesus.

6,22: que ficara do outro lado do mar
O narrador deixa claro que a multiddo que estd em Cafarnaum ¢ a mesma que esteve em
Tiberiades. Essa informacgdo ¢ significativa por conta do desenrolar do relato em relagao ao

significado do sinal realizado.

133 KONINGS, 2017, p. 206.
134 MATEOS, 1999, p. 305.
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6,23: perto do lugar onde comeram o pdo tendo dado gragas o Senhor.
Em mais uma pausa, o narrador ndo permite que o leitor esquega que foi realizado um sinal e o

que se passa agora tem total ligagdo com o fato ocorrido no dia anterior.

6,59: Estas coisas disse ensinando na sinagoga de Cafarnaum.
Com esta analepse, o leitor estd plenamente inserido no conflito com a sinagoga, em

Cafarnaum.

3.5.1.2 Visao do interior

6,6: E dizia isto provando a ele; pois ele (Jesus) sabia o que estava para fazer.
Através de uma focalizagdo interna, ¢ revelada ao leitor o que se passa no interior de Jesus,

trazendo uma perspectiva diferente para a leitura.

6,15: conhecendo que estavam para vir e leva-lo para que o fizessem rei
Por meio de uma focalizagao interna, o narrador explicita ao leitor o motivo do afastamento de

Jesus, que desconfia das inten¢des da multidao.

6,21: Queriam, entdo, recebé-lo no barco
A intencao dos discipulos ¢ revelada: desejam receber Jesus. O mestre, porém, ndo entra no

barco. Parece desconfiar desse interesse. O comentario desperta o olhar do leitor.

3.5.1.3 Visao por detras

6,64b: Pois sabia desde o principio, Jesus, quais sdo os que ndo estavam crendo e quem é que
vai entregar.

Por meio de uma focalizagdo zero, o narrador revela o pano de fundo, tanto em relagdo a
identidade de Jesus (sabe de tudo) quanto a respeito do desfecho do proprio evangelho (muitos

nao creem e ha um traidor).

6,71: Dizia, pois, de Judas de Simdo Iscariotes; pois este estava para o entregar, um dos doze.
O narrador, com este comentario, coloca o leitor numa posigao privilegiada, pois, fica sabendo

antecipadamente a identidade do traidor.
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3.5.1.4 Avaliacao

6,17b: E a escuriddo ja se tinha feito

Apesar de o comentario descrever o cenario, na linguagem joanina, ganha um teor avaliativo,

uma vez que, escuriddo representa resisténcia a Jesus e as suas palavras.!

3.5.2 Os comentarios implicitos

De forma sutil, o narrador faz sua voz ser ouvida por meio de comentarios implicitos no

texto, o que exigira sagacidade do leitor para perceber esse conteudo. Apresenta-se, entdo, a

tarefa de demonstrar a forma indireta da comunicacao ao leitor. Ver-se-a que artificios o

narrador utiliza.

3.5.2.1 Intertextualidade

O primeiro artificio € a intertextualidade, que é, em linhas gerais, a presenca de um texto

dentro de outro texto.!3® Ela pode se manifestar de trés formas: através da citagio, do plagio ou

da simples alusdo. Em Jo 6, o narrador utiliza duas formas:

Alusdo: A narrativa de Jo 6 ¢é, em si, uma grande alusdo veterotestamentaria,
especialmente em relagdo a tradi¢io do Exodo (Moisés) e ao ciclo do profeta Eliseu
(2Rs 4,42-44)137: Jesus atravessa o mar (6,1.17.19; sobe o monte e ensina (6,3); é “o
profeta que vem para o mundo” (6,14; cf. Dt 18,15; 34,10-11); entendido como profeta-
rei (6,15); tem uma fala semelhante a Moisés (6,5; cf. Nm 11,13); seu discipulo
questiona a partilha, semelhante ao servo de Eliseu (6,9 ; cf. 2Rs 4,43); uma multidao ¢
alimentada de forma sobrenatural [paes] (6,5-13; cf. Ex 16; 2Rs 2,42-44); os paes
sobejaram (6; cf. 2Rs 4,44); a realizagdo de um sinal como legitimagao de missdo divina
(6,14.26.30; cf. Ex 4,17; 7-11); revelagao do “Eu Sou” (6,35.41.48.51; cf. Ex 3,13-14);
Citag¢do: diante da murmuragdo por conta de suas palavras de autorrevelagdo, Jesus
enfatiza que a fé, também, ¢ um dom de Deus, afinal, ninguém vira a ele se o Pai ndo o

conceder (6,44). O narrador, entdo, enfatiza ser natural alguém que tenha fé nos

135 Veja as segdes 1.2.1 € 3.4.1.1.

136 Por texto, podemos entender ndo a literatura em si somente, como também o contetido circulante no imaginério
das tradigdes orais do primeiro século.

137 Confira a secdo 2.4.3.
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ensinamentos do Pai vir a Jesus, pois ele ¢ a propria palavra. Nesse contexto, Jodo faz
uma citacdo dos profetas: “Estd escrito nos profetas: ‘E serdo todos ensinados por

29

Deus’” (6,45). Joao, provavelmente, cita o texto de Is 54,13, todavia, ha forte conexao
com Jr 31,33-34 (“nova alianga inscrita no cora¢ao”) e com Ez 36,26-27 (“novo
coracdo”), ambos com a conota¢do de um conhecimento de Deus proporcionado pelo

proprio Deus e ndo pela Lei.

3.5.2.2 Mal-entendido

Como exposto no primeiro capitulo, o mal-entendido’>® & uma técnica narrativa muito

explorada no EJ, e, consequentemente, esse elemento aparece em Jo 6. Ja se refletiu a respeito

de sua importancia na trama. Entdo, cabe aqui, apenas, indicar como e onde esse recurso €

utilizado pelo narrador.

O sinal: diante do sinal realizado por Jesus, a multiddo chega a uma conclusao: Jesus ¢
“o profeta que deveria vir ao mundo” e por isso, deve-se torna-lo rei (6,14-15). Porém,
a atitude de Jesus revela um mal-entendido. O sinal realizado ndo deveria fazer Jesus
ser visto como um profeta-rei. Entdo, Jesus se retira e permanece sozinho no monte por
um tempo. A falta de compreensdo desse sinal sera enfatizada em Jo 6,26, quando a
multiddo ¢ exortada ao procurar Jesus novamente em Cafarnaum,;

O pdo: Jesus se revela como o “pao da vida”, o “pao que desceu do céu” e se oferece
como dom divino (6,35). Semelhante a Nicodemos e a samaritana, a multidao
permanece na literalidade da afirmativa: enquanto Jesus se doa como pdo vivo, eles
esperam o mana, semelhante aos antigos no deserto (6,31);

A origem do Filho: Jesus fala de sua origem celestial (6,38), no entanto, “os judeus” nao
compreendem. Para eles, Jesus ¢ apenas o filho de José, e conhecem seu pai e sua mae
(6,42);

Comer a carne (e beber o sangue): crer em Jesus ¢ metaforizado pela imagem de “comer
a sua carne” (6,51.54). Novamente, os judeus ndo conseguem entender e discutem entre
eles a respeito da estranheza dessa declaracdo: “como ¢ que ele pode dar a sua carne a

comer?” (6,52).

138 Veja a segdo 1.2.1.
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3.5.2.3 Simbolismo

O simbolismo, também ja apresentado no primeiro capitulo como caracteristica literaria
do EJ, ¢ utilizado em Jo 6 pelo narrador, em duas ocasides, pelo menos:

e Pdo: o simbolo do pdo ¢ marcante em toda a narrativa, e ¢ utilizado como uma grande
metéafora para o que Jesus oferece e para a sua propria pessoa: ele nao s6 da o pao, como
também ele mesmo ¢ o pdo. A fome fisica da multidao ¢ saciada pelo pdo material
oferecido por Jesus de forma sobrenatural. Esse sinal deveria indicar uma realidade
espiritual. H4 uma fome que nenhum alimento desse mundo poderia saciar. Por isso, a
critica de Jesus quando a multidao o procura novamente: “trabalhai (obrai) ndo a comida
que perece, mas a comida que permanece para a vida eterna, que o Filho do Homem vos
dard. Pois a este o Pai selou, Deus” (6,27). O pao que alimenta para a vida eterna € o
proprio Jesus: “Eu sou o pao da vida, o que vem a mim nao mais tera fome, e o que cré
em mim nao tera sede jamais™ (6,35);

e Comer o pdo (corpo) e beber o sangue: comer e beber sao um simbolo para o verdadeiro
acolhimento, sem reservas, tanto das palavras quanto da propria vida humana de Jesus
despojada na cruz em favor do mundo. Esse simbolo aponta para a refeicao eucaristica
da comunidade, indicando o carater mistagogico do EJ.'*° “O ‘bom entendedor’, o
cristao que esta sendo instruido e ao qual este evangelho se dirige, percebe que se trata

do gesto que os fiéis realizam na fracdo do pdo com acdes de gragas (eucaristia)”.!*

3.5.2.4 Jesus como narrador em segundo grau

O narrador pode se situar no exterior ou no interior da histéria contada. Se ele estd
dentro, fala-se de uma instincia intradiegética, e se esta fora, de extradiegética (diegese =
historia contada).'*! No caso de Jo 6, o narrador se coloca fora da narrativa, por isso, é um
narrador extradiegético. Ha, porém, um elemento a ser observado na construcdo da historia
contada: o narrador utiliza Jesus como um narrador em segundo grau, ou, um narrador

narrado.'#

139 Consulte a se¢io 1.6.4.

140 KONINGS, 2017, p. 223.

141 MARGUERAT, 2009, p. 39.

142 “Narrador narrado” é uma expressdo utilizada por Marguerat, referindo-se a um personagem da historia que
assume o papel de narrador dentro da historia contada, cuja enunciagdo € reportada por um narrador
extradiegético, narrador em primeiro grau (MARGUERAT, 2009, p. 39).
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De maneira sutil, Jodo dé4 algumas informacgdes a respeito de Jesus, tanto em relacdo a
sua identidade quanto a sua missdo. Faz isso de um modo muito interessante e perspicaz, o que
demonstra grande habilidade narrativa. Em Jo 6,35-59, o narrador insere o discurso do “pao da
vida”, proferido por Jesus em ocasido do mal-entendido em relagdo ao sinal realizado. Porém,
apesar de este bloco se caracterizar como um discurso, percebem-se alguns elementos
narrativos. Ao discursar, Jesus fala de si mesmo e descreve alguns fatos: ele desceu do céu
(6,38.51); viu o Pai, pois veio de junto de Deus (6,46); narra a morte dos pais no deserto

(6,49.58); foi enviado pelo Pai (6,57).

3.5.3 O ponto de vista do narrador

A essa altura, pode-se perguntar: qual ¢ o ponto de vista do narrador? Qual ¢ a
mensagem que deseja comunicar ao seu leitor? Antes de responder a essas perguntas, ¢
necessario relembrar dois aspectos importantes:
1) Jodo expressa, com clareza, o objetivo de seu evangelho: ao final de sua jornada
narrativa, espera que o leitor creia (ou continue crendo) que Jesus € o Cristo, o Filho
de Deus, e, com isso, experimente a vida eterna (Jo 20,31);

2) Jo 6 faz parte de uma sequéncia narrativa (Jo 5-12) que tem um enredo muito bem
definido: Jesus ¢ apresentado como o enviado do Pai e, por isso, ¢ o doador da vida.
Ele desceu do céu e realiza sinais como testemunho que apontam para sua relagao
com o Pai, com quem ¢ um. Por causa disto, os judeus se irritam e procuram mata-
lo. A incapacidade dos judeus de entenderem a pessoa, a palavra e as obras de Jesus,
jé introduzida na sequéncia anterior (Jo 2—4), crescera, sobremaneira, culminando
na resolucdo de mata-lo (11,45-57) e na total incredulidade por parte dos adversarios

(12,37-43).

Apos esse caminho percorrido, € possivel destacar alguns aspectos do ponto de vista do
narrador e da mensagem que pretende transmitir, através do relato de Jo 6, de forma que essa
pericope contribuia tanto para o enredo da sequéncia de Jo 5—12, como para a intencao literaria
do EJ (20,30-31):

e 0 Jesus joanino ¢ soberano em seu agir e sabe de tudo, ndo pode ser surpreendido. Por
isso, sempre toma a frente: ele ¢ quem vé a multiddo com fome e toma a iniciativa de
alimenté-la (6,5), diferente dos sindticos, onde os discipulos percebem a necessidade da

multidao (cf. Mc 6,35-36); Jesus mesmo distribui pao, nao os discipulos, como nos
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sindticos (6,11; cf. Mc 6,41); ele sabe que a multiddo ndo entendeu o significado do
sinal realizado (6,6.14-15.26) e, por isso, quer fazé-lo rei. Entdo, ele sai sozinho para a
montanha (6,14-15); anda sobre as aguas e ndo se deixa levar pela intengdo dos
discipulos de recebé-lo no barco (6,16-21); sabe quem verdadeiramente creu nele e
quem o haveria de entregar (6,64), no caso, Judas, filho de Simao (6,71);

e Jesus é o enviado do Pai'*, e est4 completamente comprometido em realizar a vontade
paterna: que ninguém se perca e todos sejam ressuscitados no ultimo dia, por meio da
fé em Jesus como filho de Deus (6,29.38.39-40.46.51.58). Como enviado do Pai, realiza
diversos sinais que legitimem sua missao;

e Jesus, sendo o cordeiro pascal (1,29.36), realiza a Pascoa definitiva por meio de seu
corpo e sangue (6,3.51). Ele conduz o povo para fora, afinal, ¢ a verdade que liberta
(8,32). No tempo da Pascoa, Jesus esta distante de Jerusalém e do Templo. Num lugar
improvavel, oferece um pao que saciara para sempre a fome daquele que o acolher.
Sendo o “pao vivo que desceu do céu”, Jesus se torna o “lugar” e o “tempo” perfeitos
para se viver a Pascoa;

e Jesus ndo ¢ um profeta-rei (6,14-15). Apesar de importante, sua messianidade nao se
esgota na resolugdo de problemas materiais e sociais. Para isso, hd outros mecanismos,
como a justi¢a social, por exemplo. Sua missao e seu reinado sdo de outra natureza, de
outra ordem e, por isso, € necessario se abrir para viver o que Jesus oferece;

e diante do que Jesus realizou, muitos o abandonaram. Somente os Doze permaneceram
e confirmaram a fé nele.

e 0s sinais realizados sdo importantes porque t€ém o proposito de suscitar a fé, todavia,
podem ser insuficientes. O que ja aconteceu antes se repete em Jo 6: apesar de realizar
um sinal, Jesus ndo ¢ acolhido como deveria. Seus criticos ficam apenas na
materialidade do sinal (6,26; cf. 2,23-25; 12,37);

e Sendo os sinais insuficientes, hd um caminho para a fé: acolher as palavras de Jesus. As
palavras que ele, e somente ele, comunica sao Espirito e vida (6,63.68), afinal, ele ¢ a
propria Palavra (1,14). Porém, se consideradas duras e, por isso, forem rejeitadas, a fé
suscitada num primeiro momento pelo sinal ndo permanecera (6,60.66);

e A confissdo de fé em Jesus devera ser sempre confirmada, afinal, por conta de nossa

natureza, ela ¢ fragil (6,71; cf. 13,21-30.36-38; 18,2-3;15-17.25-27).

3 Veja a segdo 1.6.3.
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3.6 O texto e seu leitor

Ler ndo ¢ um ato passivo. Todo texto ¢ morto sem um leitor, afinal, este lhe da vida ao
decifra-lo. Por isso, a leitura s6 € possivel por conta da parceria entre texto e leitor: ao narrador
compete inserir em seu texto balizas que guiem o leitor; ao leitor, a tarefa de interpretar esse

. . . . . 144 r ~ r . . 4
texto, imprimindo novos significados.'™ Porém, essa ndo ¢ uma parceria tranquila. H4 um
paradoxo que deve ser encarado. Se, de um lado, percebe-se a “coer¢ao” do narrador ao
estabelecer os marcos para que se leia o texto da forma “correta”, por outro, ha a “liberdade”
do leitor, afinal, “é na leitura que o texto tem seu acabamento”'*’. Nota-se, entdo, como se da

essa relacdo entre texto (narrador) e leitor.

3.6.1 A programacio da leitura

Uma vez solucionada a questdo acerca de qual mensagem o narrador deseja transmitir a
seu leitor, cabe, ainda, questionar: como fard essa comunicagdo? De que forma pretende
conduzir o leitor ao longo, da leitura? Como dito, Jodo nao ¢ neutro em sua narrativa, pelo
contrario, tem intencdes bem definidas e utiliza balizas s6lidas para a “coercdo” do leitor.
Seguem-se as principais:
e Peritexto'*®: Jo 1-5, especialmente o Prologo (Jo 1,1-18), contém informagdes
relevantes que serdo norteadoras para a compreensdo da narrativa de Jo 6. Como
evidenciado na sec¢dao 3.2.2.1, esse peritexto contribuird significativamente para a
constru¢do da empatia do leitor por Jesus, o protagonista. Contudo, além disso, insere
outras indicacdes de leitura: a antipatia pela multidao, pelos discipulos e pelos judeus
(cf. na secdo 3.2.2.3); a dificuldade de entender os sinais realizados por Jesus; a
linguagem simbdlica e o mal-entendido (cf. nas sec¢des 1.2.1 e 4.1);

e Incipit'¥: nas primeiras palavras de Jo 6, o narrador estabelece um enquadramento para

seu texto: proximo a Pascoa, “festa dos judeus”, Jesus esta na Galileia e € seguido por

uma multidao que viu os sinais que realizara. Nesse lugar e nesse tempo, Jesus subiu a

montanha e sentou-se 14 com seus discipulos (6,1-4). Como visto na se¢do 3.3.3, esses

14 MARGUERAT, 2009, p. 147.

14 MARGUERAT, 2009, p. 169.

146 Peritexto € “tudo que é colocado antes da narrativa propriamente dita em vista de orientar a leitura: prefécio,
introducéo, predmbulo, prologo” (MARGUERAT, 2009, p. 151).

Incipit (= comega) sdo as primeiras frases de um texto, por onde o autor inicia o contato com o leitor e “fixa o
enquadramento para a narrativa ao estabelecer um protocolo de leitura” (MARGUERAT, 2009, p. 153).

147
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versiculos fazem parte do enquadramento social e coloca no horizonte do leitor o
conflito com a sinagoga'*® como pano de fundo da narrativa;

e FEstrutura: o enredo unificante (cf. 3.1.2) ¢ uma baliza fundamental para a leitura. O
narrador estabelece o discurso do “pao da vida” (6,35-58) como resposta a pergunta-
chave estabelecida da primeira cena (6,1-15), evidenciando as palavras de Jesus como
elemento central da narrativa. A ma compreensao do sinal realizado s6 se desfaz pelas
palavras de Jesus, que sdo Espirito e vida (6,63). Por isso, devem ser acolhidas (6,68);

e Redundancia: a repeticdo ¢ uma importante estratégia literaria para chamar atencdo do
leitor para alguns temas. Jodo faz isso, especialmente, na parte central do texto (6,25-
58): crer em Jesus/ir a Jesus/comer a carne e beber o sangue — 18x; pao/paes — 15x;
comer/mastigar — 13x; vida eterna/eternidade/vida/vivo/ressuscitar no ultimo dia — 22x;
Jesus como enviado/dom de Deus/doador da vida — 34x; temas relacionados a Moisés —
6X;

e [ntertextualidade: outra indicagdo interessante para o leitor ¢ a intertextualidade, ja
abordada nas secgdes 2.4.3 e 4.1.2.1. Compete aqui apenas a mencao de que o leitor
serd guiado: /) pela alusao as tradi¢cdes acerca de Moisés e do profeta Eliseu em relagao
a memoria da partilha prodigiosa dos paes; e 2) pela citagdao dos profetas (Jo 6,45);

e Protagonismo: por fim, tem-se a baliza do protagonismo de Jesus como um marco
narrativo significativo. Ele esta em todas as cenas e tem o maior tempo de fala (cf.
3.2.1.1). Esse protagonismo ¢ edificado em trés aspectos: 1) por meio da focalizacdo, o
leitor ¢ colocado em posicao superior a todos os personagens, com excec¢do de Jesus que
permanece soberano no relato, em quem o leitor deve fixar os olhos e ouvidos (cf.
3.2.3.3); 2) por meio das anacronias (analepses e prolepses) que descompassam a ordem
narrativa, o leitor ¢ levado constantemente para fora dos limites da narrativa, quando se
trata da identidade de Jesus — ora para um passado cosmogonico, ora para um futuro
escatologico. Esse alcance ilimitado ¢ o que legitima Jesus como enviado do Pai,
portanto, doador da vida eterna; 3) por meio da empatia, o leitor se identifica
positivamente com Jesus (cf. 3.2.2.1). As informagdes a respeito dele, em Jo 6, ja seriam
suficientes para essa identifica¢do. No entanto, como demonstrado no peritexto, o leitor
jé foi anteriormente “apresentado” a Jesus. Seu compromisso com a vontade do Pai e
sua entrega voluntaria a essa missao, especialmente manifestada em sua compaixao, ndo

deixa espaco no leitor para outro sentimento sendo empatia.

148 Confira a secdo 1.3.
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3.6.2 As competéncias do leitor

149 o que significa que um narrador,

“Todo texto traz consigo uma esperanca de leitor
ao produzir sua obra literaria, imagina um leitor com competéncias para ler e interpretar
satisfatoriamente sua narrativa. Sem essa competéncia idealizada, que esta implicita no texto, a
leitura sera truncada e/ou a mensagem incompreensivel. Dessa forma, importa que o leitor real,
ao se prontificar a leitura, assuma o lugar do leitor implicito.

Apesar das balizas lancadas pelo narrador, um texto ndao diz tudo e precisa ser
completado pela outra extremidade, o leitor. Entdo, cabera ao leitor a tarefa de: completar a
narrativa (com algo verossimil); reconstruir a logica das agdes (diante da omissdo de pequenos
gestos); perceber a dimensdo simbolica da linguagem,; e situar o episodio dentro da significagdo
da obra.!*°

Assim, deve-se perguntar: quais sdo as competéncias do leitor implicito de Jo 6? O leitor
idealizado pelo narrador devera:

e ser alguém ja iniciado na fé em Jesus e na pratica eucaristica da comunidade joanina;
e conhecer bem as tradi¢cdes veterotestamentarias, especialmente, a de Moisés e Eliseu.

Além disso, ter familiaridade com outros profetas, como Isaias, Jeremias e Ezequiel;

e conhecer a linguagem joanina, cheia de simbolismos, ironia e mal-entendidos;

e entender os simbolos judaicos, especialmente no que diz respeito a Pascoa;

e estar situado no conflito com a sinagoga;

e conhecer as versodes sinoticas da multiplicagdo de paes e peixes, a fim de perceber as

mudangas realizadas por Jodo, especialmente em relagdo a Jesus.

A relacdo texto e leitor ndo se limita apenas em constatar que a narrativa pressupdoe um
leitor competente, mas também, que esse mesmo texto contribui para produzir a competéncia
para ler. Ao ler, o leitor ndo somente interpreta o texto e lhe da acabamento, antes, vai sendo
transformado pelo proprio texto, recebendo dele a habilidade para 1é-lo. Ao se deparar com Jo
6, o leitor j& percorreu um caminho suficiente e sua capacidade de leitura daquela obra ja ndo ¢
a mesma. Essa renovagdo de entendimento permitira um melhor aproveitamento da leitura que
se fara do relato da multiplicagio de paes e peixes e do discurso do “pio da vida”. E importante

frisar que o leitor sempre tem a opcao de rejeitar as sugestdes que o texto da, afinal, “o simples

19 MARGUERAT, 2009, p. 148.
150 MARGUERAT, 2009, p. 149.
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fato de que o leitor possa, a qualquer momento, abandonar a leitura e fechar o livro, ja

demonstra sua liberdade”!*!. Pode-se perguntar, entdo: quais sido as competéncias que o leitor

pode adquirir na sua leitura?

jano Prélogo (1,1-18), o leitor ¢ imediatamente “apresentado” a Jesus. Diferente
dos sindticos, Jodo vai direto ao ponto: Jesus ¢ a encarnacao da Palavra (logos),
e estava com Deus no principio. Ao percorrer Jo 1-5, o leitor se depara com
diversos titulos referentes a Jesus, que ajudam a entender sua identidade e sua
missdo. O leitor, ja nos primeiros versiculos, ¢ colocado numa posi¢ao superior
em relagdo aos demais personagens;

Nesse mesmo bloco, o leitor ja sente a tensdo presente entre Jesus e as
institui¢des judaicas. A estranheza de Natanael com relagdo a origem de Jesus
(1,43-51), a presenca de Jesus no Templo (2,13-22), o didlogo com Nicodemos
(3,1-21), o encontro com a samaritana (4,1-42) e, sobretudo, o conflito com os
judeus apo6s a cura do paralitico (5,1-18) sdo indicadores para o leitor de que esta
“pisando em terreno minado”. Essa nocdo de conflito sera fundamental para a
leitura de Jo 6;

Jo 6 tem um final marcante: apesar de Jesus realizar um sinal, a multidao ndo
entende, os judeus murmuram e muitos de seus discipulos o abandonam
considerando suas palavras duras demais. A insuficiéncia dos sinais para o
sustento da fé ndo ¢ novidade para o leitor a altura do capitulo 6, pois ja se
deparou com a desconfianga de Jesus em relagdo a fé originada nesses sinais
(2,23-25). Nicodemos ¢ um exemplo disso: cré que Jesus vem da parte de Deus,
ainda assim, ndo se abre para a palavra de Jesus (3,1-21). Por isso, o didlogo se
converte em discurso, afinal, ele ndo o acompanha;

por fim, o leitor adquire a competéncia para entender a linguagem joanina, que
¢ cheia de simbolismos e mal-entendidos. Luz, cordeiro de Deus, corpo como
Templo, nascer de novo, agua viva etc. sdo alguns exemplos dos simbolos
presentes nesse primeiro bloco. Além disso, os mal-entendidos: Jesus falando do
seu corpo e as pessoas entendendo ser a respeito do Templo; falando de nascer
espiritualmente ¢ Nicodemos pensando como seria possivel voltar ao ventre
materno; oferecendo uma agua espiritual e a samaritana querendo matar a sede

material com essa suposta dgua especial; falando da comida como expressdo da

151 MARGUERAT, 2009, p. 158.
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vontade do Pai e os discipulos pensando na comida material. Jo 6 ¢ marcado por
simbolos, como o pdo, por exemplo, e ¢ estruturado na estratégia do mal-
entendido. A multiddo ndo entende o significado do sinal e pensa que Jesus
oferece um pao material. Esse mal-entendido ndo ¢ inédito para o leitor que se

permitiu crescer ao longo da leitura até aqui.

Uma vez competente, seja pela habilidade prévia ou pela capacidade adquirida com a
ajuda do proprio texto, o leitor estd pronto para 1é-lo. Entretanto, o ato de ler tem duas etapas:'>?
1) aprimeira, pode-se chamar de percep¢do. A partir de sua competéncia, o leitor deve
prestar atenc¢do aos sinais e balizas emitidos pelo narrador, captando a objetividade
do texto, o seu sentido;
2) a segunda, pode-se chamar de recep¢do. Uma vez percebido o sentido do texto,
caberd ao leitor julgar se acolherd ou ndo esse sentido na sua propria existéncia e de
que forma fard uso disso. A objetividade do narrador fica de lado e dé& lugar a

subjetividade do leitor.

Na etapa da recep¢ao, verifica-se a forca da narracdo, pois o texto, como um espelho,
coloca o leitor diante de si, com vérias possibilidades. No encontro entre o enredo da narrativa
e o enredo de sua vida, o leitor podera escolher modificar ou ndo o seu proprio enredo. Essa
experiéncia acontece diante do enredo de Jo 6. O sinal do pao suscita uma fé superficial,
demonstrada pela incompreensao da multidao. O narrador, entdo, propde um caminho para o
aprofundamento dessa fé que se realiza no discurso de Jesus e, a0 mesmo tempo, no proprio
Jesus (6,35-58).

A exposicdo desse caminho provoca reagdes: para a multiddo as palavras sao
incompreensiveis (6,26-34); para os judeus, inaceitaveis (6,41.52); para muitos de seus
discipulos, duras demais de se ouvir (6,60.66); para os doze, sdo palavras de vida eterna e por
isso permaneceram com Jesus (6,67-69).

Esse enredo coloca varias possibilidades diante do leitor que se resumem em duas
opgoes: seguir o caminho da multidao, dos judeus e dos muitos discipulos e ndo acolher Jesus;
ou seguir o caminho dos doze e confessar Jesus como o Cristo. Certamente, a expectativa do
narrador ¢ que o leitor opte por acolher Jesus, afinal, essa confissdo garante a vida eterna (20,30-

31). Essa preferéncia ¢, portanto, muito bem percebida por meio de uma espécie de

152 MARGUERAT, 2015, p. 173-174.
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estreitamento narrativo articulado pelo narrador. O didlogo segue o seguinte afunilamento: da
multidao aos judeus; dos judeus aos muitos discipulos; dos muitos discipulos aos doze; dos
doze a Pedro.'** Pedro, um personagem individual, tem nome, rosto e identidade. Por isso,
proporciona facilmente uma conexao com o leitor que, seguramente, a despeito do tempo e
lugar, sempre terd um nome, um rosto ¢ uma identidade. Sendo assim, por mais que essa
confissdo deva ser vivida e aperfeigoada na comunidade de f¢, ela ¢, também, estritamente
subjetiva: ninguém além do proprio leitor podera tomar essa decisao.

De igual forma, essa subjetividade se manifesta na presenga indireta de Judas Iscariotes,
aquele que trairia Jesus (6,71). Esse personagem ¢ o alerta da fragilidade da confissdo. Uma
vez confessando Jesus como o Cristo, o leitor deve tomar o cuidado para que essa confissao
nao seja negada. Ao mesmo tempo em que Judas € o lembrete de que a negacao da fé ¢ um
aspecto subjetivo, nenhuma realidade que circunde o leitor terd a capacidade de fazé-lo negar

Jesus, a ndo ser que ele proprio o queira.

3.7 Consideragoes parciais

A partir dos resultados obtidos na primeira aproximagdo de Jo 6, o objetivo desse
capitulo foi estabelecer uma segunda aproximagdo do texto, a partir da andlise narrativa. A
primeira etapa estabeleceu e analisou o enredo. Demonstrou-se que Jo 6 ¢ uma narrativa
composta por trés cenas (6,1-15.16-21.22-71), que se interligam por, pelo menos, trés elementos
unificadores: a dimensao lexical, a repeticao de informagdes e expressdes e, por fim, o campo
semantico do Exodo. O enredo, do tipo revelagdo, anuncia Jesus como “enviado do Pai” e cada
cena, com seu enredo episddico, cumpre seu papel na elabora¢do do enredo unificante. A
primeira cena lanca uma pergunta-chave: “que tipo de Messias ¢ Jesus?” (6,1-15). A segunda
corrige a expectativa popular a respeito do Messias e oferece parametros para discernir a
identidade de Jesus como Cristo (6,16-21). Concluindo, a partir do mal-entendido em relagao
ao sinal do pao, Jesus se revela como “o pao que desceu do céu” e, consequentemente, a
narracao cobra do leitor uma decisao, assim como os Doze.

Em relagdo a anélise dos personagens, constatou-se que Jesus € o protagonista. Com ele,
o leitor estabelece uma relagao de empatia, o que ndo acontece com nenhum outro personagem.

Como protagonista, Jesus estd sempre numa posi¢ao superior em relagdo ao leitor, que sabe

153 BEUTLER, 2015, p. 185.
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menos. Conta-se a historia sob a 6tica de Jesus e, em alguns momentos, aparece como narrador
em segundo grau: ele, ao discursar, narra sua propria historia (narrador narrado!>*).

Na abordagem do enquadramento narrativo, constatou-se que Jo 6 estd envolvido numa
atmosfera de conflito com “os judeus”. Como demonstrado, ha varios elementos que apontam
nesse sentido: temporais, espaciais e sociais. Além disso, ha muitas evidencias textuais, como
a presenca de “os judeus” como interlocutores que murmuram e a informacgao de que o discurso
do “pao da vida” foi proferido dentro de uma sinagoga (6,59).

A verificacao da temporalidade demonstrou que o narrador utiliza as pausas como
elemento literario. A narracdo ¢ interrompida por, pelo menos, sete vezes, inserindo explica¢des
significativas, que enriquecem a beleza do relato e constroem o enredo de uma maneira eficaz,
fornecendo ao leitor subsidio suficiente para uma boa leitura. Além disso, as descri¢des contidas
nas pausas contribuem para a conexao da narrativa de Jo 6 com o restante do Evangelho.

Explicitaram-se, ainda, diversos elementos da ordem narrativa. O relato de Jo 6 ¢
elaborado sob muitas anacronias, com analepses e prolepses, sendo a cronologia
constantemente interrompida. Exige-se muita atengdo do leitor, pois passado e futuro estdo
numa estreita relagdo. Por conta do contingente de analepses e prolepses, especialmente no
discurso de Jesus, percebeu-se que o narrador utiliza a anacronia como estratégia narrativa para
reforgar o protagonismo de Jesus, fazendo desse personagem alguém com um alcance temporal
e historico que extrapola ndo s6 a narrativa, como, também, os limites do proprio cosmo.

Feito esse caminho, apresentou-se o ponto de vista que o narrador deseja comunicar ao
leitor: Jesus, como enviado do Pai, ¢ soberano em seu agir e sabe de tudo; por meio de seu
corpo e sangue, realiza a Pascoa definitiva, acdo simbolizada no pao que alimentou a multidao;
ele ndo € um profeta-rei, e sim um Messias que deve ser compreendido como presenca de Deus
no mundo; porém, apesar dos muitos sinais legitimadores que realizou, a fé nele so € possivel
quando se acolhe suas palavras de vida eterna.

Por fim, analisou-se a relagdo texto-leitor. O estudo demonstrou a forma como o
narrador programou a leitura de Jo 6 e, entdo, foram elencadas as principais balizas da narracao.
Ao mesmo tempo, enfatizou-se a importancia do leitor para dar acabamento ao texto. Ao
escrever, um narrador idealiza um leitor com as devidas competéncias para compreender a
mensagem que deseja transmitir. Portanto, tracar o perfil do leitor implicito e,
consequentemente, perceber os desafios para a percepcao e a recep¢ao do enredo constituiram-

se como tarefa ultima da analise narrativa proposta nesta tese.

154 Conceito abordado na se¢io 3.5.2.4.
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CONCLUSAO

Os sinais prodigiosos fazem parte da experiéncia de fé, mas ndao devem ser o ponto
principal dessa experiéncia. Os sinais devem apontar para o que ¢ mais importante: Jesus Cristo.
Jo 6 emite, portanto, um alerta relevante para experiéncia crista. A fé, uma vez despertada, deve
ser aprofundada por meio das palavras de Jesus, o Evangelho. Caso contrario, sendo superficial,
nao resistira. Isso permite pensar em algo muito importante: os sinais sao insuficientes, contudo,
nao dispensaveis. Diante de uma realidade como a brasileira, em que muitos sofrem pela fome,
pelas doengas e pela desigualdade, a igreja tem nos sinais a oportunidade de, assim como Jesus,
ser a presenga de Deus no mundo, reconhecida como “enviada do Pai” para cumprir a vontade
dele: que todos sejam salvos (3,16-17; 6,39).

Hé situacdes e problemas que se resolverdo apenas com um milagre. Porém, a fé
despertada por um milagre ndo serd sustentada, a ndo ser que seja aperfeicoada. Para Jodo, ha
somente um caminho para esse aprofundamento, que ¢ Jesus Cristo. A igreja, entdo, como corpo
de Cristo, deve ser esse lugar de aprofundamento da fé ao revelar Cristo e ensinar suas palavras
de vida. Uma vez diante de Cristo, o crente ainda superficial, encontrard no antncio do
Evangelho de Jesus a supera¢do dos mal-entendidos e sera guiado para além da materialidade
que o conduzia até entdo. Experimentara uma dimensao profunda e espiritual. Da mesma forma
que Jodo 6 orienta o leitor para essa op¢ao por Cristo, a igreja deve, em sua vivéncia comunitaria
e eucaristica, ser a “luz do mundo” (17,18) e conduzir as pessoas para fora das trevas (1,5), a
fim de desfrutarem da vida eterna que s6 Jesus pode oferecer.

A fim de explicitar como Jo 6 articula esse caminho para a fé plena em Jesus, esta tese
apresentou uma proposta de analise do quadro narrativo do discurso do “pao da vida”. No
primeiro capitulo, foram elencadas chaves literarias e teologicas do EJ, que serviram de
pressupostos para a analise que foi desenvolvida nos capitulos seguintes. Observou-se a
peculiaridade da linguagem joanina, especificou-se a importancia de “os judeus” para a
dramaticidade da narrativa e destacou-se a relacdo intrinseca entre cristologia e soteriologia.
Além disso, enfatizou-se trés temas do EJ que sdo fundamentais para a compreensao teoldgica
de Jo 6: Jesus como “enviado do Pai”, as palavras de “Eu Sou” e os sinais.

O segundo capitulo propés um olhar duplo para Jo 6. Primeiro, sua relacdo
intraevangélica: ao delimitar a pericope de Jo 6, analisou-se seu lugar especial no contexto do
Livro dos Sinais (Jo 1-12). A narrag¢do de Jo 6 ¢ um elemento-chave que completa o enredo da
primeira metade do EJ, que ¢ apresentar Jesus como o enviado, enfatizando a insuficiéncia dos

sinais para garantir uma fé satisfatoria de que ele ¢ o Cristo (Jo 12,37-43). Segundo, sua relacao
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extraevangélica: apresentou-se, em seguida, uma sinopse joanina, uma tabela comparando a
narrativa de Jo 6,1-71 com as sindticas (Mc 6,30-44; 8,1-10; Mt 14,13-31; 15,32-39; Lc¢ 9,10-
17). A analise demonstrou as principais diferencas e semelhancgas entre as versoes, permitindo
compreender melhor a teologia do autor do EJ. Percebeu-se, ainda, a presenga de tradi¢cdes de
Moisés na composic¢ao de Jo 6, que foram estudadas no ultimo capitulo.

Por fim, no terceiro capitulo estabeleceu-se uma segunda aproximac¢ao analitica de Jo
6, numa perspectiva sincronica. A partir da analise narrativa, estudou-se os principais aspectos
de uma narragdo: o enredo, os personagens, o enquadramento, a temporalidade, o ponto de vista
do narrador e a relagdo texto-leitor. Nessa etapa, foi possivel perceber como o narrador
comunicou sua perspectiva teoldgica e que resposta ele espera de seus leitores diante do
desfecho narrativo.

Sendo assim, esta tese contribui para uma leitura mais responsavel dos textos sagrados,
0 que gera uma importante contribui¢do para a sociedade. A Biblia € o principal fundamento da
fé de uma parcela consideravel da populacdo brasileira, tornando-se produtora de sentido e
legitimadora de praxis, conceitos e mentalidades. Diante disso, abordar um texto biblico por
meio da analise narrativa, provoca uma relevante reflexao acerca das motivagdes das narrativas
biblicas e suas aplicagdes cotidianas. Num mundo em que a religido, por vezes, “atrofia a fé”
por apoia-la apenas nos sinais e milagres, ter numa comunidade cristd uma proposta de op¢ao
pelas palavras revelatorias de Jesus como elemento-chave para uma fé plena, permite confrontar
discursos estereotipados ¢ hermenéuticas massificadoras, que desvalorizam o caminho para a

fé¢ e desconhecem a importancia da revelagdo, do aperfeicoamento e da maturidade.
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