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“La Iglesia es un perpetuo Pentecostés.’

Victor Codina, SJ



RESUMO

Esta pesquisa parte da consideracdo de que ha uma deficiéncia pneumatoldgica que perpassa
as tradicdes da teologia cristd no Ocidente e que se manifesta no desequilibrio teologico entre
a cristologia e a pneumatologia. Constata-se que o tratamento privilegiado para a cristologia
acarretou desfiguracdes e equivocos em todas as formas das experiéncias historicas da Igreja.
Os movimentos pentecostais e de renovagéo espiritual sdo considerados sinais dos tempos na
Ameérica Latina, reacdes a hipertrofia cristologica e sdo fundantes na autocompreensédo e na
praxis da Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB), denominacdo da tradicdo
protestante pentecostal renovada. Propde-se que a eclesiologia pneumatologica desenvolvida
pelo tedlogo catolico latino-americano Victor Codina dispde de categorias teoldgicas
relevantes para ampliar a reflexdo e as praticas pastorais daquela denominacdo. Considera-se
que a relevancia da eclesiologia pneumatoldgica codiniana estd na capacidade de o tedlogo
articular seu pensamento a partir da realidade latino-americana, preocupando-se em resgatar,
na vida da Igreja, o protagonismo de pessoas que padecem com diversas formas de excluséo;
buscar o equilibrio entre a tradicdo e as Escrituras; empenhar-se no didlogo ecuménico e
atentar as questdes ambientais. Codina ocupa-se, igualmente, em traduzir em linguagem
pastoral e acessivel as condi¢cdes da contemporaneidade da América Latina o testemunho da
espiritualidade inaciana, a importancia do Concilio do Vaticano Il e a riqueza da teologia
oriental. Com o objetivo de elencar elementos para o didlogo entre a eclesiologia
pneumatoldgica de Victor Codina e a préaxis da IPRB, primeiramente realiza-se discussao
acerca do estagio atual da reflexdo teoldgica sobre pneumatologia e eclesiologia. Para
construir pontes para o didlogo ecuménico, foram selecionados quatro pontos da eclesiologia
pneumatoldgica de Victor Codina: a espiritualidade inaciana; a eclesiologia e a pneumatologia
da teologia da tradicdo cristd oriental; a eclesiologia e a pneumatologia do Concilio Vaticano
I1, incluindo-se as discussbes do periodo pds-conciliar; e a eclesiologia e a pneumatologia das
teologias latino-americanas. Apresenta-se, brevemente, o percurso histérico e os fundamentos
teoldgicos e pastorais da IPRB. A partir dos quatro elementos selecionados, coteja-se 0
pensamento de Victor Codina e a praxis teoldgica e pastoral da IPRB, em dialogo ecuménico.
Constata-se, mesmo entre as tradicdes cristds protestantes pentecostais renovadas, o déficit
pneumatolégico. Conclui-se que o didlogo ecuménico entre as tradicBes cristds ocidentais e
orientais se configura como caminho viavel e enriquecedor e que a eclesiologia
pneumatoldgica de Victor Codina viabiliza elementos que permitem esse dialogo.

Palavras-chave: Espirito Santo. Pneumatologia. Igreja. Victor Codina. Pentecostalidade.
América Latina.



ABSTRACT

The present research considers that there is a pneumatological deficiency permeating the
traditions of Christian theology in the West and that is manifested in the theological
imbalance between Christology and pneumatology. It appears that the privileged treatment for
Christology has led to disfigurements and misunderstandings in all the historical experiences
of the Church. The Pentecostal and spiritual renewal movements are considered signs of the
times in Latin America, reactions to Christological hypertrophy, and are founded in the self-
understanding and praxis of the Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB), a
denomination of the Pentecostal Protestant tradition. This study proposes that the
pneumatological ecclesiology developed by the Latin American Catholic theologian Victor
Codina brings relevant theological categories to broaden the reflection and pastoral practices
of that denomination. It considers that the relevance of Codina’s pneumatological
ecclesiology lies in the theologian’s ability to articulate his thought with basis on the Latin
American reality, concerned with Church life going back to the protagonism of people who
suffer from different forms of exclusion; with seeking balance between tradition and
Scripture; with engaging in ecumenical dialogue; and with paying attention to environmental
issues. Codina is also concerned with translating the witness of Ignatian spirituality, the
importance of the Second Vatican Council and the wealth of Eastern theology to a pastoral
language accessible to the conditions of contemporary Latin America. With the goal of
presenting elements for dialogue between Victor Codina’s pneumatological ecclesiology and
the IPRB’s praxis, firstly this study leads a discussion about the current stage of theological
reflection on pneumatology and ecclesiology. To build bridges for ecumenical dialogue, four
points of Victor Codina’s pneumatological ecclesiology were selected: Ignatian spirituality;
the ecclesiology and pneumatology of Eastern Christian tradition theology; the ecclesiology
and pneumatology of the Second Vatican Council, including discussions held in the
postconciliar period; and the ecclesiology and pneumatology of Latin American theologies.
The historical path and the theological and pastoral foundations of the IPRB are presented
briefly. From these four selected elements, the philosophy of Victor Codina is compared with
the theological and pastoral praxis of the IPRB, in an ecumenical dialogue. Even among the
renewed Pentecostal Protestant Christian traditions, the pneumatological deficit is evident.
The study concluded that ecumenical dialogues between Western and Eastern Christian
traditions are a viable and enriching path, and that Victor Codina’s pneumatological
ecclesiology brings elements that enable this dialogue.

Keywords: Holy Spirit. Pneumatology. Church. Victor Codina. Pentecostality. Latin
America.
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INTRODUCAO

A eclesiologia e a pneumatologia das teologias das tradi¢des cristds ocidentais®
padecem de limitada compreensdo da pessoa e da obra do Espirito Santo?. Yves Congar
nomeia o fendmeno como “esquecimento do Espirito™, Victor Codina, como “déficit

pneumatologico™*. Académicos (as) e estudiosos (as) que compartilham dessa compreensdo®

1 Por tradicdo cristd ocidental refere-se, nesta pesquisa, a tradicdo da Igreja Cat6lica Apostdlica Romana e a
tradicdo das igrejas oriundas da reforma e suas posteriores manifestacdes historicas. Apesar de Victor Codina
utilizar a expressao para se referir a tradicdo teoldgica da Igreja Catolica Apostélica Romana, em contraponto
a tradicdo cristé oriental e a teologia latino-americana (Cf. CODINA, Victor. Desocidentalizar o cristianismo.
Perspectiva Teol6gica, v. 40, n. 110, p. 9-23, 2008), pelo objetivo desta pesquisa de didlogo com a tradi¢éo
protestante pentecostal renovada, inclui-se na tradi¢do cristd ocidental a tradigdo das igrejas protestantes.

2 Vale reforgar que o tema é recorrente nos escritos de Victor Codina e se remete a intuigdo de Y. Congar da
necessidade de a tradicdo cristd ocidental resgatar reflexdo teoldgica que se ocupe do lugar préprio do
Espirito Santo. Remete-se aqui ao numero 342 de 2011 da Revista Concilium que trata o tema, retomando o
objeto discutido no ndmero 148, de 1979 (Também cf. CODINA, Victor. Prioridade teol6gico-pastoral da
Pneumatologia hoje: “O Espirito precede a vinda de Cristo”. Perspectiva Teoldgica, n® 122, p. 69-86,
jan./abr. 2012). O proprio Codina se remete a estudos exaustivos como os de Yves Marie Joseph Congar
(Creio no Espirito Santo: revelacdo e experiéncia do Espirito, de 1983, traduzido em portugués em 2005);
Maria Clara Lucchetti Bingemer, (O amor escondido: notas sobre a kenosis do Espirito no Ocidente, de
2011) e a sua propria obra (Creio no Espirito Santo: pneumatologia narrativa, de 1997). Destaca-se também
o trabalho de José Comblin, O Espirito Santo e a libertacdo, de 1987, que trata da atrofia pneumatolégica no
Ocidente. Essa atrofia, esquecimento ou auséncia de uma pneumatologia abrangente no Ocidente é descrito
por Bingemer como a auséncia de expressdo explicita no cotidiano eclesial (BINGEMER, Maria Clara L. El
amor escondido. Notas sobre la kénosis del Espiritu en Occidente, Concilium, n. 342, p. 551-564, 2011).

% Yves Congar denomina “esquecimento do Espirito” ao fendmeno do cristomonismo que marcou o fazer
teoldgico da Igreja Catdlica Apostdlica Romana no periodo pés-reforma até as discussdes do Concilio
Vaticano Il. A teologia cristd catdlica tendeu a absolutizacdo da Segunda Pessoa da Trindade em detrimento
das demais. Como consequéncia, em espagos proprios de atuacdo do Espirito Santo, como a liturgia e a
eucaristia, estabeleceu-se auséncia da reflexdo sobre a Igreja e o Espirito. No ambiente da tradicéo catolica, o
siléncio em relacdo ao “Espirito do Senhor” ocasionou o risco constante de o Espirito ser ofuscado pelas
figuras de Maria, da Eucaristia e do Papa (Cf. CONGAR, Yves. Creio no Espirito Santo I: revelacdo e
experiéncia do Espirito Santo. Sdo Paulo: Paulinas, 2005). Remonta-se a dendncia de “esquecimento do
Espirito” a assertiva do tedlogo Nikos Nissioti, em 1963, em seu artigo Pneumatologie orthodoxe na Revista
Saint Sprit. Victor Codina reconhecerd a referéncia ao “esquecimento do Espirito” também em J. |. Gonzélez
Faus na obra Herejias del catolicismo actual, de 2013 (Cf. CODINA, Victor. Rumbo a una nueva
pneumatologia. Revista Latinoamericana de Teologia, n. 100, p. 39-50, 2017. p. 217).

4 Segundo Victor Codina, um dos textos mais conhecidos sobre a presenca e a auséncia do Espirito Santo na
vida cristd é o do patriarca de Antioquia, Ignacio Hazim, de 1968, quando se pronunciou na Assembleia do
Concilio Mundial de Igrejas em Upsala (Cf. CODINA, Rumbo a una nueva pneumatologia, p. 40-41).

> “Dentre 0s consensos que se generalizaram na teologia cristd ocidental, ainda que involuntarios, sobressai o
lugar reduzido da pneumatologia” (Cf. OLIVEIRA, David Mesquiati. Pneumatologia como caracteristica do
ser cristdo: a contribuigdo do pentecostalismo ao conjunto do cristianismo. Perspectiva Teoldgica, v. 51, n. 2,
p. 311-324, maio/ago. 2020. p. 311). Entre outros, destacam-se Junger Moltmann que se refere ao
esquecimento do espirito (O Espirito da Vida: uma pneumatologia integral, de 1999); Mario de Franca
Miranda ao tratar do papel secundario da pneumatologia (A salvacao de Jesus Cristo: a doutrina da graga,
de 2004); Jodo Batista Libanio, ao abordar o déficit carismatico (A religido no inicio do milénio, de 2002);
Luis F. Ladaria ao tratar da questdo do filioque (O Deus vivo e verdadeiro, de 2015) e Francisco Catdo, ao
abordar novas perspectivas para a teologia do Espirito ( artigo A teologia do Espirito Santo: novas
perspectivas na Revista de Cultura Teoldgica, em 2009).
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reconhecem que o fenbmeno é consequéncia tanto da divisao entre a tradicdo teoldgica crista
do Oriente e a do Ocidente, como da crise que provocou a Reforma Protestante. Nos dois
acontecimentos, as concepcdes biblico-teoldgicas fundamentais relativas a pessoa do Espirito
ficaram subsumidas pela énfase cristoldgica. Apesar de tanto Congar quanto Codina
identificarem o silenciamento sobre o Espirito no &mbito da teologia da tradi¢do catdlica
apostdlica romana, admite-se que a tradi¢do teoldgica cristd protestante também se alinhou a
énfase cristoldgica e ao esquecimento do Espirito, apesar do acento pneumatico inicial da
Reforma Protestante.

A hipertrofia cristologica impactou a eclesiologia ocidental. As tradi¢Bes cristds do
Ocidente consolidaram estruturas institucionais fortemente centralizadas, pouco carismaticas
e desengajadas da realidade sécio-historica e cultural dos (as) crentes.

Verificou-se o estabelecimento de eclesiologias de forte carater hierarquico, centradas
no clero, com pouca abertura para participacdo do (a) leigo (a), limitadas em suas praticas e
na apreciacdo da importancia do dialogo ecuménico entre Ocidente e Oriente catolicos e com
as tradicOes cristas reformadas. Acentuaram-se 0s aspectos doutrinais, institucional e moral,
relegando a vivéncia da espiritualidade ao plano secundario. Também o comunitario foi
desprestigiado e perdeu-se o simbdlico, o poético e o festivo, predominando o racional em
detrimento do mistagogico.

As igrejas latino-americanas foram historicamente tratadas como “coldnias eclesiais” e
sofreram prejuizos como a negacdo das religiosidades originarias e a imposicdo de
cosmovisdes predominantemente europeias. A determinacdo do paradigma masculino para a
lideranca como “escolha divina” ou “direito divino” e a desvalorizagdo do papel eclesial das
pessoas sem formacao teoldgica formal académica sdao elementos perceptiveis desse processo.
No plano social latino-americano, a apatia da Igreja resultou em recorrente auséncia de
compromisso com os direitos e as demandas de grande parte da empobrecida massa
populacional, como o acesso a saude, a velhice assistida, a liberdade politica e de expressdo, a
moradia digna com infraestrutura basica e a remuneracdo justa pelo trabalho.

O silenciamento a respeito do Espirito Santo nas tradigdes cristds ocidentais provocou

reacOes historicas, aqui consideradas “sinais dos tempos®, a exemplo do pentecostalismo

& A expressdo “sinais dos tempos” é polissémica no ambiente teoldgico, cabendo aqui fazer o devido recorte de

sentido para os usos desta pesquisa. Victor Codina utiliza o conceito a partir da Gaudim et Spes (GS) 4, 11 e
44, A expressdo pode ser localizada em outros textos do Concilio Vaticano Il como os Decreto Unitatis
Redintegratio (UR) 4, Apostolicam Actuositatem (AA) 14 e Presbyterorum Ordinis (PO) 9. Na obra N&o
extingais o Espirito, Codina diferencia os “sintomas dos tempos” dos “sinais dos tempos”. Os “sintomas”
dizem respeito as “realidades negativas ou pecaminosas”, como violéncia, discrimina¢do de todos os tipos,
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moderno, que surge no ambiente protestante nos primeiros anos do séc. XX. O
pentecostalismo protestante, embora ndo possua carater ecuménico, considerou fundamental o
resgate da experiéncia pessoal com o Espirito Santo e a manifestacdo dos carismas.

O movimento carismético catolico e as comunidades eclesiais de base séo sinais dos
tempos que se manifestam a partir da década de 1960. O movimento carismatico se
desenvolveu inicialmente nos Estados Unidos da América, expandindo-se no contexto das
igrejas catolicas latino-americanas como iniciativa que preserva os fundamentos da tradicéo
catdlica, com a premissa de resgatar a experiéncia pessoal com o Espirito. As comunidades
eclesiais de base compreendem que o Espirito do Senhor atua na Igreja promovendo o didlogo
ecuménico e o engajamento na luta pela libertagcdo de toda forma de opresséo do ser humano.

Codina propGe que se deva distinguir a experiéncia espiritual da reflexdo sobre ela.
Esta ultima deve ser compreendida como pneumatologia. Tanto o pentecostalismo, como a
renovacdo carismatica, quanto as comunidades eclesiais de base ndo se ocuparam com a
formulacdo de pneumatologias consistentes, embora tenham produzido eclesiologias mais
criativas e participativas. Porém, oscilaram entre a énfase nas questdes sociais ou nas
experiéncias espirituais, em que cada op¢éo necessariamente se colocava como excludente da

outra.

abusos, explora¢do do humano e da natureza e outros semelhantes. Os “Sinais dos Tempos” dizem respeito as
“aspiragdes profundas da humanidade” e que sdo agdo resultantes da presenga do Espirito no mundo, na
cultura e na histéria (CODINA, Nao extingais o Espirito, p. 220-221). Nesse sentido, “Sinais dos Tempos”
ou ST pode se referir a realidade social, a eventos especificos ou a um método de interpretacdo da realidade.
Alinha-se, nesta tese, com a perspectiva de José Eduardo Borges de Pinho de que ST sdo “acontecimentos
marcantes da historia, susceptiveis de impulsionar transformacGes profundas do viver humano e que se
manifestam como sinais interpelativos e pontos de orientagdo para a Igreja no anincio do Evangelho”
(PINHO, José Eduardo Borges de. A leitura dos sinais dos tempos e suas implicagdes na vida da Igreja.
Didaskalia, v. 41, n. 1, p. 151-171, 2011. p.151), considerando-se, assim, a histéria como espago
hermenéutico privilegiado em que se pode “discernir a presenga de Deus, proclama-la e explicita-la”
(PINHO, A leitura dos sinais dos tempos, p. 171). Considera-se relevante registrar as quatro definicbes de
“sinais dos tempos” ou ST trazidas por Clodovis Boff na obra “Sinais dos Tempos " “1 - ST = Jesus Cristo. E
0 sentido exegético, isto &, escatoldgico-messianico, precisamente cristoldgico, tal como o encontramos em
Mt 16,3. 2 - ST = eventos historicos, enquanto indicadores da Historia de Deus (Mistério). Este é o sentido
estritamente teoldgico, que pde em articulacdo um "ver" o percurso historico, um "julgar” tal percurso a luz
da fé e em propor as linhas de um "agir" consequencial. Tal contetido teérico é sem divida o mais rico. A GS
conota esse entendimento, mas nem sempre o denota de modo constante 3 - ST = "problemas da era
moderna”, ou seja, as "questdes de ordem temporal”, os "grandes problemas de nosso tempo". Esse é o
sentido corrente no linguajar eclesiastico desde Jodo XXIII. "ST" é o nome religioso dos fatos historicos.
Ficam aqui impensados 0s varios niveis ou momentos da produgdo de sentido (ao contrério do sentido 2).
Para sermos completos, devemos ainda acrescentar um 4° sentido, que, embora ndo empregado pelo Concilio,
tem curso no linguajar ordinario. 4 - ST = fato qualquer significativo. E o sentido vulgar, usado sobretudo na
linguagem jornalistica. O sentido 4 corresponde ao uso profano de um termo originariamente religioso. Trata-
se, pois, aqui de um sentido profanizado, degradado. Por isso, ST se presta a ser aposto, como etiqueta, sobre
qualquer fato curioso no almoxarifado das ‘variedades" da moda’” (Cf. BOFF, Clodovis. “Sinais dos
tempos”. Principios de leitura. S8o Paulo: Edi¢des Loyola, 1979. p. 93-94). A partir desta explicitacdo, a
expressdo sinais dos tempos sera utilizada sem aspas nesta tese.
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Na América Latina, a énfase na cristologia, principalmente na figura do Jesus terreno,
fez com que a prética e o discurso das igrejas cristas enfatizassem o carater ético, politico e
social de sua contribuicdo para o desenvolvimento humano, ocasionando, muitas vezes, o
desinteresse pela mistica inerente a espiritualidade cristd. Por outro lado, constata-se que, no
contexto latino-americano, as teologias cristds tradicionais ndo alcancaram voz profética
capaz de superar a pobreza, a desigualdade, a excluséo e outros esquemas desumanizadores.
Alguns setores religiosos cristdos chegaram até a ser solidarios com varias formas de
exploracdo, justificando-as teologicamente. E necessario o equilibrio entre espiritualidade e
prética libertadora, pois essa assimetria provocou, na America Latina, efeitos negativos como
o milenarismo, o voluntarismo, o ativismo e o paternalismo’.

Considera-se necessario tanto o redescobrimento como a releitura da dinamica do
Espirito na historia das igrejas e da cultura no continente latino-americano. Se o Espirito do
Senhor atua desde a periferia da histéria, como afirma Victor Codina®, e as igrejas do
continente latino-americano vivenciam sua realidade historicamente como periferia do mundo
desde as colonizacBes, entdo as igrejas cristds latino-americanas tém condicdo de
possibilidade de reinterpretar as proprias histdrias e construir eclesiologia e pneumatologia

proprias.

" Codina questiona se, na América Latina, ndo se incorreu no “risco de ter caido em certo paternalismo,
voluntarismo, milenarismo e ativismo” (CODINA, Pneumatologia latinoamericana, p. 21). No milenarismo,
enfatiza-se a crenga de que esse mundo ndo deve ser preservado, pois na parousia sera destruido, e defende
uma espiritualidade e praxis cristd descoladas da realidade e das realidades terrenas. O voluntarismo e 0
ativismo, ao contrario, afastam-se dos fundamentos da espiritualidade crista e buscam formas individuais em
sua maioria, supra ou parainstitucionais em outras iniciativas, para intervencao na realidade. O paternalismo,
na ansia institucional de oferecer respostas e seguranca, faz desaparecer o sujeito transformador de sua
propria historia.

8 “Mais concretamente na América Latina deve-se elaborar uma Pneumatologia desde baixo, desde os pobres,
desde os insignificantes, pois ‘uma teologia do Espirito Santo s6 pode proceder da praxis de um povo cristdo
livre’ (J. Comblin) ... Por que os pobres ndo se suicidam coletivamente? Quem da forga aos grupos indigenas
para defender ndo s seu territdrio frente as multinacionais invasoras, mas também para defender a Mée
Terra? De onde tiram coragem 0s pobres para emigrar para outros paises em busca de melhores condi¢des de
vida, quem Ihes sustenta nas lutas contra as ditaduras, perseguicdo e martirio? Quem proporciona forca para
as mulheres a fim de que levantem a cabeca e questionem a sociedade e a Igreja, sejam lideres de CEBs e
animem a fé do povo? N&o é esta a Pneumatologia latino-americana, uma Pneumatologia explicita e tedrica.
Na verdade, ela € vivencial, andnima, meio clandestina e underground, mais proxima da atitude crente (fides
qua) que aos conteldos dogmaticos (fides quae)” (CODINA, Victor. Pneumatologia latinoamericana.
Studium, v. 6, n. 10, p. 11-24, 2012. p. 22). “... o Espirito é aquele que atua desde o avesso da historia,
desde baixo, desde os excluidos e descartados, desde a impoténcia, desde os crucificados da histéria, desde os
altimos, desde os pordes da humanidade. Esse atuar desde baixo, mais que uma geografia, € um lugar
teologico” (CODINA, Victor. Conferéncia de Victor Codina: O Espirito do Senhor atua desde baixo.
Observatdrio da Evangelizacédo PUCMINAS. 2015. Disponivel em
https://observatoriodaevangelizacao.wordpress.com/2015/10/30/0-espirito-do-senhor-atua-desde-baixo.
Acesso em: 10 jan. 2020). Registra-se que as citaces dos textos consultados em idiomas que ndo contam
com traducdo disponivel em lingua portuguesa do Brasil serdo apresentadas por meio de traducéo livre do
pesquisador em notas de rodapé e em citag@es literais no corpo do texto.
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O didlogo entre as diferentes tradicGes cristds € estratégia para auxiliar as igrejas
latino-americanas a verem, na pluralidade e na diversidade eclesiais, sociais e culturais, 0s
sinais dos tempos e a acdo do Espirito. A partir do pensamento de Victor Codina, considera-se
ser possivel o dialogo com a pneumatologia oriental, a compreensdo do carater ecuménico do
Concilio Vaticano Il e o reconhecimento de outros lugares em que, historicamente, o Espirito
do Senhor manifesta sua vitalidade salvifica, santificadora, criativa e libertadora. O Espirito
promove em todo o tempo a unidade da Igreja na diversidade de percursos histéricos e de
valores socioculturais.

Percebeu-se que esse didlogo ndo é somente vidvel, mas necessario. Esta pesquisa
representa um pequeno esforco diante da imensiddo do desafio que é o didlogo ecuménico
entre as tradi¢bes cristds na América Latina. Mesmo com a consciéncia das dimensfes do
desafio, o itinerario desta tese de doutoramento em teologia dogmatica objetiva o debate
aberto e respeitoso entre diferentes leituras da fé cristd no contexto latino-americano. Para
tanto, busca a aproximacdo e a interacdo entre a tradigdo cristd protestante pentecostal
renovada da Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB) e a perspectiva da eclesiologia
pneumatoldgica de Victor Codina.

Na prética, esta pesquisa se concentrou em cotejar a obra de Victor Codina, buscando
as concepcOes e intuicbes acerca de seu projeto pneumatoldgico e eclesiolégico para a
teologia cristd na América Latina. Cabe ressaltar que a producao teoldgica de Victor Codina
se constitui em universo vasto, ainda em producdo. Para contornar a problematica, delimitou-
se a investigacao as obras que tratam da eclesiologia e da pneumatologia e, principalmente, da
proposta de uma eclesiologia pneumatolégica.

Victor Codina é sacerdote jesuita e tedlogo. Se auto reconhece tedlogo latino-
americano. O cataldo Codina nasceu em 1931, em Barcelona, na Espanha. Na infancia e parte
da adolescéncia, vivenciou turbulentas crises que abalaram a Espanha, como a Guerra Civil
Espanhola e a Segunda Guerra Mundial. Criado em ambiente cristdo catdlico, iniciou sua
caminhada com a Companhia de Jesus em 1948, com dezessete anos. Licenciou-se em
Filosofia e Letras pela Universidade de Barcelona. Ap6s sua ordenagdo como sacerdote, aos
trinta anos, estudou teologia em Innsbruck. Foi aluno de Karl Rahner, Hugo Rahner e Josef-
Andreas Jungmann. Em 1963, iniciou o doutorado em teologia na Universidade Gregoriana
de Roma, justamente durante o Concilio Vaticano Il. Em 1965, retornou a Espanha e se
dedicou a formacéo de jovens jesuitas por nove anos. Em 1974, especializou-se em Teologia

Oriental. Em 1982, mudou-se para a Bolivia, passando a ensinar teologia na Universidade



Catolica Boliviana de Cochabamba, formar leigos (as) e labutar na pastoral popular. Em 2018,
retornou a Espanha®.

O labor teoldgico de Victor Codina se caracteriza por ser” obra de fronteira” e a
fronteira ¢ sempre lugar de risco. Para ele, “A Igreja precisa ser uma Igreja nazarena, pobre,
simples, pascal, mistagdgica, isto €, que inicie a uma experiéncia espiritual; uma Igreja do
crucificado, dos pobres™? e “A Igreja de hoje ndo respondera aos desafios, se ndo voltar ao
Espirito de Jesus que é experiéncia, alento, vida além de toda estrutura, comunhdao, liberdade,
diversidade, esperanca”*! .

Ponto focal do labor teoldgico de Victor Codina e que muito interessa a esta

investigacdo é a América Latina, como espaco e lugar teoldgico? por exceléncial®.

® Os dados académicos e biograficos de Victor Codina podem ser encontrados em varios portais em que estio
publicados  seus  textos, entre  0s  quais  se destaca  Cristianisme i Justicia
(https://www.cristianismeijusticia.net/es/victor-codina). Muitas informagdes sobre o autor podem ser
coletadas em suas obras, como Creio no Espirito Santo: Pneumatologia Narrativa e Suenos de un viejo
tedlogo. Una Iglesia en Camino. Remete-se também a sintese biogréafica elaborada por Denilson Mariano da
Silva em sua tese de doutorado (Cf. SILVA, Denilson Mariano da. A dindmica da acéo evangelizadora do
Movimento da Boa Nova — MOBON. Uma andlise teoldgico-pastoral a luz da reflexdo teoldgica de Victor
Codina. Tese (Doutorado em Teologia). 2020. 384 p. Faculdade de Filosofia e Teologia Jesuita — FAJE, Belo
Horizonte, 2020. p. 24-25).

10 CODINA, Victor. Entrevista. O Concilio Vaticano Il na América Latina. Nuevamerica, n. 137, p. 6-17,
jan./mar. 2013. Disponivel em: http://www.novamerica.org.br/ong/emwp-content/uploads/2019/07/0137.pdf.
Acesso em: 12 dez. 2020. p. 15.

1 Ibidem, p. 17.

12 |ugar teolégico é um conceito fundamental para Victor Codina, que compartilha com Ignacio Ellacurria o
pressuposto de que o lugar teolégico é o espaco e o tempo a partir dos quais se faz a vivéncia da fé e dos
quais nascem as reflexdes teoldgicas, diferenciando-se do conceito de fonte teoldgica, que seria o depdsito
(em vérios formatos) que mantém os conteddos da fé, como as Escrituras, a Tradigdo Apostolica, os Sinodos
e Concilios, o Magistério Catdlico e os tedlogos (Cf. ELLACURRIA, Ignacio. Los pobres. Lugar teol6gico
en América Latina. Congresso “Teologia y Pobreza”. Madri, 21 a 27 de setembro de 1981. Archivo Chile.
Historia Politico Social. Movimiento Popular. CEME — Centro de Estudios Miguel Enriquez. Conferéncia de
26 de setembro de 1981. Disponivel em;
http://www.archivochile.com/Mov_sociales/iglesia_popular/MSiglepopu0017.pdf. Acesso em 12 dez. 2020.
p- 9). A América Latina, a realidade sofrida dos (as) vulneraveis, as “periferias” da sociedade contemporanea
se tornardo o lugar, o tempo e motor do labor teol6gico de Victor Codina, seus locis theologicis. Remete-se o
leitor para a discussdo de Francisco de Aquino Junior sobre o lugar social da teologia no nimero 125 de 2013
da Revista Perspectiva Teoldgica) e a obra O Caréater praxico-Social da Teologia: Topicos fundamentais da
epistemologia teoldgica, de 2017. Encontra-se, ainda, sustentacdo na discussdo de Luiz Carlos Susin, Os
pobres com “lugar teoldgico”: uma questdo de hermenéutica crucial de nosso tempo, capitulo da publicagéo
de 2008 da SOCIEDADE DE TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAO - SOTER, Deus é vida: desafios,
alternativas e o futuro da América Latina e do Caribe.

13 Conforme a sintese de Denilson Mariano da Silva: “E, a partir desta hermenéutica do Espirito que age a partir
de baixo, Codina articula as linhas para a elaboracdo de uma pneumatologia a partir da América Latina, uma
pneumatologia em chave libertadora e suas consequéncias espirituais e pastorais, com validade para toda a
Igreja universal”(SILVA, A dindmica da acao evangelizadora, p. 178).



A América Latina é ambiente de diversidade cultural, desde as culturas originarias até
seu atual hibridismo cultural, social e econémico. Configura-se entroncamento da
contemporaneidade, tempo e espaco em que dialogam com mdltiplos valores culturais
oriundos de todas as partes do mundo e inumeros construtos histéricos e ideoldgicos. Os
processos de colonizagdo aos quais foram submetidos os povos nativos da América Latina
instalaram critérios de diferenciagdo e valoracdo que provocaram a rejeicdo e a
desqualificacdo das expressdes culturais que ndo se adequassem aos modelos impostos pelos
colonizadores. Mesmo vivenciando processos de emancipagdo politica, as muitas nagdes e
culturas latino-americanas sofrem as consequéncias dos longos processos de dominacao.

Por seu turno, as igrejas cristas latino-americanas sdo capitulo historico e manifestacéo
da Igreja universal. A Igreja, que nasce do Pentecostes, ou seja, a partir da diversidade, e, por
sua universalidade, ndo impde a uniformidade e nem a anulacdo das diferencas entre as
pessoas e 0s povos. A Igreja do Pentecostes, portadora do mesmo Espirito que empoderou os
profetas, se opde originariamente ao tratamento humano indigno das relagdes de dominacéo,
como acontece na colonizacgao.

No entanto, ndo se pode omitir a constatacdo de que a cultura ocidental e, por 6bvio, a
latino-americana, esta limitada pelas condi¢cdes da experiéncia de colonialidade. O préprio
conceito de cristandade, vigente ainda na primeira metade do séc. XX, pressupunha que a
Igreja estivesse ligada e conformada pela ordem social, cultural, moral e politica dos grandes
impérios. Pode-se falar mesmo de certa pretensdo de que seria a homogeneidade cultural, e
ndo a fé, que asseguraria a unidade catolica da Igreja.

A fé cristd no continente latino-americano ainda sofre as consequéncias das primeiras
evangelizag¢Oes e do modelo impositivo dos valores culturais importados do Grande Norte, de
perspectiva reducionista, que promovia as igrejas nas coldnias como reproducdo das matrizes
estabelecidas nas metropoles eurocéntricas. A Igreja, com sua estrutura, desempenhou papel
instrumental para os impérios nos processos de dominacéo e exploragéo das col6nias®. Esses
modelos eclesial e eclesiol6gico também se caracterizaram pela confessionalidade e apoio ao
Estado, justificando a imposi¢do de uma confissdo de fé sobre as demais, repercutindo em
opcOes politicas que, nem sempre, reconheceram a condi¢do de vulnerabilidade a que se

submeteram muitos setores sociais latino-americanos.

14 CODINA, Victor. Una Iglesia nazarena: teologia desde los insignificantes. Santander: Editorial Sal Terrae,
2010. Disponivel em: https://kupdf.net/download/una-iglesia-nazarena-teolog-iacute-a-desde-los-
insignificantes-victor-codina-sj_58ad41fc6454a7e963b1e9dc_pdf. Acesso em: 25 maio 2020. p. 108-119.

9



A vida e o contexto da Ameérica Latina demandam que as igrejas cristds se orientem
para a experiéncia de pluralidade cultural e religiosa, atuem na promocao da valorizagdo e
resgate das culturas locais'® e das espiritualidades amerindias'®, fazendo-se mais sensiveis ao
sofrimento das pessoas, alinhando-se contrariamente a tudo aquilo que agride a vida, a cultura
e 0 povol’. Essa demanda passa pelo que Victor Codina denomina “desocidentalizagdo do
cristianismo” ou que Walter Mignolo considera opgao “descolonial”?®,

Essas igrejas cristds tém o desafio de resgatar suas identidades culturais, sem
identificarem-se plenamente com a cultura ocidental. Assumir essa possibilidade néo
implicaria na negacdo dos aspectos positivos do caminho histérico e teoldgico percorrido até
o momento®®. Pelo contrério, a desocidentalizagdo do cristianismo implicaria na compreenséo
de que a Igreja ndo é apenas depositaria da verdade, mas ela mesma é a boa nova de Jesus de
Nazaré e testemunha do Reino de Deus aos (as) pobres e humildes.

Para que a “desocidentaliza¢do” seja viabilizada, em perspectiva teologica crista, é
necessario que sejam resgatadas trés dimensdes: (i) o carater trinitario da revelagdo, em que
seja visibilizada e depreendida a especificidade da obra do Espirito Santo; (ii) a dimenséo
litdrgica do ser humano; e, (iii) o lugar teolégico privilegiado das pessoas marginalizadas,
vulneraveis e empobrecidas.

A fé cristd é fé trinitaria e a fé trinitaria ¢ comunitaria®®. A vida cristd necessariamente
se refere a Cristo. Mas, sem a experiéncia de Deus, em Cristo, pelo Espirito, ndo ha fé crista?..
A Igreja nasce no Pentecostes pela forca do Espirito??, o que permite afirmar que se a
pentecostalidade € inerente a Igreja, o Espirito ndo € sua propriedade. Ele ndo se encarnou em
nada ou ninguém. E livre e atua em todos e todas, apesar e justamente por causa das
limitagBes culturais e histdricas®. A América Latina ¢, portanto, lugar da agdo livre e criativa
do Espirito Santo. E espaco e tempo de desenvolvimento e fortalecimento das

15 CODINA, Una Iglesia nazarena, p. 121.
16 |dem, Desocidentalizar o cristianismo. Perspectiva Teoldgica, v. 40, n. 110, p. 9-23, 2008.
17 Ibidem.

18 MIGNOLO, Walter. Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade. Revista Brasileira de Ciéncias
Sociais, v. 32, n. 94, p. 1-18, 2017. p. 12.

19 CODINA, Una Iglesia nazarena. p. 103.
20 |dem, Desocidentalizar o cristianismo. p. 20.

2L CODINA, Victor. “No extingdis el Espiritu” (I1Ts 5,19): Una iniciacién a la Pneumatologia. Santander: Sal
Terrae, 2008. p. 233

22 |bidem. p. 49.
2 lbidem. p. 67.
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espiritualidades®*, de promogao de resisténcia ética, cultural e espiritual contra toda forma de
colonialidade®.

Os seres humanos possuem dimenséo litargica e foram criados para serem liturgicos.
A liturgia santifica ndo somente os seres humanos e suas a¢des, mas também todo o cosmos,
santificando a criagdo em seus elementos, redimindo-a. A santificagcdo néo se limita ao recinto
em que a Igreja se reline, mas expande-se para além de tempos, eventos e paredes, na vida,
como Pentecostes permanente, no qual se realiza existencialmente a santificacdo do ser
humano?. Além disso, a liturgia ndo evoca exclusivamente questdo transcendental. Segundo
Alcéntara, a liturgia expressa momentos concretos da vida das pessoas: sofrimentos, alegrias e
esperancas, de forma que a fé assume caracteristicas proprias do contexto sociocultural?’.

Para Codina, a liturgia e os (as) pobres sdo lugares teol6gicos complementares que nao
substituem as Escrituras, o magistério ou os (as) teélogos (as). Porém, sera a partir da liturgia
e dos (as) pobres que também se devem ler e interpretar a fé e a tradigdo da Igreja®.

Admite-se que a pessoa pobre ndo é somente aquela de limitado acesso aos recursos
econémicos e culturais, mas aquela marginalizada, localizada na periferia das cidades e dos
interesses politico-econdmicos, a partir do reverso da historia?®. Sdo pessoas em situacio de

vulnerabilidade social®®, que ndo devem ser tratadas como vitimas ou vitimizadas. Trata-las

24 DROOGERS, André. Espiritualidade: O problema da definicdo. Estudos Teoldgicos, v. 23, n. 2, p. 111-128,
1983.

%5 CODINA, Victor. El Espiritu del Sefior actiia desde abajo. Maliafio: Sal Terrae, 2015. Disponivel em:
https://kupdf.net/download/el-esp-iacute-ritu-del-se-ntilde-or-act-uacute-a-desde-abajo-v-iacute-ctor-codina-
sj_58742af76454a7145135¢2e0_pdf. Acesso em: 19 maio 2020.

% CODINA, Victor. Los camifios del oriente cristiano: iniciacion a la teologia oriental. Santander: Sal Terrae,
1997. p. 84. Disponivel em: https:/pt.scribd.com/document/224074948/Caminos-Del-Oriente-Cristiano.
Acesso em: 10 jan. 2020.

27 ALCANTARA, Claudia Sales de. Fé, expressdo e cultura: por um resgate da negritude na liturgia evangélica,
Padé: Estudos em filosofia, raca, género e direitos humanos (encerrada), v. 2, n. 1, p. 96-117, 2008. p. 1.

28 CODINA, Una Iglesia nazarena. Reforca-se o conceito com as assertivas de Luiz Carlos Susin: “lugar
teologico’ ¢, antes de tudo, a ‘realidade’ que, interpretada teologicamente, como se interpreta um texto,
desvela suas conexdes e seu significado, remetendo ao significante, a condi¢do humana e, em Gltima anélise,
a Deus mesmo ... A teologia latino-americana elaborou, com o respaldo biblico e dos melhores momentos da
Igreja, o ‘lugar teologico’ dos pobres, do povo de carne e osso, como real lugar da particularidade inclusiva,
da preferéncia a partir da qual se abraca e se realiza, na paciéncia e na esperanga, a universalidade. N&o
separa, mas relaciona realisticamente lugar teoldgico e lugar social ou sociolégico, desvela e assume 0
interesse subjacente a forma de elaborar teologia.” (Cf. SUSIN, Luiz Carlos. Os pobres como “lugar
teoldgico”: uma questdo de hermenéutica crucial de nosso tempo. In: SOTER. Deus é vida: desafios,
alternativas e o futuro da América Latina e do Caribe. Sao Paulo: Paulinas, 2008. p. 151-180. p. 170 e 179).

29 |dem, EI Espiritu del Sefior actta desde abajo, p. 5.

30 Assume-se nesta tese o conceito apresentado por Abramovay et al., que entendem vulnerabilidade social como
“... 0 resultado negativo da relagdo entre a disponibilidade dos recursos materiais ou simbdlicos dos atores,
sejam eles individuos ou grupos, e 0 acesso a estrutura de oportunidades sociais, econdmicas, culturais que

11



dessa forma nada mais é que criar estigma, pois sdo seres humanos produtores de cultura e
dotados de forga inovadora e potencialidades para transformar a realidade.

Na Ameérica Latina, em comparagdo a outras regides do mundo, a desproporcao das
desigualdades econémica e social ¢ alarmante®!. Sdo muitas criancas, pessoas pobres, idosos
(as), jovens, trabalhadores (as), mulheres, doentes, indigenas, afrodescendentes, imigrantes e
mesticos (as) que nada significam para os poderes econémicos e ideoldgicos
contemporaneos®. Inevitavelmente, em tais condiges, qualquer pneumatologia deve se
vincular as pessoas pobres e excluidas. As pneumatologias latino-americanas, inclusive,
deveriam reconhecer o Espirito como “pai materno dos pobres”3,

Para apoiar o processo de desocidentalizagdo do cristianismo e o resgate das trés
dimensdes da fé cristd, catdlicos e protestantes, em especial nos modos como se manifestam
historicamente, precisam redescobrir alguns aspectos da teologia cristd oriental, revisitar o
legado do Vaticano Il e os caminhos dos debates pds-conciliares e reconhecer a pobreza como
lugar teoldgico fundamental. Considera-se esse itinerario teoldgico vidvel para se repensar a
relacdo entre a eclesiologia e a pneumatologia e construir uma pneumatologia significativa e
viavel na contemporaneidade.

O conjunto geral da teologia ocidental € considerado a partir da fé em um Deus trino e
uno. Tal deveria implicar no fato fundamental de que Pai, Filho e Espirito Santo séo iguais em
divindade e a igualdade na vida intradivina deveria ser percebida na histdria da salvacio.
Mas, historica e teologicamente, ocorreu algo como um esquecimento da importancia da

pessoa e da obra do Espirito. E interessante notar que a Igreja, em suas diferentes concepcdes

provém do Estado, do mercado e da sociedade. Esse resultado se traduz em debilidades ou desvantagens para
0 desempenho e mobilidade social dos atores” (Cf. ABRAMOVAY, Miriam; CASTRO, Mary Garcia;
CASTRO PINHEIRO, Leonardo de; SOUSA LIMA, Fabiano de; MARTINELLI, Claudia da Costa.
Juventude, violéncia e vulnerabilidade social na América Latina. Brasilia: UNESCO/BIDEM, 2002. p. 192).
Segundo a Organizacdo das NacBes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), a
vulnerabilidade entre os jovens dificulta os processos de integracdo social e estd associada a violéncia e a
criminalidade. A propria juventude, principalmente a juventude pobre e negra, passou a ser associada a
delinquéncia, ao consumo de drogas e a violéncia. Esses grupos sociais produzem expressdes culturais com
as quais se identificam, por exemplo, o rap e a percussdo (Cf. MALVASI, Paulo Artur. ONGs,
vulnerabilidade juvenil e reconhecimento cultural: Eficacia simbdlica e dilemas. Interface: Communication,
Health, Education, v. 12, n. 26, p. 605-617, 2008).

31 COSTA, Valeriano dos Santos. Sentire cum Ecclesia no Brasil. Revista de Cultura Teoldgica, v. 23, n. 85, p.
13-32, jan./jun. 2015.

32 MENDONCGA, Luiz Jorge V. Pessoa de. América Latina: da desigualdade social a desigualdade econdmica,
Argumentum, v. 1, n. 1, p. 78-91, 2009.

33 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 41.

34 Idem, “No extingdis el Espiritu” (1Ts 5,19): Una iniciacion a la Pneumatologia, p. 230.
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e manifestagdes historicas, também desconsiderou ou esqueceu que o Espirito do Senhor atua
a partir da realidade das pessoas pobres, excluidas ou silenciadas®.

De acordo com Codina®, ha muito que aprender com a fidelidade a tradicdo que o
Oriente cristdo conservou. O cristianismo oriental apresenta forma mais escatoldgica e
contemplativa, menos normativa e conceitual®’, mais pneumatica e litirgica. Na teologia
oriental, o pluralismo espiritual e teoldgico € acolhido como riqueza. Embora o Oriente possa
ser responsabilizado por estabelecer “escatologia sem historia” e, consequentemente, aparente
“alienagdo dos problemas reais”, percebe-se que a tradicdo cristd oriental é sensivel a toda
forma de “desfiguragdo da humanidade, da historia e do cosmos”®®, Diante da situacdo de
violéncia, corrupcdo e morte que a humanidade herda, a teologia oriental afirma a exigéncia
de uma transfiguracdo da criaco e da historia, pela forca dindmica e vivificante do Espirito®.

“Transfigurar” a cultura, a economia, o poder ¢ a politica, inspirando-se na vida
trinitaria, € um caminho para que as teologias latino-americanas sejam capazes de repensar
novas pneumatologias que as capacitem a se empenhar por sociedades com visdes mais
holisticas e ecoldgicas da criagdo. As manifestacdes historicas da Igreja na América Latina
alcangariam percepg0es mais positivas do corpo humano, da sexualidade, da mulher, da
beleza, do simbdlico, das festas e dos icones, e desenvolver espiritualidades mais encarnadas
no cosmos e na historia“,

Nesse sentido, revisitar o Vaticano Il e considerar os retrocessos e avangos do pos-
concilio, no chamado “inverno eclesial”, também se configuraria agdo positiva para repensar
as pneumatologias latino-americanas. Primeiramente verifica-se que, mesmo nos documentos
do Concilio, ha um siléncio em relacdo a convergéncia entre a acdo do Espirito e as pessoas
pobres. No entanto, € na América Latina, contexto de pobreza, o lugar no qual a
pneumatologia e a pobreza inevitavelmente confluem. Considera-se que a especificidade do
processo historico da recep¢do do Concilio Vaticano Il na América Latina fornece o critério a

partir do qual se reavalie também a recepc¢do da Reforma.

35 CODINA, El Espiritu del Sefior actta desde abajo, p. 29.
3 1dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 12.

37 1dem, Desocidentalizar o cristianismo, p. 18.

38 |dem, El Espiritu del Sefior acttia desde abajo, p. 87.

39 |dem, Los camifios del oriente Cristiano, p. 21

40 |dem, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 87-91.
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Outra contribuicdo do Concilio para o desenvolvimento das teologias latino-
americanas é a teologia dos sinais dos tempos. Sinais como 0s movimentos pentecostais, a
renovacgdo carismatica e mesmo a onda New Age interpelam a Igreja a escutar outras vozes
por meio das quais o Espirito se mostra e atua, ainda que a partir das pessoas excluidas da
religiosidade oficial. Em qualquer tradigdo cristd, ndo discernir os sinais torna-se bastante
oneroso, pois demandard muito tempo para recuperar posturas mais atentas a uma
pneumatologia aderente ao evangelho*'. Afinal, a América Latina tem experimentado

momentos especiais da acdo do Espirito*? e é lugar de muitas espiritualidades*.
Objetivos gerais e especificos

Nesta introducdo foram apresentados, até aqui, discussGes, posicionamentos e
conceitos que constituem o pano de fundo e a sustentacdo desta tese. Tratou-se do
esquecimento do Espirito e da necessidade de novas perspectivas pneumatoldgicas que
possibilitem a Igreja aprender a ler os sinais dos tempos e reconhecer a América Latina e 0s
(as) vulneraveis como lugar teoldgico privilegiado. Enfatizou-se a demanda premente de
empenho para que seja possivel o didlogo ecuménico entre as tradi¢des cristds no continente,
assim como se evidenciou a pertinéncia e a oportunidade que o pensamento de Victor Codina
apresenta para viabilizar esse esforco.

Assume-se que é possivel estabelecer canal de didlogo entre as tradi¢Bes catolica e
protestante pentecostal renovada a partir das intui¢des de Victor Codina, construidas ao longo
da sua trajetoria pastoral no contexto latino-americano e das suas pesquisas teoldgicas no
decorrer da sua vida académica.

Como objetivos gerais para esta tese, propde-se, inicialmente, avaliar e estabelecer
eixos para avaliar a reflexdo teoldgica atual da tradi¢do crista ocidental sobre a relacdo entre a
Igreja e o Espirito, a partir da constatacdo do déficit pneumatolégico.

Desse cenario mais amplo, propde-se avaliar e estabelecer o que seja o complexo

teoldgico desenvolvido por Victor Codina nomeado como eclesiologia pneumatolégica.

41 CODINA, El Espiritu del Sefior actla desde abajo, p. 10-71.
42 1bidem, p. 104-105.

43 RIBEIRO, Claudio Oliveira, Espiritualidades Plurais Da Reforma. Perspectiva Teoldgica, v. 49, n. 1, p. 63,
2017.
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A partir do complexo teoldgico codiniano, pretende-se desenvolver quatro temas ou
elementos teoldgicos que sustentem e viabilizem a interagdo com o pensamento teoldgico da
tradicdo crista protestante pentecostal renovada brasileira.

Como objetivos especificos, propde-se: (i) Selecionar temas para debater o estagio
atual da discussdo teoldgica acerca da relagdo entre a eclesiologia e a pneumatologia; (ii)
Sintetizar o complexo teoldgico de Victor Codina a respeito de uma eclesiologia
pneumatoldgica; (iii) Avaliar e eleger aspectos da eclesiologia pneumatoldgica de Victor
Codina para estabelecer pontes e conexfes que viabilizem o diadlogo ecuménico com a
tradicdo protestante pentecostal renovada, a saber: a espiritualidade inaciana; a teologia
oriental; o evento e avangos do Vaticano Il; e o desenvolvimento e atual desafio das teologias
latino-americanas; iv) Propor o pensamento de Victor Codina como referéncia para a

autorreflexdo das igrejas de tradicdo protestante pentecostal renovada no Brasil.
Considerac6es metodoldgicas

O exercicio de reflexdo proposto nesta pesquisa se guia por trés premissas. A primeira
é que a teologia é esfor¢o para produzir conhecimento que permita ao ser humano viver
melhor em suas dimens@es histdricas, psicofisicas e espirituais consigo mesmo, com 0s outros
seres humanos e com a criacdo. Ao reconhecer sua limitagdo, a teologia ndo se arroga a
capacidade de interpretar a realidade de forma perfeita e completamente acabada. A teologia é
caminho sem fim e jamais chegara a completude. Jodo Manoel Duque resume essa premissa

quase poeticamente:

A sua caracteristica fundamental [da teologia], precisamente porque se
baseia na fé, enquanto acolhimento de uma verdade inesgotavel, que nos é
dada a procurar e a praticar — ou a praticar, como procura — é precisamente a
de estar a caminho, no caminho de todos os caminhos, porque nos leva mais
longe que todos os caminhos*.

A segunda premissa € a de construir conhecimento teoldgico em via alternativa ao
paradigma que se funda exclusivamente em racionalidade instrumental com limitada

percepcao e dominio da dimensdo misteriosa da realidade:

4 DUQUE, Jodo Manuel. A teologia como caminho. Didaskalia, v. 39, n. 2, p. 13-36, 2009. Disponivel em:
https://revistas.ucp.pt/index.php/didaskalia/article/view/1906. Acesso em: 1 fev. 2021. p. 36.
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A razdo ilustrada, tedrica e préatica, é quantitativa e unidimensional, incapaz
de penetrar na dimensdo mais profunda da realidade, que é misteriosa.
Inclusive, guando este tipo de razdo ilustrada e institucional se aplica as
realidades profundas da fé, afeta o seu proprio contetdo, porque o meio ja é
mensagem®.

Em funcdo dessa segunda premissa, 0 caminho proposto nesta pesquisa se guia pela
racionalidade simbolica, capaz de estabelecer uma “postura profética” entre a Igreja e o
Reino.

A nogdo de “postura profética” possibilitada por uma racionalidade simbolica se pauta

na seguinte formulagéo de Codina:

Postura profética (simbdlica): o Reino de Deus é algo integral, pessoal e
comunitario, espiritual e material, histdrico e escatoldgico, tem que comecgar
a se implantar na histdria presente, comecando por aqueles que sdo vitimas
da injustica, os pobres e 0s pequeninos, antecipando, assim, 0 reino
escatologico futuro. Recordemos aqui algumas das caracteristicas do
simbolo: tem sentido por si mesmo, € revelador e diafano da dimensdo mais
profunda e sagrada da realidade, é a unica forma de aceder ao Outro, faz
presente a outra metade oculta, explica e implica, une a comunidade e
permite comunicar a tradicdo mais intima por meio de imagens, mitos e
ritos. O simbolico (que une e integra) opde-se ao diabdlico (que divide e
desintegra). Somente a partir da razdo simbolica se podera aceder ao
mistério profundo e ter uma resposta a realidade negativa da experiéncia
humana do mistério da iniquidade. Nesse sentido, a Igreja é simbolo do
Reino*.

A terceira premissa € que o conhecimento humano se reporta a um ponto de vista e a
um lugar social. Neste trabalho confluem conhecimentos empiricos que nascem das
experiéncias populares; conhecimentos filosoficos, resultantes de um esforgo racional e
sistematico de interpelacdo das questbes humanas que ampliam a capacidade de
discernimento; conhecimentos cientificos caracterizados pela determinacdo de um objeto e
método especifico de investigacao.

O conhecimento historico-teoldgico é assumido como ponto de partida, pois busca
fundamentos nas tradigdes biblicas e eclesidsticas. Considera que a pneumatologia da

América Latina é fruto da vivéncia histérica do cristianismo nesse contexto histérico e

4 CODINA, Victor. A Igreja, simbolo profético-pascal do Reino na histéria. Perspectiva Teolégica, v. 28,
n. 74, p. 45-64, 1996. Disponivel em:
http://scholar.googleusercontent.com/scholar?q=cache:x7kgT37E44sJ:scholar.google.com/+instancia+escatol
ogica&hl=pt-BR&as_sdt=0,5&as_vis=1. Acesso em: 26 maio 2020. p. 48.

46 lbidem, p. 53-54.
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cultural. A histdria ndo deve ser tratada como mera Circunstancialidade, mas, a partir da acdo
do Espirito que atua desde os (as) pobres e promove a luta para que tenham vida abundante,
deve ser lida e interpretada como lugar teolégico e em busca dos sinais dos tempos.

Quanto a natureza, esta pesquisa deve ser tratada como aplicada, pois visa gerar
saberes especificos e de ordem praxica, ou seja, que se configurem (teis para o avanco da
reflexdo teoldgica e para a aplicacao préatica na pastoral.

Quanto aos objetivos, deve ser considerada exploratoria, pois os esforcos estdo
dirigidos a aprovisionar maior proximidade com a problematica do esquecimento do Espirito
e para a compreensdo do que seja uma eclesiologia pneumatoldgica latino-americana.

Quanto ao método, os procedimentos tornam esta pesquisa, inicialmente, bibliografica,
pois foi realizada a partir da avaliacdo e sintese das obras de Victor Codina publicadas por
meios escritos e eletronicos, selecionando elementos e conexdes sobre uma eclesiologia
pneumatolégica. A investigacdo sobre a atual situacdo da reflexdo teoldgica sobre eclesiologia
e pneumatologia, a discussao sobre pentecostalidade, pentecostalismo e renovagédo carismatica
e espiritual também foram bibliogréaficas.

A fonte béasica da pesquisa serd o conjunto da obra de Victor Codina que trata da
pneumatologia e da eclesiologia. N&o serdo abordadas obras do autor que estejam
relacionadas a outras tematicas. Recorre-se ao trabalho de pesquisadores (as) cujo trabalho
evidencia que tal tematica provoca ampla cadeia de reflexdes nos ambientes da teologia crista
contemporanea.

O método que anima toda a reflexdo € o da escuta atenta a experiéncia e as intuicoes
do tedlogo. Codina ndo é um tedlogo que busca conceituacfes e articulagdes historico-
teoldgicas plenas de sistematicidade, mas, sim, profusas em intuicdes teoldgico-pastorais e
preocupacoes eclesioldgicas.

Os procedimentos para a avaliagdo da autocompreensdo da identidade e do sistema
teoldgico da Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB) também se valeram de fontes
bibliograficas.

Embora as questdes historicas sejam fundamentais para compreensdo das concepgoes
sobre a Igreja e 0 Espirito Santo, ndo se constitui objetivo desta pesquisa uma “historia das
igrejas na América latina” ou a reconstrucdo do percurso historico da Igreja Presbiteriana
Renovada do Brasil (IPRB). Assume-se que narrar elementos da historia das igrejas € trazer as

histérias de signos. E falar sobre a vida e o desenvolvimento de comunidades que se
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autocompreendem e, em consequéncia disso, atuam fazendo sua histéria sem deixar de
referir-se a uma realidade invisivel e transcendente.

O pesquisador esteve vigilante para ndo se deter em ideias preconcebidas ou falsas
evidéncias que oferecessem a ilusdo de estabilidade epistemolégica em relacdo as
manifestagdes histdricas, contingentes e provisorias das igrejas e seus distintos modos de
fazer historia. No esfor¢co de didlogo ecuménico que se empreende no Capitulo 3, a premissa
da racionalidade simbdlica exigiu rupturas. Em muitos momentos, adotou-se um fluxo
narrativo e, em outros, a constatacdo da profunda e necessaria alteridade demandou
abordagem menos sistemética e generalizante.

Elencam-se como limites do trabalho o escasso material de teologia sistematica
aplicado a tradicdo cristd protestante pentecostal renovada; o0 método de producéo teoldgica
ndo sistematico de Codina; e, as distor¢cdes que a proximidade da realidade traz.

Apesar de a renovacdo espiritual ndo ser fendmeno exclusivo de uma ou outra tradi¢éo
cristd, as formas de manifestacdo histérica se constituem em obstaculo & generalizagdo. As
analises efetuadas por outras ciéncias nas Ultimas décadas nem sempre desvelaram as
especificidades de cada experiéncia da renovacao, tendendo a localizar os fenédmenos de
avivamento de espiritualidade cristd no contexto das praticas religiosas e sociais do chamado
neopentecostalismo, destacando o carater negativo divulgado pelos meios de comunicacéo.

Assume-se que a renovagdo, Como movimento contemporaneo, tem carater de ruptura.
Tal ruptura, de maneira recorrente, ocorre de forma traumatica, gerando conflitos que, muitas
vezes, se tornam irreconciliaveis e produzem atitudes violentas, de exclusdo e desrespeito
humanos. O didlogo, que tem como premissa a escuta do outro e a renuncia a pretenséo de se
apresentar como a forma universal da verdade, se inviabiliza.

Reconhece-se que ha linhas teoldgicas que se contrapfem ao carater especifico da
teologia latino-americana, da teologia oriental e da teologia dos grupos com qualquer forma
de vinculo ao pentecostalismo. Nesta pesquisa ndo se ocupou de dar foco a tais abordagens.

Admite-se que ainda ha limitacOes e resisténcias para o dialogo ecuménico. Este ganha

cauteloso espaco no contexto académico, ainda vinculado a confessionalidade estrita.
Estrutura do trabalho

Para alcancar os objetivos propostos, esta tese esta dividida em trés capitulos. Nesta
breve introducdo abordam-se alguns conceitos que serdo fundamentais para 0 percurso

teologico, a saber, o déficit pneumatologico, os sinais dos tempos, a desocidentalizagdo do
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cristianismo, o lugar teoldgico da América Latina e dos (as) pobres na proposi¢do de uma
eclesiologia pneumatoldgica para a América Latina. Estabelece-se como fonte principal da
investigacdo a producao teoldgica de Victor Codina e como o motor de todo o processo de
pesquisa a aplicacdo pratica na forma de dialogo ecuménico entre uma denominacdo da
tradicdo protestante pentecostal renovada e a eclesiologia pneumatolégica de Victor Codina.

O capitulo 1 se propBe a repensar a pneumatologia, a eclesiologia e a pentecostalidade
da Igreja a partir da constatacdo do déficit pneumatologico. O primeiro bloco retoma o carater
fundante da experiéncia do Espirito, universal e cdsmica, acontecimento trinitario no qual a
Igreja tem relevante papel. No segundo bloco, avalia-se o estagio atual da reflex&o teoldgica
sobre eclesiologia e pneumatologia, por meio de tratamento bibliografico de expoentes
significativos para a teologia protestante e catdlica. Todo o percurso reflexivo tem como
objetivo oferecer sustentacdo para o terceiro bloco, com a construcédo teoldgica de Codina
sobre a eclesiologia pneumatolégica. Este serd o maior bloco do capitulo e € dedicado a
sintese do complexo teoldgico codiniano a respeito da eclesiologia pneumatoldgica.

No capitulo 2, a base da reflexdo teoldgica é novamente o pensamento de Victor
Codina. A escolha dos quatro pontos da experiéncia e labor teolégico de Codina se
apresentam a partir da (i) experiéncia fundante com a espiritualidade inaciana; (ii) a percepgéo
codiniana do déficit pneumatolégico e a necessidade da racionalidade simbdlica a partir do
contato com a teologia cristd oriental; (iii) a formacdo teol6gica profunda nos debates da
recepcdo do Concilio Vaticano Il; e (iv) a profunda vivéncia de Victor Codina da teologia
latino-americana, que conduz a postura critica e a reflexdo sobre sua riqueza e significancia na
contemporaneidade.

Assumir a experiéncia espiritual como ponto de partida para a teologia encontra na
espiritualidade inaciana de Codina terreno fértil para se pensar que antes da reflexao teoldgica
é mister fazer a experiéncia de Deus. Diz respeito ao leigo e a leiga, batizados*’ no poder do
Espirito, para experimentarem a paixao por Jesus e se capacitarem ao seguimento, antes de
desenvolverem a racionalidade teoldgica. A racionalidade simbolica insere-se, assim, como
experiéncia fundante do (a) crente.

Vale o registro de que a énfase do capitulo estard nos desafios da teologia latino-
americana na contemporaneidade, de acordo com Codina, o que se refletira no maior volume

das reflexdes.

47 Uma alusdo feita ao texto de 1Cor 12,13: “Pois, em um s6 Espirito, todos nés fomos batizados em um corpo,
quer judeus, quer gregos, quer escravos, quer livres. E a todos nés foi dado beber de um s6 Espirito.”
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No capitulo 3, o ponto de partida é a constatacdo historica da renovacdo enquanto
realidade aberta e, portanto, disposta ao didlogo como acontecimento do Espirito vinculada a
tradicdo da Igreja, pelo seguimento do Ressuscitado. Ao mesmo tempo que afeta a vida
pessoas, estende-se ao longo do tempo e avanca no espaco, alcancando grupos diversos em
varios lugares. Ainda que o conhecimento produzido ao longo dos séculos ndo esteja
devidamente sistematizado, segundo a compreensdo imposta pelo positivismo, ainda sim
encontra-se difundido nos materiais destinados a formacédo dos (as) catecimenos (as); nas
prédicas periodicamente elaboradas recorrendo ao material fundamental da fé cristd que séo
as Escrituras. Tais procedimentos néo sistematicos valem-se do recolhimento de experiéncias
que transformam a realidade e provocam expectativa em um devir constante, orientando-se a
consumacao do encontro final com o Deus trino.

Cada item selecionado no capitulo 2 é retomado no cotejo entre 0 pensamento de
Victor Codina e a reflexdo sobre a pratica eclesial e eclesioldgica da Igreja Presbiteriana
Renovada do Brasil (IPRB), uma denominagdo da tradi¢do cristd protestante pentecostal
renovada. O sistema teologico da tradicdo protestante pentecostal renovada nao tem a
consisténcia e materialidade dos documentos magisteriais da Igreja Catolica Apostolica
Romana ou da tradicdo cristd oriental. A producdo teoldgica e académica da autocompreensdo
pentecostal esta ainda em plena producdo. O didlogo se faz em termos de intui¢Bes, sem a
pretensdo sistematica ou de formar um conjunto programatico.

A proposta é escutar, como o discipulo que atentamente se rende a voz do mais
experiente e buscar elementos que permitam o discernimento das manifestacdes histdricas da
Igreja identificadas nas igrejas e denominagdes oriundas do movimento de renovagéo.

O desejo deste pesquisador é que a Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB)
encontre oportunidade para amadurecimento de sua espiritualidade, ampliando o potencial
para o dialogo ecuménico, bem como a capacidade para superar os desafios que enfrenta na

contemporaneidade.
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1 A PNEUMATOLOGIA E A ECLESIOLOGIA NA CONTEMPORANEIDADE: O
DEFICIT PNEUMATOLOGICO E A ECLESIOLOGIA PNEUMATOLOGICA DE
VICTOR CODINA

O ponto de partida da teologia cristd, seja qual for a vertente traditiva, é o fato
fundamental de que Deus se faz conhecido de forma livre e gratuita aos seres humanos. E
consensual, também, o carater especifico da revelacao divina na pessoa de Jesus.

Como se discutiu brevemente na Introdugdo, constata-se que as tradicGes cristas
ocidentais catolicas e protestantes compartilham também uma lacuna teoldgica, que se
denominou esquecimento do Espirito ou déficit pneumatoldgico, pois ndo desdobraram a
relevancia e as conexdes da pneumatologia ao conjunto geral dos temas da teologia.

A racionalizacdo teoldgica predominante no labor teoldgico cristdo ocidental moderno
e contemporaneo ndo permitiu que tedlogos e tedlogas estivessem equipados para
operacionalizar conceitos e lidar com a pessoa, a misséo e a a¢do do Espirito Santo, o que
resultou em pneumatologia minima e intelectualizada, restrita a economia trinitéria
funcional® e que aqui se classifica como deficitaria. Este déficit pneumatoldégico associa-se,
por consequéncia histdrica, as herancas teoldgicas das teologias latino-americanas*.

Victor Codina propfe que se reavalie a pneumatologia ocidental para que seja ndo
apenas teologizada, mas experimentada “desde baixo”. A expressdo “desde baixo” de Codina
implica em se pensar no desafio de uma eclesiologia pneumatolégica que se faca desde a
experiéncia, a cultura, a historia e 0 mundo e que entenda os (as) vulneraveis, os (as) pobres e

os (as) excluidos (as) como lugar teoldgico privilegiado. Segundo Codina:

O Espirito atua sempre desde baixo: desde o caos original, desde um povo pobre de
escravos e exiliados chamado Israel, desde os anawim, desde as mulheres estéreis e
desde uma virgem de Nazaré que concebe Jesus e canta o Magnificat, desde um
carpinteiro de Nazaré que nao se autoproclama como filho de David, desde um
crucificado que, precisamente ao morrer, concede o Espirito, desde os pobres e
ignorantes do passado e do presente, desde ancidos como Simedo, desde a margem,
a periferia e a fronteira, como acontece na origem da vida religiosa, desde criangas e
jovens indignados, desde as mulheres e os indigenas, desde as bases da sociedade e
da Igreja, desde o pobre ancido de origem campesina, longo tempo marginalizado na

4 OLIVEIRA, David Mesquiati. Pneumatologia como caracteristica do ser cristdo: a contribuicdo do
pentecostalismo ao conjunto do cristianismo. Perspectiva Teoldgica, n° 2, v. 52, p. 311-334, maio/ago. 2020.

4 O acento pneumético do Concilio Vaticano Il e das discussOes pés-conciliares, assim como a experiéncia
pentecostal da tradicdo protestante e os fendmenos da renovagdo espiritual vivenciados a partir da segunda
metade do séc. XX serdo discutidos mais detalhadamente no capitulo 2. N&o se pretende nesta pesquisa fazer
a revisdo e o resgate sistematico do que se produziu no periodo pds-conciliar sobre pneumatologia, dirigindo-
se a atencdo, especificamente, para os desdobramentos e desafios de uma possivel eclesiologia
pneumatolégica latino-americana na perspectiva de Victor Codina.
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Igreja, que se chamava Angelo Giuseppe Roncalli que sonhou com a renovagao da
Igreja desde os pobres. Assim, o Espirito se revela como o Espirito que desde baixo
e com paciéncia conduz as pessoas e a historia para Jesus de Nazaré, o Cristo
Messias de Deus, ungido pelo Espirito®.

O ponto focal para o resgate deficitario, na perspectiva de Codina, é a assuncdo de que
o Espirito Santo é condicio necessaria para acessar Jesus® e para a vida da Igreja. Assim, o
ponto de partida desta reflexdo teoldgica é a forma como Victor Codina, sacerdote jesuita, que
se autocompreende como tedlogo do Vaticano Il e do periodo poés-conciliar, especialista em
teologia cristd oriental e tedlogo latino-americano, elabora uma nova pneumatologia em
relacdo intrinseca com a eclesiologia®® ou uma eclesiologia imbricada com a pneumatologia.

Perseguindo este objetivo, é importante registrar que nao se pretende neste capitulo
elaborar revisdo exaustiva do desenvolvimento da pneumatologia e da eclesiologia, desde os
fundamentos das Escrituras e das elaboragdes patristicas. Também ndo ha a intencdo de
retomar o percurso teoldgico medieval e moderno dos temas. Ha& inimeras obras e iniciativas
que realizaram consistentemente esse percurso e varias sdo referenciadas ao longo desta tese.
Parte-se, nesta investigacdo, da constatagdo do déficit pneumatoldgico do Ocidente e da
discussdo contemporanea capitaneada por Victor Codina sobre uma possivel eclesiologia
pneumatoldgica.

Na abordagem de topicos de pneumatologia contemporanea que fundamentem a
eclesiologia pneumatoldgica codiniana como resposta ao déficit pneumatoldgico, verificou-se
ser necessario iniciar a discusséo cotejando a experiéncia fundante do Espirito. Este é, pois, 0
tema do primeiro topico. A seguir, elencam-se 0s principais pontos no debate contemporaneo
da relacdo entre a Igreja e o Espirito, no qual se destaca a intuicdo de Yves Congar sobre
eclesiologia pneumatoldgica, ao aproximar a eclesiologia, a cristologia e a pneumatologia. O
terceiro topico se dedica ao debate entre a missdo do Filho e a missdo do Espirito,
compreensdo fundamental para se delinear a possibilidade de uma eclesiologia

pneumatoldgica a partir da revelacdo trinitaria. Nos topicos seguintes, debate-se a viabilidade

%0 CODINA, Pneumatologia latinoamericana, p. 24.
51 Idem, Prioridade teoldgico-pastoral da Pneumatologia, p. 69.

52 Codina se baseia em larga medida no pensamento de Karl Rahner, de quem foi aluno. Percebem-se ecos da
antropologia transcendental rahneriana. Ha também fortes indicios do pensamento de Karl Barth, Junger
Moltmann, Yves Congar, José Comblin e Ignacio Ellacuria. Como tedlogo latino-americano, estudou e
vivenciou a pratica e as criticas da Teologia da Libertagdo (TdL). Necessario esclarecer que o objetivo da
pesquisa ndo é investigar as origens e formacdo do pensamento codiniano, mas, sim, a partir de suas
intuicdes, buscar elementos de uma eclesiologia pneumatoldgica que torne possivel o didlogo com a tradigéo
protestante pentecostal renovada.
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de uma antropologia pneumatoldgica e de uma pneumatologia das religides. Como dltimo
topico e 0o mais extenso do capitulo, busca-se em Victor Codina as intuigdes acerca de uma
eclesiologia pneumatoldgica, elaborando-se sintese, ainda que ndo totalmente sistematica, de
sua reflexdo teologica sobre o tema.

Como afirma Mario de Franca Miranda®, “a vida do cristdo é essencialmente
‘espiritual’, a saber, conduzida pelo Espirito”®*. Esse fato é simultaneamente originario e

contemporaneo: a experiéncia fundante do Espirito Santo.
1.1 A experiéncia do Espirito Santo

De acordo com Miranda™, o desafio inicial de lidar com a experiéncia®® esta no fato de
o fendmeno da experiéncia ndo se permitir ser totalmente capturado pela racionalidade
humana, pois é concomitantemente racional e nao racional, subjetivo e objetivo, mediado pela
diversidade propria condicdo antropoldgica e imediato, por sua condicdo fenomenoldgica.
Considera-se para os fins desta investigacdo a experiéncia como dado e fendbmeno humanos,
mediado pela linguagem e pela cultura, que ndo pode ser universalmente compartilhado ou
passivel de uniformizagédo ou padronizagio®’.

Experiéncia €, pois, “uma modalidade [e fonte] de conhecimento, que é imediato ...

percepcao simples e imediata de algo, que provoca grande certeza fundada numa evidéncia

53 Mario de Franca Miranda é sacerdote jesuita, brasileiro. Entre os varios destaques de seu trabalho esta sua
participacdo em grupos de trabalho, como na producdo do Documento de Aparecida, em 2007. Foi membro
da Comissdo Teoldgica Internacional e assessor teolégico da Conferéncia dos Bispos do Brasil (CNBB) e do
Conselho Episcopal Latino-americano (CELAM). Possui vasta experiéncia em teologia e seu trabalho
enfatiza a Teologia Sistematica, destacando os temas: teologia trinitaria, teologia transcendental, revelagéo,
salvagdo cristd. Foi o primeiro tedlogo brasileiro a receber o Prémio Ratzinger de Teologia. Em sua
perspectiva, a Igreja deve valorizar a participac¢do do laicato, além de buscar constante atualiza¢do diante das
transformacdes sociais. Ha varios aspectos de sua reflexdo teoldgica que se identificam com o pensamento de
Victor Codina.

% MIRANDA, Mério de Franca. A salvacdo de Jesus Cristo: a doutrina da graca. So Paulo: Loyola, 2004. p.
172.

%5 MIRANDA, Mario de Franca. A experiéncia do Espirito Santo: abordagem teoldgica. Perspectiva Teoldgica,
v. 30, n. 81, p. 161-181, maio/ago. 1998. p. 161.

% O termo experiéncia é de dificil compreenséo. Isto porque experiéncia pode ser referenciada como préatica
acumulada, percepcdo consciente dos dados sensiveis, termo amplo para descrever crencas aceitas
acriticamente, respostas humanas conscientes e ndo conscientes e categoria metafisica. (Cf. NEWMAN, Peter
D. Experience: The mediated immediacy of encounter with the Spirit. In: VONDEY, Wolgang (ed.). The
Routledge handbook of Pentecostal Theology. Abingdon, Oxon, New York: Routledge, 2020. p. 84-94)
Disponivel em https://www.taylorfrancis.com/chapters/edit/10.4324/9780429507076-11/experience-
peter-neumann. Acesso em: 11 fev. 2021. Também Cf. MIRANDA, A experiéncia do Espirito Santo, p.
167-168.

5" NEWMAN, Experience: The mediated immediacy of encounter, p. 85-86.
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%8 A experiéncia pode se dar em trés niveis: empirico, experimental e vivencial ou

especifica
pessoal. Os trés niveis da experiéncia tém dimensdo intelectual e sensivel e implicam em si
todos o0s aspectos do humano, como vontade, emocdes, imaginacdo, corporeidade,
consciéncia, entre outros. Para Miranda, baseando-se em J. Mouroux, o nivel vivencial ou
pessoal da experiéncia, “abarca a totalidade da pessoa”®.

A experiéncia, paradoxalmente, ndo é imediata e objetiva, mas é, em todo o tempo,
evento interpretado simultaneamente ao seu acontecimento. O ser humano ndo tem acesso
direto as realidades do mundo e de Deus, sendo pelas mediacbes de categorias proprias
interpretativas. A experiéncia e as categorias interpretativas se condicionam mutuamente, em
relacdo dialética®®. Porém, o ser humano ndo é condicionado exclusivamente por suas
categorias interpretativas, pois € ser de sentido e aberto a transcendéncia, vocacionado a se
realizar no exercicio da liberdade e responsabilidade®:.

A experiéncia ndo é s6 resposta humana ativa, mas € também pathos, dimenséao
passiva em que o ser humano é afetado por sua experiéncia do mundo, do outro e de Deus. Na
perspectiva moltmanniana, tem-se que a experiéncia ndo é feita pelo sujeito, mas é a
experiéncia que faz algo no sujeito. Os sentidos humanos percebem o acontecer externo de tal
forma que a pessoa observa em si mesma as alteragdes que a experiéncia realiza®2.

Conforme Rahner®®, Deus é o mistério que permite a homens e mulheres se
autocompreenderem como seres de transcendéncia. Deus é a condicdo de possibilidade para a
experiéncia vivencial humana e seu objetivo Gltimo. A oferta da autocomunicacédo divina se
dirige a todos os seres humanos e, por meio da experiéncia transcendental, na visdo de
Rahner, homens e mulheres séo afetados pela “totalidade incompreensivel da realidade, aberto
ao seu fundamento, donde temos o ser diante do ‘Mistério Absoluto’”’®*.

Congar expressa a compreensdo de que a experiéncia de Deus ¢ “a percepcao da

realidade de Deus vindo até nos, ativo em nos e por nds, atraindo-nos a si numa comunhéo,

% MIRANDA, A experiéncia do Espirito Santo. p. 168.

%9 Ibidem, p. 168.

%0 Ibidem, p. 169.

61 RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulus, 1989. p. 43.

52 MOLTMANN, Juinger. O Espirito da vida: uma pneumatologia integral. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 32.
8 RAHNER, Curso fundamental da fé, p. 24.

8 CARRARA, Sérgio P, MACHADO, José Roney de F. Antropologia transcendental: uma leitura de Karl
Rahner. Interacdes: Cultura e Sociedade, v. 12, n. 22, p. 369-392, ago./dez. 2017. p. 373-374.
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numa amizade, isto é, num ser um para o outro”®®. Na perspectiva da comunicagao trinitaria, a
comunicacdo divina e 0 contato com o mistério se faz por meio da experiéncia espiritual,
possibilitada, mediada e sustentada no tempo e na vida humana pelo Espirito Santo.

Ao se falar da experiéncia do Espirito Santo, € necessario que a abordagem teoldgica
admita e considere que, em Deus, ser e agir se identificam e, consequentemente, experimentar
Deus é compreender e expressar o proprio Deus.

O discurso teoldgico, em seu nivel epistemoldgico proprio, precisa partir das
consequéncias da presenca atuante do Espirito. Os efeitos da acdo divina devem ser captados
e interpretados a luz da fé, dom de Deus que capacita o ser humano a ultrapassar a perspectiva
meramente humana e olhar o fendmeno a partir da perspectiva divina. Captar os efeitos da
acao do Espirito potencializados pelo mesmo Espirito é o que permite aos seres humanos
produzir o discurso teoldgico sobre a experiéncia de Deus®.

Gustavo Gutiérrez entende que “a experiéncia espiritual é o terreno no qual a reflexdo
teologica aprofunda as suas raizes”®’. A consisténcia e a solidez do pensamento teoldgico
dependem da experiéncia espiritual que o fundamenta e nutre.

A tradicdo cristd ocidental enfatiza as dimensdes pessoais e eclesiais do Espirito: é a
terceira pessoa da Trindade que santifica a Igreja e os (as) cristdos (4s)%, conduzindo-os (as) a
fé, sustentando-os (as) na confissdo da fé em Jesus, na esperanca e no amor. E o que proclama
o0 Simbolo da Fé Niceno-Constantinopolitano “creio no Espirito Santo, Senhor que da a vida,
e procede do Pai e do Filho; e com o Pai e o Filho é adorado e glorificado: Ele que falou pelos
profetas”®®.

As Escrituras oferecem vasto e criativo material sobre as experiéncias do Espirito,
tanto no itinerario de fé de Israel quanto no testemunho das primeiras comunidades cristés,
ampliando a perspectiva da acdo santificadora. Duas caracteristicas se destacam como centrais
nos testemunhos das Escrituras: o Espirito como fonte e doador da vida e como intérprete de
Jesus Cristo’®. Nos textos do Antigo e do Novo Testamento, o Espirito é apresentado como o
criador, o doador e o mantenedor de toda a vida, pois a criacdo € acdo continua de Deus, que

8 CONGAR, Yves. Revelagdo e experiéncia do Espirito. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 13.
% MIRANDA, A experiéncia do Espirito Santo, p. 161.

7 GUTIERREZ, Gustavo. Beber em seu proprio pogo. S&o Paulo: Loyola, 2000, p. 30
81G4; AA3.

% BARTH, Karl. Credo: Comentarios ao Credo Apostélico. Sdo Paulo: Editora Cristd Novo Século, 2005. p.
171-181.

O MIRANDA, A experiéncia do Espirito Santo, p. 163.
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envia seu Espirito assegurando vida e energia. A acgdo vivificante se apresenta também no
dinamismo da histdria e da cultura humana, pois o Espirito é apontado como aquele que
capacita o ser humano para o discernimento, dotando-o de capacidade cognitiva e sabedoria,
possibilitando a diversidade artistica, o ministério profético, a lideranca e o governo.

As Escrituras testemunham que o Espirito é o responsavel por conduzir & verdade
plena (Jo 16, 12-14), pois € o intérprete de Jesus Cristo, o qual, por sua vez, revela o Pai. E o
Espirito do Pai que envia o Filho para a redencdo humana, mas &, também, o Espirito do Filho
que se entrega livremente em obediéncia ao Pai. Destaque-se que a entrega do Filho e o
entendimento proporcionado pelo Espirito ndo se limitam & atividade intelectual. Trata-se de
seguimento real que necessariamente se traduz em vida e compartilhamento’?.

A experiéncia no Espirito é constituida por aspectos pessoais e coletivos. Ou seja, ndo
se trata apenas de espiritualidade intima, vaga ou esotérica, mas da experiéncia da fé crista
historica, vivida na comunidade eclesial, articulada com o mundo e a histdria, realizada na
perspectiva comunitaria da Igreja. E necessario discernimento para se evitar distorgdes
subjetivas e alienantes, assim como a negacdo ou esquecimento da experiéncia espiritual
fundante. Codina oferece ferramentas concretas para lidar com esses possiveis desvios, como
a espiritualidade inaciana, que sera abordada no capitulo 3.

O Espirito é o dom de Deus oferecido a todos os seres humanos, que atua em todos e
todas. Por causa da liberdade e da responsabilidade humana, particulares e individuais, a cada
ser humano cabe a decisdo de se abrir ou ndo a iniciativa amorosa da Trindade, pelo Espirito.

O Espirito orienta a Igreja e seu testemunho no mundo. Por isso, 0s (as) crentes sao
convidados (as) a assumir posicionamento condizente com o projeto libertador que se revela
em Jesus, aquele que, pelo poder do Espirito, permite a todos os seres humanos, e ndo apenas
a Igreja, o0 acesso a plenitude da vida.

Conforme Seshoiié’3, a pessoa que ndo fez a experiéncia de Deus se inclui na categoria
teoldgica de criatura humana. Nessa condi¢do, a criatura humana, no mais profundo do seu
ser, tem desejo de Deus, mas seus desejos sdo desordenados e, consequentemente, esta

impulsionada a buscar seu préprio bem por meio das categorias culturais e condicionamentos

T MIRANDA, A experiéncia do Espirito Santo, p. 164.
2 |bidem, p. 164.

73 Bernard Sesbotie (1929), jesuita, francés, participou da Comissdo Teoldgica Internacional. E um especialista
em ecumenismo e busca ressaltar a importancia desse movimento para as igrejas e para o testemunho do
Evangelho em todo o mundo. Possui extensa e diversificada producdo teoldgica. Entre outros aspectos, seu
trabalho busca evidenciar nova imagem da Igreja e a maior participacdo dos leigos e leigas nos ministérios
eclesiais.
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historicos que conhece, mesmo que isso implique em se submeter a outras criaturas. As
Escrituras designam essa tendéncia universal como pecado. E igualmente necessario que a
obra de Cristo liberte a criatura humana dessa forca que o corrompe em todas as suas relacdes.
O mesmo Espirito que foi derramado sobre o universo e esta presente em cada pessoa,
solicitando a cada um e a cada uma que se abra ao amor, ao dom de si e ao reconhecimento de
Deus.

E fundamental compreender que o Espirito ndo é exclusividade da Igreja e que esta
presente em cada pessoa humana’. Se, por um lado, o Espirito atua e esta presente em cada
ser humano, por outro, foi outorgado a todos os seres na criacdo, pois o Espirito € o meio
divino que permite a vida. Nos seres humanos, o Espirito estd presente na regido mais
profunda e misteriosa da transcendéncia humana, naquele lugar em que se inscreve o desejo
de Deus e em que se julgam as relacdes com a Trindade. Sesboié denomina esse lugar de
“inconsciente divino”’®. A missdo do Espirito é fazer habitar no humano as pessoas do Pai e

do Filho. De certa forma, o Espirito desempenha no ser humano o papel de “metapessoa’:

Ele esta 14 na fronteira flutuante do nosso inconsciente e de nosso
consciente, para nos dar o dom de Deus e nos convidar a responder a esse
dom da melhor maneira que pudermos. Ele nos habita em extrema discrigdo
e respeita ainda mais nossa liberdade porque é ele que a liberta de nossas
desordens pecaminosas. Esta fronteira € flutuante porque ha dias e até
estacdes muito diferentes em nossa vida espiritual: as vezes nos sentimos
muito distantes de Deus, em aridez ou desolagdo. Outras vezes sentimos sua
presenca vividamente de uma forma quase tangivel: ele nos apresenta ao céu
de sua alegria e seus maiores desejos. Cada um de n6s tem o dever de
discernir essa presenca, ou seja, analisar e verificar os diferentes
movimentos espirituais que passam por nés a fim de determinar o que vem
do bom Espirito, 0 que vem simplesmente de n6s mesmos ou, também, o que
vem do espirito maligno, e nos levar em conformidade. Este novo
vocabulario de meta-pessoa coincide com o que a tradigdo diz quando fala
do Espirito como a alma da Igreja’®.

Tal compreensdo ndo significa que se deva tratar a Igreja a partir das individualidades
e particularidades humanas. Embora a meta-pessoalidade seja a base do que se denomina
espiritualidade e o Espirito esteja presente no mais intimo dos seres humanos, a obra do

Espirito promove a vida comunitaria. Assim, a Igreja ndo é apenas a soma de todos 0s seus

™ SESBOUE, Bernard. El espiritu en el Iglesia, Concilium, n. 342, p. 77-86, 2011. p. 84.

5 O autor esclarece que o seu termo “inconsciente” ndo corresponde ao uso freudiano, apenas opondo-se a
parcela ndo consciente do humano (SESBOUE, El espiritu en el Iglesia).

8 SESBOUE, El espiritu en el Iglesia, p. 86.
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membros ou conjunto de partes que operam isoladamente. A metafora biblica do corpo realca
a caracteristica de relagdo (1Cor 12, 12-14). E na unidade e integracdo dos membros que se
identifica a unidade caracteristica da vida trinitaria.

Polanco’” descreve a Igreja como o espaco sagrado do encontro’®, E comunidade de fé
que surge pela acdo do Espirito Santo e em resposta a fé dos seres humanos. E sacramento da
presenca de Cristo e do Espirito, simbolo e instrumento de comunh@o entre Deus e 0s seres
humanos’®. O Verbo encarnado se faz presente, por meio do Espirito em cada ser humano
que, dessa forma, se torna sacramento de Deus. Os seres humanos sdo, em Ultima instancia,

espacos de encontro com a Trindade. Tal perspectiva coaduna com a LG 22:

Porque, pela sua encarnacéo, Ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a
cada homem. Trabalhou com mé&os humanas, pensou com uma inteligéncia
humana, agiu com uma vontade humana (23), amou com um coragdo
humano... E o que fica dito, vale ndo s6 dos cristdos, mas de todos os
homens de boa vontade, em cujos coragdes a graga opera ocultamente (31).
Com efeito, j& que por todos morreu Cristo (32) e a vocagdo Ultima de todos
0s homens é realmente uma s6, a saber, a divina, devemos manter que o
Espirito Santo a todos da a possibilidade de se associarem a este mistério
pascal por um modo s6 de Deus conhecido®.

A Igreja é simbolo do que é finito e pecador, ao qual Deus da a salvacdo que é
oferecida em Jesus Cristo e no Espirito Santo. E por meio da forca do Espirito Santo que se
atualiza nos atos da vida da Igreja tudo o que Jesus realizou pela humanidade. Polanco
reforga, assim, a premissa fundamental de que o Cristo Ressurreto ndo se retirou do mundo,

mas continua presente por meio do Espirito e da Igreja®®.

7 Rodrigo Polanco é tedlogo e sacerdote na Arquidiocese de Santiago do Chile, doutor em Teologia pela
Universidade Gregoriana e professor da Universidade Catdlica do Chile. Em seus estudos e pesquisas
procura enfocar o tema da eclesiologia, a Igreja na América Latina e o Concilio Vaticano Il.

8 Sobre espaco sagrado, Polanco pontua: “primeiro, vamos esclarecer que quando falamos de espaco sagrado
nos referimos aquela ou aquelas realidades que se referem ao fundamento transcendente de cada criatura que
também é condicdo de possibilidade de toda a existéncia. O espaco sagrado é, em sentido muito basico,
aquele lugar ou situacdo que permite ao ser humano experimentar seu estatuto de criatura e de dependéncia
essencial, a partir da experiéncia ainda anterior d’Aquele que ¢ "absolutamente inacessivel", mas do qual e ao
mesmo tempo eu dependo radicalmente. E quando falamos de espago de encontro, ndo queremos dizer um
espaco mensuravel e geométrico, mas o espago original "do que esta & mao", do familiar. E aquela "regi&o"
em que encontro as coisas, em que elas se aproximam e sdo "Uteis" para mim. E, como sagrado, essa area se
torna teofanica como sinal da divindade, refere-se e expressa o transcendente” (Cf. POLANCO, Rodrigo. La
Iglesia como espacio sagrado de encuentro. Teologia y vida, v. 44, n. 2-3, p. 332-345, 2003. p. 332).

PPOLANCO, La Iglesia como espacio sagrado de encuentro, p. 332.
0LG22.

8LPOLANCO, La Iglesia como espacio sagrado de encuentro, p. 338.
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A Igreja ndo pertence a histdria da salvagdo apenas como instituicdo da sociedade
civil. Ela ¢, segundo Rahner, a concretizacdo e a mediacio categorial da salvagdo gratuita®?.
Essa salvacao, segundo Polanco, € realizada definitivamente em Cristo e no Espirito Santo®.

Das vaérias imagens utilizadas nas Escrituras para apresentar a Igreja, a metafora do
Corpo, utilizada pelo Apdstolo Paulo, faz ressaltar, na corporeidade, a dimensdo de unidade
(Gl 3, 28). A personalidade corporativa ndo se constitui como o somatorio de seus membros.
Na imagem do corpo, identifica-se a missdo do Espirito, qual seja, “cristificar” 0 humano,
fazendo com que as pessoas sejam integradas em Unica espécie ou estrutura®.

E, por meio do Espirito, que Cristo e a Igreja estdo em profunda unido. A Igreja é o
Templo do Espirito. A Igreja apostélica primeva se constituiu convicta de que a presenca do
Espirito Santo era realidade fundamental e que se expressava em seus carismas (1Cor 12-14;
1Cor 1, 7; GI 3, 2-5; Rm 12, 6-8). O trabalho da Igreja ndo € somente o resultado de processo
institucional, mas a “preocupacdo” continua do Espirito. Em todas as etapas da vida da
comunidade, é o Espirito que chama, conduz, ordena cada acdo e cada decisdo (At 5, 3.9; 9,
31; 15, 28; 20, 28)%,

O Espirito atualiza, permanentemente, por meio das pessoas que constituem o Povo de
Deus, o designio salvifico de Deus que foi realizado por Cristo na historia. Segundo Polanco,
a Igreja é Corpo de Cristo, espaco sagrado que possibilita a fé, de maneira concreta, aberta e
dinamica®. Sio pessoas que, em seus tempos e lugares, criam suas culturas, transformam o
mundo e, a0 mesmo tempo, experimentam continuos processos de transformacdo. A vida
trinitaria se constitui de forma diversificada, espelhada na criacdo, destacando o carater
comunitario da salvacdo de Deus. A Igreja também é antecipacdo da comunhéo escatoldgica
que ha de se realizar na plenitude do Reino:

Entdo, como sacramento, em sua realizacdo historica, é realidade de
comunhdo e também instrumento de comunhao, bem como sinal. Ou seja, é
"espaco de salvagdo™ em sua situagdo concreta de ser lugar de encontro, de
ser sinal visivel, de possuir a condigdo de instrumento de graca, e tudo isso

8 RAHNER, Curso fundamental da fé, p. 400.

8 POLANCO, La Iglesia como espacio sagrado de encuentro, p. 336.
8 lbidem, p. 336.

8 lbidem, p. 337.

8 |bidem, p. 340.
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em sua capacidade como povo composto por homens e mulheres de todas as
racas e condicdes®’.

O Povo de Deus se organiza social e historicamente das mais variadas formas, em
estruturas que se relacionam com culturas locais e, muitas vezes, de encontro a essas culturas.
Ainda assim, tais estruturas ndo devem ser tomadas como “deformacao da realidade divina”,
mas formas criativas da acdo do Espirito. Sobre a questdo institucional e o papel histérico do

Povo de Deus, Polanco afirma:

E essa forma institucional (pregacdo ou ensino, liturgia, ordem hierarquica,
servico aos pobres, ordem comunitaria) que identifica a mensagem original
com a atual, que integra na unidade, tanto diacrénica quanto sincronica, as
diferentes igrejas ao longo da histéria, e aquela que mantém a identidade da
Igreja como verdadeiro evento de salvagdo em Cristo e no Espirito. Portanto,
é a realidade sacramental do Povo de Deus, que por sua vez nasce da
corporalidade assumida pela Palavra em sua encarnagéo, que renovou valor
para distintos "espacos sagrados" do cristianismo®.

As estruturas eclesiasticas desenvolvidas ao longo da histéria seriam, nessa
perspectiva, esforcos para assegurar que a mensagem atual fosse condizente com a mensagem
original e se mantivesse a identidade da Igreja. A identidade associa-se a uma ou outra
expressdo cultural, mas o fundamental é seu papel como evento de salvacdo caracterizado
pela acdo de Cristo e do Espirito. Pelo Espirito, Cristo esta presente na comunidade que se
reine em seu nome. No Espirito, a propria comunidade se torna espago de encontro com o
Ressuscitado.

Além do aspecto coletivo, cada ser humano se constitui como espago de encontro com
Deus. Polanco considera que, pela acdo do Espirito, a Igreja e 0 mundo se constituem espacos
sagrados de encontro e tornam o evento pascal historicamente concreto®. Acrescenta que “em
todos os lugares e ocasides, o que é "eclesial” é, por isso mesmo, corpo de Cristo, templo do
Espirito e evento escatoldgico, simultaneamente local de encontro, espago sagrado e evento

fundador”®,

87 POLANCO, La Iglesia como espacio sagrado de encuentro. p. 340.
8 bidem. p. 340.
8 Ibidem. p. 334.
% |bidem. p. 142.
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A Igreja é, pois, espago escatologico. A “indole escatoldgica” da Igreja fica evidente
no fato de que a restauracdo prometida por Deus, que teve inicio em Cristo, desenvolve-se
pelo Espirito Santo e continua na prépria Igreja. Mesmo em sua imperfeicdo, a Igreja busca
viver em santidade, ao tempo em que padece com lutas e desafios. O Reino de Deus
anunciado por Jesus j& entrou na historia de maneira definitiva na ressurrei¢do de Cristo e no
dom do Espirito que foi dado a todos (as) crentes por ocasido do Pentecostes (At 2; JI 3, 1-5).

Nas palavras de Polanco:

E a comunidade que recebeu esse dom € a ekklesia de Deus e Cristo (1Tes
2,14; At 20, 28; 1Cor 1, 2; 10, 32; Gl 1,22), uma comunidade que possui 0s
bens escatolégicos — o Espirito Santo e a insercdo em Cristo — cujos
membros sdo, portanto, denominados "santos" (Rom 15,25) e "os chamados"
(1Cor 1,2). E a comunidade do tempo final, depositaria das promessas do
reino, pois recebeu o Espirito do Ressuscitado que da a vida escatolégica ao
destinatario (At 2,32s)%.

A lIgreja é espaco de encontro de Deus com os seres humanos pois, pela acdo do
Espirito, é feita presenca de Cristo. Ndo é um fim em si mesma, pois o Unico fim € Jesus
Cristo e seu Reino. E espaco no qual Deus se doa gratuitamente e os seres humanos exercem,
obedientes, sua fé%.

Ha extenso movimento em retomar a importancia da pneumatologia como referente
teoldgico, ndo somente com vistas ao estabelecimento de espiritualidade de carater
personalista, mas capaz de repensar a estrutura eclesiastica ocidental. E possivel identificar,
também, que esse debate afeta, mesmo que de formas diferenciadas, tanto cat6licos como
protestantes, ainda que haja resisténcias em reconhecer as possibilidades de eclesiologias
pentecostais e renovadas.

Em que pesem os exageros das eclesiologias propostas por movimentos pentecostais,
renovados e carismaticos, ndo se pode olvidar que esses movimentos oferecem ao
cristianismo ocidental a oportunidade de resgatar a experiéncia pessoal com o Espirito,
restaurando o protagonismo de toda a comunidade. Confronta-se o entendimento de que a
experiéncia espiritual se reduza ao clero ou somente a alguns poucos e poucas fiéis que

demonstram especial capacidade de apreender a graca divina.

%1 POLANCO, La Iglesia como espacio sagrado de encuentro, p. 342.
%2 |bidem, p. 344,
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Assim, a vivéncia mais profunda da fé na préatica da oracdo amplia tanto o horizonte da
espiritualidade individual como expande o aspecto coletivo da espiritualidade, com destaque
aos dons que sdo distribuidos livremente no ambito de toda a comunidade e permite aos (as)
fiéis a oportunidade de participar ativamente nas vérias esferas da vida da Igreja. Nesse
mesmo sentido, o exercicio do estudo das Escrituras, junto e a partir das camadas populares,
permite acolher os olhares de homens e mulheres permeados pelos dilemas existenciais que
sdo, muitas vezes, basicos, como a fome, a privacdo da liberdade e a negacdo da
diversidade®.

A partir da énfase trinitaria, Moltmann ressalta o aspecto relacional da doutrina de
Deus, 0 que contribui para a percepgédo da Igreja a partir dos relacionamentos interpessoais. A
valorizacdo da experiéncia em Moltmann € outro aspecto importante, caracteristica do
pentecostalismo e da ortodoxia oriental. As Escrituras fazem o registro de experiéncias
historicas. E o proprio Espirito que agenciou e continua agenciando as experiéncias de Deus,
que sdo individuais e coletivas e permitem ao humano ter comunh&o com a Trindade®.

Os movimentos pentecostais e de renovacao, temas que serdo discutidos no capitulo 3
desta pesquisa, expdem constantemente a iminente ameaca da insensibilidade diante da acéo
do Espirito e até mesmo o risco de, alegando-se a protecdo da Igreja e de sua tradicdo, optar

por solucdes que podem “sufocar o Espirito”®.

1.2 A'lgreja e o Espirito

A teologia crista ocidental moderna, no enfrentamento da crise da metafisica do séc.
XIX, nédo se esfor¢ou por demonstrar que o dogma trinitario exercia funcdo na vida préatica da
fé, reduzindo-o a um adendo abstrato e especulativo®. Rahner denominara essa deficiéncia de
“exilio trinitario” e se empenhard em supera-la em seu labor teoldgico, promovendo o

“entrelagamento do pensar trinitario com o pensar cristologico, da Trindade com a cristologia,

9% EBO ANNAN, Stephen, “Do not Stifle the Spirit”: The Vision of Yves Congar for Charismatic Ecclesiology,
New Blackfriars, v. 95, n. 1058, p. 443-467, 2014.

% GERATY, Luke. Spirit Renewed Ecclesiology: The Contribution of Moltmann’s Pneumatology for the
Church, p. 1-17. Disponivel em: http://thinktheology.org/wp-content/uploads/2015/01/Spirit-Renewed-
Ecclesiology-The-Contribution-of-Moltmann%E2%80%99s-Pneumatology-for-the-Church.pdf.Acesso  em
25 fev. 2021.

% SACHS, John Randall, "do not stifle the spirit ": Karl Rahner , the legacy of vatican ii , and its urgency for
theology today, Proceedings of the Catholic Theological Society of America. Disponivel em:
https://ejournals.bc.edu/index.php/ctsa/article/download/4114/3680. Acesso em: 14 jan. 2021.

% FARIAS, José Jacinto Ferreira de. Pneumatologia e antropologia, Didaskalia, v. 25, n. 1-2, p. 469-503, 1995.
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de Deus com Jesus Cristo e, portanto, com a salvago ou a soteriologia”®’. E de sua autoria o
axioma fundamental de que a “Trindade economica ¢ a Trindade imanente ¢ vice-versa”. A
perspectiva trinitaria de Rahner exercera influéncia nas discussdes e reflexdes do Concilio
Vaticano Il, nos debates pds-conciliares e na Teologia da Libertacdo (TdL), levando a
construcdo de nova perspectiva para a eclesiologia.

Apesar do resgate trinitario, a pessoa do Espirito Santo continuou, sendo no exilio,
pelo menos na intangibilidade das formulagdes abstratas, até pela impossibilidade de
representacdo do Espirito em termos antropomarficos. Em geral, as Escrituras se referem ao
Espirito utilizando imagens da natureza, o que contribui para limitar a compreensdo de sua
pessoalidade ou até mesmo endereca-la exclusivamente a esfera das emocdes e sentimentos.
Além disso, no Ocidente cristdo, a relacdo Pai — Filho - Espirito Santo, muitas vezes, é
substituida pela triade Pai — Filho - Igreja®®.

Se, por um lado, a énfase no papel da Igreja objetivava a protecdo contra exageros ou
perspectivas teoldgicas heterodoxas, por outro, estabeleceu outra crise que ndo é outra sendo o

esquecimento do Espirito:

Na nossa época as dificuldades de compreensdo do Pneuma Divino ter-se-do
agravado em virtude da situacdo espiritual do tempo presente e a sua
ignorancia do Espirito, ignorancia esta que constitui a crise mais profunda da
actualidade. De facto, a filosofia do Espirito desmoronou-se bruscamente no
séc. XIX. A interpretacdo idealista do Espirito cede a interpretacdo
materialista e evolucionista: a realidade deixa de ser compreendida como um
fendmeno do espirito e o espirito passa a ser compreendido como um
epifendmeno da realidade. Finalmente, as teorias positivistas exigiram o
abandono do conceito do espirito em virtude da multiplicidade das suas
significagbes. Por ser um conceito sem fronteiras e, portanto, impossivel de
definir, acabou quase por ser considerado um conceito vazio, sobre o qual
convém guardar de algum modo um nobre siléncio, pois, "do que ndo se
sabe, importa calar"®.

O esquecimento do Espirito implicard também em desconsideracdo do aspecto
trinitario-relacional na vivéncia da atual tendéncia capitalista neoliberal globalizada, em que
0s seres humanos sdo relegados a categoria de consumidores na sociedade orientada pelo

mercado, operadores de relagbes mercantilizadas e monetizadas. De acordo com Farias, sera

% BINGEMER, Maria Clara L. Um Deus para ser amado. Algumas reflexdes sobre a doutrina trinitaria em Karl
Rahner. Perspectiva Teoldgica, v. 36, n. 98, p. 125-141, jan./abr. 2004. p.126.

% FARIAS, Pneumatologia e antropologia, p. 470.
% Ibidem, p. 471.
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necessario que se reconsidere a condigdo relacional humana “pois a sociedade ¢ a comunidade
dos viventes, que vivem deste universo relacional de paternidade, filiacdo e fraternidade,
como pré-compreensdo do Mistério da Trindade e do Espirito da Paternidade e da Filiagéo, o
Espirito Santo da Verdade e da Liberdade”®,

A pneumatologia dos tedlogos protestantes Karl Barth e Jinger Moltmann; e a dos
tedlogos catdlicos Bernard Sesboiié, Yves Congar, Rodrigo Polanco, José Comblin e Victor
Codina convergem ao tentar resgatar o equilibrio teolégico entre as missdes do Filho e do
Espirito. Convergem também ao operar o fazer teologico com enfoque trinitario, primando

pelo fortalecimento da comunh&o e do didlogo como testemunho da unidade da Igreja.
1.2.1 A possibilidade de uma eclesiologia pneumatolégica

Os tratados sobre a Igreja assim como 0s documentos magisteriais e obras teologicas
devem ser abordados com o respeito e reconhecendo sua autoridade, mas tendo em mente
que, seja qual for a teoria ou o postulado fundante de suas teses e posicionamentos, esses se
relacionam com a pratica da vida eclesial em sua manifestacdo historica e devem ser, por isso,
circunstanciados.

As reflexdes teoldgicas sdo resultantes de processos historicos pessoais e coletivos.
Teologos e tedlogas experimentam mudancas de pensamento a partir do dialogo com as
constantes atualizagfes oportunizadas pelo intercambio entre a teologia e outros saberes,
pelos embates internos provocados pelo surgimento de desafios no contexto eclesial, ou
mesmo pelo percurso particular de cada um deles e delas.

A revisdo da pneumatologia e o impacto das consideracdes pneumaticas no conjunto
dos temas teoldgicos, como na eclesiologia, ndo pode ser minimizado e se mostra sua
emergéncia e urgéncia na contemporaneidade. Um tedlogo que mudou seu enfoque a respeito
da relacdo entre o Espirito e a Igreja foi Yves Congar.

Ao analisar a importancia da pneumatologia desenvolvida por Congar no contexto
contemporaneo, ou seja, no &mbito das reflexdes pos-Concilio Vaticano 1l e nas reflexdes de
outras linhas da teologia cristd do final do séc. XX e inicio do séc. XXI, Ebo Annan destaca

como Congar passou a reconhecer o carater especifico da pneumatologia:

Por pneumatologia, quero dizer algo diferente de simples teologia dogmatica
da terceira pessoa. Também quero dizer algo mais, e, neste sentido, diferente

10 FARIAS, Pneumatologia e antropologia, p. 484.
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da analise profunda da habitacdo do Espirito Santo nas almas individuais e
sua atividade santificadora la. Pneumatologia, devo acreditar, descreve o
impacto, no contexto da visdo de Igreja, do fato de que o Espirito distribui
seus dons como quer e, assim, edifica a Igreja. Um estudo deste tipo envolve
ndo simplesmente consideracdo desses dons ou carismas, mas uma teologia
da Igrejal®?,

Ainda segundo Ebo Annan®? Congar optou por via conciliatéria, que nio condiciona
a presenca do Espirito a Igreja e nem limita que a Igreja seja definida pela presenca e pela
acdo manifesta do Espirito®,

Nesse vies, Ebo Annan realca as mudancas no pensamento de Congar acerca da
relagdo entre o Espirito e a Igreja. Congar, inicialmente, considerava o Espirito animador da
Igreja, mas abandonou tal posicionamento, assumindo que o Espirito €, também, o
constituidor da Igreja, uma vez que Espirito e a Palavra atuam juntos nos carismas e meios

estruturais da graca:

Congar afirmava assim: “a lgreja parece, portanto, vir tanto da Palavra em
sua encarnagdo quanto do Espirito - ou do Senhor glorificado - que é
incessantemente ativo tanto em homens como em mulheres e em estruturas
sacramentais ou juridicas. Na verdade, Deus trabalha com suas duas méos
conjuntamente.”%,

Em sua analise dos tratados de eclesiologia anteriores ao Concilio Vaticano 1l, Congar
verificou que o Espirito Santo ndo era sequer mencionado. No geral, o Espirito resumia-se a
garantia da autenticidade da tradicio e dos atos do Magistério®®. De acordo com Groppe, a
contribuicdo mais significativa de Congar foi o desenvolvimento de uma antropologia

pneumatoldgica, inseparavel de uma eclesiologia pneumatolégica:

Congar baseou sua antropologia no testemunho biblico de que Deus fez a
humanidade a imagem divina (Génesis 1:26). Em sua apropriacdo dessa

101 Congar, 1983 apud EBO ANNAN, Stephen, “Do not Stifle the Spirit”: The Vision of Yves Congar for
Charismatic Ecclesiology, New Blackfriars, v. 95, n. 1058, p. 443-467, 2014.

102 Trata-se de uma adequagio ao postulado de Irineu, segundo o qual “onde estd a Igreja (ecclesia), também esta
o Espirito de Deus, e onde esta o Espirito de Deus, também esta a Igreja e toda graga.”

103 EBO ANNAN, “Do not Stifle the Spirit”, p. 445.

104 EBO ANNAN, “Do not Stifle the Spirit”. Trata-se de uma aplicacéo da leitura patristica que considera que a
Igreja é constituida pelas duas méos do Pai, o Filho e o Espirito.

195 GROPPE, Elizabeth Teresa. The Contribution of Yves Congar’s Theology of the Holy Spirit. Theological
Studies, v. 62, n. 3, p. 451-478, 2001.
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tradicdo, enfatizou o carater profundamente relacional de nossa existéncia
humana. O Deus de cuja imagem somos feitos eternamente gera a Palavra e
inspira o Espirito do Amor. As pessoas divinas existem com, através e para 0
outro. As pessoas humanas feitas & imago Dei existem da mesma forma em
um "ser em direcdo" (Etre-a) uns aos outros e encontram realizacdo apenas
na comunhdo. Estamos destinados a ir além de nds mesmos no
conhecimento e amor ao outro; fundamentalmente, temos "capacidade
embutida de sermos chamados por Deus". Assim, Congar rejeitou as
filosofias existencialistas de Sartre e Camus que, em sua opinido, ndo
conseguiram explicar a dependéncia da humanidade como criagdo e a
abertura transcendental em relacdo a Deus. Ele contestou a "mistica da
sinceridade" de Rousseau ou Gide e a reducdo da pessoa a autoconsciéncia.
Ele também criticou o individualismo de algumas formas de teologia crista.
Uma énfase relacional se destaca em toda a antropologia de Congar®,

Para Congar, o Espirito liga os seres humanos a Deus e ao proximo e, dessa forma, faz
com que sejam “membros” uns dos outros (Rm 12, 1-8). A antropologia pneumatolégica
congariana permite compreender que 0s vinculos pessoais ndo se explicam apenas pelos
vieses da racionalidade contemporanea, ou seja, por questdes culturais, politicas, conflitivas e
ideoldgicas, ou, ainda, por solidariedade entre classes sociais, aspectos sociais ou
psicolégicos. A relacdo com Deus é pessoal e transcende os arcaboucos da religido
institucionalizada, sem, contudo, desconsiderar o aspecto especifico que as estruturas
religiosas oferecem ao desenvolvimento humano.

Congar considera que a vida eclesial é manifestacdo da vida humana recriada no
Espirito e meio para a divinizacdo%’. A divinizacdo ocorre somente a partir da comunh&o com
Deus e com os outros. Para fundamentar essas assertivas, destaca textos neotestamentarios
gue apontam o envio do Espirito Santo como promessa e doacéo a Igreja (Jo 14, 16 e Rm 5, 1-

11). A eclesiologia pneumatoldgica de Congar, portanto, se caracteriza por compreender

106 GROPPE, The Contribution of Yves Congar’s. p.457-458.

107 Sobre a divinizacéo é importante considerar a fundamentacdo patristica dessa perspectiva da acdo do Espirito
Santo e suas consequéncias para a antropologia: “Os te6logos de Alexandria afirmam, em consonancia com
Irineu de Lion, que a revelagdo do Cristo ndo pode ser interpretada a servigo do pecado, mas em funcéo da
participacdo na gléria divina. Clemente faz uso da palavra grega theopoiesis para indicar que a graca diviniza
a natureza humana de tal forma que, por adogdo, o homem pode se tornar verdadeiro filho de Deus,
acentuacdo encontrada na segunda carta de Pedro onde se I&: “[...] nos foram dadas as preciosas e
grandissimas promessas, a fim de que assim vos tornasseis participantes da natureza divina” (2 Pt 1, 4). Para
Atanasio so na encarnacao do Verbo ha possibilidade de divinizagcdo do homem, pois a razdo da encarnagéo é
para que o homem possa, por meio de Cristo, participar da esséncia divina. Stead (2002, p. 188-192) observa
que o corpo humano, para Atanasio, s6 serd santificado na carne do Verbo divino que, por sua morte destruiu
a morte, venceu 0 poder dos demdnios e abriu a0 homem o caminho do céu. Nessa dire¢do, caminha o
pensamento de Basilio de Cesaréia ao afirmar que “o homem € uma grande coisa”, mega anthropos. ... O
destino da humanidade é divinizar-se ou tornar-se “imagem e semelhang¢a” de Deus, em Cristo”. (Cf.
SOUZA, José Neivaldo. O destino do homem no plano de Deus: uma andlise da antropologia patristica sobre
a “imagem e semelhanga”. Pistis & Praxis, v. 1, n. 1, p. 119-145, jan./jun. 2009. p. 139).

36



enfaticamente que o Espirito Santo e Jesus instituem conjuntamente a Igreja, capacitam o0s
sacramentos e a doxologia da Igreja, edificam a Igreja com os carismas, e tornam a Igreja una,
santa, catolica e apostolical®®,

Na perspectiva de Congar, a Igreja € simbolo e, a0 mesmo tempo, meio da intervencgéo
de Deus no mundo e na historia dos seres humanos. Embora seja contemplada externamente
por diversos olhares, Deus, gratuitamente, atua por meio dela. E, assim como Jesus, a Igreja é,
simultaneamente realidade terrena e obra misteriosa de Deus. E o Espirito quem Ihe dé vida e
faz com que cresga como corpo de Cristo. Do equilibrio entre pneumatologia e cristologia
resulta a afirmacdo de que o Espirito ndo é apéndice posterior a obra do Filho, mas a Igreja
nasce e vive das duas grandes missdes, a do Filho e a do Espirito. Assim, afirma Congar, o
Espirito é cofundador da Igrejal®.

Com tal discernimento, a distingdo entre os carismas e 0 aspecto institucional da vida
da Igreja torna-se insustentavel. Considera-se inviavel estabelecer dicotomia entre o aspecto
institucional, relativo a Cristo, e as intervencdes livres, associadas ao Espiritol®,
Historicamente, constata-se que, como consequéncia de tal dicotomia, ha resisténcia a
movimentos, como no caso do pentecostalismo e da Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC)
que, de alguma maneira, contestam a rigidez das estruturas eclesiasticas, a falta de
participacdo dos (as) leigos (as) e as liturgias que restringem expressdes corporais e
emocionais.

Congar ressalta que as marcas da Igreja sdo obra do Espirito e que o Espirito Santo € o
principio da comunhdo que faz a unidade da Igreja. Ele € dado a comunidade, as pessoas e
cada qual retorna e agrega a comunidade eclesial sua originalidade, seus relacionamentos,
suas sensibilidades e iniciativas. A harmonizagdo dessa diversidade é obra do Espirito Santo.
Porém, tal unidade n&o significa a perda da identidade e cada ser humano continua livre!!,

O Espirito Santo conserva a apostolicidade da Igreja. De acordo com Congar, a
apostolicidade ndo se refere tdo somente ao fato histérico da continuidade do trabalho dos
Apostolos, mas, também, a propriedade de assegurar que o “Alfa” ¢ o “Omega”, o plano de
Deus, permaneca idéntico no decorrer da histéria. E a manutencéo da forma de existir como

comunidade messianica e escatoldgica que foi recebida do Senhor e deve ser mantida até a

108 GROPPE, The Contribution of Yves Congar’s, p. 461.

199 CONGAR, Yves. El Espiritu Santo. Barcelona: Editorial Herder, 1991. p. 207.
110 1bidem, p. 215.

111 1bidem. p. 218-226.
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parousia. A continuidade é garantida na manutencdo dos elementos essenciais apresentados
por Jesus (Palavra, sacramentos, ministério dos doze), na missdo que € atribuida a Igreja em
dado momento (a todas as nacdes) e que é continua (até a consumacéo dos tempos) (Mt 28,
19-20).

O Filho recebeu o Espirito do Pai e o derramou sobre os (as) que creram no
Pentecostes. Assim, marcou-se 0 inicio do tempo escatoldgico, no qual se realiza a Nova
Alianca (At 2; JI 3, 1-5; 2Cor 3, 6-18). E esse derramamento do Espirito que torna possivel
identificar o povo escatologico de Deus.

Polanco ressalta o fato de que o Ressuscitado envia o seu Espirito para que, com ele e
por meio dele, sua Igreja seja edificada. Isso implica afirmar que a confianca da Igreja
primitiva era que o Espirito ndo se tratava de complemento posterior, que veio sobre a Igreja
depois de ter sido fundada por Jesus. Os discipulos de Jesus somente se constituiram como
Igreja por meio do Espirito. Assim, compreende-se melhor o paralelo entre "no Senhor" e "no
Espirito” do texto de Ef 2, 21-22. Cristo redime o ser humano de maneira eficaz somente por
meio do Espirito. O Espirito é a base da vida da Igreja e quem Ihe da sua natureza espiritual. E
somente pelo Espirito de Cristo que, ao longo de séculos e em lugares distintos, as

diversificadas sociedades de crentes se constituem como Igreja de Deus*?.
1.2.2 Arevelacdo trinitariana do Espirito e a missao da Igreja

A relacdo entre o Espirito Santo, Jesus Cristo e a Igreja ndo pode ser compreendida em
sua totalidade se tratada exclusivamente com base nos principios da racionalidade moderna.
Trata-se de relacdo profundamente misteriosa que demanda uma racionalidade simbdlica.
Pneumatologias protestantes e catolicos, convergem com o pensamento de Victor Codina no
aspecto de resgatar o equilibrio teol6gico entre a missdo do Filho e do Espirito. Operam o
fazer teoldgico com enfoque trinitario, primando pelo fortalecimento da comunhdo e do
didlogo como testemunho da unidade da Igreja.

Polanco enfatiza a relacdo mistérica entre as duas pessoas trinitarias e a Igreja:

Em suma, a Igreja de Jesus Cristo deve ser compreendida como resultado da
acdo salvadora de Cristo por meio de sua morte e ressurreicdo e como
continuagdo de sua atividade no Espirito Santo. A Igreja teve sua "origem do
Espirito™ na morte e ressurrei¢do de Cristo. L4, Jesus "entregou seu Espirito™
(Jo 19:30). Mas essa relacdo com Cristo por parte da Igreja, sua dependéncia

112 POLANCO, La Iglesia como espacio sagrado de encuentro, p. 338.
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dele, sua vida derivada dele, ndo pode ser totalmente compreendida: é o
profundo mistério da Igrejal®®.

A realidade mais profunda do Espirito é ser “dom” que possibilita a revela¢do da
natureza amorosa do proprio Deus na relacdo entre o Pai e o Filho. A Igreja, Templo do
Espirito, se constitui sacramento desse amor no mundo!*, entretanto, ndo é proprietaria do
Espirito, porque ele é livre e revela o amor de Deus a todas as criaturas. A propria criacao,
pelo Espirito, deve ser compreendida como ato continuo de amor.

Sesbo(ié busca ressaltar alguns aspectos béasicos da relacdo entre o Espirito e a Igreja.
Considera importantes as conclusbes apresentadas por Basilio de Cesareia que, em seu
Tratado sobre o Espirito Santo, demonstra que as Escrituras utilizam as particulas “de”, “por”
e “em”, igualmente para as trés pessoas da Trindade. Dessa forma, as trés pessoas merecem
igual adoracdo, cooperando para que o Espirito Santo ndo seja discriminado ou reduzido. O
fato de que predomina o uso da particula “em” na relagdo com o Espirito evidencia dois
aspectos especificos a serem considerados para o desenvolvimento de pneumatologias: (i) a
interlocucdo com o Espirito ndo é estabelecida de forma explicita, como nas oracdes
orientadas ao Pai e ao Filho; e, (ii) ndo sdo utilizadas imagens e metaforas antropomorficas
para se referir ao Espirito**®.

Sesbouié reafirma a perspectiva trinitaria como reforco da pessoalidade do Espirito:

Assim, as trés pessoas divinas ndo sdo trés "clones"”, repeticdes idénticas da
mesma substancia divina. S8o trés pessoas iguais e coeternas que trocam
entre si a Unica vida e natureza divinas. Mas elas ndo sdo idénticas ao ponto
de ndo reter qualquer originalidade. O que as distingue é a particularidade
com que cada uma delas é colocada na natureza de Deus: o Pai é a fonte
dessa natureza, o Filho a recebe e a d4 em um impulso de amor. Este amor
mutuo e "subsistente" é o Espirito, um presente reciproco feito pelo Pai e
pelo Filho, o dom comum do Pai e do Filho aos homens!?®,

Considerando, entdo, a pessoa do Espirito no corpo da Igreja, Sesboiié destaca que o
critério para mensurar o papel do Espirito na Igreja deve ser o discernimento de seu papel na

missdo de Jesus, em sua atuacdo tdo discreta, que chega a ser imperceptivel. O Espirito atua

113 POLANCO, La Iglesia como espacio sagrado de encuentro, p. 338.
114 Ibidem p. 339.

115 As imagens sdo de elementos e seres da criagdo, como vento, fogo, pomba. Também néo é possivel escutar
sua voz ou suas doutrinas ou ensinamentos, embora seja ele quem conduz & verdade (Jo 16,13).

116 SESBOUE, El espiritu en el Iglesia, p. 567.
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como Deus na criagdo da sua humanidade. E o Espirito que vem sobre Maria, estabelecendo
nova alianga com os seres humanos. O Espirito vem sobre Jesus e vive entre 0s seres
humanos, assim como vem sobre a lIgreja, anunciando o Pentecostes. Ndo ha como
compreender 0 ministério de Jesus sem a acdo do Espirito. Da mesma forma, deve-se
compreender a Igreja que, no cumprimento de sua missdo, testemunha permanentemente o
Pentecostest?’.

Sesboiié enumera algumas formas pelas quais o Espirito, que vem sobre a Igreja em
Atos dos Apostolos, atua a fim de que cumpra a sua missao em todos os tempos: (i) pela
pregacdo da Palavra de Deus, o Espirito esta presente, no anincio e na escuta dessa Palavra;
(ii) o Espirito esta presente e atua na celebracdo dos sacramentos; (iii) 0 Espirito atua “nos” e
“pelos” ministérios, por meio de cada pessoa sem, contudo, priva-la de sua liberdade; (iv) o
Espirito é um dom (batismal, amplificado pela confirmacdo) que atua em cada cristdo e crista,
e ndo somente naquelas pessoas que fazem parte da hierarquia da Igreja; (v) o Espirito é
responsavel pela santidade, uma das marcas mais significativas da presenca do Espirito na
Igreja, que pode ser identificada tanto nos e nas expoentes da espiritualidade crista, como em
pessoas humildes que ndo receberam destaques na historia; e, (vi) o Espirito é “a alma da
Igreja”, isto é, poucas vezes a Igreja se dirige diretamente a ele, mas é por ele que a Igreja
confessa “Abba, Pai” e “Jesus é o Senhor”!*8,
Ao comentar o Credo Apostolico, Barth considera a relacdo direta entre Jesus Cristo e

o0 Espirito Santo e que a prépria Igreja é compreendida nesse contexto relacional:

Ele é o Espirito Santo porque Ele é o Espirito de Jesus Cristo. Porém,
claramente o inverso disto é também verdadeiro. E possivel falar
corretamente de Cristo somente se, e enquanto, estivermos falando também
do Espirito Santo e de Sua obra e, portanto, do homem: o que significa falar
da Igreja, da remissdo dos pecados, da ressurreicdo dos mortos e da vida
eternal'®,

117 SESBOUE, El espiritu en el Iglesia, p. 567-568.
118 |hidem. p. 568-571.

119 BARTH, Karl, Credo: Comentarios ao Credo Apostélico, Sdo Paulo:Editora Cristd Novo Século, 2005. p.
174,
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A perspectiva barthiana é de que, a expressao “credo in spiritum sanctum”, explicita a
perspectiva biblica acerca da obra do Espirito Santo: o Pai se revela no Filho por meio do
Espirito. Além disso, 0 mundo é reconciliado por Deus por meio do Espirito Santo*?°.

E necessario o entendimento de que o critério fundamental para compreender o que de

Deus se revela no Espirito € a revelacéo trinitariana em Jesus Cristo:

Mas, como a revelagdo do Filho em Sua ressurreicdo ndo tem nenhum outro
contetido sendo o desejo oculto do Pai que ja triunfou na Cruz e na morte de
Cristo, assim, também, a revelacdo do Espirito ndo pode acrescentar nada a
revelagdo em Jesus Cristo. “Ele Me glorificara: porque recebera do que ¢
Meu e o tornara conhecido a vocés” (Jodo 16,14)2,

Muito embora seja notavel o fato de que a teologia crista ainda se debate por encontrar
clareza em relagdo a divindade do Espirito Santo, e que o “mais novo protestantismo’??” se
preocupe em compreender o Espirito como poder espiritual que pertence a historia e que
carrega todas as marcas da humanidade, o Credo Niceno-Constantinopolitano ja o designava

como “Senhor - Espirito”:

Que provém do Pai e do Filho. Que, com o Pai e o Filho juntos, é adorado e
glorificado. Isto quer dizer: o Espirito Santo da adocéao, da revelacéo e dos
testemunhos, o Espirito Santo que nos torna libertos para a Palavra de Deus,
é um Espirito eterno, da mesma maneira que o Pai é o Pai eterno, e o Filho é
o Filho eterno. Ele é de uma Unica substancia com o Pai e o Filho e,
portanto, com Eles, o Unico e verdadeiro Deus, Criador, Reconciliador e
Redentor!Z,

Alinha-se com Barth no entendimento de que a Igreja ndo se enquadra em uma das
variadas formas de associacdo humana, como aquelas que se constituem por lagos familiares,
afetivos, ideoldgicos, culturais, étnicos ou socioecondmicos. Tais associa¢Bes sdo legitimas e
caracteristicas das acGes humanas na construcdo e participacdo da histéria. No entanto, a
Igreja se distingue por ser ‘“communio sanctorum”, ultrapassando interesses, lacos e

convicgOes. Esse aspecto revela, notoriamente, sua catolicidade e sua santidade: seu alcance

120 BARTH, Karl, Credo, p. 175.
121 |bidem, p. 178.

122 A expressio “o mais novo protestantismo” é de Karl Barth ao se referir ao movimento pentecostal ou
“reforma pentecostal”, conforme BARTH, Credo, p. 180.

12 BARTH, Credo, p. 181.
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ndo se limita a critérios humanos, atingindo universalizante amplitude espagotemporal, ao

tempo que possui carater especifico devido a fundagdo trinitéria:

Porém, a fundacdo da Igreja é o transbordamento do Espirito Santo sobre os
apostolos no Pentecostes, que mais uma vez consiste nisto: que a obra do
Filho de Deus, concluida na Sexta-Feira da Paixdo e revelada no dia da
Pascoa, tornou-se presente a estes homens de tal maneira que, como
Evangelho para eles mesmos e para outros, ela se tornou a prépria e real
preocupacéo deles; a verdade pela qual eles viveram e, pela qual, eles foram,
desta maneira, incumbidos de proclamar?,

Os seres humanos encontram em si mesmos razfes tanto para compreender a
fundamentacdo da Igreja como para reconhecer que Jesus Cristo seja o Senhor dessa Igreja.

Barth estabelece, dessa forma, a relagdo entre o senhorio de Jesus, as Escrituras e a Igreja:

Ele dirige, porém, na forma concreta do testemunho a Ele nas Sagradas
Escrituras. E por causa disto que a Igreja é para ser compreendida como um
lugar. E o lugar que tem o testemunho biblico por seu limite, o lugar no qual
Cristo é proclamado e sentido sob a dire¢do deste testemunho, o lugar no
qual é este testemunho que tem direito e poder, vitéria e soberania'?.

Cromwell considera que, na perspectiva barthiana, o Espirito ndo deve ser reduzido
apenas a experiéncia emocional ou mesmo reduzido a algo como entidade espiritual. Ele é a
participacéo ativa na vida de Jesus que, por sua vez, também é a vida de Deus'?. Enfatiza a
resposta comunitaria a obra do Espirito'?’, argumentando que a questdo trinitaria é relevante
para cada pessoa e para toda Igreja. Consequentemente, a obra santificadora do Espirito se
aplica tanto a cada ser humano quanto a Igreja. Assim, a realidade comunitaria é santificada
pelo Espirito como trabalho para santificar o mundo?,

Para Junger Moltmann, a missdo do Espirito, quando vista em perspectiva trinitéria,

deve ser considerada a partir do fato de que o Pai envia o Espirito Santo por meio do Filho

124 BARTH, Credo, p. 186.
125 |bidem, p. 189.

126 CROMWELL, Matt. The Pneumatology of Karl Barth as Seen Through Wesleyan Eyes. Awakening Power.
2002. Disponivel em: https://www.angelfire.com/me5/dercromwellhof/works/BarthsPneumatology.PDF.
Acesso em: 9 jun. 2020.

27 1bidem, p. 3.
128 |bidem. p. 6.
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para trazer vida. O papel do Espirito é renovar a criagdo como um todo, inclusive a propria

terral?®,
1.2.3 A missdo do Filho e a missédo do Espirito

Ao desenvolver seu pensamento a partir das intensas vivéncias pastorais no contexto
latino-americano, destacadamente no nordeste do Brasil, José Comblin resgata a importancia
de se compreender as especificidades da missdo do Espirito. Tal esforco coopera, entre outros
aspectos, para reafirmar a perspectiva codiniana a respeito das consequéncias negativas do
déficit pneumatologico. A compreensao da missao do Espirito também concorre para superar
a dicotomizacéo da vida humana, bem como da fé cristd e do “ser - estar” Igreja no mundo.

Comblin ressalta que as Escrituras neotestamentarias revelam duas missGes
especificas, a missao do Verbo e a missdo do Espirito Santo. Ambas sdo tratadas da mesma
forma e constituem dois principios da salvacdo pelos quais se acessa a interioridade do Deus
trino. A forma como teologias cristds negligenciaram o tratamento equilibrado das missoes
das pessoas divinas se deveu aos principios orientadores dos proprios sistemas teoldgicos
cristdos que se debrucaram sobre o tema. Nesses termos, Comblin descarta que o déficit
pneumatolégico das teologias cristds ocidentais deva ser tratado como fatalidade ou
esquecimento.

Para ele, a missdo do Espirito, principalmente na teologia cristd ocidental, deixou de
ser considerada relagdo especial entre os seres humanos e fundamental na constituicdo da
Igreja, tornando-se apenas conceito analitico para indicar a relacdo da natureza divina e ndo
uma relagéo pessoal.

Apesar da renovacdo provocada pelo Concilio Vaticano Il e pelas reflexfes pos-
conciliares, restou evidenciada nas abordagens da teologia cristd ocidental o conceito de
“alma” ou “natureza”. O carater especifico da missdo do Espirito se reduziu a um “efeito” ou
“aplica¢do” da missdo do Filho, sem representar qualquer especificidade como missdo do
Espirito. Mesmo a teologia protestante ndo apresentou nada de novo em relagcdo a missdo do
Espirito, relegando-a um aspecto da doutrina da fé*3°,

Alternativa seria considerar o carater especifico e, simultaneamente, complementar

das duas missdes para a defini¢do do cristianismo:

129 GERATY, Spirit Renewed Ecclesiology , p. 6.

130 COMBLIN, José Maria. A Missdo do Espirito. Revista Esclesiatica Brasileira, v. 35, n. 138, p. 288-325,
1975.
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A teologia precisa tomar como ponto de partida ndo somente a palavra do
Verbo, mas também a acdo do Espirito e a sua inspiracdo. Ela deve
reconhecer a estrutura fundamentalmente dual do Novo Testamento. Pois ha
no evangelho dois objetos paralelos embora inseparaveis, distintos e
complementarios. Ha& nele dois anincios: o anincio da vinda do Filho e o
anuncio da vinda do Espirito e ambos formam uma sé totalidade articulada
porque o Filho e o Espirito foram ambos enviados pelo Pait®.

S&o dois aspectos e dois objetivos: anunciar Jesus e sua vinda, a0 mesmo tempo, o
anancio feito pelo proprio Jesus sobre o Reino de Deus. A encarnacdo é apenas um dos
aspectos do Reino de Deus que, por sua vez, realiza-se pela missao do Espirito*2.

Comblin contribui com a descricdo das diferencas e complementaridades entre as duas
missdes. Enquanto a missdo do Filho se refere a um ser humano especifico, a missédo do
Espirito se constitui em movimento orientado para todos os seres humanos. O Verbo
transpareceu sua presenca nos gestos de Jesus, sendo possivel localiza-lo em local particular,
com feicBes determinadas. Por seu turno, o Espirito emerge do interior da personalidade
humana, como na percepcdo que se tem que os discipulos ndo manifestavam sentimento
inequivoco da sua presenca, mas sua atuacdo se torna conhecida quando os discipulos
refletem sobre a historia ja realizada. Diferentemente da missdo do Filho, que se realiza em
espaco e tempo concretos, a missao do Espirito desconhece limite espaco temporal. O Verbo
traz material para reflexdo dos discipulos de forma concreta, no tempo e no espaco. Espirito,
por sua vez, atua lentamente, de tal forma que, mesmo os (as) discipulos contemporaneos
ainda buscam compreender suas manifestacdes. O Espirito age dentro das pessoas, 0 que torna
dificil o discernimento entre as acdes do Espirito e as acdes humanas ou mesmo entre a acao
do Espirito e os acontecimentos materiais ou culturais®33.

Ao apresentar as complementaridades entre as missfes do Filho e do Espirito,
Comblin indica que as missfes também sdo exclusivas mas paralelas. A primeira etapa do
Reino é realizada pelo Espirito, que foi enviado a Maria para que fosse possivel a vinda do
Verbo (Lc 1, 35); na segunda etapa, apos a ressurrei¢cdo, o Vergo glorificado, envia o Espirito
aos seres humanos. Em toda sua caminhada terrestre, o Filho busca obedecer fielmente ao
Espirito, e, ap0os a ressurrei¢cdo, o Espirito se subordina ao Filho. Jesus orienta os apostolos

para a acdo do Espirito (Lc 24, 49; At 1, 5,8); ap0s a ressurreicdo, o Espirito se ocupa em

131 COMBLIN, José Maria. A Missdo do Espirito, p. 297.
132 |bidem, p. 311.
133 |bidem, p. 303.
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encaminhar o foco para Jesus (1Cor 12,3; 2Cor 3, 18). Finalmente, destaca que Cristo e 0
Espirito edificam, conjuntamente, a construgio do Reino de Deus. E o Espirito que torna
possivel a unidade dos membros que compdem o corpo de Cristo (1Cor 12,13)%34,

As contribui¢bes de Comblin corroboram a perspectiva pneumatologica de Codina e
trazem consideravel amplitude para um possivel didlogo entre diferentes tradigdes cristas.
Considerando as especificidades das duas missdes, ha duas fontes de conhecimento do Pai.
Se, de um lado, é fundamental reconhecer que o conhecimento acerca de Deus é trazido por
Jesus e narrado nas Escrituras, de outro, deve-se considerar que a missao do Espirito ndo esta
escrita apenas na Biblia, mas também na historia da Igreja. A tradicdo estd aberta, ndo
completa, com a possibilidade de novos conhecimentos e compreensdes. Os movimentos
pentecostais e de renovacdo espiritual e carisméatica incluem-se nessa condicdo de
possibilidade de abertura. Compreende-se que a Igreja deve estar preparada para novas
realidades, sem fixar-se a formulas que se justificam apenas como asseguramento da
estabilidade institucional.

Comblin conclui que a compreensao da missao do Espirito permite conexao légica e
inteligivel a temas e exigéncias da Igreja contemporanea, aos quais uma teologia baseada
somente na missdo do Filho ndo consegue avaliar e responder'®. Essa constatacio reforca o
entendimento de que, tal como assumido por Codina, ha um déficit pneumatolégico comum a
todas as expressdes teoldgicas cristds ocidentais. Serd necessario, entdo, focalizar a
construcdo de um paradigma comum capaz de superar essa deficiéncia e de viabilizar a

relacdo entre o Espirito Santo e as diversas expressdes historicas da Igreja.
1.2.4 Um enfoque soteriolégico trinitariano da relacdo entre a Igreja e o Espirito

Partindo da compreensdo que o Espirito atua pelos critérios estabelecidos nos
objetivos de Jesus Cristo, a soteriologia tem acentos pneumaticos e cristoldgicos
inquestionaveis. Comblin propde a relacdo da soteriologia com a cristologia e com a

pneumatologia:

Considerada na sua relagdo com Jesus Cristo, a salvacdo dos homens é
essencialmente dom, graca, iniciativa exterior, realidade recebida da parte de

133 COMBLIN, José Maria. A Misséo do Espirito, p. 306.
135 | bidem, p. 290.

45



fora... O cristdo é chamado a se unir com a cruz de Cristo pela fé para que da
cruz de Cristo possa se derramar sobre ele a forca de salvacdo™,

A salvacdo que procede do Espirito consta das inspiracdes, iniciativas,
transformacdes, dos atos, dos processos, dos movimentos histéricos que
surgem de modo imprevisto e imprevisivel em descontinuidade e
continuidade ao mesmo tempo com o desenvolvimento anterior®’.

Jurgen Moltmann afirma que o Espirito é o poder e a vida da criagdo e o Pai cria por
meio do Filho no Espirito Santo. Por conseguinte, 0 aspecto soterioldgico da obra do Espirito,
isto €, a salvacdo e a renovagdo sdo experiéncias pneumaticas com a Trindade. A “nova vida”
em Cristo s6 acontece por meio do Espirito.

A pneumatologia de Moltmann é oportuna para revisdes contemporaneas da
eclesiologia, pois para o tedlogo, ser comunidade eclesiologica implica em ser comunidade
pneumatoldgica. A Igreja deve assumir o seu papel em relacéo a criacdo, pois sua missao no
mundo tem dimensdo ecoldgica. Os temas da salvacdo e da “nova vida” alcangam
perspectivas ecuménicas pois sdo tratados em todas as tradigcbes cristds. A perspectiva
trinitaria se opde as perspectivas teologicas individualizantes da fé cristd e auxilia a superar 0s
problemas decorrentes de leituras que buscam justificar, por exemplo, as desigualdades de
género em uma teologia da criacdo. Sendo a Igreja expressao da vida trinitaria, pelo Espirito,
a lgreja ndo existe para si, mas esta sempre em relacdo a Deus e ao proximo: sua missao®,

Moltmann desenvolve especial atencdo a relacdo entre o Espirito e a criacdo. A
expectativa escatologica afeta ndo somente os seres humanos, pois o desejo de liberdade e a

luta contra a violéncia e pela justica sdo condicao para existéncia de todos os seres vivos:

Por que todos os mortais e vitimas de violéncia chamam e clamam pelo
"Espirito Santo"? De acordo com as tradicGes messianicas do judaismo e do
cristianismo, Deus criou todas as coisas por meio de sua sabedoria no poder
de seu Espirito. O Criador esta presente em cada uma de suas criaturas por
meio desse Espirito e por esse Espirito forma a comunidade da criagdo.
Nesse Espirito, vivem e sem esse Espirito voltam ao p6 (Sl 104, 29-30). O
Espirito Eterno de Deus é a forga motriz e o espirito da vida em tudo. A
paixdo pela vida e 0 medo da morte sdo predominantes em cada ser vivo.
Portanto, tudo o que vive clama pelo Espirito de Deus, o Unico pelo qual se
pode viver e ndo precisar morrer. Aquele que existe e ndo pode continuar a
existir anseia pela existéncia eterna de Deus em que pode continuar. O que
se sente abandonado e esta sendo destruido pede abrigo ao Espirito Santo,

1% COMBLIN, José Maria. A Misséo do Espirito, p. 312.
137 Ibidem, p. 314.
138 GERATY, Spirit Renewed Ecclesiology, p. 3-9.
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como a crianga busca em sua mae. Portanto, o Espirito Santo também é
chamado de "o Senhor que liberta” e "a mée que da vida" - dominum et
vivificantem. Ao olhar junto com a criacdo terrena para a vinda do Espirito
Santo, estamos aguardando a libertacdo da injustica e da violéncia e também
do tempo e da morte*®,

A criacdo e sua salvacdo devem ser compreendidas em perspectiva trinitaria. Percebe-
se, no entanto, ao enfatizar apenas o aspecto de Deus Pai como criador, o esforco para
distinguir entre Deus e a sua criagéo, de tal forma que fique assegurada a transcendéncia
divina, perdendo-se, no entanto, o0 aspecto mistérico da cria¢cdo. H4 uma dessacralizacdo do
mundo, que converte toda a natureza em objeto, com a finalidade unica de subsidiar melhores
condicbes para a existéncia dos seres humanos. Em perspectiva equilibrada, torna-se
necessario considerar os aspectos cristoldgicos e pneumatoldgicos da criagio“.

Moltmann observa que refletir sobre a missdo do Espirito contemporaneamente
constitui perspectiva potencialmente ecuménica, pois evoca, em todas as tradi¢des cristas, a
demanda por uma teologia da vida. Essa Missio Dei pode ser compreendida como o envio do
Espirito Santo do Pai através do Filho para o mundo, a fim de que o mundo escape da

destruicdo e experimente a vida:

Simplificando, o que é trazido por Deus através de Cristo para 0 mundo é a
vida. "Eu vivo, vocés também viverdo" (Jo 14,19). Pois o Espirito Santo é a
‘fonte da vida' e traz vida ao mundo: a vida em sua totalidade, a vida em sua
plenitude, sem obstaculos, indestrutivel, vida eterna*.

Moltmann utiliza a ideia de trés ondas de renovacdo (comunitaria, cdsmica e
ecologica) para explicar como se da essa missdo e como se pode participar dela. Na renovacgéo
de carater comunitaria, At 2, 17-21 é assumido como o cumprimento da profecia de JI 2, 28-
32. A experiéncia do Espirito transcende critérios historicos e, consequentemente, no
cumprimento da missdo ninguém é jovem ou velho demais; homens e mulheres possuem 0s
mesmos direitos e possibilidades. Em relacdo a renovacdo de carater cosmico, por meio do SI
104, 29-30 destaca que o Espirito de Deus traz e mantém a vida de toda criacdo (J6 34, 14-
15), isto é, ndo ha apenas a economia da salvacdo, mas também uma ecologia da salvagdo. Em

relacdo a renovacao ecologica, o texto da criacdo (Gn 2) implica em que toda a criagdo tem a

139 MOLTMANN, Jirgen, The Scope of Renewal in the Spirit, The Ecumenical Review, n. 42, p. 98-106, 1990.
p. 100.

140 I bidem, p. 100.
141 MOLTMANN, Jurrgen. A pentecostal theology of life. Journal of pentecostal theology, v. 9, p. 3-15, 1996.
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Terra como espago comum. O ambiente comum, a casa comum, pode ser considerado como a
“M3e” que abrange o complexo sistema global no qual se vivel*2, A ideia é que a salvacéo
ndo se restrinja a0 humano, mas se expanda e alcance a histdria, a cultura, 0 mundo e toda a
criacédo.

Green'*? considera que também é possivel destacar contribuicGes do pensamento de
Moltmann para as reflexGes teoldgicas sobre o sofrimento, especialmente para se superar a
resignacdo piedosa e o triunfalismo. A énfase trinitaria se mostra aplicavel a analise desse
tema, no escopo de como o sofrimento de Jesus esta relacionado com o Pai e o Espirito.

Embora o Espirito permita o sofrimento de Jesus, ele ndo morre como o Filho.

O sofrimento do Espirito, ao contrario do Filho e do Pai, ndo é efetuado por
uma ruptura na relacdo, mas pela solidariedade do Espirito com o Filho em
sua busca de Deus. O Espirito sofre ao lado do Filho, isto é, como o
paracleto. O Espirito é, para Moltmann, o Espirito que sofre com o Filho,
com a criagdo, e com o crente!#4,

Até essa etapa da pesquisa, 0s varios aportes apresentados apontam como a
experiéncia do Espirito e sua relacdo com a Igreja sdo trabalhados contemporaneamente pelas
tradigBes cristds catolica e protestante. Essas reflexdes corroboram com a perspectiva de uma
eclesiologia pneumatoldgica, tal como apresentada por Victor Codina: trinitaria, ecuménica,
holistica, historica e dialdgica. Neste itinerario, as Escrituras e a tradicdo da Igreja apontam
para o testemunho do Pentecostes como marco estruturante da relacdo entre o Espirito Santo e
a Igreja. A Igreja nasce no Pentecostes e encontra na pentecostalidade a dimenséo profunda
do “ser e estar Igreja no mundo”. Na pentecostalidade, encontra-se o testemunho fundamental
para que se estabelecam vinculos capazes de superar as divergéncias historicas entre as
tradicdes cristds, proporcionando convergéncia em prol da transformacéo de cada ser humano

em particular e da realidade de modo geral, a luz da experiéncia do Reino de Deus.

142 MOLTMANN, Jurrgen. A pentecostal theology of life, p. 15.

143 GREEN, Chris E., The crucified god and the groaning spirit: Toward a pentecostal theologia crucis in
conversation with Jirgen Moltmann. Journal of Pentecostal Theology, v. 19, n. 1, p. 127-142, 2010.

144 GREEN, The crucified god and the groaning spirit, p. 135.
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1.2.5 O Pentecostes e a pentecostalidade da Igreja

Ao se avaliar a possibilidade de uma eclesiologia pneumatoldgica, torna-se necessario

cuidado no uso de termos correlatos ao pentecostalismo’#®

e sua relacdo com a Igreja, como
Pentecostes e pentecostalidade, para evitar dissonancias de compreensao.

Pentecostes, em sua origem, se referia a festa judaica das colheitas'*®, e, no
cristianismo passou a designar a celebragdo da descida do Espirito Santo sobre os discipulos e
discipulas conforme At 2. Ha& consenso em estabelecer fundamentacdo biblica do Novo
Testamento para a estimulacdo missionaria da Igreja, a pregacéo do evangelho e a preparacao
para a miss&o**’ no simbolismo do relato de Atos 248,

Para Codina, “0 Espirito veio para unir o Céu e a Terra e falar uma lingua comum, em
que todos se entendem, a do amor - servico. Veio formar uma comunidade a partir da
diversidade, na qual a universalidade ndo € fruto da uniformidade, nem de um centralismo que
anule as diferencas™*® . A Igreja se identifica a partir do Espirito que vem no Pentecostes,
pois a Igreja é a perpetuacdo do Pentecostes e o Espirito que age no mundo prepara a Igreja
para essa renovagdo: “Tudo isso [o cenario contemporaneo dos acontecimentos globais desde
a década de 1990 — “os sinais dos tempos™] ¢ sem duvida fruto do Espirito de Pentecostes, que

é Espirito da diversidade e do pluralismo dentro de uma mesma fé pascal”*®°. Para Codina, 0

145 O pentecostalismo sera discutido no capitulo 3. Neste bloco serdo debatidos os conceitos de Pentecostes e
pentecostalidade, passando pelo “batismo” no Espirito Santo. Quanto as experiéncias carismaticas, essas
serdo tratadas no capitulo 2, na discussdo dos Documentos de Malinas.

146 Conforme a pesquisa de Gilvan Leite de Aradjo: “A Festa de Shavuot ou Pentecostes é a segunda das trés
grandes festas de Israel. Da festa das primicias, Shavuot passou, ao longo da histdria, a celebrar a memdria da
Alianca do Sinai ... O Antigo Testamento fornece poucas informagdes a respeito da Festa de Shavuot
[Pentecostes] e sua relagdo com a historia de Israel. A Festa é uma das trés festas de peregrinacéo (Pessach,
Shavuot e Sucot) e ndo sdo claras as informacGes a respeito da data e do nome, mudando conforme as
tradi¢des de Israel. Portanto, fora do Pentateuco, sdo poucas as referéncias sobre Shavuot. No ambiente do
cristianismo primitivo a Festa de Shavuot assume nova configuracdo ao ser relacionada com a descida do
Espirito Santo sobre os Apdéstolos cinquenta dias apds a Ressurrei¢do de Jesus Cristo. No Judaismo Rabinico,
a Festa possui importancia secundaria, estando apenas vinculada a Festa da Pascoa quase como conclusao
desta ... O processo de historicizagdo de Pentecostes esta relacionado com o evento do Sinai. De fato, a festa
deveria fazer memdria da Alianca realizada entre Deus e o Povo de Israel sobre 0 Monte Sinai, por meio de
Moisés: ... O relato da descida do Espirito Santo se relaciona diretamente com a revelagao do Sinai (o vento,
o fogo e as linguas).” (ARAUJO, Gilvan Leite. A festa de Shavuot — Pentecostes. Atualidade Teoldgica, V.
19, n. 50, p. 310-329, maio/ago. 2015. p. 310; 311, 319, 327 passim).

147 MENZIES, Robert. Empowered for witness: The Spirit in the Luke-Acts. Sheffield: Sheffield Academic
Press, 1994. (JPT supplement 6). p. 128-131.

148 CHAMPLIN, Norman Russel. O novo testamento interpretado. Sdo Paulo: Hagnos, 2002; BOYER, Orlando.
Pequena Enciclopédia Biblica. 25.ed. Sdo Paulo: Vida, 1997.

149 CODINA, No extingais el Espiritu, p. 46

150 |dem, Pneumatologia latinoamericana. Studium, v. 6, n. 10, p. 11-24, 2012. p. 20.
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Espirito Santo atua na Igreja e no mundo, criativa e surpreendentemente. A compreensdo
dessa atuacéo exige “conversao”, que seria um dos desafios da Igreja no mundo.
Importante ressalvar que para a teologia protestante pentecostal, 0 Pentecostes assume

relevancia por ser o fundamento biblico para a experiéncia de (ou com) o batismo®®!

com o
Espirito Santo, com a experiéncia extatica da glossolalia e a manifestacdo dos dons
carismaticos, que € uma experiéncia central no pentecostalismo historico protestante!®2,

A pentecostalidade, por seu turno, serd o principio ao qual confluem os movimentos
dos pentecostalismos e da renovacdo, como experiéncia universal dos cristdos e cristds que se
identificam com a agdo presente e viva do Espirito Santo na Igreja. Campos!® tratara a

pentecostalidade como “critério epistemoldgico para falar da vocacdo da universalidade da

151 O Dicionéario do Movimento Pentecostal define o batismo com o Espirito Santo da seguinte maneira: “A
preposicdo “com” é a particula grega “em”, que pode ser traduzida como “em” ou “com”. Da mesma forma,
“batizados com agua” pode ser traduzido “batizados em agua”. Uma das doutrinas principais das Escrituras é
0 batismo no Espirito Santo. A respeito do batismo no Espirito Santo, a palavra de Deus ensina o seguinte: 1)
O batismo no Espirito Santo é para todos que professam sua fé em Cristo; que nasceram de novo, e, assim,
receberam o Espirito Santo para neles habitar. 2) Um dos alvos principais de Cristo na sua missao terrena foi
batizar seu povo no Espirito (Mt 3.11; Mc 1.8; Lc 3.16; Jo 1.33). Ele ordenou os discipulos ndo comegarem a
testemunhar até que fossem batizados no Espirito Santo e revestidos do poder do alto (Lc 24.49; At 1.4,5,8).
3) O batismo no Espirito Santo é uma obra distinta e a parte da regeneracdo, também por Ele efetuada [...] 4)
Ser batizado no Espirito Santo significa experimentar a plenitude do Espirito (cf. At 1.5; 2.4). Este batismo
teria lugar somente a partir do dia de Pentecostes. Quanto aos que foram cheios do Espirito Santo antes do
dia de Pentecostes (e.g. Lc 1.15,67), Lucas ndo emprega a expressdo “batizados no Espirito Santo”. Este
evento so ocorreria depois da ascensdo de Cristo (At 1.2-5; Lc 24.49-51; Jo 16.7-14) (Cf. ARAUJO, Isael.
Dicionério do Movimento Pentecostal. Sdo Paulo: CPAD, 2014, p. 118-119).

152 John W. Wychoff, na obra Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal, explica: “Os pentecostais
usualmente sustentam que o falar em outras linguas é sempre a evidéncia fisica inicial dessa experiéncia
especial. Realmente, como observa J. R. Williams: "Os pentecostais tém ressaltado especialmente o falar em
linguas como a 'evidéncia inicial' do batismo no Espirito". A Declaragdo das Verdades Fundamentais das
Assembleias de Deus afirma essa posicdo no tema nimero 8: "O batismo dos crentes no Espirito Santo é
testemunhado pelo sinal fisico inicial de falar em linguas conforme o Espirito de Deus lhes concede que
falem (At 2.4)". “Bruner tem razdo ao observar: "E na maneira de entender a evidéncia dessa experiéncia
subsequente que os pentecostais adotam uma posi¢do isolada, e € essa evidéncia que destaca 0s seus
defensores como pentecostais”. Os pentecostais acreditam que sua conclusao a respeito de serem as linguas
evidéncia fisica inicial do batismo no Espirito Santo baseia-se nas Escrituras, especialmente em Atos dos
Apdstolos. Nos trés casos em que Lucas registra pormenores de como os individuos receberam o batismo no
Espirito Santo, o falar em outras linguas fica claramente em evidéncia. No dia de Pentecostes, os 120 falaram
em linguas - glossolalia - as quais ndo dominavam em circunstancias normais (At 2.4). Declara Ralph M.
Riggs: "Esse falar em outras linguas veio, entdo, a ser o sinal e evidéncia de que o Espirito Santo descera
sobre os cristdos neotestamentérios”. Caso nitido é o incidente de Cornélio (At 10.44-46). Horton observa:
"O Espirito ofereceu a evidéncia, e foi de um sé tipo: 'Por que os ouviam falar em linguas e magnificar a
Deus” (WYCHOFF, John. O batismo no Espirito Santo. In: HORTON, Stanley H. (ed.) Teologia
Sistematica: Uma perspectiva Pentecostal. Sdo Paulo: CPAD, 1994. p. 431-464 passim).

153 Bernardo Campos Luis Morante, peruano, nascido em Lima, é um tedlogo pentecostal, da tradicéo
protestante, doutor em Teologia pela Rhema University (EUA); mestrado em Antropologia pela Universidad
Nacional Mayor de San Marcos, professor no Instituto Elias (ITE, Lima-Peru). Fundador e atual membro da
RELEP (Rede Latino-Americana de Estudos Pentecostais) e do comité diretivo do FPLC (Férum Pentecostal
Latino-Americano e Caribenho). E o diretor da Revista Pentecostalidad. Estuda os temas da pentecostalidade
da Igreja e referéncia em teologia pentecostal. Dedica-se ao estudo da teologia das religides indigenas e
afrodescendentes, assim como 0 ecumenismo.
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Igreja, e como categoria que permitiria superar as aporias da nova, mas precéria,
historicizagdo e institucionaliza¢do dos pentecostalismos’.

Campos, no esfor¢o de desenvolver uma “teologia da pentecostalidade”, afirma que
pentecostalidade seria principio e pratica religiosa “moldados pelo acontecimento do
Pentecostes. Trata-se de uma experiéncia universal que eleva a categoria de ‘principio’ (arché
ordenador) as praticas pentecostais que procuram ser concretizagbes histdricas dessa
experiéncia primordial”?®®. Para ele, “do ponto de vista cristoldgico, a pentecostalidade ¢ a
“for¢a do Espirito’, o carisma que torna possivel ser Igreja®®®.

Pentecostalidade, portanto, ndo deve ser confundida como o movimento ou o
fendmeno do pentecostalismo. Também ndo é adequado ser tratada como um movimento
reacionario de igrejas cristds em relacdo aos seus governos e hierarquias. A propria Igreja
seria um Pentecostes perpétuo, como assevera Codina®®’. Como critério teoldgico, a
pentecostalidade é fundamental para o entendimento da missdo da Igreja, pois esta somente
existe em decorréncia da obra do Espirito que atua livremente na criagéo.

Conforme David Mesquiati Oliveira, citado por Beas, a pentecostalidade consiste na
“possibilidade de comunicag¢do entre diferentes pessoas, como superagdo de barreiras
linguisticas e culturais ... inclusdo de género e classes sociais”, como um paradigma de
solidariedade e unidade que “acolhe a diversidade em um constante dinamismo caracterizado
por sua tensdo escatologica’ 18

O ser e o estar Igreja ndo se limita a um compromisso cristalizado em estruturas
dogmaticas ou hierarquicas. E necessario esse discernimento para que a Igreja seja
testemunha do Reino de Deus e ndo de si mesma. Esse principio potencializa o didlogo com
outras perspectivas de espiritualidades no dialogo ecuménico e inter-religioso.

A Igreja estd compromissada com a vida de Jesus de Nazaré e €, portanto, Igreja
Nazarena'®®, engajada com o Espirito que é derramado no Pentecostes, ela mesma, um

“perpétuo Pentecostes”%°,

154 CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalidade da igreja: debate sobre o pentecostalismo
na América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2002 [1997].

15 CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalidade da Igreja. Sdo Leopoldo: Editora Sinodal,
2002. p. 85.

1%6 |bidem. p. 87.
157 CODINA, El Espiritu del Sefior actGa desde abajo, p. 85.

158 BEAS, Patricio Merino, Diadlogo ecuménico entre catolicos y pentecostales. Discipulos construtores de una
cultura del encuentro en una sociedad plural. Cuestiones teologicas, v. 45, n. 104, jul./dez. 2018.
159 CODINA, “No extingdis el Espiritu” (1 Ts 5,19), p. 21.
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Para compreender a pentecostalidade da Igreja e a dinamica de sua relacdo com o
Espirito, propde-se que primeiramente se remeta a como tal relacdo ocorre em Jesus, na sua
diretiva para a préatica da justica. Codina destaca que em Lc 4, 16-30, na leitura e interpretacédo
de Isaias 61, o texto indica que a uncdo do Espirito sobre o profeta orienta a missdo de
praticar a justica. Os efeitos dessa uncdo se referem a capacidade de anunciar as boas novas
aos “abatidos”, de curar coragdes quebrantados, de proclamar a liberdade as pessoas “presas”
e de atuar em prol de pessoas privadas da liberdade!®?.

A acdo historica do Espirito da Trindade produz atos concretos de justica entre 0s
seres humanos (Is 32,15-17; Ez 11,17-20; 36,27-28; JI 3,1s). O texto de Joel sera, segundo
Lucas, citado por Pedro para esclarecer o evento de Pentecostes'®®. Lucas descrevera a
“irrup¢ao” do Espirito, no Pentecostes, utilizando imagens que evocam momentos de intensa
experiéncia da justica de Javé na histdria: o vento impetuoso, como o que abre 0 mar diante
do povo na caminhada pelo deserto; as linguas de fogo, como o fogo que acompanhava a
comunidade peregrinando pelo deserto; e, além disso, a ruptura das barreiras da linguagem,
com o sinal da diversidade de linguas (At 2,44-45; 4,32-37),

No Pentecostes, os discipulos e discipulas de Jesus sdo capacitados (as) e fortalecidos
(as) para darem continuidade ao projeto historico e concreto de Jesus. Os (as) pobres
deveriam ter o direito de acessar boas novas, as pessoas privadas da liberdade encontrariam
nos discipulos e discipulas o aporte necessario para promover a propria libertacdo. As pessoas
cegas ou cegadas seriam reabilitadas e, consequentemente, fariam os proprios caminhos em
liberdade. A presenca do Espirito na vida dos cristdos e cristds implica no compromisso
histrico de fazer o bem e provocar a libertagio das pessoas vitimadas pelo mal*%4. A acdo do
Espirito empodera e traz a forga vital do préprio Deus. A acdo criadora e vivificadora é
realizada e visibilizada nos atos histéricos e concretos da comunidade empoderada pelo
Espirito. Entdo, se esse Espirito é o vento de liberdade e a vida que sopra em todos os lugares,

esse serd, também, o roteiro dessa comunidade?®®.

160 CODINA, EI Espiritu de Sefior actlia desde abajo, p. 85.
161 Ibidem, p. 33.
162 |bidem, p. 31.
163 |bidem, p. 33.
184 |bidem, p. 34.
165 |dem, Desocidentalizar o cristianismo, p. 31.
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A partir do Pentecostes, os discipulos e discipulas denunciam publicamente as
injusticas sofridas por Jesus de Nazaré que culminaram na sua morte. Anunciam, também,
que Jesus fora ressuscitado pelo Pai. Esse testemunho de justica serd anunciado a todos os
povos, porque a injustica afeta a experiéncia humana em todos os lugares (At 2,5-12). A
Igreja, no Pentecostes, nasce por for¢a do Espirito e ndo por um programa humano politico,
filosofico, econdmico ou religioso. N&o busca a imposicdo da uniformidade ou qualquer
centralizacdo que anule as diferencas, pois a Igreja que nasce no Pentecostes é constituida na
diversidade®®®. Essa diversidade se manifestard nas maneiras de compreender a esperanca e
serd causa imediata de problemas enfrentados pela Igrejal®’, refletidos nos primeiros
concilios.

A presenca do Espirito torna a comunidade unida, sensivel e inquieta diante do clamor
por justica e orienta sua missdo para a construcdo de um mundo fraterno e solidario aos (as)
empobrecidos (as) (At 2,42-47; 4,32-35) 1% Para que a comunidade cumpra sua missdo, sera
preciso que os discipulos e discipulas mantenham dois pressupostos: o cristolégico e o
pneumatoldgico. A Igreja procede do Jesus historico com sua historia de lutas e suas obras de
justica, até o martirio na cruz e a ressurrei¢cdo. Mas é também procedente do Espirito, no
Pentecostes. As duas pessoas trinitarias atuam de forma concreta e contingente na historia
humana?®®,

Em relacdo a obra de Jesus e a Igreja, Codina afirma que ha “continuidade descontinua
ou uma descontinuidade continua™’® . A Igreja se fundamenta em Jesus, mas de maneira
dindmica e processual, ndo se fixando na historia de Jesus de Nazaré. A Igreja é “génesis” que
inicia com o Jesus historico, passa pela cruz e pela ressurreicdo e segue pelo Pentecostes, de
maneira continua®’?,

Como nova criagdo, a Igreja se compreende como um Pentecostes “renovado e
continuo através do tempo”, consciente que toda sua vitalidade é doagdo do Espirito!’2. A

acdo do Espirito ¢ “chave pneumatica como condi¢do necessaria de acesso a Cristo, como

166 CODINA, Desocidentalizar o cristianismo,, p. 48-49.
167 |dem, Creio no Espirito Santo: pneumatologia narrativa. Sdo Paulo: Paulinas Editora, 1997. p. 170.
188 |dem, “No extingdis el Espiritu” (I Ts 5,19), p. 186.

169 CODINA, Victor, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina. Sdo Paulo: Paulinas Editora,
1993. p.26-27.

170 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 26.

171 |dem, El Espiritu del Sefior acta desde abajo, p. 85.

172 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 92
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mediacdo que prepara os caminhos do Senhor na criagdo, na historia, nas pessoas e na propria
Igrejal™.”

A Igreja que nasce no Pentecostes se opde a uma religiosidade desassociada da vida.
Promove, sim, a experiéncia espiritual e a cura em todas as dimensfes da vida humana, em
uma religiosidade festeira, alegre e inclusiva.

As dimensdes de justica e harmonia devem se estender a toda a criagdo, como “frutos
auténticos do Espirito do Senhor”. Consequentemente, os dons do Espirito ndo possuem
carater individualista e personalistico, mas sdo sociais, comunitarios e cosmicos. Dizem
respeito aos seres humanos e ao mundo, & casa comum?*’4,

A pentecostalidade é condicdo fundamental do ser e do estar Igreja no mundo. Uma
das implica¢des fundamentais é a diversidade, que, define um modo de ser: é Igreja, porque é
diversa. A diversidade consiste na celebracdo da alteridade, ndo somente no seio da fé crista,
na promoc¢do do encontro com as espiritualidades expressas nas culturas dos povos. A
pentecostalidade compromete os discipulos e discipulas com todo o mundo criado. E
espiritualidade cosmica. Que renova ndo somente os seres humanos, mas toda a criagao.

A pentecostalidade € renovacdo compreendida como ato continuo de transformacéo

que desfaz a no¢do da diversidade como sinal de desordem e da pluralidade como caos.
1.2.6 A Renovacgéao

Considera-se relevante destacar o que se denomina como renovagao nesta pesquisa,
pois 0 conceito sera fundamental no capitulo 3 para o dialogo com a tradicdo protestante
pentecostal renovada no Brasil.

A renovacdo em termos amplos ndo se limita a um fenémeno humano. O mundo
criado por Deus esta sob o influxo de constante transformag&o®”. A criagdo € continuada, haja
vista que o Espirito criador continua produzindo e sustentando a vida para o cumprimento do
propésito divino. A renovacdo se sustenta na perspectiva da mediacdo deificadora da

humanidade e do cosmos levada a efeito pela economia do Verbo e do Espirito Santo, a

173 CODINA, Pneumatologia latinoamericana, p. 73-74.
174 |dem, EI Espiritu del Sefior actGa desde abajo, p. 64.

175 MENDONGA, Andrey Albuquerque, Thedsis: a mistica ortodoxa russa em Paul Evdokimov. 2011. 112 p.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo, Sdo Paulo,
2011.
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theosis. A efusdo no Espirito Santo significa o cumprimento da obra da encarnagdo no cosmo
e na humanidade®’®.

Ao se apropriar da perspectiva de divinizacdo da teologia oriental, entende-se o
pensamento de Codina de que a renovacdo € a manifestacdo historica do fluxo de
pentecostalidade da Igreja, pois é na Igreja, pelo batismo e liturgia, na invocagdo do Espirito
Santo, a epiclese, que o (a) cristdo (&) tem acesso a vida espiritual na tripla fundamentacao:
cristologica, pneumatoldgica e eclesioldgica.

A renovacdo € caminho progressivo para a divinizacdo, a meta final da vocacao
humana e o plano Gltimo de Deus para toda a sua criagdo. Pela renovacgdo, se encaminha a
acdo escatoldgica divina. O ser humano é criado para participar da natureza divina, para ser
filho de Deus no Filho pelo Espirito. O cosmo esta incluido nesse projeto de transfiguracgéo,
pois o projeto de divinizacdo inclui tanto a criacdo do ser humano a imagem de Deus como a
encarnacgdo. Assim, a encarnacdo nao se da por causa do pecado humano, como paliativo para
a culpa humana, mas, sim, como projeto primeiro da divinizagdo. A criacdo postula a
encarnacéo e culmina no Reino de Deus!’’ pela agdo do Espirito.

A renovacdo € muito mais que um fendmeno limitado por questdes histéricas e
culturais, restrito a grupos religiosos especificos. Pode ser compreendida como “corrente de
graga”, que segue preparando e sinalizando a Igreja, em um longo e continuo processo de
recepcao’’®. Em alguns momentos, essa “corrente de graca” toma feigdes historicas concretas.
A reforma protestante e o Concilio Vaticano Il podem ser compreendidos como eventos nessa
“corrente de graga”, que se instalaram na dialética dos processos humanos que operam em
constante transformacao, pela acdo do Espirito, no mundo.

Estudos sobre a renovacdo espiritual indicam que ndo é apenas fendémeno da
contemporaneidade. Abordagens socioldgicas, historicas e teoldgicas tracam percursos de
movimentos de avivamento espiritual nas tradicdes cristds que aprofundam as experiéncias
pastorais, despertam a espiritualidade e a mistica, e convidam a outras formas de conhecer e
praticar a fé cristd. Em hermenéutica pneumatolégica, esses movimentos sdo a atualizacdo

histérica do sentido fundante do Pentecostes.

176 CODINA, Los caminhos del oriente Cristiano, p. 60.
177 |bidem, p. 36-38.

178 ADORNO, Leandro Rasera. Papa Francisco e o renovar da Renovagdo Carismatica, Reveleteo - Revista
Eletronica Espaco Teoldgico, v. 14, n. 26, p. 5-28, 2020. p. 11. Disponivel em:
https://scholar.google.com/scholar_url?url=https://revistas.pucsp.br/reveleteo/article/view/51181&hl=pt-
BR&sa=T&oi=gsbh&ct=res&cd=0&d=17258442638599083772&ei=c_aBYJn-
FavasQK26bKoDA&scisig=AAGBfm1kTKWE3IRp5a3luRAfvs_cXL21gA. Acesso em: 10 dez. 2020.
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Documentos dos cinco primeiros séculos registram vestigios de manifestacoes
carismaticas nas praticas e celebracbes das igrejas cristds’®. Codina entende que a
espiritualidade crista das igrejas neotestamentarias e patristicas era profundamente pessoal e
eclesial, comunitaria e social, pelo protagonismo do Espirito Santo!®, fluxo de
pentecostalidade. A estrutura basica da fé cristd é a experiéncia pneumaética, dela nasceu a
Igreja cristd e a sua profissao de fé.

No ambiente patristico, 0 movimento carismatico do montanismo assumira carater
divisionista e contrario a institucionalizacao catolica, especialmente em relacdo ao papel dos
bispos e & centralidade do carisma da profecia como elemento de autoridade. A manifestacdo
carismatica sera entdo aceita para a vida religiosa monastica e distintiva de cristdos e cristas
que se engquadram na categoria dos santos e santas, englobada na Teologia Mistica. Na vida
religiosa monastica, ha interesse mais acentuado pela livre movimentacdo do Espirito na
historia da salvacdo. Destaca-se 0 pensamento teoldgico de Joaquim del Fiore no final do séc.
Xll e, no séc. XIII, as controvérsias da recepcdo do espiritualismo joaquimitast,

No entanto, alinha-se com Codina ao assumir que houve certo esquecimento, nao so
da manifestacdo carismatica, mas também do papel do Espirito Santo na Igreja até a época do
Papa Ledo XIlII e da enciclica que aborda o papel do Espirito Santo, a Divinum llud Munus,
em 189782, que abrirdo espaco para os movimentos pré-conciliares. Sera com as reflexdes e
documentos do Concilio Vaticano Il que se iniciard o resgate de uma eclesiologia
pneumatoldgica e da viabilidade da manifestacdo carismatica, como a experiéncia da RCC na
segunda metade do séc. XX.

Na tradicdo protestante, estudos retracam o0 movimento de renovagdo espiritual da
experiéncia pentecostal desde Lutero, passando pelas experiéncias extaticas dos anabatistas,
no séc. XVI, dos jansenitas e Camisards do séc. XVIII e pelas manifestacfes carismaticas dos

“Shakers” Quacres®®®. Avivamentos sdo reportados no cristianismo anglo-saxonico e se

179 OLIVEIRA MARIA, Jonas José de, O movimento pentecostal nos cinco primeiros séculos da igreja:
manifestagbes pentecostais no periodo pos-biblico, Repas. v. 3, n. 3, 2020. Disponivel em:
https://repas.com.br/revista/index.php/repas/article/download/22/22, Acesso em: 10 out. 2020.

180 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1 Ts 5,19), p. 100.
181 1bidem, p. 148.

182 ROSA, André Luis da, Pentecostalismo catélico : Histdrico e espiritualidade, Unitas-Revista Eletronica de
Teologia e Ciéncias das Religides [online], v. 5, n. 1, p. 13-29, 2017. Disponivel em:
http://revista.fuv.edu.br/index.php/unitas/article/view/548. Acesso em: 15 out. 2020.

183 FERNANDES, Rubeneide Oliveira Lima. Movimento Pentecostal, Assembléia de Deus e o Estabelecimento
da Educacdo Formal. 2006. 158 p. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo). Universidade Metodista de
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tornaram o mote dos avivalistas no final do séc. XIX e inicio do séc. XX na Europa e Estados
Unidos da América. Estes Ultimos se tornardo os elementos originarios entre as causas
multifatoriais do pentecostalismo.

Esse fluxo de avivamentos, reavivamentos e experimentacGes de renovacdo € como
uma “corrente de graga” e Se conecta ao carater de pentecostalidade da Igreja. No entanto, 0s
fluxos de renovagdo sdo também afetados por tudo que diz respeito & identidade e a
autocompreensdo das igrejas cristas ocidentais.

A renovacao, como modo de fazer teologia que resgata o papel do Espirito na vida da
Igreja, tem diante si a tarefa de estabelecer as bases para os dialogos ecuménicos. Sobre a
compreensdo do didlogo, assume-se a perspectiva apresentada por Catao:

O diélogo de gue tratamos aqui é uma realidade nova. Mais do que a fala
interativa, em vista de um acordo, é a construcdo paciente e progressiva de
um lago de comunh&o entre pessoas ou grupos com diferentes maneiras de
ser, de pensar e de agir, para alcangar entre todos um nivel de mutua
compreensdo e de aproximacdo pessoal e institucional cada vez mais
profundas®®.

Um primeiro aspecto desses dialogos haveria de considerar os pontos de convergéncia
entre cristds e cristdos catdlicos romanos, catdlicos orientais e protestantes. Um segundo
aspecto desse dialogo haveria de se dar entre cristdos (as) do protestantismo histdrico e do
pentecostalismo. Um terceiro aspecto didlogo poderia ser estabelecido com outras
perspectivas de espiritualidades historicamente relegadas ao plano da marginalidade, por
exemplo, as espiritualidades dos povos indigenas e afrodescendentes, que fazem parte do
processo de construgdo da cultura e da religiosidade brasileira e latino-americana e,
certamente, influenciam outras expressdes de espiritualidade que se desenvolvam nesses
espacos e culturas'®. Compreende-se que cada qual poderia contribuir, a seu modo, com a
plenificacdo dos seres humanos, ampliando, na perspectiva cristd, sensivelmente, o

testemunho histdrico da presenca do Reino.

Piracicaba, Piracicaba, 2006. Disponivel em: http://livros01.livrosgratis.com.br/cp021241.pdf. Acesso em: 15
out. 2020.

184 CATAO, Francisco. O didlogo e os cristdos, Revista de Cultura Teoldgica. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/culturateo/article/viewFile/24188/17382, Acesso em: 15 out. 2021.

185 BOFF, Leonardo. O povo brasileiro: um povo mistico e religioso. Disponivel em:
https://leonardoboff.org/2014/03/16/0-povo-brasileiro-um-povo-mistico-e-religioso/, Acesso em: 30 jan.
2021.
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A renovagdo evoca uma teologia em construcdo continua, que valoriza a novidade de
vida, mas que ndo nega a pertenca historica a tradicdo cristd. Que compreende a importancia
de ndo transformar os originarios constitutivos da fé, como os dogmas e os simbolos, em
elementos de conflito e discriminacdo. Esse é o cenario de dialogo propicio para considerar a
relevancia do discernimento e ndo somente do julgamento.

Qualquer transformacdo ou referéncia estabelecida para justificar a construcdo da
identidade da Igreja deve buscar critérios para levar ao discernimento. Um critério
fundamental, por exemplo, na perspectiva crista, serd a vida trinitaria. Na perspectiva da vida
trinitaria, comunhdo, didlogo e alteridade apontam para uma espiritualidade capaz de acolher
as diferencas, mas na qual o sentido de justica € for¢a histérica que ndo aceita a negacgdo do
direito a vida plena. O discernimento opera também na busca de uma mistica que englobe
uma espiritualidade integral. Esta, de acordo com Casaldaliga, deve ser ao mesmo tempo
contemplativa e political®.

Sabe-se que toda tentativa de reconstrugdo histérica &€ sempre interpretacdo e
consequentemente € atravessada por vieses, escolhas e intencionalidades. Para analisar o fato
histérico que se denominou renovacdo espiritual, experimentado por varios setores do
cristianismo no Brasil, nas décadas de 1960-70, tais vieses precisam ser tratados de forma
responsavel. Ha o risco de se produzir rupturas desnecessarias'®’, equivocadamente tratadas
como parte da pentecostalidade, atribuindo-as ao carater de semper reformanda da Igreja, ou
violentando conceitos como “renovag¢ao” e “avivamento”.

Além da perspectiva pneumatolégica, da pentecostalidade que a impulsiona, a
renovacdo pode ser entendida como fendmeno historico experimentado pela Igreja no
decorrer dos séculos. Na experiéncia do cristianismo na América Latina, a renovacgdo

espiritual, foi vivenciada historicamente no Brasil por meio do pentecostalismo protestante,

186 CASALDALIGA, Pedro. Espiritualidade integral. Entrevista de Dom Pedro Casaldaliga. Revista Encontros
Teoldgicos, n. 20, p. 157-160, 1996.

187 Ecoa a orientagdo de Paul Tillich, citado por Ribeiro, de que “Entre esses perigos estdo: absolutizar
condicionamentos histéricos em nome de uma correta interpretacdo dos elementos fundantes (tradicdo sem
reforma) ... efetuar uma critica vazia pelo uso indevido, arbitrario e excessivo da liberdade (reforma sem
tradi¢do)” (RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Entrar na Igreja por outra Porta: Reflexdes Eclesioldgicas para 0s
Dias de Hoje, Revista de Cultura Teolégica [online], v. 15, n. 61, p. 103-127, out./dez. 2007. Disponivel
em: https://ken.pucsp.br/culturateo/article/download/15639/11670, Acesso em: 15 out. 2020. p. 107.). Em
cada posicionamento implica-se tanto em relativizacdo e em esvaziamento da mensagem fundante em
adaptacdo sem veracidade como em desconsideragdo da realidade histdrica, social e cultural dos e das crentes
e daqueles e daquelas a quem se dirige a mensagem do evangelho, que seria algo como veracidade sem
adaptacdo.
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do Concilio Vaticano Il, da Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC), das Comunidades
Eclesiais de Base (CEB) e dos movimentos de renovagdo do pentecostalismo.

Caldeira, em releitura do Concilio Vaticano Il, entende que toda a tradi¢do cristd, na
Ameérica Latina foi marcada pelo que se chamou 0 “aggiornamento” do Concilio Vaticano II.
Acolher o Concilio no conceito que aqui se desenvolveu de renovagdo, implica em aceita-lo
como agéo do Espirito Santo. O surgimento e crescimento das Comunidades Eclesiais de Base
(CEB) foi simbolo da busca de renovagao na pratica eclesial, com “visdo profética, participe
de movimentos democraticos e de transformacdo sécio, politica e econdmica”. NoS
movimentos pré-conciliares, vé-se 0 acento mistico pneumatoldgico no movimento biblico, na
renovacao liturgica, no retorno as fontes da tradi¢do cristd antes das divisdes e no movimento
ecuménico com a tradicdo oriental. Sera, no entanto, na década de 1960-70, que emergira na
tradicdo catdlica, a RCC, acentuando a experiéncia sensivel de Deus e a dimensdo subjetiva
da fé.

O pentecostalismo protestante, neste periodo, ja se estabelecera em todo o Brasil e
Ameérica Latina, com a énfase na experiéncia direta e pessoal de Deus por meio do batismo no
Espirito Santo!® e experimentava caminhos proprios, enfrentando tensdes internas e
expansdo, com adesdo de cristdos e cristds oriundos de outras tradi¢cbes. O pentecostalismo
historico foi impactado, também, pelo movimento de renovacdo espiritual das décadas de
1960-70, com a chamada renovacdo espiritual.

Importante, neste momento, diferenciar teologicamente pentecostalismo e o
carismatismo protestante préprio da renovacdo espiritual das décadas de 1960-70. O
pentecostalismo sustenta que o batismo com o Espirito € uma graca subsequente a conversdo
e que essa segunda graca é evidenciada pela glossolalia. Essa graca acompanha o processo de
santificacdo. Para os carismaticos ou renovados, no entanto, o batismo com o Espirito Santo
ndo é visto como uma segunda graca nem precisa ser evidenciado com a glossolalia, mas é
evidenciado pelos dons carismaticos na vida pessoal e comunitéria das comunidades
eclesiais'®,

Os movimentos de renovagao espiritual provocaram e ainda instigam todos os setores

do cristianismo contemporaneo. Catdlicos e protestantes sdo impactados com o crescente

188 CALDEIRA, Angela Cristina Germine Pinto. A acéo do Espirito Santo em Jesus Cristo: um aprofundamento
da relacéo entre cristologia e pneumatologia na cristologia pés-conciliar. 2015. 2 v. 351. Tese (Doutorado
em Teologia). 2015. Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2015.

189 BURGESS, Stanley (ed); VAN DER MASS, Eduardo. The new international Dictionary of Pentecostal and
Charismatic movements: Revised and Expanded Edition. Zondervan, 2010. p. 17.
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nimero de adeptos (a) que ndo queriam se desvincular das tradi¢bes consolidadas
historicamente, mas, ao mesmo tempo, reconheciam a necessidade de espiritualidades que
buscassem valorizar a diversidade, a igualdade de papéis entre homens e mulheres, a
expressdo de corporeidade, a dindmica comunitaria contagiante e de um espa¢o no qual as
oportunidades de participa¢do na vida da comunidade fossem asseguradas pelo testemunho da
manifestagdo dos carismas na vida de cada pessoa.

H& que se registrar, no entanto, que o carater revisionista das espiritualidades
tipificadas pela proposta da renovacdo espiritual apresenta limitacdes e exigem disposicdo
continuada para reflexdes e mudancas para uma praxis eclésio-pneumatolégica, no sentido
apontado por Codina.

E importante salientar que as diversas expressoes historicas e locais da Igreja precisam
compreender a especificidade da obra do Espirito Santo como fundamento de sua santidade,
unidade, universalidade e apostolicidade. Afirma-se que a renovagdo, em perspectiva
teoldgica, se constitui como reacdo ao déficit pneumatoldgico que caracteriza todos 0s ramos
da teologia ocidental e é fluxo da propria pentecostalidade da Igreja. 1sso implica considerar
que a pentecostalidade e a renovacao sdo participes das revisdes da eclesiologia ocidental, as
quais, por inimeras questBes histdricas, demonstram as consequéncias do desequilibrio
teoldgico entre a cristologia e a pneumatologia.

Uma das principais consequéncias do desequilibrio entre a eclesiologia e a
pneumatologia € a tendéncia em fortalecer o valor da instituicdo em detrimento da
experiéncia. Em consequéncia, a diversidade é, por vezes, tratada como ameaca a ordem
estabelecida. Nesse viés, o dialogo ecuménico sucumbe ante a perspectiva divisionista e
movimentos internos, em todas as tradi¢des, sdo tratados como ameacas a estabilidade
organizacional. Esse é o caso, por exemplo, dos movimentos de renovacgdo, como a RCC.

A investigacdo mais detalhada sobre o pentecostalismo protestante e a Renovacéo

Carismatica Catdlica (RCC) sera realizada no capitulo 3.
1.3 Aviabilidade de uma antropologia pneumatoldgica

Como consequéncia de uma eclesiologia pneumatoldgica, as reflexdes sobre uma
antropologia pneumatica ou pneumatoldgica se tornam inevitaveis. Também, 0s aspectos
coletivos da experiéncia no Espirito conduzem a se pensar em antropologia pneumatoldgica e

na comunidade eclesial, a Igreja, como dom e missdo do Espirito.
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E necessario resgatar o horizonte soterioldgico e trinitario do ser humano. Na medida
em que se desvela a relacdo do Espirito com o mistério da autocomunicacdo trinitaria,
organiza-se a perspectiva soteriologica pessoal de tal forma que a pessoa humana deixa de ser
considerada individuo isolado, mas passa a ser vista de forma integrada a comunidade, tanto
na sociedade como na Igreja.

A liberdade humana, quando tratada na perspectiva da relacdo como o Espirito Santo
(2Cor 3,17), supera 0 pensamento moderno, o qual sustenta que a relacdo com Deus € ameaca
a liberdade humana e que o proprio Deus se reduz a um construto, simples projecdo humana.
A perspectiva trinitaria e pneumatoldgica entende a liberdade como atributo exclusivo de
Deus, o qual a doa, gratuitamente, acentuando a transcendéncia divina bem como as
limitacBes humanas. E, portanto, a liberdade tal como se experimenta no interior da vida
trinitaria e que alcanca a plenitude da vida humana: “A liberdade hd de ser vista,
teologicamente, de um modo radical como liberdade libertada em Cristo*%,

A perspectiva trinitaria insere a possibilidade de uma antropologia da comunhao, pois
a relacdo pericorética trinitaria € fonte de inspiracdo para a comunh&o da Igreja e para toda a

sociedade humana:

A accdo do Espirito Santo nesta relacdo entre pericorese trinitaria e
comunhdo eclesial encontra-se na doxologia, em cujo horizonte a Trindade
ndo aparece tanto como mistério 16gico, mas sim como mistério salvifico e
como evangelho, particularmente para os oprimidos e os condenados a
soliddo. Neste horizonte doxol6gico, o Espirito Santo aparece como o motor
para a libertacdo integral, actuando onde se d& todo o processo de mudanca.
Ele aparece como a forga do novo e como renovacao de todas as coisas,
como memdria da pratica e da mensagem de Jesus, libertando sobretudo das
situacdes de pecado e gerando a comunhdo na diferenca. A sua accéo é
universal, pois "em cada segmento da vida humana eclode o espirito criador
na forca do Espirito Santo, na condugdo politica, na inventividade das
ciéncias e das artes, na criacdo original do povo em seu enfrentamento com
0s problemas da subsisténcia, na ternura que se conserva no meio dos
embates da vida e dos dramas mortais”, sendo, no entanto, a Igreja 0 seu
lugar privilegiado®®.

Associa-se, assim, a liberdade a verdade e ao amor, resgatando-se o tema do amor a
partir do mistério trinitario. No amor e pelo amor, o mistério de Deus, que se revelou em

Cristo na historia, permanece atuante na pessoa do Espirito Santo. O Espirito Santo é mistério

190 FARIAS, Pneumatologia e antropologia, p. 488.
191 |bidem, p. 491-492.
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de comunhdo ou, na perspectiva biblica, de amor, pois “Deus ¢ amor” (1Jo 4,8). Em Cristo, a
fundamentacdo do agir moral ndo é somente questdo ética, mas resultado da comunhéo
trinitaria. Ndo é somente imitacdo de Cristo, mas a liberdade da vida no Espirito (2Cor
3,17)%%2,

De forma geral, o tema do amor perpassa toda a producéo teoldgica contemporanea. E
tratado como comunhdo com o infinito, amor ao préximo e cumprimento dos deveres civicos,
relacdo entre a alma e Deus. N&o esvazia a questdo ética, pois abrange “a dimensdo pratica da
existéncia na sua forma de manifestacdo concreta de relacdo como o proximo e de relacdo
como o mundo”!%, Nesse sentido, a busca de perspectiva equilibrada entre a missdo do Filho
e a missdo do Espirito implica na releitura da evangelizagdo do mundo.

A relacdo entre o cristianismo e o mundo € traduzida no conceito de salvacdo. Na
énfase da missdo do Filho, compreende-se que Cristo vem ao mundo, de fora para dentro, e
sua palavra consiste em julgar e exigir que os seres humanos lIhe facam adesdo explicita,
submetendo-se e obedecendo. Mas, mesmo considerando que o Espirito faca a adaptagdo a
realidade humana, ha quem se considere como Unico e legitimo representante da Palavra,
transformando-se em referéncia a partir da qual seu modo de vida e sua perspectiva cultural se
convertem em critério para determinar o modo de vida cristdo. Do ponto de vista da misséo do
Espirito, a evangelizagdo busca observar o mundo e a forma como o mundo se configura.
Ap0s a constatacdo de que a Igreja estd presente no mundo, objetiva-se intervir de tal forma
que algo seja feito para que o evangelho seja presenga renovadora da vida. Entao, “desde o
ponto de vista do Espirito, a evangelizacdo nao consiste e recrutar novos membros ou
expandir o corpo visivel das instituicGes eclesiais e sim fazer com que penetre no mundo um
fermento de vida evangélica, seja vivido efetivamente pelos homens e se comunique”%,

Da compreensdo das duas missdes resultam duas antropologias. A énfase na missdo do
Verbo resulta em perspectiva essencialista dos seres humanos. O ser humano é esséncia e 0
importante em sua vida é realizar essa esséncia, desqualificando-se a situacdo historica. Tal
ndo equivale a descartar as atividades temporais, mas em considerar que sdo acessorias. Uma
possivel antropologia teoldgica a partir da missdo do Espirito compreende o ser humano
definido por suas situacdes historicas. Cada um e cada uma tém destino pessoal e suas

obrigacGes proprias na historia:

192 FARIAS, Pneumatologia e antropologia, p. 498.
193 1bidem, p. 495.
1% COMBLIN, A Missdo do Espirito, p. 319.
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O homem é chamado a se tornar e se transformar e também a modificar a
sociedade em que se encontra. O seu desafio consiste em compreender a
situacdo que define a existéncia e inventar uma resposta nova que ninguém
pode realizar no lugar dele. As coisas nunca estdo decididas previamente.
Sempre ha momentos em que 0 homem ha de decidir, escolher, promover ou
destruir realidades humanas e sociais. O homem realiza-se dentro de uma
vocagdo e esta € uma por¢do dentro de um destino coletivo de muitas
geracdes. A fé é a relagdo dessa vocagdo como Jesus Cristo e o Espirito é
guem descobre dentro do proprio homem a sua vocagdo, quem decide dentro
da sua liberdade!®®.

A concepcdo de liberdade também deve ser avaliada a partir da compreensdo distinta
das duas missdes. O foco exclusivo na missdo do Verbo propOe liberdade de ordem
transcendental. O exercicio da liberdade é ato de opgéo pelo absoluto, no qual virtualmente se
faz a adesédo a fé em Jesus. Quaisquer formas de liberdade se constituem importantes somente
na medida em que favorecem esse ato transcendental. A libertacdo ndo possui conteudo
préprio, trata-se da transi¢do da incredulidade para a fé. Na perspectiva da missao do Espirito,
a liberdade ndo é somente conquista individual. A libertacdo é sempre relativa ao outro,
implica em superar relaces de dominacéo e criar relagdes de didlogo e parceria. A liberdade
do Espirito, no entanto, procura a fundacdo de novos movimentos intra-historicos condizentes
com 0 método e a pratica de Jesus Cristo®,

A moral cristd é diretamente afetada pela compreensdo distinta das missGes.
Inicialmente, é necessario considerar que o ponto fulcral seria definir as caracteristicas
especificas do que seja a moral cristd em relacdo, por exemplo, a perspectiva racionalista.
Tradicionalmente, ao apelar para a missdo do Verbo, remete-se ao Espirito apenas a funcéo de
reforcar ou repetir o que foi dito por Jesus. Assim, a mensagem de Jesus, por um lado, €
proposta de transformacéo radical com exigéncias de ruptura e, por outro, € proposta genérica
em seus enunciados, como se V€& no uso de parabolas e paradoxos. Assim, justifica-se, pelo
viés da mensagem rigorosa, desconsiderarem-se as especificidades histdricas que, muitas
vezes, possuem carater desumanizador, como 0s processos de colonizacgdo e de desigualdades
sociais. Justifica-se, também, o viés generalista, que impede o estabelecimento do especifico
da moral cristd, provocando a auséncia de identidade que dificulta o dialogo com outras
perspectivas éticas. Ao se considerar a missdo do Espirito, reconhece-se as limitagcdes do

espaco e do tempo, das linguagens, das culturas, enfim, reconhecem-se os limites que tais

1%5 COMBLIN, A Missdo do Espirito, p. 320.
1% |bidem, p. 321.
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elementos oferecem aos valores do Reino de Deus. Mesmo que, aparentemente lenta, a acao
do Espirito ndo se acomoda, mas estimula a superagdo continua na luta pela justica, liberdade
e igualdade®’.

Codina considera a fé trinitaria como o fundamento apropriado para o
desenvolvimento de uma antropologia teoldgica, superando as abordagens exclusivamente
cientificas ou filosoficas. Para tanto, Codina avalia que ha trés chaves teoldgicas possiveis. A
primeira se fundamenta na acentuacdo de Deus como criador e sustentador de toda a criagéo,
levando a assertiva de que os seres humanos sdo contingentes e totalmente dependentes. Ha
que se ressalvar que com tal assungdo se corre o risco de enfatizar o carater da onipoténcia
divina, ofuscando o aspecto do Pai amoroso que comunica sua vida e busca comunh&o
igualmente por meio do Filho e do Espirito. A segunda chave teoldgica se ocupa em fortalecer
a cristologia, assumindo que Cristo € aquele por quem se pode conhecer o Pai e a plenitude da
condicdo humana. Nessa perspectiva, incorre-se na possibilidade de se acentuar o moralismo
voluntarista, produzindo algo como uma jesuologia® limitada, isto €, que se atém
exclusivamente ao Jesus histérico. A chave teoldgica alternativa, terceira via, consiste em
elaborar uma cristologia que se relacione com o Espirito, pois o Espirito é a forma de atuar do
Senhor exaltado, que se mantém distinto, mas permanece em comunh&o com o Pai e com 0
Filho'®®.

Codina considera que diferentes pneumatologias configurardo diferentes
antropologias, abordando a questdo a partir de duas perspectivas pneumatoldgicas distintas na

tradicio cristd: a filioquista e a espirituquista®®. A filioquista se caracteriza como a

197 COMBLIN, A Missdo do Espirito, p. 303.

198 Como alerta Geffré, “a historicidade jesudnica é premissa indispensavel para a efetividade do mistério pascal
do Cristo, e a glorificacdo do Cristo ressuscitado confere sentido a existéncia temporal do nazareno. Negar
uma das dimens@es constitutivas da identidade de Jesus Cristo por conveniéncia, ndo é exatamente o caminho
mais indicado para que ocorra um verdadeiro didlogo com as outras tradi¢des religiosas. Para dialogar é
precisar retornar ao essencial da fé, ao que é caracteristico do cristianismo, para que isso seja compartilhado
com as outras cosmovisdes culturais e religiosas.” (GOMES, Tiago de Fraga. A teologia hermenéutica de
Claude Geffré e a sua relevancia para a teologia da revelagdo. 2015. 140 p. Dissertacdo (Mestrado em
Teologia). Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2015. Disponivel em:
http://tede2.pucrs.br/tede2/bitstream/tede/6384/2/476035%20-%20Texto%20Completo.pdf. Acesso em: 11
nov. 2020).

19 CODINA, Victor, Antropologia pneumatica, Selecciones de teologia, v. 52, n. 206, p. 89-100, 2013. p. 89-91
passim. Disponivel em: http://www.seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol52/206/206_Codina.pdf.
Acesso em: 10 jan. 2020.

200 Filioquista e Espirituquista sdo transliteragBes dos termos utilizados por Victor Codina, filiogue e espirituque.
Filiogue é a expressio em latim que significa “e do Filho” e que desvela e afirma que o Espirito Santo
procede do Pai e do Filho. Espirituque é um neologismo em latim, “que Paul Evdokimov propde para
compensar a unilateralidade do filioque” e que afirma que ndo somente o Espirito procede do Pai e do Filho,
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perspectiva teoldgica predominante na tradicdo cristd ocidental, na qual o Espirito Santo
procede do Pai e do Filho. Caracteriza-se por certa tendéncia ao eclesiocentrismo, uma vez
que o Vigario de Cristo e a hierarquia eclesiastica sdo percebidos e reconhecidos como 0s
portadores do Espirito, encarregados de transmiti-lo a Igreja por meio da Palavra e dos
sacramentos. A antropologia teoldgica que emerge dessa perspectiva é descrita por Codina
como descendente, em que, a partir de Cristo, o ser humano é iluminado em sua condi¢éo e
realidade, ou seja, “de cima” a fé julga a realidade, sem partir da vivéncia. E antropologia
mais estatica e que respeita pouco a autonomia da realidade?°?.

Em que pese o fato de que esse enfoque reconheca a dimenséo cristoldgica, eclesial e
sacramental da graca e do Espirito, ainda assim leva a uma antropologia na qual prevalece o
senso de submissdo a hierarquia, passiva, e que suprime o profetismo e a criatividade,
caracteristicas da presenca do Espirito.

O Espirituquismo considera que o Filho nasce do Pai no Espirito. O Espirito esta no
comeco e no final da vida trinitaria, sendo o precursor de Cristo. E por meio dele que Jesus se
torna ser relacional, em comunhdo com o Pai, com a Igreja e com toda a humanidade. O
Espirito faz nascer a Igreja no Pentecostes e ira conduzi-la ao longo da histéria. Ha riscos
nessa assungdo, como a do espiritualismo, em que se obnubila a condi¢do incontornavel de
que a compreensdao e acdo do Espirito tém estrutura cristolégica do inicio ao fim. Em
consequéncia dessa énfase ao Espirito emerge antropologia de carater ascendente, mais
dindmica, que parte da realidade humana e historica, guiada pelo Espirito mesmo antes de
acessar a Palavra. E mais missionaria e respeita a autonomia da criac&o.

Os enfoques antropoldgicos teoldgicos deveriam buscar complementaridade em
equilibrio, em que prevaleca a comunhao pericorética em amor e vida. Codina considera dez

teses fundamentais2®2

para a fundamentacdo de uma antropologia pneumatica com recorte
trinitario:
Q) O Espirito € o criador e sustentador da vida humana em toda sua diversidade,

por isso ndo se justificam quaisquer distin¢des de género ou etnias;

mas também o Filho procede do Pai no Espirito. (CODINA, Victor. Elementos para una antropologia
pneumdtica. Revista Latinoamericana de Teologia, n. 84, p. 298-321, 2011. p. 304-309 passim).

201 |hidem, p. 304.

202 CODINA, Elementos para una antropologia pneumatica, p. 309.
65



(i)

(iii)

(iv)

v)

(vi)

(vii)

(viii)

(ix)

O Espirito unifica as dimensdes humanas, superando dualismos como corpo e
alma e a desvalorizacdo da corporeidade, incluindo-se ai a questdo da
sexualidade e as noc¢des a ela vinculadas como fonte de impureza e do pecado;
Pelo Espirito, os seres humanos sdo feitos seres de relacdo, pessoas que se
abrem a possibilidade de comunhdo com Deus, com o préximo e com todo o
COSMOS;

No Espirito, os seres humanos sdo feitos pessoas livres, autbnomas e
responsaveis, liberdade antropoldgica fundamental. Sdo pessoas capazes de
fazer ou ndo o bem; de buscar a santificacdo ou se comprometer com o pecado,
desde o principio de que a liberdade do Espirito impulsiona o ser humano, a
partir do seu interior, a agir segundo o projeto de Deus, como se configurou na
vida de Jesus;

Pelo Espirito, os seres humanos séo capacitados a amar de maneira solidaria e
fraterna, envolvendo-se na historia uns dos outros, e a promover sociedade que
se esforca pela dignidade humana;

O Espirito capacita os seres humanos a comunhdo césmica, comprometendo-os
com toda a criagdo, sem vieses antropocéntricos ou cosmocéntricos. A Terra é
de Deus e os seres humanos devem se reconhecer como cuidadores,
responsaveis por guarda-la e cultiva-la. Essa perspectiva se contrape a nocao
de progresso materialista e mercadolégico que considera 0 mundo somente
com a finalidade de obter lucro;

O Espirito possibilita a transformag&o radical que ocorre no novo nascimento,
superando a precariedade da existéncia humana, a propensdo ao pecado, ao
individualismo e a idolatria. Pelo novo nascimento, o Espirito insere o ser
humano no Filho e permite-lhe entrar em comunhdo com irmaos e irmas na
Igreja, cujas marcas séo catolicidade, apostolicidade, unidade e santidade;

Pelo Espirito, os seres humanos sdo feitos seres eclesiais, isto €, abertos a
comunhdo eclesial. Nessa abertura a comunhao, a Igreja é capaz de discernir as
novas possibilidades de testemunhar a fé no Ressuscitado.

O Espirito permite a abertura dos seres humanos a comunhdo com a historia e
traz o discernimento dos sinais dos tempos. O ser humano é habilitado

discernir as a¢bes do Espirito da vida, mesmo partindo da periferia historica,
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econdmica e social. O critério para esse discernimento é a coesdo com a vida
de Jesus de Nazaré que é quenotica, orientada ao servi¢co e a comunhao; e,

(x) O Espirito é fonte de vida e esperanca em meio ao caos e a morte que a
liberdade humana produziu como guerras, injusticas, desequilibrio ambiental e
desigualdades, além das crises que a humanidade enfrenta por catastrofes como
secas, inundacdes, terremotos, em que é submetida aos limites extremos da
sobrevivéncia. Nesse ambiente de morte e sofrimento, o Espirito € principio de
esperanca e humanizacao, pois é a possibilidade de vida, 0 mesmo Espirito que
tornou possivel a ressurreigio de Jesus de Nazaré?®3,

O resgate da teologia do Espirito e a construcdo de uma possivel antropologia
pneumatolégica devem considerar como premissa fundamental o desenvolvimento de
eclesiologia pneumatoldgica. E necessério que se supere a tendéncia em definir a Igreja fora
da revelacdo trinitaria, tal como apresentada em Jesus Cristo, evitando-se 0s desvios que
Obaje denomina de monofisismos eclesioldgicos?®, que se orientam apenas para a dimensio
divina da Igreja ou apenas para a ordinaria dimensdo das realidades humanas.

Nesse sentido, caminha-se para a compreensdo do Espirito Santo como fundamento da
diversidade eclesial vivenciada pela Igreja Primitiva, conforme os testemunhos do Novo
Testamento.

Assume-se nesta pesquisa a tese apresentada por Raymond Brown de que a
diversidade eclesial que caracteriza a Igreja no Novo Testamento é resultado da acdo do
Espirito. A Igreja ndo deve ser considerada apenas grupo de pessoas que deram continuidade
ao conjunto de instrucBes especificas do projeto deixado por Jesus para seus seguidores.
Percebe-se que, no livro de Atos, os desafios da vida eclesiastica e da estruturagdo da Igreja
sdo tratados com criatividade pelos Apdstolos, orientados pelo Espirito de Cristo, como por
exemplo a conversdo de Cornélio (At 10) e o Concilio em Jerusalém (At 15)2%.

Assim, hé continuidade teol6gica no Novo Testamento como consequéncia da ac¢do do

Espirito, que “constantemente trazia o significado de Jesus, suas palavras e obras, para as

203 CODINA, Elementos para una antropologia pneumatica, p. 95-99.

204 OBAJE, Yusufu Ameh, The Church as a theocentric community, with special reference to certain aspects of
traditional African ideas of God and man. 342 p. Tese (Doutorado em Teologia] Faculty of Divinity of the
University of Edinburgh, 1982. Disponivel em: https://era.ed.ac.uk/handle/1842/30597, Acesso em 11 fev.
2021. p. 6). Obaje denomina a origem trinitaria da Igreja como perspectiva teocéntrica, ao considerar as
ideias a respeito de Deus e dos seres humanos relativas ao contexto tradicional africano.

205 BROWN, Raymond E. The Unity and Diversity in New Testament Ecclesiology. Novum Testamentum, v. 6,
n. 1, p. 268, jan. 1963.
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novas circunstancias, tempos e lugares em que seus seguidores se encontravam”?%, Ha
consciéncia dessa continuidade também como acdo do Espirito (Jo 16, 13).

Por outro lado, Brown rejeita leitura simplista em relacdo a continuidade e a
diversidade, bem como énfase exagerada nas diversidades de pensamento presentes no Novo
Testamento. O Espirito de Cristo ndo encerrou seu trabalho com a conclusdo do cénon
neotestamentario e ele é quem assegura a continuidade nos aspectos essenciais. Nesse sentido,
destaca trés elementos que sdo encontrados em todas as eclesiologias neotestamentérias: a
nocdo de continuidade entre Igreja e Israel, a importancia dos Apostolos e a instituicdo do
batismo e da ceia®®’.

Kéarkkainen?®® considera fundamental o desenvolvimento de uma teologia cristd das
religiGes para que sejam evitados 0s excessos que caracterizam as abordagens atuais. Mesmo
0 movimento que busca revitalizar o papel do Espirito Santo parece incorrer em
descomedimentos que provocam a desconexao entre o Espirito e Jesus ou entre o Espirito e o
Pai. Em consequéncia, percebe-se o distanciamento entre o Espirito e a Igreja ou entre o
Espirito e 0 Reino. Kérkkainen propde que “a estrutura adequada para falar do Espirito entre
as religides é uma teologia trinitaria saudavel”.2%®

Nesta pesquisa, assume-se, em concordancia com Kérkkéinen, que, para falar do
Espirito no mundo e entre as religides é necessario fortalecer cinco especificidades trinitarias
da teologia cristd. O primeiro aspecto é que a Trindade é a maneira especifica de estabelecer a
distincdo entre o Deus cristdo e 0s outros deuses. Isto equivale a afirmar que é impossivel se
referir a Deus, na perspectiva cristd, de qualquer outra forma que ndo seja pelo explicito
carater relacional entre as trés pessoas divinas. Essa relagdo intradivina introduz, além da
comunhdo, a histéria e o tempo na vida de Deus. O segundo aspecto é que o modo da
presenca do Espirito no mundo é trinitario e ndo se pode distinguir entre as obras das trés

pessoas.

206 BROWN, The Unity and Diversity in New Testament Ecclesiology, p. 302.
207 |bidem, p. 303-308.

208 Veli-Matti Karkkainen (1958), ministro luterano, é tedlogo finlandés especialista em teologias pentecostais-
carismaticas. Seu trabalho oferece introducGes globais para o exercicio de teologias cristds que colaborem
para o ser Igreja em um mundo pluralistico. Pneumatologia, eclesiologia e cristologia sdo temas de destaque
em seus escritos. Ao apresentar abordagens relacionadas a pneumatologia, Karkkainen procura dar voz as
perspectivas africanas e latino-americanas.

209 KARKKAINEN, Veli-Matti, How to Speak of the Spirit among Religions: Trinitarian “Rules” for a
Pneumatological Theology of Religions. International Bulletin of Missionary Research, v. 30, n. 3, p. 121—
127, 2006.
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A fim de se referir a presenca do Espirito, seja como o sopro divino de todas
as criaturas vivas, como dom salvifico na vida dos crentes e da igreja, ou
como o agente da consumacao escatolégico na vinda do reino, é preciso falar
do Espirito de Yahweh, o Espirito do Pai de Jesus Cristo. O discurso
pneumatoldgico ndo relacionado ao Pai e ao Filho pode parecer promissor,
mas comega a perder seus contornos e muitas vezes acaba sendo nada mais
do que uma forma de afirmar uma ideia modernista de uma "paridade
aproximada" de todas as religioes?.

O terceiro aspecto relevante para uma pneumatologia das religiGes é considerar o fato
de que a cristologia e a pneumatologia constituem uma Unica economia divina. No Novo
Testamento, o Filho e o Espirito pressupem um ao outro, de tal forma que o Espirito do qual
fala o texto neotestamentario € o Espirito de Cristo.

O quarto aspecto se refere ao fato de que o Espirito cria uma comunidade a servico do
Reino. Neste ponto, destaca-se a indissociabilidade entre o Espirito, o Cristo e a Igreja. A
Igreja é reconhecida no Novo Testamento a partir da perspectiva trinitaria de Povo de Deus
(1Pe 2, 9-10), Corpo de Cristo (ClI 1,24) e Templo do Espirito (1Co 3,16). Se o Espirito, ainda
que ndo deva ser considerado propriedade exclusiva da Igreja, estad conduzindo a Igreja para a
promocdo do Reino de Deus na terra. A perspectiva trinitaria, portanto, se opde a alternativas,
que, tendo em vista a universalidade do ministério do Espirito, desconsideram sua relacdo
com a Igreja.

Finalmente, como quinto aspecto, o Espirito convida a Igreja a um “engajamento
relacional com outras religides”, a partir da explicitacdo das relagdes entre o Espirito, a Igreja
e 0 Reino, porque é da natureza de Deus a relacionalidade. Kéarkkdinen ressalta que a
Trindade, como comunhdo, permite simultaneamente o tempo e 0 espacgo para a diversidade e
a unidade. Relacionar-se com o outro religioso ndo implica em negar as diferencas ou em
eliminar qualquer aspecto distintivo, mas em promover aprendizado mutuo e desafiador. A

presenca do Espirito permite reconhecer os dons de Deus em outras religides?!! e, a0 mesmo

210 KARKKAINEN, How to Speak of the Spirit among Religions. p. 123.

211 perspectiva semelhante é apresentada na Declaracdo Nostra Aetate sobre a Igreja e as Religides ndo cristas.
O documento, aprovado pelos Padres conciliares do Vaticano 11 e promulgada por Paulo VI em 28 de outubro
de 1965, mudou de modo significativo as relagbes entre a Igreja Catolica e as grandes religides. Embora
ainda distante de sua plena realizagdo, afirma significativamente que: “1. Hoje, que o género humano se torna
cada vez mais unido, e aumentam as relagdes entre 0s varios povos, a Igreja considera mais atentamente qual
a sua relacdo com as religibes ndo-cristas. E, na sua fungdo de fomentar a unido e a caridade entre os homens
e até entre os povos, considera primeiramente tudo aquilo que os homens tém em comum e os leva a
convivéncia. Com efeito, 0os homens constituem todos uma s6 comunidade; todos tém a mesma origem, pois
foi Deus quem fez habitar em toda a terra o inteiro género humano (1); tém também todos um sé fim dltimo,
Deus, que a todos estende a sua providéncia, seus testemunhos de bondade e seus designios de salvagdo (2)
até que os eleitos se relnam na cidade santa, iluminada pela gléria de Deus e onde todos 0s povos
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tempo, o discernimento critico desses dons?!2 e que “¢ melhor que a igreja esteja pronta para
surpresas, j& que ndo ha como saber a priori que beleza, verdade, santidade e outros "dons"
podem estar esperando pela igreja”?3,

Os diversos pensamentos apresentados convergem na compreensdo de que 0s modos
como se desenvolvem a pneumatologia e, consequentemente, todas a teologias ocidentais
podem ser tidas como deficitarias por ndo considerarem, entre outros aspectos, a missdo do
Espirito. Reafirmar a importancia e o carater especifico da experiéncia do Espirito Santo
repercute no modo de se considerar 0s seres humanos em relacdo a si mesmos, aos outros, a
natureza e a propria Igreja. Trata-se de compreender o carater de permanente renovagcdo como
inerente a obra do Espirito e a pentecostalidade como elemento identitario da vida crista.
Esses sdo elementos articulados no pensamento de Victor Codina fundamentando sua

eclesiologia pneumatoldgica.
1.4 A construcdo da eclesiologia pneumatoldgica a partir de Victor Codina

Neste tdpico, segue-se 0 pensamento de Victor Codina, em sua construcao do que seja
uma eclesiologia pneumatoldgica, desde a constatacdo do déficit pneumatologico e de sua
vivéncia como tedlogo e sacerdote jesuita na América Latina. Serd deste percurso que se
extrairdo os elementos de uma eclesiologia pneumatoldgica que permitirdo o didlogo com a
tradicdo protestante pentecostal renovada brasileira.

Apos este breve levantamento do que seja o debate teoldgico atual acerca da relacéo
entre a pneumatologia e a eclesiologia, volta-se o olhar para a contribuicdo de Victor Codina
sobre o tema. Por certo, algumas abordagens e temas ja tratados no capitulo reaparecerdo para
retracar o posicionamento de Codina.

No destrinchar da reflexdo teoldgica codiniana foi possivel perceber a influéncia da
experiéncia de Deus na perspectiva da espiritualidade inaciana, o didlogo aberto com a

teologia cristd oriental, os conceitos e debates do periodo pds-conciliar e, principalmente, a

caminhardo na sua luz (3). Os homens esperam das diversas religifes resposta para os enigmas da condigéo
humana, os quais, hoje como ontem, profundamente preocupam seus coragdes: que é o homem? qual o
sentido e a finalidade da vida? que é o pecado? donde provém o sofrimento, e para que serve? qual o
caminho para alcancar a felicidade verdadeira? que € a morte, 0 juizo e a retribuicdo depois da morte?
finalmente, que mistério Gltimo e inefavel envolve a nossa existéncia, do qual vimos e para onde vamos?
Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl 19651028 nostra-aetate_po.html. Acesso em 26 mar. 2021.

212 K ARKKAINEN, How to Speak of the Spirit among Religions. p. 124.
213 1bidem. p. 124.
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viabilidade e a originalidade da teologia latino-americana contemporanea. Por isso, além da
apresentacdo da sintese teoldgica codiniana a respeito de uma eclesiologia pneumatoldgica,
identificou-se que estes quatro pontos permitiriam o didlogo com a tradicdo protestante
pentecostal renovada no Brasil, 0os quais serdo abordados com maior aprofundamento no
capitulo 2. Registra-se, ainda, que se buscou manter a prioridade pastoral que a reflexao
teoldgica de Victor Codina enfatiza.

Como assertiva inicial para sua reflexdo, Codina afirma que o Espirito resiste a se
tornar objeto de abstragio teoldgica ou de conjecturas estéreis a respeito de Deus. E
praticamente impossivel falar do Espirito Santo sem o recurso de simbolos. Ele é a intensa luz
que permite ao (a) cristdo (&) contemplar a realidade e a teologia. O Espirito ilumina a vida
cristd, a Igreja e todo o universo; ilumina a Igreja e faz com que ela seja distinta do conceitual
e das suposicoes das escolas filosdficas ou movimentos entusiastas ao longo dos séculos.

Codina faz eco a Evdokimov, que ressalta:

A auséncia da economia do Espirito Santo na teologia dos Gltimos séculos,
assim também como seu cristocentrismo, determinaram que a liberdade
profética, a divinizagdo de todos os seres humanos, a dignidade adulta e real
do laicato, o nascimento da “nova criagdo”, tenham sido substituidos pela
instituicdo hierarquica da Igreja, apresentada em termos de obediéncia e de
submissdo?',

O pensamento de Ratzinger corrobora a perspectiva de Codina no sentido de que a
Igreja precisa de pessoas que a amem mais do que 0s seus proprios interesses?'®. Em varios
lugares, a fé tem sido vivida em circunstancias adversas como nos tempos do exilio biblico
dos judeus. Sempre que a Igreja sofre momentos de crise, inclusive de relacionamentos,
comumente 0s (as) cristdos (as) evocam o0 seguimento de Jesus como fundamento da vida
cristd. Embora esse posicionamento seja condizente com a ortodoxia cristd, & preciso
considerar que a pessoa de Jesus ndo se destaca somente por questdes de moralidade, de ética

ou religiosas, como €é caracteristico de varios matizes do pensamento moderno, mas porque

214 EVDOKIMOV, EIl conocimiento de Dios en la tradicién oriental:la ensefianza patristica liturgica y
iconografica. Séo Paulo: Paulinas, 1969. disponivel em:
https://pt.scribd.com/document/357116220/Evdokimov-P-El-conocimiento-de-Dios-en-la-tradicion-oriental-
pdf, Acesso em: 6 maio 2020. p. 102.

215 RATZINGER, Joseph, El nuevo Pueblo de Dios: esquemas para una eclesiologia. Barcelona: Herder
Editorial, 1972. Disponivel em: https://portalconservador.com/livros/Joseph-Ratzinger-EI-Nuevo-Pueblo-
de-Dios.pdf, Acesso em: 26 maio 2020. p. 290.
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em Jesus se revela o mistério da Trindade?!®. A vida cristd ndo é apenas o segmento das ideias
de Jesus de Nazaré, mas a experiéncia pessoal com Deus pelo Espirito. N&o é possivel
qualquer contato com Deus se néo for pelo Espirito?’.,

E mister abrir-se ao mistério do Deus vivo que se revela em Cristo e do Espirito que
ilumina o coracdo dos seres humanos para que esses confiem no Deus Trino. A fé, portanto,
ndo € adesdo ideoldgica, mas dom do Espirito. Instruir as pessoas nesse mistério é tarefa
prioritaria de toda Igreja e ndo apenas doutrinamento?'8, Converter a fé cristd em questdes
éticas ou doutrinarias, ignorando seu carater de mistério, pode ter efeitos negativos sobre a
compreensdo da especificidade do carater da Igreja. Ao negligenciar o elemento mistérico da
Igreja, muitas pessoas cristds procuram, em outros contextos religiosos, a iniciagdo a
espiritualidade que ndo se limite pela racionalidade moderna e considere a dimensdo mistica
da fé?%°. E este o cerne do pensamento teoldgico de Codina.

Talvez seja legitimo assumir alguns extremos para se afirmar algo sobre a
comunicac¢do de Deus com a Igreja. Deus se comunica com a criatura por meio de seu Espirito
por meio das mediacGes criaturais, com suas limitacGes. Se, por um lado, essa comunicacao &,
efetivamente, pessoal e relacional, por outro lado, é adequado se evitar postura reducionista
em relacdo ao papel da Igreja. De fato, ndo se pode afirmar que esse seja o Unico veiculo da
comunicacdo divina. Em varios momentos, a Igreja se mostrou incapaz da experiéncia viva do
mistério pascal, pelo fato de optar por se vincular as formas de poder vigentes historicamente
em detrimento das necessidades de vidas humanas??®. A perspectiva da comunicacéo divina
exclusivista desconsidera a diversidade de dons e carismas do Espirito que sdo reconhecidos
pela tradicdo biblica e pela tradigdo da Igreja primitiva®?L.

A presenca do Espirito faz com que a Igreja alcance dimensao dinadmica na qual cada
cristdo tem igual importancia. Cada um e cada uma se constituem sujeito livre que tem como

responsabilidade pessoal discernir sua vocacao na Igreja e no mundo. Comumente, a teologia

216 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 127.
27 |dem, “No extingdis el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 19-20.
218 |dem, Una Iglesia nazarena, p. 161-163.
219 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 21.
220 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo: Una Iglesia en camino, [s.l.: s.n.], 2017, p. 175.
221 |dem, “No extingéis el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 23.
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se fixa nas Escrituras, na Tradicdo e no Magistério como lugares teoldgicos e desconsidera a
histdria da Igreja e do mundo como lugares da atuacio do Espirito??2. Codina ressalta:

O Reino de Deus é o grande projeto de Deus na criacdo do mundo, é a
Trindade externa (a chamada "Trindade econdmica™ pelos Padres da Igreja),
que deseja estender e autocomunicar 0 mistério da koinonia ou comunh&o
trinitaria para 0 mundo e a histdria, para tornar a humanidade uma familia
reconciliada e fraterna de filhos e filhas do Pai, em Cristo, pelo Espirito®%,

Reafirma-se: a teologia nasce da experiéncia espiritual®?*, como o demonstram os
textos do Antigo Testamento na diversidade de autores e géneros literarios e na reflexao sobre
a experiéncia espiritual do Exodo. Semelhantemente, 0 Novo Testamento ndo se constitui
coletanea de documentérios no estilo de documentos modernos, com a finalidade de
evidenciar os fatos, mas se erige conjunto de reflexdes teoldgicas sobre 0s acontecimentos da
historia de Jesus Cristo iluminadas pelas experiéncias de sua vida. Na Patristica, a teologia
parte da Igreja-comunhdo e da diversidade teoldgica ao lado do monasticismo dos desertos.
Nos muitos movimentos ao longo da historia, confirma-se que a teologia nasce da experiéncia
espiritual®®,

Na contemporaneidade, novas e diferentes experiéncias espirituais, nascidas na
periferia da Igreja institucionalizada, provocam reflexdes teoldgicas. De acordo com Codina,
a respeito da Igreja e da teologia, as grandes renovacdes da Igreja nem sempre se originaram
nos estatutos das hierarquias superiores e centrais, mas de suas margens e periferias. Essa €
caracteristica explicita das teologias contemporaneas e, em especial, das latino-americanas.
Seria essa uma das razdes pelas quais ndo encontrem pleno acolhimento por parte das igrejas
historicas?2%,

A rejeicdo a novidade pode ser reflexo de certa falta de sensibilidade ao agir do
Espirito que, livremente, atua a partir das bases da Igreja e provoca renovacao do todo. Pode
também indicar sintoma de que a cisao entre reflexdo teoldgica e espiritualidade ainda néo foi

superada. Tais resisténcias ndo se compatibilizam com a perspectiva de Irineu de Ledo: “Ali

222 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19),, p. 24.

223 1dem, Una Iglesia nazarena, p. 84.

224 |bidem, p. 165.

225 |dem, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 114.

226 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 28.
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onde esta a Igreja, ali também estd o Espirito de Deus; e ali onde esta o Espirito de Deus, ali
esta a Igreja e toda graca. E o Espirito é a verdade™??’.

A tradicdo cristd ocidental se refere a Deus com énfase nas pessoas do Pai e do Filho.
O papel do Espirito ndo esta evidente na vida dos (as) crentes, da propria Igreja e no mundo.
Torna-se necessaria reflexao especifica que nao pretenda esgotar ou racionalizar a teologia e a
préxis relacionadas ao Espirito??®. Muitas vezes, s6 os simbolos suplementam a racionalidade
para se referir ao Espirito: é o vento que sopra trazendo vida para todo 0 cosmos e para cada
ser humano; o fogo da justica, da purificacdo, das linguas que pousaram sobre a Igreja,
marcando seu inicio e da sua missdo a todos os povos (At 2,1-4); a agua que purifica, mata a
sede e traz vida nova. E a vida do Espirito, recebida por aquelas pessoas que passam pelas
aguas do batismo e que se constituem Igreja; a uncdo com a qual os reis recebiam o Espirito e
eram orientados a praticar o direito e a justica?®®. O Espirito é também simbolizado pela
pomba que evoca, na sua imagem, varias associa¢des e expansdes metaforicas que identificam
a Igreja como novo Povo de Deus: pureza, ternura, paz. Os sinais da santidade®*
acompanham a formulacdo metafdrica da teologia simbolica: € a nuvem que guia o povo pelo
deserto, envolve o Sinai na revelacdo da lei; com sua sombra, envolve Maria; envolve 0s
discipulos na transfiguracdo e a Jesus na ascensao.

Codina assimila a formulacdo metaférica e simbolica em sua reflexdo teoldgica,
especialmente ao se referir ao Espirito. Para ele, o Espirito é a presenca de Deus que guia,
acompanha e fecunda a Igreja; o perfume que invade toda a “casa” e de agradavelmente
penetra todas as partes; o advogado que esclarece os discipulos sobre a verdade, glorifica a
Cristo e defende os (as) cristdos (as) das caltnias de Satanas?3!.

Héa dois componentes basicos na reflexdo teoldgica de Codina: a opcao pelos recursos

de uma teologia simbdlica e a experiéncia fundante da experiéncia com o Espirito.

221 |IRINEU DE LIAO. Contra as heresias. Dendncia e refutagdo da falsa gnose. 2.ed. S&o Paulo: Paulus, 1995.
(Colecéo Patristica 4). Disponivel em: https://catolicotridentino.files.wordpress.com/2017/11/patristica-vol-
4-contra-as-heresias-irineu-de-liao.pdf. Acesso em: 28 out. 2019. p. 204.

228 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 30.
229 |dem, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 49.
230 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 34.
231 |bidem, p. 35.
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1.4.1 O testemunho das Escrituras da dimensado pneumatolégica da espiritualidade

cristd e da Igreja na perspectiva de Victor Codina

O Espirito € o que inspira as Escrituras. Codina apresenta-o como o fio condutor que
tornou possivel fazer com que pessoas, com categorias mentais e culturais distintas,
transmitissem a Palavra de Deus. E tudo isso sem que se tornasse necessaria a construcao de
sistemas dogmaéticos. E serd pelo Espirito que a Igreja chegard a compreensdo ultima das
Escrituras, a compreenséo espiritual.

E mediante o Espirito que existem, na Igreja, os discursos de sabedoria e de ciéncia, 0s
pastores e doutores (1Cor 12,8; At 20,28). Sem a presenca do Espirito, a Igreja perderia sua
consisténcia®?.

Codina assevera que, a partir dos textos veterotestamentarios, apreende-se que 0
Espirito Santo € a acdo e a presenca permanente de Deus na criacdo e na historia. E sdo as
dimensdes criadoras, proféticas e sapienciais que devem se complementar e compenetrar,
mantendo-se unidas na tradicdo espiritual e teoldgica da Igreja. Oferecer énfase ou
exclusividade a uma dessas dimens@es, negligenciando as demais, causa desequilibrio e
prejudica o entendimento da missdo da Igreja. Essas mesmas dimensfes continuam evidentes
na obra do Espirito na vida de Jesus, isso, desde a concepcao, passando pelo ministério até a
sua glorificacdo. A Igreja que nasce no Pentecostes € aquela que nasce da ferida do Jesus
crucificado. Segundo Codina, “a Igreja ¢ a nova Eva, gerada do lado do novo Adao, Cristo,
adormecido na cruz; é Igreja esposa”?%,

A diretriz basilar para a Igreja é que a relacdo entre a cristologia e a pneumatologia
fundamenta a vida da Igreja e orienta-a para o futuro. Dessa forma, os textos que s&o
produzidos no Novo Testamento, além de fundantes, sdo constitutivos e normativos para a
Igreja®*.

Codina destaca o importante papel de Maria que, em sua relacdo com o Espirito, é
feita mée de Jesus e icone da Igreja. O Espirito vem sobre ela para conceber Jesus e ela
mesma, reunida com os Apdstolos, no cenéculo, invoca a descida do Espirito sobre a Igreja

232 CODINA , “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 74.
233 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 40.
23 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 45.
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que estava nascendo. A tradigdo crista oriental afirma que todo o ministério de Cristo objetiva
a vinda do Espirito Santo sobre a Igreja®®.

A Igreja, por meio dos concilios, compreendeu que 0 que as Escrituras expressaram
como a descida do Espirito Santo sobre Jesus fundamentou a fé em sua natureza divina®®. A
Igreja nasce no Pentecostes, pela forca do Espirito, a partir da diversidade, e sua
universalidade ndo impGe a uniformidade e nem a anulagdo das diferencas. Ela é a
comunidade da nova Alianca na qual se cumpre a profecia do derramamento do Espirito (JI
3,1-5; At 2, 14-21), antecipando o Reino de fraternidade e solidariedade apregoado por Jesus.

A presenca do Espirito, por outro lado, ndo elimina as tensdes internas da Igreja.
Segundo Codina, nio ha no Novo Testamento um “monolitismo eclesiolégico”?’. O exemplo
sera o concilio de Jerusalém (At 15) e a crise envolvendo a abertura da Igreja aos gentios. A
universalidade pentecostal da Igreja devera ser capaz de superar os particularismos histéricos
ou culturais. A universalidade e a catolicidade superam a imposicdo dos particularismos. O
crescimento e a expansdo da Igreja sdo obras do Espirito, tal como registrado nos textos
lucanos, em que releituras das categorias teoldgicas do Antigo Testamento procuram
demonstrar em Cristo e na Igreja a plenitude da criatividade, da profecia e da sabedoria. Esse
entendimento pode oferecer a Igreja contemporanea a resisténcia e a resiliéncia necessarias
para que seja capaz de dar prosseguimento & missdo de Jesus, anunciando o Reino de Deus?3®,

O Espirito esta presente na vida da Igreja, capacitando-a a vencer o mundo, assim
como capacitou o Filho. O amor € o fruto do Espirito e, a0 mesmo tempo, signo de sua
presenca. No Apocalipse (19,10), o Espirito de profecia que atua na Igreja Ihe da forcas diante
dos desafios que enfrenta no cumprimento de sua miss&o?3.

O Espirito que o (a) cristdo (&) recebe faz com que possa habitar em Deus e Deus
habitar em cada um e cada uma (1Jo 4,13). Os escritos joaninos procuram assegurar que a
experiéncia espiritual da Igreja ndo seja desvinculada da realidade da encarnacéo de Jesus. E
esse vinculo que assegura a autenticidade da experiéncia espiritual (1Jo 4,2; Jo 14,17-26;
15,26; 16,13).

235 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 75-76.
236 |bidem, p. 48.
237 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 29.
238 |dem, “No extingdis el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 129.
2% |bidem, p. 59.
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A Igreja é o Corpo de Cristo (1Co 12, 12-30). Nesse corpo, ha pluralidade de carismas
dados pelo Espirito?*. Segundo Codina, a experiéncia paulina do Espirito ¢ comunitaria e
eclesial®®!, S3o esses aspectos que fazem com que a Igreja seja antecipagio da nova
humanidade no Reino de Deus, pois se abre a novos povos e culturas. Impulsionada pelo
Espirito no cumprimento de sua missao a toda a humanidade (Gl 3, 28), a Igreja € missionaria
por sua propria natureza®42,

O Espirito fez nascer e guia a Igreja na sua histéria da mesma forma como guiou a
vida de Jesus, conduzindo-o a fazer o bem; no seu sofrimento e morte; na sua ressurreigao.
Ele derrama os seus dons sobre a Igreja, fecundando sua histéria e realizando o Reino. No
entanto, ndo estabelece nova etapa na histéria da Igreja, ndo introduz nova era espiritual
distinta da obra de Cristo?*. Codina ressalta este ponto, enfaticamente?*4,

Desde seus primeiros momentos, a Igreja enfrentou movimentos espiritualistas que
tendem a depreciar a encarnacdo, acentuando exclusivamente o papel do Espirito,
esquecendo-se do lugar fundamental de Jesus e de seu projeto de Reino para a fé cristd?®®.
Possivelmente, as lutas constantes contra esses excessos sejam alguns dos motivos pelos quais
a tradicdo cristd ocidental tenha fortalecido as estruturas institucionais. Essa atitude provocou
a exclusdo de muitos movimentos utopicos e de esperanca, alimentando certa secularizag¢éo ou
esquecimento do Espirito. Mas, ainda que o exacerbamento da tendéncia espiritualista tenha
provocado a atitude de relutdncia da tradicdo cristd ocidental, percebe-se que se alocou
hegemonicamente a tendéncia a esquecer e a silenciar a missao do Espirito, enfatizando a obra
de Cristo?,

Por detras e a partir da centralidade conceitual de Cristo como fundador da Igreja é
que a vida e as doutrinas da Igreja foram tomadas como se fossem o ensinamento rabinico de
Jesus, sem espaco para a missdo do Espirito, que ficou relegado ao papel de consciéncia
teoldgica e eclesial. A Igreja, nesse viés, torna-se exclusivamente a continuidade da

encarnagao, como instituicdo que representa Cristo. As Escrituras testemunham, no entanto,

240 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 63.
241 |dem, EI Espiritu del Sefior actla desde abajo, p. 37.
242 |dem, Una Iglesia nazarena, p. 106.

243 |dem, “No extingdis el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 67.

244 E possivel que a énfase codiniana da continuidade da missdo do Espirito Santo e da Igreja tenha também a
intencdo de se desidentificar de qualquer tendéncia teoldgica na linha do joaquinismo.

245 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 138.
246 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 69.
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que a vida e o ministério de Jesus estdo marcados pela presenca do Espirito (Lc 4, 18-19; cf.
Is 61, 1-3; Mt 11, 28). Codina recorrentemente afirma que qualquer mudancga em relacdo a
Igreja e a vida cristd deve, necessariamente, superar esse descrédito a pessoa do Espirito na
Igreja do Ocidente?*’.

Todavia, a Igreja ndo consegue assegurar que todos 0s cristaos e cristds transparecam
plenamente a santidade do Espirito. Essa santidade torna-se esmaecida, afetada pelos pecados
humanos. Na Patristica, a Igreja sera chamada de santa e pecadora, “casta meretriz*?*. Em
cada forma concreta, em cada momento de sua historia, a Igreja encontrara dificuldades para
ser aceita como corpo visivel de Cristo, que também encontrou dificuldades para ser aceito

em sua condicg&o divina e humana.
1.4.2 Alguns elementos significativos da vida no Espirito selecionados de Victor Codina

E fulcral para Codina que a vida cristd seja compreendida como vida no Espirito de
Jesus. Encontra-se testemunho abundante das Escrituras para a assertiva de que o Espirito
Santo que capacita homens e mulheres a guiarem o povo de Deus pela histéria (Is 63, 7-19) é
prometido a Abrado (Gl 3, 14-27), anunciado pelos profetas (JI 3, 1-5; Ez 36, 26-27; Is 11, 2;
62, 1), derrama o amor de Deus no coracdo dos humanos (Rm 5,5), por quem o0s seres
humanos sio feitos filhos de Deus (Gl 4, 6-7) e inGmeros outros?*®. Dos elementos mais
significativos da vida no Espirito destacados por Codina, ressaltam-se 0 novo nascimento, a
filiacdo divina, a constituicdo do humano integralmente como templo do Espirito e a liberdade
que provém do Espirito.

Para Codina, o foco das igrejas cristds ndo deveria se fixar no pecado original. Afinal,
pelo novo nascimento homens e mulheres séo feitos filhos e filhas do Pai e coerdeiros (as) de
Cristo. Com tal légica, Codina considera que, por meio do batismo, a Igreja deveria enfatizar

0 novo nascimento que é obra do Espirito®°.

247 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 71. O contraponto coteja a tradicio teoldgica catdlica
apostolica romana com a tradicdo teoldgica oriental, que desenvolveu pneumatologia mais robusta. Este
ponto especificamente sera tratado no capitulo 2, quando se debaterd a teologia das igrejas ortodoxas, a
teologia oriental.

248 GIUDICE, Hernan Martin. Casta meretrix. Acerca de la traduccién y aplicacion eclesioldgica frecuente de
una expresion patristica. Revista Teologia, v. 49, n. 107, p. 111-123, abr. 1972. Disponivel em:
https://repositorio.uca.edu.ar/bitstream/123456789/7576/1/casta-meretrix-acerca-traduccion-aplicacion.pdf,
Acesso em: 20 jun. 2020.

249 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 76.
250 1bidem, p. 77.
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Para reforcar sua argumentacdo, como especialista em teologia oriental, Codina
relembra que, diferentemente daquela tradicdo teoldgica, € notavel que, na liturgia da
confirmacéo, seja feita referéncia somente ao texto de lIsaias 11, 1-2, silenciando a respeito do
texto de Isaias 11, 3-9, que alude as dimensdes sociais e cosmicas da presenca do Espirito.
Essa opcdo pode ser entendida como evidéncia da énfase ocidental aos aspectos mais
individualizantes da vida cristd e do consequente esquecimento das dimensdes relativas a vida
em comunidade, com suas exigéncias para a manutencdo dos relacionamentos, bem como a
capacidade de se colocar no lugar do outro?:,

A lIgreja primitiva ressaltava a filiagdo (At 13, 26; Rm 8, 14-21; 9, 8; Gl 3, 26; 4, 6; Ef
5,1; FI 2,15; Hb 2, 13; 1 Jo 3, 1-10), mas ndo de forma abstrata, genérica ou conceitual. Pelo
Espirito Santo, o ser humano € assimilado ao Filho, tornando-se parte do seu corpo: filhos no
Filho. Para a tradicdo cristd oriental, isso significa dizer que os seres humanos séo
divinizados, o que ndo significa rejeicdo ou reducdo da humanidade, mas o resgate da
humanizacdo plena do projeto de Deus. Codina compreende que a convicgdo relacionada a
filiacdo se revestia de tal significancia para a Igreja que motivou as declaragcdes cerca da
divindade do Espirito promulgadas pelo Concilio de Constantinopla no séc. V. Se o Espirito
ndo fosse Deus, 0 ser humano ndo poderia ter a vida divina. A filiagdo ndo é apenas construto
intelectual teoldgico, mas percepcao originaria da experiéncia fundante com Deus. Mais uma
vez Codina reafirma a intima conexdo da experiéncia espiritual que permite chegar a

teologia®®?. Codina ainda ressalta:

Em cada encontro inter-religioso, em cada encontro humano, é possivel
abrir-se a outros, oferecer e receber humanizagdo; uma humanizacgdo a qual
as pessoas se abrem pela forca misteriosa e interior do Espirito e que é o
dom cristolégico da salvacdo de Jesus, mesmo que 0s nao-cristdos ndo o
conhegam como tal. Por esse motivo, a defesa da humanizacdo dos
individuos e da sociedade é a principal tarefa da missdo da Igreja (J.
Moingt). Essa humanizagdo ndo se opde a divinizagdo ou filiacdo divina,
mas, pelo contrario, é a maneira concreta de viver como filhos do Pai, como
Jesus e no Espirito?3,

251 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 78.
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A filiacdo divina ndo distancia o ser humano da realidade, ao contrario, provoca o
encontro entre as pessoas € entre as pessoas e a criacao, assumindo a diversidade como dadiva
do Espirito. A filiacdo é testemunhada na histdria, de forma concreta, em atos de libertagéo.
Pode e deve ser submetida a analise racional e teoldgica, mas ndo é abstracdo dogmatica. O
ser humano € habilitado a ser templo do Espirito Santo (1Cor 3,16; 6,9), pois o Espirito habita
e permanece em cada homem e mulher que faz a experiéncia de Deus (Rm 9,11; Jo 14, 16-
17)?%* tanto na esfera individual quanto na comunitaria. N4o se trata apenas de presenca, mas
de habitacdo, que é a superacdo dos limites da humanidade e a transformacédo a imagem de
Cristo. Esse € ato de abertura e de liberdade que ndo implica anarquia (2Cor 3,17), pois é um
abrir-se ao tempo (kairés) de Deus?®®.

Segundo Codina, embora a oracgdo dirigida diretamente ao Espirito seja rara na Igreja
Primitiva, a oracdo no Espirito possui larga referéncia nas Escrituras e na liturgia cristd. No
Espirito, e por Cristo, obtém-se acesso ao Pai (1Pd 3,18) e, assim, livremente pode-se se
aproximar de Deus (Hb 4,16; 7,25; 11,16; 12,18), quer seja por meio do louvor (Ef 5, 18-20;
Cl 3, 16-17; 1Cor 14,26) ou por meio de peticdo. Segundo o evangelho de Lucas, o Pai escuta
diuturnamente a oragio pela qual se pede o Espirito (Lc 11,13)?%6. Assim, é o Espirito que,
com gemidos inexprimiveis, medeia a intencionalidade humana e assegura acesso ao Pai (Rm
8, 26-27; cf. Gl 4,4; 1Cor 2, 11-12). Essa oragdo ndo pode desconsiderar a realidade que
enfrenta a criagdo (Rm 8,22), quer seja realizada pessoalmente ou comunitariamente na
liturgia, e os seres humanos em situacdo de pobreza e exclusdo, pois, por meio da oracéo, a
Igreja que ¢ movida pelo Espirito, clama pela chegada do Reino (Ap 22,17): “Vem, Senhor
Jesus!”%7,

Os cristdos e cristds devem reconhecer que, mesmo que sejam portadores do Espirito,
vivem submetidos a carne, em estado de luta, no qual os frutos do Espirito estdo em oposicdo
aos impulsos da carne. O Espirito conduz a vida e a carne, a morte (Gl 5,16-26; cf. Rm 8, 5-
11). Mas, o Espirito auxilia os seres humanos e coopera sinergicamente nessa luta,
fortalecendo as pessoas para que ndo sucumbam ao imediatismo ou a indiferenca. O Espirito
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liberta do pecado e da morte, pois ele é a propria liberdade (2Cor 3,17b; Gl 5,13). A vida
cristd, portanto, ndo é escraviddo ou moral, mas é liberdade que vem do interior, do lugar de
onde atua o Espirito. A partir dessas consideracfes, é preciso indagar se a Igreja respeita
realmente a liberdade dos (das) fieis. Segundo Codina, os (as) fiéis correm o risco de serem
tratados (as) como sujeitos passivos que se limitam a acatar as prescricdes apresentadas pela
instituigao?®®,

A lIgreja, ao apregoar a doutrina biblica do discernimento de espiritos, deveria assumir
que cada cristdo (a) é livre em sua consciéncia para escolher e se responsabilizar. O Unico
critério para o discernimento da presenca do Espirito Santo, em varios momentos, lugares e
pessoas é a confrontacdo com a vida, morte e ressurreicdo de Jesus de Nazaré®°. A
consciéncia é o santuario mais intimo em que os seres humanos se relacionam com Deus (GS
16)6,

Outro aspecto do pensamento de Codina que é fundamental para a teologia latino-
americana ¢ a afirmacdo de que Espirito Santo atua coerentemente com a op¢éao histérica de
Jesus de Nazaré pelas pessoas pobres e excluidas. Na condi¢cdo de extrema desigualdade e
violéncia, o Deus e Pai de Jesus faz dessas pessoas, aparentemente insignificantes,
“destinatarios privilegiados dos mistérios do Reino”?5%,

Para Codina, tais “destinatarios privilegiados” nao sdo definidos somente a partir de

critérios socioecondmicos:

Percebemos claramente que nestes anos, o Espirito Santo ndo agiu de cima, a
partir de pessoas poderosas, nem daqueles que tenham o controle politico ou
eclesial, mas agiu de baixo, do grito dos pobres, do reverso da histdria, do
abismo e do fundo da histéria, dos excluidos e descartados, daqueles que
"ndo sabem e nem podem", do "ninguém", da impoténcia, dos ultimos
(eschatoi), dos crucificados de histoéria ... Este € o Espirito que da forca aos
pobres, aos indigenas e afro-americanos, as mulheres, aos cristdos
comprometidos com a justica, as comunidades eclesiais, a vida religiosa
(inserida nas comunidades), aos martires, aos movimentos pentecostais e
carismaticos. E ele quem incentiva o povo a lutar pela vida, em um esforco
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agonizante, a fazer festa, a comprar flores, a casar-se e ter filhos, a ndo se
suicidar coletivamente ...22

A intui¢do de que o Espirito atua “desde baixo”, da impoténcia dos (as) despossuidos
(as) é fundamental para se superar a dicotomia entre espiritualidade e realidade historica,
assim como a tendéncia cristomonista ocidental. O Espirito, que esta sempre presente e
atuante na historia, € o mesmo Espirito de Jesus Cristo, reconhecido pela comunidade como
“Pai dos pobres”?%,

A perspectiva pneumatoldgica codiniana implica em reavaliar o “ser Igreja”. Nao
somente a partir do dogma, das concepgdes idealizadas ou de padrdes estabelecidos a partir de
experiéncias culturais espacial e temporalmente distantes das realidades de pessoas que
vivenciam e experimentam na propria pele o “abismo da histéria”, a impoténcia, a
desconsideracdo e a miséria. Ser Igreja a partir de baixo é abrir-se ao encontro com 0s (as)
diferentes e ao cuidado com toda a criacdo. A Igreja que nasce dos (as) excluidos (as) vive a
vida de Jesus de Nazaré e é celebrante e solidaria, convidando e acolhendo todos e todas no
banguete que antecipa a vida plena do Reino de Deus. Essa Igreja ndo concentra o poder nas
méaos de poucas pessoas, pois reconhece que cada crente vive a experiéncia do Pentecostes e
recebe igual porcdo do Espirito da promessa. Essa Igreja se prepara para a novidade e valoriza

a diversidade®®,
1.4.3 O Jesus histérico, o Espirito Santo e a Igreja

Neste ponto da reflexdo, é possivel assumir com Codina, que se toda a vida de Jesus
deva ser significada como critério para o discernimento da presenca do Espirito, entdo, a vida
cristd como vida no Espirito culmina na dimensdo eclesial dessa vida. Por isso, aprofundar o
entendimento da relacdo entre a Igreja e o Espirito implica no aprofundamento da relacdo
entre Jesus e a Igreja, especialmente a compreensdo de como se deu a transicdo entre o Jesus
histdrico e o surgimento da Igreja com a formacéo das primeiras comunidades.

A relagcdo entre Jesus e a Igreja é questdo histdrico-critica que ainda alimenta

divergéncias e debates. As imagens e simbolos apresentados nos textos biblicos permitem

%2 CODINA, Victor. Lineas centrales de una pneumatologia de Ameérica Latina y el Caribe, Revista
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considerar que a Igreja é a Igreja de Jesus, o corpo de Cristo, a esposa amada, o edificio
erguido sobre a pedra angular (Ef 2,20; Ap 21,14). Segundo Codina, a relagdo é direta: sem
Cristo ndo existiria a Igreja e, por isso, qualquer reflexdo eclesioldgica exibe e exige
argumentos cristoldgicos®°.

Assim, para Codina, a questdo esta em se identificar como e quando a Igreja foi
fundada e como se deu o processo historico de salvacdo que vincula Jesus a Igreja. A
compreensdo da génese da Igreja é fundamental e consequente para o ser e o vir-a-ser Igreja.
Tais aspectos condicionam proximamente a relacio entre a Igreja e o Espirito®. Da relagéo
entre a Igreja e Jesus, Codina destaca trés posturas que podem ser adotadas na
contemporaneidade: a tradicional, a divergente e a dialética.

A postura tradicional, na visdo de Codina, é aquela que, em nome da estabilidade e de
manutencdo de determinada identidade, se prendeu a uma Unica experiéncia histérica como
legitima, a qual define a Igreja como instituicdo fundada por Jesus de Nazaré. Em cenario
tradicionalista, a Igreja € vista como prolongamento histérico, sem rupturas, continuidade da
encarnacao de Jesus na histéria. O proprio Jesus elegeu e deu poderes a seus dirigentes (Mc
3,7), definiu Pedro como cabeca, instituiu os sacramentos e encarregou os discipulos de
batizarem as nagdes em nome da Trindade (Mt 28). Jesus teria fundado instituicdo
perfeitamente organizada e estruturada, e, assim, divina, intocivel e estatica. Ao Espirito
Santo esta o encargo de dar continuidade a tal instituicio ao longo do tempo?®’.

De acordo com Codina, a exegese e a cristologia moderna consideram que Jesus
dificilmente consideraria a possibilidade de criar instituicdo religiosa para o futuro, pois Jesus
considerava que a escatologia irromperia consigo (Mc 13). Seria incompativel que o Jesus
histérico se compreendesse como o fundador de uma seita nos moldes das inumeras de seu
tempo, pois compreendia sua missdo como a de ajuntar os filhos dispersos de Israel (Jo
11,52). Essa postura de Jesus explicaria, inicialmente, sua dificuldade para se dirigir as
pessoas que ndo eram judias (Mc 7,24-30), como de forma similar a Igreja primitiva
encontrara dificuldades para compreender a inclusdo dos gentios (At 10 e 15)8,

No entanto, para compreender a relagdo entre Jesus e a Igreja, a partir dos evangelhos,

algumas questdes podem ser ressignificadas. Primeiramente, o fato de que os evangelhos ndo
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foram produzidos nos moldes da mentalidade historiogréfica moderna e contemporéanea, mas
foram elaborados em perspectiva teoldgica posterior aos eventos pascais e pos-pascais, com
vistas a catequese das diferentes comunidades nascentes. Reconhece-se que muitos
enunciados dos evangelhos correspondem ao género literario etioldgico, instrumentalizados
para a construgdo das narrativas simbolicas sobre o nascimento da Igreja, como por exemplo,
os “doze apostolos” em referéncia especular as doze tribos de Israel®®®.

A historia da Igreja desvela a progressiva tomada de consciéncia por parte da
comunidade de temas como seu ser, sua missdo, a abertura aos gentios, a formacdo e a
definicdo do canon das Escrituras, os ministérios, entre outros. Nesse bojo, se 0 objetivo se
concentrasse em considerar a Igreja como instituicdo criada por Jesus Cristo, 0s
acontecimentos da Pascoa — morte, ressurreicdo e efusdo do Espirito — perderiam sua
centralidade e significancia. Para Codina, a postura tradicionalista que se fixou na expectativa
de que a encarnacdo institucional estd sujeita ao risco de mundanizar-se ou secularizar-se,
pois a doutrina do Espirito Santo restou preterida a vida devota e se rarefez em especulacoes
trinitarias, sem qualquer importancia para a vida cristd. Vale registrar que, positivamente, a
postura tradicionalista ressalta o pressuposto relevante de que ndo se pode compreender a
Igreja desconectando-a ou desassociando-a do Jesus historico?™°.

Em outro extremo, a postura divergente ou de ruptura considera que ndo ha
continuidade em relacdo ao vinculo entre o Jesus Historico e a Igreja, ou seja, a Igreja nasce a
margem ou até contrariamente ao que Jesus propds. Codina considera que esse é
posicionamento que se caracteriza por ser racionalista e com pretensdes de liberalismo
teoldgico que pode resultar em fideismo?’t. Em termos positivos, o posicionamento
divergente ou de ruptura ndo é descartdvel em sua integralidade, pois traz elementos
relevantes para a compreensdo da relacio entre Jesus e a lgreja’?, como se vera a seguir na
avaliacdo do que seja a terceira postura.

A terceira postura é denominada por Codina como dialética e integradora e envolve o
posicionamento que considera a relacdo entre Jesus de Nazaré e a Igreja em aspectos de
continuidade e de ruptura. A Igreja esta vinculada aos discipulos de Jesus de Nazaré, mas

sofre com o evento da morte de Jesus e se dispersa cheia de temores. Ela vive a esperanca a
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partir da ressurreicdo, da nova convocagdo dos discipulos na Pascoa e do dom do Espirito
Santo. Somente ap0s a Pascoa-Pentecostes foi que o colégio apostdlico se constituiu; o
batismo foi definido como sacramento de ingresso na Igreja (At 2,38); a eucaristia se
estabeleceu como memorial da Pascoa e a antecipacdo da parousia (1Cor 11, 23-27). A Igreja
anuncia que Jesus é o Reino de Deus presente entre 0s seres humanos e convoca a nova
comunidade, ela mesma, como comunidade do Reino. Com a morte de Estévéo, fica patente
que Israel rejeitara 0 ministério de Cristo. Alem disso, a destrui¢do do templo e a demora da
parousia marcam a abertura definitiva aos gentios e a catolicidade da Igreja. Assim, a Igreja
foi se estruturando com o tempo e instituindo os seus elementos formais — o canon, oS
sacramentos, 0s ministérios 273,

Codina considera que o posicionamento dialético e integrador se encontra presente em
toda a tradicdo da Igreja. Os Pais concluiram que a Igreja havia nascido da dgua e do sangue
que brotaram do lado transpassado do Cristo crucificado, mas também nasceu no Pentecostes,
com a descida do Espirito Santo?’*. A liturgia da Igreja seguiu se modificando, e, aos poucos,
a festa do Pentecostes tornou-se a celebracdo da descida do Espirito?’>.

Assim, a fundacdo da Igreja pode ser vista em seu carater dindAmico e processual.
Lanca suas bases no mistério de Cristo, que passa pela crucificacdo, ressurreicdo e
recebimento do dom pascal do Espirito. Os fundamentos estruturantes da Igreja, no
pensamento de Codina, sdo inelutavelmente cristologicos e pneumatoldgicos?’®. Jesus é o
“fundamento” e ndo o “fundador” da Igreja. Nomea-lo como fundador pode incorrer no risco
de se valorizar aspectos juridicos, estaticos e institucionais da Igreja, negligenciando o papel
do Espirito Santo como fundador. Para Codina, a perspectiva dialética coaduna melhor com o
Vaticano I, que afirma que Jesus “deu comego a Igreja pregando o Reino de Deus” (LG 5)?"".

A Igreja ndo € ideologia vaga e sem referéncia historica. Esta intrinsecamente
referenciada em Jesus de Nazaré e seu compromisso histérico com a justica e com o0s (as)
menos favorecidos (as) em todos os aspectos. A Igreja se identifica com as pessoas que
sofrem e anuncia a possibilidade da ressurreicdo. A luz da vida de Jesus, a lgreja sera serva,

encarnada temporal e geograficamente na historia dos povos. Uma Igreja pascal e, a0 mesmo

213 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 86-87.
274 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 26.
25 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 87.
276 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 55.
217 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 88.

85



tempo, viva no poder do Espirito, dindmica, crescendo e estendendo-se a todas as partes e em
todos os tempos. Logo, segundo Codina, se a Igreja ndo carrega esses dois principios,
cristoldgico e pneumatoldgico, aparta-se da tradigdo e mutila o ser eclesial?’®,

Quando desconsidera a simultaneidade desses dois principios, a Igreja sofre
consequéncias pastorais e teoldgicas, entre as quais, a dificuldade encontrada pela instituicdo
em aceitar as mudancas que 0 povo crente considera necessarias ou mesmo o descrédito que a
instituicao sofre, em muitos setores e situacoes historicas.

Codina destaca que, no pensamento de Rahner?’®

, concepcOes acerca de um Deus que
opera exclusivamente a partir de hierarquias da Igreja seriam “simples heresias”. Os efeitos da
presenca do Espirito ndo sdo restritos a espacgos institucionais privilegiados. O Espirito é livre
e pode eleger qualquer crente para grandes ou humildes tarefas para o Reino de Deus. E
preciso que a propria hierarquia da Igreja examine a obra que o Espirito realiza nos (as)
carismaticos (as) a partir do discernimento de espiritos. Ao considerar que o Espirito ndo é
propriedade de um Unico grupo de pessoas que compde a hierarquia da Igreja, assume-se que
0s membros ndo sdo apenas executores (as) de ordens ou impulsos emanados da elite
eclesiéstica®®,

Ainda, segundo Rahner, a Igreja ndo é estado totalitario na esfera religiosa?®. E
inadequado afirmar que a condicdo ideal para o funcionamento da Igreja € sua
institucionalizacdo plena ou mesmo que a obediéncia é a principal das virtudes, a qual
substituiria as iniciativas da relacio pessoal com o Espirito Santo®?. Codina refere-se ao
arcebispo emérito de Sdo Francisco e antigo presidente da conferéncia episcopal dos Estados
Unidos, J. R. Quinn, segundo o qual, deve-se considerar como “falta de confianga no
Espirito” quando a Igreja passa a se preocupar mais com a disciplina do que com o
discernimento?®,

A Igreja Primitiva compreendia-se impulsionada e movida pela presenca do Espirito
Santo. Era Igreja alegre, audaciosa, disposta ao trabalho missionario e capaz de se entregar ao

martirio. O vento e o fogo do Pentecostes ndo eram apenas simbolos do passado, mas
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realidades que dinamizavam a caminhada da comunidade. Exemplo dessa compreensao esta
na relacdo entre a Igreja e o Espirito Santo na profissdo de fé. Os primeiros cristdos se
esforcaram em fazer com que os (as) catecumenos (as) compreendessem que a Igreja é obra
ligada ao Espirito, espaco concreto da sua a¢ao historica?®,

Na Igreja Primitiva, em primeiro lugar, o (a) cristdo (&) deveria estar consciente de que
a lgreja se compreendia como Pentecostes renovado continuamente e que sua vitalidade
estava diretamente vinculada a acdo Espirito Santo: o Espirito que santifica a Igreja, que esta
presente na comunhdo dos santos e das coisas santas (eucaristia), na remissao dos pecados
(batismo) e na consumacdo escatolégica da ressurreicdo da carne e da vida eterna. As
expressdes utilizadas na profissao de fé da Igreja procuravam manter a distin¢éo entre a fé no
Espirito e a adesdo a Igreja. Isso significa que a Igreja compreendia suas limitagdes humanas
e sua condi¢do de pecadora, ndo se considerando a “quarta” pessoa da Trindade, mas se
assumia como 0 espacgo e organismo no qual o Espirito est4 presente, atuando, unindo e
santificando, obra do Espirito Santo. Codina resgata a confissdo de Toméas de Aquino de que

cré no Espirito Santo que santifica a Igreja?®:

E na Igreja, una, santa, catélica e apostdlica. Curiosamente, a Igreja ndo esta
associada ao segundo artigo cristolégico do Credo, mas ao terceiro artigo
pneumatoldgico, e nem como fé em uma espécie de quarta pessoa trinitaria,
mas como fruto da fé no Espirito, juntamente com outros efeitos citados na
continuagdo. E uma afirmagéo da origem pascal-pentecostal da Igreja, que
quebra o esquema classico, que liga o Jesus historico aos fundamentos da
Igrejaee,

Quanto as possiveis reflexdes a respeito da relacdo entre o Espirito Santo e a Igreja
professada no credo de Constantinopla, Codina avalia que se trata de tarefa inacabada. A
unicidade, santidade, catolicidade e apostolicidade da Igreja séo frutos da presenca do
Espirito; uma tarefa e um dom dindmicos e continuos. Essas caracteristicas da Igreja se
ampliam com a forca do Espirito e ndo se reduzem a funcionar como argumentos apologéticos

exclusivamente para distinguir as igrejas protestantes e as igrejas catolicas romanas?®’.
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A Igreja é comunidade, a comunhdo dos santos, koinonia, alimentada pelo corpo
sacramental do Senhor para formar seu Corpo eclesial. O Espirito é o principio de comunhao
da Igreja e a faz um s6 corpo, com unidade de fé e batismo (1Cor 12, 13; Ef 4,4). Essa
unidade €, para Jesus, a condico da credibilidade da Igreja (Jo 17, 21). E importante ressaltar
que ndo se trata de um todo uniformizado, mas, sim, um todo organico, no qual o Espirito
reparte carismas e dons diferentes e no qual todos os (as) cristdos (as) devem se perceber
igualmente responsaveis. O Espirito € o responsavel pela unidade da Igreja em todos os
tempos: une Israel a Igreja que nasce no Pentecostes, une a Igreja terrena a Igreja celestial
(LG 7), une os (as) fiéis aos seus pastores e, finalmente, une a Igreja ao Ressuscitado?,

A comunhdo era o centro da eclesiologia da Igreja primitiva. Codina descreve trés
dimensbes dessa comunhdo. A comunhdo com o Pai pelo Filho, no Espirito (2Cor 13, 13; 1 Jo
1) em que se ressalta a unidade na fé, cujo objetivo é a divinizacdo do (a) cristdo (&). A
comunhd com os irmdos e irmds ou comunhdo eclesial (Gl 2, 9-10; 1Cor 10, 6),
materializada na Eucaristia, que se manifesta em amor com as demais igrejas e com o bispo
que preside a comunhdo em caridade. E, finalmente, a comunh&o com os (as) pobres, que esta
expressa no testemunho das coletas realizadas para o povo de Deus na Judeia (2Cor 9, 13; Rm
15, 26) e em Jerusalém (At 2, 42; 4, 32). O modelo de comunh&o da Igreja é a Trindade?®
pois essa comunhdo se reflete na historia tornando a vida intradivina acessivel aos seres

humanos:

O Reino de Deus é o grande projeto de Deus na criagdo do mundo, € a
Trindade externa (a chamada "Trindade econémica” pelos Padres da Igreja),
que deseja estender e autocomunicar 0 mistério da koinonia ou comunhéo
trinitaria para o mundo e a historia, para tornar a humanidade uma familia
reconciliada e fraterna de filhos e filhas do Pai, em Cristo, pelo Espirito®®.

Mesmo que as igrejas historicas possuam caracteristicas distintas umas das outras, a
Igreja ndo deve ser tomada como soma ou confederagdo de igrejas independentes, porque é a

comunhio que forma um so corpo em Cristo e no Espirito, “uma Igreja de Igrejas”?®. No

288 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 95-96.
289 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 38.
2% |dem, Una Iglesia nazarena, p. 84-85.

291 BRIGHENT]I, Agenor. Por uma Igreja com rosto amazonico. Implicacdes e tarefas. Theologica Xaveriana, v.
70, p. 1-28, 2020. Disponivel em:
https://revistas.javeriana.edu.co/index.php/teoxaveriana/article/view/30475/24440. Acesso em: 26 mar. 2021.
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entanto, Codina considera que as divisfes entre as igrejas cristds construidas ao longo da
historia ndo sdo condizentes com a unidade desejada por Jesus. Justifica-se, assim, uma das
énfases codinianas que é a importancia do movimento ecuménico. Segundo o te6logo, o
movimento ecuménico surgiu por graca do Espirito Santo e sua importancia reside na busca
de fazer com que, apesar e por causa da diversidade, as igrejas cristds sejam capazes de
caminharem juntas para a unidade plena da Igreja de Cristo?®2.

As posturas teologicas e eclesiais que surgiram ao longo da histéria da Igreja podem
ser mais bem assimilada como complementares. Isto é, cada uma delas se constitui a partir de
aspectos historicos, sociais e culturais distintos. O que permite dizer que cada qual faz uma
experiéncia especifica de ser Igreja que ndo esgota a plenitude da vida trinitaria e, a0 mesmo
tempo ndo significa que sdo experiéncias divergentes ou excludentes. A Igreja Catolica
Apostolica Romana busca reforcar o carater institucional, fortalecendo o primado de Pedro.
As igrejas oriundas da Reforma buscam enfatizar a Palavra e a graciosidade da salvagéo,
conforme Paulo. As igrejas orientais destacam os aspectos relacionados aos Espirito Santo e
ao evangelho de Jodo. Para Codina, a diversidade teoldgica é enriquecedora para a vida
crista®®,

A Igreja universal pode aprender com a experiéncia de ser igreja na America Latina,
uma vez que “a unidade ndo ¢ apenas dogmatica e liturgica ou hierarquica ... alcangada
ocultando divisdes reais sob uma visdo falsamente unificadora, mas é a unidade na misséo
libertadora para o Reino”?%,

A santidade é a mais antiga caracteristica atribuida a Igreja. Esta relacionada com o
credo batismal. Basilio afirma que ndo existe santidade sem o Espirito Santo®®. A crenca
fundamental € a de que o Espirito santifica a Igreja e é a fonte de sua santidade. A relacdo
fundamenta-se nas Escrituras: a Igreja € a santa noiva de Cristo (Ef 5,26-27) e o templo do
Espirito Santo (1Cor 3,16). No entanto, a noiva de Cristo (2Cor 11,2; Tt 3,5-7) ainda nao
possui a plenitude da pureza. Até a consumacdo final de todas as coisas, serd constantemente

tentada a se relacionar com outros esposos (1Cor 6,15). Mesmo limitada, possui o0 Espirito em

292 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 96.
293 1bidem. p. 96.
29 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 112.

2% BASILIO DE CESAREIA. Basilio de Cesaréia. Homilia sobre Lucas. Homilias sobre a origem do
homem. Tratado sobre o Espirito Santo. Sdo Paulo: Paulus Editora, 1998. (Patristica 4). Disponivel
em: https://pt.scribd.com/read/405821390/Patristica-Homilia-sobre-Lucas-Homilias-sobre-a-origem-
do-homem-Tratado-sobre-o-Espirito-Santo-Vol-14. Acesso em: 20 jun. 2020 p. 158.
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seu coracdo (Rm 5,5) como a promessa de unido e de comprometimento com seu esposo.
Codina considera que, na forma de gemidos, o Espirito aspira por essa consumagdo (Rm 8,
26-30; Ap 21, 2; 22, 17). E completa:

Certamente, o Espirito ndo deixou de estar presente na vida e santidade do
povo cristdo, que pode apresentar nestes séculos exemplos de excelente
santidade, profunda fé e amor ao préximo, bem como testemunho de
catedrais e sumas teoldgicas, de grandes missionarios e misticos. O Espirito
ndo precisa da permissdo da hierarquia ou dos tedlogos para agir livremente
na Igreja e na histéria da humanidade?®®.

E a presenca do Espirito que santifica a Igreja, que segue atuando por meio da Palavra
de Deus, dos sacramentos, dos carismas e dos ministérios da Igreja. No entanto, segundo
Codina, o Espirito demanda resposta pessoal e comunitaria. A insuficiéncia e a impoténcia da
resposta indicam a presenca da dimensdo do pecado na Igreja, que € santa e pecadora, €, ao
acolher os (as) pecadores (as), vive o constante desafio de se purificar?®’ e de se reformar?%,

A Igreja, embora possua o dom do Espirito, esta sujeita a tentacGes e quedas. Isso
porque, diferentemente do Filho que se encarnou, o Espirito ndo se encarna. Sua presenca €
percebida juntamente com o0s erros e pecados das pessoas, ndo ha mistura, mas
simultaneidade. Isso faz, muitas vezes, com que as pessoas encontrem dificuldades em
discernir a presenca do Espirito de Jesus na comunidade chamada Igreja. A fé de que o
Espirito esta presente na Igreja, no entanto, assegura que, assim como o pecado foi vencido na
cruz, também ndo sera vitorioso sobre a Igreja. A graca do Espirito de Jesus ha de sobressair a
maldade humana de tal forma que a santidade prevalecera na Igreja.

Codina destaca que ndo se deve manter apenas uma perspectiva negativa a respeito das
deficiéncias e dos pecados da Igreja, pois o Espirito ndo cessa de produzir testemunhos do

evangelho, martires, profetas e doutores, pastores e missionarios?*

. Assim, a Igreja, embora
seja lugar de intensa crise, é lugar da teofania de Deus, de transfiguracdo, Pentecostes
renovado, antecipacao escatoldgica. Codina destaca o pensamento de Cirilo, ao argumentar

que desde o Pentecostes a Igreja esta cheia de santidade, porque é o proprio Espirito que a

2% CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 77.
27LG 8.

2% CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 97.
2% |bidem, p. 98.

90



santifica e que a defende. Faz recurso do argumento de Rahner ao utilizar a imagem da
mulher que foi inocentada por Jesus, apos ser acusada de adultério®®,

Alinha-se a Codina, ao assumir que, a partir da experiéncia de ser Igreja na America
Latina, ndo é possivel falar de santidade sem incluir a solidariedade com os (as) vulneraveis
desse mundo®™.

A universalidade é marca da Igreja destacada inicialmente por Inacio de Antioquia®®.
N&o é questdo geografica, mas a integracdo de todos os seus aspectos, de tal forma que o
pluralismo seja respeitado, ao mesmo tempo que se mantém a tradicao.

Ap0s o0 Pentecostes, a Igreja percebe a universalidade da sua misséo e o Espirito envia
a Igreja para o cumprimento dela. O Espirito Santo é o protagonista da missdo na Igreja, pois
foi derramado sobre toda a carne e convoca todos e todas para a salvacdo (At 2, 17-21).
Todavia, Codina destaca que a Igreja tem seu fundamento na Trindade, familia de filhos e
filhas do Pai, pelo Cristo e no Espirito, que impele a Igreja a levar a salvacdo a todos os
poVos, as ragas e as culturas ndo de forma impositiva, mas em dialogo intercultural®%,

A Igreja é universal na medida em que se encarna em todas as culturas, e, para isso, é
preciso que haja respeito e valorizacdo das culturas e das tradigdes das igrejas historicas
locais. A doutrina e a fé precisam considerar a relevancia de tal diversidade. As Expressoes e
o0s contetdos da Fé precisam evoluir de tal forma que consigam responder a revelagcdo em
diferentes contextos culturais e sociais, como uma s6 fé em diversas expressdes teoldgicas e
culturais®®4,

Essa perspectiva reforca o papel do Espirito que atualiza a Palavra e o Evangelho, mas
ndo se distancia do que foi revelado em Cristo. E pelo Espirito que a Igreja encarna o mistério
de Cristo em cada igreja histdrica e local, fundamenta a comunidade repleta de carismas
diferentes e faz com que todos os (as) fiéis participem responsavelmente da vida e da

caminhada da Igreja. A tentacdo da Igreja, enquanto instituicdo, € resistir a novidade e, até

300 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 99.
301 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 112.

302 NOGUEIRA, Thiago Vieira. As propriedades da Igreja como elemento constitutivo na busca da unidade sob a
perspectiva pneumatoldgica. Caminhos de Dialogo [online], v. 6, n. 8, 2018. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.7213/cd.a6n8p71-84. Acesso em: 20 jul. 2020.

303 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 100.
304 1bidem, p. 101.
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mesmo suspeitar dos carismas, submetendo-os a condenacdo sem oportunidade de dialogo e
discernimento3®,

A lIgreja é universal pela graca e dinamismo do Espirito. A missdo do Filho e do
Espirito sdo inseparaveis e complementares. A imposi¢do cultural e a tentativa de fazer com
que os valores eurocéntricos ou estadunidenses sejam a base da uniformidade da Igreja é
atitude contréria a universalidade da Igreja. Ela vive a pentecostalidade de forma intensa e

continuada:

A Igreja é um Pentecostes perpétuo. O Pentecostes respeita a individualidade
e as diferencas de cada pessoa, evitando uniformidade corporativa. Todos
n6s formamos o Unico corpo de Cristo, mas cada um recebe diferentes
carismas do Espirito para o bem de todo o corpo. A Igreja ndo é o
prolongamento da encarnagdo, mas um evento “pneumatico” e pentecostal,
com a novidade sempre imprevisivel do Espirito santificador e vivificante3%.

Codina reflete que o Espirito Santo impulsiona a Igreja a descobrir as sementes do
Verbo nas culturas diferentes dos padrbes ocidentais. E insta que € preciso abrir-se para outros
mundos além do moderno, globalizado e contemporaneo, como a Asia, a Africa e as culturas
amerindias.®®’ No testemunho da eclesiologia latino-americana, assume, em sua experiéncia
pastoral, que “a catolicidade ndo pretende ser universalidade abstrata, mas busca o Reino
universal a partir da parcialidade da opgao pelos pobres™3%,

Em relacdo a apostolicidade da Igreja, Codina destaca a importancia do Espirito, que
capacita os apostolos a realizarem a missdo e a testemunharem do evangelho de Jesus. Na
Igreja, o sacramento do episcopado ordena e da a graca do Espirito para que a Igreja possa
viver a comunh&o apostolica. Tal comunhdo ndo se refere somente & cadeia de sucessdes
historicas que remontam aos primeiros Apostolos®®. O que caracteriza a apostolicidade é a
manutencdo de fidelidade ao conjunto doutrinal e ao testemunho do seguimento de Jesus
vivido pelos Apostolos. Implica em reconhecer o fato de que a missdo da Igreja é universal,

porque se destina a todas as nacgdes e, escatoldgica, porque segue até o final dos tempos®LO.

305 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 65.
308 |dem, p. 85.
307 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 102.
308 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 112.
309 |bidem, p. 112.
310 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 103.
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Codina aponta que a Igreja, fundada em Cristo, é fundamentada no testemunho e missdo dos
apostolos. Quando a Igreja deixa de se referir fundamentalmente a Cristo, torna-se outra
forma de associacdo, mundana ou triunfalista, e passa a se considerar como Unica expressao
do Reino de Deus na Terra®!t,

Este topico considerou o que Codina avalia como uma eclesiologia pneumatolégica, a
qual ¢ a terceira via para que ndo se incorra no risco de “extinguir o Espirito”. A perspectiva
de uma eclesiologia pneumatoldgica estende-se as diversas tradicdes cristas, inclusive as
experiéncias pentecostais renovadas. E preciso esforco para resgatar o aspecto singular das
Escrituras no Antigo e Novo Testamento na construcdo e orientacdo das novas formas de
espiritualidades contemporaneas. Com o intuito de atenuar os efeitos negativos da énfase a
figura do Filho e da espiritualidade centrada na Igreja, deve-se reforcar os elementos
significativos da vida no Espirito. Nesse contexto, além da importancia do discernimento
espiritual, cujo critério é a opcdo de vida de Jesus de Nazaré, estd o fato de assumir que o
Espirito também atua a partir dos (as) pobres e excluidos. Assim, a Igreja com todas as suas

marcas, testemunha a vida trinitaria e se coloca a servico da libertacéo.
1.5 Reflexdes finais

A experiéncia do Espirito Santo é fundamentalmente trinitaria. E participacdo da vida
Deus, em comunhdo pericorética, de tal forma que o cardter comunitario ndo anula a
individualidade. A experiéncia do Espirito é criatividade e diversidade que promove a
unidade.

O Ocidente cristdo precisa reavaliar os resultados histéricos de sua negligéncia em
relacdo a missdo do Espirito. Catélicos e protestantes percebem que nédo é possivel estabelecer
relacbes entre o Espirito, Jesus Cristo e a Igreja somente a partir dos parametros da
racionalidade moderna. Vale lembrar que a fé cristd se vale de mentalidades e culturas
distintas nas quais foram produzidos seus textos fundantes e que se constituem a fonte do
conhecimento teoldgico®?. O fazer teoldgico necessita precaver-se para ndo sucumbir ao

modo de construcdo de conhecimento que atribui estatuto de inferioridade a experiéncia,

311 CODINA, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 125.

312 ALVES, César Andrade, A Teologia na arvore das areas de conhecimento, Horizonte - Revista de Estudos de
Teologia e Ciéncias da Religido, v. 17, n. 53, p. 1.091-1.119, 2019.

93



idealizando conhecimento racional como neutro e confiavel. E imprescindivel a razdo
simbolica, sensivel a mistica, inerente a espiritualidade dos seres humanos®®2,

Considerar a relevancia especifica da missao do Espirito ndo equivale a algum tipo de
polarizacdo, estabelecendo pontos negativos e positivos em comparacdo a missao do Filho.
Também n&o significa promover modelo de espiritualidade comprometida com o éxtase e 0
subjetivismo, distanciando-se da realidade. Pelo contrario, significa resgatar teologia
equilibrada e percepcéo da Igreja igualmente equilibrada em todas as suas dimensdes.

O movimento em busca do equilibrio ja é, por sua propria natureza, etapa importante
no resgate da dignidade humana, pois rejeita dicotomias nas relacGes intrapessoais,
interpessoais e intercdsmicas.

Em relacdo a si mesmo, o ser humano percebe-se como unidade complexa entre
materialidade e transcendéncia. Na relacdo com o outro, reconhece a profundidade das
relagbes humanas, superando a redugdo a dados mensuraveis, limitados por aspectos
econdmicos, socioantropoldgicos, culturais ou politicos. As relagdes entre 0s seres humanos,
a luz da experiéncia trinitaria, inseridos pelo Espirito na Trindade, é experiéncia pessoal e
transcendental.

O Espirito é criador e integrador de todo o cosmos. Abrir-se a compreensdo da missao
do Espirito é permitir-se o encontro com a experiéncia do sagrado em toda a natureza.

Nas multiplas dimensdes relacionais, assim como na dindmica trinitaria, ndo ha
possibilidade da perda da condicdo humana com a supressao do direito a diversidade de
opinides e expressdes de espiritualidade, pois a antropologia pneumatica € humanizadora. A
experiéncia do encontro, possibilitada pela experiéncia do Espirito, é transformadora em todos
0s aspectos da vivéncia humana.

Muito embora se reconheca que o Espirito ndo se limita as instituicdes histdricas, a
Igreja compreende-se como evento do Espirito, nascida no calvario e na profusdo da
diversidade do Espirito no Pentecostes. Portanto, uma eclesiologia cristd deve ser concebida a
luz da experiéncia comunitéria do Espirito.

Uma eclesiologia pneumatoldgica pressupfe e aponta para uma Igreja mais igualitaria,
valorizadora da mistica, ndo limitada pela dimensdo institucional, integrada a realidade, que
se autocompreenda empoderada para promover a libertacdo, e portadora da salvacdo em todas

as dimensoes (fisica, psiquica e espiritual) para os seres humanos e toda a criagcdo. Simultanea

313 CODINA, A Igreja, simbolo profético-pascal do Reino na histéria. Perspectiva Teoldgica, v. 28, n. 74, p. 45-
64, 1996.
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e eternamente, a Igreja testemunha historicamente o vinculo de unidade estabelecido pelo
Espirito.

Para as tradicdes cristas, as Escrituras alcangam estatuto singular como testemunho
histérico e teologal das acdes do Espirito. E 0 mesmo Espirito que age na historia de um povo
que supera a escraviddo e se estabelece em liberdade. A presenca do Espirito capacita reis,
profetas, sacerdotes, guerreiros, homens e mulheres, mas ndo os torna alienados de suas
responsabilidades ou justifica a alienacdo. Sdo seres humanos, limitados e que sofrem as
consequéncias de seus erros. Nas Escrituras, a histdria é compreendida como movimentos de
liberdade nos quais interagem Deus, os seres humanos e toda a criacdo. N&o € fruto do acaso
ou resultante de continuo esforco entre o bem e o mal. H& um fio condutor, o Espirito, que
identifica a importancia do Filho em todo o processo. Pelo testemunho das Escrituras, o Filho
é o principio e o fim de todas as coisas.

Alguns elementos significativos da vida no Espirito orientam o discernimento
historico e a especificidade da missdo do Espirito e da missdo da Igreja. Tal discernimento €
sempre iluminado pela confrontacdo com a vida de Jesus de Nazaré. Fica evidente que ha
opcao historica do proprio Jesus pelas pessoas excluidas, seja qual for o critério de tal
exclusdo. Os (as) excluidos (as) séo considerados (as) insignificantes, mas s&o,
teologicamente, os “lugares” privilegiados do Reino.

Reforga-se a énfase que a missdo do Espirito da ao novo nascimento e ndo somente ao
pecado original, evidenciando a questdo da filiacdo. A Igreja é delegada a busca pelo
discernimento para reconhecer os lugares e papeéis histdricos e produzir os conceitos e énfases
teoldgicas que a ajudardo em sua caminhada. No entanto, alinha-se a Codina ao ressaltar que a
énfase na filiagdo promove a experiéncia espiritual comunitaria de Deus.

A Igreja vivencia 0os medos e insegurancas da morte, mas celebra a alegria da
ressurreicdo e a novidade do Pentecostes. Ela ndo se define como acontecimento limitado ao
passado. Sua fundacdo tem carater dinamico e processual. Ndo é vaga ideologia sem
consisténcia historica e, de sua profunda e extensa tradi¢do, carrega dois principios: o
pneumatolégico e o cristoldgico. As diferentes posturas eclesiais que surgiram ao longo da
histéria podem se autocompreender como suplementares ou complementares em varios
aspectos. A diversidade é testemunho da vida trinitaria e fortalece o compromisso com a
libertacdo dos seres humanos e de toda a natureza.

A espiritualidade inaciana, a teologia oriental, o Vaticano Il e a teologia latino-

americana foram os elementos selecionados a partir do percurso teolégico da eclesiologia
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pneumatolégica de Victor Codina. Considera-se que tais elementos desvelam aspectos
pneumatoldgicos e cristolégicos e podem enriquecer as espiritualidades das manifestacoes
histdricas eclesiais identificadas como participantes da tradicdo protestante pentecostal

renovada no Brasil, como € o caso da Igreja Presbiteriana Renovado do Brasil (IPRB).
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2 ELEMENTOS SELECIONADOS DA ECLESIOLOGIA PNEU MATOLOGICADE
VICTOR CODINA: CONTRIBUICOES PARA REPENSAR O PROTESTANTISMO
PENTECOSTAL RENOVADO NAAMERICA LATINA

No capitulo anterior, discutiu-se o atual estagio das reflexdes teoldgicas sobre a
pneumatologia e a relacdo entre a atuacdo e a missao do Espirito Santo e da Igreja. Avaliou-se
os critérios para uma eclesiologia pneumatoldgica e a relevancia de tal perspectiva a partir da
sintese do complexo teoldgico de Victor Codina a respeito do tema. Verificou-se que para o
objetivo de estabelecer conexdes e dialogo ecuménico é fundamental delimitar e selecionar
elementos que perpassam o0 seu labor teolégico e configurem-se promissores como
contribuicOes para repensar o protestantismo pentecostal renovado na Ameérica Latina.

Os elementos selecionados necessariamente precisam fazer referéncia a experiéncia
espiritual fundante, a compreensdo do que seja o déficit pneumatolégico e suas
consequéncias, ao resgate da missdo do Espirito e a percepcdo da América Latina, da liturgia
e do pobre como lugares teoldgicos privilegiados. Os elementos selecionados da eclesiologia
pneumatoldgica de Codina que atendem a estes requisitos foram a espiritualidade inaciana, o
ponto de partida de Victor Codina para o desenvolvimento da vida cristd; a teologia oriental,
com a qual amplia e fortalece, por meio do didlogo, a percepcdo da diversidade da fé, o
conceito de divinizacdo, a valorizacdo da liturgia e do simbolo e, principalmente, o
protagonismo do Espirito; o Concilio Vaticano I, momento histérico que renova a esperanca
de uma Igreja que permanece fiel a sua vocacdo ao mesmo tempo que dialoga com o mundo
contemporaneo e a teologia latino-americana que testemunha o compromisso evangélico com
os (as) excluidos (as), experimenta uma prética eclesial criativa e se debate com os desafios
de seu tempo.

Este capitulo objetiva apresentar estes quatro elementos como aspectos fundamentais
da eclesiologia pneumatoldgica de Victor Codina, os quais serdo operacionalizados como
referéncias no estabelecimento de aproximacgdes e conexdes para o didlogo com a tradigcdo
protestante pentecostal renovada que se propde como possibilidade nesta pesquisa.

Como se discutiu anteriormente, apesar de a tradicdo cristd ocidental, historica e
teologicamente ter se esquecido e continuar se esquecendo da pessoa do Espirito!, o Espirito

ndo interrompeu sua acao e assegura a Igreja sua pentecostalidade. Todas as tradi¢des cristas

L CODINA, “No extingdis el Espiritu” (1 Ts 5,9). p. 111.
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percebem o potencial do debate ecuménico para aperfeicoar o seguimento de Jesus e
implementar seu projeto do Reino de Deus a partir de suas proprias historias e contextos.

Para instrumentalizar esse caminho de aperfeicoamento, assume-se com Codina que é
necessario a tradicdo teolOgica cristd ocidental resgatar a experiéncia espiritual fundante,
conhecer ou redescobrir a beleza e especificidade da teologia Oriental e, em especial, de sua
pneumatologia. A tradicdo cristd protestante pentecostal pode reconhecer o potencial
reformador e renovador do Concilio do Vaticano II, “um verdadeiro Pentecostes” e as
reflexdes teologicas que ainda se realizam no pés-Concilio. Além disso, toda a tradicdo cristd
se enriqueceria ao compreender que as tradicdes teoldgicas que circulam na America Latina,
apesar das divergéncias historicas, tm a pobreza, a vulnerabilidade e a exclusdo como desafio
comum. E os (as) pobres sdo, para Codina, lugar privilegiado da acdo do Espirito de Deus no
mundo?. Este é o percurso que propde neste capitulo.

Vale registrar que o objetivo ndo é elaborar revisdo exaustiva da teologia codiniana,
até porque o corpo do seu labor teol6gico ndo é sistematico e ainda esta em producdo. Dos
apontamentos e intuicbes significativas de Codina, colhe-se a urgéncia de se buscar
alternativas para o desequilibrio pneumatoldgico da tradi¢do cristd ocidental no séc. XXI e
eleger possibilidades de conexdo e espaco para dialogo com a tradicdo protestante pentecostal

renovada.
2.1 Aespiritualidade inaciana

Este topico descreve como um dos aspectos da eclesiologia pneumatologica de Victor
Codina a espiritualidade inaciana, que viabiliza chave hermenéutica fundamental para sua
producdo teoldgica. Entender o pensamento e o labor teoldgico de Codina envolve a
compreensdo da experiéncia pneumatica fundante e a integralidade do ser humano na vivéncia
da fé. O topico ndo se ocupa em descrever ou fundamentar teologicamente a espiritualidade
inaciana. O objetivo € identificar como a espiritualidade inaciana dialoga, com propriedade,
com as experiéncias do ser humano contemporaneo e torna mais compreensivel a experiéncia
espiritual cristd sem desconsiderar a responsabilidade pessoal do (a) crente com a categoria

teoldgica de Reino de Deus.

2 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1 Ts 5,9). p. 25.
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As espiritualidades sdo aspectos constitutivos da diversidade das experiéncias
humanas®. Assume-se nesta pesquisa que revisitar e apreender alguns aspectos da
espiritualidade inaciana abre janela de compreensdo para a eclesiologia pneumatologica de
Codina e oferece espaco dialogal com a espiritualidade protestante pentecostal e renovada.

Destacam-se trés pontos da espiritualidade inaciana que se relacionam com o0s
processos existenciais do ser humano frente a experiéncia espiritual fundante da conversao: (i)
assumir a vida cotidiana em sua realidade, acessivel a cada ser humano, como ponto de
partida; (ii) considerar a relevancia e as especificidades dos mistérios da fé crista; e, (iii)
ressaltar a importancia do seguimento de Jesus com a implicagdo de assumir sua humildade e
desapego material. Essa espiritualidade faz distingdo entre o Reino e a Igreja, prioriza 0
discernimento do entendimento da vontade de Deus como orientacdo plena da existéncia
humana e busca o equilibrio entre contemplacdo e acdo. A espiritualidade inaciana considera
0 Reino de Deus como o projeto de Jesus.

Em conformidade com a espiritualidade inaciana, o pensamento teoldgico de Codina
considera a complexidade da condicdo humana e sua integracdo aos diversos contextos
sociais, historicos e culturais, sem desconsiderar sua dimensdo espiritual®. E justamente a
dindmica entre realidade e experiéncia espiritual que se deseja realcar.

Codina se dedica a analisar os Exercicios Espirituais (EE) de Inacio de Loyola, sua
fundamentacédo teoldgica e os elementos da religiosidade popular que o constituem, entre
outros aspectos®. Em grandes linhas, reavalia o momento histérico em que os EE foram
gerados e contextualiza sua matriz teoldgica, concluindo que (i) sua cristologia é tipica do
franciscanismo popular vivenciado por Inéacio; (ii) sua escatologia, com a “visdo de inferno,
tdo cheia de realismo” denota a religiosidade popular de seu tempo; (iii) sua antropologia

teologica € nitidamente platonica, assim como “a elementar moral teologica” e corresponde a

3 TOLDY, Teresa. Espiritualidades. In: SANTOS, Boaventura de Sousa. Dicionario Alice [online], 2019.
Disponivel em: https://alice.ces.uc.pt/dictionary/?id=23838&pag=23918&id_lingua=1&entry=24280.
ISBN: 978-989-8847-08-9. Acesso em: 8 maio 2020.

4 CRESSONI, Fabio Eduardo. A espiritualidade inaciana expressa nas Constituicdes da Companhia de Jesus. In:
Anais do V Congresso Internacional de Histéria, 2013, Maringa. p. 1-11. Disponivel em:
http://www.cih.uem.br/anais/2013/trabalhos/75_trabalho.pdf, Acesso em: 8 maio 2020.

5 CODINA, Victor. A religiosidade popular nos exercicios espirituais de Inacio de Loyola. Perspectiva
Teologica, v. 19, n. 49, p. 353-365, set./dez. 1987. Codina informa que o artigo completa outros trabalhos
anteriores sobre o tema: “Claves para uma hermenéutica de los Ejercicios” de 1976 e “Estrutura Iniciatica de
los Ejercicios” de 1977, ambos publicados no periédico Manresa.
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“religiosidade elementar do povo ¢ a catequese medieval”; e, (iv) sua angelologia é dramatica
na luta entre anjos e demdnios “que disputam entre si o campo do exercitante”®.

No entanto, Codina aponta que apesar do marco histdrico e contextual da religiosidade
popular do séc. XVI, as intui¢bes e misticas inacianas transbordam tais limites. Ha elementos
importantes nessa espiritualidade ancorada, sim, no popular, que reverberam entre os temas da
Teologia da Libertacdo (TdL) e da contemporaneidade. Entre esses temas, destacam-se o
ponto de partida da “realidade em concreto, a realidade do pecado, a exigéncia de conversao,
0 tema do Reino, o seguimento, a necessidade de optar, a contemplacdo na acdo, a
importancia do Jesus histérico, a acentuacdo da pobreza™’. Estas intuicdes de Codina moldam

0 roteiro para a analise que se segue.
2.1.1 A realidade como ponto de partida da espiritualidade

Ao contrario das perspectivas que buscam encontrar Deus no siléncio e na
contemplagdo, a espiritualidade inaciana se caracteriza por procurar encontrar Deus no
mundo, na histéria e nos acontecimentos, sem considerar como referéncia exclusiva os
manuais dogmaticos e a histdria da hierarquia da Igreja Catdlica Apostdlica Romana.

O proprio Inacio fez experiéncia mistica fundamental para o desenvolvimento de sua
espiritualidade. Esse evento permitiu-lhe ver o mundo de outra maneira e compreender que
Deus ndo estava apético a historia humana, a qual estava envolta na gléria divina e participava
do projeto divino de criacédo, redencdo e santificacdo. Ignacio apreendeu que ndo ha distin¢ao
entre 0 sagrado e o profano, o espiritual e o secular, pois tudo é acolhido e dinamizado no
amor do Deus da vida®.

Justamente por captar a acdo amorosa, continua e plena de Deus no mundo,
desenvolveu aguda percepcdo de como esse mesmo mundo esta marcado pelo pecado e como
isso é contrario ao plano de Deus. Desde o inicio, procurou tratar do pecado e do mal no

mundo pela consciéncia da mudanca necessaria.

5 CODINA, Victor. A religiosidade popular nos exercicios espirituais de Inacio de Loyola, p. 355-357.
7 Ibidem, p. 365.

8 Idem, Raices ignacianas del papa Francisco, Revista latinoamericana de teologia, v. 33, n. 97, p. 65-77, 2016,
p. 65.
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A contemplagdo da encarnagdo comeca com cuidadosa leitura da realidade®,
contemplacdo que necessariamente desencadeia a¢ao transformadora naquele ou naquela que
contempla. O aporte da realidade como ponto de partida ndo exclui a natureza mistérica,
experiencial e teologal da espiritualidade crista'®, ao contrario, é justamente a experiéncia
espiritual que permite a autocompreensdo da experiéncia cristd, do Reino de Deus e o
seguimento de Jesus.

Codina ressalta a vida cotidiana, a realidade experimentada por homens e mulheres em
todo o mundo, especialmente a realidade do povo como espago e evento para a experiéncia
espiritual. Inclui-se aqui o protagonismo das pessoas humildes, dos setores populares pobres e
marginalizados pela sociedade, enderecando o conceito principalmente aos (as) pobres e
despossuidos (as) da América Latina®!,

Importante registrar que Codina explicita que ndo incorre no erro de considerar a
categoria povo como “portador mitico da espiritualidade cristd, numa espécie de transposi¢édo
messianica e eclesiastica do proletariado marxista”'2. O que defende € a riqueza da vida crista
do povo pobre; a existéncia de relagdes intrinsecas entre os (as) pobres e os valores do Reino;
e a possibilidade de identificacdo ontoldgica e existencial entre os (as) pobres e o Jesus
historico, o que torna o povo pobre ndo apenas categoria geopolitica, econémica ou
socioantropologica, mas “um lugar teologico e espiritual privilegiado ... ponto de referéncia
obrigatorio para a vida e as espiritualidades cristds e um critério para o discernimento
cristao”*3,

Assim, para Codina, a realidade como ponto de partida implica na “prioridade da vida,
da historia e da realidade sobre o texto, o método, o exercicio e a teoria”, pois “a partir dos

crucificados compreende-se melhor o Crucificado**. No entanto, seu posicionamento no da

o SANTO INACIO, DE LOYOLA, Exercicios Espirituais. Disponivel em:
http://pt.scribd.com/doc/17711972/Exercicios-Espirituais-de-Santo-Ignacio-de-Loyola-14911556, Acesso
em: 24 maio 2020, p. 26.

10 CODINA, Victor. Claves para una Hermenéutica de los Ejercicios. Apuntes Ignacianos, v. 48, n. 1976, p. 5—
37, 2015. p. 24.

11 CODINA, Victor. Conferéncia de Victor Codina: O Espirito do Senhor atua desde baixo. 2015. Observatério
da Evangelizacéo. PUCMINAS. Disponivel em:
https://observatoriodaevangelizacao.wordpress.com/2015/10/30/0-espirito-do-senhor-atua-desde-baixo/.
Acesso em: 10 jan. 2020

12 1dem, Os Exercicios na vida cotidiana do povo. Perspectiva Teoldgica, v. 19, n. 26, p. 213-226, maio/ago.
1994,

13 Ibidem, p. 224.
14 Ibidem, p. 225.
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espaco a apologia de uma fé cristd individualista, mas a compreensdo de que existe conexdo
inelutavel entre a préxis cristd e a experiéncia religiosa. Ou seja, a experiéncia espiritual
fundante habilita sensibilidade e percepcdo, discernimento e vontade para atitudes e acoes
cristas coerentes com a realidade e em vista do Reino. O ponto de partida da realidade nédo
permite 0 escapismo, nem a idealizacdo nem a demonizagdo da vida concreta. O lugar da

espiritualidade é o espago publico, com todas as suas contradicdes™.
2.1.2 Uma experiéncia dos mistérios

A experiéncia, e ndo somente as ideias, fundamentam a espiritualidade inaciana.
Compreende-se a experiéncia como o conhecimento pratico e profundo de todas as coisas,
uma sabedoria. No caso da experiéncia espiritual, esta é, de alguma maneira, experiéncia com
0s mistérios da fé cristd, da pessoa de Cristo e do préprio Deus. Moltmann considera que nao
€ uma experiéncia, mas experiéncias, diversificadas, que ndo se limitam a palavras e a
racionalidade®®.

Como indicado em Souzal/, a experiéncia de Inicio de Loyola o preparou para
compreender os mistérios divinos, que sdo fundamentos da praxis e maturidade cristd. Sem a
experiéncia ndo ha teologia, nem apostolado, nem ha como constituir a comunidade cristd. Na
espiritualidade inaciana, a mistica afeta permanentemente a vida da pessoa!® e, na
contemporaneidade, o cristianismo estad sendo convocado a assumir mais explicitamente a
importancia da experiéncia e sua dimensdo mistica®®.

A experiéncia ndo deve ser identificada com emocionalismo, subjetivismo, alienacéo
ou falta de objetividade. A espiritualidade inaciana ndo se reduz a pratica dos Exercicios

Espirituais?®, mas tem amplitude maior. Ela também pode ser compreendida como escola de

15 PALACIO, Carlos. “Ver ou Perecer”. Mistica de olhos abertos. Resenha da obra GONZALEZ BUELTA, SJ,
Benjamin: Rio de Janeiro, Sdo Paulo, PUC-Rio, Loyola. 2012. Atualidade Teoldgica, v. 15, n. 42, p. 635-
640, set./dez. 2012.

6 MOLTMANN, Jurgen, O Espirito da vida: uma pneumatologia integral, 2.ed. Petrépolis: Vozes, 2010. p. 15.

17 SOUZA, Marcos Vinicius Sacramento de. Espiritualidade inaciana e reconciliacdo: conversdo, perddo e
missdo. 2018. 106 p. Dissertacdo (Mestrado em Teologia). Universidad Pontificia Comillas, Madri, 2018.
Disponivel em:
https://repositorio.comillas.edu/xmlui/bitstream/handle/11531/31304/TFM001016.pdf?sequence=1, Acesso
em: 11 maio 2020.

18 Ibidem, p. 26.

19 CODINA, Victor. Teologia y experiencia espiritual. Santander: Sal Terrae, 1977. (Teologia y mundo actual,
43). p. 270.

2 SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 1.
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iniciacdo a experiéncia espiritual auxiliando cristdos e cristds, independentemente do seu
contexto histérico e cultural?!. Tais exercicios ndo devem ser tratados como leitura ou
doutrina que alcanga apenas os aspectos intelectuais. “Nao ¢ o muito saber que farta e sacia a
alma, é preciso sentir e gostar internamente das coisas”?2. Cada pessoa que se disponha a
participar dos Exercicios experimenta a comunicacao do préprio Criador e Senhor e a paixdo
por Jesus que supera qualquer tendéncia de uma mistica intimista®.

Como ja se fez mencéo, a experiéncia mistica ndo é desligada da vida concreta. Fazer
a experiéncia da paixdo por Jesus leva ao seguimento. Para a espiritualidade inaciana, o
seguimento de Jesus deve superar a imitagdo mecénica de seus atos. Significa seguir seu
projeto, sua missdo, seu trabalho pelo Reino de Deus: opg¢des concretas diante das
ambiguidades de seu contexto, estilo de vida e caminho pascal percorrido por Cristo.

O préprio Inacio devotava profundo amor a Jesus Cristo, sentido Gltimo de sua vida?.
Desde a sua conversdo, decidiu que seguiria a Jesus. Era um amor pessoal pelo seu Criador,
Salvador e Senhor. Ele estava convicto de que Jesus havia morrido para salvar o ser humano
do pecado e da morte, chamando-o a seu Reino. Diante de tdo maravilhosa graca, Inacio se
pergunta: “O que fiz, o que faco e o que devo fazer por Cristo?”?°

O conhecimento de Jesus ndo deve se basear na soma de informacgdes historicas
fundamentadas em documentos ou acesso intelectual ao conteldo teol6gico. Trata-se de
experiéncia interna de quem Jesus €, daquilo que fez e de como se revelou. Essa experiéncia é
ampliada em sua sensibilidade e discernimento pela meditacdo das Escrituras e pela dedicagédo
a oracdo. A missdo da Igreja € definida por essa experiéncia: anunciar a todos a plena
salvacéo que Deus realiza por meio de Jesus de Nazaré?®.

O conhecimento de Jesus &, assim, relacdo amorosa. E esse amor ndo é sentimento

imediatista e superficial. Trata-se da relacdo de amizade, amor fraternal, que envolve a

2L MELO, Wédja Domingos de. O principio e fundamento da espiritualidade inaciana para subjetividade
moderna em busca de sentido: um estudo a partir do conceito da Logoterapia e Analise existencial de Viktor
Frankl. 2019. 103 p. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Universidade Catélica de Pernambuco,
Recife, 2019. Disponivel em: http://tede2.unicap.br:8080/bitstream/tede/1151/5/wedja_domingos_melo.pdf,
Acesso em: 11 maio 2020. p. 61.

2 SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 5.

23 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 68.
24 SOUZA, Espiritualidade inaciana e reconciliagdo, p. 16.
%5 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 69.

% ZAS FRIZ, Rossano. La "Dogmética Ignaciana” desde la "vida cristiana ignaciana": A prop6sito de una obra
reciente. Estudios Eclesiésticos, v. 95, n. 372, p. 179-217, 2020. p. 206.
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integralidade do humano em expresséo de carinho, intimidade e entusiasmo. Esse amor chega
com sensibilidade e afetividade ao coragdo humano. Cristo é verdadeiro Deus e verdadeiro ser
humano, que compreende os limites e as necessidades da condicdo humana e revela
simultaneamente o rosto de Deus e a imagem do ser humano?’. Essa revelagio proporciona
conhecimento profundo e culmina no pleno amor.

Na espiritualidade inaciana, a demonstracdo de afetos e expressdes emocionais é
recepcionada sem criticas. Inacio, por exemplo, chorava livremente em suas oracdes e durante
as celebracBes das missas, pleno de amor e tomado de grande paixdo por Jesus®®. E uma
espiritualidade que movimenta o humano para a adesdo a Jesus, em que a contemplacdo e a
experiéncia extatica conduzem a uma a¢do no mundo comprometida com a causa do Reino de
Deus, sem recusar as emogdes e sentimentos.

O amor por Cristo é fundamental para sustentar a espiritualidade diante de desafios
que podem, inclusive, comprometer a liberdade e o direito a vida. Esse comprometimento esta
representado na cruz de Cristo, que é realidade cristoldgica em que se entra em contato com
aspectos criticos da natureza humana como injustica, desigualdade e dominacao.

N&o se pode ter acesso a fé cristd e a Igreja sem a experiéncia interior, “experiéncia
fundante, um evento, um encontro, sem o qual ndo se pode comegar a ser cristao” 29,
Concorda-se com Karl Rahner ao afirmar que, na contemporaneidade e futuro que se delineia,
0 (a) cristdo (&) sera uma pessoa que fez ou ndo a experiéncia de Deus por meio de Jesus
Cristo. Reflete que o Espirito Santo que age no mundo e na histdria, “ndo nos encerra em um
misticismo intimista e distanciado da realidade ... € 0 mesmo impulso gue nos leva a perseguir

o caminho de Jesus™%.
2.1.3 O seguimento de Jesus e o Reino de Deus

Pela prépria natureza e construcao dos Exercicios Espirituais, Codina entende que ndo
é possivel separar o autor da obra. Nesse sentido, o percurso histérico de Inacio exemplifica
como € importante 0 compromisso com a realidade humana em seus aspectos mais
excludentes. Apos sua conversdo, Inacio optou pelo desapego a posses e ao consumo, vivendo

de esmolas e trabalhando em hospitais, compreendendo que o seguimento pessoal de Jesus

21 ZAS FRIZ, Rossano. La "Dogmética Ignaciana”, p. 207.
28 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 69.
29 |dem, Prioridade teoldgico pastoral da pneumatologia, p. 81.
30 Ibidem, p. 82
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implicava assumir a pobreza e a humildade com as quais o Mestre se identificou. O
seguimento de Jesus demandava também assumir a cruz, na qual se manifesta radicalmente a
misericordia de Deus®. Inacio desenvolveu seu apostolado com prostitutas e com jovens que
estavam em situacdo de risco social. Nas palavras do préprio Indcio: “A amizade com os
pobres nos faz amigos do Rei Eterno32,

A pessoa que faz a experiéncia da reconciliacdo também se compromete com Cristo
no ministério da reconciliacio®®. Essa acdo se aplica ndo sO a atividades eclesiais, como o
exercicio do ensino, da pregacdo e da administracdo dos sacramentos, mas também as obras
de misericdrdia, socorrendo as pessoas necessitadas®*. O seguimento de Jesus implica em
opcdo histdrica pelas pessoas pobres e marginalizadas e em um viver despossuido e
desapegado, como viveu Jesus.

O seguimento de Jesus, como critério cristologico € particularmente relevante na
América Latina, em que grande parte das pessoas sdo pobres e marginalizadas. O seguimento
de Jesus implica assumir a luta pela justica e em se dispor ativamente na constru¢do de um
Reino de vida em um ambiente de morte e de inUmeras formas de escraviddo. Significa,
também, promover a integracdo das pessoas que sdo, de alguma forma, excluidas e
marginalizadas pela sociedade.

Na Congregacdo Geral 32 da Companhia de Jesus (1974-1975), o carisma dos jesuitas
foi redefinido como o trabalho pela fé e a luta pela justica. Une-se fé e justica em favor dos
(as) excluidos (as). Alinha-se com Codina no pressuposto de que a op¢do pelos (as)
despossuidos (as) e vulneraveis identifica um aspecto cristolégico da compreensdo do Reino
de Deus®.

Sobre o tema do Reino de Deus, Codina compreende que ha dimenséo especifica na
devocdo de Inacio a humanidade de Jesus que permite concordar que o Reino de Deus é o

projeto de Jesus*®e é o projeto do Pai, que objetiva a constru¢io da humanidade fraternal, na

31 SOUZA, Espiritualidade inaciana e reconciliagdo, p. 56.

2 SANTO INACIO, DE LOYOLA. Cartas. Editorial A. O. Braga. Disponivel em:
http://www.raggionline.com/saggi/scritti/pt/cartas.pdf, Acesso em: 27 maio 2020. p. 148.

33 SOUZA, Espiritualidade inaciana e reconciliagdo, p. 6.

% CONGREGAGCAO. Constituicdes da Companhia de Jesus anotadas pela Congregacao Geral XXXIV e
normas complementares aprovadas pela mesma congregacao. Disponivel em:
https://www.livrebooks.com.br/livros/constituicoes-da-companhia-de-jesus-e-normas-complementares-
loyola-tf3d94yujyoc/baixar-ebook. Acesso em: 11 maio 2020. p. 186.

35 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 70.

% MELO, O principio e fundamento da espiritualidade inaciana, p. 90.
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qual todos e todas se autocompreendam como filhos e filhas, e tenham acesso a justica, a paz
e a vida abundante. A devocao a Jesus ndo € apenas contemplativa e nem meramente ética ou
moral, é espiritual. Viver o Reino de Deus € seguir Jesus em seu projeto; é viver uma vida em
Cristo, movida pelo mesmo Espirito que o guiou por toda vida®’.

O projeto de Jesus ndo é apenas edificar a Igreja, mas edificar um mundo diferente,
estabelecer o Reino, no qual ha equilibrio social, politico, ecologico e religioso. Assim, a
praxis social consciente e responsavel, o trabalho na e pela justica, a movimentacdo na arena
politica, a acdo pela cidadania e inclusdo, a atuacdo na desconstrucao histérica e cultural de
preconceitos e discriminacdes significam colaborar para a realizagéo do projeto do Pai. Unir-
se a Deus ndo significa fugir do mundo, mas se entregar plenamente a missdo que € o servigo
do Reino®,

O Reino é um chamado, uma vocacgdo de propor¢des que superam a esfera eclesial. O
trabalho, seja em que area for, desde que objetive o desenvolvimento da dignidade humana e
cosmica deve ser considerado vocagdo do Senhor. Em tudo amar e servir®. Isso é uma misséo
a ser cumprida. Sera pelo Espirito que a ajuda e o servico passam a constituir os vinculos
fundamentais da pratica eclesial e, em torno deles, desenvolve-se o sentido de comunidade.

Na experiéncia de conversdo de Inacio, percebe-se o desenvolvimento da experiéncia
pessoal com Cristo e a abertura para o projeto do Reino de Deus. De forma gradativa, Inacio
compreendeu a relacdo entre Jesus e a Igreja, e entre Jesus e a comunidade. A perspectiva
inaciana € a de que as duas dimensdes da Igreja, divina e humana, ndo seguem a margem uma
da outra*,

E possivel afirmar que Inacio faz opcdo de posicionamento de n&o-ruptura com a
tradicdo catdlica romana de sua época. Embora vivenciasse algumas tensdes, optou por
manter seu voto de obediéncia. Sua compreensdo das ambiguidades historicas frente a fé se
fundamentava na conviccdo de que hd um mesmo Espirito entre Cristo e a Igreja, esta ultima
expressa em sua configuracdo histérica. Seu discernimento dessa implicacdo teoldgica e

espiritual leva-o a afirmar:

37 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 69.

38 QUEVEDO, Luis. Os Exercicios Espirituais no Brasil. Perspectiva Teoldgica, v. 35, n. 96, p. 239252, 2003.
p. 244.

¥ SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 49.
40 ZAS FRIZ, ZAS FRIZ, La "Dogmatica Ignaciana" desde la "vida cristiana ignaciana", p. 206.
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Para em tudo acertar, devemos estar sempre dispostos a que o branco, que eu
vejo, acreditar que é negro, se a Igreja hierarquica assim o determina. Porque
creio que entre Cristo, nosso Senhor, esposo, e a Igreja, sua esposa, ndo ha
sendo um mesmo Espirito que nos governa e dirige para a salvacdo das
nossas almas. Porque € pelo mesmo Espirito e Senhor nosso, que nos deu 0s
dez mandamentos que é dirigida e governada a nossa Santa Mae Igreja .

Por 6bvio, percebe-se que o posicionamento de Inacio diz respeito a questbes de
natureza conceitual, teoldgica ou ideoldgica, do contexto da historia e pensamento da tradi¢éo
cristda ocidental de seu tempo. Por outro lado, a sensibilidade e a sabedoria que o
discernimento continuo da sua experiéncia espiritual permitiu-lhe distinguir a “Igreja
hierarquica”, entendendo-a como a manifestacdo histdrica da Igreja de Cristo, que labuta todo
0 tempo para o Reino. O que se depreende dessa atitude de acolhimento, consciente e critica,
em relacdo as condicBes das manifestacfes historicas é que a adesdo a Jesus ndo se da a
idealizacdo da comunidade de fé, mas a manifestacdo historica, concreta e possivel da Igreja,
pois, ndo € vidvel a experiéncia mistica sem a insercdo na comunidade dos que sofrem e
adesdo a comunidade eclesial. A espiritualidade inaciana nédo é e autocentrada. E ndo significa
alienacdo ou negacdo das condi¢des da realidade. Parte-se, como ja se apontou, da realidade.

Cressoni esclarece que a Companhia de Jesus, semelhante ao modelo de organizagédo
social do império portugués, reserva ao seu superior geral estatuto de referéncia
organizacional, mesmo diante do estabelecimento das missdes em varios continentes,
assegurando a visibilidade da unidade institucional. Tal unidade, entretanto, ndo significava
gue os integrantes da ordem devessem agir da mesma maneira em qualquer que fosse o
contexto de atuacdo. A capacidade de adaptacdo as condigdes encontradas em cada lugar e a
obediéncia aos fundamentos da Ordem serdo virtudes fundamentais para o crescimento da
Companbhia.

A simultanea inovacdo e manutencdo da tradi¢do ocorre, por exemplo, por meio das

préticas sociais e dos exercicios espirituais:

Se inicialmente a missédo se fundamentou no sentido de se combater os
hereges e pagdos espalhados pela Europa, a partir das orientaces
tridentinas, a expansao da presenca jesuitica em outras regides foi plasmando
novos contornos aos religiosos, conforme a condicdo experimentada. O
espirito missionario inaciano conduziu o0s evangelizadores a outras
espacialidades. Os meios fisicos vivenciados a partir de entdo passaram a se
diferenciar do conhecimento anteriormente vivido. Todavia, enquanto

4L SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 77.
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representantes da Igreja catolica, os jesuitas foram se adaptando aos mais
variados meios, procurando ressignifica-los em conformidade com a
justificativa da presenca divina®.

Verifica-se que a espiritualidade inaciana se caracteriza pela tensdo equilibrada entre o
Reino e a Igreja. Ndo ha Igreja sem o Reino, mas ndo h& Reino que se oponha ou esteja a
margem da Igreja*. Cristo e a Igreja sdo habilitados pelo Espirito Santo para testemunharem
historicamente a presenca do Reino. Saber qual é a vontade de Deus € o critério que dara

sentido & experiéncia tanto individual quanto comunitéria.
2.1.4 Buscar a vontade de Deus, contemplar e agir

A énfase na busca pela vontade de Deus é outro aspecto que se destaca na
espiritualidade inaciana. A vida do préprio Indcio se configurou como peregrinacdo em
direcdo a Deus. Em seu testemunho, percebe-se que buscava continuamente entender qual era
a vontade de Deus para sua vida**. Assim, sera o critério teoldgico e ndo o antropoldgico que
orientard o desenvolvimento da espiritualidade. O objetivo principal € saber: “O que Deus
quer para mim?”%

Os EE foram elaborados com a perspectiva de se permitir o entendimento do que Deus
quer do ser humano especifico, histdrico e real que o busca “. A resposta de cada pessoa é
diferente, pois cada percurso de construgdo da espiritualidade é Gnico*’. As historias de vida,
0S acessos sociais e culturais, as falhas, o enfrentamento do mal no mundo, a experiéncia
fundante com Jesus e a resposta que cada um e cada uma d& ao chamado do Reino tornam as
experiéncias singulares.

Essa € caracteristica marcantemente contemporanea do pensamento inaciano: a
valorizacdo da liberdade, da autonomia e da consciéncia pessoal. Deus conta com seus filhos
e filhas, que ndo podem se esquivar de suas responsabilidades e devem cooperar. Trata-se de

liberdade responsavel*8, liberdade no amor*.

42 CRESSONI, A espiritualidade inaciana expressa nas Constituicdes da Companhia de Jesus, p. 10.
4 SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 77.
4 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 75.
4 SOUZA, Espiritualidade inaciana e reconciliagdo, p. 11.
6 lbidem, p. 13.
4 SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 79.
48 SOUZA, Espiritualidade inaciana e reconciliagdo, p. 35.
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A exemplo disso, as pessoas que praticam os EE propostos por Inécio, tornam-se
conscientes de que sua existéncia encontra sentido e significado se estiver direcionada a
vontade de Deus: “[...] Tomai, Senhor, e recebei toda a minha liberdade, a minha memoria, o
meu entendimento e toda a minha vontade, tudo o que tenho e possuo; V6s mo destes; a V0s,
Senhor, o restituo”®. Codina entende que as varias etapas dos processos dos EE, mesmo sem
formulacGes precisas, vao se cumprindo na vida cotidiana do povo, que vai experimentando e
interiorizando as vivéncias espirituais. O discernimento da vontade de Deus se faz, na maior
parte do tempo, sem base teoldgica e racional académica, mas em atitudes fundamentais, em
referéncia ao Principio e Fundamento®?.

Sem dispensar a liberdade e a autonomia humana, é necessaria certa sensibilidade para
discernir qual é a vontade de Deus®?, assim como prudéncia diante das primeiras impressdes,
buscando saber, com sinceridade, qual € o projeto divino. O discernimento serd experiéncia
continua®3, O foco é buscar sempre a maior gléria de Deus® e aquilo que conduz os crist&os e
cristds a finalidade para a qual foram criados. Na prética, sera necessario estabelecer critérios
para o discernimento do Espirito, a partir da experiéncia de cada um e cada uma®®.

O discernimento do chamado de Deus ocorre ao se experimentar emocionalidade
positiva, descrita como gozo, paz, alegria e consolacdo®®. Sentimentos indesejaveis ou
negativos indicariam o caminho de oposicao, do mal que hd no mundo. Codina considera que
Inécio seja referéncia para se descobrir a vontade de Deus sobre o (a) crente, sua comunidade
e tempo, assim como a capacidade para discernir os sinais dos tempos®’.

A busca pela vontade de Deus ndo equivale a alienacio da vontade humana®. O

discernimento espiritual é operado pelas estruturas psiquicas e cognitivas humanas. Esse

49 MELO, O principio e fundamento da espiritualidade inaciana, p. 12.
% SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 49.

51 CODINA, Os exercicios na vida cotidiana do povo, p. 215-216. No livro dos Exercicios Espirituais, (EE 23) —
Principio e Fundamento, Inécio delineia sua concepgdo a respeito da finalidade da criagdo dos seres humanos
por Deus, e do que Ihes cabe descobrir e pedir, a fim de que sejam capacitados a dar resposta & condigdo de
criaturas.

%2 QUEVEDO, Os Exercicios Espirituais no Brasil, p. 240.

%8 MELO, O principio e fundamento da espiritualidade inaciana, p. 70.
% lbidem, p. 90.

5 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 75.

% MELO, O principio e fundamento da espiritualidade inaciana, p. 79.
57 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 76.

% SOUZA, Espiritualidade inaciana e reconciliagdo, p. 48.
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processo fenomenoldgico implica perceber, sentir e conhecer®®. A busca pelo conhecimento
da vontade de Deus exige atitude contemplativa e ndo apenas intelectual ou emocional. A
contemplacéo deve ocorrer em todas as dimensdes da vida humana.

A perspectiva de espiritualidade inaciana evita a dicotomia entre a vida humana e a
vida divina. Pode-se contemplar Deus nas oragcOes, na liturgia e no siléncio, mas, com o
discernimento adequado, é possivel compreender qual é a vontade de Deus e contemplé-lo em
todas as dimensdes da vida humana. Comunica-se com Deus em todas as realidades historicas
que orientam o cristdo e a cristd para 0 Reino. N&o existem duas histdrias: tanto a historia
profana conduzida pelos seres humanos, como a sagrada, relativa aos designios divinos, séo
uma mesma historia, a Unica possivel de ser experimentada. Deus se relaciona com 0s seres
humanos e pode ser contemplado a partir da criacio e na encarnacio®, em que Deus entra na
histéria do mundo e participa da natureza humana por meio do Espirito®?.

N&o ha na obra inaciana a referéncia direta a atuacdo do Espirito, pois talvez, segundo
Codina, “Inacio tema falar do Espirito por medo de ser considerado um alumbrado ou
quietista”®?. Por outro lado, a contemplacdo é acdo do Espirito e necessariamente envolve
todas as facetas da vida humana: no convivio familiar, no ambiente de trabalho, nos
momentos de luta contra a injustica, na libertacdo, na compreensdo da sustentabilidade
ecoldgica, nas escolhas éticas®®. Em qualquer ambiente, o cristdio e a cristd devem ser
contemplativos na acdo®. Essa contemplacéo ativa apresenta um Deus que trabalha e atua em

toda a vida de sua criacdo e ndo apenas na dos seres humanos:

Terceiro [ponto], considerar como Deus trabalha e opera por mim em todas
as coisas criadas sobre a face da terra, isto é, procede a semelhanca de quem
trabalhasse. Por exemplo, nos céus, nos elementos, nas plantas, nos frutos,
nos animais, etc., dando-lhes ser, conservacdo, vegetacdo e sensacao, etc.
Depois, reflectir em mim mesmo®.

% ZAS FRIZ, La "Dogmatica Ignaciana" desde la "vida cristiana ignaciana".

80 SOUZA, Espiritualidade inaciana e reconciliagdo, p. 35.

81 lbidem, p. 65.

2 CODINA, Os exercicios na vida cotidiana do povo, p. 226.

8 MARTIN, James. A sabedoria dos jesuitas para (quase) tudo. Sdo Paulo: GMT, Sextante, 2013. p. 12.
8 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 76.

8 SANTO INACIO, Exercicios Espirituais, p. 49.

110



Os proéprios seres humanos devem se considerar parte do mundo natural e, como
consequéncia, ha compromisso ecoldgico evidente®®. Nessa integralidade, ha relagéo
harmoniosa e participativa entre Deus e 0s seres humanos, e, nela, a contemplacdo deve
evidenciar o afeto humano para com Deus, com os demais seres humanos e com toda a
criacdo em acOes, préaticas e intervengdes. Na perspectiva inaciana, em tudo, o (a) crente deve
amar e servir. Isso faz com que a espiritualidade inaciana seja profundamente histérica,
dinamica, secular, laica e ecoldgica®’.

A espiritualidade inaciana, representada pelos EE, conforme a reflexdo teoldgica de
Codina, longe de se constituir um tratado teoldgico, € a compilacdo da experiéncia pessoal de
um ser humano cuidadosamente identificada e registrada, que oferece a outros a possibilidade
de experiéncia analoga, livre e personalizada®®, em que unir-se a Deus n3o significa fugir do
mundo, mas, ao contrario, entregar-se e transforma-lo.

Este tdpico se ocupou em abordar aspectos da espiritualidade inaciana que contribuem
para construcdo da eclesiologia pneumatolégica de Victor Codina e que podem dialogar com
a experiéncia de espiritualidade protestante pentecostal renovada. A partir das consideracdes
apresentadas por Codina, verificou-se que a espiritualidade inaciana considera a realidade
humana e ndo apenas 0s conjuntos de ideias teoldgicas e dogmas como seu ponto de partida,
fortalecendo a vivéncia dos mistérios, contrapondo-se a tendéncia contemporanea e ocidental
de racionalizacdo da fé. Ao nutrir profundo amor por Cristo e 0 comprometimento com a
realidade humana em todos o0s seus aspectos, supera o0 enfoque antropocentrista e a
dicotomizacdo da experiéncia humana. Codina esclarece que na perspectiva inaciana
estabelecer o Reino ndo é somente expandir a Igreja, mas é lutar para que haja equilibrio
social, econdmico, politico, ecoldgico e religioso. E também buscar a vontade de Deus como
critério para orientacao da espiritualidade.

A tradicdo inaciana nasce em dialogo com o mundo ocidental e carrega influéncias
desse fato no entendimento da Igreja e da obra do Espirito, apesar de ndo haver acento
pneumatico explicito, mas cristologico. No entanto, a mistica é fundante para toda a
experiéncia de Jesus e seu seguimento. N&o € possivel a contemplacdo, o discernimento e a

acdo sem atuacdo do Espirito e a compreensdo dessa acdo no mundo e na historia. A

% CARVERS, Joseph. Ignatian Spirituality and Ecology: Entering into Conversation. Promotio lustitiae, v. 105,
p. 13-16, 2011.

7 CODINA, Raices ignacianas del papa Francisco, p. 76.
8 CODINA, Una presencia silenciosa: El Espiritu Santo em lo ejercicios ignacianos, p.22.
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interrelacdo das intuicbes de Codina sobre a espiritualidade inaciana com a tradigédo
protestante pentecostal renovada sera realizada no capitulo 3.

Na sequéncia da analise das contribuicdes para uma reflexdo de uma possivel
eclesiologia pneumatoldgica em dialogo com a tradicdo protestante pentecostal renovada,
destaca-se o0 segundo elemento selecionado do pensamento de Codina: as contribuicdes da
tradicéo crista oriental.

2.2 A teologia oriental

Este topico destina-se a apresentar tracos da relacdo entre o Espirito Santo e a Igreja
observados por Codina na teologia cristd oriental. Esse entendimento € importante, porque
Codina ressalta como a compreensdo de uma eclesiologia pneumatoldgica pode auxiliar as
tradicOes cristas ocidentais a reconfigurarem o servico do Reino, principalmente na América
Latina.

Neste topico, se apresenta breve apanhado da teologia oriental a partir da reflexdo de
Victor Codina, recortando-se seu acento pneumatico. Nao é estudo exaustivo da teologia
oriental, mas, seguindo o pensamento de Codina, foram selecionados pontos que se
consideram relevantes para o debate de uma eclesiologia pneumatologica. Nao se pretende
refazer o percurso histérico, politico, teoldgico e ideoldgico da relagdo entre a tradigdo crista
ocidental e a oriental.

Ao utilizar como categoria a tradi¢do crista ocidental, incluem-se as tradigdes catdlicas
e protestantes, como grandes vertentes teoldgicas e histéricas de manifestacdo da Igreja no
mundo Ocidental. A revisitacdo da espiritualidade ortodoxa expressa na liturgia, na
perspectiva da theosis e da experiéncia coletiva da espiritualidade na liturgia ndo significa que
se idealize essa configuracdo histérica e teoldgica do cristianismo. A realidade de homens e
mulheres e suas sociedades nos varios Orientes e na didspora da ortodoxia indica que ha
muitas questdes que a tradicdo crista oriental precisa enfrentar.

O impacto causado pela divisdo que ocorreu na Igreja no ano 1054 ndo pode ser
mensurado meramente por questdes politicas, culturais ou religiosas®®, mas é conjunto

complexo de fatores que, em sintese, provocaram o distanciamento de espiritualidades e

8 CODINA, Los camifios del ocidente Cristiano, p. 18-19.
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teologias distintas, com modos peculiares de leitura das tradicdes cristds, ’mas,
profundamente complementares.

Codina destaca que na pneumatologia reside o ponto mais critico do distanciamento
entre as duas tradicdes’. As tradigcbes orientais desenvolveram uma teologia do Espirito. Em
consequéncia, preocupam-se com questdes holisticas e apresentam, com maior amplitude, as
questdes relacionadas a presenca do feminino na vida divina’?, tema que, no entanto, ndo sera
tratado nesta pesquisa.

A teologia oriental considera deficitaria a forma como a tradicdo ocidental se
posiciona em relacdo a concepcdo trinitaria da revelagdo divina. Ao afirmar que o Espirito
procede do Pai e do Filho, o Ocidente estaria concedendo primazia a pessoa do Filho e
deixaria subentendido que o Espirito estaria em posicdo de, literalmente, ser ‘“terceira
pessoa”’®. O resultado, tedrico e prético, foi 0 esquecimento da pessoa do Espirito nas esferas
das formulagdes teoldgicas. Na eclesiologia, por exemplo, foram priorizados os aspectos
doutrinais, institucionais e morais. A experiéncia espiritual ficou relegada a plano
secundario™.

Segundo Codina™, a teologia oriental possui “maior sensibilidade cosmica” e busca
elaborar uma “teologia da transfiguracdo” na qual, por for¢ca do Espirito, sdo transformadas
“todas” as realidades criadas, permitindo visao holistica e ecologica de toda a criacao.

Codina considera que a tradi¢do cristd ocidental, tanto na vertente cat6lica quanto nas
vertentes protestantes, desconhece os aspectos elementares do cristianismo oriental’®. Esse

desconhecimento prejudica a vivéncia da fé cristd nessas tradicdes. ldentificar aspectos

0 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,9), p.205.

1 Ibidem, p. 235.

2 CODINA, El Espiritu del Sefior actta desde abajo, p. 37.
3 |dem, Una iglesia nazarena, p. 133.

4 |dem, O Vaticano Il, um concilio em processo de recepcéo.
5 |dem, EI Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 19.

6 Codina reconhece como teologia oriental, teologia do Oriente, Oriente cristdo ou tradigdo cristd oriental a
teologia prépria do conjunto das manifestagdes histéricas das igrejas cristds no Oriente que, desde o séc. XI,
constituem a chamada Igreja Ortodoxa, dividindo-as da seguinte maneira: a) Igrejas tradicionais: Ortodoxia
grega (patriarcados de Constantinopla e Alexandria, Igrejas autocéfalas da Grécia e de Chipre); Ortodoxia
arabe (Patriarcado de Antioquia e de Jerusalém); Ortodoxia Latina (lgreja Autocéfala da Roménia);
Ortodoxia Eslava (Igrejas autocéfalas da RUssia, Sérvia e Bulgaria); Ortodoxia Caucasiana (Igreja Autocéfala
da Georgia); Ortodoxia da Europa Oriental (Igrejas autocéfalas checas, eslovacas, polonesas e albanesas,
Igreja autbnoma da Finlandia e o decanato da Hungria); b) Igrejas de Misséo (Igrejas de missdo Aleutianas,
do Alasca, Japdo, Uganda, Quénia e Igreja Autdbnoma da China); c) Igrejas da diaspora ocidental (em funcéao
da Revolucdo russa e das guerras mundiais) (Estados Unidos da América, Canada, Argentina, Austrélia,
Europa Ocidental e Franca) (Cf. CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p.15).
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teoldgicos que distinguem os cristianismos do Oriente e do Ocidente oferece possibilidades de
encontros e didlogos que valorizam a diversidade religiosa de ambos. Com isso, € possivel a
reelaboracdo das teologias produzidas nesses contextos e da propria condicao de ser Igreja no
mundo.

Alguns aspectos da eclesiologia pneumatoldgica de Victor Codina foram forjados pelo
encontro do teélogo latino-americano com a teologia do Oriente cristdo’’, assim como a
proposta de espiritualidade codiniana para o contexto social latino-americano de ampla
desigualdade humana e fecunda diversidade de experiéncias religiosas. A diversidade
teoldgica ndo é fato novo para fé cristd que a vivenciou na Igreja Primitiva e nos primeiros
concilios. O dialogo ecuménico, na atualidade, parece ser valido como oportunidade para
construcao de espiritualidades criativas e ecuménicas.

Ressalta-se novamente que o objetivo ndo é aprofundar o detalhamento historico e
teologico do processo de distanciamento das duas matrizes teoldgicas. Destacam-se 0S
aspectos centrais do tratamento que 0s principais temas teoldgicos receberam, bem como
elementos pneumatoldgicos, eclesiolégicos, cristologicos e antropoldgicos. Todo o percurso é
feito sob a dtica de Codina que, além de identificar temas comuns, enfatiza o potencial de
complementacdo entre as tradigdes teoldgicas cristds e possiveis releituras para América
Latina.

Inicialmente, aborda-se a divisdo entre a tradicdo teoldgica do Ocidente e Oriente, a
percepcdo codiniana do acento pneumatoldgico da tradicdo oriental, as implicacdes desse
acento pneumatologico na eclesiologia oriental e na sua escatologia.

Vale ressaltar que Codina se apropria do pensamento teoldgico de Paul Evdokimov e
na intuicdo compartilhada de que urge a dessocidentalizacdo da tradicdo teoldgica cristd, que
por obvio ndo implica na orientaliza¢do do cristianismo ocidental, mas, sim, a retomada de
sua abertura as diferentes culturas para que “nelas se inculture”’®, Um caminho de retorno a
universalidade da Igreja, com abertura missionéria requer dialogo ecuménico e, certamente,
abertura as culturas ndo ocidentais do Oriente, Africa, América e Oceania, assim como as

culturas amerindias e do que ha de singular e especifico na America Latina. Entre a intui¢fes

" CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p.13.

78 1dem, Desocidentalizar o cristianismo, p. 9. Vale registrar que Codina se refere a demanda de vérios tedlogos
asiaticos, como A. Pyeris, Amaladoss e J. Masi4, assim como aos documentos das Conferéncias Episcopais
(Sinodo da Asia); africanos como A. Nolan, A. Boesak, J. M. Ela, E. M. Meteogo e E. Mveng; europeus
como J. B. Metz, J. |. Gonzaléz-Faus; e latino-americanos como A. Brighenti e C. Palécio ( Ibidem, p. 10).
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de Codina est4, como se discutiu no capitulo 1, a possibilidade de se avaliar a distor¢cdo
pneumatolégica da eclesiologia ocidental.

2.2.1 A divisao entre o Ocidente e 0 Oriente

Acontecimentos politicos, historicos e incompatibilidades culturais e teoldgicas
provocaram a cisdo e o distanciamento entre as tradigdes cristds do Ocidente e do Oriente’.
Cada tradicdo, em seus contextos e especificidades, elabora continuamente teologias,
antropologias e eclesiologias. Lamentavelmente, as singularidades e especificidades que
representaram aspectos complementares da riqueza teoldgica crista na Igreja neotestamentaria
e no periodo patristico, tornaram-se critérios para justificar divisdes e distanciamento ainda
ndo enfrentados®®. Na contemporaneidade, talvez como sinais dos tempos, superam-se
distingdes entre Ocidente e Oriente baseadas puramente em critérios geograficos®! pelos
avangos tecnoldgicos dos meios de comunicacdo e de transporte e pelos efeitos da
globalizagéo.

Fato indiscutivel é que a tradicdo cristd catdlica romana passou a se identificar com a
cultura ocidental, de base greco-latina, assim como o fez a tradicdo protestante a partir dos
embates reformatorios do séc. XVI. Esse fato pode ser considerado uma entre as maltiplas
causas das crises enfrentadas pelas igrejas cristds ocidentais. Atualmente, ao analisar a
indiferenca religiosa e a descristianizagdo de grande parte do mundo ocidental, percebe-se que
as pessoas limitam, cada vez mais, sua participacdo na vida das configuracGes historicas da

™ Massimo Pampaloni organiza o complexo retrato da atual manifestagdo histérica das igrejas da tradicdo
oriental, solicitando primeiro que se ndo cometa 0 equivoco de equivaler o Oriente da tradicdo cristdo
oriental com o Extremo Oriente. Porém considera necessario distinguir o “mundo bizantino, o mundo
meridional e o mundo indiano”, com suas demarcag¢des proprias: “o mundo bizantino é grego e é eslavo
(sobretudo russo), mas também romeno, em que o mundo latino e mundo eslavo se encontram, inclusive, nas
suas respectivas linguas. Mas também na Itdlia existem duas eparquias de Arbérésh, cristdos de lingua
albanesa, bizantinos, fugitivos da Italia com a chegada dos turcos na Peninsula Balcénica, a partir do século
XV”. No mundo meridional (Oriente Médio) ha cristdos de “lingua arabe, subdividido entre calcedonios
(como também, e ndo somente, os melquitas), ndo calcedénios monofisitas (coptas, etiopes, eritreus,
arménios, sirio-ortodoxos) e ndo calceddnios nestorianos (Igreja Assiria do Oriente) ”. Os maronitas no
Libano e arredores, no entanto, mantiveram-se em contato com a igreja romana. “Outros possuem duas
igrejas iguais, mas distintas em duas partes: uma em comunhdo com Roma (normalmente, a partir do século
XVI) e outra “ortodoxa”. No mundo indiano, hd os cristios de Sdo Tomé, a igreja malabarense e a
malancarense, que experimentaram varias divisdes. O espaco geogréafico, porém, se torna valor menor
quando se considera o fendmeno da dispora e as “vicissitudes historicas complexas e interligadas” (Cf.
PAMPALONI, Massimo. Teologia Oriental: entre tradicdo e contextos hodiernos. Anais do | Simposio
Nacional de Teologia Oriental. (Re) descobrindo as Igrejas Orientais, Ortodoxas e Catdlicas no Brasil.
Simposio Nacional de Teologia Oriental, Curitiba, v. 1, n. 1, 2013. p. 21-22).

80 EVDOKIMOV, El conocimiento de Dios en la tradicion oriental, p. 4.
8. lbidem, p. 7.
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Igreja. Além disso, percebe-se significativa diminuicdo dos (as) vocacionados (as)®. De igual
maneira, a negacdo de valores associados ao cristianismo e a assungdo de um materialismo

exacerbado podem ser contados como sintomas dos tempos evidentes:

A razdo ocidental, embora ao longo da histéria tenha alcangado grandes
sucessos (ciéncia, técnica, progresso econdmico), hoje entrou em profunda
crise por se ter convertido em razdo instrumental, unidimensional, funcional,
a servico dos grandes impérios coloniais do passado e do presente, e
desembocou no capitalismo neoliberal de nossos dias, discriminador das
maiorias da humanidade. O cristianismo ocidental aparece diante do mundo
como identificado com esta razdo ocidental hoje em crise®:.

Apesar da consideracdo de que é necessaria a desocidentalizacdo do cristianismo, ndo
h&, no posicionamento de Codina, negacdo da cultura ocidental, mesmo porque ha aspectos
positivos que ndo devem ser desconsiderados. Vale lembrar que mesmo os primeiros Pais da
tradicdo cristd oriental e os primeiros concilios encontraram, na cultura helénica, os conceitos
que, inicialmente, propiciaram a expansao da fé crista.

Por outro lado, Codina considera necessario refletir sobre como essa influéncia
permanece predominando sobre o modo de ser Igreja, imposta pela assimilagdo da cultura
greco-latina e seus posteriores desenvolvimentos®4. A Igreja ja passou por varios momentos
de transicdo, mas, em suas origens, o cristianismo foi marcado pelo mundo do Oriente
mediterraneo®®, em suas primeiras manifestacdes como comunidades cristas, concilios, formas
monasticas e escritores eclesiasticos antes de se expandir no Ocidente. A dinamicidade da
autocompreensao cristd, a acdo do Espirito Santo e a vocagdo missionaria impulsionaram a
Igreja Primitiva a rever seus paradigmas, tanto que se abriu para 0 mundo greco-latino, como
no processo de transicdo entre a circuncisdo e o batismo®. N4o h4 justificativa para que hoje a
tradicdo ocidental resista a novas aberturas, dando continuidade ao dinamismo préprio da
Igreja. Ndo ha como negar que todos os continentes possuem o desejo de se expressarem

teoldgica e eclesialmente®’.

82 CODINA, Desocidentalizar o cristianismo, p. 10.
8lbidem, p. 12

8 lbidem, p.10.

8 1dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 14.

8 |dem, Desocidentalizar o cristianismo, p. 164.

8 lbidem, p. 10.
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A tradicdo crista ocidental padeceu com as consequéncias da ruptura com o Oriente no
séc. XI. Destaca-se que, durante o periodo de estruturacdo eclesiastica e teoldgica ocorreu a
acentuacdo do racionalismo, do intelectualismo, do moralismo e do jurisdicismo. A partir do
séc. XlI, a tradicdo cristd ocidental abandonou os simbolos e enfatizou a dialética. No
contexto da tradi¢do catdlica, o Vaticano Il, oito séculos depois, constatou os problemas
decorrentes da predominancia cultural e religiosa eurocéntrica, apresentando a proposta de
abertura a novas perspectivas culturais e histéricas como as latino-americanas, africanas e
asiaticas. Para Codina, a abertura sera viabilizada caso se permita a critica teoldgica do que
significou a imposicéo da cultura greco-latina e sua identificagdo com o cristianismo®.

Outro grave prejuizo da imposi¢do dos valores ocidentais sobre a Igreja esta em que a
revelacdo tende a ser tratada no Ocidente como conjunto de verdades expressas por dogmas, 0
qual é apreendido autonomamente pelo intelecto humano®. O Oriente, diferentemente,
considera que os dogmas sdo experiéncias espirituais da comunidade crista*.

A postura ocidental em relacdo aos dogmas, por vezes, distancia-se da perspectiva
biblica de um Deus que, na pessoa de Jesus de Nazaré, se mostra rico em amor e misericérdia,
e ndo se revela apenas em conceitos e contetidos teol6gicos. Como consequéncia desse
distanciamento, a tradi¢do cristd ocidental passou a ser compreendida como depositéaria da
expressdo da verdadeira religido e a teologia como ciéncia sistematica®. A perspectiva
oriental é mais apofatica®’. Afirma que o conhecimento de Deus se faz especialmente pela
admiracdo e ndo somente pela apreensdo de conceitos, como pontuou Gregério de Nissa®. E
o caso também de varias tradicbes misticas e de outros movimentos contemporaneos®*.

O Ocidente tende a compreender a historia dividindo-a em “historia profana e historia
sagrada”, e a Igreja tende a ser compreendida como “o Reino presente na historia”, cuja
missao é levar as almas a salvacao e conduzi-las ao fim dos tempos. O anuncio de boas novas

é o de que Deus teve sua honra maculada em ofensa infinita que exige reparacdo de igual

8 CODINA, Desocidentalizar o cristianismo, p. 165.

8 EVDOKIMOV, El conocimiento de Dios en la tradicion oriental, p. 65.
% CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 29.

%1 EVDOKIMOV, El conocimiento de Dios en la tradicién oriental, p. 13.
92 CODINA, EI Espiritu del Sefior actta desde abajo, p. 8.

% |dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 27.

% 1dem, Desocidentalizar o cristianismo, p. 166.
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grandeza, e que, conforme Anselmo, somente pode ser satisfeita com o sacrificio na cruz®.
Decorre desse posicionamento uma cristologia abstrata, que valoriza a morte e néo a vida de
Jesus de Nazaré. A pneumatologia também é ofuscada por esse dualismo®. O ser humano é
tratado como instrumento ou caminho para a Igreja alcancar seus objetivos. Fica eclipsada a
antropologia biblica, que sustenta que a vida da pessoa humana é a gloria de Deus.

E necessario superar a compreensio ocidental de que a Igreja € instituicio
caracterizada fundamentalmente pela estrutura hierdrquica. Esse tipo de entendimento
provoca separacao entre o povo e Deus, este Ultimo representado por um grupo elitizado. As
doutrinas, expressas por meio de abstragdes, desconsideram as condi¢des de vida dos seres
humanos. A Igreja passa a ter um fim em si mesma, considerando-se a Unica depositaria do
Espirito Santo e valorizando excessivamente seu sistema organizacional, suprimindo ou
reduzindo o valor das experiéncias espirituais, desvalorizando a profecia, o servico e 0s
carismas.

Para o Oriente, a Igreja nasce no Pentecostes®” e é o prolongamento do Pentecostes e
do mistério da comunh&o trinitaria®. Como Israel, a Igreja é comunidade de amor
interpessoal, suscitada pelo Deus Trindade que atua na historia da salvacio®®. A tradic3o crista
ocidental corre o risco constante de fazer o “mistério da comunhdo trinitaria” sucumbir a
centralizag&o da vida cristé na Igreja.

Historicamente surgem novos modos de ser Igreja no Oriente e no Ocidente, em todos
0s continentes. O intercambio entre esses novos modos deveria fazer destacar
complementaridades teoldgicas. O pentecostalismo, o carismatismo e a Teologia da
Libertacdo (TdL), no contexto da América Latina, podem despertar as tradi¢des ocidentais e
orientais para 0 comprometimento com a luta contra as injusticas que colocam em risco a vida
humana, assim como para uma revisio pneumatolégica do ser Igreja’®.

Mas ndo se pode fazer esse percurso sem criticas. Como ja apontado, Codina ndo

defende a orientalizacdo da tradigdo cristd. A tradicdo oriental enfrenta resisténcias e riscos

% ANSELMO DE CANTERBURY. Cur Deus Homo ¢Por Qué Dios Se Hizo Hombre? disponivel em:
https://kupdf.net/download/cur-deus-homo-iquest-por-qu-eacute-dios-se-hizo-hombre-san-anselmo-de-
canterbury_58b6e5f46454a70528b1e9a8 pdf. Acesso em: 25 maio 2020.

% CODINA, Desocidentalizar o cristianismo, p. 167.

% CODINA, El Espiritu del Sefior actGa desde abajo, p. 76.
% |dem, Desocidentalizar o cristianismo, p. 169.

% lbidem, p. 169-170.

100 CODINA, Victor. Teologia de la liberacién y teologfa oriental: una aproximacion. Revista latinoamericana
de teologia, v. 2, n. 5, p. 147-170, 1985. p. 147.
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em seu labor teoldgico, como as delineadas por Pampaloni: (i) o risco de cristalizagdo e
idealizacdo da teologia patristica em um sistema de pensamento tdo rigido quanto o da
Escolastica; (i) a tendéncia de “retorno a literalidade de formas desenvolvidas em contextos
totalmente diferentes”, ou seja, a resisténcia da abertura para a teologia como processo ¢ Nao
como conjunto estanque; (iii) o enfrentamento da histéria com o esvaziamento de mitos e
crengas, ou seja, da compreenséo que 0s textos e as teses fundamentais séo circunstanciados,
processuais e contextuais, e que a mentalidade critica e 0 método ndo sdo acessorios ao fazer
teoldgico nem elementos nocivos a esse labor; (iv) a necessidade de rever a orientacdo
apologética, mais centrada em se distinguir da Igreja Catolica Apostdlica Romana e menos
em expressar sua propria identidade?.

A tradicdo oriental reconhece a Igreja como corpo de Cristo vivificado pelo Espirito.
Tedlogos e pensadores russos contemporaneos consideram que o socialismo russo moderno
pode ser considerado resposta ao evangelho que a Igreja ndo assumiu, como consequéncia do
fato de ter se recolhido em postura pietista e individualista frente as condi¢des historicas e
sociais. O desafio da tradicdo crista oriental é ser relevante na recuperacdo das dimensfes
historicas e culturais do Reino que, como consequéncia de leituras histéricas como as do
comunismo ateista, trataram a Igreja como partido politico e o Reino como utopia
coletivistal®?,

A crise dos paradigmas modernos impulsiona as pessoas a buscarem religido fora das
igrejas. Sdo posturas radicais que ora avancam para a negacdo das estruturas tradicionais, ora
se manifestam em radicalismos fundamentalistas, ora assumem linhas esotéricas ou
simplesmente abandonam o cristianismo. Codina rememora Jodo Paulo Il ao afirmar que as
igrejas orientais e ocidentais ndo podem se negar a ouvir as vozes contemporaneas dos seres
humanos que desejam encontrar o sentido de suas vidas'®.

As igrejas ortodoxas e as igrejas catolicas orientais nos muitos Orientes e na diaspora
oferecem testemunhos histéricos do comportamento da Igreja diante do desafio da
inculturacdo em contexto ndo ocidental e modelos de fé vivenciados em culturas nédo
eurocéntricas € ndo estadunidenses, no grande desafio de ser Igreja “fora do marco

ocidental”'%, A experiéncia é muito mais que a busca pelo exdtico, mas se torna importante

101 PAMPALONI, Teologia Oriental, p. 32-34
102 CODINA, Teologia de la liberacion y teologia oriental, p. 166.
108 |dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 9.

104 1bidem, p.9.
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em contextos no qual as igrejas cristds ocidentais tém buscado “fora da Igreja” riquezas que
poderiam ser encontradas nas proprias tradigdes cristas e nos desafios das tradi¢Ges cristds nos
continentes africano, oceanico, asiatico e americano.

Codina reflete que “muitas aspiragdes da modernidade e da pos-modernidade podem
encontrar na tradigdo crista oriental resposta plena a suas ansias de experiéncia espiritual, de
integracdo holistica e de perspectiva ecologica1®

O diadlogo com Oriente cristdo oferece as tradi¢cGes cristds da América Latina a
oportunidade de perceberem, por exemplo, como é possivel valorizar a riqueza do
intercambio com tradicOes e culturas dos povos amerindios. Codina aventa a hipétese de que,
se a América Latina tivesse sido evangelizada pelas igrejas orientais, possivelmente as
culturas e as religides locais poderiam ter sido acolhidas sem a drastica ruptura entre fé e
cultura.

Avaliar as trajetdrias historicas e teoldgicas das igrejas orientais pode ajudar a
compreender como alcangar a “genuina tradicdo da Igreja universal” e a tradigdo viva “da
Igreja de ontem ¢ de hoje”. Adere-se ao sentimento de Codina de que é lamentavel que as
tradices cristds latina e ortodoxa ainda ndo tenham encontrado possibilidades concretas de
celebrarem conjuntamente a eucaristia. Por outro lado, a busca do dialogo expressa o desejo
de compartilhar a grande riqueza teoldgica espiritual da tradicio oriental®®®. E possivel que
ambas ndo se conhegam o suficiente para compreenderem as especificidades de cada uma e
como podem ser tomadas como complementaridades. Por exemplo, a igreja oriental é mais
litrgica e contemplativa; a ocidental, por seu lado, desenvolveu carater mais militante e
atitude conquistadora.

Um dos principais fomentos para tal didlogo poderia ser o reconhecimento, por parte
da tradicdo cristd ocidental, de que ha um acento pneumatologico bastante especifico na

tradicdo teoldgica do Oriente cristdo.
2.2.2 O acento pneumatoldgico da tradigao cristd oriental

Codina considera que o cristianismo oriental ¢ a forma mais pneumatica da tradicéo
cristd. A dimensdo do Espirito na tradicdo cristd do Oriente se mostra mais viva, ressaltando

tanto a diversidade de dons como o pluralismo espiritual e teol6gico?’. A verdade é mantida

105 CODINA, Los camiiios del oriente cristiano, p. 9.
16 1hidem, p. 10-11.

17 1bidem, p. 14.
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pelo Espirito, mesmo que seja compreendida gradativamente, conforme a doutrina da
recepcdo’®®. A tradicdo cristd oriental procura evidenciar que a fé e a teologia ndo sdo
individualidades, mas sdo recebidas por toda comunidade, considerando as especificidades
dos processos humanos de formulacéo, distribuicdo e assimilacdo de novos conhecimentos. A
experiéncia de ser Igreja no Oriente valoriza os colegiados, evitando a centralizagdo da
autoridade®®. E um modo eclesial inspirado na comunhao trinitéria.

Na antropologia da tradicdo oriental, os seres humanos sdo, em Cristo, a imagem do
Deus trino, ou seja, do Deus comunhdo: chega-se ao Pai pelo Filho encarnado, no Espirito. Os
seres humaos sd0 também “mistério” como Deus é “mistério” ! e ndo podem se
compreender a partir de si mesmos, somente a partir de Deus*!?.

Na economia da salvacgdo, revela-se a vida trinitaria. Economia e teologia sdo acgdes
distintas para os Pais e para as igrejas orientais'*2. A economia é a acdo de Deus para fora (ad
extra); a teologia é a contemplacdo do mistério trinitario de Deus a partir de sua vida divina
(ad intra)'®s,

Ao aplicar o termo “economia”!* & historia da salvacéo, a tradicdo oriental ressalta
gue a manifestacdo de Deus se dirige a divinizacdo da criacdo e da humanidade por meio das
energias divinas do Espirito Santo. Esse é o foco de toda a acdo salvadora de Deus no Antigo
e no Novo Testamentos, ao longo da histéria da Igreja. Cristo é o centro, mas, 0 ponto
culminante de toda a economia nio é o Filho, mas o Espirito!®>. Ha dois momentos na
economia divina, duas pessoas (hypdstasis) que revelam o Pai. Elas sdo o Filho e o Espirito,
“as duas maos do Pai”, conforme Irineu®'®.

O Espirito é vida, dinamismo e interioridade. O Logos é estrutura, razdo e causa. No

entanto, trata-se de Unica economia trinitaria salvifica, na qual ndo € possivel separar a

198 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 139.
109 |dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 32.

110 CODINA, El Espiritu del Sefior actla desde abajo, p. 44.
111 |dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 33.

112 1dem, EI Espiritu del Sefior actta desde abajo, p. 50.

113 1dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 47.

14 1dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 229.

115 |dem, Los camifios del oriente cristiano, p. 47.

116 IRINEU DE LIAO, Contra as Heresias, p. 216.
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cristologia e a pneumatologia. Cristo se faz Espirito (2Co. 3,17) e 0 Pentecostes é mistério
cristologico®!’.

Embora o entendimento historico da relacdo entre Cristo e o Espirito seja gradativo e
se desenvolva a partir de diferentes configuracdes historicas das comunidades de fe,
reconhece-se, desde o corpo paulino neotestamentéario, a importancia do equilibrio dessa
relacdo para a espiritualidade individual e coletiva (cf. Ef 2,18-22; 4,4; Rm 12, 4-5; 1Co 12,
4-11).

Segundo Codina, as correntes orientais da Siria e da Antioquia privilegiaram a
compreensdo de que o Espirito Santo prepara e manifesta a obra de Cristo. Nesse esquema,
que se orienta pelos textos de Lucas — Atos, sintetiza-se: Pai — Espirito - Filho. Nele, concebe-
se que o Espirito Santo prepara a vinda de Jesus na criacdo, no Antigo Testamento, por meio
dos profetas, bem como a encarnagdo, o nascimento, o crescimento, o batismo e a
ressurrei¢do, enfim, toda a vida de Jesus Cristo. No Pentecostes, o Espirito Santo é derramado
sobre a Igreja para, dessa forma, guia-la em sua missdo. A partir dos escritos joaninos, Cristo
é quem da o dom do Espirito, esquema predominante em Alexandria e Roma, que é
“filioquista”'® e compreende a relaco trinitaria com a estruturacdo Pai — Filho - Espirito.
Esse entendimento € o de que Cristo é quem promete o Espirito Santo (cf. Jo 3,5; 4,14; 13-
17). O Espirito seréd outorgado por Cristo a partir do mistério pascoal (cf. Jo 7,37-38; 19,30;
19,34; 20,19-23)11°,

Os escritos paulinos sintetizam a relacdo entre o Espirito e o Filho com a afirmacéo de
que o Senhor é o Espirito (2Co. 3,17). Em 1 Corintios 15,45, declara-se que o Gltimo Adéo se
tornou Espirito vivificante. Cristo é, por conseguinte, fruto e doador do Espirito. Mas isso ndo
equivale a considerar que a pessoa do Filho seja reduzida a pessoa do Espirito. As pessoas

divinas estdo em mutua comunicacdo, trata-se da perichoresis trinitaria. Ndo ha duas

117 CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 47.

118 O Simbolo Niceno-Constantinopolitano afirma que o Espirito procede do Pai. Porém, na luta contra os
arianos, nos Concilios Il (589) e IV de Toledo (633), para reafirmar a divindade Filho, os espanhdis
acrescentam ao Credo que o Espirito Santo procede do Pai e do Filho (Filioque), apoiados em Jo 15,26:
“Quando vier o Paraclito que eu vos enviarei de junto do Pai, o Espirito da Verdade que vem do Pai, dara
testemunho de mim”. Sucessivamente, os francos e os germanos introduzem o Filioque e pressionam o Papa
para introduzi-lo no Credo da Igreja Universal, o que se da em 1014, pelo Papa Bento VIII, deflagrando a
separagdo entre a Igreja Ocidental e a Oriental, que ndo aceita o subordinacionismo do Espirito ao Filho e a
diminuicdo da paternidade que a formulacao sugere (cf. CODINA, Los camifios del Oriente Cristiano, p. 22-
24;91-98 passim).
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economias ou somente a economia do Filho. E uma economia que esta preparada pelo
Espirito e se cumpre no Pentecostes!?,

A antropologia teoldgica do Oriente estabelece de forma especifica as relagdes entre o
pecado, 0s seres humanos, a encarnacdo e a possibilidade da divinizacdo. Primeiramente, 0
pecado ndo determina a encarnagdo, no entanto, faz com que ela alcance carater tragico e
salvifico. E por meio de Cristo que a humanidade pode atuar como filha do Pai, no Filho pelo
Espirito'?!. O outro aspecto é que, ao destruir o dominio do pecado sobre os seres humanos,
Cristo abre novo caminho para o fim Gltimo dos cristios e cristds: a divinizagio'??. Dessa
forma, ha relacdo entre a pneumatologia e a cristologia, pois a obra de Cristo apela para a obra
do Espirito Santo (cf. Lc 12, 49)!%,

O desequilibrio teoldgico provocado pela énfase “cristocéntrica” atribuida a teologia
ocidental afeta diretamente a compreensdo da Igreja e de sua missdo. Evdokimov destaca que
0 esquecimento do Espirito Santo (que ele denomina auséncia da economia do Espirito Santo)
e o desenvolvimento do cristocentrismo levou “a substitui¢do da liberdade profética, da
deificacdo do ser humano, da dignidade adulta e real dos leigos, do nascimento da ‘nova
criatura’ pela hierarquia eclesiastica e sua uniformidade'?,

Nesse contexto, a divinizagdo transformou-se em conceito abstrato ou desvinculado da
realidade, a vida trinitaria e a historia do ser humano passaram a ser traduzidas em termos de
obediéncia e submissdo em nome da aparente estabilidade proposta pela nocdo de
uniformidade doutrinal, teolégica e eclesiastica da tradicdo ocidental. Passou-se a valorizar o
siléncio em situacBes que demandariam o fortalecimento da liberdade profética para agir
historicamente em defesa da vida humana. Coaduna-se com Codina na convic¢do de que a
Igreja testemunha que a acdo salvadora de Deus € historica e, a vida divina, trinitaria, que ndo
se limita as atividades eclesiais.

A teologia oriental considera que é gracas a encarnacdo que se faz possivel a
divinizacdo dos seres humanos. No percurso histérico do povo de Israel — nos relatos da
criacdo, na historia dos Juizes, dos Reis e dos profetas - 0 Espirito Santo prepara o mistério e,

em Maria, sua morada. A economia € compreendida como explanagédo do texto de Provérbios
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9,1: “A sabedoria edificou uma casa para si”*?°. Assim, 0 Verbo assume a natureza humana
por meio de Maria, por obra do Espirito Santo.

A encarnagio nio se vincula ao pecado humano ou & ira divina?®. Consequentemente,
a Igreja, no cumprimento de sua missdo, anunciara a graca por meio da qual Deus convida 0s
seres humanos a fazerem parte da vida trinitaria. O Oriente ressalta o papel do Espirito Santo
em toda essa economia, pois sempre esteve presente e ndo surge exclusivamente depois do
Pentecostes.

A Patristica oriental considera que a revelacdo trinitaria é progressiva e a propria
Igreja toma consciéncia lentamente do mistério. Segundo Codina, Gregério de Nazianzo
considerava que o Pai foi conhecido no Antigo Testamento, o Filho no Novo Testamento e
somente depois da ressurreicdo o Espirito teria sido reconhecido. Irineu, por sua vez,
considera a ordem inversa, o Espirito atua e é reconhecido no Antigo Testamento; o Filho
atua no Novo Testamento e, posteriormente, se conhece o Pai'?’. Irineu foi o primeiro a usar a
afirmagao de que o Filho e o Espirito sdo as “duas maos do Pai”.

Na sua analise, Codina afirma que é pelo Espirito Santo que se tem o primeiro contato
com Deus, que esta presente no Filho, e que torna possivel a unido do ser humano com o
Pail?®, O Espirito permanece oculto, pois sua funcdo ndo é revelar-se a si mesmo. Possui
existéncia quendtica humilde, cuja missdo é revelar o Logos na criacdo e na historia. Por sua
presenca na criagdo do universo, aperfeicoa a criagdo e faz com que chegue a comunhdo com
Deus. Sé é possivel a apari¢do da ordem ldgica, criada pelo Logos, porque o Espirito mantém
sua dimensdo primordial como fonte de toda a vida. Para sustentar tal perspectiva, Codina faz
percurso biblico, que se apresenta de forma reduzida a seguir.

No Pentateuco, a presenca do Espirito destaca-se na criacdo dos seres humanos e
aparece no sopro de vida que Deus insuflou em Ad&o. E pela acdo do Espirito que a criacio é
levada a conclusdo, assumindo e vivificando tudo o que é bom e formoso, mesmo depois da
queda e mantém, na criacdo, as primicias da transfiguracdo escatolégica. No Novo
Testamento, é pelo Espirito que o Reino de Deus se realiza na histéria dos seres humanos e
n&o é possivel conceber o Reino de Deus sem os dons do Espirito. E a nova comunidade que,

plena do Espirito, vive a vida Eterna, vida do Reino que é justica, paz e alegria (Rm 14,17).
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Sao os dons do Espirito as condi¢des fundamentais para o0 modo de vida do Reino: sabedoria,
inteligéncia, ciéncia, conselho, fortaleza, piedade e temor de Deus (Is 11, 2-3). E o fruto do
Espirito que viabiliza diretamente as relagdes interpessoais que ddo sustentabilidade a vida
comunitaria (Gl 5,22-23): amor, alegria, paz, paciéncia, amabilidade, bondade, fidelidade,
mansiddao e dominio préprio. O Espirito é o proprio conteddo do Reino de Deus. A
compreensdo oriental é que a efusdo do Espirito € antecipacdo da transfiguracdo cdsmica,
distinta de natureza magica ou esotérica, viabilizada pelo fato de homens e mulheres terem
recebido o Espirito, que torna possivel chamar Deus de “Pai”. A efusdo do Espirito também
evoca e concretiza a experiéncia da natureza com realidade paradisiaca.

A acdo do Espirito Santo nos textos veterotestamentarios, como na criacdo e nos
profetas, € de alguma forma, exterior. Na Pascoa, essa acdo se mostrara incriada e interior. O
Espirito precede e prepara a vinda do Messias, torna possivel a encarnacdo e conduz sua vida
até a morte e a ressurreicgao.

De acordo com a teologia lucana, o Espirito prepara os caminhos de Jesus e da Igreja.
Codina destaca a percep¢do de Evdokimov que afirma que todo ato no qual o espiritual se
encarna é precedido pelo Espirito. Tal se d& na cria¢do, nos profetas, na encarnacdo do Verbo
e na Igreja. Em outros momentos, a acdo do Espirito é mais velada e somente é detectada por
meio de simbolos como o dedo de Deus, o seu poder, o fogo, o Reino, a luz, a pomba no
batismo*?°,

No cristianismo oriental, a vida espiritual tem fundamentos cristologicos,
pneumatoldgicos e se consolida em perspectiva eclesial. O Filho e o Espirito estdo presentes
na Igreja, sustentando objetiva e ontologicamente a vida espiritual. Ha sinergia entre a graca
divina e a vontade humana. A espiritualidade é movida pelo Espirito que atua no ser humano
a partir do seu interior. A espiritualidade da Igreja também esta fundamentada em sua
cristologia de forma explicita, pois é corpo de Cristo, Igreja Méae, Igreja das Escrituras, dos
sacramentos e dos icones. Para o Oriente, a vida cristd € movimento progressivo do Espirito
Santo, processo com suas etapas e idades'® com o qual coopera a liberdade humana
sinergicamente.

A conversdo ndo € apenas ato moral ou da vontade, mas metanoia, experiéncia pessoal
de transformacgéo que abarca toda a pessoa. O resultado da conversdo é o despertamento do
estado anterior de indiferenca e a possibilidade da integracdo, da castidade ontoldgica, da
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vigilancia do coracdo e do discernimento espiritual. N&o significara, no entanto, o término dos
perigos e das lutas frente as tentacGes. Pode-se pecar e serd necessaria atengdo frente ao
constante combate espiritual pela praxis, op¢do continua pela vida ascética, com a purificacao
espiritual e a busca pelas de virtudes. A luta se da contra os maus pensamentos, que vém do
maligno e, gradativamente, ocupam o interior do humano. Essa batalha ndo é do humano
contra si proprio e suas fraquezas, mas contra principados e soberanias que habitam o mundo,
dimensdo cosmica e universal do combate espiritual. A paixd e a luta de Cristo sdo
prolongadas na vida da Igreja®®L.

Para o Oriente, a santidade é o pice da vida espiritual, a qual ndo pode ser medida ou
comparada com as realidades do mundo®2, E a divinizago, a vida plenamente submetida a
direcdo do Espirito. Segundo Evdokimov, “da santidade de Deus fluem, pela participagao,
todas as formas de santidade humana, santificacdo e santidade do mundo™*%,

Todo ser é transformado, a pessoa é totalmente transfigurada pela luz taborica, a luz da
transfiguracéo de Cristo no Tabor®*, a luz divina'*®, como que “antecipando o oitavo dia”. E
a oracdo pura e universal, o amor ao sacramento fraternal, a compaixdo para com todo o
cosmos, a cura da natureza®®,

A tradicdo ortodoxa conhece Varios tipos de santidade: dos icones, dos médicos santos
e dos principes santos. Além disso, possui elevada estima por trés tipos de santidade: (i) 0s
martires, perfeitos seguidores de Cristo; (ii) 0s monges, martires em suas consciéncias; e, (iii)
os chamados “loucos por Cristo”*’,

A vida espiritual possui triplice fundamento objetivo e ontoldgico: cristologico,
pneumatologico e eclesial. A economia do Filho e do Espirito estdo presentes na Igreja. A
espiritualidade é resultado do mover do Espirito Santo a partir do interior do ser humano. E
dessa forma que se constitui a dimensdo pneumatica da Igreja, a esposa que, movida pelo
Espirito, ora e geme até encontrar-se com seu esposo. Essa compreensao reforga a convicgdo

caracteristica da teologia oriental de que a finalidade da vida cristd é a integracdo e a
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transfiguracdo pelo Espirito. Boas obras e servico religioso sdo apenas meios para alcancar
esse objetivo’®. O movimento da vida cristd é praxis (conversdo e luta espiritual) e theorya
(oracéo e contemplagéo)®°.

O Oriente considera a Igreja um acontecimento de comunhdo e ndo apenas uma
instituicdo. E acontecimento de comunh&o por ser a imagem da Trindade como apresentada
na economia do Filho e do Espirito. E, também, instituicdo que se organiza para melhor
cumprir sua missdo. Logo, é instituicdo e acontecimento ao mesmo tempo. E a forma histérica
da economia e o acontecimento do Espirito. Na Igreja, a pessoa humana se converte em ser
eclesial, liberta-se da morte e entra na comunhdo trinitaria, torna-se mistério, nova vida com
Cristo e em Cristo, dirigida pelo Espirito Santo4°,

A Igreja ndo é apenas rememoracdo de passado distante, enquanto fundada por Cristo,
mas € tensdo entre o Cristo que ja veio e o Cristo que vem, no Espirito. A integracdo entre as
dimensdes cristologicas e pneumatolégicas assegura a harmonizacdo na relacdo entre
instituicdo e carismas, entre as igrejas locais e a universal, e entre os atributos da Igreja (Una,
Santa, Catolica e Apostélica). E somente um o Espirito da verdade, da missdo, dos carismas,
da comunhéo e da unidade®*!,

A questdo filioguista é fundamental no entendimento da teologia oriental. O Concilio
de Niceia no inicio do séc. IV ocupou-se prioritariamente em tratar os conflitos sobre a
divindade de Cristo e fez rapida alusdo ao Espirito Santo, mencionando, no Credo, somente:
“Creio no Espirito Santo”. A parte pneumatologica do Credo serd desenvolvida no Concilio
de Constantinopla, no final do séc. 1V**2, Nos Concilios de Toledo Ill, séc. VI, e de Toledo
IV, no século VII, por ocasido do enfrentamento do arianismo, foi introduzida a expressdo
“Filioque™. A introducdo dessa expressdo no credo latino ocorreu posteriormente. Os debates
teoldgicos em torno do uso dessa expressdo e suas consequéncias para o dialogo entre Oriente
e Ocidente cristdos ainda se mantém. N&o ha, no entanto, consenso que a questdo deva ser

considerada como a Unica causa da divisdo entre essas experiéncias da fé cristal*,
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Evdokimov propde que, para amenizar os atritos, o “Filioque” seja completado com o
“Spirituque™*4. Isto significaria afirmar que, da mesma forma que o Espirito procede do Pai e
do Filho, o Filho procede igualmente do Pai e do Espirito. Essa afirmacdo busca
conformidade com os textos biblicos: é o Espirito que prepara o nascimento de Cristo e 0
habilita ao seu ministério (Is 48; 61; Lc 1, 35; 4,18). O Filho e o Espirito participam
igualmente da inacessibilidade do Pai. O Pai gera o Filho com a participacéo do Espirito e, de
igual modo, expira o Espirito com participacdo do Filho*,

O Espirito é a santidade por natureza, que santifica e cria comunh&o entre 0s seres
humanos santificados e Deus. Mesmo na Eucaristia, o Espirito Santo é invocado sobre toda a
comunidade e ndo apenas sobre os dons. A ortodoxia cristd ndo considera a santidade um
sistema moral. Nao padece dos extremos ocidentais como o legalismo catdlico, 0 moralismo
protestante dos puritanos e o relativismo ético da sociedade contemporanea. A santidade flui
de Deus® e possui referéncias historicas concretas na vida dos santos e dos monges. O
objetivo concreto para ser alcancado na vida crista é a experiéncia pessoal e consciente com o
Espirito Santo, que segue sua maneira quendtical*’ de atuar na Igreja, mesmo depois do
Pentecostes. As imagens utilizadas para se referir ao Espirito Santos séo fluidas e simbdlicas,
acompanhando as Escrituras: fogo, sopro, vento, perfume, pomba, sarca ardendo®®.

O povo, animado pelo Espirito, participa ativamente da vida e da caminhada da Igreja.
Codina ressalta a participacdo da comunidade intuindo que a Igreja primitiva ndo reconheceu
os livros candnicos do Novo Testamento apenas por determinacdo hierarquica, nem tampouco
a proclamacdo da santidade de homens e mulheres se deveu a imposi¢do do clero. Foram
acOes de uma Igreja viva e dindmical*®,

E a presenca do Espirito Santo na Igreja que assegura a infalibilidade e a verdade.
Mas, a verdade ndo € apenas um enunciado, formulado pela hierarquia, € a pessoa do préprio
Cristo (Jo 14,6). Os bispos podem definir nos concilios os artigos de fé como verdades, mas é

0 povo quem os recebe e diz 0 amém. Esse amém ndo é apenas sentenca juridica ou consenso
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democrético, é fruto da comunhdo do povo de Deus, € espiritual e eclesial. Esse amém reflete
processo longo e lento da assimilagéo plena da verdade recebida®®.

O Pentecostes, de acordo com a tradicdo oriental, € uma segunda missao trinitaria.
Nesse evento, a vinda do Espirito ndo ocorre apenas exteriormente, como no Antigo
Testamento. Sua presenga € interior e em unidade com as pessoas da Igreja. A Igreja, a
parousia e 0 Reino comegam igualmente com o Pentecostes. A vinda do Espirito marca toda a
Igreja. Pode-se dizer que, em Cristo, advém nova humanidade, nova natureza, mas é apenas
pelo Espirito que o ser humano se torna pessoa eclesial e se une ao Deus vivo!®.

A Igreja recebe os dons que tornam possivel a libertagdo do ser humano. Ela também
precisa de estruturas e de estabilidade, mas ndo pode ser reduzida a instituicdo, ao
acontecimento, nem a liberdade e nem a autoridade. A Igreja ndo é sociedade na qual as
pessoas estejam vinculadas por interesses humanos. Ela € koinonia, comunhéo entre Deus e 0s
seres humanos na acdo do Espirito na eucaristia, comunhdo que ndo suprime a diversidade,

mas é presenca do Espirito que converte a diversidade em sinfonia®®?,
2.2.3 A eclesiologia oriental ortodoxa

Nos primeiros séculos, na tradicdo cristd oriental, apesar das lutas dogmaticas,
prevaleceu a preocupacao com a vida e a pratica e ndo apenas com questdes especulativas e
tedricas. O foco principal foi a divinizacdo do ser humano. Para a teologia oriental, a Igreja,
por meio de seus icones, das Escrituras, da liturgia e do mistério do ser humano é um dos
“simbolos” ou “sacramentos” que conferem carater de inteligibilidade e acessibilidade ao
mistério de Deus e a obra trinitaria'®.

A tradicéo cristd oriental considera que a Igreja é mais do que uma instituicdo. Trata-
se de nova vida com Cristo, em Cristo e dirigida pelo Espirito Santo. E a vida divina que se
manifesta a toda criatura; a divinizacdo da criacdo por forca da encarnacdo e do Pentecostes.
E a Igreja que comunica a0 mundo a nova vida trinitaria. Para conhecer a Igreja é necessario
experimenta-la®*. A eclesiologia ¢ estruturada pela cristologia e pela pneumatologia. A Igreja

é corpo de Cristo que atualiza sua expressao na eucaristia.
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Em que pese a polémica entre o catolicismo romano e a ortodoxia a respeito do
primado petrino, a eclesiologia oriental se caracteriza pela énfase na comunh&o. Carismas,
sacramentos, magistério e hierarquia se orientam a koinonia. Seus bispos se preocupam em
adaptar as normas da Igreja a realidade dos fiéis, as novas proposi¢des doutrinarias sao
assimiladas ativamente e ndo somente recebidas de forma passiva pela comunidade. O povo
participa na elei¢do de seus pastores e o ministério sacerdotal € concebido ndo somente como
0 que atua in persona Christi, mas também in persona ecclesiae. Caracteriza-se pela
comunhdo entre as diferentes igrejas histdricas locais em sintonia com a tradicdo ecuménica.

A tradicdo cristd oriental se articula sobre a percepcdo de que o mundo sera
transformado em Reino de Deus e sua progressiva iluminacgao ocorrera pelas energias divinas.
A lgreja, entdo, é o locus dessa transformacao, por meio dos sacramentos e da liturgia. Assim,
se “revela essencialmente eucaristia, a vida divina no humano, a epifania ¢ o icone da
realidade celeste. Sobre este aspecto de Ecclesia orans, a Igreja consagra e santifica mais do
que ensina”'®, A obra de Cristo e a da Igreja ndo se resumem a questdes de ordem juridica,
mas sdo eficazes na restauracao e reparacdo de todo 0 cosmos.

Registra-se que apesar de a tradicdo oriental ndo conceber a Igreja exclusivamente
como instituigdo, acontecimento, autoridade ou liberdade, mas como a vida nova em Cristo,
demanda estruturas historicas para permanecer. Frisa-se que, apesar das estruturas histéricas,
a Igreja ndo € sociedade que se organiza com finalidades humanas, trata-se de comunhdo com
Deus e em Deus.

No desenvolvimento do tema da relacdo do Espirito com e na vida da Igreja, Codina
ressalta que a pneumatologia patristica ndo se resumia ao debate conceitual, mas se remetia a
soteriologia existencial. O Espirito é Deus e, portanto, sua presenca diviniza o humano. Mas
isso ndo descarta o fato de existir tensdo entre o institucional e o pessoal. A cada pessoa é
concedida pelo Espirito a experiéncia espiritual e, para a Igreja, é assegurada a continuidade
das instituicGes sacramentais®®®.

Mesmo no contexto da teologia oriental ha perspectivas teoldgicas que tendem para o
dualismo ou para o anti-institucionalismo. A Igreja corre o risco de transformar em gueto em

sua comunidade litargica. Simultaneamente a tal risco, ha o desafio de a Igreja manter-se
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guardid dos valores escatolégicos do cristianismo, o l6cus do ocultamento quenético do
Espirito®®’.

Para os orientais, a Igreja € mistério. Para se definir satisfatoriamente ou conhecer a
Igreja, para além dos aspectos exteriores, € preciso participar de sua vida de graca,
experimentéd-la. Ela ndo deve ser concebida somente como sociedade terrena, sujeita as
adversidades da historia. E necessario considerar sua dimensdo mistica, pois é icone da
Trindade, participa da vida trinitaria e confere a vida trinitdria ao mundo. A dimenséo
cristologica lhe outorga sua unidade e estrutura, porque € corpo de Cristo (1Co 12, 12-14; Ef
4, 4-16) e Cristo é sua cabeca (1,Co 12, 27; Ef 1,22- 5, 23; CI 1, 18).

O Oriente mantém a perspectiva teoldgica de que a eucaristia faz a Igreja e a Igreja faz
a eucaristia, ao contrario da teologia ocidental na qual se verifica uma alteracdo na concepcéo
de Igreja. No primeiro milénio, a Igreja era o “verdadeiro corpo de Cristo” e a eucaristia, o
“corpo mistico”. No segundo milénio, os papeis se inverteram°8,

A eclesiologia ortodoxa é essencialmente eucaristica. Na eucaristia, a Igreja se torna o
sacramento por exceléncia que transfigura a historia e o cosmos; faz-se matriz historica e as
primicias do Reino, revelando sua dimensdo mais profunda e seu mistério ultimo. Pela
eucaristia, a instituicdo eclesidstica é postulada: hierarquia, sacramentos, igreja local e
universal, magistério, Escrituras. A eucaristia é o elemento objetivo da Igreja, o que define o
seu fundamento ontol6gico.

A hierarquia eclesial ndo é consequéncia natural do desenvolvimento da Igreja, mas
designacdo do Senhor. Nessa vinculacdo da estrutura hierarquica, revela-se a plenitude da
Igreja em cada localidade. A colegialidade episcopal expressa a unido das igrejas locais,
concretamente por meio dos diversos concilios e na recepc¢do por parte dos fiéis. Ao receber,
assimilar e aceitar as disposi¢cdes dos concilios e dos bispos, todo o povo, movido pelo
Espirito, torna-se participante da vida e da caminhada da Igreja.

As igrejas orientais compreendem, de forma peculiar, as quatro notas caracteristicas da
Igreja: unidade, apostolicidade, catolicidade e santidade. Quanto a unidade, entendem que ndo
¢ caracteristica quantitativa, mas qualitativa e, assim, a Unica Igreja verdadeira é a Ortodoxa.
Embora reconhecam que ha, em outras igrejas, graus de verdade, afirmam que somente a

Igreja Ortodoxa conserva a tradicdo da Igreja Primitiva. A Igreja esta unida na vida de Cristo,
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na fé, na oragéo, na experiéncia espiritual, nos sacramentos e nas doutrinas. Consideram que a
Igreja Catolica Apostolica Romana baseia a unidade na organizagéo e na estrutura papal*®°.

Quanto a catolicidade da Igreja, entendem que o Espirito Santo que desceu em
Pentecostes € a fonte, que induz a Igreja a vida comunitaria e a partilha da verdade. A
catolicidade é compreendida como dimensdo comunitaria da verdade. Todos 0os membros se
unem na verdade e com a Igreja, concomitantemente a abertura para todos os povos. E
testemunho historico da Igreja que tem tudo em comum, muito mais do que apenas 0s bens
materiais. Assim, a conciliaridade e as decisdes dos concilios sdo expressdes doutrinarias da
catolicidade®®°.

A catolicidade também € compreendida como aspecto qualitativo. A Igreja ndo é
catdlica em funcdo de aspectos geogréaficos, exclusivamente, mas devido a conformacéo com
a verdade. A Ortodoxia russa utiliza a expressdo ‘“‘sobornost” que indica, entre outros
sentidos, conciliaridade, colegialidade. Segundo os concilios, tal no¢do procura se distanciar
de campos semanticos relativos ao individualismo ou ao autoritarismo. A “sobornost %!
busca superar o individualismo e o autoritarismo e alcancar sintese entre a autoridade e a
liberdade®?.

A apostolicidade ndo deve ser considerada vinculagdo decorrente da hierarquia, mas a
conexdo com o0s Apostolos e a Igreja Primitiva. Codina ressalta que ha distincdo entre
Apostolos e apostolicidade e cada qual possui dupla dimensdo. Os Apoéstolos sdo aqueles que
estavam com o Cristo histérico e foram enviados a missdo, assegurando, dessa forma, a
continuidade historica. Em outra dimensao, Apostolos sdo, na colegialidade, o fundamento da
Igreja e garantem a presenga da escatologia.

Depreende-se, pois, que a apostolicidade indica duas aproximacdes: a histérica e a
escatologica. Busca-se a continuidade com o passado, preservando os aspectos cristologicos e
anamnéticos. Escatologicamente, a apostolicidade aponta para o futuro, o “éschaton” esta
presente aqui e agora, € a dimensdo pneumatoldgica, conforme Ignacio de Antioquia. O
sacramento é o lugar de encontro entre o histérico e o escatolégico. Nessa relacdo com o

passado, a tradicdo deve ser percebida de forma viva e criadora, como fruto do Espirito que
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habita na Igreja. A apostolicidade é fruto do Espirito que habita na Igreja, tradicdo viva e
criadora pela qual a Igreja da testemunho das Escrituras e assegura o canon. A principal
funcéo da hierarquia é assegurar a manutencao dessa sucessdo apostolica®®?,

Quanto a santidade, tem-se que ndo é meramente questdo ética, mas é a divinizacao
com dupla dimensao cristolégica e pneumatolégica: fruto da encarnaco e do Pentecostes. E 0
Espirito Santo quem faz a Igreja santa e, dessa forma, € santa mesmo diante da fraqueza dos
fiéis. Maria é totalmente santa, figura da Igreja. Os icones de Maria com o Menino Jesus no
colo ndo sdo apenas representacdo de uma mulher com uma crianca, mas sdo icones da
encarnacio e da Igreja. E o Espirito Santo quem faz a Igreja Santa, e ndo as obras humanas. A
santidade ¢ objetiva, sem prescindir da necesséaria atitude pessoal de cada fiel'®*,

Assim, para a tradicdo cristd oriental, a Igreja é essencialmente eucaristica e
litirgica®®®. A liturgia realiza a divinizacio dos seres humanos considerando as trés dimensdes
do tempo humano: passado, presente e futuro, respectivamente pela “andmnesis”, “epiclesis”
e “éschaton”, elementos que devem ser reconhecidos em todos 0s sacramentos.

Na anamnesis, a vida, a morte e a ressurrei¢do de Cristo sdo rememoradas a partir das
Escrituras e dos relatos institucionais.

Na epiclesis, o sacerdote atua como representante de Cristo e da Igreja que pede ao
Espirito Santo para converter os dons em corpo e sangue de Cristo. A liturgia e 0s
sacramentos sdo epicléticos, condicdo que reforca a unidade da Igreja que participa na
comunhdo eucaristica dos santos a qual, unida a Cristo, se dirige ao Pai pedindo o Espirito. O
momento é escatoldgico pois, como a esposa que no Apocalipse clama pela vinda do esposo,
a Igreja, que esta unida pelo Espirito, clama que o Senhor venha consumar o Reino®. A
dimensdo epiclética recorda a vida de Cristo e sua promessa de enviar o Espirito Santo e, em
acdo epiclética®®’, a Igreja pede ao Pai o dom do Espirito a fim de que sejam santificados, ndo
somente os elementos simbdlicos materiais, mas também a comunidade reunida.

O éschaton é a dimensdo escatoldgica pela qual se antecipa o futuro. O dom do
Espirito inaugura a escatologia, na liturgia. O Reino de Deus é realidade presente, porque

Jesus ndo € apenas aquele que vir4, mas o que j& vem agora. Na liturgia, toda a criagdo €

163 CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 82.

164 |bidem, p. 82.

165 EVVDOKIMOV, El conocimiento de Dios en la tradicion oriental, p. 69.
166 CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 85.

167 EVDOKIMOV, El conocimiento de Dios en la tradicion oriental, p. 85.
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transfigurada e o “oitavo dia” antecipado®®. Pelo dom do Espirito, o Reino ja esta presente e
o ressuscitado caminha com a comunidade na liturgia, ndo é somente expectativa futura®®®,

A liturgia é Pentecostes permanente, realiza existencialmente a santificacdo da Igreja e
€ eminentemente trinitaria: a oracdo € dirigida ao Pai, recordando o Filho e pedindo o
Espirito. Para a Ortodoxia, a Igreja € liturgica e a liturgia é antecipacdo escatoldgica do “céu
na terra”. A liturgia realiza e opera o mistério da relacdo entre o divino e o humano
(teantropia). Nela se expressa o mistério da Igreja que esta compreendido entre a ressurreicao
e 0 Reino. A liturgia ndo santifica somente o ser humano, mas também o cosmos e colabora
com sua redencdo. Ela ndo se prende somente ao espaco fisico no qual é executada, vai para
além e santifica o0 mundo, antecipa o futuro: a nova criagéo, o Reino’.

A eucaristia € o ponto culminante da liturgia e esclarece o sentido dos demais
sacramentos e da propria Igreja. O Espirito atua livremente fora dos sacramentos e da liturgia,
no entanto, é neles que os dons da Graca sao oferecidos de maneira “certa ¢ visivel”. “Sempre
em um contexto eclesial, na Igreja e para a Igreja”'’. Nela acontece o metabolé, os elementos
do cosmos sdo convertidos em transcendentes escatologicos: o corpo e o sangue de cristo.

Codina entende que tal concepc¢éo litdrgica e eucaristica dos sacramentos evita 0s
exageros das experiéncias pentecostais que podem levar a atitudes sectérias, intolerantes e
irracionais. Os sacramentos ndo sdo terapia ou escape para as fragquezas humanas, mas
celebracbes festivas e comunitérias da graca e do amor do Deus trino. Esse carater festivo,
alegre e estético da liturgia oriental, no final da liturgia eucaristica, canta: “Vimos a
verdadeira luz, recebemos o Espirito celestial, encontramos a verdadeira fé, adorando a
Trindade indivisivel, porque ela nos salvou”. O (a) fiel que experimenta a luz da
transfiguracdo na liturgia deve transfigurar o mundo. A ortodoxia ndo considera a beleza
litirgica questdo estética, mas resultado da presenca de Deus e de seu Espirito entre os seres
humanos'’2.

Os demais sacramentos sdo compreendidos a partir da centralidade da eucaristia. O
batismo € iniciacdo a eucaristia, por meio do qual a pessoa € introduzida na comunidade

eclesial; a peniténcia é um segundo batismo, ndo de agua, mas de lagrimas; a confissdo é

1688 CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 83.
169 Ibidem, p. 83.
170 Ibidem, p. 84.
Mlbidem, p. 89.
172 |bidem, p. 89.
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seguida de absolvicdo, na qual o sacerdote suplica a Deus sua misericordia e seu perddo em
favor do (a) confessante, nao apenas indicando a “absolvigdo”; o sacerdocio se ordena para a
eucaristia; o matrimonio se orienta ao Reino de Deus, é o sacramento do amor e ndo somente
da familia em si mesma; a uncdo dos enfermos é oracdo liturgica pelo enfermo e para a
comunidade eclesial, para cura espiritual e integral'’,

A Igreja Oriental manifesta suas dimensbes sacramental e liturgica por meio dos
icones, que ndo sdo meramente “expressdes artisticas ou memoriais” da historia de pessoas
que, por algum motivo, tenham se destacado. Os icones sdo concebidos a partir de
pressupostos especificos: ha estreita relacdo entre a beleza e a santidade; a criacdo é o reflexo
da gloria divina, descobre-se 0 amor de Deus em cada forma criada; o simbolo é mais que um
signo, pois é presenca da realidade simbolizada; na encarnacdo, Deus assumiu 0 cosmos e, por
isso, a carne pode ser portadora da graca, em sua presenca revelada e nao apenas mistério
oculto; as energias séo realidades que transformam, transfiguram e divinizam o cosmos, as
pessoas e seus sentidos; 0s nomes ndo apenas dizem ou provocam relagfes interpessoais, mas
sdo meios de santificacdo; no caso de Jesus, salvacdo ndo se limita ao siléncio diante do Deus
misterioso que se manifestou em Cristo, mas se reconhece que esse mesmo Deus possui suas
imagens e simbolos que permitem ascender a Trindade; a propria Igreja € um icone do Reino
de Deus'™.

Diante da importancia dos icones, hd uma teologia da beleza, esbocada pelos Pais da
Igreja como um resplendor da gléria divina, atributo divino e realizacdo do Reino de Deus. A
teologia da beleza esta ligada especialmente ao Espirito Santo e a uma teologia contemplativa
e doxologica, unindo o amor a Deus ao amor a beleza (“filocalia ), destacando a relacéo entre
a beleza e a santidade. E o que Codina compreende que esta explicitado na afirmacéo de
Dostoievsky de que “a beleza salvara o mundo™*",

Os icones sdo, também, as Escrituras em imagens. N&do sdo retratos ou representacoes
realistas, mas sinais que indicam o prot6tipo e a busca de comunhdo viva e orante, uma
adoracdo. Os icones sdo abencoados e se convertem em sacramento carregado da presenca e

da forca das energias divinas. N&o ha icones do Pai. O Espirito é representado por simbolos.

173 CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 86-89.
174 |bidem, p. 90-91.
175 1bidem, p. 90.
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Cristo e os santos sdo representados por figuras humanas. E, mesmo os icones de Cristo ndo

representam somente o homem Jesus, mas o Logos encarnado®’®,
2.2.4 Uma teologia plenamente escatoldgica

Toda teologia é caracterizada pela escatologia. A tradicdo ortodoxa compreende que,
pela for¢a do Espirito, os temas teologicos tendem a consumacao escatologica, ao “éschaton”,
a parusia, ao apocalipse, a divinizacdo, ao Reino e a vida trinitarial’’. A perspectiva
escatologica permite que a realidade seja compreendida positivamente, sem deixar de
considerar suas ambiguidades e complexidades, que demandam uma “purificagdo exorcistica
e uma transcendéncia transfiguradora™’®,

Nesse contexto, o ser humano assume o papel de liturgo da criacdo, com a misséo de
cultivar plenamente a realidade presente, ndo somente em beneficio proprio, mas para chegar
a plenitude e deixar transparecer a realidade do Reino e da graca. A cultura se converte em
“icone do Reino dos Céus”. Os seres humanos e suas culturas deverdao passar pelo fogo do
Espirito de tal forma que sejam transfigurados e resplandecam o Reino. As culturas fazem
parte do processo de cultivo da criacdo, ndo por obra do acaso, mas como parte do plano
divino, e se objetivam no servigo, na comunhdo e na liturgia a inauguracdo do Reino dos
Céus, ja no presente!’,

A compreensdo de que a Igreja € o icone do Reino de Deus para 0 mundo, sem valor
em si mesma, expressa a perspectiva escatologica da tradicdo ortodoxa. A escatologia, que ja
comecgou na ressurreicdo e no Pentecostes, é inaugurada na liturgia, e 0s sacramentos sao a
nova criacao restaurada. Os trés sentidos centrais da escatologia e, consequentemente, fulcrais
para a experiéncia litrgica sdo a transfiguragdo, a ressurreicao e 0 juizo'®.

Reforgca-se no pensamento de Codina que 0s principais aspectos nos quais as
tendéncias escatoldgicas da Ortodoxia se relacionam com a historia presente estdo na
concomitancia da abordagem positiva da realidade e da compreensdo da inevitabilidade da
transfiguragdo. Assim, as culturas produzidas pelos seres humanos estdo conectadas com o

cosmos que, por sua vez esta orientado e destinado a divinizagdo. A Igreja tem papel

176 CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 92.
17 |bidem, p. 118.
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fundamental nesse processo, pois é a fonte viva dos elementos divinos capazes de conduzir a
unificacdo da natureza criada. Nao h4, pois, dicotomia entre a Igreja e 0 mundo ou entre o
sagrado e o profano. O que ha é uma distincdo entre o0 mundo e os seres humanos
desfigurados pelo pecado e a santidade. As culturas sdo, pois, icones do Reino de Deus e,
como tudo o que é humano, necessitam ser transfiguradas. 8

A partir da compreensdo dessa necessaria transfiguracdo € que se estabelece a relacdo
entre a Igreja e o poder. A Igreja primitiva reconhecia o império pagdo como ‘“‘besta
apocaliptica”. Apds a assuncdo do cristianismo como religido oficial do Império, a relacdo se
alterou e os imperadores foram vistos como servos da Igreja e representantes do povo. Mas
fato é que tais relagbes ndo se mostraram tdo harmoniosas com o passar do tempo. A
experiéncia da ortodoxia russa permitiu-lhe alcancar que houve excessiva conveniéncia com o
comunismo e que ha necessidade de existir separacédo entre a Igreja e o Estado. A influéncia
da Igreja na sociedade, portanto, deve ser por sua relagdo com o povo, pelos seus exemplos,
testemunhos de vida e mesmo pelo martirio?®,

A teologia oriental compreende a expressao “dominar a terra” (Gn 1,28) distintamente
da teologia ocidental. Aos seres humanos ndo é dado o dominio da natureza com o propdésito
de manipular para o seu proprio consumo ou interesse, mas, por meio dos sacramentos, a
Igreja inicia o processo de transfiguracdo da matéria ao abencoa-la. Por meio da epiclese, a
matéria é divinizada, fazendo-se “transparente ao Espirito”%,

A relacdo entre os seres humanos e a natureza deve ser de comunhdo. Frisa-se que a
criacdo € icone do Reino e que a historia da salvacdo tem consequéncias cdsmicas. O cosmos
ha de ser transfigurado. Os sacramentos da Igreja sdo o comeco da transfiguracdao, por meio
dos quais a criagdo exerce seu ministério cosmico. A eucaristia é o dpice da transfiguracéo: o
pdo se converte em Pdo do Reino, Pdo da Vida e o vinho em Vinho da salvacéo.

A tradicdo ortodoxa se preocupa com a parousia do Senhor e se concentra no triunfo
glorioso da ressurreicéo e da consumacgédo do Reino de Deus. Enfatiza a tragicidade da morte e
da destruicdo, ao tempo que assume que a Igreja deve reconhecer sua missdo e que a historia

ainda n&o esta terminada. A Igreja é a fonte de energias que permeiam e regeneram vida'®*.

181 CODINA, Los camifios del oriente cristiano, p. 113.
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Este topico abordou aspectos da teologia oriental apresentados por Codina. Destacou-
se 0 papel do Espirito Santo e da Igreja. Tais aspectos ampliam as possibilidades para as
espiritualidades das Igrejas ocidentais, inclusive aquelas oriundas da Reforma Protestante.

Buscou-se, com as sinteses de Codina sobre a teologia oriental, subsidiar reavaliaces
dos fatores que promoveram distanciamento historico entre as tradi¢cdes cristds ocidentais e
orientais e das consequéncias negativas, principalmente no que se refere as limitacdes e
insuficiéncias teoldgicas em relacdo a missdo do Espirito. A experiéncia dialdgica ecuménica
com a tradicdo oriental pode colaborar para formulacdo de pneumatologia mais viva,
valorizando os diversos dons e o pluralismo espiritual e teoldgico.

Ressalta-se 0 esforco de Codina em buscar alternativas para superar o desequilibrio
teoldgico provocado pela énfase cristocéntrica evidenciada na teologia ocidental e que afeta
negativamente a compreensdo da Igreja e do Espirito e suas missdes. Destaca-se a formulacao
teoldgica de que a Igreja ndo é instituicdo, mas nova vida em Cristo.

Outro ponto que se deseja enfatizar € que a teologia oriental é escatoldgica e atribui ao
ser humano o papel de liturgo da criacdo, com o propdsito de cultivar plenamente a realidade
presente, ndo somente em beneficio proprio, mas para chegar a plenitude do plano trinitario e
deixar transparecer a realidade do Reino e da graga.

Codina entende que a teologia oriental influenciou de varias maneiras as formulagdes
teoldgicas elaboradas pelo Concilio Vaticano Il. A experiéncia do dialogo entre Ocidente e
Oriente praticada pelo Concilio resultou na propositura de outras formas de ser Igreja no

poder do Espirito Santo. E o percurso que se propde no préximo topico.
2.3 Aeclesiologia do Concilio Vaticano |1

Neste topico, reconhece-se a importancia do Vaticano Il, como marco na historia de
todo o cristianismo, e na construcdo do pensamento de Victor Codina. Destaca-se a
importancia que os temas do Espirito Santo e da Igreja ganharam no Concilio, ainda que
tenham sofrido revezes em sua posterior recep¢do. A relevancia desta discussdo esta em que
poucos setores do protestantismo pentecostal renovado foram capazes de conferir o valor
devido as profundas e importantes reflexdes e inflexdes no modo de ser Igreja que o Vaticano
Il trouxe, tanto nos documentos como no extensivo esfor¢o pos-Concilio de recepcéo.

A desconsideracdo por parte do protestantismo historico e pentecostal se da, em parte,

pelas condicionantes do percurso histérico das relagfes entre catolicos e protestantes no Brasil
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e as formas como cada vertente da tradicdo crista ocidental nela se inseriu e como respondeu
aos sinais dos tempos.

Neste topico, o foco esta na visdo de Codina dos atuais desafios a recepcdo do
Concilio Vaticano Il, que apds mais de sessenta anos ainda € objeto de estudo e assimilacéo
na propria tradigdo catdlica. Mais do que nunca, considera-se oportuno abrir a possibilidade
do didlogo com o pentecostalismo protestante renovado.

Codina se autorreconhece tedlogo do Vaticano Il. Como se apresentou na Introducéo,
o tedlogo jesuita experimentou os primeiros reflexos da recep¢do’®® do Concilio no Vaticano,
quando completava seu doutorado em teologia e, posteriormente, como professor na Espanha
e nas muitas décadas de experiéncia na Bolivia. Vivenciou como cristdo, tedlogo e sacerdote a
passagem “do paradigma tradicional, pré-moderno e pré-conciliar, ao paradigma moderno
poOs-conciliar, e deste ao paradigma solidario e libertador%,

E a partir de sua vivéncia e profunda reflexdo que compreende e identifica o Concilio
como momento fundamental para todas as tradicdes cristds*®’, um marco a partir do qual a
tradicdo cristd catolica apostélica romana, em especifico, inelutavelmente precisa continuar a
se pensar.

Ainda que comemore mais de sessenta anos, 0 evento, com toda sua significacdo, esta
ainda em “processo de recep¢do”!® correndo, no entanto, o risco de que continue
desconhecido e perca a vigéncia, tornando-se fato historico situado em passado distante. O
chamado de Codina a todos e todas que dele se tornaram participantes ou que viveram as
profundas mudancas e o impacto das reflexdes que dele procedem é que testemunhem a
respeito de seu pleno valor para a Igreja no Terceiro Milénio*®°. E fato que, com o pontificado
do Papa Francisco ocorreu novo impulso para atualizagdo do Vaticano Il. Mas sdo muitas as

185 Assume-se aqui a definicdo de recepgdo como tema eclesiolégico na percepgdo de Yves Congar. A recepgio
dos documentos e reflexfes conciliares é processo mediante “o qual um corpo eclesial torna verdadeiramente
sua uma determinacdo que ele ndo se deu a si mesmo, reconhecendo na medida promulgada uma regra que
convém a sua vida”. Esse processo exige distancia e alteridade entre a autoridade que institui e a instancia
que a recebe. Por agdo do Espirito Santo, a verdade é dada pela Igreja (CONGAR, Y. La recepcion como
realidad eclesioldgica. Concilium, n. 77, p. 57-85, 1972. p. 197). Na perspectiva de Codina, “a recepcao de
um concilio se identifica com sua eficacia e supde ndo s6 uma certa selecdo e decantacdo dos temas mais
interessantes para um povo concreto, mas também uma auténtica recriagdo e um desenvolvimento renovado
do que muitas vezes nos textos oficiais estava meramente implicito” (CODINA, Pneumatologia
latinoamericana, p. 19).

18 MILAK, Nivalda. A teologia do Espirito Santo. 2012. 142 p. Dissertacdo (Mestrado em Teologia). Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2012. p. 10-11.

187 CODINA, O Vaticano Il, um concilio em processo de recepcéo, p. 89.
188 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 101.

189 |dem, O Vaticano Il, um concilio em processo de recepcao, p. 89.
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dificuldades a serem superadas. H& grande desconhecimento acerca de todo material
produzido pelo Concilio, isto €, a maioria dos fiéis ainda ndo se dedicou ao entendimento do
material. Ha setores da Igreja que consideram o Concilio ameaca ao modelo eclesial que, em
tese, trouxe a estabilidade necessaria para que a Igreja superasse as crises internas e externas.
Além disso, percebe-se que setores externos a Igreja se manifestam contrérios as leituras da
realidade iluminadas pelo Concilio, considerando-as forma mascarada de ideologia
comunista, um risco para a estrutura social erigida em perspectiva capitalista.

Apresentar o Concilio Vaticano Il nos limites desta pesquisa, resumidamente, diante
da massiva e prolifica producdo teolégica em torno de sua recepcdo, torna-se tarefa hercilea,
mas que precisa ser enfrentada. Elegeu-se percurso quase minimalista para a abordagem,
seguindo as intuicdes codinianas, com vistas a selecionar elementos iniciais para o didlogo
entre a eclesiologia pneumatoldgica de Victor Codina e a tradigdo protestante pentecostal
renovada. As lacunas e as falhas em abordagens téo sintéticas sdo inevitaveis, mas podem ser
justificadas pelo objetivo da pesquisa.

A novidade de Codina e sua grande intuicdo para esta releitura € a percepc¢éo do valor
do mundo dos insignificantes, ou seja, que é preciso fazer com que o labor teoldgico, eclesial
e pastoral seja feito, também, a partir dos pobres®.

Codina apresenta suas expectativas em relacdo a recep¢do do Vaticano Il em
linguagem “poética” e sapiencial, resultado de seu estilo proprio, da pratica pastoral em sua
larga experiéncia em diversas areas da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, vivéncia do
ecumenismo e constante dialogo inter-religioso, em grande parte no contexto da América
Latina. Em muitos momentos, fala de suas expectativas e reflexdes como ““sonhos”.

O “sonho” ou a “esperanga” de Codina é que o Concilio seja reconhecido plenamente
por toda a Igreja como fruto e dom do Espirito. Nao somente a recepcao das “letras”, mas das
vivéncias, tal como experimentadas nas comunidades eclesiais de base, no martirio e no
comprometimento com o povo'®.,

Em relagdo a América Latina, o tedlogo considera necessario um esforco para que nao
haja impedimento externo ou interno a recep¢do plena do Concilio e ressalta a importancia de
que as acbes proféticas de bispos e tedlogos ndo sejam cerceadas. E preciso que o Concilio
seja recebido pela Igreja em cada continente e que sejam respeitadas as caracteristicas que

distinguem cada povo. Além disso, advoga que 0s movimentos pentecostais e carismaticos

1% CODINA, Creio no Espirito Santo, p. 26.
191 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 11.
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sejam reconhecidos como fruto do Espirito. E por meio do didlogo com outros segmentos que
esses movimentos podem cooperar para a ressignificacdo da experiéncia do Espirito na Igreja
e, a0 mesmo tempo, ser complementados criticamente com reflexdes cristologicas e
eclesioldgicas®®?.

Codina considera o Vaticano Il como um “evento pentecostal”, convocado por “uma
inspiragdo do Espirito”. Embora admita que observadores protestantes e ortodoxos
considerem que haja uma “falta de pneumatologia nos documentos conciliares”, Codina
avalia que o0 acento pneumatico esta disperso, mas consistentemente presente nos documentos
do Concilio. Se o Espirito deve ser compreendido a partir da comunidade trinitaria, é na
concepgdo da Igreja que se evidencia a pneumatologia do Concilio. E dele emerge uma Igreja
que € “mistério de comunhdo”; que caminha com o povo; na qual todo o povo é sacerdote de
Deus; verdadeiro sacramento de salvacdo'®®. A Igreja, no entanto, segundo Codina, precisa
discernir os sinais dos tempos, pois sensivelmente a Igreja consegue perceber o que € acdo do
Espirito do Senhor do que € resultado do pecado®®.

A luz do evangelho, Codina desafia a Igreja a compreender o pentecostalismo no
ambiente protestante, a renovacgdo carismatica no contexto catolico e a New Age no contexto
ndo cristdo da sociedade contemporanea como sinais dos tempos!®®. Esses movimentos sdo
desconsiderados pela Igreja oficial, no entanto, apontam para a demanda de espiritualidade
mais experiencial, carismética, mistica e entusiasta. S&0 mais sensiveis a corporeidade e a
dimensdo afetiva, caracterizando-se pela abertura a vida comunitaria e a religiosidade
populart®,

O Vaticano Il foi um momento marcante para o didlogo ecuménico. A partir dele
foram criados varios espacos de didlogo e trabalho pelo bem comum entre catélicos,
protestantes e ortodoxos orientais.

Nesse espirito € que o percurso deste tdpico se centra em breve apresentacdo do
contexto de realizacdo do Concilio Vaticano Il e suas constitui¢Bes, pinga cirurgicamente 0s

temas da eclesiologia e da pneumatologia para a discussdao sobre a participacdo laica, a

192 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 115.

193 |dem, EI Espiritu del Sefior actGa desde abajo, p. 100.

194 Ibidem, p. 138.

1%5 CODINA, El Espiritu del Sefior acttia desde abajo, p. 106.

19 |dem, Una Iglesia nazarena, p. 65-69.
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eucaristia e a colegialidade, como pontos da eclesiologia pneumatoldgica de Codina. Finaliza-
se com o debate sobre a recepcao do Concilio e seus desafios na contemporaneidade.

2.3.1 Um novo modo de ser Igreja e o Espirito que é a vida da Igreja

O Concilio Vaticano Il teve papel importante para a determinacdo de muitos aspectos
da configuracdo atual da Igreja Catolica Apostdlica Romana. Entre as mudancas
fundamentais, Codina ressalta 0 modelo eclesioldgico, que foi predominante até o Concilio, e
se caracterizava pelo entendimento de “cristandade™%’.

A Igreja Catolica Apostolica Romana fugira as preocupacfes com a comunhao
caracteristica do primeiro milénio e se tornara excessivamente clerical, juridicista e
triunfalista. Além disso, mantivera-se em posicionamento que poderia ser designado como
contrarreformista em varios sentidos. Opunha-se a modernidade e as revolucdes sociais. O
Papa Pio IX promulgou o Syllabus®®®, condenando muitos aspectos da liberdade religiosa e os
excessos da modernidade. O Papa Pio XIlI, embora tenha promulgado a Carta Enciclica
Divino Afflante Spiritu’®®, na qual apoiava os avangos na investigagdo biblica, promulgou a

Carta Enciclica Humani Generis?®

, condenando os esfor¢os de renovacdo propostos pela
Nouvelle Théologie.

O método teoldgico caracterizava-se por utilizar grande rigor l6gico, mas se mantinha
distante da historia e da cultura modernas. A Igreja Catdlica Apostolica Romana néo
considerava a influéncia dos avancos tecnoldgicos, revolugbes sociais, a consolidacdo da

autonomia e independéncia politico-econdmica dos paises das Américas, Africa e Asia®™’.

197 CODINA, O Vaticano I, um concilio em processo de recepcdo, p. 90. “Cristandade” pode ser definida como
modelo histérico de Igreja, que se instalou no séc. IV com Constantino e passou a ser formulada a partir da
reforma gregoriana do séc. XI. Nesse modelo, “a hierarquia procura a inser¢do da Igreja na totalidade social
através do poder politico e cultural das classes dominantes; ao mesmo tempo tende a organizar internamente
a Igreja segundo estes modelos de dominacdo. Na Cristandade, a relacdo Igreja - Estado, Igreja - Poder, é a
relacdo que define a articulacdo da Igreja com a sociedade e que também estrutura internamente a prépria
Igreja” (RICHARDS, Pablo. A Forca Espiritual da Igreja dos Pobres. Petrépolis: Vozes, 1989, p. 18-19).

198 PO, IX, Silabus, (Sobre a liberdade religiosa e os execessos da modernidade). Disponivel em:
https://w2.vatican.va/content/pius-ix/it/documents/encyclica-quanta-cura-8-decembris-1864.html. Acesso
em: 24 maio 2020.

19 p|O, XIl, Divino Afflante Spiritu, (Sobre os estudos biblicos). Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/nf_p-xii_enc_30091943_divino-afflante-
spiritu.html. Acesso em: 24 maio 2020.

20 p1O, XII, Humani Generis, (Sobre opinides falsas que ameacam a doutrina catélica). Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_12081950_humani-
generis.html. Acesso em: 24 maio 2020.

201 CODINA, O Vaticano I, um concilio em processo de recepgéo, p. 90.
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No Vaticano Il, desaguaram os resultados da semeadura realizada por varios
movimentos anteriores, entre 0s quais, 0 movimento biblico, o patristico, o litlrgico e o
ecuménico. Além disso, a pastoral percebeu a importancia de atuar em novos ambientes
jovens, descristianizados e operarios.

Nos anos anteriores e no influxo dos movimentos acima citados, aprofundou-se o
entendimento da cristologia, com a busca do Jesus historico, enfocando-se a vida de Jesus de
Nazaré em didlogo com as ciéncias sociais, 0 que provocou 0 surgimento de nova
sensibilidade social. As teologias das realidades terrenas fizeram reflexdes sobre as ciéncias, a
economia, a historia, o corpo e 0 sexo. A visdo evolucionista do cosmos de Teilhard de
Chardin permitiu aberturas nas perspectivas teoldgicas?®2. No ambito dos estudos
eclesioldgicos, desenvolveu-se o conceito de Povo de Deus a partir dos estudos biblicos e de
estudos dogmaticos. A Carta Enciclica Mystici Corporis?®, promulgada por Pio XI1 (1943),
ja indicava visdo menos juridica e mais mistica da Igreja.

Essas efervescentes reflexdes e interacdes anteriores ao Concilio, no entanto, foram
contidas pela promulgacdo da Carta Enciclica Humani Generis e varios tedlogos foram
sancionados e até mesmo destituidos de suas catedras. Alguns desses tedlogos exercerdo
grande influéncia no Concilio Vaticano 112%4,

Esses antecedentes, porém, encontraram seu ponto de convergéncia na figura
carismatica de Giuseppe Roncalli, que se tornou o Papa Jodo XXIII?®, e surpreendeu a
tradicdo cristd catdlica quando convocou o Concilio em 25 de janeiro de 1959. Sua orientacdo
era que o Vaticano Il fosse ndo somente uma continuidade do Vaticano I, mas sua
complementacdo. Em seu discurso, em 11 de setembro de 1962, Jodo XXIII destacou as trés
principais intences do Concilio: a abertura ao mundo moderno, a unidade dos cristdos e a
Igreja dos pobres?%,

Jodo XXIII morreu em 3 de junho de 1963, ao fim da primeira sessdo do Concilio.
Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini foi eleito sucessor e escolheu ser conhecido
como Paulo VI. Ele possuia trajetéria distinta de seu antecessor. Codina descreve Paulo VI

202 CODINA, O Vaticano 1, um concilio em processo de recepcdo, p. 91.

203 p1Q, XII, Mystici Corporis, (O Corpo Mistico de Jesus Cristo e nossa unido com Ele). Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_29061943_mystici-corporis-
christi.html, Acesso em: 24 maio 2020.

204 CODINA, O Vaticano Il, um concilio em processo de recepgéo, p. 91.
205 | bidem, p. 91.
206 1hidem, p. 92.
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como um intelectual com boa formacéo teoldgica, amante da Igreja, que conhecia bem a
cUria, a estrutura e os problemas eclesiasticos e buscava a unanimidade dos bispos do
Concilio, sentindo-se incomodado com divisdes e conflitos. Embora sua formacéo teoldgica
fosse superior a de Jodo XXIII, Paulo VI se mostrava menos intuitivo e pastoral, mas
conduziu e levou a cabo o Vaticano 112%,

O Vaticano Il apresentou vérias novidades dispostas ao longo das quatro constituicdes

209 210 211

Lumen Gentium?®, Gaudium et Spes?®, Sancrossantum Concilium?® e Dei Verbum
(doravante designadas LG, GS, SC, DV respectivamente), nove decretos e trés declaracdes.
Neste topico desenvolve-se um apanhado geral a partir dos destaques apresentados por
Codina.

A LG é a constituicdo que apresenta visdo da Igreja ad intra, em distincdo da Igreja ad
extra. O questionamento a ser respondido ¢ “Igreja, o que dizes de ti mesma?” e procura
desvincular a Igreja daquela concepcdo tipica do Segundo Milénio: clerical, juridicista e
triunfalista.

No documento, reconhece-se que a Igreja Catolica ndo € a unica Igreja de Jesus e que
existem elementos de salvacdo em outras igrejas histdricas e denominacdes cristds. A graca
do Espirito esta presente em outras religides e é necessario buscar o dialogo inter-religioso,
pois a Igreja ndo deve desconsiderar tudo que é verdadeiramente santo nas religides. A Igreja
universal ndao deve ser identificada somente com a Igreja cuja sede estd em Roma e é
necessario valorizar as igrejas locais com suas particularidades. A Igreja também ndo se
identifica exclusivamente com a mentalidade europeia ocidental, tem consciéncia da sua

universalidade e da diversidade cultural, e deve estar preparada para dialogar com o mundo e

207 CODINA, O Vaticano I, um concilio em processo de recepcéo, p. 93.

208 CONSTITUICAO Dogmética Lumen Gentium: sobre a Igreja, In: CONCILIO ECUMENICO VATICANO
I, disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19641121 lumen-gentium_po.html. Acesso em: 25 maio 2020.

209 CONSTITUICAO Pastoral Gaudium Et Spes : sobre a Igreja no mundo atual, In: CONCILIO ECUMENICO
VATICANO I, disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-
et-spes_po.html. Acesso em: 24 maio 2020.

210 CONSTITUICAO Conciliar Sacrosanctum Concilium: sobre a sagrada liturgia, In: CONCILIO
ECUMENICO VATICANO I, disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_po.html. Acesso em: 5 nov. 2020.

211 CONSTITUICAO Dogmética Dei Verbum: sobre a revelacdo divina, In: CONCILIO ECUMENICO
VATICANO I, disponivel em:
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const 19651118 dei-
verbum_po.html. Acesso em: 24 maio 2020.
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responder aos questionamentos contemporaneos. A Igreja ndo se identifica como
contrarreformada, mas se assume como ecuménica. Codina ressalta que o Vaticano Il
promoveu uma eclesiologia de comunh&o nos moldes do Primeiro Milénio?'?,

A SC trata da importancia da liturgia. Antes do Concilio, a liturgia ainda se
caracterizava, em muitos aspectos, pelo individualismo, desconectada da realidade e os (as)
fiéis pouco dela participavam. N&o havia espaco para manifestacdo do catolicismo popular, ao
mesmo tempo em que havia culto exagerado aos santos e a Pascoa ndo representava a
centralidade da vida cristéa.

No entanto, a partir do Vaticano Il, destaca-se a compreensdao de que a liturgia é a
celebragdo da Igreja. A salvacdo de Cristo é celebrada em comunidade, e é por meio da
liturgia que se celebra o mistério da Igreja, o préprio mistério pascal. A liturgia ndo se
restringe a devocdes privativas ou apenas ao clero. As celebracGes sdo de toda a Igreja e todo
0 povo santo de Deus participa vivamente na assembleia. Essa compreensdo exigiu
reformulacdo no modo como o clero e os (as) fiéis compreendem a liturgia. Codina destaca
que o Espirito é dado a liturgia por meio da Palavra de Deus?®.

Pela DV, o Concilio compreendeu que a revelacdo ndo deve ser considerada somente
por meio de conceitos intelectuais, pois € a comunicacao viva de Deus na historia, a vida do
Espirito que comunica a pessoa de Jesus aos homens e mulheres. A revelacdo ndo ocorre
somente por meio de palavras, mas também por fatos historicos, como no Exodo. No é
somente algo do passado, pois ainda hoje Deus continua dialogando com a Igreja, que é a
esposa de seu Filho. A revelacdo pode ser mais bem apreendida e aprofundada por meio da
contemplacéo, do estudo, da pregacdo e da experiéncia espiritual. Para a apreenséo racional,
pode-se utilizar métodos cientificos contemporéneos, sempre dentro da fé da Igreja que tem o
Espirito de Cristo. A tradicdo da Igreja e as Escrituras procedem da mesma fonte: Cristo e seu
Espirito?4,

Pela GS, o Vaticano Il marca o fim de uma Igreja Catélica Apostolica Romana que
foge do mundo ou se considera superior, posicionando-se contraria a0 mundo e,
principalmente, ao mundo moderno. O Concilio impulsionou ao didlogo. Os
desenvolvimentos promovidos pelas pesquisas e pelo esfor¢o cientifico e teolégico séo

reconhecidos positivamente. A criacdo ndo esta definida somente como repositério das

212 CODINA, O Vaticano I, um concilio em processo de recepcéo, p. 96-97.
213 |bidem, p. 96.
214 |bidem, p. 96-97.
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necessidades humanas, mas é autbnoma. Busca-se a transfiguracdo do mundo presente até o
momento definitivo do Reino de Deus?®.

A Igreja Catolica Apostdlica Romana deve ser solidaria com as pessoas que desejam
promover a justica e cooperar para fazer com que 0s bens da criacdo sejam distribuidos
igualitariamente. E necessério assumir a relevancia do compromisso politico, ainda que se
admita as dificuldades a serem superadas, pois o pecado estd presente no mundo e ha luta
ininterrupta entre a luz e as trevas.

O Concilio reconheceu que a Igreja ndo tem todas as respostas, que também recebe do
mundo e ndo é somente é capaz de oferecer?'®, E pelo Espirito que a Igreja esta habilitada a
discernir a acdo de Deus ao longo da histéria, caminhando sempre em direcdo a verdade mais
plena?!’,

Apesar de mais de seis décadas da elaboracdo, promulgacdo e recepcdo das
constituicOes, ainda existe, segundo Codina, perspectiva negativa por parte de certos setores
da Igreja Catolica Apostolica Romana diante das constantes transformacdes sociais, culturais
e tecnoldgicas. Tal posicionamento provoca distanciamento das novas geracbes e
desconsidera o fato de que o Espirito ¢ motor continuo de novidade?*é.

Jodo XXIII via o Vaticano Il metaforicamente como janela aberta ao sopro do Espirito
na Igreja, um verdadeiro Pentecostes, pois a Igreja e a teologia se haviam esquecido do
Espirito. O resgate da pneumatologia se deveu, em grande parte, ao dialogo com os
observadores das igrejas ortodoxas cristas, que ressaltaram a pouca sensibilidade das tradi¢des
cristds ocidentais ao Espirito®®®.

O Concilio Vaticano Il assentiu que a vida cristd deve ser compreendida como vida
segundo o Espirito, o qual atua no mundo desde a criacdo, como testemunhado no Antigo
Testamento, pelos profetas, por Jesus e pela propria Igreja. O Espirito atua nos sacramentos
da Igreja e, principalmente, na eucaristia; inspira as Escrituras e ilumina sua leitura; derrama
os dons e carismas sobre as pessoas batizadas. Por meio do Espirito, a histéria e 0 mundo séo
transfigurados em direcdo a completude escatoldgica do Reino. A Igreja precisa reconhecer a

atuacdo continua do Espirito na histdria, razdo pela qual deve se abrir para dialogar com o

215 CODINA, O Vaticano 1, um concilio em processo de recepcdo, p. 96-97.
218 |bidem, p. 98.

217 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 105-107.

218 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 106.

219 |dem, O Vaticano II, um concilio em processo de recepgdo, p. 95.
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mundo contemporaneo e estar disposta a compreender os novos desafios, considerando a

possibilidade de ouvir e experimentar a presenca do Espirito 2%,
2.3.2 A importancia do papel dos leigos na vida da Igreja

O Vaticano Il reconhece a plena cidadania eclesial dos (as) leigos (as), superando a
concepgdo da igreja clerical?®!. Codina considera esse fato como fundamento para seu
“sonho”: uma Igreja que se preocupa em recuperar o sentido e a dignidade dos (as) leigos (as)
no seu interior da mesma forma como o fora nos primérdios da Igreja. Na experiéncia
originaria da Igreja, os (as) crentes ndo eram discriminados (as) ou tratados (as) como meros
(as) espectadores (a) do clero, ao contrario, atuantes, pregavam o evangelho com entusiasmo
e, foi gracas, principalmente, a eles e elas que a Igreja cresceu. A sintese desse acolhimento
laico é simples e ndo vem somente dos grandes Concilios: Deus é Pai de todos e todas, irméos
e irmas, Jesus é o salvador e todos e todas tém recebido 0 mesmo Espirito??2. O Concilio
destacou o respeito a consciéncia das pessoas??, santuario mais profundo, em que cada qual
se abre ao mistério transcendente, nomeando-o de diversas maneiras?2*,

Codina abraca a no¢do fundamental de que os (as) leigos (as) devem recuperar o
sentido eclesial, tal como defendido pelo Vaticano Il. Todas as pessoas batizadas sdo
membros do Povo de Deus, da Igreja de Jesus. A Igreja ndo é o espaco de perfeicdo
inalcancavel, é igualmente humana e divina, santa e pecadora®®®. Mas, o Espirito do Senhor
nunca a abandonard, pois a Igreja € o Corpo e a Esposa de Cristo?%,

Nessa direcdo é que Codina ressalta a compreensao do Papa Francisco de que ninguém
é batizado (a) ou recebe a un¢édo do Espirito ja como parte do clero, mas tal acontece quando a
pessoa ainda € leiga. E nesse momento que os (as) fiéis sdo consagrados (as) como casa
espiritual e sacerdécio santo??’. Em qualquer que seja sua area de atuacio, os (as) leigos (as)

devem buscar formar-se e conhecer bem as Escrituras. No entanto, cristdos e cristas, para o

220 CODINA, O Vaticano II, um concilio em processo de recepgéo, p. 94.
221 |dem, El Espiritu del Sefior actGa desde abajo, p. 101.
222 1dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 22-26.
22 CODINA, Suefios de un viejo teélogo,, p. 115.
224 S 16.
225 CODINA, “No extingais el Espirit” (1Ts 5,9), p. 73.
226 1bidem, p. 92.
227 LG 10.
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cumprimento de sua missdo, devem confiar que o Espirito do Senhor acompanha a todos e
todas de forma permanente®?,

Desconsiderar a importancia do trabalho das pessoas leigas pode reforcar a
superioridade do clero e o distanciamento do Povo de Deus. Esse comportamento pode gerar a
diminuicdo e a desvalorizacdo da graca batismal que o Espirito Santo colocou no coragdo do
Povo de Deus??. Codina considera que, possivelmente, a reducdo de vocacionados (as) ao
ministério ordenado e a vida religiosa seja uma adverténcia do Espirito para que a Igreja
reconheca a necessidade de valorizar os (as) leigos (as). Mesmo diante do fato de que os (as)
fieis oram e pedem ao Senhor que envie pessoas vocacionadas ao ministério, as condicbes
impostas dificultam o acesso, por exemplo, de homens e mulheres casados, 0 que pode ser
considerado barreira a livre iniciativa do Espirito. Outras formas de ministério ordenado sao
possiveis, mas ndo sio ainda viabilizadas?*.

O Vaticano Il trata dos diversos carismas e ministérios, o que ndo é exatamente
novidade, pois o testemunho da Igreja primitiva era o de que o Espirito derrama diversos dons
e ministérios para o bem de toda Igreja. No contexto de diversidade, as voca¢des ao ministério
ordenado e a vida religiosa se manifestam como concretizacbes desses dons. A LG
desenvolve a visdo da Igreja como Povo de Deus e uma teologia dos carismas do Espirito,
promovendo renovacgao profunda em varios setores da Igreja Catélica Apostolica Romana. Na
América Latina, destaca-se o fato de que a vida religiosa acessa 0s meios populares e pobres,
promovendo renovacao espiritual, comunitaria, apostolica e eclesial. A vida religiosa, embora
ndo pertenca a hierarquia da Igreja Catolica Apostélica Romana, deve ser entendida como
parte fundamental de sua vida e santidade, carisma profético naquela Igreja®.

A Igreja Catolica Apostdlica Romana é afetada como configuragdo histérica, mas,
como Igreja, assume que o Espirito jamais ird abandona-la e faz seu autoexame, procurando
identificar o que Senhor quer dizer por meio das crises modernas e contemporaneas da

vocacionalidade e a quais caminhos o Espirito quer leva-la®2. Ainda assim deve evitar a

228 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 25.
291 G9-14
230 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 32.
231 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 47-48.
232 |bidem, p. 50.
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“paroquializac¢ao” da vida religiosa, limitando-a pela utilidade que apresenta para a pastoral
diocesana®.

As inimeras dificuldades enfrentadas pela Igreja Catolica Apostélica Romana em
relacdo as demandas para manutencao da vida religiosa podem, de acordo com Codina, ser
formuladas em questdes para reflexdes: Sera que o Espirito do Senhor estd permitindo essas
questdes, fechando portas, para fazer a Igreja refletir e buscar novos caminhos? O que esta se
passando ndo deve ser visto somente como crise, mas como parte dos designios de Deus sobre
a lgreja?®*. Para que a Igreja seja capaz de compreender as novas oportunidades que o
Espirito oferece, Codina faz trés consideracdes igualmente importantes.

Em primeiro lugar, a Igreja deve aprender a valorizar todas aquelas pessoas que
considera “pequenas” ou insignificantes, como graca e kairds do Espirito. E preciso ter em
mente como Jesus se apresentou: o “pequeno evangélico de Nazaré”. A quenose de Jesus
deveria fazer com que a Igreja se identificasse com o povo pobre e humilde.

Em segundo lugar, a Igreja deve valorizar a interrelacdo, ndo apenas como questio
sociologica, mas como resultante da profunda experiéncia pericorética de comunhdo na
revelacdo trinitaria. A interrelacionalidade deve afetar toda vida da Igreja em suas multiplas
dimensdes: intercultural, intergeracional, intereclesial, inter-religiosa e interlaical,
interecolgica para buscar viver em solidariedade e fraternidade, caminhando, acompanhando
e sendo acompanhada, em dire¢cdo ao Reino de Deus.

Em terceiro lugar, é fundamental resgatar a espiritualidade mistica, contemplativa e
silenciosa. Tal espiritualidade ajudara a formacéo cristd dos (as) leigos (as)?®. E preciso
resgatar a importancia da eucaristia como elemento fundamental da identidade da Igreja e,
consequentemente, na construcdo de pontes que permitam o didlogo entre as diferentes

tradicdes cristas.
2.3.3 A Eucaristia

O Vaticano 1l considera a eucaristia fonte e apice da vida cristd®®. A eucaristia e 0

Pentecostes sdo os fundamentos da Igreja®’,

233 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 124.
234 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 53-54.

235 CODINA, Suefios de un viejo teélogo, p. 55-56.

Z6 LG 11

237 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 85.
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Em relacdo a eucaristia, Codina assume significacdo de dupla via, na qual a eucaristia
faz a Igreja e a Igreja faz a eucaristia®®. E importante fazer consideracdes a esse respeito,
buscando apreender melhor o seu valor para a vida cristd. Primeiramente, ha o fato de que o
termo, embora tradicional, deve levar em conta que outras terminologias possuem amplas
raizes biblicas e grande potencial ecuménico, como, por exemplo, “partir do pao” ou “ceia do
senhor”. O que deve ser tratado como central nessa celebracdo ndo sdo apenas os elementos,
pdo e vinho, mas o banquete no qual se reparte e compartilna os elementos. O sentido
primordial da eucaristia é fazer com que os (as) fieis sejam reunidos (as) e simbolizados (as)
em um s6 corpo?®®. Codina considera importante a pratica de uma eucaristia na qual o povo
possa rodear a mesa, assentando-se, como na ceia do Senhor?*®. A celebracio eucaristica ndo
deve ser tratada somente como convite amistoso, mas em sua dimenséo sacrificial e pascal
adequadamente acolhida e internalizada para que sejam evitados 0s excessos?4.

Nos evangelhos, Jesus se sente ungido pelo Espirito Santo para um ministério que
alcancaria as pessoas pobres e, de alguma forma, excluidas e marginalizadas pelos sistemas
social, politico, econémico e religioso de seu tempo. Essa €, segundo Codina, a maneira como
se deve compreender a dimensdo sacrificial da vida de Cristo: entregar-se totalmente ao
projeto de Deus de doar a vida, como sacrificio de comunhdo e entrega amorosa. Nesse
projeto, o que salva ndo € o sangue, mas o amor de Cristo ao Pai e a humanidade. Uma das
expressdes que, segundo Codina, poderiam esclarecer melhor a eucaristia, a partir desse
sentido de entrega, seria “deixar-se levar pelo Espirito”?#,

O Cristo presente na eucaristia € o Cristo Ressuscitado. Ele esta presente na Palavra e
na comunidade que se retine em seu nome. O ressuscitado estd presente nos pobres, no Povo
de Deus e ndo somente nas palavras de consagracdo. A eficacia e os frutos pastorais da
eucaristia e todos os demais sacramentos se devem a epiclese, ou seja, a invocacdo ao
Espirito. Pede-se, na primeira epiclese, que o Espirito transforme os elementos no corpo e no
sangue do Senhor, e, na segunda epiclese, pede-se que a comunidade se converta em corpo
eclesial do Senhor ressuscitado. Na perspectiva de Codina, é fundamental que se possa

adicionar uma terceira invocacao ao Espirito Santo, uma terceira epiclese que pediria para que

238 CODINA, Una Iglesia nazarena, p. 82.

239 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 118.
240 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 59.

241 |bidem, p. 60.

242 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 62.
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a criagdo e a humanidade fossem transformadas em Reino de Deus?*®. Percebe-se a influéncia
do seu contato com a tradicdo cristd oriental nessa abordagem.

O Vaticano Il afirma que batizados e batizadas exercem o sacerdécio de comunh&o na
eucaristia. Todos e todas, e ndo somente o ministro, participam ativamente da celebracéo.
Ainda assim percebe-se grande passividade em muitos locais de celebracdo que, por vezes, se
faz monotona e nem sempre compreensivel. Torna-se ato juridico que ndo realiza a edificacdo
da Igreja pela comunhéo e pelo dom do Espirito. A comunhdo no corpo une a Igreja também
na missdo de Cristo. No entanto, a impossibilidade de permitir que membros de outras

tradices cristds possam celebrar ou participar tolda a catolicidade da Igreja**.
2.3.4 A colegialidade

O termo teoldgico capaz de sintetizar as discussdes e 0s avancos obtidos pelo Vaticano
II é a “colegialidade episcopal”?*>. O Concilio marca a transicdo de um modelo e estilo de
Igreja centralizadora para uma lgreja caracterizada pela corresponsabilidade e sinodalidade?*®.
Nesse aspecto, o Concilio retoma a tradicdo evangélica do colégio apostodlico e da tradicdo
eclesial do Primeiro Milénio. Entende-se que esse colegiado é capaz de expressar a comunhdo
entre diversas igrejas historicas locais e com o sucessor de Pedro. A sinodalidade €, inclusive,
uma das consequéncias eclesioldgicas de uma pneumatologia elaborada a partir dos excluidos
e excluidas®*’. Entretanto, diversos setores da Igreja Catdlica Apostdlica Romana n&o
discerniram essa complementaridade e passaram a considerar que tal posicionamento
colocaria em risco o primado petrino. Tal posicionamento provocou atrasos e até mesmo
alguns retrocessos em relagdo ao tema da colegialidade ou sinodalidade?®*®.

Codina advoga que a colegialidade deve “ser implementada muito mais a partir de
uma eclesiologia de comunhio sinodal”?*®. Em lugar do termo sinodalidade, seria mais

adequado adotar a expressao “sinodalidade episcopal”. No entanto, o tedlogo considera que a

243 CODINA, Suefios de un viejo teélogo, p. 65.

244 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 67.

LG 22.

246 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 101.
247 CODINA, El Espiritu del Sefior acttia desde abajo, p. 139.
248 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 72.

249 1dem, O Vaticano 11, um concilio em processo de recepcdo, p. 102.
151



sinodalidade®® se estende a todos (as) os (as) fiéis, como algo profundamente mistico, pois é
0 Espirito do Senhor quem guia cada pessoa, a Igreja e a humanidade até a plenitude do
Reino, como filhos e filhas de um Unico Pai, irmanados (as) em fé, amor e esperanca.

O Vaticano Il, na LG 12, trata o sentido da fé, o ato de crer, a fides quae, que é dom do

Espirito, assim como do consenso dos fiéis sobre as matérias da fé*°*:

A totalidade dos fiéis que receberam a uncdo do Santo (cfr. Jo. 2, 20 e 27), ndo pode
enganar-se na fé; e esta sua propriedade peculiar manifesta-se por meio do sentir
sobrenatural da fé do povo todo, quando este, «desde os Bispos até ao Gltimo dos
leigos fiéis» (22), manifesta consenso universal em matéria de fé e costumes. Com
este sentido da fé, que se desperta e sustenta pela agdo do Espirito de verdade, o
Povo de Deus, sob a direcdo do sagrado magistério que fielmente acata, ja ndo
recebe simples palavra de homens, mas a verdadeira palavra de Deus (cfr. 1 Tess.
2,13), adere indefectivelmente & fé uma vez confiada aos santos (cfr. Jud. 3),

penetra-a mais profundamente com juizo acertado e aplica-a mais totalmente na vida
252

A sinodalidade, vista dessa forma, alcanca dimenséo profunda. Os pastores e 0 povo
avangam juntos para a realizagdo do Reino. Cada cristdo (&), pela uncédo recebida no batismo,
tem capacidade para aceitar e sintonizar-se com as verdades da fé2>3. A sinodalidade universal

deve orientar a vida e a estrutura da Igreja. Esse é sonho que nasce da eterna provocacdo de

250 percebe-se que esse tema tem sido tratado recorrentemente em vérios meios eclesiais catolicos. E algo que
indica a atualidade da recep¢do do Vaticano Il e estd presente em todos os aspectos do pontificado do Papa
Francisco. O desafio de passar da abordagem conciliar & pratica concreta na vida da Igreja ainda requer muito
esfor¢o. A sinodalidade implica revitalizar a capacidade de escutar a Deus e ao proximo. Recentemente,
Mauricio Lopes, secretario-geral da Rede Eclesial Pan-Amazénica REPAM, em um seminario virtual
promovido pela Amerindia em outubro de 2020, discute as repercussdes do Sinodo da Amazonia e descreve
esse desafio: “A sinodalidade é um caminho a ser construido, também com aqueles que pensam diferente,
superando as doencas que atuam contra a sinodalidade: a esclerose sinodal, tipica dos fariseus, os separados,
a misofobia sinodal, 0 medo da contaminacdo e o gnosticismo alienante, que produz um sentimento de
superioridade. Este gnosticismo, ao qual o Papa Francisco se refere na exortagdo pés-sinodal, supe uma fé
encerrada no subjetivismo, prépria daqueles que "absolutizam suas proprias teorias e as impdem aos outros a
fim de submeté-las ao seu raciocinio”. LOPES, Mauricio. A sinodalidade significa diminuir a concentracao
da responsabilidade da missdo nos pastores afirma Cardeal Ramazzini: reportagem de Luis Miguel Medino
sobre o seminario [virtual] Sinodalidade: resposta eclesial entre conversdes e sonhos. Rede Amerindia
Continental. 2020. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/604058-a-sinodalidade-significa-
diminuir-a-concentracao-da-responsabilidade-da-missao-nos-pastores-afirma-cardeal-ramazzini. Acesso em:
26 maio 2021.

21«0 sensus fidei “¢ o sentido da fé ... se refere a um instinto sobrenatural da verdade em matérias de fé, que
corresponderia a fides qua ... O sentido dos fiéis (sensus fidelium) é a crenga da fé e corresponderia a fides
quae, ao que se cré. Por ultimo, o consenso dos fiéis (consensus fidelium) se refere a uma fé compartilhada
por todos os fi¢is” (Cf. SENSUS FIDEI/SENSUS FIDELIUM. In: MERCABA. Enciclopédia Hispano-
Catolica Universal. Disponivel em: https://www.mercaba.org/DicEC/S/sensus_fidei_sensus_fidelium.htm.
Acesso em 1 jun. 2021).

211G 12.
253 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 76.
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surpresas do Espirito®*, pois recuperar o sentido da “sinodalidade episcopal” seria o indicio
de recuperagdo pneumatoldgica®®®.

O tema da sinodalidade tem relacao direta com o primado romano, o qual deveria ser
tratado considerando suas origens biblicas e primitivas. Esse principio é relevante para evitar
0 anacronismo de querer buscar fundamentacdo para a atual forma de exercicio do primado
petrino, desconsiderando o processo historico de seu desenvolvimento®®. Infelizmente, o
tema, que deveria ser o sinal de unidade da Igreja, tornou-se ponto de discérdia no didlogo
entre as diferentes tradicdes cristas?’.

Codina afirma que, no tratamento do tema da sinodalidade e do primado petrino, dois
principios devem ser reconhecidos: o cristolégico e o pneumatoldgico. Sinteticamente, é
necessario considerar que é o Espirito quem conduz a Igreja ao longo da historia, em

fidelidade a Jesus?®®.
2.3.5 O P6s-Concilio

Codina descreve, na linha de Jodo XXIII, metaforicamente o Concilio como o ar
fresco do Espirito que havia penetrado na Igreja, verdadeiro Pentecostes, auténtica primavera.
Nos primeiros momentos, relata que houve grande entusiasmo com a renovacdo da liturgia, a
ampliacdo das perspectivas de dialogo ecuménico e inter-religioso, o aprofundamento e a
difusdo das Escrituras, a valorizagdo do servico das pessoas leigas, entre outros®*®.

No entanto, varios excessos, mesmo nessas areas, provocaram, em muitos setores da
Igreja Catdlica Apostdlica Romana reacdo anticonciliar. O Concilio foi pejorativamente
considerado como “protestante, modernista e comunista”. Houve, de certa maneira,
“involugdao” e Codina concorda com Rahner ao denominar o periodo que se seguiu de
“inverno eclesial”®®®, Mas, o tedlogo latino-americano prefere considerar que tais
circunstancias indicam que o Vaticano Il é um Concilio que ainda estd em processo de

recepcdo e que, como toda obra humana, possui suas limitacGes. A tentativa de alcancar

254 CODINA, Suefios de un viejo teélogo, p. 78.

25 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 157.

2% |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 82.

257 |dem, O Vaticano Il, um concilio em processo de recepgéo, p. 103.
2% |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 86.

259 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 114.

260 |dem, O Vaticano Il, um concilio em processo de recepgao, p. 98-100.
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unanimidade fez com que os textos fossem adaptados para que houvesse aceitacdo de varios
grupos com perspectivas diferentes®!. Posteriormente, isso propiciou o surgimento de
diversas interpretacdes do Vaticano 11252,

Ademais nao foram promulgadas diretrizes especificas para que fossem colocadas em
pratica as mudancas propostas pelo Concilio, como também nédo foram fixadas normas para o
ecumenismo e para participacdo dos (as) leigos (as) na Igreja. A voz dos (as) pobres do entdo
chamado “Terceiro Mundo” teve que aguardar até Medellin, em 1968, para evidenciar suas
reivindicacdes 2.

As contribuigdes do Concilio ainda necessitam ser levadas adiante e, entre 0sS
principais desafios, destacam-se: 0 ecumenismo, o didlogo inter-religioso, a eclesiologia da
comunhdo sinodal, o papel dos leigos (as) na Igreja Catdlica Apostélica Romana, a teologia e
a praxis do ministério; a evangelizacdo do mundo contemporaneo; e, a op¢do pelos pobres.
Outras questbes ndo foram tratadas no Concilio, mas hoje se tornaram extremamente
importantes, como a crise socioambiental, os racismos estruturais e etnicismos, a questéo da
mulher e mais amplamente as questdes de género e aquelas relacionadas a sexualidade e a
familia?®,

Na teologia anterior ao Vaticano I, a Igreja era compreendida em esquema dualista
com o mundo. Essa mesma perspectiva distinguia rigidamente entre o profano e o sagrado, a
natureza e a graga. Ao contrério disso, a GS afirma que Deus e 0 mundo ndo estdo em
oposi¢do. O mundo é obra de Deus e Deus é o mistério ultimo do mundo, e esse é sacramento
de Deus, existindo uma Unica histdria da salvacdo. Dessa forma, passou-se a ver o secular e o
mundano como constitutivos da Igreja e da vida de cada pessoa crist&2e°.

A Igreja, portanto, ndo tem missdo de carater meramente religioso e espiritualista, mas
sua missdo € integral, abarcando as multiplas dimensdes da vida humana. Pode apresentar a
sociedade sua mensagem fundamentada no evangelho, respeitando e promovendo a liberdade

e a responsabilidade social e politica dos (as) cidaddos (&s)2°°.

261 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 103.

262 |dem, O Vaticano II, um concilio em processo de recepgdo, p. 101.
263 |bidem, p. 101-102.

264 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 100-107.

265GS 93

266 CODINA, O Vaticano I, um concilio em processo de recepgéo, p. 94.
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O Concilio se posiciona contréario ao individualismo que marca as esferas da vida
humana, destacando a dimenséo coletiva e comunitéria. Os seres humanos sdo seres sociais e
pertencentes a uma Unica familia. A vida comunitaria respeita os direitos humanos e os da
natureza e busca 0 bem comum. A nocao de humanidade é a de comunidade internacional de
paz, colaboracdo e justica. O fundamento da nocdo de comunidade ndo é meramente
sociolégico ou de qualquer ordem fundamentada na razdo humana. O fundamento é
cristologico, a fonte e 0 modelo sdo a Trindade; e a Igreja é o germe desse povo unido, dessa
comunidade dos filhos e filhas de Deus. A eclesiologia de comunhao esta centrada no Povo de
Deus, na Igreja e na sinodalidade episcopal®®’.

Na perspectiva de Jodo XXIII, era importante que a Igreja estivesse arraigada na
verdadeira Tradicdo, ndo sendo definida por leis, normas ou estruturas, e disposta a ofertar a
todas as pessoas a agua viva do evangelho. Essa orientacdo consistird em um retorno as fontes
da verdadeira Tradicdo, a Cristo. O Vaticano |l volta a Palavra de Deus que esté revelada nas
Escrituras, presente na Igreja e atuante na liturgia. Essa aproximagdo a Palavra, como a alma
do estudo da teologia, facilitara o dialogo com as igrejas da tradicio reformada?®.

Este topico apresentou aspectos do pensamento de Codina a respeito do Concilio
Vaticano Il e da recepcao pds-conciliar. Buscou-se destacar o tratamento dado a eclesiologia e
a pneumatologia, considerando possivel didlogo com a experiéncia da Igreja Presbiteriana
Renovada do Brasil (IPRB). Embora tenha sido evento e fenbmeno promovido pela Igreja
Catolica Apostdlica Romana, no Vaticano Il todas as igrejas cristds sdo convidadas a sair da
comodidade de reproduzir suas tradi¢bes e, sem negar a importancia, viver novos modos de
ser Igreja. Além de reforcar a importancia do equilibrio entre pneumatologia e cristologia na
vida da Igreja, resgata a importancia do papel dos (as) leigos (as) em todas as areas da vida da
Igreja, afirma a importancia da colegialidade e o sentido de unidade da eucaristia. O Concilio
ainda estd em processo de recepcdo e deve ser visto como fato aberto as novidades do
Espirito.

Ao assumir a eclesiologia de comunhdo que caracteriza o Vaticano Il, Codina também
estabelece abertura para o didlogo com as demais tradigdes cristds em relacdo a outros temas
teoldgicos. Essa perspectiva reconhece a legitimidade das teologias produzidas a partir de
contextos socioculturais variados, porque novos modos de ser Igreja sdo frutos da vida no

Espirito. A produgdo teologica latino-americana encontrara, nos documentos produzidos pelo

%67 CODINA, O Vaticano Il, um concilio em processo de recepgéo, p. 95.

268 |hidem.
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Concilio subsidios para o desenvolvimento da Teologia da Libertacdo (TdL) bem como
fomentos para estabelecer o didlogo com outras tradi¢des religiosas.

A reflexéo e vivéncia do Concilio Vaticano Il e sua recepcéo tornou possivel a Codina
se autocompreender também como tedlogo desde a América Latina. N&o se pode separar a
reflexdo sobre a teologia latino-americana do contexto da recepcdo do Vaticano Il. E o
percurso que se abre neste momento e que se considera 0 mais sensivel e relevante deste

capitulo 2.
2.4 A teologia latino-americana

Este topico aponta para o entendimento do que € e como se encontram as teologias
desenvolvidas na América Latina, com destaque para a Teologia da Libertacdo (TdL),
considerando o seu processo de amadurecimento. Considera-se uma TdL dita classica, aquela
que estabeleceu o método da teologia na América Latina, elaborada pelos tedlogos das
primeiras décadas pos-Medellin, e muitos outros discursos na linha libertadora, de modo que
se fala hoje de teologias da libertacdo (das minorias étnicas, ecoteologia, teologia da mulher).

O foco do topico ndo é a descricdo do método e do percurso histérico da TdL ou a
analise do seu sistema teoldgico, mas, acompanhando Codina, propde-se avaliar os desafios
que a TdL e as teologias cristds contemporaneas enfrentam hoje na América Latina.
Considera-se que as tradigdes cristds podem se valer da experiéncia do processo de
amadurecimento historico, teoldgico e pastoral da TdL.

Como se abordou na Introducdo, a Ameérica Latina é espaco de diversidades: cultural,
histdrica, étnica, religiosa, politica econémica, geogréafica, climatica. Falar em América Latina
necessariamente precisa levar em conta 0s povos originrios, 0s povos africanos
transplantados, os colonizadores europeus, 0s imigrantes de todas as partes do mundo, as
inimeras mesticagens e hibridac6es dos que a habitam.

A prépria denominacdo do continente, como América Latina, € ambigua, assim como
0 é a nocdo de identidade latino-americana, que se da muito mais pela negacgdo, pelo que a
América Latina ndo é. E América porque ndo é a india esperada pelos navegadores e nem a
Africa. Essa América é latina porque ndo é a América saxdnica. E latina porque ndo é
hispanica, hibérica, saxédnica ou francesa. E latina porque ndo estd s6 ao Sul ou
meridionalmente a Europa, mas porque € vista desde o Norte como um n&o-Norte: pobre,

periférica, marginalizada. Mas, conforme Libéanio, é justamente dessa posi¢do periférica e
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despertencida do Ocidente que é possivel alcancar outras perspectivas, e que a América
Latina se torna “a metafora do sofrimento humano causado pelo capitalismo”?%°.

A Ameérica Latina é espaco de contrastes e heterogeneidades constitutivas que se
expressam nas diferentes composicdes social, econdmicas e politicas?’. Se, de um lado, ha
heterogeneidade das singularidades territoriais, €tnicas, culturais e demogréficas, ha
homogeneidade representada nos indicadores historicos de desigualdade e pobreza e no fato
de que os povos e paises latino-americanos compartilham séculos de exploracdo econémica e
dominacdo politica europeia e estadunidense que resultaram em que grande parcela da
populacdo do continente ndo tem as necessidades bésicas atendidas, nem conta com redes de
protecdo contra as contingéncias sociais?’*.

Apesar de majoritariamente cristd, a América Latina apresenta imensa complexidade
religiosa e teoldgica em sua matriz religiosa de triplices fontes indigenas, europeias e
africanas?’?. Libanio afirma que a plataforma religiosa latino-americana tem “matriz
dominante sincrética, uma religiosidade de fundo em processo de fragmentacdo e de
subjetivacdo nas consciéncias e uma pluralidade crescente de agéncias religiosas de prestacdo
de servigos”?”®. Codina expressa seu desejo pessoal em relagdo ao labor teoldgico e pastoral

produzido na América Latina:

Sonho que outras formas de teologia ndo sejam menosprezadas ou
consideradas simplesmente "sabedoria", porque ndo possuem ''sumas
teoldgicas", uma vez que a teologia pode ser expressa através de ritos,
simbolos, musicas, tradi¢des etc. Existem muitas maneiras de refletir sobre
fé e religido®™.

269 LIBANIO, Jodo Batista. Impactos da realidade sociocultural e religiosa sobre a vida consagrada a partir da
América Latina. Busca de respostas. Perspectiva Telibolégica v. 37, n. 101, p. 55-58, jan./abr. 2005.

270 Os paises que constituem a regido denominada América Latina sdo as dez replblicas da América do Sul
(exceto as trés Guianas, que fazem parte do Caribe) e as seis republicas da América Central, incluindo
Panama. Nao se incluem Belize, México, Cuba, Republica Dominicana, Haiti e Porto Rico.

211 ALBUQUERQUE, Mariana Cavalcanti. Identidade latino-americana nas concepgdes de Manoel Bomfim e
Octavio Paz: uma andlise do pensamento decolonial. 2017. 120 p. Dissertagdo (Mestrado em Sociologia).
Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2017.

212 BINGEMER, Maria Clara. Teologia latino-americana: Raizes e ramos. Petropolis: Vozes, Rio de Janero:
PUC, 2017.

23 LIBANIO, Impactos da realidade sociocultural, p. 56.
274 CODINA, Suefios de un viejo tedlogo, p. 139.

157



Em suas ambiguidades e complexidades, a América Latina é também tempo e espaco
de muitas maneiras de fazer teologia, de encontro de espiritualidades e de luta contra toda

forma de injustica, violéncia, desigualdades e discriminacéo.
2.4.1 Os desafios da teologia na Ameérica Latina

Codina se refere a TdL como a “teologia que nasceu na América Latina”. A TdL
caracteriza-se pela compreensédo de que a Igreja de Jesus Cristo deve assumir espago e
posicionamento historicos, optando pelos pobres e reconhecendo o seu potencial

215 Importa frisar que a TdL ndo é pratica ou ideologia politica ou social. E

evangelizador
teologia. Embora existam outras perspectivas teoldgicas que atuem no contexto e espaco
latino-americano, propde-se aqui refletir sobre as transformagdes ocorridas no mundo e na
América Latina e como afetam a TdL para o séc. XXI.

Transformacdes tecnoldgicas, politicas, econémicas, sociais, culturais. Ndo ha esfera
da vida humana que néo tenha sido afetada pelas mudancas de paradigmas ocorridas desde a
segunda metade do séc. XX?7®, Diante desse quadro efervescente e instavel, Codina destaca
trés possiveis avaliagbes se a TdL conseguira amadurecer e dar respostas aos novos
momentos: negativa, positiva e critica.

Codina denomina a primeira resposta como “Resposta Negativa”. O carater de
negatividade ou de negacdo é dado pela consideracdo de que a TdL obsolesceu e cessou de
fazer sentido, tornando-se exclusivamente fato histérico, sem repercussdes no presente e
futuro. A “morte” da TdL teria sido declarada a partir dos eventos que culminaram na
simbolica derrubada do Muro de Berlim em 1989. Atribui-se tal fenecimento ao silenciamento
de vérios expoentes da TdL pelo clero catélico e ao martirio de outros (as). Fato é que linhas
jornalisticas e meios de comunicagdo fizeram uso sensacionalista de analises superficiais e
divulgaram informagcdes distorcidas sobre a TdL?"". Muitos setores populares desconheciam
as reflexdes e as obras dos principais expoentes da TdL?"8. A Igreja dos pobres, testemunhada
pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEB), perdeu espaco diante do crescimento de grupos

que produziam releituras ndo ortodoxas da fé cristd e de grupos carismaticos. Acresca-se ao

275 CODINA, Teologia de la liberacion y teologia oriental, p. 159.
278 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 181.
217 |bidem, p. 182.

278 CODINA, Victor. La fe del pueblo pobre. Revista latinoamericana de teologia, n. 35, p. 203-221, 1995.
Disponivel em: http://hdl.handle.net/10972/1216. Acesso em: 26 maio 2020. p. 204.
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cenario a forma como o prdéprio labor teolédgico da Igreja Catdlica Apostolica Romana foi-se
distanciando dos avancos proporcionados pelo Concilio Vaticano 1.

Desde Puebla, em 1979, é significativo que temas como o martirio, 0s movimentos
populares, as dificuldades enfrentadas por cristdos (&s) em paises governados por regimes
politicos que impedem a liberdade de expresséo e a propria TdL ndo tenham sido tratados de
forma relevante?’®. Tal silenciamento se mantera na Quarta Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano realizada em Santo Domingo, em 1992, em que ndo ha mencdo a TdL, mas
a opcdo explicita por um método teoldgico dedutivo, em que nédo se utiliza a realidade como
ponto de partida do fazer teoldgico, como é o marcadamente o método da TdL (ver, julgar,
agir). Os martires do final do séc. XX, icones da luta pela libertagdo na América Latina?®°,
também foram invisibilizados.

A tendéncia negacionista compreende que se deva desconsiderar o percurso realizado
na luta pela libertagdo e que a TdL, em sua esséncia, era uma forma de marxismo disfarcado
de religido?!. A pauta de solidariedade aos (as) pobres e 0 empenho contra a injustica devem
ceder lugar ao acolhimento do neoliberalismo como a melhor forma de promover a
prosperidade na América Latina?®?.

A segunda resposta poderia ser considerada com “Resposta Positiva”. E resposta de
enfrentamento e de continuidade em oposi¢cdo a resposta negativa. Tal tendéncia considera
que a TdL se mantém saudavel, viva e necessaria. Com o aumento da pobreza, provocado
pelo capitalismo neoliberal das décadas finais do séc. XX e primeiras décadas do séc. XXI, na
Ameérica Latina, tornou-se ainda mais urgente um projeto de libertacdo. Considera
fundamental que o cristianismo e a teologia ndo renunciem a opcéao pelos (aws) pobres, que
ndo seja substituida a I6gica de analise da realidade que anima o método ver, julgar, agir; e
gue a memoria dos martires jamais seja esquecida, pois é sagrada.

O enfraquecimento e a crise do socialismo ndo devem ser considerados como
motivacdo para qualquer mudanca na TdL. A base da teologia latino-americana ndo é o
marxismo, mas a libertacdo dos (as) excluidos (as), operada historicamente por um Deus
libertador, anunciada pelos profetas e preconizada na historia de Jesus de Nazaré. A TdL deve

considerar-se impelida a acolher a importancia de outros desafios como a crise

279 CODINA, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 111.
280 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 182.
281 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 114.
282 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 182.
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socioambiental, as lutas pelos direitos das mulheres, das culturas indigenas e afro-americanas.
Os novos enfrentamentos, no entanto, ndo reduzem a opg¢do fundamental pelos (as) pobres e o
carater profético e os caminhos ja trilhados pela TdL 283,

O terceiro posicionamento, considerado por Codina como “Postura Critica”, propde
que sejam reavaliadas as alternativas anteriores e a propria TdL. Em relacéo aqueles e aquelas
que promovem a tendéncia negacionista, a postura critica enfatiza que nao é possivel presumir
que a TdL seja somente modismo ou subproduto do marxismo, muito menos que O
neoliberalismo deva ser assumido como orientacdo teoldgica adequada. Em relacdo a
tendéncia continuista, realca também ndo ser possivel assumir postura que considere a simples
aceitacdo de novos campos, sem qualquer mudanca estrutural, como suficiente para assegurar
a validade da TdL %84,

Codina se insere no terceiro grupo. Compreende a Trindade como modelo de
comunho e libertacdo que alcanca ndo somente a Igreja, mas toda a sociedade?®. Considera
que seja necessario assumir que as inumeras transformacgoes tecnoldgicas, sociais, culturais,
econémicas, politicas e de varias outras ordens implicam na mudanca do paradigma teoldgico
da TdL.

Reflete, ainda, que é possivel que o terceiro grupo se veja diante de um esvaziamento
historico ndo apenas do modelo da TdL, mas de todo o cristianismo. O fato de o mundo
contemporaneo vivenciar transformacdes significativas ndo significa necessariamente que a
TdL esteja em declinio ou condenada ao desaparecimento. Afinal, por sua prépria
autocompreensdo, a TdL ndo se centra em um sujeito imaginario ou repleto de recursos que
assegure modo de vida abastado; mas no sujeito empobrecido e destituido; ndo um sujeito
ontologicamente pobre, mas no ndo-humano, nos (as) excluidos (as) e oprimidos (as) das mais
diversas formas?®. Entdo, conectada com a realidade historica, a TdL, capacitando-se a
formular adequadamente a crise e organizar seu foco, pode encontrar seu caminho em novas
configuragBes historicas?®’.

Codina destaca trés critérios para analisar a atual conjuntura da TdL e a partir dos

quais seja possivel repensar o seu futuro: nova racionalidade para nova realidade, nova

283 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 182-183.
284 |bidem, p. 184.
285 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 39.
286 1hidem, p. 108.
287 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 184.
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iluminagdo teoldgica e nova préxis libertadora. Cada um desses critérios serd ampliado, a
seguir, nos itens 2.4.2 — Novas realidades e novos desafios, que responde ao critério de uma
nova racionalidade para uma nova realidade; 2.4.3 — O Reino de Deus como categoria central
da teologia na América Latina, que responde ao critério de nova iluminacéo teoldgica; e 2.4.4
- A préxis libertadora e os desafios das transformacdes sociais, que responde ao critério de

uma nova préxis libertadora.
2.4.2 Novas realidades e novos desafios das teologias latino-americanas

Como a TdL assume a realidade como ponto de partida e considera que ndo € possivel
ter visdo neutra da realidade, necessariamente as leituras estardo configuradas por fatores
culturais, sociais, econdmicos, historicos, religiosos e psicologicos?®. Na América Latina, a
realidade que estd dada é rodeada pela pobreza que ndo é casual e tem causas reais e
histdricas, que podem ser combatidas e transformadas?®.

Para efetuar a andlise da realidade da pobreza, a TdL desde seus primeiros esfor¢os
utilizou a mediagdo socioanalitica, levando em conta as ciéncias sociais. Esse foi um dos
fatores que provocou a incompreensao por varios setores das tradi¢bes cristds catolicas e
protestantes. Porém, tal critica ¢, no minimo, reducionista, pois a TdL ndo se limitou ao
marxismo e nem se acomodou a essa ideologia®®. Cumpre ressaltar que métodos
socioanaliticos também foram utilizados para a elaboracdo da atual Doutrina Social da Igreja
(DSI) da Igreja Catélica Apostolica Romana.

A partir da aplicacdo da metodologia socioanalitica a realidade da América Latina,
percebeu-se que a relacdo entre os paises latino-americanos, durante décadas segregados

como “Terceiro Mundo”?®, notadamente pobres e subdesenvolvidos, e 0s paises ricos e

288 CODINA, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 122.
289 |dem, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 113.
290 |dem, Suefios de un viejo tedlogo, p. 137.

21 O termo “Terceiro Mundo” foi criado pelo jornalista Alfred Sauvy em 1952 em artigo publicado no
L'Observateur intitulado “Tiers Monde, une planete”. “Tiers monde”, nesse caso, faz referéncia aos paises
fora dos “mundos” comunista e “ocidental capitalista”. O termo é ainda uma transposi¢do do conceito de
“terceiro estado” proprio da estratificacdo social francesa do periodo pré-revolucionario de 1789. [...]. No
caso do “Terceiro mundo”, 0 termo foi popularizado ap6s 1952 e obteve significagbes diferentes” (Cf.
CURADO, Pedro Rocha Fleury. A Guerra Fria e a “coopera¢do ao desenvolvimento” com 0s paises ndo-
alinhados: um estudo de caso sobre o Egito nasserista (1955-1967). 2014. 246 p. Tese (Doutorado em
Economia Politica Internacional). Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2014. p. 31). Os
termos Primeiro, Segundo e Terceiro Mundos foram utilizados durante a chamada Ordem Mundial da Guerra
Fria de 1945 a 1990. Atualmente, os paises sdo classificados pela Organizacdo das Na¢des Unidas (ONU)
como desenvolvidos ou em desenvolvimento, segundo a avaliacdo de um conjunto de indicadores. Os paises
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desenvolvidos, do entdo chamado “Primeiro Mundo”, ndo era somente uma questdo de
indicadores econémicos ou de producdo. A relacdo apresentava caracteristicas que se
identificavam com a categoria de “dependéncia”. Assim, era necessaria uma “libertagcdo”.
Com a derrocada e esfacelamento do socialismo, a teoria da dependéncia tornou-se
insuficiente para explicar as relagdes entre politica e economia em um mundo globalizado no
qual 0s processos se entrecruzam?%2,

Se o0s modelos politicos e econdmicos faliram, a pobreza dos paises néo
desenvolvidos, ao contrario, ampliou-se consideravelmente?®®, Na América Latina, a maior
parte da populacdo é considerada vulneravel, ou seja pouco menos pobre que a larga faixa em
situacdo de pobreza extrema, em um cenario de profunda desigualdade de renda, baixos niveis
de escolaridade, disfuncionalidade do mercado de trabalho com inadequada oferta de
emprego, alto nivel de informalidade e subempregos, fragilidade da rede de protecdo social.
Um cenério inegavel de exclusdo e marginalizagdo que apresenta suas vitimas: criancas em
situacdo de risco social, mulheres, jovens inadaptados (as) e uma série de condi¢des sociais
que geram espécie de “lixo social”. Fala-se at¢ mesmo na necessidade de uma “limpeza
social”?®*, A partir dessa perspectiva, Codina pondera que seria viavel se falar em uma
teologia dos (as) excluidos?®®. Nesse sentido, varios setores da TdL procuram reforcar a opgéo
pelos (as) pobres, ressignificando-a como opgdo pelos (as) excluidos (as).

Independente do insucesso de alguns aspectos do socialismo, os ideais de justica,
solidariedade e fraternidade sdo constitutivos do evangelho. O desafio, porém, é considerar
que as transformacBes que se apresentam exigem que as analises sociais, historicas,
econdmicas e politicas sejam ampliadas com analises antropoldgicas, culturais, psicolégicas,
étnicas, ecoldgicas e religiosas. E preciso alcancar racionalidade mais ampla e polissémica,

296

uma razdo simbdlica Essa racionalidade simbodlica é caracteristica dos paises do

em desenvolvimento também podem ser denominados subdesenvolvidos, emergentes, semiperiféricos ou em
crescimento.

292 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 185.
293 |dem, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 121.

2% MINAYO, Maria Cecilia de Souza. Violéncia contra criancas e adolescentes: questdo social, questdo de
saude, Revista Brasileira de Salide Materno Infantil. Revista Brasileira de Saide Materna e Infantil, v. 1, n.
2, p. 91-102, maio/ago. 2001 Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1519-
38292001000200002&Ing=en&nrm=iso&tIng=pt. Acesso em: 20 jun. 2020.

2% CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 186.

2% CODINA, Una Iglesia nazarena, p. 142.
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Hemisfério Sul. Ela expressa o desgaste provocado pelos desastres ecoldgicos e sociais
resultantes do uso da razdo cientifica e instrumental?®’.
De acordo com Codina, a propria TdL foi gestada na modernidade, em uma

racionalidade caracteristica da Segunda llustragdo?®.

Em consequéncia disso, o
aprimoramento do discurso teoldgico da TdL, face & necessidade de buscar o diadlogo com as
teologias do Norte, trouxe prejuizos para sua aceitacdo em contextos em que prevalece a razao
simbolica. Some-se a isso o fato de que alguns expoentes da libertacdo sdo frequentemente
oriundos dos paises desenvolvidos do Norte do planeta, e outro grupo significativo de
te6logos, mesmo que ndo oriundo da Europa central, realiza sua formagdo em paises europeus
29 Além disso, em muitos paises latino-americanos ndo houve o desenvolvimento autéctone
da TdL, mas a assimilacdo de uma forma importada.

A mudanca para o paradigma da razdo simbolica exige algo mais que simples
ampliacio do paradigma da libertagdo para outros campos. E preciso que se ocupe também
com as opressdes de género, culturais e ecoldgicas. As mulheres, os povos indigenas e afro-
americanos, e 0 planeta Terra ndo sdo apenas objetos a serem libertados. Sdo sujeitos,
protagonistas que tém suas perspectivas, suas propostas e seus paradigmas>.

A consciéncia atual é de que a pobreza ndo designa somente a auséncia de recursos
econdmicos. O empobrecimento tem outros perfis concretos, como género e religido, além de
estarem localizados em problematicas ecoldgicas. Codina considera que a categoria de “classe
social” se tenha tornado limitada e que a razdo militante ndo seja suficiente diante da
complexidade das demandas humanas, pois ja existem outras abordagens teoldgicas na TdL
301.

Assim, surge amplo espectro de teologias, em conformidade com os protagonistas:
feminista, mulherista, indigena, ecoldgica, negra, afro-americana. Na América Latina, a
constatacdo inicial da TdL de que o povo pobre é também Povo de Deus foi ofuscada pelas
demandas de sobrevivéncia diante da pobreza. Mas, conforme Codina, o povo tem grande
capacidade de resisténcia, devido a suas motivacdes culturais, religiosas, utopicas e

ecoldgicas. A libertacdo deve alcancar todas as dimensfes constitutivas dos seres humanos.

297 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 187.
2% |dem, EI Espiritu del Sefior actGa desde abajo, p. 115.

29 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 187.

300 1dem, EI Espiritu del Sefior acta desde abajo, p. 126.

301 1dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 187.
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N&o e possivel tentar mudar a estrutura social ou econdmica sem que se vise também a

transformacao da cultura na qual foram geradas e alimentadas tais estruturas®°.
2.4.3 O Reino de Deus como categoria central da teologia na América Latina

Codina ressalta a importancia da Palavra de Deus para a reflexdo teoldgica libertadora.
A luz da fé, e ndo do marxismo, compreende-se que a pobreza, a exclusdo, a marginalizagio e
a desumanizacdo das pessoas na América Latina sdo contrarias ao plano de Deus,
consequéncias do pecado e da injustica pessoal e estrutural®®,

O Reino de Deus é a categoria central do Evangelho e o paradigma central da TdL. O
projeto de Deus é a salvacdo da humanidade. Nesse contexto teoldgico, ganhou forca a
cristologia®®.

Na leitura da TdL, o Jesus dos evangelhos faz opc¢do historica concreta pelos (as)
pobres. Sao as suas opcdes, como a luta contra o império romano e contra o sistema religioso
excludente do judaismo, que vd@o culminar em sua morte. A ressurreicdo € o testemunho
fundamental de que prevalece a justica de Deus em favor dos (as) excluidos (as) e injusticados
(as). A eclesiologia da TdL afirma a responsabilidade histérica da Igreja para com os (as)
pobres. A Igreja deve se assumir como sacramento histérico de libertacdo, convertendo-se
continuamente para o Reino de Deus.

Porém, a TdL precisou reavaliar o conceito de Reino de Deus que orientava sua leitura
da realidade. De acordo com Codina, ndo é possivel reduzir o Reino a questdes antropoldgicas
e socioldgicas®®. O ndcleo que estrutura 0 Reino de Deus é o mistério pascal da morte e a
ressurreicdo de Jesus. A vida eterna, que é a vida do Reino, comeca nesta vida e nesta Terra,
ndo somente no futuro. O Reino ndo se define apenas a partir do poder econdmico ou politico,
mas de acordo com o Espirito das bem-aventurancas, nas quais os (as) pobres sdo 0s (as)
primeiros (as) destinatarios (as). Outro aspecto importante € que o Reino ndo se define
exclusivamente a partir de Cristo, mas também a partir do Espirito3°®.

Vale lembrar que houve varias interpretagdes a respeito do Reino de Deus:

apocalipticas, carismatico-misticas e temporalistas. A cristandade medieval considerava que a

302 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 188.
303 |dem, EI Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 126.

304 |dem, Una Iglesia nazarena, p. 144.

305 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 189-190.

306 |dem, EI Espiritu del Sefior actta desde abajo, p. 127-128.
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Igreja ja € o Reino de Deus na terra. A modernidade, reagindo ao eclesiocentrismo,
secularizou o Reino, traduzindo-o em categorias historicas de evolucdo, revolugdo e
progresso. E, em todos esses casos, Deus desapareceu do horizonte. Restaram 0s seres
humanos, 0s quais, por seus meios, incumbiram-se de alcancar os objetivos do Reino, ainda
que, para alcancar o desenvolvimento, justificassem violéncia e exclusdo da maioria®"’,

A teologia moderna e a TdL utilizaram o conceito de historia e de evolucdo para
afirmar que o Reino de Deus tem relagdo com a histdria presente. A salvacdo € fato histérico
atual. Ocorre, no entanto, que, diante da faléncia do socialismo, da crise socioambiental e de
outras situacOes que expuseram a fragilidade dos modelos de transformacgéo e progresso
humano excessivamente otimistas da modernidade, a TdL precisa reavaliar seus paradigmas.

Codina considera que o conceito moderno de tempo, utilizado pela TdL, condicionou a
compreensdo do Reino e acarretou certo “messianismo” acritico. E preciso considerar que o
projeto de cristianismo militante e messianico ndo tem mais a forca transformadora necessaria
para a América Latina®8,

O tempo biblico é tempo da graca e da salvacdo que vem do Deus presente na histéria
do povo; é tempo rico e diferenciado, que ndo se prende a visdo moderna, linear, ascendente e
cumulativa. O tempo, nesse sentido, estd “encarnado” na histéria humana e ndo é homogéneo,
uniforme ou indiferente & realidade dos seres humanos. E tempo surpreendente, que n&o
cresce uniforme, mas € pleno de graca e repleto de momentos “fortes”, como a “hora” joanina
e o “kairds” paulino. Esse tempo esta sempre aberto as novidades de Deus e respeita 0s ritmos
dos povos, sem violéncia, com paciéncia e serenidade. Ndo é tempo que se prende as
previsdes ou planejamentos. Sem espetaculos ou performances, é tempo de esperanca. Essa
forma de ver e vivenciar o tempo caracteriza o Reino de Deus>®.

O Reino ndo sucumbe a projetos politicos, econémicos ou ideoldgicos. Ndo se prende
sequer as limitacdes que a Igreja estabelece por meio de seus projetos culturais e histéricos.
Ademais, para se tornar realidade, o Reino considera o protagonismo dos (as) pobres. Mas seu
carater dindmico ndo se define somente a partir de Cristo, mas, igualmente, a partir do

Espirito. O Reino de Deus é a agdo do Espirito na historia humana, prenhe de novidades e

307 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 191.
308 |bidem, p. 192.
309 |bidem, p. 193.
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imprevisivel, que se move na estrutura pascal de acdo. Codina amplia os horizontes da
compreenséo teoldgica do Reino a partir do critério pneumatico>°.

O Espirito ndo age segundo as perspectivas humanas que, muitas vezes, sao violentas
e discriminatdrias, mas como “brisa suave” provoca a transformagao a partir do interior,
comecando de baixo, a partir dos (as) excluidos (as) da histéria. Recusando o0 mito de que 0s
(as) pobres sejam os (as) portadores (as) messianicos de salvacdo, é necessario afirmar que
somente Deus salva, que ha somente um Senhor e somente o Espirito fertiliza a terra, que

311 O Espirito no esta preso a Igreja,

clama pelos pobres e excluidos; que da vida e ressuscita
mas é quem impulsiona a Igreja a viver em solidariedade, antecipando o Reino3'2,

Para ndo incorrer na possibilidade de se tornar voluntarista, pragmatista ou
funcionalista, a TdL precisa admitir conjuntamente fundamentos cristologicos e
pneumatoldgicos®®. Codina alerta que tal reposicionamento ndo implica assumir se
estabelecer em configuracdo de negligéncia ou de resignacao diante da realidade. Ainda que
seja regido com muitos recursos e variadas riquezas, a pobreza extrema continua crescendo na
América Latina®** e demanda um posicionamento de solidariedade, de fraternidade.

Por dbvio, € indiscutivel a necessidade de transformar as estruturas sociais que
promovem a injustiga, pois é fundamental apresentar sinais de que o Reino de Deus esta
presente na histéria e ndo se alinha aos sistemas de exclusdo. A realidade deve ser
transfigurada, em direcdo ao novo céu e a nova terra, mas ndo com violéncia ou por meio de
discursos ideoldgicos. Segundo Codina, é preciso seguir os caminhos da cruz e da
ressurreicdo no ritmo pascal do Espirito3®.

A libertacdo que provém do Reino e de sua aproximacgdo do Reino ndo é apenas
resultado do empenho humano, mas dom de Deus, graca e fruto do Espirito. Tal fruto ndo é
algo que se acessa plenamente na histéria. O (a) cristdo (&), como ser humano, tem limitacdes
e caminha sem apreensdo completa e definitiva, como quem anda na escuriddo, sem
seguranga, mas aceitando a cruz, pela fé fundamentada na ressurrei¢cdo. O povo persevera

paciente e esperancosamente, mesmo diante das transformacfes politicas, econémicas e

310 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 128.
311 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 226.
312 |bidem, p. 49.
313 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 125.
314 1bidem, p. 106.
315 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 193.
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ideoldgicas, ndo se confiando exclusivamente em estruturas intelectuais, racionais ou
ideoldgicas que prometem milagres fora da realidade, pois persevera com paciéncia na
esperan¢a de um amanha promissor. Os (as) insignificantes fazem a experiéncia da esperanca
celebrante em meio & historia. Sdo os kairds, os momentos fortes da vida, os ciclos das
estacOes, as vivéncias significativas junto a comunidade de fé, com a sociedade e na vida
pessoal que trazem sentido para o tempo, em ritmo que muitas vezes se distingue dos ciclos
oficiais®®. Reino e libertagdo ndo sdo utopias, mas estdo relacionados intimamente com a vida
cotidiana 3.

Na visdo de Codina, a TdL precisa se empenhar em desenvolver em outros termos e
categorias a dimensdo escatologica. Ndo é possivel assumir conceitos de tempo e Reino
somente a partir da modernidade ou a partir de acentos messianicos. E necessario conjugar a
reserva escatologica®® com a instancia escatologica®®.

Retoma-se a imprescindibilidade de uma razdo simbdlica que amplie a compreensao
da dimensdo escatoldgica. A escatologia biblica e popular ndo se define em modelos de
ordenacdo do tempo, nos quais 0 universo seja reduzido a conceitos racionalmente
alcancaveis. Constitui-se por simbolos e na vivéncia de um tempo que é kairds. O fato central
da fé cristd ndo se define totalmente no plano da racionalidade empirica, revela-se de forma
simbdlica no mistério pascal e no amor fraternal, em que a eucaristia € o seu sacramento®?°,

A partir dessas consideracdes, percebe-se que o desafio para a TdL sera recuperar ou
aprofundar a dimensdo mistica. Assumindo o carater misterioso da fé, sera possivel a abertura
de um caminho para nova praxis libertadora®!, desde que se abra a uma racionalidade
simbdlica, apta a dialogar com a vivéncia das pessoas, na América Latina, na

contemporaneidade.

316 CODINA, Una Iglesia nazarena, p. 62.
317 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 194.

318 URIBARRI BILBAO, Gabino. La reserva escatoldgica: un concepto originario de Erik Peterson (1890-1860).
Estudios  Eclesiasticos, v. 78, n. 304, p.29-105, jan/mar. 2019. Disponivel em:
https://repositorio.comillas.edu/xmlui/bitstream/handle/11531/10271/Reserva escatologica
EE.pdf?sequence=1&isAllowed=y. Acesso em: 26 maio 2020.

319 CODINA, A Igreja, simbolo profético-pascal do Reino na historia, p. 61.
320 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 194.
321 |bidem.
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2.4.4 A préxis libertadora e os desafios das transformacdes sociais

A TdL se definiu como teologia que nasce e culmina na préatica social e pastoral.
Encarrega-se da realidade, tomando-a sobre si, assumindo a opgdo por lugares e sujeitos
concretos. Na América Latina, isso significou optar pelos (as) pobres e, em acéo libertadora,
ajudar os (as) crucificados (as) do mundo a descerem da cruz. No entanto, tal perspectiva deve
ser reavaliada a luz das transformacdes ocorridas nas Ultimas décadas.

As perspectivas de mudancas estruturais imediatas ndo se concretizaram. As
transformacdes mostraram-se mais demoradas e trabalhosas do que o esperado. O fundamento
biblico, destacando o Exodo como referéncia para a dinamica libertadora de Deus, foi
amplamente difundido, tornando-se quase ‘“caricatura barata da TdL” e que lhe carreou
inlmeras criticas. Em muitos aspectos, prevaleceu a imagem deturpada, além do uso
inadequado, que certos setores empreenderam para alcancar interesses sociais e politicos®?2.

Ndo é possivel tratar a realidade de modo simplista. Os tecidos sociais e econdmicos
sdo por demais complexos para permitir mudancas rapidas. As revoluces podem fracassar se
ndo forem precedidas por adequado processo de conscientizacdo. Nao ha chave hermenéutica
Unica ou grande narrativa capaz de abarcar a historia humana®?3. O que é humanamente viavel
€ 0 acesso a pequenos relatos, localizados, circunstanciados, atos libertadores pontuais,
acanhadas mudancas que, paulatina e residualmente, provocam transformacgdes em todas as
dimensdes da vida humana3?,

No ambito geral, varios movimentos sociais ganharam visibilidade nos altimos anos
como os de sustentabilidade ecoldgica, direitos humanos e feministas. Percebe-se a tomada de
consciéncia em relacéo a dimensdes sociais, éticas e civicas. Como exemplo disso, Codina faz
referéncia ao que tem acontecido com as Comunidades Eclesiais de Base (CEB) e com os
grupos de base. Mesmo que tais agrupamentos e comunidades tenham perdido vigor politico,
desenvolveram forca cultural, civica e ética. Dai, pode-se admitir que a TdL é demandado
recuperar, em suas raizes, um cristianismo mais ético que politico3?.

Além da revisdo de sua racionalidade para se elaborar em dimensdo simbdlica; da

reavaliacdo de sua escatologia com a assuncdo da dimensdo mistérica da fé, compreendendo o

322 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 194, p. 194.
323 |dem, Para compreender a eclesiologia desde a América Latina, p. 122-124.
324 |dem, La fe del pueblo pobre, p. 25.

325 |dem, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 196.
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ritmo kairético da histdéria e do tempo no processo de instalacdo do Reino de Deus; do
reposicionamento das utopias e distopias de intervencdo messianica para dimensdo mais ética,
a TdL precisa, também, abracar a especificidade da espiritualidade na América Latina.
Codina, em relacdo ao acento pneumatico, da énfase a trés pontos: a) a auséncia do
acento pneumatoldgico, representando pelo parco desenvolvimento da aproximacgdo entre a
pneumatologia e a questdo dos (as) pobres no labor eclesial e teologico catélico latino-
americano; b) a reflexdo sobre a forma como se da o acento pneumatolégico nos movimentos
pentecostais e carismaticos; e, ¢) a percep¢do da abertura, especialmente dos (as) pobres da
América Latina, para varias formas de espiritualidade. Esses trés temas sdo fundamentais para
a reflexdo da TdL, pois na avaliacdo de Codina, o déficit pneumatoldgico percebido na
tradicdo cristd ocidental também pode ser identificado no labor teoldgico e na préatica pastoral

da TdL3?. S30 os temas que se discutem na sequéncia.
2.4.5 O caréter especifico da fé na Ameérica Latina

E fato que a mesma desigualdade social e econémica entre paises ricos e pobres pode
ser observada nas manifestacdes historicas das igrejas dos paises emergentes, denominados
por de Codina de “Terceiro Mundo”. A desigualdade explicita se manifesta entre as igrejas
locais da mesma tradicdo cristd, como é o caso da Igreja Catdlica Apostolica Romana, a qual
Codina pertence e se autorreferencia. Apesar de muitos esforgos empreendidos, as igrejas da
tradicdo catdlica apostolica romana na América Latina sofrem com déficit generalizado de
agentes pastorais; no acesso aos colégios privados confessionais; na formacao catequética.
Percebe-se que as paroquias localizadas nas regides centrais sao mais bem assessoradas pela
presenca pastoral de religiosos (as) do que aquelas localizadas nos bairros periféricos. Os (as)
mais pobres tém acesso limitado as Escrituras e enfrentam restricBes para participarem como
protagonistas na liturgia da Igreja, encontrando dificuldade em acessar também os textos e
documentos do magistério. Sequer conhecem 0s materiais a respeito da TdL. Essas pessoas
estdo ainda mais susceptiveis ao distanciamento entre a fé e a moral oficiais®?’. Certamente, a
situacdo ndo é diferente na tradicao crista protestante histérica ou pentecostal.

Muitos aspectos do desenvolvimento da espiritualidade sdo demasiadamente onerosos

para a maior parte dos (as) fiéis, como os longos retiros espirituais e 0 acesso a textos e livros

326 CODINA, A teologia latino-americana na encruzilhada, p. 197.
327 |dem, La fe del pueblo pobre, p. 204.
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teologicos e doutrinais. Mesmo o0s paises latino-americanos em vias de desenvolvimento
ainda padecem de limitado nimero de centros de estudos teoldgicos com acesso ao
desenvolvimento das pesquisas e dos avancos exegéticos e hermenéuticos na leitura das
Escrituras. Pode-se generalizar, sem receio, que a maior parte das pessoas segue vivendo sua
piedade religiosa e seus ciclos de vida da mesma forma que lhes foram passadas por seus
antepassados®?®,

Embora a pneumatologia tenha encontrado elaboracdes que procuram sanar o déficit
no tratamento do tema na tradicdo cristd do Ocidente, ndo ha aproximacdo real entre a
pneumatologia e os (as) pobres. Muito embora algumas abordagens pneumatoldgicas sejam
sensiveis aos (&s) pobres e a pobreza, ndo se desenvolveu a compreensdo de como o Espirito
atua a partir daquelas pessoas insignificantes que estdo a margem dos sistemas eclesiasticos e
sociais. Também ndo ha entendimento de como discernir as aclGes do Espirito
historicamente3?°.

O distanciamento dos (as) pobres e da pobreza, em relacdo a teologia, no geral, e a
pneumatologia em especifico, pode ser tomada como consequéncia do “cristomonismo” das
teologias ocidentais. Codina destaca o fato de que os paises ricos ou ja desenvolvidos nédo
experimentaram ou necessitaram da acdo libertadora do Espirito da mesma maneira que as
regides mais empobrecidas da América Latina®®.

Codina avalia que, no contexto catélico, apenas a partir da experiéncia do Espirito na
América Latina e do trabalho realizado em Medellin, pode-se falar em convergéncia entre a
pneumatologia e a questdo da pobreza. A demora em conciliar os dois temas sdo alguns dos
fatores que abriram espaco para o surgimento de alternativas que reivindicam a presenca do
Espirito, como 0s movimentos pentecostais e carismaticos na tradi¢do cristd. Na percepg¢do de
Codina, é necessario refletir se tais iniciativas podem ser consideradas alienacdo, como
substitutos do Espirito, ou se sdo de fato sinais dos tempos®! e por isso propde avaliar as
condi¢des em que surgem e crescem.

A modernidade trouxe indmeros e significativos avancos. Em muitos aspectos, houve
saldos positivos na melhoria da qualidade de vida, como o aumento da longevidade e acesso

as inovagdes tecnoldgicas para diagndstico e tratamento de disfuncdes e doencgas. Na Ameérica

322 CODINA, La fe del pueblo pobre, p. 205.
329 |dem, EI Espiritu del Sefior actiia desde abajo, p. 103.
330 1bidem, p. 104.

331 |bidem.
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Latina, tais avangos ndo alcancaram todas as pessoas. Os paises subdesenvolvidos ou em vias
de desenvolvimento experienciam conflituosa contradicdo de valores. Os meios de
comunicacdo em massa divulgam modo de vida que ndo condizem com as possibilidades da
maioria das pessoas do continente. Essas pessoas, diante dos apelos do consumismo, da
secularizacdo da vida, do pluralismo religioso, entre outros, abandonam suas tradi¢des de fé,
por ndo enxergarem compatibilidade com os novos tempos ou passam a vivencia-las de forma
esquizofrénica, incoerente e desagregada, por meio de estratégias de enfrentamento que
reduzam os conflitos entre o contemporaneo e o tradicional 2.

Novos movimentos religiosos proliferam, sobretudo, entre as pessoas mais pobres,
como os (as) migrantes desalojados (as), moradores (as) das comunidades na periferia das
grandes cidades, trabalhadores (as) em subempregos ou na informalidade que subsistem
precariamente. As novas propostas espiritualistas se mostram mais acessiveis e com
perspectivas de mudangas concretas no modo de vida dessas pessoas. Em muitos casos, 0
povo encontra espacos de oracdo, comunhdo, de servico para os (as) leigos (as), além de rede
de protecdo social que os (as) auxiliam a lidarem com as degradacdes provocadas pelas
adiccdes, violéncias, abusos sexuais, entre outros subprodutos da degradacdo urbana®®®. E
preciso reconhecer que esses movimentos causam impacto e provocam releituras teolédgicas
em varias igrejas cristds historicas. Entre esses movimentos, Codina destaca 0 movimento
pentecostal evangélico e 0 movimento carismatico catdlico®3,

O pentecostalismo assumiu diversas formas de atuacdo, influenciou a tradicéo
protestante historica e fez surgir grupos autdnomos. E preciso discernimento diante do grande
namero de énfases que sdo apresentadas, muitas vezes, em um misto de magia, sincretismo e
utilitarismo. No entanto, as pessoas testemunham experiéncia de profunda conversio®®. O
pentecostalismo cria espagos de celebracdo litdrgica participativos, ambientes de festas, nos
quais € possivel experimentar atmosfera de liberdade e de espontaneidade. A exemplo disso
sdo as expressdes corporais que acontecem durante as celebragdes de forma livre para
homens, mulheres, criangas, idosos. Para o observador externo, podem parecer mera catarse
emocional. 1sso ndo nega o cuidado necessario com 0s exageros, mas valoriza 0 momento

singular de encontro com o sagrado que afeta o ser humano em todas as suas dimensfes. O

332 CODINA, La fe del pueblo pobre, p. 205.

333 |bidem, p. 206.

334 1dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 128.

3% |dem, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 106-107.
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pentecostalismo também afirma o sacerddcio universal dos (as) crentes, de forma que os (as)
leigos (as) podem assumir o protagonismo na vida da Igreja. Os (as) pentecostais provocam
constante revisao acerca do cuidado com a pneumatologia tedrica e experiencial em igrejas e
teologias cristds.®*® O tema do pentecostalismo sera tratado com maior aprofundamento no
capitulo 3.

A Renovagdo Carismética Catolica (RCC) irrompe, inicialmente, no contexto de
profissionais liberais e se expande aos setores populares. Os Documentos de Malinas
fundamentam varios aspectos das orientaces teoldgicas e pastorais para 0 movimento®¥.
Reserva-se espaco para a discussdo da RCC e dos Documentos de Malinas no capitulo 3.
Vale, no entanto, registrar que segundo Codina, a RCC amadureceu biblica e teologicamente
e que é preciso acolher a interpelacdo que faz e refletir sobre a pneumatologia teolégica e
pastoral na Igreja Catdlica Apostolica Romana®,

Outro carater especifico da fé na América Latina é que os grandes edificios
ideoldgicos construidos no séc. XI1X passaram por profundas reavalia¢cdes, mas, ainda assim,
sdo deslumbrantes pela capacidade de englobar e dar sentido a realidade. Nem sempre 0s
grupos sociais menos favorecidos estdo preparados para discernir o que realmente é valido
nessas ideologias na contemporaneidade. Embora sua influéncia se tenha reduzido, ainda séo
sedutores para quem sofre o desespero pela sobrevivéncia. As sociedades contemporéaneas
convivem em um ambiente permissivo. Os valores da moral, considerada tradicional em
relacdo ao casamento, sexualidade, ética pessoal, solidariedade, entre outros, sao
questionados. Comumente opta-se pela vida, mesmo que isso signifique envolver-se em
atividades ilegais, como o tréafico de entorpecentes ou até mesmo com o terrorismo.

A mistica dos movimentos esotéricos preenche as lacunas deixadas pela Igreja em

relacdo & mistica na perspectiva crist&3*°

, pois questiona e oferece interpretacfes diferentes
para os profundos dilemas existenciais como a vida apds a morte, a questdo do mal e da dor, o

autoconhecimento e o relacionamento com a cria¢do. Diante das indagacOes e releituras das

338 CODINA, El Espiritu del Sefior acta desde abajo,, p. 107.

337 SUENENS, Cardenal Leon Joseph, Documento de Malinas 2: Ecumenismo y renovacion carismatica
orientaciones teoldgicas y pastorales. Disponivel em:
https://okarccblog.files.wordpress.com/2012/12/documento-de-malinas-2.pdf, Acesso em: 26 maio 2020.

338 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 108.

339 |bidem.
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muitas espiritualidades, as pessoas que professam a fé cristd tradicional pouco fundamentada
podem se ver confusas®4.

Movimentos de espiritualidade New Age, movimentos misticos, outros de tendéncia
orientalista, ordens ocultistas e terapias alternativas, no entanto, evidenciam que ndo se
concretizaram 0s prognosticos pessimistas que consideravam que as dimensdes da
espiritualidade estavam destinadas ao desaparecimento. A mistica, a espiritualidade e o
sagrado s&o valores fundamentais para a realizagdo humana*.

Embora as tradicOes cristds facam observagdes criticas e se posicionem com
discernimento frente a essas propostas, Codina considera que esses movimentos
possivelmente podem permitir redescobrir dimensdes do Espirito que foram esquecidas®#?. Ha
testemunhos de curas, conversdes, renovacdo e até mesmo ecumenismo entre grupos de
diferentes tradicoes>*.

As juventudes constituem um dos segmentos que sofrem de maneira mais intensa
esses desafios, pois muitas vezes distantes da convivéncia da comunidade de fé e da vivéncia
das tradi¢Ges da Igreja, nao tém referéncias de valores familiares e sociais que Ihes permitam

dialogar e trocar experiéncias®*.
2.4.6 O martirio esté nas bases da teologia na América Latina

O martirio é categoria fundamental no universo teolégico de Codina, que o posiciona
como aspecto diferencial no desenvolvimento da teologia na América Latina. Diante da
configuracdo historica e endémica de pobreza, injustica, exploracdo e espoliacdo, a teologia
ndo pode se furtar a se implicar e estar preparada para fazer frente, no minimo como horizonte
e inspiracdo, ao caos e a desumanizacdo que colocam a vida em risco. Ao se referir ao
assassinato de Ignacio Ellacuria®*®, por exemplo, Codina mostra a for¢a do engajamento entre

a teologia e a opcdo libertadora testemunhados na opcao martirial.

340 CODINA, La fe del pueblo pobre, p. 206.

341 CODINA, El Espiritu del Sefior actia desde abajo, p. 108.
342 |bidem, p. 105.

343 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 129.

344 |dem, La fe del pueblo pobre, p. 206.

345 Ignacio Ellacuria nasceu na Espanha em 9 de novembro de 1930 e foi assassinado em 16 de novembro de
1989 em EI Salvador, juntamente com outros cinco jesuitas e duas mulheres. Para aprofundamento na
teologia, obra e martirio de Ignacio Ellacuria remete-se a coletanea organizada por Luis Martinez Saavedra,
volume 37 da colecdo La part-Dieu, Ignacio Ellacuria. Le peuple crucifée. Le Roayume, les pauvres et
I’Iglise. Ecrits de San Salvador, 1973-1989. Paris: Editions jésuites, 2020.
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A morte violenta de Ellacuria e a de seus companheiros ndo é apenas resultante de
conflitos politicos, econdémicos e militares, mas é martirio, pois é consequéncia da escolha
pelo trabalho que € feito em justica e que desvela o poder da injustica, da opcéo pelos (as)
excluidos (as) e desvalidos (as), da fé que se realiza na opcao pela libertacdo anunciada pelo
evangelho, pela utopia de nova terra e novo céu. Essa op¢do, em El Salvador e em muitos
lugares da América Latina, é conflituosa, como foi a de Jesus, a de monsenhor Oscar
Romero®#® e a de tantos (as) outros (as) martires da historia da Igreja®*’.

O martirio ndo é violéncia e sacrificio vivenciados apenas pelos (as) cristdos (as) dos
primeiros séculos. E enfrentamento decorrente de opcio pessoal, pastoral e teoldgica que
conflita com interesses antagdnicos ao Reino de Deus. Na tradi¢cdo biblica, a fé na
ressurreicdo nasce em contexto martirial, a partir da convic¢do de que Deus ndo abandona o
povo vitimado pela injustica, antes sofre com ele e se compadece de seus ferimentos®4,

A Igreja primitiva vivia sob tal impulso, resultado da presenca e da acdo do Espirito
Santo. Mesmo diante das dificuldades geradas pelas incompreensdes e perseguigdes politicas
e religiosas, era uma Igreja alegre, audaciosa, com impeto missionario e forca diante do
martirio iminente34°,

Na América Latina, o martirio esta relacionado as perseguicdes, caltnias, difamacoes
e muitas outras formas de discriminagéo e de marginalizacdo, culminando frequentemente em
morte violenta, muitas vezes plblica®°. Ndo poucas vezes, os martires cristdos do séc. XX
foram simples pastores, amados pelo povo crente, tidos como santos, cujo testemunho trazia
credibilidade para Igreja, até mesmo além da América Latina. Em outros casos, foram pessoas
que reconheceram que a condi¢do de opressdo e de marginalizagdo era consequéncia de
sistemas econdmicos, sociais e politicos injustos, incompativeis com a perspectiva da fé e
proposta do Reino de Deus e, diante dessa constatacdo, mobilizaram-se a buscar alternativas

para a libertagio®.

346 Oscar Arnulfo Romero y Galdamez nasceu em S&o Salvador, em 15 de agosto de 1917 e foi assassinado em
24 de marco de 1980. H& muitas obras sobre o trabalho pastoral, teolégico e o martirio de Dom Romero. A
perspectiva de martir da libertacdo pode ser vista em BINGEMER, Maria Clara. Dom Oscar Romero Martir
da Libertacdo. Rio de Janeiro: Editora Santuario, 2012.

347 CODINA, Victor. Ignacio Ellacuria, tedlogo y martir, Revista latinoamericana de teologia, v. 7, n. 21, p.
263-269, 1990. p. 269.

348 |dem, Una Iglesia nazarena, p. 37.
349 |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 91.
350 |dem, EI Espiritu del Sefior actuia desde abajo, p. 18.
31 Ibidem, p. 22.
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E sintomatico que em configuragBes historicas em que o clero se torna escasso, leigos
e leigas da comunidade eclesial se comprometam com o projeto libertador. Codina inclusive
observou, a partir do que é experimentado nas CEBs, que grande parte das iniciativas €
liderada por mulheres que lutam pela justica, pela liberdade e contra a discriminacdo. S&o
mulheres martirizadas e reprimidas pelo fato de serem mulheres: mineiras, camponesas,
indigenas que, muitas vezes, sdo violentadas e torturadas por causa do Reino de Deus e da sua
justica. Codina desvela a disposicdo evangélica e corajosa dessas cristds que trazem a
dimensdo feminina e materna do Espirito, da Ruah que cria e da vida, que ¢ libertadora e mae
dos pobres®?2,

A memoria dos martires é uma das bases teoldgicas e espirituais da TdL. Ressalta o
comprometimento com a Igreja dos pobres, leigos e leigas da Igreja e de toda a sociedade e
tem acento pneumatico forte. Muito mais que apenas falar sobre a pobreza, propde vida
religiosa inserida entre os (as) pobres.

A TdL ¢ fruto de experiéncia espiritual vinculada a uma opg¢do concreta diante da
realidade, é experiéncia do Espirito fazendo a Igreja renovar-se a partir da realidade do povo e
ndo somente a partir dos ambientes hierarquicos. E o Espirito que permite ao povo encontrar
forgas para lutar por um mundo mais justo e seguir Jesus até o martirio. A tarefa libertadora é
a libertacdo com o Espirito e reline homens e mulheres; pastores e bispos que se colocam a
servico dos (as) mais pobres, sem intimidar-se com a possibilidade de martirio iminente®3. A
“espiritualidade libertadora” que, muitas vezes, chega ao sofrimento psiquico, moral, social e
fisico, se compromete com a justica, contemplando Jesus nos (as) crucificados (as) do mundo.
O esforco profético martirial se estende a todos os setores da vida da Igreja®*,

Somente pela presenca do Espirito a Igreja conseguiu manter sua fidelidade a fé
apostolica ao longo dos séculos. O Espirito Santo é quem assiste a Igreja no anuncio e na
confissdo da fé, mesmo diante da possibilidade do martirio, o qual é tdo contemporaneo

quanto a condicao opressiva e desorganizadora da injustica®>®, como Codina testemunha:

Nos anos seguintes a Medellin e Puebla, as ditaduras militares dardo a essa
perspectiva libertadora um tom de martirio: bispos como Romero (EI
Salvador), Angelelli (Argentina), Gerardi (Guatemala), catequistas,

352 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 23-25.
38 |bidem, p. 119.
35 Ibidem, La fe del pueblo pobre, p. 208.
3% |dem, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 104.
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camponeses, religiosas e religiosos, indigenas, trabalhadores, mulheres e
criancas ... serdo martires do Reino e de sua justica. Te6logos como Ellacuria
e seus colegas; professores universitarios, também testemunhardo que a
teologia e a reflexdo universitarias, ao ouvir o clamor dos pobres e adotar
posicdo libertadora, sdo proféticas e perigosas em um mundo de injustica®®,

E a partir da relagdo equilibrada entre a cristologia e a pneumatologia libertadoras por
visarem ao Reino que nasce um novo modo de ser Igreja. Uma eclesiologia pneumatolégica
necessariamente desenvolve antropologia a partir da espiritualidade popular, que é também
martirial®®’. Ao escutar o Espirito, por meio do clamor dos (as) pobres, a Igreja colhe frutos
realmente evangélicos: bispos e pastores empenhados nas lutas pela libertacdo do povo; vida
religiosa, inserida em setores pobres e populares do continente; o empenho ecuménico de
diferentes igrejas histéricas locais que unem suas forgas para promover a libertacdo do povo.
Todas essas sdo realidades explicitas em que se circunscrevem o martirio®®,

Na América Latina, no entanto, o martirio ndo esta restrito a defesa da fé. Os (as)
martires latino-americanos (as) lutam pela defesa dos direitos humanos e da justica. Séo
martires da humanidade, do Reino de Deus, como Jesus de Nazaré. Também sdo “martires
passivos™®®, como as criancas. Lamentavelmente, as pessoas que provocam a dor e o

sofrimento sdo, muitas vezes, cristdos e cristis da Igreja®®

, conservadores (as) defensores (as)
do cristianismo ocidental, dos interesses de setores dominantes, orientando-se em defesa da
manutencdo dos valores econdmicos e politicos®®?.

Este tdpico objetivou apresentar aspectos da teologia latino-americana na perspectiva
de Victor Codina. Procurou-se destaca-los considerando a possibilidade de viabilizarem o
didlogo com a tradicdo protestante pentecostal renovada no Brasil. Foram apresentados 0s
desafios e especificidades da teologia latino-americana na contemporaneidade.

A TdL representa o labor teoldgico latino-americano por exceléncia, mas precisa se
realinhar criticamente para os enfrentamentos que se lhe apresentam e continuar significativa

e relevante. Victor Codina ressalta que na América Latina predominam condicGes de

36 CODINA, “No extingais el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 189.
357 |dem, El Espiritu del Sefior actia desde abajo, p. 134.
38 |dem, “No extingdis el Espiritu” (1Ts 5,19), p. 191.

39 1dem, Victor, Los ejercicios en la vida ordinaria del pueblo, Revista latinoamericana de teologia, v. 11, n. 31,
p. 91-104, 1994, p. 98.

360 |dem, EI Espiritu del Sefior acttia desde abajo, p. 26.

31 |dem, Una Iglesia nazarena, p. 69.
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desigualdade social e inumeras injusticas, mas também de criatividade e diversidade cultural.
Todas as tradicOes religiosas que se desenvolvem nesse contexto serdo igualmente
condicionadas por essa realidade. Para superacdo das consequéncias negativas das condicdes
sociais, politicas, econémicas e culturais, uma teologia cristd latino-americana significativa e
relevante precisa assumir o Reino de Deus como categoria teoldgica, cujo nucleo estruturante
seja 0 mistério pascal da morte e ressurrei¢do de Jesus, e uma racionalidade simbdlica que lhe
permita se articular epistemologicamente, se revolucionar na releitura da realidade das
Escrituras, e se aproximar e se comunicar com a contemporaneidade latino-americana. A vida
eterna, que € a vida do Reino, comeca nesta terra e no tempo presente, ndo apenas no futuro,
com destaque para a afirmacdo de que o Reino também é acessivel aos (as) pobres. Eles e
elas, os (as) insignificantes e irrelevantes se constituem lugar teoldgico privilegiado.

As consideracOes teoldgicas a respeito da relacdo entre o Espirito e a Igreja, como
discutidas no capitulo 1, quer seja no ambito do didlogo entre diferentes tradi¢bes cristas ou
mesmo no interior de cada tradicdo, com suas particularidades, devem assumir que 0S
equivocos historicos podem ser evitados, como 0s que resultaram em divisdes e consequente
perda do testemunho de unidade. Para isso, Codina propde a atitude de “cuidado para ndo
extinguir o Espirito”.

O ultimo tépico deste capitulo se ocupou em trazer o pensamento de Codina a respeito
do papel do Espirito Santo na experiéncia fundante de Deus. Dos elementos selecionados de
seu labor teoldgico, inicia-se e finaliza-se com a experiéncia fundante do Espirito Santo,
desde a espiritualidade inaciana até a vivéncia pessoal e eclesial do Reino de Deus, que pode
desaguar em martirio. O objetivo é alcancar o cerne do pensamento teoldgico e da experiéncia
teoldgica que organizam o que aqui se chamou eclesiologia pneumatolégica de Victor Codina.

O estilo do te6logo, como ja se indicou no inicio deste capitulo, é poético e sapiencial.
Reflete com paixao, teologiza como em homilia, profetiza e admoesta. Neste bloco final, com
as devidas consideracGes, busca-se manter o ritmo, 0 movimento e a energia pastoral de suas
colocaces, presente em suas obras e que marcam o seu fazer teoldgico. Considera-se que 0 se

perde em sistematicidade, ganha-se em vigor e no exercicio de uma racionalidade simbdlica.
2.4.7 Reflexdes finais

N&o se pretende nesta pesquisa que o pensamento de Victor Codina esgote o tema da
relacdo entre Espirito Santo e a Igreja. A abordagem codiniana se faz a partir da experiéncia

com a realidade em sua pratica pastoral, demonstrando equilibrio com a reflexdo académica.
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A maneira como Codina estabelece a relacdo entre os temas permite considerar que sua
producdo teoldgica seja referéncia para a construgdo do didlogo ecuménico. Em sua
eclesiologia pneumatoldgica, Codina enfrenta a intuicdo acerca do déficit pneumatologico que
afeta as tradicbes cristds ocidentais e que desagua em consequéncias como a restricdo do
didlogo entre catolicos e protestantes, mais ainda com pentecostais renovados.

Historicamente, as tradi¢es catdlicas e pentecostais renovadas se privaram do
intercdmbio de experiéncias, conhecimentos e do apoio em acBes com a finalidade de
preservar a vida humana e o planeta Terra, “casa comum”. Nas ultimas décadas, ha limitado
testemunho da beleza da diversidade e da criatividade caracteristicos da presenca do Espirito,
tal como na Igreja primitiva (Ef 4, 3).

Varios aspectos da tradi¢do inaciana podem colaborar com as demais espiritualidades
cristas. Primeiramente, porque a tradicao inaciana compreende que a relacdo entre a Igreja e o
Espirito se caracteriza por fazer da vivéncia o ponto de partida da espiritualidade. Evita-se,
dessa forma, o afastamento da histéria e dos acontecimentos. A Igreja deve ser contemplativa,
mas sem abandonar o mundo, tempo e espaco em que Deus atua continuamente pelo seu
Espirito. Ndo se deve relegar a espiritualidade aos esquemas estruturados em hierarquias ou
conhecimentos desconectados da realidade. E também necessario vivenciar a dimenséo
mistica da fé, que afeta plena e permanentemente a vida pessoal.

O dialogo com tradicdo crista oriental orientado pelo pensamento de Victor Codina
desvelou-se oportuno para o desenvolvimento de possibilidades de refletir sobre 0 modo de
ser Igreja e a vivéncia da espiritualidade crista ocidental. A tradicdo crista oriental apresenta
experiéncia histérica da fé cristd na qual a diversidade de dons e o pluralismo espiritual e
teoldgico orientam a pratica das comunidades de fé. Nessas comunidades, a espiritualidade
busca mover-se equilibradamente entre o Espirito que atua no ser humano, a partir do seu
interior, e a opcdo histdrica da vida de Cristo. A vida no Espirito objetiva alcancar plenamente
a vida humana, isto é, a santificacdo, ndo como mera abstracdo dogmaética, mas realidade
acessivel a vida humana. Além disso, destacou-se a compreensao de que 0s seres humanos
devem cultivar relacdo de comunh&o com a criacdo e ndo de dominagéo e exploragéo.

O percurso pela experiéncia de Codina na recepg¢do do Concilio Vaticano Il permitiu
reconhecer o Concilio como testemunho historico da liberdade do Espirito, em que a Igreja
refletiu e ainda reflete sobre uma nova forma de ser e estar no mundo, reconhecendo que, em
muitos momentos, sucumbiu ao clericalismo, ao jurisdicismo e ao triunfalismo. No Concilio,

na producdo de seus documentos e, principalmente, no longo processo de sua recepcéo,
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manifesta-se a dimensdo orgénica da Igreja que aprende com 0s movimentos internos e
externos que a sensibilizam para as transformacdes da realidade, com a firme intencéo de cada
vez mais se manifestar historicamente como Igreja, consciente de sua vocacao, aberta ao
dialogo e que reconhece como sua missdo o alcance integral de todas as dimensdes da vida
humana.

Victor Codina se autocompreende um te6logo do Vaticano Il e reconhece as
resisténcias, 0s avancos e os muitos desafios que ainda se impdem. A Igreja ressignificada no
Pentecostes que foi o Vaticano Il se inspira na comunhao trinitaria e fortalece seu aspecto
comunitario. Na vida em comunidade luta pelos direitos humanos, especialmente dos (as)
vulneraveis e busca o bem comum, colaborando com a luta pela paz e justica. Resgata a
compreensdo de que Cristo € a fonte da verdadeira tradi¢do, que se deve voltar a Palavra de
Deus, revelada nas Escrituras como o cerne do estudo da teologia. Recupera a dimensdo
pneumatolégica da Igreja, na qual a vida cristd é compreendida como vida segundo o Espirito.
O mesmo Espirito, que atua no mundo desde a criagdo, inspira as Escrituras e derrama 0s
dons e carismas sobre a Igreja. Codina é o te6logo formado e constituido no Vaticano Il que
conhecerd a América Latina e ali, pelo dinamismo do Espirito Santo, se transformard em
tedlogo latino-americano por exceléncia.

A teologia na América Latina que Codina apresenta ndo pode prescindir da realidade
como ponto de partida, ainda que deva estar preparada para buscar instrumentais novos para
as andlises das historias e culturas, dos contextos e demandas em que esta inserida. Tais
analises demandam novas ferramentas e dispositivos, mas também se fundamentam em razéo
mais ampla e polissémica e ndo apenas no modelo de racionalidade cientifica. Codina
descreve essa ampliagdo como o desenvolvimento de uma racionalidade simbolica, que
considera a diversidade de protagonistas em cenarios de desigualdades e exclusdo e a
irrecusavel dimensao mistérica da fé. Para Codina, o Reino de Deus é o paradigma central do
evangelho e da teologia na América Latina. O nicleo que estrutura o Reino € o mistério
pascal da morte e a ressurreicdo de Jesus. Embora ndo sucumba a projeto politico ou
ideoldgico, a teologia na América Latina ndo pode deixar de considerar o protagonismo dos
(as) pobres e a multiddo de insignificantes e vulneraveis que marcam o tempo e espago no
continente.

E o discernimento do Espirito que desvela e desnaturaliza as estruturas

socioeconOmicas e culturais, desnudando-as e desmitificando-as de sua ilusdo de “direito
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divino e intocavel”, apresentando-as em sua realidade de construto cultural, histérico e
passiveis de transformagé&o.

Em muitos momentos, como no caso da TdL, tal discernimento se valeu de
importantes mediacOes para desenvolver a compreensao dos processos e dos mecanismos que
procuravam naturalizar as injusticas sociais e as estruturas socioecondémicas que promoviam e
promovem desumanizacgdo. Infelizmente, é possivel constatar que o percurso e a manifestacdo
histérica da Igreja também assimilaram parte das ilusdes naturalizadas a respeito de suas
estruturas e praticas. O mesmo Espirito leva a Igreja a discernir seu testemunho de renovagéo,
transformacao e ressignificacio, como se observa na historia da Igreja. A luz do Espirito, a
capacidade de ressignificar se mantém, preservando-se a tradi¢do apostélica. O Espirito atua
por meio de mediacdes humanas, no entanto, essas mediacBes devem ser revistas
continuamente e ndo devem ser sacralizadas.

A profunda intuicio de Codina traz contribuicbes para uma eclesiologia
pneumatolégica no sentido de que permite a Igreja superar o déficit pneumatoldgico e
encontrar caminhos para promoc¢do do dialogo entre as diferentes tradicdes cristds, de tal
forma que se permita o intercAmbio do conhecimento teoldgico produzido nesses contextos,
das experiéncias e praticas pastorais, a criacdo de instancias promotoras da busca da justica e
contra 0s mecanismos de desumanizacdo, a integracdo das misticas experienciadas por
comunidades proximas geograficamente e muitas vezes distanciadas somente por
divergéncias teologicas e eclesiais.

O proximo capitulo segue a premissa fundamentada no pensamento de Victor Codina
de que deve existir equilibrio na relagdo entre a pneumatologia e a eclesiologia.

A partir do testemunho da espiritualidade inaciana; da teologia cristd oriental, das
reflexdes teoldgicas eclesioldgicas e pneumatologicas do Vaticano 1, e das formas como a
teologia latino-americana respondeu a realidade da América Latina e como ainda se preparara
para responder a contemporaneidade do sofrimento e exclusdo do continente, e, a partir do
vigoroso alerta profético para ndo extinguir o Espirito, esta pesquisa considerou ser possivel
estabelecer um didlogo com o ramo especifico da tradi¢do protestante pentecostal renovada
latino-americana: a Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB). Trata-se de denominagéo
que propde releitura da experiéncia da Igreja a partir da reinterpretacdo da pneumatologia, que
dialoga com a tradicdo protestante e com a renovacéao do pentecostalismo.
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N&o ha como negar que ha limitagdes, por parte da IPRB, no entendimento dos temas
destacados neste Capitulo da pesquisa, 0 que poderia enfraquecer ou até mesmo anular as
possibilidades de dialogo com outras tradigdes cristas.

A IPRB ndo tem experiéncia no dialogo ecuménico, pois ainda coteja o catolicismo na
perspectiva tridentina e a tradigdo inaciana a partir do papel da Companhia de Jesus na
Contrarreforma e na colonizagdo brasileira. O Concilio Vaticano Il, quando referido, é
compreendido como evento interno, iniciativa de autoafirmacéo e atualizacdo institucional da
Igreja Catolica Apostdlica Romana sem qualquer influéncia em espagos protestantes e
pentecostais. A teologia latino-americana se resume a TdL, perigosamente vista como
proxima da abordagem marxista.

A IPRB, embora proponha resgate da pneumatologia, demonstra 0s mesmos sintomas
do déficit pneumatolégico ocidental denunciado por Codina, como por exemplo, o
desequilibrio entre a cristologia e a pneumatologia.

Apesar da existéncia de tais lacunas e de exclusdo do didlogo ecuménico no
imaginario e autocompreensao da IPRB, considera-se que serdo justamente tais entraves que
justificam o esfor¢o de um dialogo teologado ou de um labor teoldgico dialogal. Isso, de tal
forma que busque a aproximacdo e o distanciamento de conceitos, doutrinas e sistemas
teoldgicos, para a percep¢do das similaridades e das diferencas. Com respeito e acolhimento,
compreendendo as limitagBes, mas buscando a ampliacdo, a sinergia e a certeza de que havera
sobejamento nessa partilha. Sem apologética, sem criticas veladas, sem a intencdo da
construcdo de um programa sistematico. Um didlogo. Nada mais. Um breve kairos.

Assim, o percurso que se propde lanca mao das intuicbes de Codina e de seu vigor
profético como as bases para a proposta do capitulo 3 que é o cerne desta tese de doutorado.
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3 ELEMENTOS DE ECLESIOLOGIA PNEUMATOLOGICA DE VICTOR CODINA
EM DIALOGO COM A IGREJAPRESBITERIANA RENOVADA DO BRASIL

O objetivo deste capitulo € estabelecer condi¢6es de possibilidade para o dialogo entre
a tradicdo protestante pentecostal renovada brasileira com o pensamento de Victor Codina. E
fato que a tradicdo protestante brasileira no séc. XXI se configura em varias denominacdes
com especificidades teoldgicas, doutrinarias, eclesiais e pastorais®.

Como se trata de um dialogo, pressupde-se reportar a um ponto de vista e a um lugar
social especifico. Assim, optou-se por estabelecé-lo a partir da vertente do protestantismo que,
apesar de ndo se alinhar ao carater ecuménico da pneumatologia de Codina, considera
fundamental o resgate da experiéncia pessoal com o Espirito Santo e a manifestacdo dos

carismas. H& que se considerar que a maior parte das denominagdes de confissdo reformada

1 E usual a utilizacdo, no Brasil, do termo evangélico e seus correlatos (evangelical, evangelicalismo) na
literatura da Sociologia e Antropologia, nas Ciéncias da Religido e em outras areas de pesquisa cientifica. Os
termos também sdo de uso cotidiano em matérias jornalisticas das varias midias e materiais diversos para se
referir as formas histéricas do protestantismo no Brasil € no mundo, referindo-se a uma religiosidade que se
contrapde a religiosidade catdlica e a outras religiosidades ndo cristds. O termo evangelical parece ter origem
na lingua inglesa (evangelic) e foi relacionado com os movimentos de avivamento (revival) dentro do
anglicanismo que deram origem a Missdo Metodista (Evangelical Revival). Porém, os termos evangélicos e
evangelicais ultrapassam os limites da tipologia socioldgica e estatistica religiosa e implicam relacdes
politicas e sociais, especialmente na cultura estadunidense. S&o considerados termos mais abrangentes,
porém rejeitados por luteranos e anglicanos, para se referir as igrejas ndo catolicas. Em referéncias a religido
e a religiosidade na América Latina também sdo utilizados para abranger o conjunto de igrejas protestantes
histéricas, as pentecostais e as neopentecostais. Em termos gerais, o termo evangélico é intercambiavel com o
termo protestante. (cf. MORAIS, Edson Elias de. Religiosidade Neopentecostal Metainstitucional: uma
religiosidade sem limites. 193 p. Tese. (Doutorado em Ciéncias Sociais), Universidade Estadual Paulista
“Julio de Mesquita Filho”, 2019). Uma discussdo sobre as origens e intercambialidades entre os termos
evangélicos, protestantes e reformados pode ser encontrada na pesquisa de doutorado de Adilson Schultz,
nota 132, p. 94. (Cf. SCHULTZ, Adilson. Deus esta presente — o Diabo estd no meio. O protestantismo e as
estruturas teolégicas do imaginario religioso brasileiro. 2005. 405 p. Tese. (Doutorado em Teologia). Escola
Superior de Teologia, 2005. Disponivel em:
http://www3.est.edu.br/biblioteca/btd/Textos/Doutor/Schultz_a_td48.pdf. Acesso em: 20 maio 2020).
Relatérios e avaliacBes dos resultados do Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
utilizam o termo evangélicos para a construcdo de uma categoria religiosa que faz contragdo do conjunto do
que seria a vertente protestante no Brasil. No Relatério do censo do IBGE de 2010, a categoria “evangélicos”
é subdividida em “ndo determinada”, “missionaria” e “pentecostal”. Dentro da subdivisdo “Missionaria”
estdo arroladas as subcategorias: Adventista, Batista, Congregacional, Luterana, Metodista, Presbiteriana e
Outras. Dentro da subdivisdo “Pentecostal” estdo arroladas as subcategorias: Comunidade Evangélica,
Evangélica Renovada nao determinada, Assembleia de Deus, Casa da Béngdo, Congregacéao Crista do Brasil,
Deus é Amor, Igrejas do Evangelho Quadrangular, Maranata, Nova Vida, Igreja Universal do Reino de Deus
e Outras. (cf. IBGE. Censo Amostra Religido Tabela. Disponivel em:
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pesquisa/23/22107. Acesso em: 20 maio 2020). Para todos os objetivos da
presente pesquisa utiliza-se a expressdo tradig8o cristd protestante, tradi¢do cristd oriunda da reforma. Assim,
por esta pesquisa ndo se ocupar das relacBes entre religido, religiosidade e cultura, nem de vieses
socioldgicos, antropolégicos, politicos ou mesmo filoséficos e psicolégicos, mas em focar o pensamento de
Victor Codina em didlogo com a tradigdo teoldgica crista protestante, ndo se utilizara o termo evangélicos,
evangelicais e seus correlatos.
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que abragam essa experiéncia, no Brasil, ndo se ocupam com a formulagdo de pneumatologias
consistentes, assim como ndo se engendram a partir dos (as) excluidos (as) de forma critica,
embora produzam eclesiologias criativas e que se identificam e transitam entre o0s (as)
vulneraveis e insignificantes no Brasil.

Assim, o recorte estd delimitado na experiéncia histérica de uma denominacédo
protestante pentecostal renovada, de matriz presbiteriana, a Igreja Presbiteriana Renovada do
Brasil (IPRB). A denominacgéo tem organizacdo administrativa e hierarquia independentes de
outras linhas presbiterianas e surge na segunda metade do séc. XX, aderente a0 movimento
chamado Renovacéo Espiritual, por iniciativa de lideres cristdos presbiterianos brasileiros que
pretenderam estabelecer uma atualizagdo da praxis presbiteriana a partir de uma “corre¢do” de
sua pneumatologia.

N&o se pretende aqui a reconstrucdo do percurso histérico, teoldgico, pastoral ou
social das igrejas da tradicdo protestante pentecostal no Brasil, nem mesmo da IPRB. Serdo
trazidos elementos que permitam entender como essa comunidade eclesial especifica se
autocompreendeu. Por outro lado, entende-se esta pesquisa, como parte, ainda que pequena,
do esforco para construcdo de um sistema teoldgico conceitual organizado para a
compreensdo dos aspectos pneumatoldgicos e eclesioldgicos das igrejas cristds latino-
americanas.

E importante ressaltar que o cotejo teol6gico com o pensamento de Victor Codina aqui
proposto encontra varios limites. Em primeiro lugar, o limite da compreensdo da experiéncia
da IPRB. A denominacdo possui 1.140 congregacOes, grande parte distribuida em todo o
territério nacional, com algumas congregacfes em outros paises. Seus pastores e lideres
eclesiasticos sdo capacitados em seminarios proprios de formacdo pastoral ou em faculdades
de teologia privadas, a partir de uma politica de formacéo de pastores e obreiros e orientacdo
vocacional ministerial que ainda busca homogeneidade e estabilidade?. O perfil dos (as) fiéis
é alinhado a diversidade cultural e social brasileira e dos paises em que as congregacdes da
IPRB se instalaram. No entanto, ha tracos do compartilhamento de identidade religiosa e
teoldgica que da singularidade a comunidade de cristdos (as) e lideres que se organizam sob

os contornos teoldgicos da IPRB3. Dai, a possibilidade de que o dialogo com o pensamento de

2 |PRB. Crescimento Integral Sustentavel. 3 — Nova geracdo de pastores e vocagdo ministerial. Disponivel em:
http://iprb.org.br/crescimento-sustentavel/03-nova-geracao-de-pastores-e-vocacao-ministerial/. Acesso em 23
janeiro 2021.

3 O debate a respeito da identidade deve ser situado no contexto transitorio da modernidade e da
contemporaneidade. A contemporaneidade ndo compreende a identidade de forma fixa, nem mesmo como o
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Victor Codina possa ampliar e trazer elementos criticos para a autocompreensdo da missao e
da préxis da IPRB. Codina assume a América Latina, contexto de pobreza e extrema
desigualdade social, mas de grandes belezas naturais, riquezas minerais, potencialidade
econémica e riqueza cultural como lugar teoldgico e, a partir dessa op¢do, demonstra o carater
especifico da teologia e da espiritualidade. A conclamac&o codiniana para que se ndo extinga
0 Espirito estda no caminho da tradicdo do profetismo biblico que denuncia e chama ao
arrependimento as diversas tradicdes cristés.

Em segundo lugar, € necessario refrisar o que se afirmou em varios momentos desta
investigacdo. N&o se esgota aqui a dimensdo da eclesiologia pneumatoldgica de Victor
Codina, tanto pela vasta produgdo teoldgica e constante atualizacdo de seu labor intelectual,
ainda em ativa producéo, como pelo incontornavel delineamento desta pesquisa.

Codina tem um topico especifico sobre “Movimentos carisméticos e pentecostais™?.
Ele considera que esses movimentos desafiam o cristianismo ocidental em préticas e
propostas que remetem a releitura da presenca do Espirito Santo na vida da Igreja, que podem
ser interpretadas como ‘“‘sinais dos tempos” ¢ demandam que o catolicismo romano e as
igrejas oriundas da reforma enfrentem o desequilibrio pneumatoldgico de suas reflexdes e
préticas. Tais enfrentamentos podem viabilizar o redescobrimento da experiéncia espiritual e
do dom do Espirito, como emergéncia da pentecostalidade da Igreja: “uma irrupgédo vulcanica

e pentecostal do Espirito na América Latina™®.

fez a modernidade. O que caracteriza a compreensdo humana do mundo, histdria e cultura é a percepcédo de
que tudo estd em constante mudanca. Duque compreende que a mudanga € simultaneamente o tempo e o
espaco de esfacelamento e de reconstrucdo da mesma identidade, com nova fundamentagdo. Frente a
constantes transformacgdes, o sujeito contemporéneo questiona a existéncia de valores absolutos ou
universais. A auséncia de referéncias do passado conduz a um modo de vida sem marcos referenciais para a
identidade, valores éticos e critérios delimitadores de crencas, pois as tradigdes parecem ter sido destituidas
de seu papel de equilibrar a ordem social. A identidade pessoal e a dos grupos também deixam de ser
estaveis. Os individuos sdo constantemente submetidos aos desafios de fazer opgBes em meio a varias
alternativas, dai a reflexdo até sobre a prdpria identidade. Duque considera que seja necessario “ter e ser uma
identidade reflexiva” (Cf. DUQUE, Eduardo Jorge. A identidade na p6s-modernidade: um conceito histérico-
hipotético. Cadernos do Noroeste, v. 1-2, n. 21, p. 39-52, 2003). As questOes identitarias e de
autocompreensdo afetam as manifestacdes histéricas das tradi¢Ges cristds. Ndo se pretende, nesta pesquisa,
aprofundar o tema da identidade religiosa, teolégica ou pastoral das igrejas da tradigdo cristd na América
Latina. Por outro lado, essa condicdo dialoga com a perspectiva de valorizagdo da diversidade atribuida por
Codina, como resgate do equilibrio entre a pneumatologia e a cristologia. N&do se entende autocompreensdo
ou identidade como elemento cismatico, mas como marca da diversidade e condi¢ao de possibilidade para o
didlogo. A autocompreensdo é percepcao inarredavel das realidades historicas e humanas e demandam
reflexdo teoldgica que ultrapassa os limites desta pesquisa.

4 CODINA, “No extingais el Espiritu”(1Ts 5,19), p. 128-129.
5 ldem, Pneumatologia latinoamericana, p. 20.
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Entre outros aspectos, a experiéncia espiritual e a préatica pastoral sob a égide de uma
eclesiologia de acento pneumético testemunham o resgate da alegria das celebracdes
comunitarias com a participacdo dos leigos e leigas, e atentam para as demandas imediatas da
vida humana, importando-se com as marcas existenciais e estruturais causadas pelas
desigualdades sociais, produzindo espacos de dialogo ecuménico entre cristdos (&s) catdlicos
(as) e protestantes.

Por outro lado, movimentos pentecostais e carismaticos que abragcaram a experiéncia
espiritual renovada sofreram desequilibrios ao (i) promover entendimento por vezes
equivocado do papel do Espirito; (ii) desconsiderar o critério histérico e contextual afirmado
em Jesus Cristo, incorrendo em leituras literalistas da Biblia - fundamentalismos biblicos -
leitura dos textos fora de contexto e sem critica exegética sélida; (iii) supervalorizar o
subjetivismo na experiéncia religiosa e extatica, com tendéncia ao anti-intelectualismo
associado a valorizacdo excessiva do sentimental e do espetacular — os dons, os milagres, a
experiéncia emocional; (iv) desconsiderar as mediacOes historicas e a responsabilidade
pessoal, em excesso de personalismo e individualismo, com desengajamento do compromisso
social, da critica ideologica e da compreensdo da coletividade. Segundo Codina, a “mao do
Espirito” deve estar sempre unida & do Filho encarnado em Jesus de Nazaré®.

Com tais pressupostos e avaliacdes, este capitulo se inicia apresentando, no primeiro
topico, (i) o percurso histdrico e o significado do pentecostalismo no Brasil, assim como a
perspectiva mais ampla do pentecostalismo; (ii) a avaliacdo do que seja a Renovacdo
Carismatica Catdlica (RCC) no Brasil; (iv) a analise dos Documentos de Malinas, em que a
igreja catolica reflete sobre 0 movimento de renovacdo carismatica de forma ecuménica, e,
para finalizar, (v) elementos que permitem o delineamento da identidade religiosa e teoldgica
da IPRB.

A seguir, como segundo topico, a reflexdo teoldgica se faz pelo resgate e aproximacao
dos elementos do pensamento de Victor Codina destacados no capitulo 2, a saber, (i) a
espiritualidade inaciana; (ii) a eclesiologia e a pneumatologia do Oriente cristdo; (iii) a
eclesiologia e a pneumatologia do Concilio Vaticano II; e, (iv) a eclesiologia e a
pneumatologia da TdL e das teologias latino-americanas, com a avaliagéo de possibilidades e
aspectos viaveis para reflexdo da tradicdo protestante renovada no construto historico,

religioso, teoldgico e social que é a IPRB.

6 CODINA, “No extingdis el Espiritu” (1Ts5,19), p. 129.
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Encerra-se o capitulo com duas reflexGes: (i) mesmo se autocompreendendo como
renovada, de experiéncia pentecostal, a IPRB enfrenta o desafio de “néo extinguir o Espirito”;
e, (i) a inevitabilidade do desafio do dialogo ecuménico e inter-religioso no processo de
correcdo da distorcdo da eclesiologia pneumatoldgica da tradicdo cristd ocidental, em
especial, na IPRB.

Cumpre ressaltar que o fundamento deste percurso teoldgico é a confianga de que a
abertura para o dialogo é um testemunho da presenca do Espirito na vida da Igreja. Requer
humildade, mansido, autocontrole, bondade e capacidade de se colocar no lugar do outro. E

condicdo quendtica que encontra no Crucificado seu paradigma fundamental (FI 2,6-7).
3.1 As tradicdes cristas catdlica apostélica romana e protestante pentecostal renovada

A tradicdo cristd protestante no Brasil pode ser identificada e reconhecida em sua
orientacdo teoldgica por sua teologia da revelacdo com a centralidade das Escrituras e por sua
orientacdo eclesiastica de liberdade e autonomia de governo, vinculando-se historica e
teologicamente aos principios da reforma protestante do séc. XVI'.

Adota-se, nesta pesquisa, a tipologia classica utilizada na literatura das Ciéncias das
Religides e na Teologia da divisdo entre o protestantismo classico ou historico e o
pentecostalismo®. As relagdes entre o protestantismo histérico e o pentecostalismo se
estabeleceram durante o séc. XX como um movimentado e conflituoso campo de interacdes,
que ainda se mantém nas primeiras décadas do séc. XXI.

Desde a chegada dos primeiros luteranos alemées em 1824, o protestantismo historico

foi consolidado no Brasil por muitas experiéncias eclesiais, pastorais e missionarias em

" Cf. SCHULTZ, Deus esta presente — O Diabo esta no meio. N&o se pode dizer que ha uma teologia protestante
Unica ou unificada, mas se pode remeter & matriz teoldgica fundante dos “cinco Solas” (Sola Gratia, Sola
Fide, Sola Scriptura, Solus Christus, Soli Deo Gloria). Destacam-se como dogmas centrais a absoluta
soberania de Deus e sua autorrevelacdo em Jesus Cristo, o salvador da humanidade, a consideracdo das
Escrituras como Unica fonte de autoridade religiosa e o conceito de Igreja universal como Corpo de Cristo. A
independéncia de governo eclesiéstico e a adesdo voluntéria dos (as) fieis (que remete a uma antropologia
teoldgica pessimista e a teologia do batismo) também séo fortes marcas teolégicas do Protestantismo. Temas
como justificagdo, eleicdo, salvagdo, fé, graca, batismo com o Espirito Santo, eclesiologia, entre outros, se
apresentam em sistemas teoldgicos denominacionais distintos no protestantismo brasileiro. Uma das
caracteristicas da expressao historica do protestantismo é o denominacionalismo, que seria a forma mais
ampla de organizacdo protestante, que remete a autonomia de governo e de tendéncias teolégicas nos
“sistemas teologicos” denominacionais, mas implicam uma tradicdo comum (Cf. CERVEIRA, Sandro
Amadeu. Protestantismo tupiniquim, modernidade e democracia: limites e tensfes da (s) identidade (S)
evangélica (s) no Brasil contemporaneo. Rever - Revista de Estudos da Religido, v. 1, n. 1, p. 27-53, mar.
2008.). Esses “sistemas teologicos” sdo geralmente materializados em simbolos doutrinérios, catecismos,
confissdes, credos ou manuais de fé.

8 SCHULTZ, Deus esta presente — o Diabo esta no meio, p. 66-113.
186



diversos contextos sociais e percursos historicos®, desde entdo com forte fragmentacéo
denominacionalista. O pentecostalismo, que se instala a partir do inicio do séc. XX, com a
marca histérica de chegada ao Brasil, em 1901, da Congregacdo Cristd no Brasil,
denominagdo de origem estadunidense®®, carrega tragos do divisionismo reformado fundante.

Apesar das relacbes complexas entre as vertentes da tradigdo protestante, as igrejas
que as constituem precisam dar respostas as inevitaveis questdes que se apresentam a fé crista
na contemporaneidade como a sustentabilidade do planeta, as novas configuracdes sociais das
cidades, familias e trabalho; as formas atuais de producao e distribuicdo renda e de bens de
consumo, justica social e sustentabilidade econdmica; os impactos das novas tecnologias de
comunicacdo nas relagdes interpessoais e coletividade; e inimeras condicGes e problematicas
que constituem os dilemas e enfrentamentos de homens e mulheres no sec. XXI.

Percebe-se que tanto a tradicdo protestante historica como a pentecostal tém inidmeros
desafios e reflexdes fundamentais a serem feitos. Protestantes histdricos sdo confrontados
com testemunhos da histéria brasileira de governos caracterizados pela explicita orientacdo
por confissdes de fé organizadas do ponto de vista do método teoldgico e da afinidade do
conteddo com as tradigdes cristds. Em alguns casos, tais governos se mostraram indiferentes
as questbes de sustentabilidade ecolégica e ndo se ocuparam responsavelmente do
enfrentamento da desigualdade econémica e social e de construcBes historicas e culturais
preconceituosas e discriminatérias relacionadas a género, raca, religido e classe social. Da
mesma forma, diversas denominacGes do pentecostalismo se configuraram em suas praticas
eclesiais com alta sensibilidade as demandas da contemporaneidade, fixaram-se em fazer
realizar as demandas existenciais dos seres humanos. No entanto, deixaram de considerar que
tal realizagcdo ndo pode se dar independente das relagdes com a criagdo e da responsabilidade
individual e coletiva para a transformacdo cultural e social necessarias a inclusdo e ao

exercicio ético da igualdade entre os seres humanos.

® Ha inGmeros estudos recentes sobre o percurso histérico do protestantismo em suas varias manifestacdes
denominacionalistas histéricas no Brasil e na América Latina, especialmente pela comemoracdo dos
quinhentos anos da reforma protestante em outubro de 2017. Remete-se o (a) interessado (a) a compilagdo
realizada por Carlos Barros Goncalves, Karina Kosicki Bellotti e Leandro Seawright no artigo
Protestantismos e Historia: a propésito dos 500 anos da Reforma Protestante (Cf. GONCALVES, Carlos;
KOSICKI, Karina Bellotti; SEAWRIGHT, Leandro. Protestantismos e Historia: a proposito dos 500 anos da
Reforma Protestante. Fronteiras: Revista de Historia, v. 19, n. 34, p. 7-12, dez. 2017). Como ndo ¢ este 0
objeto desta pesquisa, faz-se apenas referéncia a realidade do denominacionalismo.

100 nmero 329, de 2010, da Revista do Instituto Humanitas Unisinos (IHU online) é dedicado a compreens&o
do pentecostalismo no Brasil. Pentecostalismo no Brasil. 100 anos. Disponivel em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUONlineEdicao329.pdf. Acesso em: 20 maio 2020.
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As igrejas protestantes renovadas, como a IPRB, podem ser localizadas na vertente do
pentecostalismo protestante. O pentecostalismo protestante brasileiro, a RCC e a TdL
comungam do mesmo contexto historico e participam do fluxo de renovacdo e emergéncia do
Espirito na Ameérica Latina, como expressfes da acdo do Espirito. Importante, portanto,
compreender 0 que seja 0 pentecostalismo, sua relagdo intrinseca com o movimento de
renovacao espiritual, que dara origem as igrejas protestantes renovadas e a RCC. Da mesma
forma, percebe-se necessario verificar como a RCC foi recepcionada na tradicdo catolica

apostolica romana, o que sera fard por meio da analise dos Documento de Malinas.
3.1.1 O Pentecostalismo

Neste tdpico faz-se a distin¢do entre o termo pentecostalismo utilizado como tipologia
da tradicdo cristd protestante e o fenbmeno contemporaneo, ndo apenas religioso, que tem
como marca a experiéncia de renovacao espiritual de cristaos e cristas.

O termo pentecostalismo pode ser considerado dindmico e polissémico: utilizado tanto
para indicar uma religido, um espectro da religiosidade popular, um movimento religioso e
social, uma expressdo contemporanea de espiritualidade sincrética e fluida, uma experiéncia
religiosa subjetiva, uma expressdo discursiva propria da sociedade contemporanea capitalista
e consumista, uma experiéncia religiosa sectaria. Enfim, o uso acritico do termo poderia levar
a equivocos™?.

O pentecostalismo, como fenémeno religioso brasileiro, latino-americano e global tem
sido objeto de estudos multi e interdisciplinares por cientistas da religido, como soci6logos,
antropélogos e psicélogos, assim como linguistas e analistas do discurso. Destacam-se 0s
trabalhos de Walter Hollenweger, Paul Freston, Ricardo Mariano, Antonio Gouvéa
Mendonca, Leonildo Silveira Campos, Francisco Cartaxo Rolim, Alberto Antoniazzi e Pierre
Sanches, aos quais se remete o (a) investigador (a) interessado (a) em abordagens dos vieses
criticos das Ciéncias da Religido. A coletanea de estudos de Allan Anderson, Michael

Bergunder, André Droogers e Cornelis van der Laan caminha no sentido da

1 MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Pentecostalismo e as concepgdes histdricas de sua classificagdo. In: SOUZA,
Beatriz Muniz de; GOUVEIA, Eliane Hojaij; JARDILINO José Rubens Lima (Org.) Sociologia da religido
no Brasil: revisitando metodologias, classificacfes e técnicas de pesquisa. Sao Paulo: PUC, 1998, p. 76.
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interdisciplinaridade e indica o fendmeno religioso como cristdo e com amplitude global?,
permitindo-se dialogar com o pensamento teoldgico das tradi¢Ges cristas.

Codina reconhece o grande pluralismo que envolve o tema do pentecostalismo, mas
ressalva que € importante considerar o pentecostalismo como “uma critica séria a uma
religiosidade cristd excessivamente racional, fria, pouco humana e pouco sensivel aos
problemas e necessidades vitais do povo”!3. Reconhece, a0 mesmo tempo, que a busca pelo
Espirito de Pentecostes pelos “movimentos pentecostais”'* sdo fluxos de renovagio que se
apresentam e exigem 0 “reconhecimento tedrico e pratico do Espirito na vida cristd de hoje”,
sempre “discernidos a luz do mistério de Jesus de Nazaré”®.

Geralmente, na autocompreensdo do que seja 0 pentecostalismo no Brasil, como o
conjunto de igrejas oriundas da tradicdo protestante que hoje se distingue daquelas do
protestantismo historico, realiza-se a vinculacdo diacrénica e sincrénica com 0S movimentos

avivalistas estadunidenses dos séc. XIX e XX, Santiago Filho define pentecostalismo:

... uma religiosidade de natureza cristd com raizes na Reforma Protestante e
nos avivamentos estadunidenses, de fundo emocionalista e pietista, ndo
necessariamente ligada ao evento glossalico da iluminacdo de Topeka e da
Azuza Street, cujos eventos sinalizam, segundo Dayton (2008), a ponta de
um iceberg de uma série de processos que formam o substrato da teologia

2 BERGUNDER, Michael. The cultural turn. In: ANDERSON, Allan Anderson; BERGUNDER, Michael,
DROOGERS, André; van der LAAN, Cornelis. (Orgs.). Studying global Pentecostalism: theories, methods.
Berkeley: University of California Press, 2010. p. 51-73.

13 CODINA, Prioridade teoldgico-pastoral da pneumatologia hoje, p. 70.

4Codina utiliza o termo “movimento” sem a conotacéo especifica que o termo tem na avaliagdo da Sociologia da
Religido, ou seja, para ser movimento, pressupde-se um centro difusor e controlador da intencionalidade das
acGes. Ndo hd uma intencdo objetiva no fendmeno pentecostal. Vale o registro que faz o pesquisador
Santiago Filho: “O pentecostalismo tem sido tratado originalmente como um movimento ... O uso acritico
dessa terminologia conduz & ideia de que o pentecostalismo seja uma religiosidade direcionada e
conscientemente difundida, caracterizacdo que pode ser criticada em duas posi¢Bes: a primeira esbarra no
principio segmentar do subcampo pentecostal que ndo tem um centro controlador da mensagem difundida, o
gue a conduz para o lado da experiéncia religiosa e da subjetividade, contrapondo-se, assim, & intengdo
objetiva de todo movimento. O pentecostalismo, portanto, é considerado uma espécie de religiosidade e ndo
de movimento, o que ndo quer dizer, necessariamente, que ndo exista um direcionamento nesse sentido.
Como religiosidade, apresenta cinco aspectos basicos: experiéncia extatica, contemplacédo, rendncia, ética e
fé&” (SANTIAGO FILHO, Elio Roberto Pinto. Pentecostalismo e Cultura Brasileira: para uma interpretacéo
do pentecostalismo brasileiro a partir de sua relagdo com a cultura. 2017. 304 p. Tese (Doutorado em
Ciéncias da Religido). Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2017, p. 21).

15 CODINA, Prioridade teoldgico-pastoral da pneumatologia hoje, p. 70.

16 ANDERSON, Allan Anderson. Varieties, Taxonomies, and Definitions. In. ANDERSON, Allan Anderson;
BERGUNDER, Michael; DROOGERS, André; van der LAAN, Cornelis. (Orgs.). Studying global

Pentecostalism: theories, methods. Berkeley: University of California Press, 2010. p. 13-29..
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pentecostal, criando, assim, o que ele chama de gestalt pentecostal: o
batismo com o Espirito Santo, a cura divina, a escatologia e a purificacdo?’.

Na perspectiva da histéria do protestantismo brasileiro, o pentecostalismo se refere a

um movimento do inicio do séc. XX:

O pentecostalismo se irradiou para a América Latina a partir de 1910, em
trés ondas sucessivas. Sem levar em conta as especificidades nacionais e
regionais podemos afirmar, grosso modo, que a primeira onda se inscreve no
arco que vai das décadas de 1910 a 1950, ocasido em que a énfase recai na
glossolalia e no batismo no Espirito Santo; a segunda consiste na
indigenizacdo do pentecostalismo, com énfase na cura divina, ocorrido entre
as décadas de 1950 e 1970; e a terceira se inicia a partir da década de 1970,
tendo énfase nas teologias da prosperidade e da guerra espiritual (com suas
consequéncias), e se verifica a inser¢do pentecostal na politica e na midia
(Freston 1994). Essa terceira fase é também chamada de neo-
pentecostalismo. Evidentemente, como destacou Freston, estas trés ondas
ndo se superpdem, mas se mantém imbricadas ao longo do tempo®®.

A partir de 1990, com o surgimento e crescimento de igrejas neopentecostaist®,
algumas igrejas protestantes pentecostais consideraram relevante o delineamento das
distingcdes entre os dois grupos. Isto pode ser atribuido também a visibilidade das préaticas
pentecostais junto aos meios de comunicagdo, em que questionamentos sobre posturas nao
condizentes com o entendimento comum na tradi¢do cristd a respeito da justica do Reino de
Deus, atribuidas a algumas liderancas neopentecostais, ampliaram as desconfiancas e
dificuldades de dialogo entre as vertentes historicas e pentecostais do protestantismo no

Brasil?°,

7. SANTIAGO FILHO, Pentecostalismo e Cultura Brasileira, p. 13-29.

18 ORO, Ari Pedro; ALVES, Daniel. Renovagdo Carismética Catélica: movimento de superagédo da oposigéo
entre catolicismo e pentecostalismo? Religido & Sociedade, v. 33, n. 1, p. 122-144, 2013. Disponivel em:
https://www.scielo.br/pdf/rs/v33n1/a07v33nl.pdf. Acesso em: 12 mar. 2021. p. 123.

19 Utiliza-se o termo neopentecostal para ser coerente com a definicdo de Paul Freston, mas registra-se sua
obsolescéncia, visto que sofreu as variabilidades de seu uso nos estudos cientificos das Ciéncias da Religido e
Teologia. Nao se nega sua validade na década de 1990, mas perdeu seu contetido. O prefixo neo indicava, a
época, o reconhecimento de uma pratica religiosa que se diferia das praticas das igrejas protestantes
pentecostais, apesar de se inserir em seu continuo (Cf. MORAES, Gerson Leite. Neopentecostalismo - um
conceito obstaculo na compreensdo do subcampo religioso pentecostal brasileiro. REVER - Revista de
Estudos da Religido [online] p. 1-19, jun. 2010. Disponivel em:
https://www.pucsp.br/rever/rv2_2010/t_moraes.pdf. Acesso em: 26 maio 2020. p. 6).

20 GANDRA, Valdinei Ramos. Uma anélise da identidade assembleiana a partir da “Carta de Campinas”. Azusa
Revista de Estudos Pentecostais, p. 19-34, 2015. Disponivel em:
https://www.ceeduc.edu.br/azusa_r_estudos.php. Acesso em: 19 jun. 2020.
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Uma iniciativa para delimitar as questdes identitarias entre pentecostais e
neopentecostais foi a chamada “Carta de Campinas?’. Nesse documento, as igrejas da
denominacdo Assembleia de Deus do protestantismo pentecostal histérico destacaram tracos
especificos de sua autocompreensao, identificando-se como igreja pentecostal classica. Se 0s
estudos sobre o pentecostalismo se intensificam no final da década de 1970, os estudos sobre
0 neopentecostalismo®? surgem a partir dos anos 1990%. Cumpre avaliar que o debate se
estabelece em torno ndo somente de uma crise de relacbes externas entre as tradicOes
protestantes e catdlicas em relacdo ao pentecostalismo e neopentecostalismo, mas em
decorréncia de crise interna do cristianismo caracterizada pela deficiéncia pneumatolégica
que afeta diretamente a eclesiologia cristd. Compreende-se que o declinio dos mecanismos de
controle estabelecidos pelos produtores de discursos identitarios e a atitude suspeita em
relacdo aos novos protagonistas da experiéncia religiosa pentecostal na tradicdo protestante e
da RCC, na tradicao cato6lica, serdo alguns dos fatores que fomentaram essa crise.

Assume-se, assim, que ha relacdo entre a renovacao, que foi discutida na Introducdo, e
0 movimento pentecostal protestante e catdlico, e que problemas relativos a identidade se
referem igualmente a ambos. Especificamente em relacdo ao pentecostalismo, Granda
considera que a questdo da identidade deva ser tratada com especial atencdo pois “as
fronteiras identitarias do pentecostalismo nunca foram rigidas”?*, assim como as formas como
0 pentecostalismo protestante lida com o divisionismo que lhe marcou as fundagdes e se
mantém contemporaneamente, diferentemente da experiéncia da RCC.

O pentecostalismo se apresenta predominantemente como fenémeno de igrejas

oriundas da reforma protestante, sem coordenacdo normativa teolégica prépria, mas se

2L CPADNEWS. Manifesto da reflexdo Teoldgica Pentecostal das Assembleias de Deus no Brasil. Disponivel
em:  http://www.cpadnews.com.br/universo-cristao/4330/manifesto-da-reflexao-teologica-pentecostal-das-
assembleias-de-deus-no-brasil.html, Acesso em: 12 mar. 2020.

22 MORAES, Gerson Leite de. Neopentecostalismo - um conceito - obstaculo na compreenséo do subcampo
religioso pentecostal brasileiro. REVER: Revista de Estudos da Religido, v. 10, 2010. Disponivel em:
https://www.pucsp.br/rever/rv2_2010/t_moraes.pdf. Acesso em: 1 mar. 2021. Moraes aponta tendéncia que
defende a substituicdo do termo neopentecostalismo por transpentecostalismo. O termo neopentecostal
tornou-se insuficiente para qualificar melhor certos segmentos do pentecostalismo e indicaria melhor o
carater ndo estatico e de continua transformacdo do segmento. Nesta pesquisa prevalece o uso do termo
neopentecostalismo haja vista que, nesse momento, é o0 que sobressai nos materiais pesquisados e ainda tem
maior consenso académico, apesar de se reconhecer sua obsolescéncia.

23 ALMEIDA JUNIOR, Jair de. Um panorama do fenémento religioso brasileiro: neopentecostalismo ou
pentecomessianismo, Ciéncias da Religi@o — Historia e Sociedade, v. 6, n. 2, p. 146-177, 2008. Disponivel
em: https://www.mackenzie.br/fileadmin/OLD/47/Editora/Ciencias_Religiao/artigo6-6.2.pdf. Acesso em: 1
fev. 2021.

24 GANDRA, Uma andlise da identidade assembleiana, p. 19.
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autocompreendendo como fluxo legitimo dos pilares que marcaram a identidade da tradicéo
reformada protestante. Ribeiro considera que as elaboragdes teologicas produziram “visdes
identitarias rigidas” que se referenciavam como o retorno a um “passado idealizado” passivel
de ser reproduzido?®.

A producéo teologica sobre o pentecostalismo também se situa no ambito da
autorreflexdo de tedlogos (as) protestantes pentecostais, em especial daqueles oriundos (as)
dos Estados Unidos da Ameérica, como a coletanea intitulada Teologia Sistematica: Uma
Perspectiva Pentecostal de Stanley M. Horton e outros?, da Assembleia de Deus e a Teologia
Sistematica: Uma perspectiva Pentecostal do estadunidense J. Rodman Williams?’, ligado a
Regente University de Virginia Beach, conhecido como um te6logo da renovagdo. De
producdo brasileira, a Teologia Sistematica Pentecostal, da Assembleia de Deus, é de 2008, é
obra de referéncia?®. Cumpre citar o labor teoldgico de Veli-Matti Karkkainen?®, tedlogo
luterano finlandés, que trabalha a teologia pentecostal-carismatica, também publicado em
lingua portuguesa®.

De certa forma, pode-se concordar com 0 pensamento de Jacobsen, de que o
pentecostalismo ndo exibe um metamodelo proprio ou um arquétipo normativo, vinculando-se
as estruturas teoldgicas da tradicdo protestante®l. Por outro lado, discorda-se de Jacobsen
quando defende que o pentecostalismo esté atrelado a experiéncia religiosa e emocional de tal
forma que poderia haver incompatibilidade com a fé cognitiva®2.. O entusiasmo por uma
teologia pentecostal, no Brasil e no mundo, é relativamente recente, datando do ultimo terco
do séc. XX. Acredita-se que 0 mesmo ocorra com a renovacgdo catolica, ainda que se lance

méo nesta tese dos Documentos de Malinas, da década de 1970, e haja varias reflexdes sobre

% RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Para onde sopram os ventos da Reforma? Revista Eclesiastica Brasileira, v.
77, n. 305, p. 8-33, 2017 (Reforma - 500 anos). Disponivel em: https://doi.org/10.29386/reb.v77i305.109.
Acesso em: 25 abr. 2020.

%6 HORTON, Stanley M. (ed). Teologia Sistematica. Uma perspectiva pentecostal, 3.ed. Rio de Janeiro: CPAD,
1997.

2T WILLIAMS, J. Rodman. Teologia sistematica: uma perspectiva pentecostal. Sdo Paulo: Vida, 2011.
2 GILBERTO, Antonio. Teologia sistematica pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2008.

2 KARKKAINEN, How to Speak of the Spirit among Religions: Trinitarian “Rules” for a Pneumatological
Theology of Religions. International Bulletin of Mission Research, v. 30, n. 3, p. 121-127, 2006.

30 A producdo teoldgica brasileira ndo é extensa, mas pode ser encontrada em artigos cientificos, dissertacdes e
teses de doutorado, mas a maior parte do material disponivel é proveniente das Ciéncias da Religido.

31 JACOBSEN, Douglas G. Thinking in the Espirit: the theologies of the early Pentecostal movement,
Bloomington: Indiana University Press, 2003.

32 Ihidem.
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a RCC no Brasil. Registre-se que a Comisséo Internacional de Dialogo Catolico-Pentecostal
do Pontificio Conselho para a Unidade dos Cristdos do Vaticano, no documento da sexta fase
do Diélogo Internacional Catélico-Pentecostal (2011-2015), registra que no que se refere aos
carismas em geral e especial aos carismas analisados no documento (discernimento, cura e
profecia), que nem catélicos possuem um ensino magisterial exaustivo sobre o tema nem 0s
protestantes pentecostais tém um corpo doutrinario tnico e estabilizado®,

Por outro lado, Walter J. Hollenweger considera que ha vinculacdo do pentecostalismo
estadunidense do final do séc. XIX e inicio do séc. XX com o pentecostalismo protestante
brasileiro e ressalta a sua origem na espiritualidade da religido escrava afro-americana, que
posteriormente se atrelou aos avivalistas protestantes naquele pais. Avalia que a teologia do
pentecostalismo é marcada especialmente pela participacdo da comunidade na liturgia e suas
praticas devocionais publicas e privadas, ou seja, pela liturgia oral, narrativa teoldgica e
testemunhal, participacdo da comunidade no culto e nos servigos das igrejas, manifestacdo de
visdes e sonhos durante os cultos e énfase na cura pela oragio*.

Em termos brevissimos, e a titulo de resumo, pode-se dizer que o pentecostalismo
considera que a plenitude do Espirito Santo é uma segunda graca, recebida apds o batismo nas
aguas, e que permitiria ao (a) crente experimentar o mesmo influxo espiritual que os primeiros
cristdos e cristds receberam no Pentecostes. Trata-se, portanto, de uma pneumatologia de
carater experiencial®. A énfase ndo é a respeito de uma pneumatologia, mas a uma

experiéncia: a do batismo no Espirito Santo:

A doutrina pentecostal do Espirito (a pneumatologia) centraliza-se na
experiéncia de crise do pleno recebimento do Espirito Santo. No estudo do
pentecostalismo descobre-se logo que a pneumatologia pentecostal enfatiza
ndo tanto a doutrina do Espirito Santo quanto a doutrina (ou, conforme os
pentecostais prefeririam dizer, a experiéncia) do batismo no Espirito Santo.

3 CENTRO DE ESTUDOS RENOVACAO NO ESPIRITO — CERNE. N&o extingais o Espirito: os carismas na
vida e na missdo da Igreja, Documento da Sexta Fase do Diélogo Internacional Cat6lico-Pentecostal (2011-
2015) disponivel em: https://www.cernebrasil.com/2020/05/12/nao-extingais-0-espirito-os-carismas-na-vida-
e-na-missao-da-igreja/. Acesso em: 1 fev. 2021.

3 HOLLENWEGER, Walter. After twenty years’ research on Pentecostalism. International Review of Mission,
v. 75, n. 297, p. 3-12, 1986. Disponivel em: https://doi.org/10.1111/j.1758-6631.1986.tb01446.x. Acesso em:
15 mar. 2020. p. 5-6.

% TCHONANG, Gabriel, L’esprit saint dans 1’orthodoxie et le pentecotisme : étude comparative, Revue des
sciences religieuses [Online], p. 401-418. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/229768450 After Twenty Years' Research_on_Pentecostalism
isponivel em: https://scholar.google.com/scholar_url?url=https://journals.openedition.org/rsr/435&hl=pt-
BR&sa=T&0i=gsb-ggp&ct=res&cd=0&d=6579530185171086524&ei=Sjt2Y lipMYjWmgHCp6-
4DA&sCisig=AAGBTmMOy8uYxvz7p_Atl1t403h8GFFOXwag. Acesso em: 10 jan. 2021.
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Pois ndo é tanto a doutrina geral biblica do Espirito ou, especialmente, as
doutrinas paulinas do andar no Espirito ou do fruto do Espirito (Rm 8; Gl 5),
ou a obra joanina do Espirito que é o Paracleto (Jodo 14:16), de onde o
pentecostalismo deriva seu nome ou sua doutrina especial do Espirito,
embora queira, é logico, incluir todas estas énfases na sua vida. A
pneumatologia pentecostal preocupa-se, na realidade, com a experiéncia
critica, recebimento, ou plenitude do Espirito Santo conforme é descrita,
especialmente, por Lucas em Atos®.

Villasenor considera que o pentecostalismo, tanto catélico como protestante, possui
caracteristicas ambivalentes e, segundo ele, talvez com um grau miope de critica historica ao
avaliar sua intencionalidade ¢ relagdes de poder, “o pentecostalismo evangélico se aproxima
do catolicismo para crescer e o catolicismo se faz pentecostal através da RCC para ndo perder
espaco” *’. Em que pese qualquer ponto de contato entre essas tradicdes, historicamente, na
América Latina, o didlogo entre catélicos e pentecostais encontrou algumas dificuldades. Os
pentecostais, em sua maioria, ndo consideram os cat6licos apostélicos romanos como cristaos
e irmdos e irmas na fé. Essa condi¢do, portanto, torna-os passiveis de uma conversao para a fé
crista na tradicdo protestante pentecostal. Além das divergéncias histdricas e teoldgicas, esta o
fato de que existe grande diversidade de denominacdes pentecostais autbnomas e com pontos
de vistas eclesiasticos bastante distintos.

Por seu turno, a tradi¢do catélica ndo reconheceu a legitimidade eclesial das igrejas
pentecostais, tratando-as como seitas por varias décadas. Hoje, ha varios 6rgaos internacionais
que se organizam em prol da manutencdo do dialogo ecuménico, como é caso do Conselho
Mundial de Igrejas (CMI)*®, fundado em 1948, e que organiza o didlogo ecuménico entre
tradicbes catolicas ortodoxas e tradigdes protestantes. Na tradicdo catdlica romana, o
Pontificio Conselho para a Promocio da Unidade dos Cristdos®® (PCPUC) dedica esforcos

especificos para a promocdo do didlogo com algumas igrejas pentecostais. Entre suas

% BRUNER, Frederick Dale. Teologia do Espirito Santo. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2012. p. 45.

37 VILLASENOR, Rafael Lopez. A Possibilidade De Didlogo Com O Mundo Pentecostal. Revista de Teologia,
v. 7,n.12, p. 58-66, 2013.

3 DIAS, Zwinglio Mota. O Movimento Ecuménico : Histdria e Significado. Numen, v. 1, p. 127-163, 1998.
Mais informacdes no portal da internet do World Council of Churches: https://www.oikoumene.org/.

3% VATICANO. Pontificio Conselho para a Promocgdo da Unidade dos Cristdos: apresentacdo. Disponivel em:
http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/it.html, Acesso em: 10 out. 2020. Dicastério € uma
divisdo administrativa da cdria romana. O PCPUC tem como objetivo principal criar oportunidades para o
desenvolvimento do didlogo ecuménico
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iniciativas esta o Diélogo Internacional Catolico-Pentecostal, a partir do qual s&o produzidos
relatérios em busca de pontos de aproximagao ecuménica®.

Reconhece-se, também, que o pentecostalismo e a renovacdo, tanto na perspectiva
catdlica quanto protestante, sdo fendmenos complexos que transcendem o viés religioso e a
ideia de movimento organizado, uma vez que ndo possui liderancga Unica ou intencionalidade
explicita em um programa normativo. Possuem pontos de convergéncia e de divergéncia que
permitem considerar semelhancas e que explicitam suas distin¢Ges. Entende-se a renovacao
espiritual como eixo mais amplo, o pentecostalismo como a manifestacdo historica na tradicdo
protestante e a RCC como a manifestacdo historica na tradicdo catdlica. Tanto o
pentecostalismo protestante como a RCC tém historias autbnomas, mas compartilharam
mutuamente o momento historico, interagiram em um ambiente marcado pelo Concilio do
Vaticano Il e pela TdL, assim como se situam entre as inimeras respostas ao enfrentamento
da modernidade e contra-modernidade dos sécs. XX e XXI.

Assim, o pentecostalismo e a RCC podem ser tratados como reagdo a estruturas
religiosas e teolOgicas excessivamente racionalistas, preocupadas com a rigidez de dogmas
desassociados da vida diaria de homens e mulheres que buscam viver sua fé cristd nos
enfrentamentos da modernidade e da contemporaneidade. Percebe-se a demanda por uma
espiritualidade mistica, que possa emergir junto aos desafios didrios na luta pela
sobrevivéncia, que valorize a experiéncia, que permita a expressdo da corporeidade e da
emocionalidade e considere os afetos como dimensao fundamental da condicdo humana.

Percebe-se, ainda, um movimento no sentido de resgatar a participacdo na vida
comunitaria e reforcar o papel dos leigos e leigas. Segundo Codina, esses sinais dos tempos
ndo devem ser ignorados, mas € necessario que sejam escutados e discernidos a partir do

evangelho®!.

40 Os participantes assumem no Documento IV que os “participantes deste didlogo oferecem este relatério com a
esperanca de que ele desafie todos os leitores a uma fidelidade mais profunda ao evangelho, a uma abertura
ilimitada ao Espirito Santo de Deus e a uma melhor apreciagdo por todos os seguidores do Senhor Jesus
Cristo. Os participantes desta rodada do Didlogo Internacional Catélico-Pentecostal estdo convencidos de que
relatorios como este podem ser usados como ferramentas eficazes para aproximar catélicos e pentecostais. A
medida que se aproximam de Cristo e confiam no Espirito Santo para orientagdo continua, sua esperanga e
oragdo € que outros se juntem a eles na busca do chamado do Senhor para a unidade (cf. Ef 4: 3). A
participagdo nesta jornada continua seria um presente substancial para a promocdo da unidade cristd" (Cf.
Documento 1V, n. 114 citado por MACANEIRO, Marc¢al. “No extingdis el Espiritu” (1Tes 5,19): La Iglesia,
Los Carismas y el primado de la caridad a partir del Documento VI del diadlogo catélico-pentecostal.
Perspectiva Teoldgica, v. 52, n. 2, p. 353-374, maio/ago. 2020. p. 371).

41 CODINA, El Espiritu del Sefior actlia desde abajo, p. 106.
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Como se tratou na Introducdo, a pentecostalidade é a manifestacdo histérica da Igreja
em sua Missdo, mas ¢ também “fluxo de graga”, nas palavras de Codina. A pentecostalidade
precisa ser compreendida sob a perspectiva de uma eclesiologia pneumatoldgica, impactando

0s demais temas da teologia.
3.1.2 ARenovacao Carismética Catolica (RCC)

Com as devidas ressalvas, a Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) foi nomeada em
alguns circulos como pentecostalismo catdlico, em funcdo dos aspectos em que se aproxima
do pentecostalismo protestante. Nasce, também, nos Estados Unidos no final da década de
1960 e alcanga o Brasil em 1969. Embora se caracterize por ser experimentada inicialmente
pela classe média da populacdo catdlica, recentemente suas propostas tém abragado setores
populares do catolicismo. O fenbmeno ganhou destaque no ambiente pds-conciliar,
contemporaneo a TdL. De certa forma, pode ser caracterizado como expressdo de
espiritualidade que busca alternativas a espiritualidade da TdL*?, ndo exatamente como
fenémenos concorrentes, mas co-ocorrentes. Uma possivel polarizagdo entre a TdL e a RCC
ndo coaduna com a perspectiva de preparacdo progressiva, de pentecostalidade da Igreja e da
acdo do Espirito. Pode-se, no entanto, compreender que sdo manifestacdes historicas do
processo de renovagdo, caminhos de inovacéo e que enfrentam resisténcias.

O percurso historico da RCC pode ser sintetizado em trés fases:

a) fase fundacional, com a estruturagdo do movimento, nos anos de 1960 e
1970; b) fase social e cultural, nos anos de 1980 e 1990, em que ocorre a
consolidacdo de um estilo de evangelizacdo a partir da musica, do lazer e da
oragdo, como um processo de rotinizagdo do carisma; e c¢) fase mididtica, a
partir dos anos 2000, em que a RCC se viabiliza por intermédio dos meios de
comunicacéo, havendo uma “opgdo preferencial pela cultura midiatica™,

A RCC encontrou, em seus primeiros passos, resisténcia por parte do clero da tradicao
catdlica, mas a partir do seu reconhecimento internacional por parte de Paulo VI, em 1973, a
situagdo comecou a ser revertida. Carranza Davila comenta que “com a béngdo papal, com a

leitura da Biblia, o zelo missionario, a valorizagdo dos dons e carismas, 0 incentivo a

42 CARRANZA DAVILA, Brenda Maribel, Renovacgéo carismatica catélica origens, mudangas e tendéncias.
1998. 220 p. Dissertacao (Mestrado em Ciéncias Sociais). Universidade Estadual de Campinas, Campinas,
1998.

43 ORO; ALVES, Renovagéo Carismatica Catolica, p. 123.
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glossolalia (falar em linguas), o culto ao Espirito Santo, a Virgem Maria e tendo como
fundamento a orac&o, o pentecostalismo catélico espalha-se pelos cinco continentes™*.

O termo “catolicos pentecostais” foi abandonado por implicar em estabelecer relagao
inadequada com as tradi¢Oes protestantes pentecostais que, a época, eram consideradas seitas
ou mesmo para evitar a confusdo com alguns fundamentalismos brasileiros*. A RCC se
autocompreendeu como carismatica, ressaltando a perspectiva da dimensdo pneumatolégica
da Igreja, presente na LG, em que a Igreja é intrinsecamente pneumatica e carismatica®.

Castro apresenta importante consideragdo a respeito do uso do termo “carisma” na LG:

O texto conciliar ndo usa a palavra “carisma” para exprimir num sentido
geral as gracas que o Espirito doa a sua Igreja, mas este significado se
exprime com a palavra “dons”. Por sua vez, estes dons podem ser
hierarquicos e carismaticos.

b. Os carismas na Igreja como mistério.

A Igreja é assistida pelo Espirito Santo mediante os seus dons. Eles tém a
missdo de governa-la, os dons hierarquicos; e de enriquecé-la, os dons
carismaticos. Portanto, os carismas estdo presentes na Igreja, mas a sua
missao principal, exceto se estdo associados aos dons hierarquicos, ndo é o
governo dela (LG 4; 7).

c. Os carismas e o povo de Deus. O Espirito distribui os seus carismas a
todos os fiéis para a edificacdo da Igreja. Os leigos o0s recebem para
contribuir a sua missdo salvifica mediante o apostolado. Estes carismas estao
amplamente difundidos, mas ndo devem ser desejados temerariamente e
sempre devem estar submetidos ao discernimento e integrados na vida e
atividade da Igreja para a hierarquia (LG 12, 30)*'.

Apesar das primeiras compreensdes e experiéncias terem sido mais abertas com 0s
protestantes pentecostais, a RCC também ndo estabeleceu como prioridade o dialogo
ecuménico, havendo mesmo restricdes a recordacao histérica do ecumenismo dos encontros

de oracdo germinais do movimento. Importante registrar que a RCC se autocompreende como

4 CARRANZA DAVILA, Renovagdo carismatica catdlica, p. 23.

4 SOUSA, Ronaldo José de. Carisma e instituicdo: relagdes de poder na Renovacdo Carismatica Catdlica do
Brasil. 2004. 235 p. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia). Universidade Federal de Campina Grande,
Campina Grande, 2004. disponivel em: http://dspace.sti.ufcg.edu.br:8080/jspui/handle/riufcg/1900. Acesso
em: 12 abr. 2020.

4 A Igreja, que Ele conduz a verdade total (Jo 16,13) e unifica na comunh&o e no ministério, enriquece-a Ele e
guia-a com diversos dons hierarquicos e carismaticos e adorna-a com os seus frutos (Ef 4, 11-12; 1Cor 12 4;
Gl 5,22) (Cf. LG 4).

47 CASTRO, Floréncio Garcia. Dimensdo carismatica da igreja e identidade da vida religiosa. Concilium, v. 2, n.
3 e 4, p. 9-22, jan./jun. e jul./dez. 2008. Disponivel em:
https://intranet.redeclaretiano.edu.br/download?caminho=/upload/cms/revista/arquivos/57.pdf&arquivo=57.p
df. Acesso em: 10 mar. 2021. p. 15-16.
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novo modo de ser Igreja, ndo somente um movimento catdlico, mas uma “movimentacdo do
Espirito Santo”. Atualmente a RCC conta com estruturas organizacionais elaboradas o que, no
entanto, foi criticado como “burocratizacdo dos dons e carismas”*.

A organizacdo em comunidades de alianca e vida € um dos fatores de sua consolidacao
e enraizamento no contexto brasileiro. Cada uma dessas comunidades considera-se portadora
“do carisma especifico de serem guardids da identidade da RCC”*.

Assume-se que a experiéncia religiosa que fundamenta teologicamente a RCC é o
batismo no Espirito Santo, sem se contrapor aos sacramentos do batismo e da crisma, mas, de
alguma maneira, qualifica-los. A experiéncia ¢ descrita como “uma reativagdo da forga divina
recebida no batismo, uma experiéncia na qual o crente deve buscar a intimidade com Deus,
sua conversdo de vida e devera dispor-se a fazer a vontade divina”®°.

A énfase da RCC sobre a vivéncia atualizada do Pentecostes reforca a compreensao da
atualidade dos dons, os quais podem ser infusos, como temor de Deus, fortaleza, piedade,
conselho, ciéncia, inteligéncia, discernimento de espiritos e sabedoria ou podem ser
carismaticos, como o dom da fé, do milagre, de falar em linguas, interpretar linguas (ou
discernimento) e profecia. Em todos os casos, ha orientacfes especificas a respeito de cada
um. Carranza Davila destaca que o dom de profecia, por exemplo, é compreendido de forma
significativamente diferente pela TdL. Os carismaticos consideram-no como uma forma de
conforto espiritual, para TdL é uma capacitacdo importante para o (a) cristdo (&) na luta pela
libertag&o nos aspectos sociais e politicos®:.

A experiéncia do batismo no Espirito Santo se constitui um distintivo da
espiritualidade da RCC no contexto catdlico. Da mesma forma que no pentecostalismo
protestante, essa experiéncia € evocada nos relatos de conversdo e motivacdo para maior
engajamento na espiritualidade catélica. O sujeito é impactado por forte carga de emocéo,
alterando significativamente o nivel de expressdo de afetividade e fortalecendo as relactes
interpessoais e coletivas. Similarmente aos relatos das vivéncias do protestantismo
pentecostal, destaca-se o fato de tal experiéncia geralmente ocorrer no contexto grupal.

Carranza Davila ressalta o fato de que significativamente a adesdo dos membros a RCC esta

48 CARRANZA DAVILA, Renovagdo carismatica catdlica, p. 33.
9 Ibidem, p. 42.
%0 Ibidem, p. 69.
5L Ibidem, p. 72.

198



associada ao fato de essas pessoas encontram-se em um momento de ressignificacdo da
prépria existéncia por uma experiéncia limite de perdas familiares, violéncia e depressdo®2.

A RCC cria espacos e momentos nos quais pessoas podem apresentar Sseus
testemunhos de pertenca ao grupo. Os acontecimentos considerados extraordinarios séo
ressignificados a luz da experiéncia de fé, como momento da intervencdo divina. Nessa
perspectiva, o milagre se distancia da religiosidade popular, desassociado da intermediagéo de
um santo, aproximando-a da experiéncia das igrejas protestantes pentecostais. A glossolalia
também é pratica comum em relacdo ao pentecostalismo. A partir de uma antropologia
teoldgica, em que a pessoa humana é composta por trés dimensées (corpo, alma e espirito),
gue comunga com a maior parte das denominacdes pentecostais protestantes, tem destaque o
dom de curas e de milagres®. As criticas a essas experiéncias sdo semelhantes as que
sofreram o pentecostalismo protestante, ressaltando-se o risco de excesso de subjetivacdo da
fé crista®,

A adesdo ao movimento da RCC se d& pelo conceito de conversdo, categoria menos
teologica do que existencial. Identifica basicamente dois tipos de conversdo: a “reconversiao”,
isto é, pessoas que abandonaram as praticas da tradi¢ao cat6lica e aderiram a outras religifes e
que se sentem motivadas a restabelecer o vinculo religioso; e, o “reavivamento” pessoal que
se manifesta na renovacédo da espiritualidade catolica de cristdos e cristds que se encontravam
desanimadas ou descompromissadas com a caminhada de fé.

A RCC esta inserida na estrutura organizacional da Igreja Catolica Apostolica
Romana, com um escritério central em Roma. Em 2018 foram renovados e aprovados os
“Estatutos do Servico Internacional para a Renovacdo Carismatica Catolica (Charis)” que
detalham sua natureza, objetivos e estrutura e o decreto de reconhecimento, destacando-se que
“¢ o organismo de servigo internacional para todas as expressdes da Renovagdo Carismatica
Catolica , reconhecendo que é “uma corrente de graca cujo nascimento na Igreja em 1967
veio como um fruto do Concilio Vaticano II” e que ¢ comum a RCC em todo o mundo na
tradicdo catdlica a experiéncia “dos frutos de Pentecostes através de um derramamento de

dons espirituais chamado batismo no Espirito Santo, envolvendo um encontro pessoal com

%2 CARRANZA DAVILA, Renovagcédo carismatica catélica, p. 76.

53 |LOPEZ, Eduardo Torafio, La Renovacion Carismatica Catélica. Revista Espafiola de Teologia, v. 77, n. 1-2, p.
157-187, 2017. Disponivel em: https://www.rcc-es.com/recursos/ensenanzas/category/42-p-eduardo-
torano?download=143:origenes-e-identidad-de-la-rcc. Acesso em: 12 abr. 2020.

% CARRANZA DAVILA, Renovagao carismatica catolica.
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Jesus Cristo como Salvador, uma abertura a palavra de Deus, para o exercicio dos carismas e
para a Evangelizacdo no servigo fiel a Igreja”

A RCC ndo desenvolveu reflexao teoldgica exclusiva ou excludente. O eixo foi o de se
manter fiel a Tradicdo Catdlica, mas com novo animo, um “sinal da atualidade de
Pentecostes”. Da-se realce ao pensamento e iniciativas de reflex&o teoldgica do Cardeal Léon-
Joseph Suenens a respeito da RCC e que liderou o grupo de te6logos que se dedicou a pensar
a RCC em 1974 e por mais de uma década, em Malines, Belgica. O primeiro documento,
denominado Malinas 1, ¢ intitulado “Orientacdes teolOgicas e pastorais da Renovacao
Carismatica Catolica”. Os seis documentos de Malinas sdo recomendados como guia de
orientacdo teoldgica e pastoral, tanto para os membros da RCC quanto para a Igreja em
geral®®.

Passa-se a investigar esses documentos, nas perspectivas de pentecostalidade,
renovacdo e, principalmente, sob o entendimento de que os Documento de Malinas® séo
esforco de elaboracdo teoldgica respeitosa do movimento carismatico catélico em perspectiva

ecumeénica.
3.1.3 Os Documentos de Malinas

Os Documentos de Malinas sdo constituidos por seis textos que tratam de temas
relacionados a RCC e as manifestacdes do carismatismo. Elaborados por mais de uma década,
de 1974 a 1986, revelam maturidade teoldgica, apesar de muito pouco divulgados e
estudados. Pode-se mesmo questionar, assim como nas denominagdes pentecostais
protestantes, se essas reflexdes alcangcam o0s grupos de oracbes e comunidades, cristdos e
cristds carismaticas e pentecostais em suas praticas.

Nos Documentos de Malinas ha indicacdes de abertura ao didlogo ecuménico,
compreensdo do déficit pneumatologico e assuncdo da RCC como fluxo de pentecostalidade,
acdo do Espirito na Igreja, que se aproximam do pensamento codiniano. Sua leitura e reflexdo
podem ser orientadoras na contemporaneidade, especialmente para 0s objetivos desta

pesquisa, que é o didlogo com o pentecostalismo protestante. Muitas reflexdes podem ser

5% CENTRO DE ESTUDOS RENOVACAO NO ESPIRITO — CERNE. Estatutos do Servigo Internacional para
Renovacdo Carismatica Catolica (Charis). Dicasterium Pro Laicis, Familia et Vita. Prot. N°: 2018/225 Data:
07/03/2018. Posicdo: 11/20. Disponivel em: https://cernebrasil.wordpress.com/2019/05/29/estatutos-do-
servico-internacional-para-a-renovacao-carismatica-catolica-charis/.Acesso em 12 abr. 2020.

% ORO; ALVES, Renovagéo Carismatica Catodlica, p.124.
5" SUENENS, Documento de Malinas 2.
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circunstanciadas nos debates filosoficos e com as diversas ciéncias do periodo (décadas de
1960-1990), mas ndo se pode negar o enfrentamento honesto, e em larga medida, aberto, da
experiéncia subjetiva e dos elementos polémicos das praticas carismatico-pentecostais. Ha em
todos os textos o objetivo explicito de buscar a fundamentacéo historica, biblica e magisterial,
assim como chegar a uma orientagao pastoral.

O Documento de Malinas esta assim apresentado:

. Malinas 1 — A Renovacgdo Carismatica (1974) — Orientacbes teoldgicas e
pastorais
Il Malinas 2 - Ecumenismo e Renovacéo Carismatica — Orientag@es teoldgicas e
pastorais (Cardeal L. J. Suenens)
- Malinas 3 — Renovagéo no Espirito e Servico aos Homens (Cardeal L.J.
Suenens e Dom Helder Camara)
V.~ Malinas 4 — Renovagdo e Poder das Trevas (Cardeal L.J. Suenens e Cardeal
Joseph Ratzinger)
V- Malinas 5 — Natureza e Graga, uma unidade vital (1985). Culto do eu e fé
crista. (Cardeal L.J. Suenens)
VI Malinas 6 — Um fendmeno controverso: o descanso no Espirito. (Cardeal L.J.
Suenens)

No primeiro documento, percebe-se o esforco da equipe multidisciplinar e dos
tedlogos e tedloga convidados em apresentar, contextualizar e justificar a RCC, oferecendo os
fundamentos teoldgicos das experiéncias carismaticas e da pratica eclesial da oracdo, e do que
seja 0 batismo no Espirito Santo. Responde, ainda, as criticas enderecadas aquela época,
1974, a RCC como o elitismo inicial, o0 emocionalismo religioso, a valorizagdo excessiva da
glossolalia, a falta de compromisso temporal e social, a aparente condicdo de ser uma
“importagdo” do pentecostalismo, a leitura biblica literalista e a retomada da angelologia e da
demonologia. Cada um desses temas, além de abordado é transformado em orientacéo
pastoral e teoldgica, alinhando-se a tradicdo catdlica do Concilio Vaticano Il. Destaca-se 0
esfor¢o de apresentar a renovagao espiritual como “corrente de graga”, expressao que pode se
associar ao conceito de pentecostalidade da Igreja.

O segundo documento explicita a relagdo entre o ecumenismo e a RCC, considerando

“que a Renovacdao Carismatica ¢ chamada a cumprir uma vocacdo ecuménica ... que o
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ecumenismo encontrard nela uma graca de aprofundamento espiritual e, em caso de
necessidade, um complemento ou um corretivo’8,

O terceiro documento procura conciliar a vida espiritual com o compromisso social e
temporal de cada cristdo e cristd. Pode-se compreender a abordagem e o dialogo com Dom
Helder Camara como abertura e conciliagdo com a TdL, apesar de em todo o documento néo
se encontrar referéncias abertas a uma oposi¢cdo ou conflito entre as duas correntes de
espiritualidade pos-conciliares, pois tanto é necessario o compromisso social e politico como
as oracoes e a contemplagao®™®.

O tema da ecumenicidade é resgatado ao ressaltar que a identidade da fé crista se
encontra mergulhada em esforco continuo para mostrar a singularidade sem perder sua
perspectiva ecuménica®. Tal perspectiva ndo implica em negar a tarefa de evangelizacdo,
mas em assumir a tarefa de humanizacdo concomitantemente: humanizar e evangelizar se
implicam mutuamente. O compromisso cristdo é com todos os seres humanos e com a
criacdo. A fé ndo pode operar como fator que justifique a omisséo diante de acontecimentos e
atitudes que desfavorecam a plenitude da pessoa humana. Esse esforco continuo é o sentido
permanente do Reino de Deus. Transformar esse mundo ndo é questdo politica e social, mas
parte integrante da relacdo de fé, isto ¢, também questio teoldgica e escatoldgica. E o
seguimento do Ressuscitado no poder do Espirito, a antecipacdo da vida plena do Reino.

O Documento de Malinas 3 ressalta a importancia da vida comunitaria para que 0s
cristdos e cristds enfrentem os desafios da contemporaneidade. H& apelo para que os (as)
carismaticos (as) se reconhe¢am na tradi¢do catdlica, na “corrente de graga”, evitando a
dicotomia perniciosa entre a espiritualidade e a realidade; entre tradicdo e novidade;
identidade e coletividade®:.

O quarto documento trata do tema espinhoso e ambiguo do fenémeno demoniaco e
destaca a necessidade do discernimento diante da “acdo do Maligno” no mundo. Luta
espiritual, oracdo de libertacdo, discernimento de espirito e exorcismo foram e sdo temas
recorrentes nas experiéncias relacionadas com o pentecostalismo e a RCC. Explicita que,

mesmo diante da complexidade envolvida, a presenga do “Espirito do Mal” no mundo nao

%8 SUENENS, Documento de Malinas 2, p.6.
% SUENENS, CARDENAL Leon Joseph; CAMARA, Dom Helder. Documento de Malinas - 3: Renovacién En

El Espiritu E Y Servicio Del Hombre. Disponivel em:
https://okarccblog.files.wordpress.com/2012/12/documento-de-malinas-3.pdf, Acesso em: 26 maio 2020.

& Ibidem, p. 1.

%1 Ibidem, p. 21.
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pode ser subestimada. Necessita-se, no entanto, de discernimento e garantias eclesiais para
gue ndo se incorra em riscos como resgatar ingenuamente aspectos da demonologia crista da
religiosidade popular, assumindo postura maniqueista ou desconsiderando a responsabilidade
e a liberdade humana. Ha um esforco de apresentar que a sensibilidade a acdo do mal e do
pecado no mundo provém da percepcdo acentuada da presenca e agdo do Espirito Santo, como
o discernimento de tudo o que se opde ao Espirito®?, propria da renovacgdo espiritual e dos
carismatismos.

Essa percepc¢éo € que possibilita, também, a consciéncia de que o pecado nao é apenas
pessoal, mas social, pervadindo as estruturas econémicas e tensdes sociais. A reflexdo
teoldgica do documento ndo nega a experiéncia da possessao diabdlica e a relacdo de males
humanos (fisicos, psicoldgicos e sociais) com a acdo de espiritos demoniacos, a partir do que
é vivenciado pelos carismaticos. No entanto, remete a avaliacdo e ao julgamento do
Magistério da Igreja Catdlica, assim como faz andlise de que h& elementos relacionados a
transtornos do psiquismo humana que podem estar envolvidos. Reflete que a reducdo da
experiéncia do mal a demonologia € perigosa, assim como a reducdo de todos os fenbmenos
humanos a uma ordem psiquica, parapsiquica ou sociocultural. O documento sugere um
caminho do meio, ainda a ser perseguido teologicamente, de que ha realidades que escapam
do atual estdgio das ciéncias humanas, sociais, bioquimicas e fisicas e que as pastorais
precisam ser preparadas para os enfrentamentos da realidade do mal no mundo e as vérias
possibilidades da luta espiritual que se apresentam.

Malinas 5 trata do que, no contexto da producdo do documento, era fendmeno
relativamente novo: o reconhecimento de uma cultura egocéntrica, individualista e narcisista
que é apresentada como “culto ao eu” e da relativizacdo dos postulados absolutos, como bem,
mal e moral. A reflexdo teoldgica leva em consideracao sua concepcao antropoldgica de que o
(@) cristdo (a) experimenta a forca de sua constituicdo biopsiquica e simultaneamente sua
abertura inevitavel para a Trindade. Algumas discussdes do documento sdo atuais,
principalmente para esta pesquisa, ao se coadunarem com o pensamento de Codina de que €
necessario construir uma antropologia pneumatolégica e ocupar-se do redescobrimento do

simbolo. Mas a maior parte das questBes podem ser circunscritas aos grandes debates

2 SUENENS, Cardenal Leon Joseph. Documento de Malinas - 4: Renovacion Y Poder De Las Tinieblas.
Disponivel em: https://okarccblog.files.wordpress.com/2012/12/documento-de-malinas-4.pdf. Acesso em: 26
maio 2020.
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filosoficos, teoldgicos e humanistas da década de 1980%%, muitos dos quais enfrentados na
recepcao do Concilio Vaticano 11 e nos debates teol6gicos que se seguiram.

O documento seis trata do chamado “descanso no Espirito”®. A primeira parte do
documento é dedicada a descricdo do fendmeno e a busca de perspectiva historica, biblica e
mistica que o englobem. A segunda parte se ocupa da andlise e de orientacBes pastorais a
respeito daquele tipo de experiéncia extatica. A experiéncia extitica faz parte da
espiritualidade cristd, mas sua institucionalizacdo teoldgica foi escassa. Externamente, o
fendmeno se caracteriza pelo fato de que o (a) crente cai de costas no chdo em um momento
de oracdo®%. Traz relato do fendmeno nas diferentes tradiges cristds, sejam catolicas
ocidentais e orientais, sejam protestantes histdricas e pentecostais. Intensificou-se no relato de
avivamentos e no pentecostalismo no inicio do séc. XX, especialmente no periodo do pos-
Segunda Guerra Mundial®®. Também séo relatadas incidéncias desse fendmeno em diversas
religiGes. Discute-se a possivel associacdo a movimentos de grandes massas e as ressalvas
quanto ao estimulo da experimentacdo, uma vez que os resultados afirmados nem sempre
podem ser comprovados de maneira eficaz. O documento também ressalta que nao é possivel
justificar, de forma conclusiva, o fenbmeno a partir de textos biblicos e nem a partir das
experiéncias dos misticos. Considera o fendbmeno como um carisma extraordinario e
pontual®’, sujeito as ambiguidades das manifestagdes fisicas da experiéncia extatica. O
documento se torna valioso pela franqueza do exercicio teoldgico diante das experiéncias nao
racionais ou suprarracionais da experiéncia espiritual que marcam a RCC e o pentecostalismo.

A eclesiologia pneumatoldgica subjacente ao documento considera importante que as
experiéncias espirituais, que constituiram a identidade da renovacdo espiritual do séc. XX,
historicamente manifestas na RCC e no pentecostalismo, demandam labor teoldgico sério. Os
Documentos de Malinas podem ser caracterizados como esforco para compreensao da
alteridade e momento de encontro entre as teologias pastoral, biblica e académica. Torna-se

valido para o diadlogo ecuménico e possivelmente o inter-religioso. Esta pesquisa considera

83 SUENENS, Cardenal Leon Joseph. Documento de Malinas - 5: naturaleza y gracia , una unidad vital ( 1985 )
culto del yo y fe cristiana. Disponivel em: https://okarccblog.files.wordpress.com/2012/12/documento-de-
malinas-5.pdf, Acesso em: 26 maio 2020.

8 SUENENS, Cardenal Leon Joseph. Documento de Malinas - 6 un fendémeno controvertido. Disponivel em:
https://okarccblog.files.wordpress.com/2012/12/documento-de-malinas-6.pdf,. Acessado em 20 de maio
2020.

8 CARRANZA DAVILA, Renovagéo carismatica catolica origens, p. 72-73.
% SUENENS, Documento de Malinas - 6, p. 12.
57 Ibidem, p. 3.
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que a relevancia dos temas apresentados nos documentos e as suas respectivas abordagens
podem colaborar para desenvolvimento de uma eclesiologia pneumatolégica como
continuidade da “corrente de graca”.

Esta breve contextualizacdo sobre o pentecostalismo, assim como da RCC e sua
reflexdo teoldgica teve o objetivo de oferecer subsidios para se compreender a Igreja
Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB) e preparar a reflexdo teoldgica que aqui se propds
de buscar aspectos do percurso teolégico e do pensamento de Victor Codina em didlogo com
o labor teoldgico de uma denominacdo protestante pentecostal renovada.

Passa-se, pois, a uma sumaria identificacdo da IPRB.
3.1.4 A Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil

Como ja se ressaltou neste capitulo, a narrativa histérica é sempre atravessada por
inimeros conflitos e vieses e ndo ha como se sustentar a no¢do moderna de que haveria uma
historia universal e de que a razdo humana seria capaz de abarcar em uma Unica estrutura
l6gica e linear a histéria de toda humanidade. Ndo h& uma historia universal, mas muitas
historias locais. A realidade é diversificada e contrastante. E assim em varios lugares do
mundo, na América Latina e no Brasil. Ser Igreja € uma experiéncia historica local e que
jamais poderia pretender a universalidade, baseando-se somente em critérios temporais,
politicos, educacionais, econdmicos ou de qualquer outra ordem. A universalidade da Igreja é
obra do Espirito que, em sua agdo continua, segue gerando vida abundante e diversificada nas
historias humanas.

As varias ciéncias lancam mao de diferentes maneiras para explicar a Igreja enquanto
fendmeno humano, histérico, religioso, social e cultural. Muito embora as pesquisas se
justifiquem cada qual por seu método de analise, é preciso considerar a especificidade do
olhar da teologia na compreensdo da Igreja.

Refletir teologicamente sobre Igreja exige que se pense na Igreja como realidade
existente em configuragdes histdricas, ou seja, “Unica realidade complexa, formada pelo duplo
elemento humano e divino™®, resultante da iniciativa salvifica da Trindade e da abertura

humana em sua liberdade. “Manifesta-se assim a consciéncia de que o mistério da Igreja é

% PINHO, José Eduardo Borges de. Eclesiologia para um mundo plural e contraditério: elementos de
criteriologia e indicacgdes pratico-pastorais, Didaskalia, v. 37, n. 1, p. 247-280, 2007.
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constituido pela tenséo entre a sua configuracao social, visivel, por um lado, e a sua realidade
de presencga viva do Reino de Deus, por outro”®°.

Ha& que se ter em mente a provisoriedade e relatividade das configuracGes historicas e
da reflexdo teoldgica que se faz. A Igreja ndo é exclusivamente campo de disputas do poder,
consequéncia conflitos e irrupgdes politicas, por 6bvio que as manifestagdes historicas da
instituicdo o seja. A Igreja ndo é apenas comunidade terapéutica que utiliza estratégias e
técnicas para o bem-estar de grupos humanos, ainda que possa exercer historicamente esse
papel no tempo e no espaco. A Igreja ndo se confunde com religido e religiosidade, elementos
culturais de alienagdo, resultante de construtos simbdlicos de mitos e narrativas, sucedaneo
para a ambiguidade e desemparo fundantes do humano e das estruturas de desigualdade social
e econbmica. Ainda, ndo pode ser identificada como perpetuadora de valores histéricos de
grupos dominadores, garantidora do status quo, da dominacdo de homens sobre mulheres, de
brancos sobre negros, de heterossexuais sobre outras formas de vivéncia da sexualidade.
Também ndo se cogita negar os diversos olhares que as ciéncias langcam sobre a Igreja ou
evitar postura critica.

A eclesiologia pneumatoldgica de Codina reflete o posicionamento teoldgico do
Concilio Vaticano Il e se coloca com a mesma postura critica e de constante renovacao. Para
ele, o Concilio Vaticano II foi “fortemente eclesiologico, da Igreja sobre a Igreja, que queria
responder a pergunta: ‘Igreja, que dizes de ti mesma’”’°. Nesses termos, retoma-se a definigio

de Victor Codina de Igreja como

[...] um povo congregado na unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo”
(LG 4). E um povo convocado pelo Pai a caminho do Reino, que vive seu
projeto de filiacdo e de fraternidade no seguimento de Jesus de Nazaré,
fazendo continua memoria de seu mistério pascal, sob a forca e a conducédo
do Espirito Santo, Senhor e doador da vida™.

Com esta perspectiva, a IPRB se configura historicamente como resultante de disputas

internas geradas por diversas crises politicas nas igrejas presbiterianas nas décadas de 1960-

% PINHO, José Eduardo Borges de. Eclesiologia para um mundo plural e contraditorio, p. 249.

0 CODINA, Victor. Eclesiologia do Vaticano Il. Perspectiva Teoldgica, v. 45, n. 127, p. 461-472, set./dez.
2013. Disponivel em: http://oaji.net/articles/2017/6000-1524768519.pdf. Acesso em: 12 abr. 2020. p. 464.

L lbidem, p. 468.
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7072, E uma denominac&o protestante pentecostal ao tempo em que compartilha tendéncias
teoldgicas que podem ser atribuidas a desenvolvimentos posteriores do pentecostalismo. A
IPRB se autodeclara renovada.

Esta pesquisa ndo busca metodologias socioantropologicas, por isso, nao estuda as
congregacdes da IPRB nas particularidades de cada assentamento historico-espacial. Trata a
IPRB como um conjunto denominacional. Apesar de um percurso histérico relativamente
curto em relacdo a outras denominagfes protestantes (pouco mais de quatro décadas) e muito
mais recente em relacdo a tradicdo catdlica apostolica romana, o volume de documentos para
analise documental inviabilizaria a pesquisa.

As denominacdes do protestantismo pentecostal seguem o marco traditivo teoldgico da
reforma protestante do séc. XV1 e constroem seus proprios sistemas teolégicos com doutrinas
e orientacOes teoldgicas expressas em seus credos, confissdes e manuais de fé. Optou-se,
assim, por estabelecer como critério o material que traz reflexdes sobre a relagcdo entre o
Espirito e a Igreja, relevantes para o didlogo com a eclesiologia pneumatoldgica de Codina. O
material foi coletado no portal do sitio eletrénico da IPRB’, no veiculo de comunicagéo
estabelecido anteriormente a organizacéo juridica da IPRB, Jornal Aleluia, que faz o registro
de acontecimentos e reflexdes teoldgicas por meio de narrativas que expressam perspectivas,
decisdes e experiéncias iniciais da IPRB. Ndo h& documento semelhante aos Documentos de
Malinas para andlise.

Destaque-se que as experiéncias de avivamento espiritual possuem papel relevante
para construcdo das identidades pentecostais resultantes da renovacédo espiritual. Assume-se,
em concordancia com Le Goff, que “a memoria coletiva e a sua forma cientifica, a historia,
aplicam-se a dois tipos de materiais: os documentos e os monumentos”. O Jornal Aleluia é
material da memoria coletiva, que traz herancas e registros de autocompreensdes validos para
0s objetivos desta pesquisa. O material mescla reflexdes teoldgicas pastorais e sistematicas
com testemunhos que destacam o papel fundamental das Escrituras e relatos de experiéncias
individuais e coletivas. Limitou-se, para esta investigacdo, ao periodo entre 1972 e 1975, que
se percebeu ser o periodo de transicdo para a constituicdo da IPRB. 1972 foi 0 ano da

organizacdo do informativo e que marca a transicdo de um grupo da Igreja Presbiteriana

2 GINI, Sérgio. Conflitos no campo protestante: 0 movimento carismatico e o surgimento da Igreja Presbiteriana
Renovada (1965-1975). Revista Brasileira de Historia das Religides, v. 3, n. 8, 2015.

8 MATOS, Alderi Souza de. Breve historia do protestantismo no Brasil. Vox Faifae: Revista de Teologia da
Faculdade FASSEB, v. 3, n. 1, 2011.

" |PRB. www.iprb.org.br.
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Independente (IPI) para Igreja Presbiteriana Independente Renovada (IPIR). 1975 foi o ano
em que a IPRB foi oficialmente organizada. Por meio das narrativas e reflexdes teologicas,
procura-se evidenciar a importancia da unidade, reconhecida explicitamente como obra do
Espirito e entender as rupturas como modos histéricos ndo exatamente ideais, mas
contingentes, para viabilizar o projeto do Reino de Deus.

A pesquisa reconhece os limites metodologicos ao assumir como fontes as declaragdes
do portal da IPRB e os materiais do Jornal Aleluia, ao tempo em que assume o seu valor
histdrico e teoldgico para a empreitada’™.

Em que pese o fato de que o Jornal Aleluia ndo se ocupar em apresentar tratados
teoldgicos, foi fonte de divulgagdo dos ideais do projeto de renovagdo para o presbiterianismo
em todo pais. S&o0 artigos pastorais nos quais procura-se evidenciar a Igreja como “Corpo
Mistico de Cristo” no qual operam os dons do Espirito Santo’®. Por exemplo, ao esclarecer o
que era e significava a renovagdo espiritual para o presbiterianismo naquele momento
historico, Rodrigues afirma que “O Senhor Jesus volta a ocupar o primeiro lugar nos coragdes
e nos lares dos crentes. Estara sempre ocupando o trono de sua Igreja. O espirito de vaidade e
a sede por posicdo de destaque na denominacdo desaparecerdo e todos passardo a exaltar e
glorificar somente a pessoa de Cristo”’’, pois “a obra de renovar o crente s6 o Espirito Santo é
capaz de realiza-la, operando de um modo poderoso e sobrenatural”’®,

A primeira edicdo do Jornal Aleluia, em 1972, antes do surgimento da IPRB,
desenvolve temas relacionados ao avivamento e dons espirituais, mas com base em materiais
teoldgicos ndo sistematizados e proprios da exortacdo pastoral avivalista. Busca
personalidades historicamente vinculadas a movimentos avivalistas dos séc. XVIII e XIX,
ingleses e estadunidenses, como Charles Spurgeon (1834-1892), Rosalee Mills Appleby
(1895 —-1991), Charles G. Finney (1792-1975); George Whitefiel (1714-1770); e John Wesley
(1703-1791).

A falta de dialogo entre diferentes tradi¢des cristds no Brasil e na América Latina ndo
permitiu e ainda hoje dificulta a troca de experiéncias e de saberes. No caso especifico da
IPRB, nas etapas iniciais da formagdo como denominacdo ndo se identificou aproximacao

com a espiritualidade e teologia das tradicGes cristds catdlica e orientais. Ndo ha

> GOFF, Jacques Le. Historia e Memdria. 4.ed. Campinas: Unicamp, 1996.

6 RODRIGUES, Azor Etz. Os dons espirituais. Aleluia, n. 1, p. 8, 1974.

77 RODRIGUES, Gilvan. O que é renovacao espiritual. Aleluia, n. 7, p. 8, 1974.
8 Ibidem. p. 7.
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autocompreensdo de que o contexto fundamental da IPRB seja latino-americano ou mesmo de
qual seria o impacto provocado na renovacdo espiritual em seu contexto. Muito embora haja
distanciamento, percebe-se que ha temas que podem ser tratados ecumenicamente em didlogo

com o pensamento de Codina.
3.1.5 A matriz presbiteriana e o contato com avivamentos e o pentecostalismo

O presbiterianismo’®, similarmente as denominacdes da tradigdo protestante orientadas
pelos dogmas da reforma protestante, fundamenta-se teologicamente na salvacao pela graca,
no sacerdocio geral, na centralidade da Biblia e na liberdade e autonomia de governo
eclesiastico.

Além do nucleo dogmatico central, o presbiterianismo é um sistema de governo
eclesiastico orientado pelo sistema teoldgico de Calvino®® que, de acordo com Hesselink®:, é
uma teologia do Espirito. Em seus tratados sobre a soberania e a liberdade de Deus, Calvino
estabelece que a vida crista é, em Gltima analise, devido a graca de Deus e a obra do Espirito
Santo, que segue agindo no mundo: preservando, restaurando e guiando. Na perspectiva
calvinista, sem a presenca do Espirito, nem o cosmos € nem a vida humana se sustentariam.
Tudo o que é bom e verdadeiro entre os seres humanos, cristdos (ds) ou nao, é devido ao
Espirito. A doutrina da vida cristd € desenvolvida e vista da perspectiva da atuacdo do Espirito
Santo®?.

O presbiterianismo brasileiro sofreu varias divisdes. Para os fins desta pesquisa, na
relacdo com a IPRB, interessa a divisdo que ocorreu em 1903. Por divergéncias internas, um

grupo de lideres rompeu com a Igreja Presbiteriana, atualmente reconhecida como Igreja

% O presbiterianismo representado pela Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) tem como marco a chegada do
missionario americano Ashbell Green Simonton ao Brasil em 1859. “A IPB se define como federacdo de
igrejas locais interdependentes com sistema de governo representativo conciliar piramidal hierarquicamente
ascendente: conselhos das igrejas locais, presbitérios, sinodos e o Supremo Concilio. O nlcleo da identidade
teoldgica da IPB se remete & Confissdo e os Catecismos de Westminster” (cf. FILGUEIRAS, Amauri Vasséo.
Presbiterianismo em mutacdo: o caso da chécara primavera. 2017. 128 p. Dissertacdo. (Mestrado em
Ciéncias da Religido). Universidade Presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo, 2017. p. 10. Disponivel em:
http://tede.mackenzie.br/jspui/bitstream/tede/3427/5/Amauri%20Vassao.pdf. Acesso em: 21 jun. 2020).

8 O sistema teoldgico do calvinismo tem como tema central a absoluta soberania de Deus, da qual deriva a
salvacdo por graca sem obras. Diferencia-se do sistema teoldgico luterano, que entende a salvagdo como
perddo dos pecados, na fundamentacdo da salvacdo pela santificacdo e da predestinacdo. Da predestinacéo
deriva a doutrina da graca irresistivel e dai a perseveranca dos eleitos, da qual deriva a santificagdo
metodista, na teologia do pacto puritana e na conversao - eleicdo arminianista.

81 HESSELINK, I. John. The Charismatic movement and the Reformed tradition. Reformed Review, v. 28, n. 3,
1975.

8 lbidem, p. 3.
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Presbiteriana do Brasil (IPB), originando a Igreja Presbiteriana Independente (IP1). Ambas
sofreram o impacto de outras divisdes por vérios fatores, mas interessa saber que sofreram a
influéncia do movimento de renovacao espiritual. Agregadas a IPB, na década de 1960, havia
varias igrejas autbnomas pelo pais. Em Cianorte, no estado do Parand, organizou-se, em 1968,
a Igreja Crista Presbiteriana (ICP), que experimentou a renovagao espiritual nos anos que se
seguiram e iniciou debates a esse respeito. No mesmo periodo, na IPI, o debate em torno da
renovacdo espiritual culminou com a organizacdo da Igreja Presbiteriana Independente
Renovada (IPIR)®. Das duas institui¢es surgiu a IPRB, em 1972.

Magalhdes Filho considera que, no caso da IPI, houve confusdo entre o
pentecostalismo e 0s avivamentos. Isto porque, na pratica, 0 modo de vida e a mensagem dos
pentecostais expressavam maior semelhanca com o discurso avivalista®. A opcdo pelo
movimento avivalista provocou o surgimento de dois grupos: os tradicionais, que se
consideravam defensores da ordem da tradigdo protestante historica e 0s avivados, grupo que
considerava a necessidade de mudangas e a adesao a renovacao espiritual da década de 1960-
70, especialmente em relacdo a elementos da liturgia e dos temas centrais da teologia
pentecostal, como o batismo com o Espirito Santo e a manifestacdo dos dons carismaticos.
Por meio dos canticos de facil assimilacdo e forte apelo emocional, perspectivas teoldgicas
pentecostais foram incorporadas aos ensinamentos de vérias igrejas vinculadas a IPl. Outro
fator de destaque era a énfase nas oracOes curtas e que expressavam as necessidades pessoais
com confianga na intervencdo divina em questdes relacionadas a todos os aspectos da vida
dos (as) fiéis.

Compreende-se que as mudancas se deram muito mais em termos de forma das
praticas eclesiais de liturgia e devocdo do que no sistema teolégico do pentecostalismo. A
renovacdo partiu da demanda dos (as) fiéis para formas mais espontaneas da expressao da fé
na comunidade, assim como a busca pelos dons carismaticos, especialmente o dom de cura e a
experiéncia extatica.

A aproximagao com o pentecostalismo provocou o descontentamento de varios setores
da IPIl. Diante das sancGes conciliares impostas aos grupos simpatizantes das praticas

consideradas pentecostais, se deu a ruptura institucional em 8 de julho de 1972, com o

8 GINI, Conflitos no campo protestante, p. 122.

8 MAGALHAES FILHO, José Romulo de, A construcdo de um estilo de vida: familia e relacdes de género na
participacdo do projeto ético-politico renovado. 2014. 187 p. Tese (Doutorado em Desenvolvimento
Regional; Cultura e Representacdes). Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Natal, 2014. Disponivel
em: https://repositorio.ufrn.br/handle/123456789/13844. Acesso em: 23 abr. 2020.
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estabelecimento da Igreja Presbiteriana Independente Renovada (IPIR)®. Em 8 de janeiro de
1975, a IPIR se une a ICP, criando-se a IPRB®®.

No portal eletrénico oficial da IPRB, a denominacdo se autorreconhece como ramo do
presbiterianismo, vinculando-se a Jodo Calvino e a Ashbel Green Simonton. No entanto, néo
ha destaque ou menc¢do ao pentecostalismo, mas a renovacdo espiritual como constitutiva do
itinerario de formacdo da identidade denominacional®’. Por outro lado, a denominagio se
declara como resultante da “unido entre dois ramos de avivamento de origem presbiteriana”®
e se apresenta como “fruto do avivamento espiritual que se instaurou N0 meio presbiteriano
brasileiro nas décadas de 60 ¢ 705,

Ainda sobre a autocompreensao da identidade da IRPB, Ataides, presidente do érgédo
responsavel pelo desenvolvimento do trabalho missionario da denominagdo, em texto mais
recente que o material do Jornal Aleluia, destaca que “o avivamento provocou dissidéncias no
meio presbiteriano tradicional, levando a organizacdo da ICP — Igreja Cristd Presbiteriana —
em 1968, e a IPIR — Igreja Presbiteriana Independente — em 1972”%. Ataides chega a
reconhecer a denominagdo como deuteropentecostal®® e como uma das “novas Igrejas
pentecostais” surgidas a partir de “um movimento de avivamento como manifestagcdes
carismaticas, ou seja, pentecostais, nas Igrejas tradicionais”®. Veja-se que ndo ha
preocupacdo em refletir teologicamente sobre a pentecostalidade ou a renovacao, e que ha
pouca distin¢do entre avivamento e pentecostalismo. Importante recordar que a maior parte
das reflexGes teologicas assim como o interesse das Ciéncias da Religido sobre o

pentecostalismo s6 comecardo a acontecer apos a década de 1990.

8 GINI, Conflitos no campo protestante, p. 123.

8 JORNAL ALELUIA (editorial). Nasce a Igreja Preshiteriana Renovada. Aleluia, v. Fase Unida, , p. 8, 1975.
87 |PRB. Sinopse da Histéria da IPRB. Disponivel em: www.irpb.org.br. Acesso em: 7 jul. 2020.

8 |PRB. Breve historico da IPB. Disponivel em: www.irph.org.br. Acesso em: 7 jul . 2020.

8 FERREIRA, Advanir Alves. Quatro décadas de organizacdo da Palavra de Deus. Disponivel em:
www.irpb.org.br. Acesso em: 7 jul. 2020.

% ATAIDES, Floréncio Ribeiro de. Historia do Presbiterianismo no Brasil. Disponivel em:
www.irpb.org.br.Acesso em 7 jul.2020.

%1 «“Deuteropentecostal é categoria utilizada por Ricardo Mariano (Neopentecostais, p. 32) que nomeia uma fase
do pentecostalismo que seria uma segunda vertente pentecostal, também denominado como “pentecostal
renovado”, que se opunha ao pentecostalismo classico. E caracterizado pelas inovacdes evangelisticas
(tendas, eventos, grandes cruzadas evangelisticas) e énfase na cura divina, com pouca atencdo a guerra
espiritual e exorcismo” (Cf. SCHULTZ, Deus esta presente — O Diabo estd no meio, p. 97).

%2 ATAIDES, Histéria do pentecostalismo, ndo paginado.
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A IPRB nasce no contexto histérico, cultural e espacial latino-americano. Mesmo sem
autocompreensao histdrica, é nesse contexto que procura viver uma espiritualidade dindmica,
que se estende além dos espacos litargicos oficiais, acontecendo nas casas das pessoas mais
humildes, que se tornam igualmente protagonistas na vida da Igreja. Em sua pratica eclesial,
valoriza a acdo livre do Espirito na vida e nas experiéncias cotidianas, respeita a linguagem
popular, o jeito simples de falar e expressar a fé por meio dos testemunhos com sinais
equivalentes aqueles apresentados nas narrativas biblicas. A pretensdo inicial ndo era
provocar ruptura com o presbiterianismo, mas resgatar elementos da espiritualidade renovada,
nessa fase do pentecostalismo brasileiro obnubilada por algumas opgdes institucionais.

Corrigir o desequilibrio pneumatoldgico da pratica eclesial constitui-se etapa
fundamental para desenvolver qualquer outro aspecto da construcdo identitaria da IPRB.
Considera-se que o dialogo com outras vertentes historicas da fé crista poderia ter promovido
olhares construtivos e agregadores sobre a sua experiéncia da renovagéo espiritual naquele
contexto. O que se pode afirmar é que a IPRB, em sua experiéncia de renovacao, desde o seu
nascedouro, nao se permitiu dialogar com outras tradicGes cristds, principalmente com
qualquer experiéncia na tradicdo catolica.

Sabe-se que historicamente foram construidas barreiras entre as tradi¢Ges cristds no
Brasil. Uma das causas pode ser identificada na condicdo de que o protestantismo pentecostal
brasileiro se construiu no contexto dos dilemas contra o catolicismo, cujos (as) fieis foram
considerados como potenciais cristdos e cristds que necessitavam de conversao.

De acordo com Catdo, os desafios para sobrevivéncia e permanéncia na
contemporaneidade sdo comuns a todas as tradi¢des cristds. Sdo desafios de amplo aspecto,

que afetam tanto os seres humanos como toda criagao:

Os desafios antropoldgicos e ecolégicos sdo de tal ordem que 0s cristdos s
estardo preparados para enfrenta-los se tiverem a capacidade de articular
com o reconhecimento de Deus e a fidelidade ao Senhor Jesus, uma
verdadeira transformacdo espiritual. Deus ndo podera ter lugar em nosso
mundo se ndo for reconhecido como Espirito da mesma forma que Jesus sé
estard presente na vida das pessoas e comunidades, por seu Espirito, tdo
radical é a critica que sofrem hoje todas as instituicbes e praticas
estereotipadas, a comecar pelas religiosas®.

9 CATAO, Francisco. A Teologia do Espirito Santo: Novas Perspectiva., Revista de Cultura Teoldgica, v. 17, n.
66, p. 93-112, jan./mar. 2009 . Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/15493/11572. Acesso em: 12 abr. 2020.
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A questdo da identidade é fundamental para o desenvolvimento de dialogo ecuménico.
A complexidade encontrada no processo de construcdo da identidade da IPRB pode ser
percebida na tentativa de reformulacdo da sua declaracdo de fé: “Cremos em Deus Pai,
Criador; Deus Filho, o Redentor e no Deus Espirito Santo, o Santificador da vida e Repartidor
dos dons; Cremos na Biblia, como Unica regra de Fé e pratica; Cremos na Igreja, como corpo
de Cristo e Cremos no exercicio dos dons espirituais”®*

A declaracdo segue o padrdo dos credos ecuménicos. E um esbogo que valoriza a fé
trinitaria, destacando os papéis de cada uma das pessoas divinas. Percebe-se a preocupacédo
em assegurar a crenga nos dons espirituais. Esse elemento recebe destaque possivelmente pelo
fato de que um dos principais embates com parte do protestantismo histérico se caracterizou
pela critica cessacionista®®. Como aponta o credo da IRPB, o Espirito ¢ o “Santificador da
vida e repartidor dos dons” que remete a santificacdo, tema teologico identificador do
protestantismo pentecostal e aos dons carismaticos, um marcador da renovacao.

Em um artigo pastoral, Jorge®® desvela elementos teoldgicos da teologia da encarnagio
e da soteriologia da renovacdo: na encarnagdo, por meio do nascimento virginal, Jesus
valoriza o ser humano, identificando-se com sua condicdo humana, propiciando a
reconciliacdo dos humanos caidos com Deus e abrindo a possibilidade de relacionamento
direto e filial com o Criador. No mesmo nivel de relevancia, elenca que a manifestacdo
histérica de Jesus se da para realizar o enfrentamento do mal, personalizado por Satanas, pois
“Jesus se manifestou para desfazer as obras do diabo”.

Essa perspectiva teoldgica se fundamenta no argumento elaborado por Anselmo de
que o sacrificio de Jesus foi a Ginica maneira de saciar a ira de Deus. E cristologia ocidental de
carater tradicional aplicada desde os primeiros anos da renovacgdo e que perpassara todas as
compreensdes cristoldgicas e eclesioldgicas. As transformacgdes pneumatoldgicas nao afetardo
a cristologia classica. A formulacdo atual da confissdo de fé% indica que tal perspectiva

cristolégica se mantem como extrato fundamental.

% JORNAL ALELUIA (editorial). Nasce A Igreja Presbiteriana Renovada, p.1.

95 MANINHO, Carlos Matheus da Costa; OLIVEIRA, Lisiana Maria Figueiredo; SARAIVA, Matheus
Andrade. Atualidade dos dons espirituais: um contraponto historico ao cessacionismo. Repas [online], v. 7,
2020. Disponivel em: https://repas.com.br/revista/index.php/repas/issue/view/7. Acesso em: 2 fev. 2021.
Sinteticamente, esse posicionamento teoldgico compreende que a experiéncia dos dons carismaticos se
limitou ao periodo apostolico.

% JORGE, Jaime, Vocé sabe que Jesus Cristo veio ao seu encontro?, Aleluia, n. 4, p. 12, 1975.

% IPRB. Confissdo de Fé da IPRB. Disponivel em: http://iprb.org.br/legislacao/confissao-de-fe-da-iprb/, Acesso
em: 20 jun. 2020.
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Na pratica, inicialmente, a IPRB assume o critério de santificacdo difundido pelo
pentecostalismo, baseado no dualismo antropoldgico, que contrape o material e o imaterial, o
corpo e a alma. E classica a percep¢do de Susin de que “a combinagio do dualismo e
misticismo de carater platbnico com a ciéncia e as categorias aristotélicas acabou por desligar,
a desprestigiar a terra, a historia, a sensibilidade, as criaturas em geral, em favor de uma
escatologia desencarnada, desmundanizada, des-historica”®. Ainda que assuma o conceito
tricotomista, em que o humano possui duas partes imateriais alma e espirito e uma parte
material, corpo, a antropologia teoldgica subjacente desvaloriza a corporeidade, exige grande
controle do corpo e da sexualidade assim como da emocionalidade ndo relacionada as
experiéncias espirituais, e d4 pouca énfase a racionalidade.

A escatologia desencarnada gera o rompimento radical com as realidades terrenas e
culturais que se distanciem dos padrdes pietistas, caracterizados por comportamentos rigidos,
chamados “usos e costumes”. Tais “usos e costumes” sdo orientacbes normativas estritas
relacionadas ao modo de se vestir e valores conexos com a estética corporal, como tamanho
do cabelo, o uso de qualquer tipo de adorno corporal, maguiagem ou marcas no corpo. O nivel
de adesdo as formas de negacdo do que se chamara mundaneidade sera indicador do processo
de santificacdo, funcionando como instrumentos de controle sobre os individuos, inclusive
definindo se poderiam ser ou ndo aceitos pelo grupo. Dai um antagonismo do que representa a
vida secular, com supervalorizacdo do espiritual em detrimento da corporeidade,
desvalorizacdo das realidades terrestres em funcdo da expectativa escatoldgica da vida celeste.

Tais critérios de santificacdo permitem compreender a reduzida abertura para o
didlogo ecuménico e para a alteridade. Apesar de sua tendéncia espiritualizante, o dualismo
antropoldgico incorre em distor¢des eclésio-pneumatoldgicas, especialmente, o controle do
corpo em relacdo ao feminino e a discriminacdo de género, com desvalorizacdo da mulher, e
dara origem a pontos de tensdo ao longo de todo o desenvolvimento historico da IPRB.

Pode-se dizer que o acento pneumatico pentecostal é de carater segmentador, ou seja,
de afastamento da racionalidade da fé com forte literalismo biblico e radical afastamento do
que seja secular ou mundano. O pentecostal, no entanto, se fundamenta em eclesiologia
cristoménica, ou seja, Jesus salva, cura, batiza com o Espirito Santo e breve voltara. A chave

de leitura € cristologica e ndo pneumatoldgica. O Espirito Santo é o paraclito que apoia a

% SUSIN, Luiz Carlos. Assim na terra como no céu: breviloquio sobre escatologia e criagdo. Petropolis: Vozes,
1995. p. 21.
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Igreja, mas sua acdo é uma segunda béncdo, ndo ligada a soteriologia, mas a santidade
pessoal.

A declaracéo de fé da IPRB traz a Igreja como corpo de Cristo e a sequéncia imediata
com a declaracdo de fé nos dons do Espirito sugere tracos do desequilibrio pneumatologico
caracteristico do cristianismo ocidental. No caso da IPRB, o vinculo direto com a tradicéo
reformada a partir do presbiterianismo indica posicionamento cauteloso que procura
resguardar a cristologia como referéncia principal para a disposicdo doutrindria. Se o
empoderamento decorrente da presenca do Espirito na vida da pessoa crente assegura
distribuicdo igualitaria de dons e ministérios, o fato de que Jesus Cristo ndo tenha evocado
diretamente a participacdo de mulheres no grupo de Apdstolos sera considerado argumento
suficiente para impedir a ordenacdo feminina.

Compreende-se que a IPRB possa lograr maior éxito no desenvolvimento de sua
proposta eclesiéstica a partir do didlogo com a tradicdo catélica oriental e ocidental. O
pensamento de Victor Codina servira como referéncia concreta, haja vista que sua perspectiva
teoldgica emerge em contexto latino-americano; busca valorizar a participacdo dos leigos e
leigas e de grupos sociais sem visibilidade diante das estruturas sociais e eclesiasticas;
considera 0 movimento carismatico como obra do Espirito, ainda que com ressalvas para
evitar possiveis excessos; e considera a experiéncia historica da tradicdo cristd inaciana.

Codina também aponta o didlogo com a tradicdo crista oriental.

3.2 Alguns aspectos em que a Igreja Presbiteriana Renovada do Brasil pode dialogar

com o pensamento de Victor Codina

Este Gltimo e extenso topico do capitulo 3 retomara os quatro grandes pontos do
pensamento de Codina trabalhados no capitulo anterior, a saber, a espiritualidade inaciana, o
acento pneumatolégico da teologia da tradicdo cristd oriental, a renovacéo do labor teoldgico
do Vaticano Il, os fundamentos da realidade e o lugar teol6gico dos (as) pobres e as aberturas
e caminhos possiveis da Igreja crista latino-americana diante da contemporaneidade. A partir
desses pontos se interroga e se discute como o labor teoldgico, eclesial e pastoral da IPRB
pode se autocompreender e se ampliar com as intui¢fes da eclesiologia pneumatoldgica de
Codina.

Inicialmente, considera-se valido retomar breve digressdo sobre as consequéncias de

uma antropologia pneumatologica, pois suscitar a énfase do papel do Espirito na vida da
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Igreja, no escopo da pentecostalidade e da renovacgdo® implica em reavaliar as consequéncias
antropologicas.

Nos termos de Codina, acompanhando o esbo¢o de uma antropologia pneumatoldgica
realizada no capitulo 1, a presenca do Espirito integra o ser humano superando as divisdes
duais e tricotbmicas (corpo e espirito e alma, corpo e espirito, respectivamente). Também o
Espirito sobreleva a nocdo de ser humano como individuo e afian¢a a condi¢gdo humana de
relacionalidade fundante e originaria. Propicia o reconhecimento da unicidade e da
singularidade de cada ser e promove a abertura relacional a demanda comunitaria, tal como
ocorre na vida trinitaria, introduzindo o ser humano na possibilidade da comunhéo divina,
humana e césmica. Essa unicidade e singularidade também se manifestam em diversidade,
que é reflexo da Trindade em sua pluralidade e complementaridade.

Compreender o humano como abertura relacional e participacdo comunitaria retira a
ideia de autoexisténcia, fechada em si mesma, e remete a condicdo primeira de abertura a
comunh@o e ao relacional. Como pessoa, 0 ser humano deve ser considerado em sua condi¢ao
ontoldgica de sujeito de direitos humanos, dignidade e respeito, sujeito que reflete e age no
mundo, e que age livremente. Essa condi¢cdo do ser humano o estabelece como ser fragil,
contingente, condenado a morte, precério, capaz de pecar, de se afastar da comunhéo, de ser
egoista, iddlatra, preconceituoso, discriminador, assassino e brutal, mas ndo anula a condi¢ao
de possibilidade de se converter e ser recriado pelo Espirito*®.

A experiéncia mistica fundante, tipica do pentecostalismo e da renovacdo carismatica,
pode ser ponto de partida para a compreensao mais ampla da acdo do Espirito no mundo. A
consciéncia da presenca do mal e do pecado pode ser ressignificada para a construcdo de
identidade e consciéncia da responsabilidade pessoal e coletiva, sem se excluir a natureza
mistérica e experiencial da espiritualidade cristd pentecostal renovada. Torna-se a
possibilidade de uma experiéncia de crescimento espiritual singular, ainda que partilhada e
comunicante. Valoriza a singularidade da experiéncia de cada um e cada uma, articulando
liberdade, autonomia e discernimento.

Uma racionalidade sapiencial ndo se contrapGe a racionalidade académica ou
cientifica, mas no ambiente das comunidades de excluidos (as) e empobrecidos (as), pode

direcionar para a valorizacdo da experiéncia da pessoa, 0 ponto de partida da realidade,

% Os conceitos de pentecostalidade e renovagdo foram discutidos na Introducdo. A viabilidade de uma
antropologia pneumatolégica foi discutida no capitulo 1.

100 CODINA, Antropologia pneumatica, p. 98.
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contemplando a complexidade da condi¢do humana e sua integragdo com o mundo, sem
perder de vista a experiéncia mistica que motiva e encaminha a préxis cristd. Assim, sera o
critério teolégico da espiritualidade da infusdo do Espirito que orientara a vida cristd em
comunidade.

Como a reflexdo se faz na forma de dialogo, evitou-se a utilizagdo de topicos que

fragmentassem o texto, tornando-o mais fluido.
3.2.1 A Espiritualidade Inaciana

A experiéncia da espiritualidade da tradicdo inaciana é anterior ao pentecostalismo e a
renovacdo, mas € categoria aderente a pentecostalidade. Embora possa ser situada
historicamente no contexto de reacdo da tradicdo catdlica ao paganismo e a reforma
protestante, ndo se reduz a tais contraposicdes'®. A sua aproximacdo com a religiosidade
popular'® é um aspecto que credencia essa espiritualidade para o didlogo com a experiéncia
pentecostal e renovada. Obvio, no entanto, que a tradicdo da espiritualidade inaciana sofreu
adaptacOes e transformacfes no curso dos varios séculos de recep¢do e apresenta muito mais
densidade, abrangéncia e profundidade do que a sintese apertada e delimitada que aqui se
fez!%, Interessou a esta pesquisa especificamente a valorizagdo da experiéncia espiritual
fundante, do sobejamento mistico e da exuberancia emocional que acompanham e animam a
préaxis cristd; a paixdo por Jesus; a busca pela vontade de Deus e a contemplacao na acao.

No surgimento oficial da IPRB, foi possivel perceber o papel fundamental da
experiéncia na formacdo identitaria sobre a qual se constitui a denominacdo. A narrativa da
adesdo de um dos pastores e a da comunidade sob sua supervisdo € descrita como reacdo a
imposicao de atitudes restritivas que nao consideravam a legitimidade de ‘“experiéncia
extravagante” que ndo se adequasse aos critérios doutrindrios ja estabelecidos, como foram
consideradas as experiéncias da renovagdo. Otoniel de Souza Filho relata que o ato de
rompimento se tornou inevitdvel, porque “ndo posso lutar contra minha propria

consciéncia™®. A experiéncia foi o critério para o reconhecimento da a¢do do Espirito na

101 Importante ressaltar que a espiritualidade inaciana surge no contexto do movimento renascentista e
humanista, em que a nogdo do que seja 0 ser humano é revisitada e investigada. H& aspiracdo por uma vida
cristd mais auténtica, intima e pessoal. Pode ser entendida como movimento reformador, que busca
renovacao espiritual.

192 CODINA, A religiosidade popular nos exercicios espirituais, p. 355-357.
103 CRESSONI, A espiritualidade inaciana expressa nas ConstituicGes da Companhia de Jesus.

104 JORNAL ALELUIA (editorial). Mais uma significativa adesdo no Nordeste: pastor Otoniel e sua Igreja,
Aleluia, 1974, p. 8.
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pessoa e na comunidade. A experiéncia espiritual ndo pode ser delimitada pelos estatutos
teoldgicos e doutrinrios, como se apurou nas percepc¢des de Codina sobre a espiritualidade
inaciana. Por outro lado, tornou-se o mote para a postura de ruptura.

Ha certa tendéncia ao divisionismo, como ja discutido anteriormente, intrinsecamente
ligada ao ethos protestante. Essa predisposicdo ao rompimento tornou-se resposta a
experiéncia e a autocompreensdo da comunidade naquele momento especifico da historia de
sua vivéncia eclesial e espiritual. Permanece a interrogacdo sobre os beneficios que teriam
advindo caso a predisposicdo fosse em direcdo contraria, para a manutencdo da estabilidade
institucional.

Vale recordar que um elemento de equilibrio encontrado na espiritualidade inaciana €
a busca de distensionamento entre a autoridade eclesiastica e a experiéncia individual e
comunitaria e certa disciplina em busca de unidade e estabilidade. Esse pode ser ponto
interessante para se repensar a autocompreensao teoldgica e religiosa da IPRB, ou seja, que
ganhos poderiam ser alcangados se a experiéncia da renovacao pudesse ter sido compartilhada
e vivenciada sem a descontinuidade denominacional, que implicou em ruptura de
relacionamentos, de compartilhamento de espacos fisicos e emocionais, de separacdo de
grupos, de exclusdo e fechamento a comunhdao, tanto para os grupos que ficaram como para 0s
que se autocompreenderam renovados.

Ressalvada essa reflexdo sobre o discernimento a respeito da tendéncia ao fecho
cismatico, reconhece-se que ha convergéncia entre este ponto fundamental da
autocompreensdo da IPRB e a eclesiologia pneumatologica de Codina: a importancia da
experiéncia e sua condi¢do de fundamento do fazer teoldgico. A experiéncia estd na base da
construcdo da prépria comunidade da IPRB. Nessa perspectiva, a fé cristd deve assumir
enfaticamente o fato de que a espiritualidade ndo se resume ao tratamento de tradi¢Ges
dogmaticas ou mesmo a leituras biblicas que desconsiderem a importancia da experiéncia
pessoal com a Trindade, em sua manifestacdo historica, subjetiva e dimenséo mistica.

N&do se trata, como ja repisado, da experiéncia identificada com subjetivismo e
emocionalismo, sem comprometimento histérico-social. Na pratica e na objetividade dos EE,
supera-se a nogdo de que a espiritualidade deva se fundamentar exclusivamente em
exuberancia emocional, autocentramento ou alienagdo. Os EE sé sdo validos para os (as) que
fizeram a experiéncia fundante e amorosa com Jesus e desejam a ampliagdo desse

relacionamento.
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N&o ha na prética eclesial e pastoral da IPRB, tradi¢cdo, documento ou instrucao
doutrinaria semelhante aos Exercicios Espirituais. A experiéncia do (a) crente se faz no culto
e nas devocionais, em que se incentiva a oracdo, 0 exercicio dos dons carismaticos (como a
glossolalia, a oracdo de cura e a oracdo de libertacdo), o louvor e a meditacdo nos textos
biblicos.

Em muitos pontos, aproxima-se da religiosidade popular dos EE'%, por exemplo: na
énfase cristoldgica, apesar da experiéncia pneumatologica fundante do batismo com o Espirito
Santo e o exercicio de dons carismaticos; na antropologia com acento platénico; na moral
teoldgica popular e elementar; na demonologia e na angelologia (muito semelhantes a da
RCC); no estilo simbdlico e tipoldgico utilizado na interpretacdo de textos biblicos e de
ensinamentos eclesiais; na exuberancia emocional, seja em expressdes de contentamento ou
de dor; na importancia dada a oracdo vocal; nas posturas corporais para a devoc¢ao (de joelhos,
de pé, em atitude de contricdo); e na concretizacdo de temas como o exame de consciéncia
centrado em pensamentos, palavras e obras. Diferencia-se da religiosidade popular catolica
medieval presente nos EE por ndo utilizar as mediages criaturais e as dos santos; na auséncia
de um calendario religioso que regule a vida e a celebracdo; na auséncia de praticas com
repeticdo e ritmo e de alguns elementos ambientais®®®.

Os (as) fiéis da IPRB em grande parte pertencem a setores empobrecidos da sociedade
brasileira, seja na periferia das grandes cidades, seja em municipios de pequeno e médio porte
em todo o pais. Ha grande diversidade, constatando-se que as congregacdes sao compostas na
maior parte por trabalhadores (as) assalariados (as) ou empreendedores informais que tém
emergido socialmente. Mas em sua maioria sdo pessoas simples, com baixa escolaridade e
profissionalizacdo, com acesso a sistemas de saude viabilizados pela Salde Puablica e
dependente dos programas de distribuicdo de renda do Governo Federal. Podem ser
caracterizados, ressalvados alguns poucos grupos que ganharam mobilidade social nas Gltimas
décadas no Brasil, como os (as) empobrecidos (as) e excluidos (as) que compdem a grande
massa de brasileiros e brasileiras.

Assim, a IPRB parte da experiéncia concreta de pessoas que vivenciam a
invisibilidade e a marginalidade da sociedade, as ambiguidades da contemporaneidade em
enfrentamentos dolorosos das desigualdades econdmicas e sociais do Brasil. Um elemento

balizador dessa condicdo € que para ser preshitero na IPRB a exigéncia minima é ser

105 CODINA, A religiosidade popular nos exercicios espirituais, p. 354-362 passim.
106 |bidem, p. 362.
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alfabetizado!® e para o exercicio do pastorado ndo se exige a formagdo nos seminarios da
denominacao, mas sim experiéncia de lideranca na comunidade e conhecimento biblico.

Nesse sentido, verifica-se uma busca do Espirito desde a pobrezal®, lugar teoldgico
fundamental no pensamento de Codina, que “busca experiéncia espiritual, conversdo, saude e
cura espiritual e corporal, inclusdo social, alegria, festa, etc. e por isso recorre ao Espirito de
Pentecostes”®® e da renovacdo. Essa busca precisa ser atravessada pela perspectiva
pneumatoldgica césmica e historica, evitando a segregacdo entre o sagrado e o profano, o
secular e o espiritual, trazendo a demanda de enfrentamento do mal nas estruturas sociais,
econdmicas e histdricas e a consciéncia de que é viavel a sua transformagao.

Por outro lado, a importancia do ponto de partida da realidade e da experiéncia mistica
para a IPRB levou a equivocos em sua leitura do mundo e do seguimento de Jesus. Como, por
exemplo, no afastamento do dialogo ecuménico e inter-religioso. Como exemplo tem-se que a
primeira alusdo as religides de matriz africana no Jornal Aleluia é estabelecida de forma
negativa e excludente. A partir de diversas experiéncias de exorcismo, a narrativa considera,
de forma generalizada, que o “umbandismo” ¢ “um terrivel mal a ser evitado e combatido”. O
artigo desconsidera a possibilidade de diadlogo e admoesta: “Crentes tolerantes: leiam com
atencdo este importante testemunho de luta contra o Inimigo de nossas almas. Convengam-se
de que RENOVAGCAO ndo é apenas um sugestivo nome ou uma atraente formula de culto.
Deve ser, sobretudo, vida ungida pelo Espirito do Senhor!?°,

O ponto de partida da realidade é valido para a experimentacao dos dons carismaticos,
no caso, exorcismo e discernimento de espiritos da IPRB, primordial para sua
autocompreensdao. Mas a experiéncia é atravessada por uma leitura de mundo enviesada e
excludente em relacdo a outras espiritualidades, que considera a convivéncia e o didlogo
negativamente como tolerancia e a diversidade de espiritualidades como acdo do mal no
mundo. Nesse ponto, a soteriologia da tradicdo teoldgica e doutrinaria presbiteriana se tornara
limitadora das manifestacOes da religiosidade popular, ao admitir exclusivamente a mediacéo
da pessoa de Jesus. A identidade doutrinaria garantira a distincdo em relacéo ao catolicismo e

a religiosidades e espiritualidades néo cristés. Por outro lado, a demonologia e a angelologia

107 IPRB. Regimento Interno. Art. 52 VII. Disponivel em: www.iprb.org.br. Acesso em: 19 maio 2020.
108 CODINA, Pneumatologia latinoamericana, p. 14.

109 |dem, Prioridade teoldgico-pastoral da pneumatologia, p. 73-74

10 DIAS, Laércio, A Umbanda no Brasil, Aleluia, p. 8, 1974.
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acompanhardo, em muito, a descri¢cdo que os Documentos de Malinas fazem da experiéncia
da RCC, que, por sua vez, pode ser remontada a religiosidade popular catolica e medieval.

11 como critério de

Muito embora a IPRB ressalte a importancia da leitura biblica
discernimento espiritual e existencial, a experiéncia manifestada em forma de testemunho sera
basilar para o aporte dialégico com outras experiéncias religiosas. A IPRB assume a
atualidade dos dons e carismas ndo somente pelo labor teolégico na interpretacdo dos textos
das Escrituras, mas principalmente a partir dos relatos das curas, das experiéncias de
abandono do uso de drogas licitas e ilicitas e as narrativas das experiéncias litdrgicas com
destaque para a manifestacdo de carismas como a glossolalia e oracdes!*2.

A tradicdo inaciana se funda na perspectiva de que o conhecimento de Jesus ndo se
baseia em documentos ou dogmas, mas se trata de relacdo pessoal e amorosa. Ao considerar a
superacdo do imediatismo e da superficialidade, bem como o fato de que tal relacdo faz
evidenciar a luta constante do (a) cristdo (&) contra a injustica, desigualdade e toda forma de
opressdo, Codina enxerga nessa tradicdo de espiritualidade critérios que superam eventuais
exageros cristoldégicos ou mesmo a construcdo de uma espiritualidade em que ndo haja
equilibrio entre o seguimento do Jesus historico e do Cristo glorificado.

O tema da crucificacdo, para a espiritualidade inaciana e na perspectiva de Codina,
ndo se limita a afirmacdo de Anselmo de que o sacrificio de Jesus se fez necessario para
aplacar a ira divinal'®. Reconhece, por outro viés, que assumir o seguimento de Jesus equivale
a assumir de forma definitiva a misericérdia e a justica de Deus como opc¢éo histérica por
pessoas que sdo igualmente “crucificadas” e marginalizadas.

A autocompreensdo da IPRB ndo aponta para esse aspecto da espiritualidade inaciana.
N&o ha relacdo direta ou destacada entre Jesus e 0 Reino nos artigos divulgados pelo Jornal
Aleluia. Nao ha nem mesmo tratamento especifico do tema. Essa auséncia é caracteristica da
teologia protestante, em que os tratados de teologia sistematica optam pelo silenciamento ou
se limitam a discutir o tema relacionando-o & questdo milenarista. O presbiterianismo enfatiza
0 amilenismo, negando que Jesus tenha um Reino terrestre antes ou depois da sua vinda. O

pentecostalismo reforca a perspectiva pré-milenarista, afirmando que o Reino é uma

M1 TULLER, Nilton. No coragéo de Deus. Aleluia, n. 7, p. 8, 1974.
112 JORNAL ALELUIA (editorial), dez., 1976, p. 15.
113 ANSELMO DE CANTERBURY, Cur Deus Homo ¢Por Qué Dios Se Hizo Hombre?
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expectativa futura que somente acontecera a partir da segunda vinda de Jesus'!*. Nao é
estabelecida uma relagdo histdrica entre os temas teoldgicos da cristologia, da pneumatologia,
da eclesiologia e do Reino de Deus.

Na perspectiva inaciana, o Reino de Deus é o projeto de Jesus. O Reino de Deus €
indissociavel da cristologia e vida do Reino é a vida em Cristo movida pelo Espirito. O
resultado é uma espiritualidade que busca o equilibrio entre a pneumatologia e a cristologia e,
ao mesmo tempo, entre 0 Reino e a Igreja. Considera-se essa corre¢do pneumatoldgica vital
para 0 amadurecimento eclesiolégico da IPRB. Entre outros motivos, porque viabilizaria
pontos de contato para o didlogo ecuménico, arrefecendo desavencas teoldgicas que ainda
operam 0 distanciamento entre as tradigdes cristds, provocando rivalidades ou atritos.
Propiciaria a interacdo necessaria para 0 estabelecimento de parcerias em projetos
humanitarios, tdo fundamentais para a promocdo do direito a vida e a justica em contextos de
desigualdade social, caracteristicos de paises em desenvolvimento.

Na perspectiva da espiritualidade renovada presbiteriana, ha um carater institucional
explicitado na declaracdo de fé oficial de que, a vinda de Cristo ao mundo para morrer foi
efeito da vontade e do prazer do Pai, prazer que é a manifestacdo da graca divina em forma de
justica e salvacdo. Ndo se deve inferir que diante dessa vontade os seres humanos se
convertam em maquinas ou, ao contrario, que Deus opere segundo os padrdes limitados da
I6gica humana. O discernimento da vontade de Deus é possivel ao ser humano que
experimentou 0 novo nascimento em Cristo e € auferida no seguimento de Jesus.
Simultaneamente, mantém o aspecto mistérico, insondavel, absolutamente autdnomo, livre e
ndo humano de Deus!®.

A espiritualidade da renovacgdo protestante foi construida também diante da viséo de

um Deus furioso® por causa da pecaminosidade humana!’: “ndo ha nada, a ndo ser a boa

114 GONCALVES, Alonso. Reino de Deus e praxis pastoral. Uma abordagem a partir da teologia de Jon Sobrino.
Ciberteologia [online], Ano I, n.23, p.32-37. Disponivel em:
https://www.academia.edu/download/35889267/Reino_de_Deus.pdf, Acesso em: 10 jun. 2020.

115 IPRB. Confissdo de Fé da IPRB, ndo paginado.

116 As fontes utilizadas para a construgdo da autocompreensdo da IPRB até aqui foram os artigos pastorais e de
opinido da lideranga do Jornal Aleluia e os materiais textuais disponiveis no portal da IPRB, como a
Confissao de fé da IPRB. Além dessas fontes, para analise e validagdo dos construtos, buscou-se as obras
teoldgicas de autores diversos, especialmente aqueles e aquelas que foram aqui citados como personalidades
historicamente vinculadas a movimentos avivalistas dos sécs. XVIII e XIX, ingleses e estadunidenses, como
Charles Spurgeon (1834-1892), Rosalee Mills Appleby (1895-1991), Charles G. Finney (1792-1975); John
Wesley (1703-1791); Jonathan Edwards (1703-1758). Os textos sdo, em sua maioria, compilagcdes de
homilias, pouco sisteméaticos. Também passa-se a utilizar com mais frequéncia as obras de referéncia citadas
como producdo teoldgica do pentecostalismo. Esta mudanca de fontes se fez necesséria para a investigacéo
dos aspectos teoldgicos explicitados ou subjacente as homilias, testemunhos e artigos pastorais. Reafirma-se
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vontade de Deus, que impeca os impios de cairem no inferno a qualquer momento ... nada,
exceto a vontade de Deus, tem poder para preservar os impios da destrui¢cdo por um instante
sequer”!!8, Tais perspectivas podem ser revistas diante da perspectiva do Reino, mas ha um
longo caminho de reflexdo para seu acolhimento.

Dois outros aspectos séo destacados para tradi¢do inaciana: a busca pela vontade de
Deus e a contemplacdo na agdo. A busca pela vontade divina resulta em énfase teoldgica que
se contrap0e as tendéncias contemporaneas antropocéntricas. 1sso significa que o (a) cristdo
(&) se orienta pela busca pelo entendimento da vontade de Deus para sua vida. Nisso se
justificam os exercicios espirituais, como forma de alcancar qual seja a vontade divina,
considerando a singularidade humana. Codina identifica que o enfoque da vontade divina néo
equivale a negacdo da liberdade humana.

E necessario que haja busca continua pela experiéncia do discernimento, a partir do
qual cada pessoa € capacitada pelo Espirito a entender a vontade de Deus para sua vida em
particular, para sua comunidade e para seu tempo. A experiéncia de Deus ndo se limita aos
momentos de éxtase ou aqueles separados para o exercicio da espiritualidade. Deus atua em
todos os momentos e em diferentes espacos da vida e da histéria humana. Em sintese, é a
contemplacdo ativa. Esse discernimento provoca também consciéncia ecoldgica, isto €, a
valorizagéo da vida presente na criagéo.

O tema do discernimento da vontade de Deus é comum as diferentes tradi¢des cristas
que influenciaram a Renovacdo Espiritual a que aderiu a IPRB. Na tradicdo presbiteriana, o
empenho maior estd em destacar o fato de que a vontade divina é o critério relativo a
salvacdo, ressaltando a incompeténcia humana nesse sentido. A pregacdo de Charles
Spurgeon considera que a vontade humana ndo tem qualquer condicdo de operar 0 préprio

novo nascimento. Deus, exclusivamente por seu desejo e vontade, age no ser humano*®. Essa

que a produgdo pentecostal teoldgica sistematica estd em plena producdo nas duas Ultimas décadas, mas ainda
é limitada, muitas vezes reduzindo-se a coletanea de doutrinas.

17 A imagem de um Deus furioso diante da pecaminosidade das pessoas tem como referéncia um conhecido
sermado intitulado “Pecadores nas maos de um Deus irado” que pode ser considerado fundante na perspectiva
de uma hamartiologia, soteriologia e antropologia teolégica pietistas. O autor é Jonathan Edward, pastor
congregacional estadunidense foi referéncia no movimento avivalista nos Estados Unidos em 1734.
(EDWARDS, Jonathan. Pecadores nas méos de um Deus irado. Edi¢cdo Condensada. S&o Paulo: Publicagdes
Evangélicas Selecionadas, 1993. Disponivel em: https://www.scribd.com/document/184834854/Pecadores-
na-mao-de-um-Deus-iradopdf. Acesso em: 23 out. 2020).

118 1bidem, p. 4,5,9e12.

119 SPURGEON, Charles Haddon. Sermdo n® 167. O Espirito Santo e a Unica Igreja. O Estandarte de Cristo
[online], 2015. Disponivel em: https://oestandartedecristo.com/https:/oestandartedecristo/loja/sermao-no-
178-a-obra-do-espirito-santo-por-c-h-spurgeon/. Acesso em 10 jun 2019.
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iniciativa divina se manifesta na diversidade humana: “Em constituigdo, disposi¢do e
temperamento — na aparéncia do nosso corpo, na estranha diversidade de nossas capacidades
mentais, em nossa posi¢do sobre o globo ou nosso lugar e circunstancias em qualquer pais e
nacao”%,

A antropologia teoldgica carismatica-renovada da IPRB se assenta em pressupostos
como os de Spurgeon. Por exemplo, ha a consideracdo de que o sofrimento humano pode ser
explicado atribuindo-se a permissdo explicita da vontade divina que algumas pessoas, mesmo
sendo boas, ndo gozem de boa saude'?l. Essa concepgdo implica no discernimento de que a
saude fisica e mental é retribuicdo divina a vida conformada as regras de santidade e piedade
e que a enfermidade fisica e psiquica se da decorréncia de pecado ou obra maligna.

Sem adentrar na nocdo de salde, que ndo € escopo desta pesquisa, a renovagdo
presbiteriana entende que o corpo humano é espaco da luta espiritual, independentemente do
testemunho de bondade ou inexisténcia da acdo direta de poderes demoniacos. Considera que
hd “propdsito que deveria ser cumprido através de sua fraqueza e que ndo poderia ser
alcangado em sua saude”'?2, ou seja, a doenca deve ser acolhida como prova de fé ou caminho
de aprendizagem espiritual. Essa compreensao se confirma na pastoral de Spurgeon de que 0s
(as) crentes “podem ndo estar convictos de que seja a vontade de Deus livra-los da
enfermidade, mas devem ter a absoluta certeza que é a vontade dEle ouvi-los quando clamam
a Ele para que os salve do pecado*?®,

O tema do discernimento da vontade de Deus é constante na pregacdo avivalista que
alimentou o sistema teoldgico da renovagdo protestante pentecostal renovada'?*, inclusive

como critério para se compreender a oragéo e a resposta divina as petices humanas'?.

120 SPURGEON, Charles Haddon. Pregando a Cristo crucificado, Projeto Spurgeon [online]. Disponivel em:
https://www.projetospurgeon.com.br/2014/02/pregando-a-cristo-crucificado/. Acesso em: 10 jun. 2020.

121 SPURGEON, Charles Haddon. Olhe para Cristo. Projeto Spurgeon [online]. Disponivel em:
https://spurgeonline.com.br/wp-content/uploads/2021/09/Olhe_para_Cristo_Vol.2-Spurgeon.pdf. Acesso em:
10 jun. 2020.

122 |bidem, p.102.
123 |bidem, p. 149.

124 O avivalista John Wesley considera o tema da vontade de Deus extensamente em seu comentario ao livro de
Romanos. Deus distribui beneficios e oportunidades para que os seres humanos possam contemplar sua
vontade e compatibilizar sua pratica de acordo com a reflexdo sobre sua vontade. Ao comentar Rm 6,19
destaca que os seres humanos sdo obtusos para compreenderem as Escrituras, mas que no atual estado, o
cristdo deve oferecer os seus membros para servirem a justica e, nesse aspecto, afirma que a “Justica € a
conformidade com a vontade divina”. Muito embora Wesley ndo tenha assumido o calvinismo como
perspectiva teolégica normativa, considera que o critério divino para executar suas escolhas ndo séo as obras
humanas de qualquer natureza, boas ou méas, mas sua propria vontade. As notas explicativas referentes 8 Rm
12 tratam o tema da vontade considerando que o mundo negligencia a vontade divina e procura o seu proprio
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Considera-se, ainda, que na perspectiva carisméatica-renovada protestante, ¢
fundamental compreender o que é a vontade de Deus para que o (a) cristdo (&) expurgue
elementos esotéricos a ideia de soberania divina como a nogdo de sorte'?.

O pregador puritano Edwards assevera que, para saber qual € a vontade de Deus, é
necessario o conhecimento espiritual. Tal conhecimento ndo se restringe ao entendimento
doutrinério, & assimilacdo do contetdo das Escrituras ou a profunda experiéncia emocional.
Essa sabedoria proveniente do conhecimento espiritual envolve o intelecto e o coracdo

simultaneamente, conduzindo a pessoa a amar e buscar tudo que é santo?’

, entendido aqui
como o discernimento do que seja a vontade de Deus e o0 seguimento de Jesus. Importa
considerar, no entanto, que a perspectiva calvinista da depravagéo total do humano orienta o

entendimento acerca da condi¢cdo humana:

Somente aquele a quem o Espirito Santo der essa habilidade de provar a
docura da santidade e o amargor do pecado pode ver e sentir a terrivel
depravacdo de seu proprio coragdo. S6 dessa forma ficamos convencidos que
as Escrituras falam a verdade sobre a corrupgéo da natureza humana, sobre a
necessidade do homem de ter um Salvador e quanto ao grandioso poder de
Deus para mudar e renovar o coragdo humano'?.

Um tema da espiritualidade puritana de Edwards que dialoga com a tradi¢do inaciana
na questdo da contemplacdo ativa é apresentado em sua cole¢do de resolucdes. A proposicao é

que a vida cristd deve servir & humanidade®® e nio apenas aos grupos de cristdos e cristas,

querer. A “perfeita vontade de Deus” é tratada por Wesley como sendo todos os preceitos do cristianismo que
sdo, em si mesmos, bons, agradaveis a Deus. (WESLEY, John. Romanos: notas explicativas., Sdo Paulo:
Cedro, 2000. p. 23, 49, 71, 74 e 89 passim).

125 Finney, pregador avivalista do séc. X1X, se refere ao fato de que muitas pessoas ndo sdo contempladas em
suas peticdes por meio da oragdo porque ndo pediam conforme a vontade de Deus. Qualquer peticdo deve ser
elaborada em estado de espirito disposto a aceitar integralmente essa vontade, que pode ser revelada de
diversas formas, pela leitura das Escrituras, pela acdo de dons carisméticos do Espirito ou de alguma maneira
na providéncia divina. Em todos esses aspectos Finney se refere a oracdo do Pai Nosso (Mt 6, 9-13), que
deve ser feita em condicdo de vida que esteja conformada a vontade divina. Outro critério para que a oragdo
seja respondida € a conviccdo de seja plenamente inspirada pelo Espirito Santo, haja vista que intercede por
no6s sempre de acordo com a vontade de Deus (FINNEY, Charles Grandison. Uma vida cheia do Espirito.
Belo Horizonte: Editora Beténia, 2019).

126 SPURGEON, O Espirito Santo e a Unica Igreja. p. 1-16

127 EDWARDS, Jonathan. A genuina experiéncia espiritual. Sdo Paulo: Publicagdes Evangélicas Selecionadas,
1993. p. 50

128 |bidem, p. 67.

129 EDWARDS, Jonathan. As resolugdes de Jonathan Edwards. Divididas por temas por Matt Perman. O
Estandarte de Cristo [online], 2015. Disponivel em:
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como discernimento do que € a préxis cristd e como deve estar orientada a promogao da gléria

de Deus:

Resolvi que farei tudo aquilo que seja para a maior gléria de Deus e para o
meu proprio bem, proveito e agrado, durante todo tempo de minha
peregrinacdo, sem nunca levar em consideracdo o tempo que isso exigira de
mim, seja agora ou pela eternidade fora. Resolvi que farei tudo o que sentir
ser 0 meu dever e que traga beneficios para a humanidade em geral, ndo
importando quantas ou quao grandes sejam as dificuldades que venha a
enfrentart®

Em relacdo ao discernimento espiritual e a contemplacdo que gera acdo ha
aproximacdes e distanciamentos entre a espiritualidade inaciana e a espiritualidade
presbiteriana renovada. Das aproximagfes, ha o desenvolvimento de profunda sensibilidade
espiritual em relacdo ao pecado e a necessidade de um posicionamento pessoal, em termos de
eleicdo ou resolucdo, em relacdo a praxis cristd que deve visar 0 seguimento de Jesus e a
conformidade a vontade de Deus, perscrutada em oracdo, na leitura dos textos biblicos, na
contemplacdo e na orientacdo do Espirito Santo.

Entre os distanciamentos, ressalta-se que a auséncia da reflexdo acerca do Reino de
Deus enfatiza a morte sacrificial de Jesus e a esperanca cristd na plenitude pds-morte,
implicando em uma prética cristd que busca a separacao do que é mundano e a busca do que €
santo, e que pode levar a uma espiritualidade escapista e justificadora da auséncia de critica e
de posicionamento em relacdo as condicGes da sociedade e ao sofrimento humano. A
antropologia teoldgica subjacente pode levar a rejeicdo do humano em sua diversidade e em
suas configuracGes historicas e culturais, preconceitos e compreensdo limitada da
corporeidade e da integralidade do humano. O literalismo biblico pode resultar em atitudes
descontextualizadas, de forte teor moralista e excludentes. A auséncia da reflexdo
pneumatolégica mais ampla, para além da manifestacdo dos dons carismaticos, impede a
compreensdo da acdo do Espirito no mundo e na historia, no discernimento dos sinais dos

tempos.

https://oestandartedecristo.com/data/AsResoluC_ClesdeJonathanEdwardsDivididasPorTemasMattPerman.pd
f. Acesso em 12 jan. 2021.

1%, EDWARDS, Jonathan. 70 Resolugdes. O Estandarte de Cristo [online], 2019. Disponivel em:
https://oestandartedecristo.com/2019/03/21/as-70-resolucoes-de-jonathan-edwards/. Acesso em 12 jan. 2021.
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A seguir, a reflexdo se estende na busca da compreensdo da eclesiologia e
pneumatologia da tradicdo cristd oriental na perspectiva de Codina em didlogo com a

autocompreenséo da IPBR.
3.2.2 Aeclesiologia e a pneumatologia do Oriente Cristdo

A tOnica da espiritualidade das denominagdes oriundas dos movimentos de renovacéo,
nos quais se inscreve a IPRB, pode ser identificada como uma forma de reavaliacdo do
arcabouco teoldgico ocidental. Apesar de ndo ter produzido consideracdes teologicas mais
explicitas acerca da pessoa do Espirito Santo, ha intuicdes que permitem aproximacgdes com a
teologia cristd orientar outro lado, ndo se pode deixar de registrar que ha profundos
estranhamentos entre as duas tradi¢Ges cristas.

A IPRB ndo assume contatos com a tradicdo crista oriental, ainda que essa tradicdo
tenha desenvolvido notavel percepcdo da pneumatologia cristd. O distanciamento €
perceptivel pela inexisténcia de qualquer citacdo no jornal interno ou mesmo na producéo
teoldgica atual. Com essa auséncia explicita de dialogo, pode-se afirmar que a IPRB sofre as
consequéncias do distanciamento historico entre Oriente e Ocidente, mesmo diante de
retomada da experiéncia pneumatica proposta pela renovacao. A auséncia de didlogo também

decorre de questdes religiosas e culturais:

Embora a ortodoxia e 0 pentecostalismo compartilhem o papel predominante
concedido ao Espirito Santo e a profunda experiéncia que as comunidades e
individuos eclesiais podem fazer dele, eles ainda estdo profundamente
distantes, irreconcilidveis em suas interpretacbes e entendimentos da
natureza do Espirito, de seu trabalho e de seus locais de implantacdo. Por
trés da figura "paradoxal” do Espirito sugerida por essa profunda hostilidade,
duas tradi¢fes se chocam: uma marcada pela experiéncia e contribui¢fes dos
conselhos, dos Pais da Igreja e dos te6logos; a outra, mais recente, mantida
pela espontaneidade dos impulsos sensiveis e emocionais que vém para
justificar um literalismo biblico e um fundamentalismo inveterado. No final,
o conflito reside menos na esquiva do Espirito do que na desarmonia
terrestre entre duas interpretacGes da Obra do Espirito relacionadas a duas
histérias religiosas e até mesmo duas culturas que muito pouco se redinem?®:,

Como visto no capitulo 2, a tradi¢do crista oriental ressalta o aspecto trinitario da fé

cristd. Esse posicionamento evita as ameacas de pneumatomonismos, como as que enfrenta a

131 TCHONANG, L’esprit saint dans 1’orthodoxie et le pentecdtisme, ndo paginado.
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renovacdo em sua énfase, por vezes desequilibrada, na pessoa do Espirito Santo como
referente teoldgico da vida crista.

O Pentecostes € tema fundamental para IPRB e para a tradicdo cristd oriental. Embora
a pratica pentecostal prevaleca no contexto da IPRB, a énfase estad no batismo com o Espirito
Santo e no exercicio dos dons carismaticos. A fundamentacdo teoldgica utilizada para a
inspiracdo inicial ndo se fez sistematicamente por te6logos protestantes pentecostais e ainda
estd em processo de labor teoldgico, mas se baseou na pastoral dos avivalistas estadunidenses,
como se explicitou no topico anterior. A mesma linha de recepc¢do se deu no tratamento do
tema do Pentecostes e da pentecostalidade da Igreja.

Para identificar a autocompreensdo renovada da IPRB quanto ao Pentecostes, podem
ser resgatadas algumas linhas da orientacdo avivalista do séc. XIX em Finney, na reflexdo
sobre o Pentecostes como complementacdo do ministério de Cristo, 0 acento pneumatico

necessario a Igreja e ao (a) fiel para o cumprimento da missdo que é cristoldgica:

Os Discipulos eram cristdos antes do dia de Pentecoste e, como tais,
possuiam certa medida do Espirito Santo. Forcosamente, tinham a paz
resultante do perddo dos pecados e do estado de justificagdo, porém ainda
ndo tinham o revestimento de poder necessario para desempenharem a obra
que lhes fora atribuida. Tinham a paz que Cristo lhes dera, mas ndo o poder
que Ihes prometera. Isso pode se dar com todos os cristaos, e, a meu ver, esta
exatamente ai o grande erro da Igreja e do ministério: descansam na
conversao e ndo buscam até obter esse revestimento de poder do alto®2.

Conforme a pregacdo de Finney, no Pentecostes houve revestimento do poder
necessario para realizacdo da obra definida por Cristo. A vida daquelas pessoas foi afetada
com o poder para 0 autocontrole e novas habilidades de comunicacdo e de cognicdo:
tornaram-se mais mansas, capazes de ensinar, passaram a conhecer verdades que ndo
conheciam até aquele momento. Esse aparato pneumatico poderoso objetivava
exclusivamente capacitar pessoas para a evangelizacdo!. Assim, deve existir esforco da parte
do (a) cristdo (&) para obter o empoderamento espiritual que Finney descreve como “0
batismo do Espirito Santo”, que ndo ¢é esforgo intelectual, mas “aquilo que deve ser recebido

como experiéncia consciente pela f¢”134,

132 FINNEY, Uma vida cheia do Espirito. p. 6
133 1bidem, p. 8.
134 1bidem, p. 30.
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A compreensdo carismatico-pentecostal da centralidade do batismo no Espirito Santo
afeta incisivamente a préaxis da IPRB, distanciando-se do protestantismo historico, e
aproximando-se da pregacédo avivalista, como por exemplo de Jonathan Edwards. O puritano
pontua a doutrina da depravacao total humana, em que a acdo do Espirito é justamente para a
conversdo, e que a metanoia é a conversdo da racionalidade e da vontade humanas, que
permitem o conhecimento espiritual e a santificacéo.

Outros aspectos do cristianismo oriental podem ser considerados dificultadores para
aproximacdes com 0s pentecostais renovados: a teologia oriental diferentemente da tradicéo
cristd ocidental assume que tanto o Espirito procede do Pai e do Filho (filioque) como o
Espirito procede do Pai e esta presente na geracdo do Filho (spirituque). Da mesma forma,
considera que a Igreja é liturgica e sacramental; as oracGes ao Espirito sdo, geralmente, de
carater epiclético, ditas pelos ministros durante os atos litdrgicos; os (as) ascetas sdo
privilegiados (as) porque, por sua vida de renlncia, fazem experiéncia exclusiva pela qual
recebem a plenitude do Espirito Santo, que € mérito de poucas pessoas, principalmente
daquelas que sdo capazes de se submeter ao martirio*®.

A IPRB reflete perspectiva bastante distinta. A relacdo com o Espirito ndo se restringe
aos sacramentos e a liturgia. Os sacramentos ndo assumem o aspecto central, soterioldgico e
pneumatico da teologia oriental. A liturgia ndo é epiclética e prescinde da centralizacdo da
mediacdo sacramental sacerdotal. A expressdo da comunidade por meio dos canticos
manifesta a relacdo pessoal e amorosa de cada pessoa por Jesus, por meio do Espirito e dos
dons carismaticos, que pode ser acessada por qualquer cristdo. Nesses canticos ha invocacgéo e
entrega, clamor pelo Espirito e por santificacdo, confissdo de fé e de desejo pela presenca do
Espirito empoderador: “Santo Espirito enche a minha vida...”; “O Espirito de Deus esta aqui,
operando em nossos coragdes...”; “Espirito enche a minha vida, enche-me com teu poder...”.
Enfim, o batismo no Espirito Santo é para o (a) que creu e se converteu, € dom que as pessoas
convertidas ndo somente podem receber, mas tém o dever de buscar®*®.

Como se viu no capitulo 2, a tradi¢do cristd oriental é profundamente eucaristica, o
que implica em afirmar que é mediante a acdo do Espirito na eucaristia que a Igreja se torna
comunhdo entre Deus e 0s seres humanos. Ao mesmo tempo que a eucaristia faz a Igreja, a

Igreja faz a eucaristia e a propria Igreja se faz sacramento do Reino.

135 TCHONANG, L’esprit saint dans 1’orthodoxie et le pentecdtisme, ndo paginado.
136 |PRB. Confissdo de Fé da IPRB, néo paginado.
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E possivel distinguir alguma aproximagio com a prética eclesioldgica da IPRB que
trata a eucaristia, ou mais propriamente a “Ceia do Senhor”, como “sacramento do corpo e do
sangue de Jesus instituida por Ele mesmo para ser celebrada pela igreja como lembranca do
sacrificio de sua morte expiatoria e vicaria”**’. A aproximacao se da pela énfase na dimens&o
simbdlica em oposicdo a doutrina catélica romana da transubstanciagdo!®, apesar do
distanciamento em relagdo a dimensdo sacramental envolvida no metabolé oriental.

Ha diferencas da concepgdo oriental ao entender que a Ceia ¢ um dos “meios de
graga”, isto ¢, “atividades na comunhdo da Igreja que Deus usa para distribuir mais graca aos
cristdos”*°. Outro distanciamento estad na compreensédo da relagdo com o Reino. O sistema
teoldgico protestante renovado nao considera o Reino, a divinizagdo humana e cdsmica e a
perspectiva escatologica da teologia oriental.

O chamado a desocidentalizacdo da tradicdo protestante renovada é véalido. Se a
renovacdo se afasta do racionalismo e do intelectualismo do protestantismo historico, ndo o
faz pela contemplagdo apofatica, pela consciéncia profunda do mistério trinitario e da vida
crista, mas pela experiéncia sensivel. Alias, o pentecostalismo e a renovacao estdo associados
pela oralidade de sua préatica devocional, pessoal, comunitaria e eclesial, assim como pela
glossolalial#.

Se, por um lado, leva a solucbes eclesiais e culticas criativas, mais proximas a
demanda por sentido e significado espiritual da contemporaneidade, também se afasta da
profundidade do simbolo. Ndo afasta o moralismo e o escapismo escatologico, nem faz
reflexdo sobre a perspectiva antropoldgica, mantendo o dualismo e distanciando-se da
compreensdo de Reino e da responsabilidade com o cosmos. N&o possibilita a compreenséao
positiva da realidade e da histéria e a possibilidade de divinizacdo. A postura pietista e
individualista ndo permite a recuperacdo das dimensdes historicas e culturais do Reino. N&do
ha qualquer referéncia a acdo da Igreja no Espirito tendo como missdo a repara¢do do cosmos.

O mundo e suas realidades sdo vistos como maculados pelo pecado e destinados a destruicéo.

137 IPRB. Confissdo de Fé da IPRB, ndo paginado.

138 Catecismo da Doutrina Cristd. S&o Paulo: Editora Ave Maria, 2019. Disponivel em:
https://pt.scribd.com/read/405795232/Catecismo-da-Doutrina-Crista. Acessado em 24 de junho de 2021.

139 IPRB. Confissdo de Fé da IPRB, ndo paginado.

140 POMMERENING, Claiton Ivan. Pentecostalidade e pentecostalismo: fatores de crescimento associados a
oralidade. Azuza [online] v. 2, n. 1, p. 7-38, 2011. p. 9. Disponivel em:
http://azusa.faculdaderefidim.edu.br/index.php/azusa/article/view/8 . Acesso em: 12 ago. 2020.
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Apesar do afastamento do intelectualismo e do jurisdicismo, a tradi¢cdo protestante
reformada renovada apresenta tendéncia de excesso de explicagdes e justificativas. A Igreja
mais ensina do que consagra e santifica. A nogdo mistérica se desfaz, porque o (a) crente tem
0 conhecimento espiritual que faz transparente a ambiguidade e o mistério. Porém,
diferentemente da compreensdo da tradicao oriental, ndo é a comunidade de fé que ratifica o
sistema teoldgico. Esse € aprendido e assimilado como condicdo de insercdo comunitaria.

Se, por outro lado, a conversdo garante 0 acesso trinitario a todos e todas, sem
mediacdes criaturais e terrestres; assim como a participacdo da comunidade no culto e Ceia do
Senhor e o servico laico universal. Assim, a orientacdo a comunhdo e a praxis comunitaria
ndo se orientam ao Reino, mas a Igreja local e a comunidade especifica. A distin¢do entre a
comunidade da Igreja e o mundo, “noés” e “eles”, é algumas vezes intransponivel.

O Reino ¢ alcancado exclusivamente pela acdo evangelizadora, de conquista, que
envolverd o discipulado e a inser¢do nas normas da comunidade para a santificacdo. O mundo
é o lugar da batalha espiritual, marcado pelo mal e pelo maligno, indigno de apreciacao, assim
como as culturas, as transformac6es sociais, as novas formas de constituicdo das familias, a
relacdo com o trabalho, as questfes de género e as manifestacdes artisticas.

A perspectiva antropoldgica da IPRB acompanha a vertente da tradi¢do protestante
com seu dualismo e compreensao pietista do pecado. A cristologia valoriza o sacrificio e a
morte de Jesus e ndo a sua vida. A leitura biblica ndo atualizada e literal desfaz o simbolo e se
reduz a literalidade com a transposicdo direta das situacbes e atitudes para a
contemporaneidade.

A pneumatologia renovada da IRPB, apesar de sua imensa riqueza experiencial de
liberdade cultica e de expressdo emocional, reduz a pessoa e a acdo do Espirito Santo a um
empoderamento pessoal para o enfrentamento do mundo e das suas vicissitudes. A
compreensdo de que a efusdo no Espirito é antecipacao da transfiguracdo cdsmica, vontade e
plano Gltimos da Trindade esta ausente. Pode-se dizer que o acento pneumatico da tradi¢do
protestante renovada ndo resgatou o Espirito Santo como ponto culminante da economia da
salvagéo.

Vale destacar um elemento de aproximacdo e que se revela na pratica eclesial e
eclesiastica da IPRB: assim como a tradigdo oriental, h4 valorizacdo de cada igreja em sua
particularidade, sem perder a nocéo de unidade. Por obvio, que é apenas aproximacéo, tendo

em vista o histérico de origem cismatica da IPRB. Mas a compreenséo da tradigdo oriental da
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pluralidade teoldgica e das préaticas eclesiais que compdem a ortodoxia pode em muito
ampliar a nogédo da diversidade eclesial e da colegialidade da tradig&o presbiteriana renovada.

Dois outros aspectos apresentados por Codina podem contribuir com provocagdes para
a tradicdo cristd protestante renovada: uma pneumatologia “a partir de baixo” e o
compromisso com a questdo ecoldgica.

Em primeiro lugar esta a reflexdo postulada na afirmacdo codiniana de que “o Espirito
do Senhor atua a partir de baixo”. Em que pese todo o aspecto da tradi¢cdo que sustenta a
teologia oriental, € preciso que o discernimento seja aplicado considerando o fato de que os
(as) pobres se constituem lugar teoldgico privilegiado. N&o € apenas a pobreza da ascese, da
castidade fisica e ontoldgica, dos exercicios monasticos. E pobreza concreta, historica,
econdmica, estrutural. Nesse lugar, “a partir de baixo”, com 0s (as) vulneraveis e 0s (as)
invisiveis, luta pela vida ndo se reduz a questdes estéticas, o martirio é realidade atual e diaria.
Esse é o lugar dos homens e mulheres leigas pobres, que ndo tém os seus rostos reconhecidos
em icones e cujos corpos violentados e eliminados ndo produzem reliquias. Cabe a Igreja
reconhecer nesses (as) invisiveis testemunhos que inspirem iniciativas ecuménicas de luta
pela igualdade e pelo direito a vida.

Em sentido contrério a intuicdo codiniana, o pentecostalismo, especialmente 0s grupos
neopentecostais, que tem alcance e influéncia junto aos setores sociais menos favorecidos
economicamente!*!, infunde a concepcio de que a pobreza é condigdo decorrente do pecado
individual e que a prosperidade pode ser alcancada por meio de votos materiais que
sensibilizem o favor divino.

Apesar de véarias denominagfes pentecostais e renovadas protagonizarem, no Brasil,
iniciativas de combate a pobrezal*?, grande parte de tais diligéncias tém cunho paternalista,
isto €, ndo fazem parte de um projeto de libertacdo com a construcdo da autonomia. Em geral
sdo pontuais, assistencialistas e proselitistas. Praticamente ndo hé registro de acdes planejadas
e coordenadas para a superacdo das debilidades econdmicas e politicas que resultam na
precariedade da vida das pessoas.

Vale a reflexdo que ao considerar os (as) pobres como lugar teolégico privilegiado,

viabilizam-se aberturas e espagos para o debate de outras formas de exclusdo que afetam as

141 MARIANO, Ricardo. Crescimento Pentecostal no Brasil: fatores internos. Rever Revista de Estudos da
Religido, p. 68-95, dez. 2008. Disponivel em: www.pucsp.br/rever/rv4d_2008/t_mariano.pdf. Acesso em: 10
jan. 2021.

142 SILVA, Claudia Neves da. As acBes assistenciais promovidas pelas igrejas pentecostais: motivagdes e
dificuldades. Estudos de Religido, v. 23, n. 36, p. 35-60, 2009.
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tradigdes cristas, espagos hoje minimos por exemplo para enfrentar as questdes raciais ou
aquelas relacionadas a sexualidade e ao controle dos corpos, especialmente os femininos. A
pobreza ressignifica a mesa eucaristica como lugar de encontro no qual sdo denunciadas as
injusticas, a0 mesmo tempo que constréi espiritualidade de acolhimento e de escuta do (a)
diferente, que também é portador (a) do Espirito e, portando, revelador (a) de Deus.

Uma eclesiologia e uma pneumatologia “a partir de baixo” implicam em superar 0
descaso com as historias e espiritualidades dos povos originarios e das mdltiplas formas
culturais que se reconhecem na contemporaneidade. Assim como implicam no
reconhecimento de que o Espirito ndo se limita a modelos culturais e, sem descrédito a
tradigéo, produz diversas experiéncias de ser e viver Igreja.

A renovacao se vale dos mesmos recursos do pentecostalismo para acessar as camadas
mais pobres da sociedade. A pregacdo de cura, diante dos graves problemas com a salde
publica e a valorizacdo da experiéncia dos (as) leigos (as) frente as limitacdes impostas pelo
cuidado excessivo com a preservacdo institucional das tradi¢cdes historicas sdo alguns dos
fatores que permitem o avanco significativo da renovacdo junto aos grupos sociais menos
favorecidos. No entanto, isso nem sempre significa a valorizacdo do universo simbolico e
cultural préprio das comunidades que vivem em situa¢@es limitadas das condicGes basicas de
vida.

Constata-se que ha “espiritualidade da sobrevivéncia”, deslegitimada pelos valores e
construtos das matrizes culturais importadas, com os quais se identificam as experiéncias
fundantes das tradi¢des cristas ocidentais e orientais. A renovacdo, por exemplo, identifica-se
com valores culturais e religiosos importados das sociedades estadunidenses, berco do
pentecostalismo que se radicou no Brasil e na América Latina. Serdo influentes também os
valores caracteristicos de culturas europeias, como o0 pietismo e a moral vitoriana, trazidos
pelos movimentos avivalistas. A cosmovisdo colonialista corrobora a deslegitimacdo da
experiéncia nascida “desde abaixo”, no ambiente ¢ cultura das periferias, dos (as) invisiveis e
vulnerdveis. Expurgam-se os valores sociais, culturais e religiosos nativos e hibridos,
caracterizados pelo apego ao uso do simbolismo como forma de expressdo das culturas pés-
coloniais atravessadas pela globalizagdo, por sua inferioridade frente a comprovada eficiéncia
da mentalidade critica e racionalista das culturas que se autodefinem como civilizadas e
desenvolvidas. Exemplo disso esta na composi¢do dos canticos litdrgicos.

Oficialmente os hinarios, como sdo conhecidas as coletaneas de canticos para o culto,

sdo compostos por letras e melodias oriundas dos ambientes e culturas das matrizes europeias
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e estadunidenses que enviaram 0s missionarios. Os ritmos e compassos, 0s instrumentos e o
contetido dos canticos obedecem aos padrdes exoticos e estrangeiros. Percebe-se a rejeicdo as
melodias e letras inspiradas nas culturas locais. Tal alienacdo em relacdo as culturas locais &,
também, resultado do fendmeno da globalizacdo, que pela forgca mercadologica impde
critérios estéticos e de valores econémicos a qualquer produto cultural que objetive lucro. Os
canticos culticos e a espiritualidade ndo escapam a I6gica consumista.

Apesar das restri¢cdes de forma e conteido, as composicGes inspiradas no cotidiano das
comunidades, formulam versos e estribilhos que d&o voz aos sentimentos de angustia frente as
insegurancas e manifestam a esperanca da acdo divina que assegurard a “vitoria” diante da
impoténcia. Esses canticos sdo entoados durante a liturgia e em varios momentos de reunido e
possuem forte carga doutrinaria, constituindo-se em elementos fundamentais para
autocompreensdo religiosa dos (as) fiéis da IPRB.

O segundo aspecto se refere ao posicionamento diante da questdo ecolégica. A relacdo
entre ecologia e pobreza transcende, sem nega-los, 0s aspectos estéticos e, por outro lado, ndo
se perde em espiritualidade desconectada da realidade e da historia. Pensar a santificacdo
remete-se aos seres humanos integralmente, isto é, corporeidade e espiritualidade; as formas
de relacionamentos entre esses seres humanos e a relacdo entre os seres humanos e 0 cosmos.

N&o ha como negar a riqueza da tradicdo oriental e compreender como Codina se
inspira ao buscar elementos para uma eclesiologia pneumatolégica que possa sustentar o ser e
viver Igreja na contemporaneidade. Para a tradicdo protestante renovada ha especialmente o
chamado a desocidentalizacdo, ao aprofundamento de sua compreensdo pneumatoldgica, ao
mistério e ao apofatismo da contemplacdo, ao alcance de uma antropologia mais integrada e
que entenda a divinizacao e a reparacdo do cosmos. Ha muito a ser aprendido e refletido.

A TPRB ja se autocompreende “a partir de baixo”, ainda que ndo se alinhe a percepcéo
de Codina. No entanto, € ja a condicdo de possibilidade para que esse caminho se amplie,
tornando cada mais relevante sua acdo no mundo como Igreja de Cristo no poder do Espirito.

O labor reflexivo e dialogal se volta agora para as intui¢cdes codinianas inspiradas pelo
Concilio Vaticano Il e o processo de recepcdo das formulagdes e provocacdes conciliares.
Continua-se seguindo 0s pontos principais apresentados no capitulo 2 sobre o tema,
acompanhando o pensamento de Victor Codina em interacdo com a autocompreensdo da
IPRB.
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3.2.3 Aeclesiologia e a pneumatologia inspiradas no Vaticano |1

Alinha-se, nesta pesquisa, com Codina ao afirmar que o Vaticano Il se tornou marco
para a tradicdo cristd contemporanea. Representou momento de significativa renovacdo da
Igreja. Assim como a Reforma Protestante, testemunha o fato de a Igreja ser obra viva do
Espirito e por esse motivo dever estar preparada para experimentar movimentos continuos de
renovagdo. Segundo Libanio**® “o Concilio Vaticano II encerrou a longa etapa da
Contrarreforma e da neocristandade, modificando profundamente o clima da Igreja”.

Cientistas da religido também reconhecem que, em face da dindmica da religiosidade,
o Vaticano 1l é o testemunho de que a religido se recria em todos os sentidos'**. Fundamental
para os objetivos desta investigacdo é a possibilidade de dialogo e de discernimento, assim
como o testemunho historico e teologico de sustentabilidade e de resiliéncia que a Igreja
Catolica Apostdlica Romana vivencia em sua recep¢do conciliar. Tais elementos se
configuram condicdo de possibilidade para o dialogo ecuménico com a tradicdo pentecostal
renovada que aqui se propde.

Como ja anteriormente apresentado, a IPRB nédo participa oficialmente de iniciativas
de dialogo com outras tradi¢Ges cristds, como a capitaneada pela Igreja Catolica Apostolica
Romana e por grupos protestantes com perspectivas ecuménicas. Também ja se referiu nesta
pesquisa como a auséncia de dialogo leva a analises anacronicas e superficiais em relacdo a
outras tradigdes cristas.

Por outro lado, a IPRB vivencia pratica eclesial diversificada, considerando que
alcanca todo o territério nacional, com histérico de expansdo em diferentes regibes com
tradicGes e valores culturais e religiosos caracteristicos. Em sua trajetoria de expanséo,
credita-se o ilhamento em relacdo a abertura ecuménica a influéncia das narrativas dos
embates histdricos entre catolicos e protestantes na Europa; as divergéncias entre tradicdes
cristds durante o processo de colonizacdo brasileira; e aos enfrentamentos cotidianos da
religiosidade popular brasileira, que tem grande influéncia do catolicismo popular e de outras
religiosidades. Além disso, ndo como justificativa, mas compreendendo as construgdes

143 | IBANIO, Jodo Batista. Contextualizagdo do Concilio Vaticano Il e seu desenvolvimento. Cadernos de
Teologia  Publica  [online]l, v. 2, n. 16, p. 1-37, 2005. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/images/stories/cadernos/teopublica/016cadernosteologiapublica.pdf. Acesso em:
10 out. 2020.

144 SANCHIS, Pierre. No mapa das religides ha lugar para a “religiosidade™? Revista de Ciéncias Humanas, n.
30, p. 11-26, out. 2001. Disponivel em: https://periodicos.ufsc.br/index.php/revistacth/article/view/25109.
Acesso em: 5 dez. 2019.
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historicas que foram feitas, em sua expansdo em cidades de pequeno e médio porte no interior
do Brasil e na periferia das metropoles, a IPRB encontrou de forma recorrente sacerdotes
catélicos com formacdo baseada nos postulados tridentinos, também pouco afeitos a
ecumenicidade.

Como j& discutido, sabe-se que o Vaticano Il ainda hoje estd em processo de
assimilacdo pela prépria Igreja Catolica Apostélica Romana. Compreender as propostas do
Concilio poderia facilitar o dialogo entre a IPRB e a Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Todo
o trabalho em torno dos documentos conciliares, a participacao de tedlogos (as) protestantes e
ortodox permitiriam a reavaliacdo de varios aspectos da espiritualidade da tradigdo protestante
renovada. Isto porque, conforme observou-se nos destaques apresentados por Codina, 0
Vaticano Il propde um novo modo de ser Igreja, a partir da comunhao trinitaria e restaurando
a importancia do equilibrio entre pneumatologia e cristologia.

Na segunda metade do séc. XX, o catolicismo percebeu que a expansdo das igrejas da
tradicdo protestante do pentecostalismo e carismatica-renovadas, além das dissonancias
teoldgicas, tornaram-se ameaca proselitista que provocou evasao de fiéis. Vale lembrar, como
ja debatido, que a prépria RCC encontrou objecdo por parte de varios setores do catolicismo,
ainda que os Documentos de Malinas estejam em consonancia com o Vaticano Il e permitam
a construcdo de interfaces para o didlogo com pentecostais e com 0s grupos tidos como
renovados.

Entre véarios elementos que poderiam ser elencados, selecionou-se dois aspectos do
Vaticano Il considerados por Codina que oferecem oportunidade para o amadurecimento do
pensamento da IPRB. O primeiro é a oportunidade que o Concilio oferece para que a Igreja
historica reflita se estda cumprindo sua missdo em um mundo que segue passando por
constantes transformacdes tecnoldgicas, sociais, politicas e econdmicas. A postura de negacéo
dessas transformacdes tem como consequéncia uma configuracdo historica apatica que ndo
sabe estabelecer sua importancia sem negar os sinais dos tempos e o valor que novas
instituicdes tém no desenvolvimento humano.

Outro aspecto é o reconhecimento de que a Igreja é organismo vivo e
consequentemente complexo. Complexidade que pode ser considerada em perspectivas
antropologicas, como a corporeidade, a espiritualidade e a emocionalidade. A Igreja lida com
0s seres humanos em sua materialidade e corporeidade e 0s corpos interagem entre si nos

espacos em continuos movimentos de complementacdo, construindo-se e reconstruindo-se.
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Interagem também com o cosmos e se integram as outras formas de vida, reconhecendo-se
como parte e ndo como fim dos processos vitais para existéncia na Terra.

Em relacdo a espiritualidade, por mais que a Igreja ndo coadune com diversas formas
de espiritualidades que se manifestam, ndo pode negar suas existéncias e o fato de que
expressam dimensdo essencial dos seres humanos!®. Essa perspectiva é especialmente
importante para a reflexdo da IPRB pela vinculacdo de seu sistema teoldgico a antropologia
dualista, dicotomizando de forma incisiva a materialidade e a espiritualidade, e a escatologia
escapista, em que a Unica expectativa plausivel diante da realidade é aguardar o fim desse
mundo e a continuidade em um corpo glorificado*®.

A Igreja tem diante de si seres humanos inquietos e muitas vezes confusos em relagéo
aos seus sentimentos e emocdes, que convivem com a alegria das novidades tecnoldgicas que
promovem condicdes ampliadas da realidade. Hoje, a longevidade torna-se acessivel, mas, ao
mesmo tempo, convive-se com os temores diante de tecnologias de destruicdo em massa,
desastres ambientais, pandemias e epidemias. Os grupos menos favorecidos sofrem, além dos
temores comuns, das mazelas do esquecimento ou do abandono voluntario por parte do
Estado e da constatacdo de que s6 tém valor se representarem significancia lucrativa para o0s
empreendimentos do mercado.

As discussBes pos-conciliares sobre a Igreja na América Latina, como as Conclusoes
de Mendellin — Presenca da Igreja na atual transformacdo da América Latina, de 196847,
ainda hoje estdo candentes e abertas ao debate e permitem aproximacdo com a IPRB em
funcdo da condicdo eclesial de servigo junto a setores empobrecidos e periféricos da
sociedade. A praxis eclesial das igrejas protestantes renovadas e da propria RCC oferecem
espaco para a expressdo da comunidade de suas angustias e alegrias, ndo se furtando a
vivéncia das novidades tecnoldgicas e das ciéncias, ao tempo em que acolhe os sofrimentos e
as dores de homens e mulheres que se defrontam com as condi¢bes desumanas de vida, sem
acesso a servicos basicos sociais e aos bens de consumo minimos para a vida digna.

O Vaticano Il ndo deixou de escutar as vozes dos movimentos internos que resgataram

aspectos da tradigdo catdlica em diadlogo com as experiéncias contemporaneas do ser Igreja.

145 HOCH, Lothar Carlos. Espiritualidade e personalidade. Estudos Teoldgicos, v. 23, n. 2, p. 154-163, 1983.
146 |PRB. Confissdo de Fé da IPRB, nédo paginado.

147 DOCUMENTO DE MEDELLIN. Presenca da Igreja na atual transformagio da América Latina. 1968.
Disponivel em https://www.faculdadejesuita.edu.br/eventodinamico/eventos/documentos/documento-
FwdDtt9v3ukKPDZg.pdf. Acesso em 1 jun. 2021.
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De tais movimentos emergiram vozes de grupos interessados em resgatar e atualizar o que
poderia capacitar a Igreja a manter sua catolicidade, santidade, unidade e apostolicidade.

Como se viu no capitulo 2, os movimentos biblicos, patristicos, litdrgicos, laicos,
sociais e ecuménicos indicavam a mudanca de mentalidade e adequacdo gradativa a
modernidade em diversos campos da vida eclesial’*®. Esses movimentos provocaram
ressignificacBes estruturantes na Igreja Catdlica Apostdlica Romana.

A reestruturacdo institucional é enfrentamento desafiador para instituic@es religiosas,
especialmente para uma que conta com mais de dois milénios. Estruturas organizacionais
religiosas sdo sacralizadas sob a pretensdo de serem supra-historicas e supraculturais, como
determinagfes divinas que, teoricamente, se constituem como sustentacdo da religido
revelada. E justamente esse desafio, mantidas as proporcdes, que algumas reflexdes, como as
aqui propostas, enfrentam em tradi¢Ges protestantes renovadas.

Cada uma das Constituicdes promulgadas pelo Concilio aponta para aspectos da vida
eclesial aos quais se sujeitam, de maneira especifica, diferentes tradigdes cristds — catdlicos,
protestantes e ortodoxos. O olhar de Codina sempre implica em compreender 0 que o0 Espirito
estd resgatando ou mesmo quais caminhos o Espirito estd apontando para que a Igreja realize
sua vocacdo: a Igreja é Povo de Deus.

A GS, novidade trazida pelo Concilio, declara que a Igreja ndo esta indiferente aos
problemas dos seres humanos, dos seus sofrimentos e de suas dificuldades, nem além ou
aquém das realidades humanas. A Igreja é sal e luz, sinal de Deus na histéria e nas realidades
humanas. O texto é um convite a unidade e ao reconhecimento da importancia do testemunho

historico da Igreja:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias
e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha
realidade alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu
coragdo. Porque a sua comunidade é formada por homens, que, reunidos em
Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na sua peregrinacdo em demanda do
reino do Pai, e receberam a mensagem da salvagéo para a comunicar a todos.
Por este motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao género
humano e a sua historia#,

148 |_IBANIO, Contextualizacdo do Concilio Vaticano 11 e seu desenvolvimento. p. 12-17
49 Gs 1.
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A tradigdo protestante renovada experimentou a virtude de aproximar as pessoas da
vida da Igreja e fazer com que a Igreja se perceba sensivel em todas as dimensfes da vida
humana, sobretudo em seu apelo por uma mistica acessivel a todos e todas, ndo exclusiva de
ascetas ou religiosos (as) de ordens ou experiéncias religiosas especificas. Mas corre 0 risco
de sucumbir ao subjetivismo e ao consequente distanciamento dos problemas e dos
sofrimentos que decorrem dos desequilibrios sociais provocados pelas injustigas.

A GS torna-se referéncia para o desenvolvimento da tradicdo protestante renovada
como “corrente de graga” que afeta a vida de toda a Igreja, Povo de Deus. Reflete a
importante influéncia das leituras oferecidas pelas igrejas localizadas em paises que enfrentam
dificuldades cronicas com a pobreza, as injusticas e as desigualdades sociais. E o testemunho,
por exemplo, da presenca mistico-profética de Dom Helder Camara no Concilio e sua
colaboracdo para a elaboracdo da GS, com intensa preocupacdo em ndo deixar escapar 0
compromisso da Igreja com os pobres ao propor e assinar o Pacto das Catacumbas'®®. A
renovacdo ndo pode prescindir de que é Igreja e como tal deve se reconhecer participante
desses sofrimentos e dificuldades, como sinal de Deus no mundo, em todas as realidades. As
ConclusGes de Medellin organizam e concretizam essa percepcao no tempo, espaco e lugar
teoldgico denominado América Latina.

A perspectiva dominante antes do Vaticano Il era de que a Igreja Catolica Apostolica
Romana se resumia aos padres, aos religiosos, aos bispos e ao Papa. Nesse contexto, 0s (as)
leigos (as) eram apéndices na estrutura eclesiastica. A LG buscou resgatar a compreensao de
que a Igreja é Povo de Deus, expressdo do mistério trinitario, designio da salvacéo divina na
histéria e 0 anuncio de Jesus sobre o Reino. A Igreja ndo é mera repeticdo do passado,
expressando-se em dogmas, mas deve estar voltada aos (as) pobres, lutar contra as
desigualdades, valorizar a diversidade e resgatar a colegialidade®. S&o alguns aspectos
importantes para reavaliacdo do ser Igreja na América Latina em que a IPRB pode e deve
refletir sobre sua propria pratica eclesial.

Pelo fato de a Igreja ser mistério, transcende os aspectos materiais, estruturais ou

juridicos, mas ndo perde sua visibilidade historica e reforca sua vocagdo missionaria. Uma das

150 | AURIER, Jean-Marie. Dom Helder Camara e o Concilio Vaticano I1. Revista Contemplac&o [online], n. 1,
2010. Disponivel em: http://fajopa.com/contemplacao/index.php/contemplacao/article/view/2. Acesso em: 20
out. 2021.

151 JORDAO, José Claudio. Estudo do Conceito “Povo de Deus” na Lumen Gentium. 2011. 115 p. Dissertagio
(Mestrado em Teologia) Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2011. Disponivel em:
https://tede.pucsp.br/bitstream/handle/18300/1/Jose Claudio Jordao.pdf. Acesso em: 7 jul. 2020.
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principais caracteristicas da tradi¢do protestante renovada é a preocupac¢do com a dimensao da
transcendéncia que, por meio das experiéncias espirituais, deve ser acessivel a toda Igreja e
ndo somente a um grupo de pessoas privilegiadas. Essa forma de popularizacdo da
experiéncia extatica e mistérica traz o perigo dos exageros caracteristicos do desequilibrio
entre a pneumatologia e a cristologia, além da subjetivacdo da fé cristd e a despreocupacéo
com a unidade visivel da Igreja. A LG fortalece o entendimento da Igreja como realidade
complexa, singular e Unica e que, assim como Cristo, a Igreja é formada pelo elemento
humano e divino'®2,

A SC promove a reavaliagdo da importancia da liturgia na vida da Igreja. Pretende-se
a superacdo do modelo litargico caracterizado pelo formalismo e pelo rigor estético. O
Concilio propde resgatar a participacio de todo o Povo de Deus'®3. Procura-se evitar qualquer
tipo de acepcdo de pessoas®. E trabalho de todos os (as) fiéis e ndo somente dos sacerdotes.
Cada um e cada uma participam a seu modo®®®. Preocupa-se com as tradices de cada povo
que, de forma cautelosa e com devido acompanhamento, poderiam ser inseridas nas liturgias
locais'®®. Ao dedicar um capitulo especial sobre as artes sacras e em especial a musica,
considera sua importancia e, a0 mesmo tempo, a possibilidade de valorizacdo das artes de
todos 0s povos e das diversas regides™’.

Em todos esses aspectos, a SC promove abertura que permitiu & RCC desenvolver
propostas litdrgicas mais bem adaptadas as realidades culturais e sociais da Igreja Catolica
Apostolica Romana. Percebeu-se, por parte do Concilio, o cuidado em preservar a tradicdo e a
estrutura, mas ao mesmo tempo criar oportunidade para expressdes litdrgicas
contextualizadas. Esse é aspecto que afeta semelhantemente as experiéncias da tradicdo
protestante renovada em suas celebracdes. Nesses contextos litlrgicos atualizados, ha maior
facilidade em adaptacdo, quer seja no uso de melodias mais préximas das culturas locais; quer
seja na flexibilizacdo das tematicas, trazendo oportunidades para tratar assuntos que afetam o
cotidiano da comunidade como em campanhas especificas de oracdo, evangelizacdo, acao
social e outras. Os testemunhos fazem parte da celebragdo e ampliam significativamente a

1’21 G8.

183 5C 21.

154 8C 32.

185 SC 11.

156 SC 40.

187 SC 128-129.

240



participacdo de homens e mulheres em todas as etapas das celebragdes. A comunidade se
compromete em criar espagos de acolhimento e celebracdo da comunh&o. S&o comuns os
banquetes comunitarios.

A0 mesmo tempo que a auséncia de estruturas litargicas rigidas permite espagos para
criatividade da comunidade, ocasionam certo distanciamento das tradi¢bes e do aprendizado
historico que colabora para o fortalecimento da unidade da fe cristd. Nota-se a pulverizacéo
do contetido mistérico e simbolico, que, sem preocupacao mistagdgica, corre o risco de ficar
eclipsado pelo excesso de informacgdes e pelo fato de ndo ser apresentado de forma
interconectada. A eucaristia ou, no contexto da IPRB, a Santa Ceia, limita-se geralmente ao
seu carater memorial e é celebrada mensalmente. Esse fato tende a transforméa-la em momento
distante do cotidiano da comunidade. Também faz com que a dimensdo da partilha e da
celebracdo coletiva ndo seja adequadamente destacada, prevalecendo o aspecto de rito
subjetivo no qual fica reforcada a individualidade.

A DV trata da revelagdo divina, na forma como Deus se revela aos seres humanos, a
partir de e em Jesus Cristo®®: Ensina que Deus fala aos seres humanos como amigos e amigas
e convive com eles e elas'™. A revelacio de Deus se da plenamente em Jesus Cristo, em todos
0s aspectos de sua vida. A DV também acentua o valor das Escrituras e enfatiza a necessidade
de fazer com que todo o Povo de Deus tenha acesso a Biblia, considerando a possibilidade de
colaboragio na producao de traduges ecuménicas™®.

Seguindo a tradicdo cristd protestante, a IPRB demonstra oficialmente sua
preocupacdo com a centralidade e relevancia das Escrituras para a constituicdo da
espiritualidade dos (as) cristdos (as). Assume a inspiracdo verbal, aproximando-se de grupos
mais conservadores. Rejeita oficialmente os livros biblicos considerados apocrifos (Tobias,
Judite, Baruque, Eclesiastico, Sabedoria de Saloméo, 1 e 2 Macabeus). Para a denominacao,
nas Escrituras “nem todas as coisas s@o claras em si mesmas, mas as verdades que precisam
ser aprendidas e observadas s&o tdo claras que ninguém sera privado do seu conhecimento”!6?,
alguns posicionamentos mais conservadores em relagdo as ciéncias sdo justificados na
assertiva de que “Tudo o que o ser humano precisa ouvir da parte de Deus esta contido neste

livro. No seu contetdo nada serd& mudado nem por obra do Espirito Santo e nem por agédo

B8 DV 4,

19DV 2.

160 DV 22.

161 |PRB. Capitulo 3 - Das Sagradas Escrituras. Confissdo de fé da IPRB, ndo paginado.
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alguma do homem™%2, Assim, além da inerrancia e infalibidade, ha a compreensdo de que
tudo que ha para ser conhecido esté ali depositado.

A criacdo é considerada evidéncia que revela a sabedoria e o poder de Deus. Todo o
universo foi criado em seis dias com a finalidade de revelar a gloria divina. As Escrituras, em
sua forma original, revelam a vontade de Deus a respeito de todas as coisas, inclusive, para a
salvacdo. As Escrituras Sagradas s3o “verdades reveladas” que habilitam, por obra do
Espirito, aqueles que séo eleitos (as) a receberem Cristo como Salvador e Senhor'®®, Ressalta-
se o aspecto pneumatologico ao afirmar que “Cremos na criatividade do Espirito Santo na
histdria da Igreja, revelando coisas novas”4.

A IPRB reforga a heranca protestante em relagdo ao posicionamento para com as
Escrituras. No entanto, caracteriza vinculo mais especifico com as leituras ndo criticas e mais
conservadoras. Rechaca qualquer conexdo com o liberalismo teoldgico.

As relacdes entre a cristologia e a revelacdo desenvolvidas pelo Concilio podem
ampliar as concepcdes sobre temas que também séo desenvolvidos pela IPRB: o constante
cuidado para que as estruturas organizacionais ndo deixem de considerar 0 protagonismo das
pessoas leigas em todos 0s aspectos da vida da Igreja; a valorizagcdo do sentido comunitario da
Santa Ceia, evitando o cardter meramente formal do evento; o fortalecimento da
colegialidade, em oposicdo as tendéncias de centralizacdo na figura pastoral; a construcéo de
estruturas permanentes para o dialogo com outras tradi¢cdes religiosas; a compreensdo de que
a recepcdo de todo o material e das experiéncias produzidas pelo Concilio € processo continuo
que considera o protagonismo da comunidade na construcdo de sua espiritualidade. Dialogar
com as Constituicbes do Concilio Vaticano Il é oportunidade para se repensar como Igreja
engajada na transformacdo do mundo, porque se compreende plena do Espirito fazendo o
caminho do Ressuscitado.

A seguir, resgatam-se as intuicbes de Codina elencadas no Capitulo 2 sobre as
teologias latino-americanas, especialmente seus desafios, e se propde o dialogo com a pratica
eclesial e pneumatolégica da IPRB.

162 |PRB. Capitulo 3 - Das Sagradas Escrituras. Confissdo de fé da IPRB, ndo paginado..
163 |PRB. Capitulo 11 — Da Fé Salvadora. Confisséo de fé da IPRB, ndo paginado.
164 |PRB. Capitulo 18 — Do Espirito Santo. Confiss&o de fé da IPRB, ndo paginado.
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3.2.4 Aeclesiologia e a pneumatologia inspiradas nas teologias latino-americanas

Esta pesquisa reconhece a diversidade teoldgica produzida no contexto latino-
americano, mas considera objetivamente refletir sobre as contribui¢cfes possiveis da TdL para
experiéncia da renovacdo vivenciada pela IPRB. Para tornar possivel o dialogo é necessario
definir o lugar do qual se parte.

Assume-se, em relacdo a TdL, o terceiro caminho, a postura critica descrita por
Codina, como apontado no capitulo 2. Isto significa reconhecer e acolher, partindo da
negacdo, o que a TdL ndo é: ndo € subproduto obsoleto do marxismo, ndo é discurso
ideoldgico, ndo é labor teoldgico anacrénico. Da mesma forma, qualquer método teoldgico
que parta da realidade ndo deve considerar que o neoliberalismo ofereca epistemologia ou
instrumental para orientacdo teoldgica condizente com a proposta do evangelho. Por fim, a
TdL, como qualquer outra producao teoldgica é humana, precaria, temporal e histérica, sujeita
a transformac0es estruturais em decorréncia do processo dindmico das realidades humanas.

Como se apontou no topico anterior, ao buscar aproximagdo com as discussdes de
Medellin, a IPRB aproxima-se dos setores mais humildes da populacdo por suas origens e
percurso historico. Apontou-se que sua pratica eclesial e pastoral acolhe os anseios
provocados pelas desigualdades e pelos diversos processos de exclusdo econémica, cultural,
digital e politica a que esses setores sdo submetidos. N&o é uma opcao pelos (as) pobres
intencionais, mas se faz originaria, acompanhando o caminho do pentecostalismo no Brasil e
da renovacao, pois surge e se desenvolve entre 0s (as) pobres e excluidos. As congregacdes da
IPRB retnem os (as) pobres e € espacgo e tempo em que esses e essas encontraram liberdade
para vivenciar a fé cristd. Assim, afirma-se que antes de uma opcédo pelos pobres, a IPRB é
uma opcéao dos (as) pobres.

Uma das consequéncias é a aceitacdo pacifica e resignada das estruturas opressivas
como submissdo aos designios divinos ou a demonizacdo da sociedade, do mundo e da
historia, transformando a indignacdo com o vilipéndio da desigualdade, da marginalizacdo e
da exclusdo em “batalha espiritual” contra for¢as malignas que determinam as agdes dos seres
humanos e contra as quais somente é possivel lutar com armas igualmente espirituais.

Como se descreveu na primeira parte deste capitulo, o que caracteriza a IPRB
socialmente é que a maioria das congregacOes € composta por comunidades pequenas,
localizadas na periferia dos centros urbanos e em regides interioranas. Sao espacos muitas
vezes negligenciados pelas igrejas historicas, que se organizaram desde a colonizagdo

preferencialmente em espacos centrais, objetivando alcancar e servir as elites da sociedade.
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Ainda hoje é possivel observar a auséncia dessas igrejas em comunidades periféricas e
aglomerados. Resgata-se aqui a percepgdo de Codina de que a desigualdade socioeconémica
da sociedade latino-americana em relagdo ao chamado mundo do Norte (Europa e Estados
Unidos) se espelha também na estrutura das igrejas das tradi¢cdes cristas catdlica e protestante
historica.

Em direcdo oposta, a IPRB segue o fluxo caracteristico das igrejas protestantes
pentecostais, atuando em areas de caréncia socioecondmica. Os grupos alcancados geralmente
ndo tém condicBes de acesso as obras teolOgicas seja por serem produzidas em discurso,
I6gica e vocabulario rebuscados e de dificil compreensdo mesmo para aqueles e aquelas que
tiveram acesso ao letramento e educacdo formal; seja por serem oferecidos em custo elevado
para 0 poder aquisitivo desse publico. Ndo menos importante é que as literaturas disponiveis
s8o escassas e a maior parte ndo é autdctone, mas traduzida, resultantes de elabora¢Ges com
base em realidades europeias e estadunidenses. As reflexdes teoldgicas e o amadurecimento
delas estdo em estreita dependéncia da homilia, do esfor¢co das “escolas dominicais” e do
estudo individual das Escrituras.

Elemento fundamental para o crescimento da IPRB foi a valorizacdo dos obreiros
leigos que assumem a responsabilidade de conduzir a comunidade, orientando a
espiritualidade, a partir de linguagem simples e da apresentacdo popular dos textos biblicos.
Cumpre registrar que a estrutura eclesial institucional é ainda centrada na figura masculina.
N&o ha ordenacdo de mulheres para a lideranca.

Na pratica, porém, as mulheres se tornaram protagonistas no desenvolvimento da
IPRB por meio de organizagdes internas atuantes como 0s grupos de oracdo e de formacéo
infantil. Elas se tornaram as principais responsaveis pelo desenvolvimento da identidade e da
espiritualidade da renovacdo. Carentes de formacdo académica teoldgica ou pedagdgica,
trazem para dentro das igrejas aspectos da vida doméstica e familiar, criando relacdo afetiva e
ndo apenas institucional. Congregacfes pequenas sao familiares e constituem as memorias
que fundamentam a identidade denominacional e pessoal. No entanto, 0 empoderamento das
mulheres na lideranca é ponto inelutavel a ser enfrentado pela IPRB.

Retornando a questéo fundacional da teologia latino-americana, a opgéao pelo (a) pobre
estabelece aspectos para constante reavaliacdo, tanto para TdL quanto para a tradigdo
protestante pentecostal renovada. Em relacdo a TdL, assume-se com Codina que a categoria
classe social ndo € suficientemente ampla para definir o (a) excluido (a). A realidade humana

é complexa, o que implica que questdes como género, poder, religido e responsabilidade pela
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sustentabilidade ecoldogica podem e devem ampliar o entendimento da pobreza e,
consequentemente, estabelecer novos protagonismos nos processos de transformagoes
historico-culturais e oferecer elementos para construcdo das espiritualidades e préaticas
eclesiais.

Em relacdo a IPRB, a provocacao que a TdL faz ao estabelecer a opcao pelo (a) pobre,
€ que o0 acesso que a denominagdo tem as parcelas menos assistidas da populacdo pode criar
duas possibilidades: a superacio ou a assimilacdo. E necessario empreender esforco de
racionalidade teologica que permita entender que se a IPRB nasce na América Latina em
contexto de pobreza e desigualdade, nasce também em meio a forte crise ética e moral que
permeia as instituicbes consideradas sustenticulos da sociedade tradicional: familia, Estado e
Igreja.

As instabilidades e intencionalidades governamentais e politicas afetam diretamente o
cotidiano das pessoas e resultam em fragilidades na rede de protecdo social, desarticulando
programas e politicas que poderiam assegurar as condi¢des minimas de saude, seguranca e
educacdo para o exercicio da cidadania e da vida com dignidade. Os paradigmas das
conformacBes familiares hd muito ndo correspondem aos modelos idealizados pelas
sociedades burguesas. A seguranca € desafio que ndo alcanga somente os grandes centros
urbanos. As milicias, as organizagdes criminosas envolvidas com o trafico de entorpecentes e
outras redes de ilicitudes e corrupgdo envolvidas com prostituicdo, trabalho escravo e
aliciamento do servico publico estdo presentes também nas pequenas e médias cidades, assim
como na regido rural. A discriminacao dos (as) empobrecidos (as) e destituidos (as) se faz ora
pela exclusdo silenciosa, pela privacdo dos direitos e por meio de entraves burocraticos; ora
pela violéncia explicita por meio da violagdo dos corpos e da exposicdo indevida. E fato
notdrio, no Brasil do inicio do séc. XXI, a auséncia da reforma agréaria, 0o esgotamento dos
grandes centros urbanos, a irresponsabilidade da producdo agricola e industrial sem
preocupacdo com a sustentabilidade ambiental e as gravissimas consequéncias refletidas em
acidentes e desastres ecoldgicos que comprometem direta e indiretamente toda a sociedade e,
de maneira mais incisiva, as pessoas que ja estdo expostas a severas condi¢Ges de exclusdo
social'®,

A pobreza é, pois, realidade indeclinavel a ser enfrentada pelas tradi¢des cristds. Ha

varias estratégias de enfrentamento possiveis hoje praticadas pelas igrejas cristds. Uma delas é

185 JAGUARIBE, Helio. Brasil: Dilemas e Desafios. Estudos Avancados, v. 14, n. 38, p. 215-221, 2000.
Disponivel em: https://www.scielo.br/pdf/ea/v14n38/v14n38al0.pdf. Acesso em 17 jan 2020.
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a indiferenca, assumindo postura pela qual a Igreja ndo se reconhece comprometida com
outros aspectos da vida humana além do cuidado com a sua parte “imaterial” e orienta sua
racionalidade, espiritualidade e pratica eclesial e pastoral para a salvacdo da alma das pessoas.
O que é corporeo, material, histérico e mundano esta destinado ao exterminio inevitavel,
dadas as condicbes de corrupcdo pelo pecado. Os problemas dos seres humanos serdo
resolvidos tdo logo as pessoas reconhecam a salvacédo, tal como anunciada por algum setor
especifico do cristianismo e aguardem, submissas, a destruicdo do mundo, da historia e da
cultura para que fruam das realidades perfeitas.

Outro enfrentamento é possivel pela construgdo de racionalidade, espiritualidade e
pratica eclesial que compreenda a transformacdo social como responsabilidade a ser
incorporada ao projeto de acao da Igreja no mundo. Mas, para evitar qualquer aproximacao ao
marxismo, opta-se por postura protecionista ou paternalista. Nesse caso, sdo interditadas
expressdes como ‘“‘construgdo da autonomia dos sujeitos” ou “pecado estrutural”, pois a
“autonomia” pode significar a capacitacdo do sujeito para atuar como protagonista na luta
contra as formas de discriminacdo, mas também pode culminar na negacdo do papel da Igreja
como “sal, luz e fermento” na historia. O paternalismo se justifica como forma de assegurar a
ordem necessaria para alcancar melhorias no estatuto social e nas condi¢des de vida. Ndo ha
como assumir o “pecado estrutural” e incentivar a adesdo a assimilagdo e acomodacdo as
condicdes de trabalho, producéo de renda e consumo do sistema capitalista neoliberal.

Essa assimilacdo e acomodacdo correspondem ao que Magalhdes Filho considera

como 0 processo de “aburguesamento’:

Mas também o aburguesamento se da no sentido de acimulo de riqueza e da
construgdo de uma propriedade privada, mesmo que pequena, mas
conquistada com esforco préprio. A propriedade pode ser um pequeno
negdcio; a casa prépria em um condominio que expresse 0 novo estilo de
vida, semelhante ao do grupo que agora pertence; como pode ser 0 emprego
alcangado pelo mérito. Esta perspectiva de aburguesamento coloca esta
parcela da populagdo em uma posicéo oposta a da maioria dos trabalhadores.
O sentimento de pertencimento a um grupo social que possui bens e que
consome servicos o distancia da ideia de classe, que luta por melhores
condicdes de vida. O processo de aburguesamento, a0 mesmo tempo em que
insere o individuo em grupos especificos, estabelece uma distancia deste
individuo com as histéricas lutas de classe®.

166 MAGALHAES FILHO, A construgdo de um estilo de vida, p.139.
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Nesse caso, ha certa tendéncia na religiosidade popular catélica, protestante historica e
pentecostal em compreender que a transformacdo do estilo de vida, adequando-se a esse
aburguesamento, é o paradigma a partir do qual mensura-se 0 cumprimento da vontade divina
na vida das pessoas. A alternativa a esse paradigma de prosperidade como categoria para se
avaliar a espiritualidade e alinhamento a vontade divina, apresentada nos evangelhos e
destacada pela TdL, é assumir o Reino de Deus como categoria teoldgica central para a
espiritualidade e pratica crista.

O Reino de Deus é a categoria teoldgica central da TdL. Muito embora seja necessario
reconhecer, como Codina o faz, que a TdL tenha dado énfase a compreendé-lo a partir de
critérios antropolégicos e socioldgicos, por meio de media¢des instrumentais como evolugéo,
revolucdo ou progresso cientifico. Como se discutiu no capitulo 2, acompanhando as
reflexdes de Victor Codina, essa énfase esta circunstanciada no fato de que a teologia
moderna submeteu a categoria biblica de Reino a um modelo de racionalidade fixa na
importancia do conhecimento cientifico. E compreensivel, mas como se apontou
anteriormente, até para estabelecer didlogo com a experiéncia pentecostal renovada é
necessaria racionalidade mais simbolica.

Mantém-se, sim, a compreensao de que o0 Reino permanece como categoria central nos
evangelhos. Mas, ao tratar sobre o Reino é preciso considerar racionalidade que seja mais
simbdlica, capaz de captar também sua dimensdo escatoldgica e que corrija o0 desequilibrio
entre a cristologia e a pneumatologia, caracteristico da teologia ocidental e que limitou a TdL
ao desconsiderar a dimensao mistica do fazer teoldgico.

A escatologia pré-milenarista tornou-se predominante no arcabouco teoldgico da
IPRB. A implicagdo disso é a expectativa historica de realizagdo futura do Reino de Deus
somente ap0Os eventos disruptivos na histéria humana. Espera-se que esse mundo seja
destruido para que o “Novo Mundo” seja finalmente implantado. Predomina a concepgao de
juizo, a partir do qual se seguira um estado de existéncia paradisiaco de perfei¢do para os (as)
salvos (as) que, em seus corpos perfeitos, reinardo sobre esse mundo perfeito. As pessoas
consideradas injustas restara somente a condenagéo eterna no lago de fogo®®’.

Desassociar 0 Reino da histéria, fixando-se nos elementos escatoldgicos, pode
resultar, por exemplo, em apatia politica, insensibilidade as questbes sociais e

descompromisso com as questdes ecoldgicas. E justamente nessa condicdo que a IPRB se

167 IPRB. Capitulo 22 a 25. Confisséo de fé da IPRB, ndo paginado..
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autocompreende hoje e que pode ser iluminada pela abordagem teoldgica da TdL a respeito
do Reino.

Outra dimensdo destacada por Codina e caracteristica da TdL é o martirio. A TdL
ressalta a significancia atual dos martires que, no contexto latino-americano, sdo ndo somente
aquelas pessoas que sofreram perseguicdo em razdo de posicionamento religioso, mas,
também, homens e mulheres que assumiram uma opcao pela libertacdo histérica daqueles e
daquelas que foram excluidas dos direitos fundamentais e da dignidade humana. Esses
homens e mulheres se tornaram fonte de inspiracdo, sinais da presenca do Espirito Santo que
empodera 0 Povo de Deus a luz do testemunho histérico do Cristo libertador, tal como se
apresenta nas Escrituras (Is 11, 1-3; 61, 1-2; Lc 4, 17-21) A auséncia dessa tematica nos
discursos religiosos da tradicdo protestante pentecostal renovada € devida a dois aspectos.

O primeiro pode ser creditado ao fato de que varios martires foram oficialmente
alcados a condicdo de santos pela Igreja Catdlica Apostélica Romana. Apds rigoroso processo
que envolve etapas de beatificacdo e, posteriormente, canonizacdo, esses e essas passam a ser
considerados intercessores. Igrejas da tradicdo protestante histérica e, principalmente, das
denominacBes do presbiterianismo ndo reconhecem tais processos, opondo-se lhes
historicamente como maneira de afirmar um dos principios fundamentais da Reforma que é “o
sacerdocio universal de todos os crentes”. Essa associagdo entre martires, santos e tradicdo
catolica romana € ainda mais critica no contexto do protestantismo brasileiro, pela forte
influéncia do movimento puritano sobre a questdo da santidade. Um segundo aspecto é que,
quando tratado no contexto da tradicdo cristd protestante, o martirio € considerado fato
historico restrito as condicfes especificas da Igreja Primitiva, sem redundéncias para as
condigdes histdricas da atualidade.

No entanto, neste dialogo que se empreende com as reflexdes codinianas sobre o
martirio no contexto da pratica da teologia latino-americana no séc. XX e as possibilidades
para a IPRB, considera-se que as reflexdes em torno do martirio podem colaborar para
reavaliacdes das perspectivas que a tradigdo protestante pentecostal renovada assume com sua
prépria histéria em particular e com os diversos segmentos do cristianismo.

Segundo Boff, o conceito de martir deve ser ampliado a “todo aquele que sofre morte
violenta por causa de Deus ou de Cristo, ou por causa de um modo de viver derivado da fé em

Deus ou em Cristo, ou ainda por causa daquilo que constitui o verdadeiro contetdo da palavra
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de Deus e de Cristo: verdade e justica”®®. A primeira consideracdo é que o martirio ndo se
limita aos exemplos do passado, mas testemunha o compromisso permanente com a luta por
condicdes de dignidade humana no presente e no futuro. A segunda consideracdo € que o
martirio questiona a superficialidade da espiritualidade, superando-a, sem desconsiderar, as
questBes éticas e politicas. O martirio €, segundo Urbano, “a face visivel da confianga do
homem nas suas forgas ancoradas num horizonte transcendente’*°,

A exemplo da reflexao proposta por Jon Sobrino, em suas teses que orientam a relacao
entre libertacdo e martirio, afirma-se a possibilidade de estabelecer a relacdo entre a
experiéncia da renovacio da IPRB e o martiriol’®. E preciso levar em consideracio a
complexidade dessa relacdo, escutando as diversas vozes e testemunhos da tradi¢do renovada.
Dessa forma, fundamentam-se indagacGes sobre até que ponto as pessoas estariam dispostas a
serem martirizadas pela experiéncia e convicg¢do sobre a renovacao.

O martirio expBe o carater reacionario da espiritualidade. Isto porque explicita o fato
de que ndo ha qualquer atitude ou reflexdo humanas que sejam politica, cultural ou
economicamente neutras, assim como a realidade ndo permite isencdo ou imparcialidade. As
diversas experiéncias do martirio relacionadas a vivéncia da teologia latino-americana
revelam o aspecto historicamente multifacetado da experiéncia religiosa e o carater disruptivo
da fé. Martires ndo sdo apenas aqueles que morrem por uma causa, mas aqueles que doam
suas vidas. Sao pessoas que lutam pela causa da justica e da verdade em confronto direto com
0 poder estabelecido e, por isso, sdo eliminadas para evitar a oposi¢cdo. Ha martires passivos,
gue sdo assassinados anonimamente e de forma lenta para causar terror a qualquer iniciativa
de oposicdo a injustica. S8o martires porque sdo vitimas da exclusdo social em todos 0s seus
vieses, da negacéo dos direitos, do silenciamento imposto ndo somente & voz, mas também ao
corpo. Sdo pessoas que resistem aos conteldos e aos formuladores desses contetidos que
deturpam a realidade e projetam a ilusdo de que o mercado, avido pelo acimulo de riquezas,
sera o agente humanizador e equilibrador da sociedade.

Ao assumir o martirio como realidade histérica a tradicdo protestante pentecostal

renovada da IPRB pode resgatar a dimensdo martirial explicitada no Pentecostes. Sdo homens

188 BOFF, Leonardo. Reflexion sistematica sobre el martirio. Diakonia, n. 27, p. 193-200, 2017. p. 200.
Disponivel em: repositorio.uca.edu.ni/3581/. Acesso em 18 maio 2020.

189 URBANO, Carlota Miranda. Heroismo, santidade e martirio no tempo das reformas. Peninsula. Revista de
Estudos Ibéricos, n. 1, p. 269-276, 2004. p. 276.

170 SOBRINO, Jon. De una teologia de liberacion a una teologia del martirio. Revista Latinoamericana de
teologia, n. 28, p. 27-48, 1993. Disponivel em:
http://www.redicces.org.sv/jspui/bitstream/10972/1201/1/RLT-1993-028-B.pdf. Acesso em: 5 jan. 2021.
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e mulheres que, plenos do Espirito Santo, entregam-se totalmente ao compromisso com 0
Reino de Deus como realidade intramundana e como esperanca escatoldgica.

O equilibrio entre a pneumatologia e a cristologia é aspecto significativo na
reavaliacdo do martirio para a tradicdo protestante pentecostal renovada. O martirio evoca o
seguimento historico de Jesus de Nazaré que, tal como apresentado pelos evangelhos,
testemunha a plenitude do Espirito em um modo de vida que assume a transformacgdo da
realidade em todas as suas dimensdes. E tanto o compromisso com o arrependimento e a
conversdo, como com a mistica.

Destacam-se dois aspectos que caracterizam a mistica a partir de Jesus de Nazaré. O

primeiro pode ser considerado mistica trinitaria:

Seguindo esta l6gica de pensamento podemos dizer que se é certo que 0
cristianismo em Ultima instancia radica-se na pessoa historica de Jesus de
Nazaré e, se nele manifesta-se e revela-se o Mistério Trinitario de Deus, tal
mistério ocupa o lugar central e dd o verdadeiro sentido e identidade ao
cristianismo como uma original experiéncia mistica de Deus'"*.

O segundo é que a mistica martirial supera a dicotomia entre a espiritualidade e a

realidade histérica, entre a vida humana e o mistério divino:

Os martires sdo conhecidos como homens e mulheres configurados com
Cristo vivendo no Espirito, o advogado dos cristdos. Vivem a dialética da
cruz e ressurreigdo, desafiando o império e anunciando com a propria vida o
mistério divino. Sua mistica nasce de uma certeza na advocacia do Espirito
na comunidade e da compreenséo da ressurreicdo'’.

O martirio é um tema ausente na autocompreensdo da IPRB. Por sua racionalidade
simbdlica que ndo abandona a concretude da vida humana e as consequéncias éticas e
histdricas de testemunho do Espirito e do seguimento de Jesus, o martirio torna possivel o
didlogo da IPRB com a teologia latino-americana. Afinal, uma teologia da renovacdo ndo

pode prescindir do reconhecimento da realidade historica do martirio, pois essa categoria

11 PRATES, Lisaneos. A Mistica Trinitaria. Revista de Cultura Teoldgica, v. 16, n. 68, p. 9-36, jan./mar. 2008.
Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/culturateo/article/view/15623. Acesso em: 15 dez. 2020.

172 SILVA, Maria Freire da. Espiritualidade e mistica em perspectiva trinitaria. Revista de Cultura Teoldgica, v.
13, n. 50, p. 77-100, jan./mar. 2005. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/25053/17884. Acesso em: 15 dez. 2020.
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provoca a atualizacdo da experiéncia de ser Igreja em varios niveis, seja metodologico e

sistematico, seja teoldgico fundamental, seja de espiritualidade, seja da pastoral.
3.2.5 Reflexdes finais

Como se apontou no final do capitulo 2, viabilizar a empreitada de estabelecer
possibilidades para o didlogo ecuménico da IPRB com a espiritualidade inaciana, a teologia
cristd oriental, o Vaticano Il e a teologia latino-americana se mostrou exercicio de reflexdo
teoldgica exigente. Os pressupostos da eclesiologia pneumatoldgica de Victor Codina, assim
como sua abordagem aberta e sua profunda experiéncia da América Latina, foram
fundamentais para que pontes e conexdes pudessem tomar forma.

O sistema teoldgico da tradicdo protestante pentecostal renovada ndo tem a
consisténcia e materialidade dos documentos magisteriais da Igreja Catolica Apostolica
Romana para que se pudessem estabelecer aproximacdes. O que esta disponivel, no caso da
IPRB, é a Confissdo de Fé e documentos com resolucBes internas, geralmente de natureza
administrativa ou de orientacdo pastoral. A producdo teolégica e académica da
autocompreensdo pentecostal esta ainda em pleno desenvolvimento.

A racionalidade simbolica proposta por Codina e que intencionalmente, buscou-se
aplicar em todo o percurso investigativo, apresentou-se como facilitadora de interpretacdo dos
processos de autocompreensdao, bem como do didlogo entre as tradi¢Ges cristds com seus
distintivos. O didlogo se fez em termos de intui¢bes, sem a pretensdo sistematica ou a
intencionalidade de formar um conjunto programatico.

Foi possivel articular entre a autocompreensdo da IPRB e a proposta da espiritualidade
inaciana a compreensdo de que a experiéncia espiritual fundante com Deus é a base para a
reflexdo teoldgica. Percebeu-se a aproximacdo no valor que a experiéncia agrega de
mobilizacdo integral do humano, em sua corporeidade e emocionalidade, atravessando a
vivéncia humana radicalmente, tornando-se ponto de inflexdo inelutavel. A paixdo por Jesus e
a mobilizacdo para o seu seguimento fala de perto a forma como o (a) crente renovado (a)
experimenta sua conversao.

O ponto de partida da vivéncia, como construto sapiencial integrador da existéncia
humana, é fundamental para se avaliar a experiéncia com o batismo no Espirito Santo e a
manifestacdo dos dons carismaticos. Com a espiritualidade inaciana, que tem profundas
relagbes com a religiosidade popular, pois, dentre outros aspectos, tem a realidade como

ponto de partida e busca articular a contemplacéo e a acdo na histdria, com as angustias e
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ambiguidades enfrentadas pelas pessoas simples e dos estratos mais pobres da populacéo,
encontrou-se associacfes e espacos possiveis de didlogo. A espiritualidade inaciana nao
desconsidera a realidade, mas opta por assumi-la como ponto de partida; assume que a
experiéncia dos mistérios é fundamental para espiritualidade cristd e permite expressa-la de
forma criativa e integrada as diferentes manifestacfes da cultura humana; demonstra que
contemplagdo e acdo ndo sdo antagoOnicas, mas congregam diferentes aspectos da
espiritualidade pentecostal renovada.

O estranhamento inicial em relacdo a teologia cristd oriental se aprofundou com a
perspectiva antropologica e cosmica da divinizagdo, a ritualizacdo simbdlica e sua
espiritualidade apofatica tdo distantes das praticas eclesiais e litirgicas centradas em
pregacOes e oralidade, da expressdo oral da devocao e da escatologia escapista da IPRB. No
entanto, a perspectiva pneumatoldgica, da pluralidade na unidade e o valor da mistica se
tornaram canais de aproximacdo. H& muitas possibilidades de iluminacdo da prética eclesial,
da espiritualidade, da eclesiologia e da cristologia a partir dos didlogos estabelecidos.

Em relacdo ao Vaticano Il, pode-se dizer que foi descortinado um universo de
reflexdes teologicas fundamentais acerca do ser e estar Igreja que podem contribuir para o
amadurecimento da IPRB. Destacam-se a abertura para o didlogo ecuménico e a compreensao
da recepgdo do Concilio como processo, que permitiu reconhecer e acolher que a histéria e 0
percurso da propria renovacdo estdo vivenciando curso de adequacdo, influenciado por
diversos fatores. A dindmica desse amadurecimento ndo negligencia a memoria coletiva
construida na diversidade de experiéncias de fé em unidade com a tradicdo. Além disso,
ressalta-se, a consolidacdo da perspectiva trinitaria para o entendimento do ser e estar Igreja
no mundo.

Foi, porém, na articulacdo dos desafios da teologia latino-americana com os desafios
da IPRB na contemporaneidade que o dialogo se ampliou. A IPRB se autocompreende como
uma igreja de opcgdo dos (as) pobres, mas ndo como uma igreja que fez opcdo pelos (as)
pobres. Esse ponto, associado a reavaliacdo da categoria Reino de Deus e a ativa e bem-vinda
atuacdo das pessoas na vida da Igreja pelo poder do Espirito Santo, pode encontrar
convergéncias e possibilidades de expansdo interessantes. Afeta mais intensamente a
realidade latino-americana a desconsideragdo ou a indiferenca em relacdo ao desequilibrio
social, econémico e politico que colocam a vida humana em risco constante. O dialogo é
necessidade vital, sob pena de se negligenciar a vida de criancgas, idosos (as), das pessoas

vulneraveis, quando o enfoque recai sobre divergéncias doutrindrias ou teoldgicas. Na
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perspectiva codiniana, tem-se como tese central que o Espirito do Senhor atua a partir dos (as)
vulneraveis e excluidos (as) e que o fazer teoldgico encontra neles e nelas espaco privilegiado.
Se o0s (as) pobres escolheram a IPRB, a IPRB também precisa fazer essa opcao por eles e elas.

Credita-se, por fim, a condicdo de possibilidade do exercicio da racionalidade
simbdlica deste labor teoldgico e dialogal a Victor Codina. Reconhece-se a manifestacdo
graciosa da caridade em sua abertura existencial profunda ao Espirito Santo; em sua exigente
e incansavel fundamentacao nas fontes teoldgicas mais caras a tradicdo reformada que sao as
Escrituras; em sua valorizacdo da experiéncia espiritual fundante do (a) cristdo (&); em sua
vivéncia, entendimento e acolhimento da América Latina, transformando-a em lugar teoldgico
e objeto de amor; em sua abertura ecuménica e sua incondicional aceitacdo da diversidade. As
intuicBes, admoestacdes e sonhos do velho tedlogo cataldo se tornaram as condicGes de
possibilidade para o didlogo empreendido.

Encerra-se este percurso com duas reflexdes que se remetem a adverténcia de Codina

para que ndo se extinga o Espirito.
3.2.5.1 Mesmo sendo renovada é preciso cuidar para ndo extinguir o Espirito

A IPRB procura evidenciar aspectos de uma pneumatologia que busca se resguardar
daquilo que considera como excessos das suas tradicdes de origem, presbiterianas e
pentecostais. Em relagdo a heranca presbiteriana, zela que haja alinhamento de suas praticas e
sistemas teoldgicos e doutrinas com as Escrituras, conforme proposta daquela tradi¢do. Ainda
gue se inscreva no espectro da renovacao, com a caracteristica énfase no papel do Espirito
Santo, percebe-se a preocupa¢do em manter o destaque a coeréncia com a Biblia. No contexto
das igrejas da tradicdo protestante historica, o lema “Sola Scriptura” (Somente as Escrituras)
reitera a centralidade das Escrituras como regra maxima a qual se subordinam os demais
elementos da fé. No entanto, a percepc¢do biblicista, que em alguns setores protestantes é
ampliada com a compreensdo da inerrancia verbal, ndo representa a compreensao de todos 0s
ramos da tradicdo protestante histérica.

Segundo Klein, com a énfase no texto sagrado, o presbiterianismo, em todas as suas
vertentes, preocupa-se muito mais em se posicionar criticamente a questdo da autoridade da
tradicdo cristd catolica romana. Como consequéncia, tem-se 0 esquecimento do valor das
Escrituras como memdria da experiéncia historica da fé, e, nesse sentido, a possibilidade de
serem acolhidas como produto do encontro entre os seres humanos e o Deus que se revela e

estd presente nas dimensBes pessoais e coletivas. Os textos biblicos se transformam em
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compéndio com regras universais de fé e comportamento. Essa perspectiva de “absolutizar a
Biblia como tnica regra de fé e pratica, tende, por sua vez, a uma espécie de “bibliolatria”!"3,

Em relacdo a influéncia da leitura biblica na perspectiva pentecostal, deve-se
considerar as caracteristicas dessa tradicdo protestante e os desafios historicos de incorporar,
desde seus primordios, significativa parte da populacdo com limitacbes de acesso ao
letramento basico. Embora seja extremamente inadequado associar a baixa escolaridade com
leituras equivocadas dos textos biblicos, ha duas consideracdes nesse sentido.

A primeira é que, admitir que a baixa escolaridade influencia negativamente a leitura
dos textos, justifica o pressuposto de que as leituras consideradas cultas, por serem produzidas
por grupos legitimados pela qualificacdo académica, sejam adequadas ao entendimento da fé
crista. O resultado sdo formulacgdes teoldgicas de entendimento limitado por parte da maioria
da comunidade e de baixa aplicabilidade ao cotidiano das camadas populares.

A segunda é que, no ambiente pentecostal, mesmo sem o acesso a leitura mediada
pelos instrumentais exegéticos de alto nivel, os segmentos mais pobres encontram a
possibilidade de inclusdo e participacdo em varios niveis de lideranca. E parte da
autocompreensdo pentecostal renovada a conviccdo de que a capacitacdo administrativa
resulte diretamente do empoderamento espiritual dado pela presenca do Espirito Santo na vida
do (a) cristdo (4). Se ha limitacGes e exigéncias formais em outras esferas da vida em
sociedade, para a pratica eclesial e a vida cristd confia-se que a capacitacdo pelo Espirito

Santo suprira e possibilitara a superacdo dos limites:

Ora, se ha que recorrer & iluminagdo do Espirito Santo como a Unica chave
para uma leitura “adequada” dos textos, € porque a exegese nao se fia na
certeza de um sentido desde ja dado e assegurado; se esse sentido Gltimo
existe, ele é acessivel somente a Deus, e ndo ao homem; a esse sentido
primeiro e ultimo, o homem s6 pode ascender por participacdo no divino: é o
trabalho préprio do Espirito Santo, mediante a consagracao da pessoa. Para o
intérprete pentecostal, mesmo a revelagdo espiritual nunca é total: os textos
comportam significados ocultos, mistérios e enigmas, abismos insondaveis
como a propria mente de Deus™.

173 KLEIN, Carlos Jeremias. A Substancia Catélica e o Principio Protestante no Preshiterianismo. Correlatio, v.
5, n. 10, p. 67-74, 2006.

174 BENATTE, Antonio Paulo. Recepcdo Popular e Imputacdo de Literalidade: Sobre a Leitura Pentecostal da
Biblia no Brasil. Anais do V Congresso Internacional de Histdria. 21 a 23 de dezembro de 2011. p. 2.830-
2.837. Disponivel em: http://www.cih.uem.br/anais/2011/trabalhos/247.pdf. Acesso em: 19 dez. 2020.
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A RCC também se caracteriza por valorizar a experiéncia pessoal e individual, bem
como a participacéo do Espirito Santo para operagdo de leitura ndo mediada da Biblia. Nesse
aspecto, demonstra opc¢do pelo conhecimento mistico em detrimento do conhecimento em
perspectivas intelectualizadas exclusivamente!’.

Repisa-se 0 pensamento de Codina de que é o Espirito quem inspira e habilita a Igreja
para a compreensdo das Escrituras. Ele é o fio condutor que possibilita que as verdades
divinas sejam transmitidas, ainda que se usem categorias e construtos teoldgicos e filosoficos
e culturais para expressa-las ao longo da historia.

Em seu conjunto, o Antigo e 0 Novo Testamento apresentam equilibrio entre a
cristologia e a pneumatologia. No Antigo Testamento, o Espirito é a presenca de Deus,
criando, libertando, trazendo justica. No Novo Testamento, é aquele que capacita Jesus para o
cumprimento da vontade do Pai. Mas esse equilibrio ndo justifica qualquer “monolitismo
eclesiologico” com a imposi¢do de particularismos de qualquer experiéncia histérica da
Igreja, nem aparta a importancia da liberdade e da criatividade, caracteristicas da vida no
Espirito.

Dos evangelhos, ndo se objetiva articular teologia no sentido dogmatico e
sistematizado do ponto de vista da racionalidade abstrata, mas a partir de uma racionalidade
simbdlica. Os textos sdo testemunhos de fé que ndo pretendem esgotar o mistério da revelacdo
ou submeté-lo a complexos esquemas conceituais. A preocupacao dos evangelhos é proclamar
que é possivel viver a fé e a esperanca fundadas na experiéncia pessoal e coletiva com o
Ressuscitado. Os textos sdo catequéticos e pretendem oferecer a oportunidade para que outras
pessoas também facam a mesma experiéncia.

Para considerar alguns dos elementos significativos da vida no Espirito, tendo como
referéncia a perspectiva codiniana, deve-se relembrar que a IPRB transita basicamente entre
dois sistemas teoldgicos basicamente conflitantes: o presbiterianismo e o pentecostalismo. A
IPRB, embora vinculada mais especificamente ao presbiterianismo, afirma que a crenca na
pecaminosidade universal dos seres humanos decorre da queda do primeiro casal. Mas muito
embora o evento fundante tenha provocado graves consequéncias para toda natureza humana,

os seres humanos ndo ficaram em total estado de incapacidade de escolhas espirituais. E

175 OLIVEIRA, David Mesquiati de; GONCALVES, José Mario; MENDES, Adonai de Moura; PEREIRA,
Aroldo Mira; GAMITO, José Lidites da Silva; SANTOS, Leonardo Henrique dos; JESUS, Ludson
Gongalves; SENA, Marcus Vinicius Ledo Azevendo de. A leitura da Biblia no pentecostalismo a partir da
estética da recepcdo, Revista Unitas, v. 5 n. 1, p. 1-12, 2017. Disponivel em:
http://revista.faculdadeunida.com.br/index.php/unitas/article/download/538/420. Acesso em: 19 dez. 2020.
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devido a natureza corrompida que todos os seres humanos sdo inclinados para o mal e estéo
submetidos a condigdo da mortalidade fisica e espiritual’’®. Nesse aspecto se difere da
Confissdo de Fé de Westminster, que orienta a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) e
compreende que, em decorréncia da queda, 0s seres humanos estdo incapacitados no que se
refere & vontade relativa “a qualquer bem espiritual que acompanhe a salvagdo”. Nesse
cenario, o ser humano é incapaz de converter-se ou mesmo preparar-se para fazer com que

isso acontega®’’

. A IPRB aproxima-se da compreensao pentecostal que procura ressaltar a
responsabilidade humana no que diz respeito a sua salvacdo. Mas em que pese o fato de que o
pecado original tenha como consequéncia a imperfeicdo de todas as faculdades humanas®’®,
esses mesmos seres humanos possuem total responsabilidade no tocante a sua salvagio®®.

Na perspectiva codiniana, é necessario que as igrejas da tradicdo cristd ocidental
evitem o enfoque teologico somente no pecado original, tratando-o em maior consideracao
que o fato do novo nascimento. Este Gltimo € a obra do Espirito que permite ao humano
experimentar qualidade de vida de dimensdes sociais e cdsmicas. Além disso, é pelo Espirito
Santo que se da a filiacdo, ao se tornar parte do corpo e ser feito filho e filha no Filho, capaz
de discernimento espiritual.

O discernimento € uma condicdo fundamental para o exercicio da espiritualidade cristd
e aplica-se a qualquer possibilidade de didlogo com outras espiritualidades. Evita-se a
negacéo do outro que, por se mostrar diferente ou desconhecido, pode ser considerado ameaca
e ndo como possibilidade criativa de ampliacdo da espiritualidade da tradicdo protestante
pentecostal renovada. O discernimento € basilar para desenvolver a capacidade de
enfrentamento dos desafios contemporaneos que comprometem o direito a vida, a liberdade e
a igualdade; e tudo mais que possibilite repensar a missao da Igreja.

Nesse sentido, vale a consideracdo de Brandes de que ha tipos diferentes de
discernimentos: discernimento de carismas, que se aplica a competéncia para julgar a
legitimidade dos carismas junto a comunidade; discernimento espiritual, que possui varios
sentidos, inclusive o da condicdo de cada um e cada uma de poder ou ndo ser mentor

espiritual ou a sensibilidade no entendimento da vontade de Deus; discernimento da

176 |PRB. Confissdo de fé da IPRB, néo paginado.

17 A confissdo de fé de Westminster. Disponivel em:
http://www.executivaipb.com.br/arquivos/confissao_de_westminster.pdf. Acesso em: 19 dez. 2020.

178 GILBERTO, Teologia Sistematica Pentecostal. p. 302

179 1pidem.
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consciéncia, que implica no juizo da moralidade na determinacdo do correto agir;
discernimento ético, que implica na capacidade de superar o rigorismo ou o relativismo na
busca por postura e conduta que se fundamentem na dignidade dos seres humanos,
possibilitando a convivéncia comunitaria e o desenvolvimento social;, discernimento
vocacional, que implica na investigacdo das motivacdes que orientam as agOes pessoais
conscientes ou inconscientes; discernimento comunitario, que implica na capacidade para
tomar decisbes a partir da compreensdo da coletividade; e, finalmente, o discernimento
pastoral, que implica na busca do equilibrio entre mistica e militancia, evitando a
centralizagdo em um tnico modelo, prejudicando a pastoral coletival®,

Essas sdo reflexdes fundamentais para a préatica eclesial e pneumatoldgica de uma

denominacdo como a da IPRB.
3.2.5.2 Renovacdo e didlogo inter-religioso: consideracdes a partir da pentecostalidade

O didlogo inter-religioso é desafio para todo o pentecostalismo e, de igual maneira,
para os grupos renovados. Se ha dificuldades em estabelecer postura dialdégica com
espiritualidades diferentes no contexto cristdo, ainda mais interposicdes se colocam ao se
relacionar com a diversidade historica de expressdes espirituais ndo cristds da
contemporaneidade. O ambiente de diversidade religiosa pode ser considerado como uma das
consequéncias do desequilibrio pneumatolégico que afeta o cristianismo ocidental.

A tradicdo protestante pentecostal renovada ndo pode desconsiderar o fato de que o
pluralismo religioso € um novo paradigma para teologia cristd. E torna-se necessario repensar
a postura de que a verdade seja propriedade exclusiva do cristianismo, admitindo uma
verdade plural sem assumir uma postura relativista. Segue também que o cristianismo deve
reconhecer que a diversidade de caminhos que levam a Deus é um mistério que resiste as
tentativas de conferir ao cristianismo e a Igreja a condicdo de universalidade, mas sem
questionar o carater especifico da mediacéo de Cristo'®!. Finalmente, é necessario repensar a

natureza e o sentido da misséo, buscando compreendé-la a partir da graca da salvacdo em

180 BRANDES, Orlando. Um dom do Espirito: o discernimento. Revista Encontros Teoldgicos, v.10, n.18, p.30-
33, 1995.

181 DECRETO Unitatis Redintegratio: sobre o ecumenismo, CONCILIO ECUMENICO VATICANO II.
Disponivel em: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decree 19641121 unitatis-redintegratio_po.html, Acesso em: 25 jan. 2021.
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Jesus Cristo e ndo meramente como uma mudanca de religido®? ou a submissdo a
comportamentos cultural e historicamente determinados.

H& o reconhecimento por varios setores do pentecostalismo e da renovacao de que o
dialogo inter-religioso é urgente e que merece 0 engajamento de todos os (as) cristdos (as).
Afirma-se que tanto o ecumenismo quanto dialogo inter-religioso é parte da obra que o
Espirito Santo estd fazendo em todo o cristianismo.

Lima destaca alguns aspectos importantes que contribuem para o desenvolvimento
dessa obra do Espirito, como, por exemplo, que o pentecostalismo e, consequentemente a
tradicdo renovada, devem revisar o lugar e a importancia do dogma trinitario para a teologia
pentecostal, evitando os possiveis excessos decorrente da énfase desequilibrada apenas na
pessoa do Espirito. Para ele, o dialogo inter-religioso e o ecumenismo devem ser tratados
como questdo educacional, inserida em todas as etapas do processo formativo da membresia e
componente curricular em todos os niveis de formacdo de liderangas. Efetivamente, trata-se
de mudanca cultural, comprometida com a luta contra a violéncia e o preconceito religioso!®,

O esforco de aproximacdo com as religibes de matriz afrodescendentes deve se
configurar como pauta fundamental. Historicamente, alimentou-se preconceito e
discriminacdo em relacdo a essas religiosidades, consideradas genericamente no imaginario
pentecostal como ‘“agdes demoniacas” que se articulam contra a vida humana. Essa
generalizacdo é responsdvel por violentas formas de intolerancia religiosa e amplia a
desigualdade social entre grupos que deveriam lutar conjuntamente pela dignidade humana®®.
Percebe-se que hd movimentacdo no interior da teologia pentecostal com o objetivo de
superar a compreensdo estritamente institucionalizada da acdo do Espirito. De acordo com

Lima:

Assim, a teologia pentecostal, que tem como principal caracteristica o
aspecto pneumatoldgico como demonstracdo pratica do seu amor pelo Santo
Espirito, devera ser sensivel a voz desse Espirito, acolher o seu convite para
promover o0 Reino de Deus e anunciar a Cristo. Dizer sim ao Espirito é

182 GEFFRE, Claude. La crise de identidad cristiana em la época del pluralismo religioso. Concilium, v. 311, p.
297-310, jun. 2005. disponivel em: https://www.revistaconcilium.com/wp-content/uploads/2019/pdf/311.pdf,
Acesso em: 10 jan. 2020.

18 L IMA, Adriano Sousa. A teologia trinitaria como contribuicdo para o dialogo inter-religioso no
pentecostalismo brasileiro. Estudos teoldgicos, v. 58, n .2. p. 436-451, dez. 2018. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.22351/et.v58i2.3122 , Acesso em: 10 jan. 2020.

18 SILVA, Airton Vitorino da. Didlogo Inter-Religioso: Um Desafio Para O Pentecostalismo Historico. 2017.
87 p. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Faculdade Unida de Vit6ria, Vitéria, 2017. Disponivel
em: http://bdtd.faculdadeunida.com.br:8080/jspui/handle/prefix/159. Acesso em: 10 jan. 2020.
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compreender sua presenga e acao no universo, é entender que o Espirito age
fora dos muros da igreja, pois sua voz e sua acao estdo presentes em outras
comunidades cristds e em outras religides*®.

Outro tema importante para promocdo do didlogo inter-religioso, a partir da
experiéncia pentecostal e da tradi¢do renovada, é a questdo da sustentabilidade ambiental e a
preocupacio ecoldgica. E necessario dialogar com os diversos ndcleos sociais de iniciativa
privada e publicos que se dedicam ao tema para difundir a importancia de praticas preventivas
e corretivas, além da promocao dos debates permanentes a respeito de relacdo entre esse tema
e a espiritualidade. E o Espirito Santo quem atua na criagio e na vida de cada ser humano.
Pode-se pensar que a partir da conscientizacdo do valor da criacdo e da responsabilidade do
ser humano em respeitar limites e direitos da criacdo seja possivel a superacdo da dicotomia
antropolégica, com abertura para a corporeidade, superando as tendéncias teoldgicas
arraigadas que identificam o corpo como lugar no qual habita o pecado e que se constitui
como prisdo da alma. E um caminho para se pensar o Reino, como categoria teoldgica, e para

a opcdo pelos (as) vulneraveis.

185 LIMA, Adriano Sousa. A presenca universal do Espirito de Deus e a Criagdo: Elementos para o dialogo inter-
religioso na teologia pentecostal. Pistis & Praxis, v.10, n.3, p.591-610, set./dez., 2018. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.7213/2175-1838.10.003.DS06, Acesso em: 10 mar. 2020. p.601.
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CONCLUSAO

Esta pesquisa sobre o tema da eclesiologia pneumatoldgica de Victor Codina assume-
se como prética de didlogo e integracdo de temas transdisciplinares a partir da Teologia, na
area de concentracdo da Teologia Sistematica, linha de pesquisa Interpretagdo da Tradicdo
Cristd no horizonte atual da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE).

A evidente limitacdo dos processos de didlogo entre as diferentes tradicfes cristds e a
crise generalizada que a Igreja encontra, ndo importa sua trajetoria historica, em se mostrar
relevante ao mundo contemporaneo marca o inicio deste esfor¢o de compreensao.

Este é, pois, empenho dialdgico que se caracteriza por uma atitude quendtica e que
implicou este pesquisador em abandonar sua zona de seguranca religiosa, académica e pessoal
e caminhar em dire¢do ao que lhe era inicialmente desconhecido e, por isso, ameagador:
Victor Codina e seu complexo teoldgico e a possibilidade do ecumenismo. Ambos exigiram
deste investigador aprender maneiras diversas de ver o mundo, de discernir falas e de se abrir
para caminhar junto com os diferentes de si. Ao mesmo tempo, exigiu que Se repensasse a Si
mesmo e, em grande parte do percurso, aceitar que ndo é possivel e nem vidvel caminhar
sozinho.

Esta pesquisa ndo se propds somente a apresentar o pensamento de Victor Codina que,
pela extensdo e profundidade com a qual se dedica ao labor teol6gico, demandaria volumes
mais extensos e muitas outras abordagens. Propds um didlogo, uma exposi¢cdo e uma
disposicdo para a acao do Espirito Santo.

Considera-se, ao final desta trajetdria, que o resultado € satisfatorio por constatar que
Victor Codina elabora sua teologia como uma caminhada, acessivel a diferentes experiéncias
da espiritualidade cristd. O tedlogo foca consistentemente em criar oportunidades para o
didlogo.

Comprovou-se a intuicdo inicial de que as igrejas que se manifestam historicamente
como formas da tradicdo protestante pentecostal renovada podem escutar os conselhos e
seguir o testemunho do tedlogo jesuita. Nota-se o respeito, sem perder a perspectiva profética
de denlncia e admoestacdo. A renovacdo é tratada por Codina como um dos sinais dos
tempos e um “mover do Espirito”, mas para aceitar essa perspectiva sera necessario assumir a
teologia como caminho e, a0 mesmo tempo, reconhecer a necessidade da racionalidade

simbdlica.
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Em todo o seu trabalho, Codina demonstra zelo pela Igreja e aponta solugdes que séo
fecundas reflexdes fundadas na tradicdo biblica, tal como anunciada por Jesus de Nazaré e
discernida a luz da experiéncia histérica do Espirito Santo. A constatacdo € a de que existe
uma deficiéncia pneumatologica que afeta 0 modo de ser Igreja. Para compreender a Igreja é
fundamental revisitar a especificidade da misséo do Espirito.

Nesse aspecto, percebeu-se que Codina ndo é uma voz solitaria, mas é possivel colher
evidéncias que a preocupacdo com a missdo do Espirito é tema comum entre os principais
expoentes das tradi¢cdes cristds. Mas o Espirito ndo se faz ouvir somente na voz do clero ou
dos produtores (as) de teologia, sua voz também se faz ouvida a partir do grito dos (as)
excluidos (as) e nos gemidos da criacgéo.

Por isso, o caminho percorrido ndo se fixou em apresentar sistematicamente o
pensamento de Codina sobre a eclesiologia pneumatoldgica, mas, a partir do seu testemunho,
produzir provocagdes que intencionam colaborar com a construgdo e amadurecimento da
espiritualidade dos grupos cristdos ligados a renovacao.

Este pesquisador se deslocou do seu espaco teoldgico tradicional e fez percurso de
descobrimento da acdo do Espirito a partir da espiritualidade inaciana. Aprendeu que esta
espiritualidade € patriménio cristdo rico e profundo, tanto pelo tempo de caminhada, quanto
pela extensdo e diversidade dos lugares de acesso. A espiritualidade tem a realidade como
ponto de partida e, portanto, ndo se limita a deduzir a fé a partir do plano conceitual ou da
mistica desconectada da realidade. Valoriza a experiéncia dos mistérios, superando o
descrédito contemporaneo que, de maneira recorrente, associa a mistica ao estigma de um
mundo fantasioso do qual ndo deve mais ocupar 0 humano. Os critérios historicos estdo no
seguimento de Jesus e no seu compromisso com o Reino. A Igreja ndo deve constituir-se
como um fim em si mesma, mas buscar a vontade de Deus igualmente na contemplacdo e na
acao.

Nesta caminhada, foi possivel a aproximacdo da teologia oriental. Compreendeu-se
que a divisdo da tradi¢do crista entre Ocidente e Oriente trouxe prejuizos em todas as areas da
vida das igrejas cristds. De forma especifica, o Ocidente cristdo limitou o desenvolvimento de
sua pneumatologia e, igualmente, 0 modo de ser Igreja. Constatou-se que para o tratamento do
tema € preciso equilibrio trinitario. Resgatar a importancia da pessoa e da missédo do Espirito
ndo significa determinar a espiritualidade crista apenas a partir desta perspectiva. Desde seus
primordios, a fé cristd busca esclarecer que, pela economia divina, Deus atua por meio de suas

duas méaos: o Filho e o Espirito Santo.
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Buscou-se considerar o fato historico da renovagdo a partir da experiéncia da Igreja
Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB) como momento da acdo do Espirito Santo na vida
da Igreja universal. Contudo ndo se deixa de reconhecer que também é momento da historia
humana, o que significa dizer que ndo é um fato estanque, que se limita ao passado, como
acontecimento uniforme e que obedega a convencdes universais de espiritualidades. A
renovagao, como acgao do Espirito, estd em constante desenvolvimento.

Algumas etapas do préprio caminho percorrido por Codina sdo tomadas como
referéncia para um caminho de amadurecimento para cristdos e cristds que sdo frutos de
movimentos histdricos que buscam resgatar dindmica da missdo do Espirito. Estranhamente,
0S mesmos grupos que apregoam a liberdade e a criatividade com as quais o Espirito se revela
historicamente, encontram dificuldades em ouvir com atencdo aquilo que Ele esta revelando
de Deus em outras experiéncias de espiritualidades.

A eclesiologia pneumatoldgica proposta por Codina propde constante reflexdo a
respeito das relacdes entre cristdos (as) e as demais religides. E preciso assumir que, muitas
vezes, a lgreja assume valores sociais e culturais da civilizacdo ocidental como paradigmas do
cristianismo e como justificativa para marginalizar e excluir outras espiritualidades. Em
decorréncia, reacOes violentas perpetuam crises humanitérias nas quais 0s (as) menos
favorecidos (as) séo os mais prejudicados (as).

Repensar a Igreja a partir da pessoa e da missdao do Espirito também implica no
resgate do papel das mulheres em todas as suas dimensdes. A exclusdo e a marginalizacdo das
mulheres ndo se coadunam com o testemunho do ministério de Jesus nos evangelhos e nem
com a compreensédo da abertura decorrente do Pentecostes, transcendendo questdes de género,
idade ou etnia.

E necesséario partir da realidade, tal como assumida por Jesus, na encarnacio, e
plenamente dinamizada pelo Espirito, superando a tendéncia de tratar a vida somente do
ponto de vista da ideia ou do conceito oriundos da estrutura cultural e da tradicdo a que se esta
vinculado (a). Ao desconsiderar a realidade, a Igreja corre o risco de produzir teologias
vazias, com dogmas que sdo incapazes de expressar a fé do povo que, com criatividade,
expressa sua espiritualidade em linguagens concretas, com imagens retiradas do seu dia a dia
e que provocam os sentidos e reconhecem que a imaginacdo € também uma maneira de
autorrealizacdo humana.

As liderangas eclesidsticas, bispos (as), pastores (as), padres, religiosos (as), te6logos

(as) tém papel importante na formulagéo, sistematizacdo e ensino da fé cristd, mas o Espirito
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também atua a partir dos leigos e leigas, excluidos (as) em muitos espectros da vida da Igreja.
Suas vozes, saberes e experiéncias sdo silenciados e desacreditados pelo fato de ndo
dominarem os simbolos de comunicacdo oficiais. Sua linguagem e a leitura que fazem da
realidade sdo mais concretas. Essa religiosidade e piedade popular sdo lugares teologicos
privilegiados (Lc 10,21; Mt 11,25; Jo 7,48) nos quais também a Igreja pode encontrar maior
compreensdo da fé.

Percebe-se que uma eclesiologia pneumatoldgica considera o discernimento como
pratica continua na vida da Igreja. O discernimento permite compreender, como acdo do
Espirito, a escassez de pessoas vocacionadas e desanimo em relacdo a vida ministerial.
Embora seja fato notério no contexto da Igreja Catdlica Apostdlica Romana a reducdo de
vocacionados, este esvaziamento € enfrentamento por todas as tradicdes cristds. O que
aparentemente representa condicdo de esterilidade é, ao mesmo tempo, um “gemido” que
denuncia a ineficiéncia de uma Igreja que ndo se abre aos leigos e leigas nem a realidade e
que precisa se tornar mais solidaria com grupos sociais minoritarios.

A partir da missdo do Espirito, a Igreja pode reconsiderar sua postura frente a
religiosidade popular. Abrir-se a criatividade e a simplicidade dessa religiosidade também
pode ser uma forma de protesto e resisténcia a racionalizacdo e a apatia em relagdo ao
sofrimento.

A Igreja é humana e enfrenta constantemente os desafios inerentes as consequentes
limitacGes que o pecado acarreta. Simultaneamente, é também o lugar da revelacdo do Deus
trino. Convive com a santidade e luta contra o pecado, é santa e pecadora. Em si mesma, a
Igreja revela o testemunho da maravilhosa graca que acolhe a diversidade humana, que
assume lugar histérico contra os poderes anti-humanos, que compreende a importancia de
permanecer sempre vigilante em face da exigéncia que a vida no Espirito estabelece e que a
constrange a ndo coadunar com atitudes, conceitos, padrdes e sistemas que nao sejam
condizentes com o testemunho de Jesus Cristo.

Pelo carater especifico da missdo do Espirito, a Igreja assume o seu papel diante da
criacdo. A questdo ecoldgica ndo pode ser reputada secundaria na misséo da Igreja. Trata-se
de uma ecologia integral pela qual sé&o superadas as questdes territoriais, haja vista que a
Terra é Casa Comum de todas as criaturas. Pastoral e ecologia devem integrar-se como
dimensbes da vida, incluindo-se a atencdo as questdes econdémicas, sociais, psicofisicas,

ambientais e espirituais.
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A questdo do Reino de Deus deve orientar o modo de ser Igreja na tradigdo protestante
pentecostal renovada, a partir de uma revisdo fundamentada na experiéncia trinitaria, de tal
forma que seja resgatada, equilibradamente, toda a especificidade da acdo do Espirito. Isto
significa repensar a compreensao de renovagdo como um “mover continuo” do Espirito e ndo
somente um conjunto estatico de memorias e saberes. A renovagdo é acdo permanente e
abrangente do Espirito. Se refere aos seres humanos e também a toda criacao.

A partir do caminho percorrido nesta pesquisa, pondera-se que remanescem desafios a
serem transpostos e superados por pesquisas posteriores, entre os quais destacam-se dois.
Primeiro, o desenvolvimento de eclesiologias pneumatoldgicas considerando os desafios da
construcdo dos espacos virtuais, 0 uso das redes sociais e a profusdo de informacgdes da
contemporaneidade. Segundo, a partir do tratamento equilibrado das missées do Filho e do
Espirito, a reavaliacdo de outros temas como as fontes da teologia, o carater mais amplo da
salvacdo, a importancia da evangelizacdo, a integralidade da natureza humana, a relagéo entre
liberdade e libertacdo e o carater especifico da moral crista.

Este caminho investigativo encerra-se, inspirado na eclesiologia pneumatologica de
Victor Codina. Pela experiéncia e com insisténcia, reafirma-se que ndo ha teologia sem

oragdo, entdo: “Vem sobre nds, Espirito do Senhor, faga-nos um sé povo na América Latina”.
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