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RESUMO

O escopo primordial deste estudo consiste em analisar a estrutura do livro de Jo,
enfatizando o enredo narrativo e sintatico, bem como a voz do narrador que permeia a totalidade
do texto (JO 1,1). N&o obstante o reconhecimento da complexidade do livro de J6 e as extensas
e intensas pesquisas a que tem sido submetido, persistem ambivaléncias quanto a sua estrutura.
Reconhece-se a existéncia de algumas congruéncias no entendimento da estrutura do livro, mas
também se ressalta a presenca de lacunas e questdes textuais e estruturais que devem ser
abordadas. Outrossim, h& a necessidade premente de investigar as reorganizacdes textuais.

A proposta deste estudo baseia-se na realizacdo de uma analise sincronica do texto
candnico, adotando uma abordagem que se atém estritamente ao TM, sem cogitar quaisquer
alteracdes ou modificacdes. Nossa abordagem concentra-se na compreensao do texto em sua
forma final, considerando tanto o contexto imediato quanto o remoto. Nesse contexto, seréo
identificadas e examinadas as estruturas quadripartidas presentes no livro de Jo, situando-as
dentro de seu préprio contexto. Adicionalmente, emprega-se um esquema quadripartido como
guia para direcionar o leitor através do texto, objetivando uma apreensdo mais aprofundada da
estrutura do livro de Jo.

Os resultados obtidos no presente estudo confirmam que o livro de JO pode ser
organizado a partir de uma estrutura quadripartida. A analise realizada contribui
significativamente para uma melhor compreensao da obra, ao apresentar uma nova estrutura
que interpreta tanto a narrativa quanto a poética, por meio da ado¢do de uma linguagem
cosmoldgica (23,8-9). Essa nova estrutura organiza o texto mediante o emprego de uma retérica
composta por quatro lados e segmentos quadripartidos, os quais sdo manifestados nos blocos,
capitulos e pericopes.

Como concluséo, destaca-se que as propostas de reestruturagdes discutidas no estudo
acarretariam comprometimentos ao texto e, consequentemente, a sua mensagem teolégica. Os
resultados alcancados por meio de uma estrutura quadripartida permitem uma interpretacéo que
abrangente tanto da narrativa quanto da poética.

Palavras-chave: Estruturas quadripartidas, Esquema quédruplo, Livro de J6, integro,

Sofrimento, Teologia da retribuigao.



ABSTRACT

The primary scope of this study is to analyze the structure of the Book of Job,
emphasizing the narrative and syntactic plot, as well as the voice of the narrator that permeates
the entire text (Job 1,1). Despite recognizing the complexity of the Book of Job and the
extensive and intensive research it has undergone, ambiguities persist regarding its structure.
While some congruencies in understanding the book's structure are acknowledged, the presence
of gaps and textual and structural questions that need to be addressed is also emphasized.
Moreover, there is a pressing need to investigate textual reorganizations.

The proposal of this study is based on conducting a synchronic analysis of the canonical
text, adopting an approach that strictly adheres to the Masoretic Text (MT), without considering
any alterations or modifications. Our approach focuses on understanding the text in its final
form, considering both the immediate and remote context. Within this context, quadripartite
structures present in the Book of Job will be identified and examined, situating them within
their own context. Additionally, a quadripartite scheme is employed as a guide to navigate the
reader through the text, aiming for a deeper understanding of the structure of the Book of Job.

The results obtained in the present study confirm that the book of Job can be organized
based on a quadripartite structure. The analysis conducted significantly contributes to a better
understanding of the work by presenting a new structure that interprets both the narrative and
the poetry through the adoption of a cosmological language (23,8-9). This new structure
organizes the text by employing a rhetoric composed of four sides and quadripartite segments,
which are manifested in the blocks, chapters, and pericopes.

As a conclusion, it is worth noting that the proposed restructurings discussed in the study
would entail compromises to the text and, consequently, to its theological message. The results
achieved through a quadripartite structure allow for a more comprehensive interpretation of
both the narrative and the poetic aspects.

Keywords: Quadripartite structures, Quadruple language, Book of Job, Integrity,
Suffering, Theology of retribution.
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INTRODUCAO

O livro de J6 € amplamente reconhecido como uma obra-prima e ocupa um lugar de
destaque na literatura mundial.! Uma analise minuciosa de suas paginas revela um texto
intrigante, que explora profundamente questdes relacionadas a Deus e a natureza humana. Na
verdade, JO pode ser considerado um drama humano e divino. Sua arquitetura monumental
combinada & forca e a expressividade da linguagem utilizada,®> confere a obra uma
complexidade e dificuldade de apreensdo, conforme perspicazmente observado por Sao
Jerdnimo no prefacio de sua segunda traducdo. O livro de J6 assemelha-se a uma “enguia ou
moreia, pois, paradoxalmente, quando mais se aperta, mais escorrega”.’

O livro de J6 aborda questdes complexas que emergem da condi¢do humana,
especialmente aquelas relacionadas ao sofrimento injusto. Além disso, questiona o proposito
da existéncia e o significado do sofrimento vivenciado, sugerindo que 0s seres humanos
procuram criar estruturas de significado como forma de encobrir a falta de sentido intrinseco a
vida. Essa caracteristica singular confere-lhe uma posi¢do Unica dentro da tradicdo judaico-
cristd, uma vez que concentra sua tematica primordialmente no sofrimento e nas indagacoes
que dele emergem. Ademais, destaca-se pela sua acessibilidade generalizada, sendo
amplamente conhecido como um livro biblico e possuindo relevancia intrinseca para todas as
pessoas.

A universalidade do livro de J6 é evidenciada pela influéncia que exerce sobre escritores
e pensadores. Santo Agostinho, no livro Adnotationum in lob liber unus,* adota uma abordagem
teoldgica e filoséfica para compreender o tema do sofrimento humano, o proposito da existéncia
de Deus e sua relagdo com os seres humanos, a partir de uma perspectiva cristd. Carl Jung, por
sua vez, analisa o livro de JO a partir de uma perspectiva psicologica. Ele afirma: “O livro de

Jo constitui um dos marcos milidrios que assinalam a longa caminhada da evolugdo de um

1 ALONSO SCHOKEL, Luis; SICRE DIAZ, José. Job: Comentario Teoldgico y Literario. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1993, p. 21; HABEL. Norman. The Book of Job. Philadelphia/Pennsylvania: The Old Testament
Library/The Westminster Press Philadelphia, 1985, p. 21.

2 WEISER, Artur. Giobbe. Brescia: Paideia, 1974, p. 11.

3 MIGNE, Jacques-Paul. “Praefatio in librum lob” (385). Patrologia Latina, Tomus XXIX. Eusebius
Hieronymus, 0061/0062B.

4 SAN AGOSTIN. Adnotationum in lob liber unus — Anotaciones al libro de Job. Obras completas de San
Agustin XXIX. Escritos biblicos 5°. 2.0. Biblioteca de Autores Cristianos (BAC), vol 54. 1992.
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drama divino”,® e que “0 livro de J6 serve de paradigma de uma forma de experiéncia intima
de Deus, experiéncia que possui um significado particular para a época em que vivemos”.®

A amplitude e profundidade das narrativas e dos discursos de JO despertaram interesse
em artistas que retrataram a enigmatica cena em que Jo, sentado na terra, medita sobre seu
sofrimento junto a seus amigos, como evidenciado nas obras de The Patient Job, de Gerard
Seghers,” e Job, de Léon Bonnat.® Representam de maneira impactante esse momento, no qual
JO e seus amigos estdo assentados na terra, com cinzas sobre suas cabecas, dialogando em meio
as tribulacdes.

Essa ¢ uma cena tipoldgica® e apresenta uma notavel prefiguracdo da experiéncia vivida
por Jesus no Getsémani, acompanhado pelos apdstolos Pedro, Tiago e Jodo, momentos antes
da traicdo de Judas Iscariotes e de seu julgamento injusto. E exatamente como ocorre com J6
em 2,11-13, quando Jesus, prostrado com o rosto na terra, ora: Abbd, Pai! Tudo te é possivel.
Afasta de mim este calice! Contudo, ndo seja 0 que quero, mas o que tu queres! (Mc 14,32-
42).1°

Assim como Jesus, JO ndo se resigna nem aceita o sofrimento como um designio de um
Deus que permite tanto o bem quanto o mal.'! Ao confrontar-se com as injusticas que resultam
em sofrimento, o ser humano é reduzido ao estado de cinzas e perde a Unica forca capaz de
superar 0 poder da antivida: a esperanga.

O livro de J6 se situa em um momento axial da histéria humana, mais precisamente
entre o seculo VI e o IV a.C., marcado por significativas transformacdes. Nesse contexto, ocorre
uma mudanca da ordem sacral impositiva, na qual a vitima era condenada por seus sofrimentos,
como defende a teologia da retribuicdo, para uma experiéncia superior de liberdade.'? Essa

transformac&o culmina na encarnagdo de Jesus, o qual entra na hist6ria e caminha com o ser

5 JUNG, Gustav. Resposta a J4. Petropolis: Vozes, 2001, p. 7.

6 JUNG, Resposta a Jo, p. 8.

7 SEGHERS, Gerard, The Patient Job — Amberes, 1591-1651. National Gallery Prague. Prague, Czech
Republic.

8 BONNAT, Léon, Job, 1880, Bonnat Museum. Bayonne, Franca.

®  EmGn 18, temos a cena na qual Abréo dialoga com os trés homens que estdo debaixo do carvalho de Mambré.
Por sua vez, em Mt 17,1-9, ocorre a cena da transfiguracdo. Essas cenas apresentam semelhancas com a
narrativa de J6 2,11-13.

10 Mt 26,36-46; Lc 22,39-46 (BIBLIA SAGRADA. Tradugao oficial da CNBB. 3. ed. Brasilia: Edi¢des CNBB,
2019).

I EmIs 45,6¢-7, esta escrito: Eu sou o YHWH, n&o existe outro; eu modelo a luz e crio as trevas, eu faco a
felicidade e crio a desgraca: sou eu, YHWH, que faco tudo isso.

12 PIKAZA, Xabier. Los caminos adversos de Dios: Lecturas de Job. Madrid: San Pablo, 2020, p. 9.
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humano que sofre (Jo 1,14). E por essa razio que J6 pode ser inserido na tradi¢do do Deus que
vé a humilhac&o, ouve o clamor e desce para libertar (Ex 3,7-8a).13

As perguntas de J6 ressoam em todo o cosmos, ecoando ao longo dos tempos. Mulheres
e homens de todos as épocas tém lido o livro de J6 com a esperanca de encontrar forca, buscando
ndo sucumbir diante dos sofrimentos impostos pelas estruturas injustas e egocéntricas que 0s
cercam. S&o os pobres da terra,'* os “J6s” de ontem e hoje, pessoas descartadas para perecer no
terror das guerras e nas regides de miséria de nossas grandes cidades, que tém sido
contaminadas, ndo apenas por pandemias virais, mas principalmente pela violéncia e pela
auséncia de amor.

Da mesma forma que os homens e mulheres buscam respostas para suas questdes sobre
o sofrimento, sobre o mal e sobre a integridade e fé6 mesmo em tempos de tribulacéo, o tedlogo
aproxima-se de seus discursos talvez para trilhar, juntamente com J&, o caminho da tribulagéo,
a via crucis, em busca da luz da verdadeira fé.

Teologos, exegetas e estudiosos da Biblia aproximam-se do livro de J6 fascinados por
sua poesia e sdo desafiados a explicar tanto a perspectiva teoldgica, que aborda a questdo de
Deus, quanto a perspectiva antropologica, que trata das perguntas sobre o ser humano, ambos
temas centrais no livro de J6. O personagem central da trama, ndo é apenas um homem
socialmente respeitado por todos, mas também um homem impressionante, um modelo de
equilibrio emocional e espiritual, integro e engajado na luta contra as injusticas sociais e as
limitacGes teoldgicas. Isso significa que o livro de JO tem pretensdes que transcendem a esfera
religiosa, social, geografica e pessoal. Sua leitura e analise exigem paciéncia e perseveranca do
estudioso, caso contrario ndo percebera a mensagem transformadora de fé e de ética que emerge
de suas paginas.

Proeminentes exegetas analisaram e aprofundaram os aspectos exegéticos e teoldgicos

do livro de J6. Dentre eles, destacam-se Eduard Dhorme,*® Robert Gordis,'® Jean Lévéque,*’

13 As citagBes dos textos biblicos serdo extraidas da TEB (BIBLIA. Tradugdo Ecuménica. S&o Paulo: Loyola,
2020).

1415 10,2; Am 8,4; Sl 82,3.

15 DHORME, Edouard. A Commentary on the Book of Job. Paris: Nelson, 1967.

16 GORDIS, Robert. The Book of Job. Commentary New Translation and Special Studies. New York: The Jewish
Theological Seminary of America, 2011.

17 LEVEQUE, Jean. Job et Son Dieu — Essai D’Exégése et de Théologie Biblique. Paris: Librairie Lacoffre,
1970.
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Marvin Pope,'® Luis Alonso Schokel e José Sicre Diaz,'® Claus Westermann,?® John Hartley,?
Norman Habel,?? David Clines,? John Gray,?* Matthias Grenzer,?® Stefano Mazzoni,?® e Victor
Morla.?” Outros estudiosos, como Pieter van der Lung?® e Jan P. Fokkelman,?® enfocaram a
retorica e a poesia, enquanto outros comentadores se concentraram na mensagem teoldgica,
como Artur Weiser,® Xabier Pikaza,®* Walter Vogels,*? Gerald Janzen,*® Gianfranco Ravasi,*
Francis Andersen,® Samuel Terrien,*® Gustavo Gutiérrez,>” Ludger Schwienhorst-
Schonberger.® Por fim, destaco o artigo de Andrew E. Steinmann,*® que iluminou, sob uma
nova perspectiva, o problema estrutural, indicando a possibilidade de uma estrutura
quadripartida do livro de Jo.

O estudioso do Livro de JO se depara com as tensdes estruturais no texto, o qual esta
dividido em trés partes: a narrativa, subdividida em duas partes — prologo (1,1-2,13) e epilogo
(42,7-17) —, e a poética (3,1-42,6). O texto candnico (TM), por sua vez, apresenta dificuldades
hermenéuticas, principalmente nos capitulos 24-27, assim como nas diversas intervengdes do

narrador durante os didlogos poéticos.

18 POPE, Marvin H. Job. New York: The Anchor Bible (AC), 1983.

19 ALONSO SCHOKEL, Luis; SICRE DIAZ, José. Job: Comentario Teoldgico y Literario. Madrid:
Cristiandad, 1993.

20 WESTERMANN, Claus. The Structure of the Book of Job — A Form-Critical Analysis. Philadelphia: Fortress
Press, 1981.

2l HARTLEY, John E. The Book of Job. The New International Commentary on the Old Testament (NICOT).
Michigan: Publishing Company Grand Rapids, 1988.

22 HABEL, Norman. The Book of Job. Philadelphia/Pennsylvania: The Old Testament Library/The Westminster
Press Philadelphia, 1985.

23 CLINES, David. Job 1-20. Nashville, Thomas Nelson, 2006; CLINES, David. Job 21-37. Nashville: Thomas
Nelson, 1989; CLINES, David. Job 38-42. Nashville: Thomas Nelson, 2011.

% GRAY, John. The Book of Job. Sheffield: Sheffield Phoenix, 2010.

% GRENZER, Matthias. Analise poética da sociedade, um estudo de J6 24. So Paulo: Paulinas, 2006.

% MAZZONI, Stefano. Giobbe: Introduzione, traduzione e commento. Milano, San Paolo, 2020.

27 MORLA, Victor. Libro de Job: Recondita armonia. Navarra: Verbo Divino, 2017; MORLA, Victor. Job: 1-
28. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2007; MORLA, Victor. Job: 29-42. Urdulliz: Desclée de Brouwer, 2010.

2 LUGT, Pieter. Rhetorical Criticism and the Poetry the Book of Job. New York: Leiden, 1995.

% FOKKELMAN, Jan. Reading Biblical Poetry — an Introductory Guide. London: Westminster John Knox
Press, 2000.

80 WEISER, Artur. Giobbe. Brescia: Paideia, 1974.

31 PIKAZA, Xabier. Los caminos adversos de Dios: Lecturas de Job. Madrid: San Pablo, 2020.

32 VOGELS, Walter. Giobbe ['uomo che ha parlato bene di Dio. Milano/Torino: San Paolo, 2001.

3 JANZEN, Gerald. Giobbe. Torino: Claudiana, 2003.

3 RAVASI, Gianfranco. Il libro di Giobbe. Bologna: Dehoniano, 2015.

3% ANDERSEN, Francis. Job an Introduction and Commentary, Nottingham: Inter-Varsity Press, 1. ed. 1976,
version e-book, 2008.

%  TERRIEN, Samuel. J4. Sdo Paulo: Paulus, 1994.

3 GUTIERREZ, Gustavo. Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente. Petropolis: Vozes, 1987.

3 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Ludger. Um caminho através do sofrimento — O livro de J6. S&o
Paulo: Paulinas, 2011.

3 STEINMANN, Andrew. The Structure and Message of the Book of Job. Vetus Testamentum, Leiden, v. 46,
n. 1, 1996, p. 85-100. Disponivel em: http://www.jstor.org/stable/1585391. Acesso em: 12 de fevereiro de
2019.
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E crucial ressaltar que as tentativas de solucionar essas tensdes resultaram em diversas
abordagens, elaboradas pelos adeptos dos métodos historico-criticos (MHC), que buscam
reorganizar partes do texto candnico com o intuito de torna-lo mais harménico e ldgico.
Contudo, essas propostas ndo encontram respaldo no TM nem nos codices antigos, como a
LXX e a Vulgata. Consequentemente, na nossa analise, sdo consideradas conjecturas, pois
realocam algumas pericopes do textus receptus, com base na percep¢do de sua

incompreensibilidade, alterando, assim, sua hermenéutica.

1. Horizontes e perspectivas

Com o prop6sito de analisar a estrutura do livro de JO, a presente pesquisa se propde a
demonstrar a existéncia de estruturas quadripartidas nos blocos e capitulos, bem como a
identificar uma preferéncia pelo esquema quadruplo em determinadas pericopes e versiculos,
fundamentando-se em uma visdo cosmoldgica. Como observado em J6 1,1b, que testemunha
que J6 é um homem v7 101 0°7%8 X" ¢ oA, integro e reto, temente a Deus e que se afastava

do mal (J6 1,1.8; 2,3). Cinco hipoteses compordo os horizontes investigativos desta pesquisa:

1. Anarrativa e a poética ndo constituem dois blocos distintos, mas sdo complementares e
devem ser interpretados como partes integrantes do livro.

2. A narrativa no inicio de cada discurso define a estrutura do livro e sua integridade
estrutural.

3. Estruturas quadripartidas®® podem ser observadas em todos os blocos, capitulos,
pericopes e versiculos que compdem o livro de JO.

4. A analise narrativa, baseada no modelo quinario, é compativel com a estrutura
quadripartida e pode ser aplicada ao livro de JO.

5. Alguns textos foram esquematizados a partir de uma estrutura quadripartida segundo as

indicacdes sintaticas do TM.

Essas hipOteses estdo interligadas e sdo compreensiveis em uma abordagem que
considera a narrativa, a qual consiste ndo apenas no prologo-epilogo (1,1-2,13; 42,7-17), mas
também engloba as intervencdes do narrador nos didlogos poéticos (3,1-42,6). A narrativa €
apresentada como o elemento unificador da narrativa e da poética, proporcionando coesao ao

texto quando interpretados de acordo com o enredo proposto pela voz poética. Nesse sentido, a

40 Por estruturas quadripartidas, compreende-se a segmentacdo dos blocos, capitulos e pericopes em quatro
partes distintas.
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narrativa constitui a base literaria e teoldgica, mas também serve como estrutura do livro,
orientando os leitores pelos discursos e garantindo a atencdo ao quarteto que delineia
personalidade de JO (1,1b) e da aposta entre YHWH e Sata (1,6-2,10).

2. Objetivos especificos

As questdes especificas que orientam esta pesquisa sdo 0s aspectos estruturais e
teoldgicos: qual é a importancia de uma abordagem estrutural embasada no enredo narrativo,
em contraposicao as conjecturas e propostas que optam pela reorganizacdo estrutural do texto
candnico (TM)? Como as estruturas quadripartidas e a esquema quadruplo,*! presentes na
narrativa em prosa, prologo-epilogo, influenciam e até mesmo determinam a estruturagdo dos
outros blocos que compdem o livro de Jo, a saber: lamento de Jo (3), os dialogos poéticos entre
0s quatro amigos Elifaz, Baldad, Sofar e J6 (4-27), o discurso sobre a sabedoria (28), o
testamento de J6 (29-31), o discurso de Elihu (32-37) e a teofania, que consiste em um didlogo
entre YHWH e J6 (38,1-42,6)? Emerge ainda uma questdo: por que o autor tem preferéncia pelo
nlmero quatro, como se observa no primeiro versiculo (1,1b) e na concluséo do livro (42,16-
17)? O objetivo consiste em oferecer um embasamento ético e teoldgico para a pastoral a partir

do quadrilatero ético e teolégico que guia a vida de Jo.

3. Estratégia metodoldgica

Este estudo se apresenta no ambito das teologias biblicas. Para abordar o livro de Jo,
optou-se por uma andlise narrativo-estrutural, utilizando a analise narrativa, a partir do modelo
quinario, e da anélise retdrica, como se observa no livro de J. Para estudar os textos narrativos
que estdo presentes em todo o livro, elegeu-se a sintaxe e a retérica como elementos
estruturantes do livro. Para demarcar os limites estruturais dos blocos, capitulos, pericopes e
alguns versiculos, foram observados 0s sinais macrossintaticos, juntamente com a tematica
abordada no texto em seu contexto literario, todos analisados em uma perspectiva quadripartida,
a fim de identificar, tanto na narrativa quanto na poética, as estruturas quadripartidas e

esquemas quadruplos. Dessa forma, todo o texto foi analisado.

4. Entende-se por esquemas quadripartidos ou quadruplos o emprego de quatro termos em hebraico nos
versiculos ou pericopes como argumento retdrico, conforme exemplificado em Jo 1,1b.
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4. Estruturacao da pesquisa

Este estudo sera composto de onze capitulos, acompanhados por uma introdugdo e uma
concluséo gerais. Considerando a complexidade do tema, que envolve uma analise estrutural
do livro de J6 e a implementacdo de um esquema inovador, procederemos a analise abrangente
do texto em sua totalidade.

A adocao desse novo modelo estrutural proporcionard uma perspectiva original para a
interpretacdo do livro de Jo, permitindo identificar padrdes e conexdes entre o0s capitulos e
blocos. Isso revelara que a sequéncia interna da obra possui uma intencionalidade, mesmo nos
textos mais complexos.

Cada capitulo deste estudo avancara com o objetivo de demonstrar a estrutura
quadripartida e a utilizacdo de esquemas quadruplos, buscando uma hermenéutica que respeite
o itinerario delineado pelo narrador e evitando conjecturas que afetem a integridade literaria do
texto. Apds analisar a estrutura, proceder-se-a a uma abordagem hermenéutica de cada pericope
em seu contexto literario.

No primeiro capitulo, dedicaremos nossa atencdo ao TM, bem como as dificuldades
encontradas nos cadices antigos, como a LXX e a Vulgata. Optaremos por estudar o livro de Jé
com base no TM, considerando-o como o texto fundamental. Em seguida, analisaremos as
diversas estrutura sugeridas pelos estudiosos do livro de J6 que propuseram abordagens
divergentes e por vezes conflitantes, especialmente para os capitulos 22-27. Identificaremos
trés grupos distintos: o primeiro preserva o TM, o segundo, embora reconhecendo problemas
literarios, mantém o TM, e o terceiro grupo reorganiza o texto com base em critérios dos
métodos historico-criticos (MHC).

O segundo capitulo abordara a macroestrutura do livro de Jo, que esta dividido em cinco
blocos (A/B/C/B’/A”), além dos esquemas quadripartidos no interior de cada bloco. Também
serdo examinados os elementos que fundamentam essa estrutura.

No terceiro capitulo, sera apresentada a estrutura quadripartida no prélogo (1,1-2,13),
que consiste em um texto narrativo. No quarto capitulo, analisaremos “o lamento de J6”, que
corresponde ao terceiro capitulo do livro, e demostraremos que o texto pode ser esquematizado
em quatro estrofes.

Nos capitulos cinco (4-17) e seis (18-27), realizaremos uma analise dos dialogos
poéticos. Embora constituam um bloco extenso (4-27), por questdes metodoldgicas serdo

tratados em dois capitulos distintos. Durante essa andlise, examinaremos cada ciclo, ato,
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capitulo e pericope, identificando estruturas quadripartidas e esquemas quédruplos, tanto nos
aspectos linguisticos do hebraico quanto nas tematicas especificas de cada ato e ciclo.

O sétimo capitulo abordara o hino a sabedoria (28), um dos textos centrais no livro de
J6. No oitavo capitulo, segundo mondlogo de J6 (29-31), evidenciaremos a presenca de
esquemas quadripartidos no bloco e cada capitulo, além de demonstrarmos que se trata de um
texto repleto de esquemas quadruplas. No nono capitulo, sustentaremos que o discurso de Elihu
estd estruturado em quatro partes, comprovando a tese das estruturas quadripartidas (32,6—
37,24).

Abordaremos, no décimo capitulo, o didlogo entre YHWH e JO, que corresponde a
teofania, composto com os capitulos 38,1-42,6. Evidenciaremos a existéncia de um esquema
quadripartido, composto com os dois discursos de YHWH seguidos das respostas de Jé. Por fim,
no capitulo onze, nos aproximaremos do epilogo (42,7-17) e demostraremos a presenca de uma

estrutura quadripartida e 0 emprego de esquemas quadruplos.

5. Recomendacdes especificas

Esta pesquisa foi conduzida com base na Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS),* e as
transcricdes dos textos nas linguas originais — hebraico, grego e latim — foram obtidas do
programa Bible Works 10.0.** As pericopes e o0s versiculos traduzidos serdo elaborados em uma
disposicdo paralela — texto hebraico-citacdo-traducdo —, permitindo uma visualizacdo
interlinear entre o texto hebraico e a tradugéo. A critica textual sera fundamentada nas anotacdes
da BHS, com referéncias aos manuais de critica textual da Biblia Hebraica de Tov* e
Francisco,* além das anotac@es de Clines,*® Morla*’ e, principalmente, de Barthélemy.*®

Para as traducdes, serdo consultados os dicionarios de Luis Alonso Schokel,*® Willian

Holladay,®® e o léxico em nove volumes organizado por Johannes Botterweck e Helmer

#2  ELLIGER, K., RUDOLPH, W. (Ed.). Biblia Hebraica Stuttgartencia. 5™ ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1997.

4 BIBLE WORKS, Software for Biblical Exegesis e Research, version 10.0.4.114, LLC, 2018.

4 TOV, Emanuel. Critica Textual da Biblia Hebraica. Rio de Janeiro: BV Académico, 2017.

4% FRANCISCO, Edson. Manual da Biblia Hebraica: introducdo ao texto massorético, guia introdutdrio para a
Biblia Hebraica Stuttgartensia. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008.

4 CLINES, Job 1-20; CLINES, Job 21-37; CLINES, Job 38-42.

47 MORLA, Libro de Job: Recondita armonia.

“  BARTHELEMY, Dominique. Critique textuelle de 1’Ancien Testament (CTAT) Tome 5: Job, Proverbes,
Qohélet et Cantique des Cantiques. Fribourg/Goéttingen: Academic Press/Vandenhoeck Ruprecht. 2015.
Disponivel em: www.zora.uzh.ch.

49 ALONSO SCHOKEL, Luis. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. Sao Paulo: Paulus, 2004.

%0 HOLLADAY, William. Léxico Hebraico e Aramaico do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010.
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Ringgren.>! Bem como, utilizado o texto interlinear de Francisco.>? Em relagio aos dicionarios
biblicos, serdo consultados os cinco volumes organizados por Willen A. van Gemren,* os dois
volumes de Ernst Jenni e Claus Westermann,> o dicionario do Antigo Testamento de Laird
Harris, Gleason Archer e Bruce Waltke,*® os dicionarios de John Mckenzie,*® Johannes Bauer®’
e Giuliano Vigini.*®

As citagdes transcritas em portugués serdo extraidas da Tradugdo Ecuménica da Biblia
(TEB),*® selecionada como referéncia em portugués. Também serdo consultadas as gramaticas
do hebraico biblico de Thomas Lambdin,®® Paul Joiion e Takamitsu Muraoka.®*

As siglas utilizadas estdo devidamente apresentadas no inicio deste estudo, e as
referéncias bibliograficas estardo dispostas em ordem alfabética ao final do texto.

A pesquisa € desenvolvida dentro do Programa de Pds-graduacdo em Teologia da
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE), tendo como area de concentracdo a Teologia
Biblica, e conta com o financiamento da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Ensino Superior (CAPES).

51 BOTTERWERK, Johannes G; RINGGREN, Helmer (A cura di). Grande Lessico dell’ Antico Testamento
(TDOT). Brescia: Paideia Editrice, V. 1 a9. 1988.

%2 FRANCISCO, Edson. Antigo Testamento interlinear Hebraico-Portugués: Escritos. Sdo Paulo: Sociedade
Biblica do Brasil, 2020. v. 4.

% GEMREN, Willen. Novo Dicionario Internacional de Teologia e Exegese do Antigo Testamento (NDITEAT).
Vol. 1 a 5. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2011.

% JENNI Ernst; WESTERMANN, Claus. Diccionario Teoldgico del Antiguo Testamento (CTAT;); Vol. .
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1978; JENNI, Ernst; WESTERMANN, Claus. Diccionario Teoldgico del
Antiguo Testamento (CTAT,); Vol. 1. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985.

% HERRIS, Laird; ARCHER, Gleason; WALTKE, Bruce. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo
Testamento (DITAT). S&o Paulo: Vida Nova, 2001.

% MCKENZIE, John. Dicionario Biblico (DB). Sdo Paulo: Paulus, 2003.

5 BAUER, Johannes. Dicionario Biblico-Teoldgico (DBT). Sdo Paulo: Loyola, 2000.

% VIGINI, Giuliano. Dizionario della Bibbia: 500 voce capire, interpretare e meditare le Scritture. Citta del
Vaticano: Editrice Vaticana, 2016.

5 BIBLIA. Traducdo Ecuménica da Biblia (TEB). S&o Paulo: Loyola, 2020.

80 LAMBDIN, Thomas. Gramética do Hebraico Biblico (GHB;). S&o Paulo: Paulus, 2003.

61 JOUN, Paul; MURAOKA, Takamitsu. Gramatica del Hebreo Biblico (GHB;) Navarra: Verbo Divino, 2007.
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CAPITULO |
STATUS QUAESTIONIS:
PROPOSTAS ESTRUTURAIS DO LIVRO DE JO

A unidade literaria de um livro biblico é uma das questbes mais importantes.
Geralmente, como afirma Hartley, os estudiosos utilizam trés critérios basicos de abordagem
para explicar a complexidade e a diversidade de um livro. O primeiro critério € a autoria do
livro, e seu objetivo é determinar se a obra foi escrita por um Unico autor. O segundo critério €
determinar se o livro é uma obra de varios autores independentes. Dessa maneira, a presenca
de varios autores € identificada pela linguagem e pelo estilo de organizacdo interna do texto. O
terceiro critério € definir se 0 autor comp6s a maior parte da obra ou se, ao longo dos séculos,
outros autores acrescentaram partes ao livro.!

O livro de Jo, objeto deste estudo, é complexo e, por isso, dificulta a identificacdo de
quantos autores escreveram o texto,? bem como a definicdo de suas camadas literarias e
estruturais. Para detectar as incongruéncias, seria necessario um estudo de cada um dos blocos
que compdem o livro. Este €, em parte, 0 objetivo deste capitulo. Na analise a seguir, serdo
apresentados alguns estudos sobre a estrutura do livro de J6, as concordancias e discordancias
a respeito de sua estrutura literaria.

A estrutura do livro de J6 é um elemento fundamental que influencia tanto a traducgéo
quanto a hermenéutica. Hartley indica cinco problemas literarios que afetam a compreensao do

livro:

(1) arelacdo do marco narrativo, prélogo (1-2) e epilogo (42,7-17), e 0 marco poético (3,2—
42,6);

(2) abrevidade do denominado terceiro ciclo (22-27);

(3) afuncdo do hino a sabedoria (28);

(4) os discursos de Elihu e sua autoria (32,1-37,24);

(5) aextensdo e o nimero dos discursos de YHWH (38,1-42,6).2

Dessa forma, € necessario compreender cada um desses problemas literarios para uma

analise aprofundada da obra.

1 HARTLEY, John E. The Book of Job: The New International Commentary on the Old Testament (NICOT).
Michigan: Publishing Company Grand Rapids, 1988, p. 20.

A respeito do autor, estamos diante de uma probleméatica que permanece aberta a discussdo, conforme
indicado por Morla. No entanto, esta pesquisa ndo se debrucara sobre essa tematica em particular (MORLA,
Libro de Job, p. 27).

3 HARTLEY, The Book of Job, p. 21.
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A seguir, apresentaremos alguns estudos e os resultados mais relevantes sobre a
estrutura e a integridade literaria do livro de JO, sobretudo as diferentes propostas de
reorganizacao dos capitulos 24-27, que constituem um dos blocos literarios mais complexos
do livro. A finalidade sera demostrar a complexidade do texto e suas incongruéncias, bem como
as divergéncias entre 0s principais estudos.

Um estudo sobre o livro de J6 é desafiante, pois trata-se de um texto repleto de desafios
estruturais e literarios, sobretudo nos capitulos 24,1-27,23. Na tentativa de solucionar essas
ambivaléncias, os estudiosos seguiram hipoteses divergentes com o intuito de estrutura-lo.
Alonso Schokel e Sicre Diaz* elencam as trés principais hipGteses de reorganizagio desses
capitulos.

Um primeiro grupo defende a manutencdo do texto conforme apresentado no TM.
Segundo esses exegetas, 0 autor nao teria a obrigacdo de submeter seu texto a uma organizacéo
aos moldes dos capitulos antecedentes. Portanto, a auséncia do discurso de Sofar, a brevidade
do discurso de Baldad e as falas de JO, supostamente contraditérias em relacdo aos discursos
anteriores, fazem parte do livro como se apresenta e, por conseguinte, ndo alteram o texto em
nenhuma de suas colocag6es ou termos. No entanto, esses exegetas mantém a existéncia de trés
ciclos de dialogos poéticos.

O segundo grupo sustenta a inexisténcia de um terceiro ciclo de dialogos, renunciando,
assim, aos debates sobre os problemas textuais. Similarmente ao primeiro grupo, néo oferecem
uma solucdo plausivel para os problemas textuais e, com isso, fazem os desacordos textuais
parecerem a norma do texto. O segundo concorda, no maximo, que J6 24,1-28,28 pode ser uma
inclusdo do proprio autor do poema.

O terceiro grupo, formado pelos exegetas que optam pela reconstrugéo, considera que o
textus receptus, em hebraico, é incompreensivel e esta desorganizado. De acordo com Alonso
Schokel e Sicre Diaz,> esse grupo entende que a disposicdo do texto é complexa e duvidosa,
propondo, portanto, que seja reorganizado. Ademais, cré que o TM foi alterado no decorrer de
sua transmissdo. As reconstrucdes sdo motivadas pelas incongruéncias apresentadas pelo

terceiro ciclo. Esse grupo se divide em trés correntes com propostas divergentes:

(1) A primeira consiste em reduzir o terceiro ciclo aos discursos de J6 e Elifaz, eliminando

0 pequeno discurso de Baldad (25,1-6).

4+ ALONSO SCHQKEL; SICRE D[AZ, Job, p. 21; HABEL, The Book of Job, p. 46-47.
> ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 47.
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(2) A segunda prop0e a reconstrucdo dos discursos com todos os quatro interlocutores: Jo,
Elifaz, Sofar e Baldad.
(3) A terceira corrente, por sua vez, nao renuncia as reconstrucdes, porque acredita que 0s

capitulos estdo incompletos.

1.1 A Vorlage Hebraica (TM), a Septuaginta (LXX) e a Vulgata (v)®

Nenhum livro da Biblia Hebraica oferece ao pesquisador problemas textuais como 0s
encontrados em J4. De acordo com Orlinsky, o texto hebraico esta repleto de termos e passagens
que desafiam a pesquisa.” Terrien e Hartley explicam que as diversas hapax legomena e 0s
danos textuais tornaram o texto em hebraico um dos mais abstrusos e obscuros do AT,®
constituindo um obstaculo para a leitura® e para a tradugdo. Morla escreve que “o texto do livro
de J6 as vezes € (mais do que desejado) dificil de traduzir, a ponto de ndo ser incomum encontrar
versdes vernaculas que definem a traducdo de algum termo como duvidosa ou ‘conjectural’, e
até mesmo estudiosos que resistem em traduzi-los”.}° Para Barthélemy, o texto de J6 em
hebraico parece ter sido um dos primeiros a ser estabilizado, pois € o Unico livro sagrado do
templo, além da Tor4, a ser encontrado em escrita paleo-hebraica,!* o que sugere sua
conservacio pelo movimento sacerdotal.!2

Em Qumran, foram encontrados diversos fragmentos de manuscritos em hebraico e em
paleo-hebraico nas cavernas Il e 1V: 2QJob e 2QJob, contendo 33,28-30; 4QJob?, contendo o
capitulo 36; 4QJob®, contendo 13,4-5; 4QpaleoJob®, contendo os trechos 13,18-20.23-27;
14,13-18, escrito em paleo-hebraico. Na caverna IV, foram encontrados fragmentos do
4QTargum de Job: 4QtgJob, com os trechos 3,5-6; 4,17-5,4. Além disso, na caverna Xl, foi

encontrado o Targum 11QtgJob, contendo os capitulos 17,14-42,11 em hebraico semelhante

6 As incongruéncias entre a Vorlage hebraica, a Septuaginta e a Vulgata ndo serdo aprofundadas, uma vez que
ndo sdo objetos desta tese.

7 ORLINSKY, Harry. Studies in the Septuagint of the book of Job V: the Hebrew Vorlage of the book of Job —
The text and the script. Hebrew Union College Annual (HUCA). Cincinnati, v. 35, p. 57-78, 1964. Disponivel
em: https://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=rfh& AN=ATLA0001886480&site=ehost-live.
Acesso em: 11 de abril de 2019.

8  TERRIEN, J6, p. 41; HARTLEY, The Book of Job, p. 3.

®  MAZZONI, Giobbe, p. 33.

10 “El texto del libro de Job resulta en ocasiones (més de las deseadas) dificil de traducir, hasta tal punto que no
es insélito comprobar que algunas versiones vernaculas definen a traduccién de algin término como dudosa
o ‘conjetural’, e que incluso haya estudiosos que se resisten a traducirlos” (MORLA, Libro de Job, p. 25).

' Trata-se da primeira forma escrita da lingua hebraica, derivada do alfabeto fenicio e utilizada no periodo que
vai do século X a V a.C. Essa forma foi gradualmente substituida pelo hebraico quadratico.

12 BARTHELEMY, CTAT, p. XXV.
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ao TM, sobretudo acerca da ordem dos capitulos 24—27.%3 E por essa percepcao que as versoes
antigas, em diversas passagens, sdo incompreensiveis ou meras parafrases do textus receptus.
Tais dificuldades sdo observados nos principais codices, como a Septuaginta, a Héxapla de
Origenes, Simaco e Teodocido, 0s quais sdo os principais cédices do livro de Jo.

Terrien compara 0 TM a LXX e demostra uma série de erros gréficos e transposi¢es
na LXX,* especialmente na LXX pré-Origenes, que utiliza os asteriscos [*] para indicar as
passagens da Vorlage hebraica ausentes.'® Diante dessas diferencas, Orlinsky apresenta dois

questionamentos:

(1) Primeiro, destaca-se que o texto da LXX, datado do século Il a.C., é significativamente
mais conciso em comparacdo ao TM, do século VI d.C. Esse encurtamento manifesta-
se na auséncia de hemistiquios e, em alguns casos, de estrofes inteiras presentes no texto
hebraico, abrangendo de seis a sete passagens consecutivas.'® Jerdnimo, na Vulgata,
observa a falta de setecentos ou oitocentos versos na LXX. Diante dessa disparidade,
surge a indagacao sobre qual versao esta mais proxima do “original”: 0 TM ou a LXX?

(2) Em alguns casos, a LXX ndo corresponde ao TM, e, por isso, alguns estudiosos ignoram
a LXX ou completam o texto hebraico de acordo com ela.t’

Gray, citando Brickell, demostrou que o texto da LXX é mais curto, ndo pelo uso de
uma Vorlage em hebraico diferente do TM, mas sim por uma opcao dos tradutores da LXX,
que removeram os antropomorfismos. Isso ocorreu seja por considera-los ofensivos a Deus,
seja porque equiparavam o homem a Deus.*® Diante desse dilema, Martone concluiu que 0s
tradutores da LXX optaram por uma “tradugdo anaforica”, interpolando textos paralelos do
proprio livro de J6 ou de outros livros.t®

No terceiro século, Origenes constatou que a LXX era mais curta que o texto hebraico
e propds uma reelaboracdo mais confiavel. Para isso, elaborou a Héxapla, uma obra

monumental, disposta em seis colunas paralelas:

13 GRAY, John. The Masoretic Text of the Book the Targum and the Septuagint Version in the Light of the
Qumran Targum (11Qtarg Job). ZAW, n. 86, p. 332; MAZZONI, Giobbe, p. 33-34.

1 TERRIEN, J6, p. 41.

15 GRAY, The Masoretic Text of the Book the Targum and the Septuagint Version in the Light of the Qumran
Targum, p. 330.

16 )6 21,28-33; 26,5-11; 28,14-19; 34,28-33; 39,13-18.

17 ORLINSKY, Harry. Studies in the Septuagint of de Book of Job. HUCA, Jewish Institute of Religion, New
York, v. 28, p. 53-54, 1957; HARTLEY, The Book of Job, p. 5.

18 GRAY, The Masoretic Text of the Book the Targum and the Septuagint Version in the Light of the Qumran
Targum, p. 339.

¥ MARTONE, Corrando. La Bibbia dei Setenta: I11. Libre Poetici. Brescia: Marcelliana, 2013, p. 716.
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Q) O texto hebraico (TM)

(1) Atranscricéo do texto hebraico para o grego
(111) A traducéo grega de Aquila

(IV) A tradugdo do Codex Sinaiticus (G°)

(V) O texto grego corrigido com o auxilio da traducio de Aquila (®S) e Teodocio

0).

As corregdes para o texto grego foram elaboradas a partir do 6 e devidamente marcadas
com o sinal de asterisco [*] para as passagens ausentes no hebraico e na antiga LXX.?° Por isso,
as versdes grega e hebraica do livro de J6 apresentam muitas divergéncias e incongruéncias que
impossibilitam um estudo mais acurado de todas as diferencgas.

S&0 Jerénimo?! considerava que o livro de J6 estava cheio de erros e dificuldades. Em
razdo disso, Jerdbnimo fez duas traducdes para o latim, sendo a primeira elaborada no ano de
384 d.C. a partir da LXX, a qual, por sua vez, reproduziria 0s mesmos erros. No prefacio,
Jer6nimo lamenta ser rotulado como um “falsério que ndo retira, mas semeia o0 erro”, quando,
na verdade, sua intencdo era corrigir o que considerava estar corrompido no livro de J6. Para
Jerdnimo, o livro de JO necessitava de correcdes, devido aos problemas que apresentava. Eis
que, em sua opinido, o livro de J6 “adhuc apud Latinos iacebat in stercore, et vermibus scatebat
errorum, integrum, immaculatum, jazia no esterco entre os latinos e abundava em vermes de

erros, integro e imaculado”.

Si aut fiscellam iunco texerem, aut
palmarum folia complicarem, ut in
sudore vultus mei comederem panem, et
ventris opus sollicita mente tractarem:
nullus morderet, nemo reprehenderet.
Nunc autem quia iuxta sententiam
Salvatoris volo operari cibum, qui non
perit, et antiguam  divinorum
Voluminum viam, sentibus virgultisque
purgare, mihi genuinus infigitur:
corrector vitiorum falsarius vocor, et
errores non auferre, sed serere. Tanta
est enim vetustatis consuetudo, ut etiam
confessa plerisque vitia placeant, dum

Se eu tecesse cestinhos de junco ou fizesse
trancados com folhas de palmeira para comer
0 pao com o suor do meu rosto e cuidasse da
fungdo do estdmago com mente zelosa,
ninguém me incomodaria nem criticaria.
Mas, porque quero me ocupar do alimento
gue ndo perece, segundo a palavra do
Salvador, e limpar o antigo caminho dos
Livros Divinos de seus sentidos cobertos de
mato, cravam-me um dente molar [= atacam
mordazmente]: corretor de falhas, sou
chamado de falsario, que n&o retira, mas
semeia erros. E tamanho o costume pelo
antigo, que até erros admitidos agradam a

20 ORLINSKY, Studies in the Septuagint of de Book of Job, v. 28, p. 55.

2L QO livro de J6 foi traduzido duas vezes por Jerénimo (347-420), sendo que cada uma delas possui um prefacio
diferente. Na primeira traducdo, realizada entre 382 e 385, Jer6nimo utilizou a Septuaginta como fonte e,
posteriormente, retraduziu varios livros a partir do hebraico. Durante a segunda traducéo, Jerébnimo retraduziu
também o Livro de Jo, resultando em duas traduces distintas. Ambos os prefacios apresentam elementos em
comum, fornecendo informagdes sobre o autor, o contexto historico do livro e sua importancia teoldgica.
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magis pulchros habere malunt codices, maioria, quando prefere ter livros mais belos
quam emendatos.? que corrigidos.?

J& na segunda traducdo, realizada por Jerénimo em 394 d.C., fica evidente o estado
precério das antigas traducfes, as quais apresentavam uma lacuna de setecentos a oitocentos
versos. As traducbes antigas de Aquila, Simaco e Teodocido, assim como a Héxapla de
Origenes, apresentam deficiéncias. Em virtude disso, Jerbnimo elabora a segunda traducéo a
partir do texto hebraico, aramaico e siriaco,* com o intuito de reproduzir tanto as palavras
quanto seus respectivos significados.

Jerbnimo, ciente da dificuldade que é a traduc&o direto do hebraico, contratou Lyffaeum
(Lideo) como instrutor, a fim de aprimorar seus conhecimentos na lingua hebraica. Para
Jeronimo, o livro de J6 é comparavel a uma “enguia ou uma moreia, que, quando mais é
apertada, mais escorrega”. Sua meta, ao elaborar essa nova tradugdo, era iluminar as passagens

obscuras, omitidas ou distorcidas pelos tradutores anteriores.

Obliquus enim etiam apud Hebraeos Também entre os hebreus, todo o livro é
totus liber fertur et lubricus: et quod considerado obscuro e escorregadio, e 0 que
Graece rhetores vocant, em grego 0s retores chamam
EoYNUOTIOUEVOG, dumque aliud éoynuoticuévewg, figurativo, enquanto diz
loquitur, aliud agit: ut si velis uma coisa, faz outra, como se quisesses reter
anguillam aut muraenulam strictis uma enguia ou uma moreia entre as maos
tenere  manibus, quanto fortius apertadas, quanto mais forte pressionares,
presseris, tanto citius elabitur.? tanto mais rapido ela escapara.”

1.2 Propostas de reestruturacéo e reorganizacao do livro de J6

Considerando o grande nimero de teorias sobre a estrutura do livro de J6 e as diversas
reorganizacbes, sobretudo dos capitulos 22-27, neste capitulo serdo apresentados 0s
comentarios mais relevantes de estudiosos renomados, a saber: Marvin Pope, Norman Habel,
David Clines, Jean Lévéque, John Hartley, Samuel Terrien, Luis Alonso Schokel e José Sicre
Diaz, Claus Westermann, Andrew E. Steinmann, Gianfranco Ravasi, Victor Morla, Artur

22 MIGNE, Praefatio in librum lob, 0061/0062B.

2 Tradugdo em portugués: FURLAN, Mauri; JERONIMO, Sdo. Praefationes in Librum lob (385; 394) /
Prefacios ao Livro de JO. 2019. Disponivel em: <https://www.researchgate.net/publication/333455636
Praefationes_in_Librum_lob_385_394 Prefacios_ao_Livro_de_Jo>. Acesso em: 10 de junho de 2023.

2 HARTLEY, The Book of Job, p. 5.

% MIGNE, Praefatio in librum lob, 0061/0062B.

% Traducdo em portugués: FURLAN, Mauri; JERONIMO, Sdo. Praefationes in Librum lob (385; 394) /
Prefacios ao Livro de J6. 2019. Disponivel em: <https://www.researchgate.net/publication/333455636
Praefationes_in_Librum_lob 385 394 Prefacios_ao_Livro_de_Jo>. Acesso em: 10 de junho de 2023.
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Weiser, Peter Zerafa, John Gray, Xabier Pikaza, Stefano Mazzoni, Edouard Dhorme e Robert
Gordis.

1.2.1 Marvin Pope?’

Pope considera que a estrutura basica do livro de J6 é formada de cinco blocos:?®

I Prélogo 1-2
Il Discursos com seus conterraneos 3-31
11 Discursos de Elihu 32-37
IV Teofania 38,1-42,6
V  Epilogo 42,7-17

Os discursos entre JO e seus conterraneos, Elifaz, Baldad e Sofar, estdo subdivididos em
trés ciclos distintos. O primeiro ciclo, que abrange os capitulos 3,1-14,22, é composto dos
discursos de J6 (3), Elifaz (4-5), J6 (6-7), Baldad (8), J6 (9-10), Sofar (11), J6 (12-13) e J6
(14), que é considerado como conclusédo. O segundo ciclo é composto dos discursos de Elifaz
(15), J6 (16-17), Baldad (18), JO (19), Sofar (20), J6 (21). O terceiro ciclo é composto dos
discursos de Elifaz (22), J6 (23-24), Baldad (25,1-6 + 26,5-14), J6 (27,1 + 26,1-4 + 27,2-23 +
26,18-20.22-25); o poema sobre a sabedoria (28); J6 (29-30), defesa final de J6 e o juramento
final de Jo (31).

Em relacdo as problematicas acerca da integridade literaria e estrutural entre 0 marco
narrativo e 0 marco poético, Pope faz as seguintes observacdes. No prologo e no epilogo, tem-
se um J6 paciente, piedoso e tradicional. J&, nos dialogos, encontra-se um J6 impaciente que
levanta acusacOes de injustica contra Deus. Essa visdo causa espanto em seus piedosos
conterraneos, que séo fiéis defensores da retribuicdo, doutrina que, a principio, parecia ser
aceita por J6, no marco narrativo, mas que é refutada no marco poético. Pope ainda destaca
outras contradicbes menores, como 0s epitetos divinos que divergem. No prologo-epilogo,
aparece YHWH e Elohim, enquanto nos dialogos sdao empregados 0s seguintes epitetos: El,
Eloah, Elohim e Shadday.

O livro de JO é considerado um dos mais complexos do AT devido aos diversos

problemas literarios do textus receptus em hebraico. Apesar desses problemas, o TM continua

27 POPE, Marvin H. Job. New York: The Anchor Bible (AC), 1983.
28 POPE, Job, p. XVI-XVII.
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a ser a fonte primaria e principal para o estudo de JO. Pope identifica tais problemas e
reorganiza, a sua maneira, 0s capitulos 24-27, pois, segundo ele, estavam embaralhados e,
portanto, precisavam ser reorganizados. Seu objetivo era devolver as dimensdes do discurso de

Baldad e um discurso para Sofar. Pope prop6e a seguinte reorganizacao do texto:

(1) No capitulo 23, no discurso de J&, prop6s o encaixe dos v. 9 e 21 entre os v. 3-4 e a
alteracdo da posicdo do hemistiquio 14c para depois do v. 15.

(2) Atribuiu os v. 18-20 e 22-25 do capitulo 23 como parte do discurso de Sofar que esté
ausente no TM.

(3) Considerou o discurso de Baldad e o alongou, incluindo parte do discurso de J6 (25,1-
6 + 26,6-14).

(4) Reconstruiu os discursos de J6 com as pericopes (27,1 + 26,1-4 + 27,2-23 + 24 + 18-
25).

Eis a estrutura de Pope para os capitulos 22,1-27,23:

Elifaz  22,1-30

Jo 23,1-17 + 24,1-3 + 9 + 21 + 4-14ab + 15.14c + 16-17
Baldad 25,1-6 + 26,5-14

Jo 27,1+ 26,1-4 + 27,2-7

Sofar  27,8-23 + 24,18-25

1.2.2 Norman Habel?®

A proposta de Habel sugere uma estrutura subjacente e coerente, desenvolvida a partir
do enredo do livro.® Ele defende que, apesar das divergéncias de género, o prélogo, os
discursos e o epilogo se relacionam, formando um todo inseparavel.®! Habel aprofunda sua tese
da integridade do prélogo-discursos-epilogo, destacando os sinais de continuidade entre esses
blocos literarios. Os primeiros sinais subsequentes de continuidade entre o prélogo e o0s
capitulos ulteriores sdo percebidos pela presenca de expressfes, ideias, terminologias e

tematicas teologicas significativas desenvolvidas nos discursos.

2% HABEL, The Book of Job. Philadelphia, Pennsylvania: The Old Testament Library/The Westminster Press
Philadelphia, 1985.

30 HABEL, The Book of Job, p. 35.

31 HABEL, The Book of Job, p. 35.
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Segundo Habel, os discursos de Elihu sdo compreendidos como parte integrante da
estrutura do livro por serem consistentes com o estilo, o enredo e a progresséo temaética do livro
como um todo.*? A analise do enredo narrativo revela uma estrutura subjacente que déa coeréncia

ao livro, dividida em trés blocos, como uma estrutura concéntrica (A//B//A’):

A Prologo (1,1-2,10)
B Discursos (3,1-42,6)
A’ Epilogo (42,7-17)

Esses blocos estdo integrados estilisticamente pela presenca de alguns sinais
macrossintaticos. Quanto aos dialogos poéticos, estes estariam divididos em ciclos de discursos.
(1) trés ciclos de discursos, 3-28; (2) a defesa de J6, 29-31, (3) os discursos de Elihu e YHWH,
32-42,6.

O terceiro ciclo de didlogos, de acordo com Habel, abrange os capitulos 21 a 27, mas
sofre alguns deslocamentos, porque ndo segue o padrdo dos dois primeiros ciclos. A auséncia
de um discurso atribuido a Sofar sugere que houve alguma interrupg¢éo nos discursos ou que 0
dialogo entre os amigos foi deliberadamente confuso. A proposta de Habel para solucionar esses
deslocamentos consiste na reorganizacdo do terceiro ciclo, 21-27, com base nos ciclos
anteriores e no contetdo dos discursos, na linguagem e nas terminologias. Ele propde a
paternidade Sofar e Baldad a partir de parte dos discursos de J6,* segundo a disposicio

abaixo.%*

Jo 21

Elifaz 22

Jo 23

Sofar 24

Baldad 25,1-6 + 26,5-14
Jo 26,1-4 + 27,1-12
Sofar 27,13-23
Conclusao 28

32 HABEL, The Book of Job, p. 36.
33 Note-se que a proposta de Habel difere da proposta de Pope em diversos pontos.
3% HABEL, The Book of Job, p. 37.
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1.2.3 John Hartley®

Para John Hartley, o livro de JO consiste em dois elementos: (1) os relatos de
julgamentos e restauracéo de J6 e (2) os discursos que abordam o sofrimento inocente. Primeiro,
Hartley anota que o livro esté repleto de hapax legomena e distdrbios textuais, tornando o TM
um dos mais abstrusos do AT. Diversos manuscritos apoiam o TM. Entretanto, alguns
contribuem para a restauracéo do textus receptus. A tematica da integridade literaria € de suma
importancia para Hartley, pois o livro de JO aborda diversos temas e problemas literarios e
textuais que provocam discussdes sobre o texto, o género e a literatura.

Hartley estrutura o livro de J6 em blocos de dois, trés ou quatro partes,*® apresentando
uma estrutura®” dividida em trés partes,®® subdividida em oito blocos. Em primeiro lugar,
explica que o prélogo é composto de seis cenas agrupadas em trés blocos paralelos, em forma
de espelho (A/B/C//B’/C’/A”).

Sobre os dialogos de J6 e seus trés conterraneos (4 a 27), Hartley defende uma estrutura
tripartida (A//B//C), embasada no numero trés, e argumenta que a estrutura dos discursos esta
organizada em um ciclo de trés.*® Para ele, o hino a sabedoria (28) funciona como uma ponte
entre os dialogos anteriores (3—-27) e os posteriores (29,1-42,6).4° Essa hipGtese surge da
constatacdo de que o capitulo 28 ndo combina com os discursos poéticos. Hartley apresenta,
ainda, o discurso sobre a inocéncia de J6 (29-31), subdividido em trés partes (A/B/C). Sobre
os discursos de Elihu (32-37), defende a existéncia de quatro discursos sem respostas (32—-37).
Acerca dos discursos de YHWH (38,1-42,6), apresenta uma estrutura dividida em dois discursos
(A/B//A’/B’) e o epilogo (42,7-17) esta dividido em duas partes (A/B), como se observa no

esquema abaixo:

% HARTLEY, John E. The Book of Job: The New International Commentary on the Old Testament (NICOT).
Michigan: Publishing Company Grand Rapids, 1988.

% HARTLEY, The Book of Job, p. 35.

87 HARTLEY, The Book of Job, p. 36-37.50-56.

%8 Néo fica claro se Hartley defende uma estrutura tripartida ou tem dificuldades de comprova-la.

3% HARTLEY, The Book of Job, p. 37.

4 HARTLEY, The Book of Job, p. 373.
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I Prologo 1-2

I Lamento de JO 3

i Dialogos 4-27

v Hino a sabedoria 28

\% Inocéncia de JO 29-31

VI Discursos de Elihu 32-37
VI Teofania 38,1-42,6
VI Epilogo 42,7-17

Hartley diz que o terceiro ciclo comeca a partir do capitulo 24 e anota que esses sdo 0S
capitulos com mais problemas no livro. Sdo trés os problemas: (1) as contradi¢des do capitulo
24; (2) o brevissimo discurso de Baldad (25,1-6) e (3) a auséncia do discurso de Sofar. Sobre o
segundo discurso de J6 (26-28), anota que nao é apenas longo, mas também dubio, se
comparado aos discursos anteriores (24,18-24). Com isso, Hartley conclui que esse ciclo sofreu
alteracOes severas e que, para recuperar a sua ordem, é necessaria a reorganizacao dos capitulos
25-27.4

Por isso, Hartley faz alteracdes somente nos capitulos 25 a 27. Primeiro recompde 0
discurso de Baldad, realocando um trecho do discurso de Jo, integrando-o ao discurso de Baldad
(25,1-6 + 27,13-23), e encurta o terceiro discurso de J6 (26,1-14 + 27,1-12). Ainda considera
ausente o discurso de Sofar, concordando com o TM. Com isso, propQe a seguinte organizagédo

para os capitulos 22 a 27:%?

Elifaz 22

Jo 23-24

Baldad 25,1-6 + 27,13-23
Jo 26,1-14 + 27,1-12

4 HARTLEY, The Book of Job, p. 323.
42  HARTLEY, The Book of Job, p. 322.
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1.2.4 Samuel Terrien*3

Terrien divide o livro de J6 em cinco blocos literarios:

Prologo (1,1-2,23)

Discursos em versos (3,1-31,40)
Um discurso em verso (32,1-37,24)
Questdes em versos (38,1-42,6)
Epilogo (42,7-17)

m O O @™ >»

Sobre a integridade literaria, comenta que o género literario entre as partes ndo é
homogéneo, pois o prologo e o epilogo estdo em prosa, enquanto os discursos sdo poéticos. As
diferencas que embasam os argumentos sobre a dualidade de autores sdo uma tese combatida
por Terrien, o qual defende que o livro de J6 foi escrito por um Unico autor, sendo que as
afinidades entre os blocos literarios comprovam essa hipétese. Contudo, a maioria dos
estudiosos defende que o livro ndo é obra de um Unico autor.** E por isso que existem
incoeréncias entre os blocos literarios, afirmando que “em sua composicdo atual é uma
compilagéo e ndo uma colecgdo de unidade heterogénea e autbnoma, mas um todo organico”,*
e, para fundamentar essa tese, Terrien analisa o texto parte a parte.

Segundo Terrien, o prélogo e o epilogo formam um texto porque a histéria da tribulacéo
de J6 no prologo une-se a histdria de sua restaura¢io no epilogo.*® Se, por um lado, a finalidade
do marco narrativo é mostrar que J6 néo é culpado, como atesta J6 1,1.8 e 2,3,*’ por outro lado,
0s criticos acatam a hipdtese da unidade literaria do prélogo e do epilogo. Contudo, 0 mesmo
n&o ocorre com os dialogos poéticos.*®

Sobre as incongruéncias entre 0 marco narrativo e o poético, Terrien indica a auséncia
do tetragrama sagrado YHWH nos discursos poéticos e a presenca de epitetos divinos comuns
a0s povos estrangeiros como Shadday, Elohim e Eloah.*® No marco narrativo, o tetragrama

sagrado aparece dezessete vezes, caracteristica que corrobora a tese de dois autores.>® Além

4 TERRIEN, Samuel. J6, Sdo Paulo: Paulus, 1994.

4 TERRIEN, J6, p. 18.

4% TERRIEN, J6, p. 19.

4% TERRIEN, J6, p. 19.

4 TERRIEN, J6, p. 20.

48 TERRIEN, Jo, p. 20.

49 Sobre os epitetos divinos presentes no livro de J4, ver a nota de HARMAN, M. The Divine Names in the
Book of Job. Journal of the Society of Biblical Literature and Exegesis (SBL). Atlanta: v. 6, n. 1, p. 119, Jun
1886. http://www.jstor.org/stable/3268754. Acesso em: 14 de maio de 2014.

%0 TERRIEN, J6, p. 21.
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disso, 0 J6 do marco narrativo parece ser ndomade, possui grandes rebanhos e é pastor,® mas,
na poética, é agricultor.>® Na narrativa, JO perde seus filhos; na poética, estes aparecem vivos
(19,17).

Segundo Terrien, o prélogo explica que o sofrimento de JO resulta de uma aposta entre
YHWH e Sat,* todavia essa informacio é totalmente ignorada nos discursos. Além disso, ha
diferencas de género literario entre o prélogo-epilogo em prosa e os discursos em poesia.>*
Também ha ambivaléncias entre o narrador e o poeta. Também existem ambivaléncias entre o
narrador, que € um mestre, e 0 poeta, que é um heroi, devido a sua emotividade e perspicacia
teoldgica. Entretanto, Terrien ndo aprofunda os argumentos sobre a estrutura geral do livro,
limitando-se a acatar a teoria do livro em cinco partes distintas, e apresenta 0 marco poético Jo

3,1-42,6 da seguinte maneira:

I Monologo inicial 3

I Primeiro ciclo de didlogos 4-14
Segundo ciclo de dialogos 15-21
Terceiro ciclo de didlogos 22-27
Poema sobre a necessidade da sabedoria 28
Peroracdo de JO 29-31

" Discurso de Elihu 32-37

v Teofania 38,1-42,6

Os discursos poéticos, segundo Terrien, formam um todo homogéneo; contudo, o
terceiro ciclo (22-27) apresenta diversas incongruéncias quando comparado aos dois ciclos
anteriores. As ambivaléncias nos discursos de Jo, o curto discurso de Baldad e a auséncia do
discurso de Sofar comprovam a desordem dos capitulos 22—27. Tais problemas foram causados
pela confusdo de duas a trés folhas de pergaminhos, cujas costuras que formavam o rolo
rasgaram-se €, com o tempo e as intempéries, foram se danificando, perdendo parte do texto.*
Por isso, Terrien propde a reconstrucdo do texto a partir da transposicao de suas partes, seguindo

a metrica poética dos discursos anteriores e oferecendo uma estrutura estrofica com a mesma

5t J61,2.13-17.

52 J6 31,8.12.24.34.38.40.
5% J61,6-12; 2,1-7a.

% TERRIEN, J6, p. 23.
%  TERRIEN, Jo, p. 28.
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extensdo que corresponda aos textos anteriores. Com isso, espera-se devolver ao terceiro ciclo
I6gica e harmonia. A partir desses argumentos, Terrien propde a seguinte reorganiza¢ao do

terceiro ciclo:

Elifaz 22,2-30

Jo 22,2-17; 24,1-17
Baldad 25,2-17; 26,5-14
Jo 26,2-4; 27,1-12
Sofar 24,18-24, 27,12-23
Jo ?

1.2.5 Luis Alonso Schokel e José Sicre Diaz®®

Alonso Schokel e Sicre Diaz, em seu estudo sobre o livro de JO, evidenciam as
incoeréncias entre 0 marco narrativo, composto do prélogo (1-2) e do epilogo (42,7-17), e 0
marco poético, que corresponde aos discursos poéticos (3,1-42,6), bem como as ambivaléncias
entre o prologo e o epilogo. Eles assinalam que o epilogo seria uma glosa devido a diferenca de
linguagem e ao desconhecimento do autor sobre a restauracao de J4. O conflito entre os marcos
narrativos e 0 poético seria 0 uso dos epitetos divinos, que, na narrativa, no prélogo e no epilogo,
seriam YHWH e, nos dialogos poéticos, El, Elohim, Eloah e Shadday. Sobre a se¢do poética,
parte fundamental do livro, os questionamentos mais importantes recaem sobre os capitulos 21—
27. Os autores fazem um questionamento relevante: existe um terceiro ciclo ou deve-se
renunciar a sua existéncia?

Sobre 0 marco poético, os autores elencam seis problemas:

(1) Qual afuncéo do capitulo 3: € um monologo de introdugéo ou a primeira parte dos ciclos
de didlogos?

(2) Onde comeca e onde termina o primeiro ciclo de discursos?

(3) Quais sdo os capitulos que compdem o terceiro ciclo?

(4) Existiu, existe ou deve ser renunciada a existéncia de um terceiro ciclo?

(5) Qual a funcéo do capitulo 28?

%  ALONSO SCHOKEL, Luis; SICRE DIAZ, José Luis. Job: Comentario teoldgico y literario. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1993.
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(6) Os capitulos 29-31 estdo unidos aos capitulos anteriores, aos posteriores ou sao um

paralelo ao capitulo 3?°

A partir desses questionamentos, eles propdem duas estruturas para o bloco poético:
uma tripartida e uma bipartida.

A estrutura tripartida comeca com o0 monologo de abertura, capitulo 3, e termina com o
monologo de concluséo, capitulos 29,1-31,40. No entanto, a funcdo do capitulo 28 néo esta
clara, e os discursos de Elihu (32,1-37,24) e a teofania (38,1-42,6), que compreendem a terceira
parte, s80 mondlogos sem conexdo entre si. Além disso, argumenta-se que considerar 0s
capitulos 29,1-31,40 como um paralelo ao capitulo 3 é contestavel.® Visualmente, podemos

representar a estrutura tripartida por meio do esquema abaixo:

Hipdtese tripartida

A Prologo (1,1-2,13)

I JO e seus conterraneos (3,1-31,40)
Monologo de J6 (3,1-26)
Primeiro ciclo (4,1-11,20)
Segundo ciclo (12,1-20,29)
Terceiro ciclo (21,1-28,28)
Mondlogo de J6 (29,1-31,40)

Il Discurso de Elihu (32,1-37,24)

11 Discurso de YHWH (38,1-42,6)

A’ Epilogo (42,7-17)

A hipdtese da estrutura bipartida apresenta solucGes para alguns problemas na anélise
dos dialogos poéticos. Essa hipotese divide os didlogos poéticos em duas partes distintas. A
primeira compreende os capitulos 3-28, nos quais JO dialoga com Elifaz, Baldad e Sofar,
finalizando no capitulo 28. A segunda parte mantém a funcdo dialogante, incluindo os
personagens JO, Elihu e YHWH (29-42,6). No entanto, essa divisdo também implica a perda da
funcio dos capitulos 3 e 29-31,%° que foram incluidos como parte dos didlogos poéticos.

Visualizemos a estrutura bipartida:

Hipdtese bipartida

57 ALONSO SCHOKEL; SICRE D[AZ, Job, p. 43-44.
% ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 45.
% ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 45.
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A Prologo (1,1-2,13)

I JO e seus conterraneos (3,1-27,28; 28)
Primeiro ciclo (3,1-11,20)
Segundo ciclo (12,1-20,29)
Terceiro ciclo (21,1-28,28)

] Dialogos (29,1- 42,6)
Discurso de JO (29,1-31,40)
Discurso de Elihu (32,1-37,24)
Discurso de YHWH (38,1-42,6)

A’ Epilogo (42,7-17)

De acordo com Alonso Schokel e Sicre Diaz, “estamos longe de uma unanimidade sobre
a reconstrucdo do terceiro ciclo”. Existem trés abordagens diferentes para lidar com os
problemas do terceiro ciclo. A primeira propde sua reconstrucdo, a segunda sugere a reducédo
em discursos apenas de Jo e Elifaz, e a terceira reconhece os problemas do terceiro ciclo, mas
desiste de sua reconstrucéo.®

Os autores defendem a possibilidade de que o autor tenha escrito um terceiro ciclo de
didlogos, mas isso ndo significa que o tenha concluido. Se de fato escreveu, por que nao
manteve a estrutura e as ideias dos dois ciclos anteriores? Aléem disso, caso exista um terceiro
ciclo, como interpretar os textos ambiguos, como 24,18-24 e 27,13-23? Eles seriam citaces
sobre as opinibes dos interlocutores de J6 ou uma tentativa de conformar os discursos de J6 ao
dogma da retribuicdo?

Ap0s considerar todos esses argumentos, Alonso Schokel e Sicre Diaz optam por
reelaborar o terceiro ciclo de dialogos. Eles esclarecem que o objetivo € facilitar a leitura e o
comentario, e ndo fornecer uma solucéo detalhada ou definitiva para os problemas desse ciclo.

Assim, sugerem a seguinte estrutura:5:

Jo 21 Elifaz 22
Jo 23 +24,1-17.25 Baldad 25+ 26,5-14
Jo 26,1-4 + 27,1-7 Sofar 24,18-24 + 27,8-23

8  ALONSO SCHOKEL; SICRE D[AZ, Job, p. 47.
62 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 314.
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1.2.6 David Clinest2

O comentario de Clines esta dividido em trés volumes.®® Clines apresenta uma estrutura
bipartida (A//B//A’): a moldura, que consiste na narrativa em prosa, composta do (A) prélogo
(1,1-2,13) (A”) e do epilogo (42,7-17), e (B) o nicleo (3,1-42,6).% Além disso Clines alerta
que h& uma quantidade de material narrativo na poética do livro que permitira uma estrutura
alternativa para o livro de J0.°° O autor identifica trés segmentos da narrativa, que s&o
observados, por meio de formulas de conclusao, revelando os elementos basicos encontrados

em uma histoéria;

I Aexposicdo (1,1-2,10)
Il A complicacédo (2,11-31,40)
Il A resolucdo (32,1-42,17).%¢

Outra forma de estruturar o livro de J6 é indicada pelo esquema béasico (A//B/IC): (A)
prélogo (1,1-2,13), (B) didlogos poéticos (3,1-42,6) e (C) epilogo (42,7-17). Clines subdivide
o didlogo poético em cinco partes: (1) primeiro ciclo de discursos (3,1-11,20), (2) segundo
ciclos de discursos (12,1-20,29), (3) terceiro ciclo de discursos (21,1-31,1-40), (4) discursos
de Elihu (32,1-37,40), (5) didlogos de YHWH e J6 (38,1-42,6).

Essa estrutura possibilita uma visdo completa dos discursos e dos oradores, nos quais
ha quatro vozes, a saber: Elifaz, Sofar, Baldad e J6 do capitulo 3 ao 25. Ap0és o terceiro e breve
discurso de Baldad (25), os trés amigos silenciam e somente se ouve a voz de J6 (26-31).
Posteriormente, Elihu discursa sem receber uma resposta de J6. YHWH, por sua vez, responde
as provocacOes de Jo, e este responde com poucas palavras. Todas as vozes silenciam no
epilogo.®’

Segundo Clines, o terceiro ciclo apresenta diversas dificuldades, notadamente em
relacdo a sua integridade. De acordo com ele, os capitulos 21 a 27 estdo confusos como
aparecem no TM. Os trechos ambiguos do discurso de J6 foram, na verdade, proferidos por
Baldad e Sofar, sendo que este Gltimo, de acordo com o TM, ndo discursa no terceiro ciclo.®

62 CLINES, David. Job 1-20. Nashville: Thomas Nelson, 2006. CLINES, David. Job 21-37. Nashville: Thomas
Nelson, 1989. CLINES, David. Job 38-42. Nashville: Thomas Nelson, 2011.

6 J6 1-20; 21-37 e 38-42.

8 CLINES, Job 1-20, p. XXXV.

8 CLINES, Job 1-20, p. XXXV.

6 CLINES, Job 1-20, p. XXXVI.

67 CLINES, Job 1-20, p. XXXVII.

8 CLINES, Job 1-20, p. 589.
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Com o objetivo de prolongar o discurso de Baldad, Clines realoca parte dos discursos de JO
(24,18-24; 26,2-14; 27,7-23) como sendo proferidos por Baldad. Dessa forma, o discurso de
Baldad € reconstruido da seguinte maneira: 25,1 + 26,2-4 + 25,2-6 + 26,5-14.%°

No TM, néo se encontra um discurso de Sofar, e, para construi-lo, Clines reduz o oitavo
(23-24) e o décimo (27) discurso de J6, que considera ambiguo, e os atribui a Sofar.”® Destaca
que essas passagens ndo poderiam ser proferidas por JO. Dessa forma, J6 27,7-10 + 13,23 +
24,18-24 + 27,18-23), que no TM pertencem aos discursos de J6, sdo atribuidas a Sofar.”

Ap0s as propostas de realocacdo e atribuigdes do terceiro ciclo, Clines apresenta a

seguinte estrutura para os capitulos 21,1-27,23.

Jo 21,1-34

Elifaz 22,1-30

Jo 23,1-17 + 24,1-17.25
Baldad  25,1-26,1-14

Jo 27,1-6.11-12

Sofar 27,7-10.13-17 + 24,18-24 + 27,18-23

Clines ainda encaixa os discursos de Elihu (32-37) antes do discurso final de J6 (29—
31)"2 e propde que o hino sobre a sabedoria (28) faca parte do discurso de Elihu, que segundo
sua proposta seria 32,1-37,24 + 28,1-28.7

1.2.7 Jean Lévéque™

Jean Lévéque apresenta um extenso status quaestionis do livro de J4, abordando os
temas relevantes da obra. Ele compara a estrutura dos capitulos 24-27, correspondente ao
terceiro ciclo, com a estrutura dos dois ciclos anteriores (4—21) e afirma que os capitulos 24—
27 constituem um dos temas mais controversos do AT. Lévéque ressalta que € preciso optar por
uma reconstrucdo ou ignorar as teorias e seguir o texto, apesar de seus problemas. Em seguida,

apresenta a seguinte estrutura para o livro de Jo:

Prologo Monologo Dialogos poéticos Monologo Teofania  Epilogo

8 CLINES, Job 1-20, p. 627.

0 CLINES, Job 21-37, p. 643.

L CLINES, Job 21-37, p. 661.

2 CLINES, Job 21-37, p. 926.

8 CLINES, Job 21-37, p. 679.

™ LEVEQUE, Jean. Job Et Son Dieu: essai d’exegese et de theologie biblique — Tome | & . Paris: Librairie
Lecoffre, 1970.
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1-2 3 4-27 29-31 37,1-42,6  42,7-17
Elihu
32-37
Sabedoria
28

O dialogo poético (4-27) estéa dividido em trés ciclos de discursos:

| Primeiro ciclo (4-14)
Il Segundo ciclo (15-21)
Il Terceiro ciclo (22-27).

Segundo Lévéque, a estrutura dos 22-27, que compdem o terceiro ciclo, no estado atual
do texto parece “confusa e cadtica”. Elifaz proniincia um discurso longo (22); Baldad diz apenas
algumas palavras (25) antes de J6 o interromper (26-27); e Sofar ndo intervém. Varios
comentaristas reorganizam o terceiro ciclo, atribuindo parte dos discursos de JO, que se
assemelham a doutrina da retribuicdo (24,18-25; 26,5-14; 27,13-23), a Baldad e Sofar,

reconstruindo o ciclo aos moldes dos anteriores.

1.2.8 Edouard Dhorme’

Dhorme apresenta um esquema claro e simples para a estrutura do livro de Jé. Este
consiste em cinco parte principais, a saber: o prélogo em prosa (1-2), uma longa troca de
discursos poéticos entre JO e seus amigos (3—31), uma série de monologos poéticos de Elihu,
precedidos por uma breve introducdo em prosa (32,1-7), os discursos de YHWH, com alguns
comentarios (38,1-42,6), e o epilogo em prosa (42,7-17).

Conforme aponta Dhorme, o verdadeiro coracgdo do livro esta contido nos capitulos 3—
31, nos quais JO expressa seus lamentos perante seus amigos por meio da poesia. Cada um dos
amigos discursa, resultando em trés ciclos de discursos poéticos. Em cada ciclo os amigos
exigem uma resposta de JO. Entretanto, na forma atual do livro, o terceiro ciclo esta incompleto.
O discurso de Baldad e o de Sofar se misturaram com o penultimo discurso de J6, mas podem

ser restaurados. Portanto, Dhorme reconstroi o terceiro ciclo da seguinte forma:

5 DHORME, Edouard. A Commentary on the Book of Job. London: Nelson, 1967.
6 DHORME, The Book of Job, p. XIV.
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22,1-30 Elifaz
23,1-17 Jo
25,1-6; 26,5-14 Baldad
26,1-4; 27,2-12 Jo

27,13; 24,18-24; 27,14-23  Sofar

Existem trés argumentos principais em favor da reconstrucdo proposta por Dhorme.
Primeiramente, o curto discurso de Baldad (25,1-6) é complementado pela doxologia de 26,5-
14, afirmando que Baldad teria sido interrompido por JO6 (26,1-4) e posteriormente teria
retomado o mesmo tema. Em segundo lugar, Dhorme argumenta que o discurso de J6 em 27,13-
23 deve ser entendido como um discurso de Sofar, uma vez que, se esses versos fossem
proferidos por JO, seriam extremamente contraditorios aos discursos anteriores, e ndo temos
nenhuma proposicao até esse momento que pudesse afirmar que a tese de Jo teria mudado, o
que s6 ocorreria a partir de 31,2-3. Em terceiro lugar, Dhorme afirma que o discurso de 26,18-
24 esta cheio de ideias de Sofar, uma vez que descreve a puni¢do dos impios, €, segundo ele,

essas ideias jamais sairiam da boca de Jo.

1.2.9 Robert Gordis’’

Gordis explica que o poeta autor do livro de J6 utiliza um conto tradicional para
estruturar sua obra. Na primeira parte da narrativa, que serve como prologo, descreve a
prosperidade de J6 (1,1-2,10). Em seguida, temos os didlogos poéticos, que constituem o
coracdo do livro (3,1-42,6). A parte final da narrativa tradicional, o epilogo, descreve a
restauracdo de JO (42,11-17). O prologo se conecta a poética pela passagem 2,11-13 e pelo
epilogo (42,7-17).

Gordis estrutura os dialogos poéticos da seguinte forma: o lamento de J6 (3), seguido
pelos dialogos entre J6 e seus trés amigos, em trés ciclos: o primeiro (4-14), o segundo (15—
21) e o terceiro (22-27); o hino a sabedoria (28); o soliloquio de Jo (29-31); os discursos de
Elihu (32-37); e, por fim, os discursos de YHWH e as respostas de J6 (38,1-42,6).”

O terceiro ciclo (22-27), ao contrario dos dois primeiros, sofreu, de acordo com Gordis,
deslocamentos e perda de material, ficando em ordem apenas o discurso de Elifaz (22) e de J6

(23-24). Contudo, existem grandes dificuldades para interpretar o capitulo 24. Nada obstante,

" GORDIS, Robert. The Book of Job Commentary: New Translation and Special Studies. New York: The Jewish
Theological Seminary of America, 2011.
8 GORDIS, The Book of Job, p. 1-2.
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e apesar das dificuldades, Gordis afirma que o terceiro ciclo pode ser restaurado a partir dos
tragos estilisticos dos discursos anteriores. O capitulo 25, embora atribuido a Baldad, é muito
curto para ser considerado um discurso completo. Por outro lado, a maior parte do capitulo 26,
que é atribuido a J6 no TM, é inadequado para sua posi¢do, mas altamente apropriado a Baldad.
O mesmo ocorre com a ultima parte do capitulo 27, também atribuida a J6, mas que é antagoniza
aos seus discursos anteriores.

Com base nesses argumentos, Gordis realoca os trechos dos capitulos 26 e 27 que
considera inapropriados para Jo e reconstroi os discursos de Baldad (25,1-6 + 26,5-14) e Sofar
(27,13-23), bem como a resposta de J6 a Baldad (26,1-4 + 27,1-12). Gordis também considera
0 hino a sabedoria (28) como um texto independente.”

1.2.10 Claus Westermann?®°

Westermann afirma que a estrutura do livro de J6 é definida pelo género literario, que é
composto de lamentos e disputas. O dominio dos lamentos de J6 no livro é evidente nos
soliloquios de abertura e encerramento nos capitulos 3 e 29-31, e em cada um dos cinco
primeiros dos seis discursos de J6. Como nos salmos de lamento individuais, esses lamentos de
Jo incluem autolamentagdes, lamentos contra Deus e contra seus inimigos.

Além disso, segundo Westermann, a disputa é perpetrada pelos trés amigos, JO e
YHWH. O livro é, portanto, estruturado de maneira Gnica, com uma narrativa nos capitulos 1—
2 e 42,1-17; lamentos nos capitulos 3 e 29-31; e disputas nos capitulos 4-22, 32-37 e 38,1-
42.6.

Westermann conduziu uma analise critica do livro de J6. Embora raramente recorra a
emendas textuais, indica a presenca de textos interrompidos, tais como 16,9-14; 40,15-24, e
algumas interpolagdes, como em 23,8-9, e acréscimos posteriores, como em 12,11-12; 42,6-
14; 41,10-11. Também argumenta que os capitulos 24-27 sdo fragmentos de diversos discursos,
enquanto os discursos de Elihu, nos capitulos 32—37, sdo uma insergédo posterior. Westermann
defende que Elihu simplesmente ndo consegue entender Jo.

Além disso, Westermann prop6e uma série de alteragdes e reposicionamentos do texto.
Por exemplo, realoca os v. 1-4 do capitulo 26 como parte do capitulo 9, e os v. 2-3 de 25 e 5-

14 de 20 como parte do primeiro discurso de Baldad no capitulo 8. Ele ainda defende que o

®  GORDIS, The Book of Job, p. 238.
8  WESTERMANN, Claus. The Structure of the Book of Job: a Form-Critical Analysis. Translated by Charles
A. Munched. Philadelphia: Fortress Press, 1981.
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capitulo 27 é um discurso de Sofar e que o denominado terceiro ciclo é composto apenas dos
capitulos 22 e 23.

1.2.11 Andrew E. Steinmann?8!

Steinmann apresenta 0s principais questionamentos acerca da tese do sofrimento do
inocente, defendida pela maioria dos comentaristas de J&, e coloca questbes a estruturacdo
tradicional do livro, que é composta de um (A) prologo, (B) didlogos poéticos e um (A”)

epilogo. Em contraposicdo propde um esquema basico alternativo, a saber:

I ] Il v \Y
Introducdo a CrisedeJ6 Poemasobre CrisedeJ6é  Conclusdo
prosa 3,1-27,23 a sabedoria 29,1-42,8 da prosa
1,1-4 28,1-26 42,9-17

O autor segue o TM, sem propor ou adotar nenhuma reconstrucao para os capitulos 22—
27, e ndo considera a existéncia de um terceiro ciclo. Os argumentos de Steinmann sdo
relevantes, uma vez que, apesar do consenso entre a maioria dos comentaristas de JO sobre a
existéncia de um terceiro ciclo e as diversas reconstrucdes propostas, ha um desconforto gerado
pelas divergéncias sobre qual reconstrucdo deve ser adotada. A abundancia de reconstrucdes
divergentes e a reniincia em adotar ou mesmo reorganizar os capitulos 22—-27 geram um choque
entre as diversas propostas. O objetivo de Steinmann € oferecer uma estrutura que favoreca o
tema da fé e da integridade de JO.

Para defender seus argumentos sobre a estrutura dos didlogos poéticos 3,1-27,23,
Steinmann argumenta o seguinte: (1) os discursos ent3o divididos em quatro ciclos,®? e ndo em
trés, como propde a maioria dos exegetas; (2) a construcdo desses dois ciclos revela uma
interacdo de conjunto de quatro discurso e cada ciclo com quatro discursos (1. Elifaz [4-5], J6
[6-7], Baldad [8] e JO [9-10] / 2. Sofar [11], J6 [12-14], Elifaz [15], J6 [16-17] / 3. Baldad
[18], J6 [19], Sofar [20], J6 [21] / 4. Elifaz [22], J6 [23-24], Baldad [25], J6 [26]); (3). Ele

segue o texto candnico em hebraico nos diversos blocos do livro; (4) ao questionar a tese do

81 STEINMANN, Andrew. The Structure and Message of the Book of Job. Vetus Testamentum, Leiden, v. 46,
n. 1, 1996, p. 85-100. Disponivel em: http://www.jstor.org/stable/1585391. Acesso em: 12 de fevereiro de
2019.

8 Andersen diz: o didlogo com os trés amigos envolve, na verdade, quatro ciclos de discursos, embora J6 seja o
Unico orador no dltimo deles (ANDERSEN, Francis. Job an Introduction and Commentary. Nottingham:
Inter-varsity Press, 1976. Version e-book, 2008. p. 21).



53

sofrimento como tema central, esforca-se por provar que esta ausente em blocos importantes
do livro como a teofania e defende a tese da integridade como tema central.

Steinmann apresentou o primeiro modelo quadripartido para o livro de JO; entretanto,
identificamos semelhancas e divergéncias em relacédo a sua proposta. Dessa forma, propomos
um esquema quadripartido inédito e comparativo para o livro de Jo.

Concordamos com Steinmann em relacdo ao (1) prélogo (1,1-2,13), que possui trés
unidades: A. introducéo (1,1-5); B. quatro cenas — duas celestes e duas terrestres (1,6-2,10); e
C. aconclusédo, uma cena com a presenca dos quatro amigos (2,11-13). (I1) Quanto aos dialogos
entre JO, Elifaz, Baldad e Sofar (3-27), Steinmann estrutura em quatro partes: A. introducao
(3); B. primeiro ciclo de didlogos (4-17); C. segundo ciclo de didlogos (18-26); e D. concluséo
(27). Concordamos quanto aos limites (3-27), mas dividimos o bloco em trés partes: A.
introducao (3); B. primeiro ciclo de dialogos (4-17); e C. segundo ciclo de dialogos (18-27),
ndo concordamos que o capitulo 27 componha um bloco distinto, pois estd unido ao 26 pela
férmula: continuou... e disse (27,1).

Assim como Steinmann, acreditamos que o capitulo 28 ocupa o centro do livro (I11),
proposta compartilhada por muitos comentaristas. (1) Sobre os capitulos 29-42, dividimos em
trés partes: A. discurso de J6 (29-31), discurso de Elihu (32-37) e dialogos de YHWH e Jo
(38,1-42,6). No entanto Steinmann propGe outros limites (29,1-42,9) e divide os dialogos entre
YHWH e J6 em seis partes, quatro discursos de YHWH e duas respostas de J6 — (1) primeiro
discurso de YHWH (38,1-39,30); (2) segundo discurso de YHWH (40,1-2); (3) resposta de JO
(40,3-5); (4) terceiro discurso de YHWH (40,6-41,34); (5) resposta de J6 (42,1-6); (6) quarto
discurso de YHWH (42,7-8). Em nossa proposta, ha apenas dois discursos de YHWH: (1)
primeiro discurso de YHWH (30,1-40,2); (2) primeira resposta de J6 (40,3-5); (3) segundo
discurso de YHWH (40,6-41,26), seguido da segunda resposta de J6 (42,1-6).

(V) Em relacéo a conclusdo em prosa, na proposta de Steinmann, compreende os v. 10
a 17 do capitulo 42, pois considera os v. 6 a 9 como o quarto discurso de YHWH. Em nossa
proposta, a conclusdo compreende JO 42,7-17.
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1.2.12 Victor Morla83

Morla, um renomado estudioso da literatura sapiencial, oferece dois comentarios sobre
o livro de J6. O primeiro, publicado em dois volumes,® foi lancado em 2007 e 2010, enquanto
o segundo,® um texto intenso, com tradugc&o, critica textual e comentario com 1.550 paginas,
foi publicado em 2017.8¢

De acordo com Morla, o livro de J0 é composto de um triptico que inclui: (A) um
prélogo em prosa (1-2), (B) discursos poéticos (3,1-42,6) e (A’) um epilogo em prosa (42,7-
17).87 Os discursos poéticos ocupam a tabua central e sdo subdivididos em trés células, que se

espelham, formando a seguinte estrutura a/b/c//a’/b’/c’, como se observa no esquema abaixo:

Prologo 1,1-2,13
B Discursos poéticos 3,1-42,6
a  Primeiro monologo de Jo 3,1-26
b Divergéncias com os trés amigos 4,1-27,23
a  Primeira resposta: voz em off 28,1-28
a’  Segundo monologo de Jo 29,1-31,40
b’ Divergéncia de um desconhecido / Elihu 32,1-37,1-24
¢’ Segunda resposta: a voz de YHWH 38,1-42,6
A’ Epilogo 42,7-17

Morla sustenta a existéncia de trés ciclos de dialogos entre Elifaz, Baldad, Sofar e Jo,
cada discurso com sua propria organizacdo. (1) O primeiro ciclo (4-14) segue a seguinte
sequéncia: Elifaz (4-5), J6 (6-7), Baldad (8), J6 (9-10), Sofar (11), J6 (12-14). (2) O segundo
ciclo (15-21) é composto de: Elifaz (15), J6 (16-17), Baldad (18), J6 (19), Sofar (20), JO (12—
14). (3) Para estabelecer um terceiro ciclo (22-27), Morla propde modifica¢fes nos capitulos

25-27 com o objetivo de harmonizar alguns segmentos que estdo desordenados no TM. Nesse

8 MORLA, Libro de Job: Recondita armonia. Navarra: Verbo Divino, 2017.

8  MORLA, Victor. Job 1-28. Henao: Desclée de Brouwer, 2007; MORLA, Victor. Job 29-42. Henao: Desclée
de Brouwer, 2010.

8 MORLA, Libro de Job, p. 2017.

8 O primeiro comentario de Morla sobre o livro de J6 consiste em uma obra de dois volumes, publicada em
espanhol. Embora ja tenha sido considerado um comentario importante, o Gltimo trabalho é consideravelmente
superior, apresentando muitas corre¢@es e avancos na pesquisa acerca do livro de J6. Portanto, € este Gltimo
comentario que sera objeto de analise nesta pesquisa.

8  MORLA, Libro de Job, p. 54.



55

sentido, sugere a seguinte ordem para os capitulos e autores dos discursos: Elifaz (22), J6 (23—
24), Baldad (25 + 26,5-14), J6 (26,1-4), Sofar (27,8-23), J6 (27,1-7 + 31,30c).%8

Morla defende que o TM é incompreensivel e, por isso, ndo pode ser harmonizado com
os dois ciclos anteriores (4-21). Ele sugere que os capitulos que compdem o terceiro ciclo
precisam (22—27) ser reorganizados para atenuar o impacto das palavras de J6 no leitor.8% No
entanto, sua proposta e questionada em relagdo aos critérios da leitura candnica do texto biblico

e ao critério da lectio difficilior, e, portanto, é objeto de critica nesta pesquisa.

1.2.13 Artur Weiser®

Weiser estrutura do livro de J6 como um triptico (A//B//A”) no qual a parte externa seria
0 marco narrativo: (A) o prologo (1,1-2,13) e (A’) o epilogo (42,7-17), e 0 (B) marco poético
(3,1-42,6). Weiser subdivide os dialogos em duas partes: a primeira parte (3,1-27,23) é uma
discussdo com trés ciclos entre JO e seus trés amigos: Elifaz, Baldad e Sofar, na qual o primeiro
ciclo € (a) 4-14, o segundo (b) é 15-21 e o terceiro (c) é 22-27. A segunda parte da poetica
(28,1-42,6) é denominada como o bloco da teofania e comeca com o lamento de J6 (29-31) e
termina com o discurso de YHWH (38,1-42,6). A teofania, unida ao epilogo em prosa (42,7-
17), conclui o marco poético.”* Weiser sugere que o capitulo 28, bem como os discursos de
Elihu (32-37), é acréscimo posterior e deve ser considerado estranho ao corpo da obra.%? Em
sua analise do livro de JO, Weiser opta por seguir a estrutura do TM e, portanto, ndo apresenta
nenhuma proposta de reorganiza¢do nos capitulos 22-27.

Para Weiser, a complexidade do texto hebraico de J6 é notavel, especialmente devido a
sua riqueza lexical e a presenca de muitas palavras hapax legomena, o que torna a tarefa de
tradugdo bastante desafiadora. Em contraste, o texto da LXX frequentemente recorre a

paréafrases quando se depara com dificuldades na traduc&o o texto hebraico.*®

1.2.14 Gianfranco Ravasi®*

Segundo Ravasi o livro de J6 é como uma Opera em trés grandes atos. Em primeiro

lugar, identifica os dois estratos da obra: a prosa, composta do prélogo (2,1-2,13) e do epilogo

8 MORLA, Libro de Job, p. 46.

8  MORLA, Libro de Job, p. 713.

%  WEISER, Artur. Giobbe. Brescia: Paideia, 1974.

% WEISER, Giobbe, p. 12-13.

%2 WEISER, Giobbe, p. 13.

% WEISER, Giobbe, p. 13.

%  RAVASI, Gianfranco. Giobbe: traduzione e comemmento. 3. ed. Roma: Borla, 2005.
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(42,7-17), e os dialogos poéticos (3-42,6). Em relagdo aos dialogos poéticos, Ravasi os divide
em dois atos. (1) O primeiro ato é composto dos didlogos poéticos entre JO e seus trés amigos
(3-27); (2) enquanto o segundo ato é composto dos didlogos de J6 e YHWH, abrangendo os
capitulos 29-31 e 38,1-42,6.

Quanto aos discursos de Elihu (32,6-37,1-24), que constituem a segunda cena do
segundo ato, Ravasi considera como o primeiro comentéario ao livro de J6, feito por um leitor
que, ndo se contentando simplesmente em comentar a obra, interveio pessoalmente na
discussdo, acrescentando os capitulos (32—37).%°

O primeiro ato esta dividido em trés ciclos: (1) o primeiro ciclo compreende os capitulos
3all, (2) osegundo 12 a 20 e (3) o terceiro 21 a 27. Com relacdo ao terceiro ciclo, Ravasi
afirma que se trata de um texto confuso e sem harmonia,®® e propde algumas alteracdes na
estrutura do texto do TM com o objetivo de “recompor certa continuidade I6gica e estilistica”.%’
Ele adota alguns recortes e deslocamentos de trechos e pericopes, mas ndo os considera uma
realocacdo decisiva para interpretar o texto de JG.

Segundo Ravasi, 0 oitavo discurso de JO (23-24) revela-se complexo e parece articular-
se em dois textos ideoldgicos distintos, cada um com trés estrofes, com o objetivo de torna-lo
harménico. Em relacdo a tematica, Ravasi recorta o capitulo 24,18-25 e compde 0 oitavo
discurso de J6 com a seguinte configuragdo: 23,2-17 + 24,1-17.

Sobre o breve discurso de Baldad (25,1-6), que é outro entrave para a compreensdo do
livro, Ravasi propde uma reconstrucio do discurso, emendando 26,5-14 a 25,1-6.%

Quanto ao nono discurso de JO (26-27), o autor observa que no TM “o estado de
conservacao do texto ndo nos permite determinar plenamente o pensamento de J6 nem decidir
se estamos diante de um fragmento isolado extraido de um discurso mais amplo e sistemético
que desapareceu na versdo final”.% Para resolver esse problema, propde uma reconstrucdo em
quatro estrofes, recortando J6 27,1-12 e emendando-o a 26,1-4.

Outro ponto de debate é a auséncia do discurso de Sofar no TM. Ravasi tenta resolver
iSso compondo um discurso com os trechos de 27,13-22 + 24,18-24, mas essa proposta, assim
como outras, ndo encontra respaldo nos codices antigos. A intengdo de Ravasi € devolver ao

terceiro ciclo de dialogos entre JO e seus amigos uma estrutura ternaria em que cada um dos

% RAVASI, Giobbe, p. 665-666.
% RAVASI, Giobbe, p. 554.
% RAVASI, Giobbe, p. 554.
% RAVASI, Giobbe, p. 568-575.
% RAVASI, Giobbe, p. 577.



57

proponentes discursa trés vezes e cada um dos discursos seria uma reagdo ao discurso anterior
de Jo.

Por fim, é necessario comentar a posicao em relacdo ao capitulo 28, que, embasado em
Dhorme e Fohrer, Ravasi considera um interlidio no corpo da obra, ou seja, uma pausa artistica

para recompor os discursos posteriores. %

1.2.15 John Gray!

O comentario de Gray defende uma estrutura complexa para o livro de Jo, considerando
varios textos como interpolacfes imperfeitas, que ndo se encaixariam corretamente no livro. Para ele,
0 prélogo (1-2) e o epilogo (42,7-17) sdo uma adaptacdo do editor a teologia do quinto século a.C. e
constituem a base teoldgica para os dialogos entre Jé e seus amigos (4-27). Os capitulos 29-31 sdo a
concluséo dos didlogos e se subdividem em trés discursos: o capitulo 29 é a apologia de Jo; o capitulo
30, suas queixas; e o capitulo 31, um requerimento de Jé acerca de sua inocéncia.

As declarages de YHWH compostas de J6 38,1-42,6 sdo intercaladas por duas respostas de
J6.192 Gray ainda defende que o capitulo 3 funciona como um elo entre 0 marco narrativo e o primeiro
bloco do marco poético (4-27), argumentando que Jo, protagonista do livro, ndo sucumbiu a
blasfémia como sugerira sua mulher (2,9). No entanto, amaldicoou o dia de seu nascimento e a
futilidade de uma vida exposta a ininterruptos sofrimentos, questionando a ordem de Deus,
caracteristica que o une aos dialogos ulteriores.*%®

Sobre os didlogos, Gray delimita-se aos capitulos 4-27 e questiona se 0 autor escreveu um
terceiro ciclo de dialogos entre J6, Elifaz, Sofar e Baldad.!® Entretanto, e apesar de indicar os
problemas literarios que desfiguram 22-27, defende a tese de Westermann, que considera que 0s
capitulos 22—27 seriam uma juncéo de fragmentos incompreensiveis.}% Gray, ainda, defende uma
estrutura em trés partes. Todavia, ndo considera os capitulos 22—-27 como um terceiro ciclo, mas como
uma conclusdo do bloco dos dialogos. Sobre a estrutura e o texto dos dois primeiros ciclos (4-14; 15—
21), ndo apresenta objecoes.

Entre os capitulos 21-27 e 29-31, no TM, encontra-se 0 hino a sabedoria (28). Gray questiona

a organizagao estrutural do TM, sugerindo a realocacdo do capitulo 28 para que se encaixe aos

100 RAVASI, Giobbe, p. 593.

101 GRAY, John. The Book of Job. Sheffield: Phoenix Press, 2010.
102 GRAY, The Book of Job, p. 56.

108 GRAY, The Book of Job, p. 56.

104 GRAY, The Book of Job, p. 59.

105 GRAY, The Book of Job, p. 58.
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discursos de Elihu (32-37) e YHWH (38,1-42,6). O autor considera que o capitulo 28 interrompe o
movimento dramatico do livro'% e causa uma ruptura nos argumentos de Jo. Além disso, afirma que
estilo literario e o conteido do capitulo se assemelham as declaraces de YHWH, uma vez que ambos
afirmam a inatingibilidade da sabedoria pelo ser humano. Por essas razfes, Gray defende que o
capitulo 28 é uma insercdo posterior do proprio autor ou de algum integrante de seu grupo.l%’ Os
capitulos 29-31 seriam uma resposta de JO as acusagdes de Elifaz no capitulo 22, com J6 fazendo um
juramento solene de sua idoneidade e preparando-se para o encontro com YHWH, uma das exigéncias
de JO. Gray considera que os capitulos 38,1-42,6 sdo as declaracbes de YHWH e, por isso, coloca-0s
logo ap6s o capitulo 31, como resposta imediata de YHWH as indagac@es e exigéncias de Jo.

Sobre os capitulos 3237, que correspondem aos discursos de Elihu, Gray defende que eles
provocam uma interrupcdo na estrutura do livro e, por esse motivo, seriam uma insercéo posterior.
Ele argumenta que, (1) em primeiro lugar, Elihu ndo € citado nem no marco narrativo nem na poética
do livro; (2) em segundo lugar, as declaragBes de J6 no bloco dos didlogos séo sistematicamente
citadas e rebatidas pelos discursos de Elihu; e, (3) em terceiro lugar, trata-se de um bloco de seis
capitulos ininterruptos em que desaparece o aspecto narrativo do livro. Portanto, para Gray, 0s
discursos de Elihu sdo uma contribuicao posterior de algum sabio que se sentiu incomodado com as

criticas de JO e decidiu intervir para contradizé-lo e defender a teologia ortodoxa.1%

1.2.16 Peter Zerafal®®

Zerafa inicia seu comentario sobre a estrutura do livro de J6 com a assertiva: “a estrutura
do livro do AT nem sempre é de grande importancia para a interpretacdo correta do texto
individual”.}° Todavia, tal alegacdo é refutada pela leitura candnica da Sagrada Escritura, a
qual pressupde a interpretacdo de cada pericope em seu contexto literario. O texto biblico é
concebido como um tecido em que cada pericope se interliga e estd condicionado tanto pelo

contexto imediato quanto pelo remoto. Continua Zerafa:

Como resultado, o trabalho final ndo condicionou a histéria literéria de todo o
texto, e as passagens individuais ndo contribuem para o significado geral do

106 GRAY, The Book of Job, p. 65.

107 GRAY, The Book of Job, p. 65.

108 GRAY, The Book of Job, p. 392.

109 ZERAFA, Peter. The Wisdom of God in the Book of Job. Roma: Herder, 1978.

110 “The structure of the Old Testament book is not always of great importance for the correct interpretation of
the singles text”. ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 12.
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livro inteiro. Na verdade, essas obras ndo tém realmente um significado geral,
e seus varios textos podem ser estudados e explicados independentemente. !t

Diante dessa percepcao, como compreender o esforco de diversos biblistas para reorganizar
o livro de JO ou ainda a discussdo sobre a estrutura final do texto? Quanto a estrutura final do livro de
JO, Zerafa critica o fato de os estudiosos abordarem-na considerando o0 TM como um tecido amorfo,
resultando em um processo inacabado no qual cada secdo é analisada independentemente, como
blocos avulsos, e ndo como parte de um todo.!*? Para Zerafa, os argumentos dos criticos sao frageis,
subjetivos e ndo enfrentam o problema da integridade do livro de J6 com seriedade, ndo percebendo
que a integridade do texto de J6 ndo se encaixa em nossa psicologia. Ou seja, o livro de J6 ndo segue
a légica moderna e, portanto, seria necessario reorganiza-lo segundo a nossa logica.''® Zerafa critica
as tentativas de restruturacéo do livro e a tese de um Unico autor, afirmando que, apesar das inimeras
tentativas de reorganiza-lo, continua o caos estrutural. !4

A proposta estrutural defendida por Zerafa é a seguinte: o prélogo (1,1-2,13) e o epilogo
(42,7-17) ndo podem ser considerados como acréscimos tardios, pois sdo textos indispensaveis. Sem
eles, os dialogos (3,1-42,6) seriam incompreensiveis.!*> O autor optou por dois estilos literarios
distintos no livro, adotando a prosa para as passagens narrativas e a retorica para a poética. Além
disso, ndo ha incoeréncia entre os dois blocos literarios do livro em relacdo a teologia e as diferencas
aparentes sio superficiais.!'® Os temas abordados no livro sdo consistentes e coerentes do inicio ao
fim, justificando a importancia do prélogo e do epilogo, os quais sdo indispensaveis na estrutura final
do livro de J6.1Y

Para Zerafa, os capitulos (22-31) parecem incompletos, uma vez que enquanto existe
harmonia no primeiro ciclo e no segundo (3-21), o terceiro, em seu estado atual, contém apenas um
discurso completo de Elifaz (22), um discurso de Baldad com apenas seis versiculos (25), dois
discursos de Jé (2324 e 26-27), um hino a sabedoria (28) e um lamento final de J6 (29-31).

Consequentemente, ha uma desorganizagdo que evidencia uma ruptura no padrdo dos
didlogos. Além disso, parte dos discursos atribuidos a JO séo controversos e contrarios aos seus

principios (24,18-24; 27,13-23). As incongruéncias no livro de JO sdo evidentes e, portanto,

11 «“As a result, the finished work did not condition the literary history of the whole text and the singles passages

do not contribute to the overall meaning of the whole book. These Works, in fact, do not really have an overall
meaning and their several text can be studied and explained independently”. ZERAFA, The Wisdom of God
in the Book of Job, p. 12.

12 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 14.

113 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 14-15.

14 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 15.

115 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 32.

116 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 33.

117 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 34.
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intencionais. A estrutura pode ser confusa, mas a doutrina € homogénea e independe de quem a
proferiu. Sendo assim, é possivel manter a ordem dos capitulos (22-27) do TM sem prejudicar sua
teologia.

A disposicao do TM atribui os capitulos 23-24 e 26-31 a JO. De acordo a Zerafa, existem
diversas acusacdes que sdo erroneamente atribuidas a J6 (24,18-25), texto que defende a teologia da
retribuicdo, o que seria contrario aos discursos de Jé. Outra incongruéncia sdo os v. 13-23 do capitulo
27, discurso que, no TM, ¢é atribuido a J6, mas que inverte o ponto de vista habitual de JO, que acata

118 concordando com a doutrina da

o discurso de que a prosperidade dos impios é aparente e breve,
retribuicéo.

Com relagdo ao hino a sabedoria divina (28), que no TM é atribuido a JO, Zerafa sugere que
se trata de um poema independente, que reconhece a falta de sabedoria e a iniquidade dos seres
humanos, e que elogia a sabedoria divina.

Os problemas continuam nos capitulos 29-31, atribuidos a J6, como pode ser observado, pela
formula de introducdo em 27,1 e 29,1 e pela formula de conclusdo em 31,40c, que reforca a intencao
do autor em atribuir esses discursos a Jo, 0 mesmo ocorrendo nos discursos de Elihu (32,6; 34,2; 35,1;
36,1), mantendo-se nos capitulos 38,1-40,6 como as intervencdes de YHWH.

Por fim, ap6s longa argumentacdo, Zerafa prop8e a seguinte reconstrucdo para compor o
terceiro ciclo: considerar os capitulos 24,18-25 e 27,13-23, que, no TM, estéo atribuidos a J6, mas
que, no texto “original” perdido, pertenciam a Baldad ou Sofar, porque seguem a ldgica teoldgica de
Elifaz. E recomp®e o terceiro ciclo alternando os discursos entre Jé e seus amigos, seguindo o padrdo
dos ciclos anteriores. Primeiro ciclo (3—-11), segundo (12—-20) e terceiro ciclo, reconstruidos (21-27),

como se observa no esquema abaixo:1*°

21 Jo

22 Elifaz
23,1-24,17 Jo
24,18-24,6 Baldad
26,1-27,12 Jo
27,13-23 Sofar

118 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 25.
119 ZERAFA, The Wisdom of God in the Book of Job, p. 28.
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1.2.17 Xabier Pikazal?0

Pikaza ndo aborda os grandes problemas do livro de J6. No entanto, segue a estrutura
preconizado pela maioria dos estudiosos, que consiste no marco narrativo composto do prologo
(1-2) e epilogo (42,7-17), e no marco poético composto dos capitulos 3,1-42,6.11 O marco
poético é subdivide em blocos, incluido o (1) preltdio (3,1-26), (2) a discussdo entre JO e seus
amigos (4,1-27,23), (3) o interladio (28,1-28), (4) a apologia final de J6 (29,1-31,40), (5) o
discurso de Elihu (32,1-37,24) e (6) a revelacdo de Deus no meio da tormenta (38,1-42,6).

Quanto ao bloco de discussdes entre J6 e seus amigos, que € composto dos capitulos 4—
27, Pikaza estrutura-o em trés atos: (1) o primeiro ato (4-14), (2) o segundo ato (15-21) e (3) 0
terceiro ato (22—-27).122 Em relagdo ao terceiro ato, observa que a discussio entre J6 e seus
amigos € intensa e textualmente complexa. Apesar dos diversos problemas textuais e das
propostas de reconstrucdo feitas pelos comentaristas e tradutores, Pikaza opta por seguir a
organizacdo no TM,*?® mesmo que algumas passagens possam ser confusas na interpretacéo

para esclarecer o texto.

1.2.18 Stefano Mazzoni'?4

A obra de Mazzoni é dividida em trés partes: (1) texto hebraico (TM); (2) traducdo para
a lingua italiana e critica textual; e (3) comentario ao texto de J6. Mazzoni defende a
macroestrutura do livro de J6 dividida em trés partes: (1) prélogo em prosa (1-2); (2) poética
como secdo central (3,1-42,6) e (3) epilogo em prosa (42,7-14).

Sobre a estrutura dos dialogos poéticos divide o texto em cinco partes (A/B/C/D/E): (A)
mondlogo de Jo (3); (B) didlogos de J6 com seus trés amigos (4-27); (C) hino a sabedoria (28);
(D) mondlogo de conclusdo (29-31); (E) discurso de Elihu (32-37); (E) teofania (38-42,6).
Como a maioria dos estudiosos, Mazzoni subdivide os didlogos poéticos em trés ciclos: o
primeiro ciclo (4-14) e o segundo ciclo (15-21). Sobre o terceiro ciclo (22-27), segue 0 TM,

evitando conjecturas que ndo encontram apoio no proprio texto.?

120 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios: Lecturas de Job. Madrid: San Pablo, 2020.

121 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 19.

12 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 51.

12 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 153.

124 MAZZONI, Stefano. Giobbe: introduzione, traduzione e commento. Milano: San Paolo, 2020.
15 MAZZONI, Giobbe, p. 10-14.
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1.3 Conclusao

O livro de J6 e conhecido por sua mensagem e complexidade , marcado por
incongruéncias estruturais e diversas intervencdes alheias a Vorlage hebraica, como as
paréfrases na tradugdo LXX, na reorganizacdo proposta por Origenes na Héxapla, e inimeras
tentativas de “reconstruces” modernas, todas passiveis de questionamentos. No entanto, apesar
da complexidade, o TM demonstra coeréncia estrutural, permitindo uma abordagem clara dos
temas abordados.

Embora a integridade estrutural do livro de JO tenha sido questionada, a descoberta dos
manuscritos de Qumran, em particular o Targum 11QtgJob, que contém os capitulos 24-27,
um dos textos mais questionados do livro em relacédo a disposicdo do TM, corrobora a tendéncia
de acolher o TM como textus receptus e, assim, interpreta-lo, mesmo que pareca ambiguo.

Diferentes estudiosos de J6 tém discutido a integridade do livro, sua estrutura e
propuseram diversas hipdteses estruturais. Eles, convencidos de que o texto hebraico de J6 foi
desorganizado, concentram-se mais na analise da estrutura do que na compreensdo da
mensagem teoldgica, e muitos ndo questionam se a disposicao estrutural, de acordo com o textus
receptus corrobora ou ndo a mensagem. Pensando nisso, proeminentes estudiosos propuseram
diversas e divergentes estruturas para o livro inteiro ou para parte dele. Todos partem do mesmo
principio: a estrutura tripartida dos dialogos entre JO e seus amigos (4-27). Para defender ou
manter a estrutura tripartida, ndo hesitaram em “reorganizar” ou melhor, “alterar”, a disposigado
do TM.

Neste capitulo, observou-se que as tentativas de “reconstruir” ou “alterar” a estrutura do
TM do livro de J6 ndo resultaram em uma interpretacdo mais harmonica, conforme almejavam
os defensores da reorganizacdo do texto. Pelo contrario, essas iniciativas, de acordo com nossa
andlise, conduziram a novos desacordos estruturais e a introducdo de mais modificagdes do
textus receptus, complicando, consequentemente, tanto a hermenéutica quanto a estrutura do
texto. Diante desse dilema, uma questao crucial emerge: ap0s inumeras reorganizacdes, o que
subsiste do texto do livro de J6? Indubitavelmente, se o texto pode ser estudado em sua
disposicdo atual no TM, isso implica afirmar que carrega, apesar de desafiadora, o sentido e 0
significado concebidos no textus receptus. No entanto, € importante notar que alguns estudiosos
apontam a existéncia de passagens que, embora possam parecer ilogicas em seu contexto, sdo
compreensiveis em seus contextos literarios.

Nos capitulos seguintes, apresentaremos a hipotese da estrutura quadripartida em alguns

textos e blocos, bem como o uso do nimero quatro, numero cosmolédgico, como uma das chaves
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de leitura do livro de Jé. O livro, como sabemos, ndo segue uma légica matemaética. Portanto,
nédo se trata de enquadrar o texto, e sim de identificar uma estrutura alternativa ao modelo
tripartido, que sugere que o TM esta imperfeito.

A estrutura quadripartida, que apresentaremos no proximo capitulo, ndo alterao TM e
ndo o avalia como desarmonico. Ao contrario, sustenta que € um texto confiavel e, portanto,

deve ser adotado e seguido integralmente como textus receptus.






CAPITULO I
ESTRUTURA NARRATIVA E ESTRUTURAS QUADRIPARTIDAS NO LIVRO DE
JO

No plano geral e no literério, o livro de J6 € composto de dois grandes blocos literarios:
a narrativa e a poética. A narrativa é composta de duas unidades que se complementam: (A) o
prologo (1,1-2,13) e o (A”) epilogo (42,7-17). Morla considera a narrativa como uma incluséo
devida a tensdes textuais e teoldgicos que aparentemente contradizem as discussdes
desenvolvidas na poética.> No entanto, apesar dessas ambivaléncias, o prélogo e o epilogo
apoiam a hipotese da estrutura quadripartida.

Os dialogos poéticos, que compreende os capitulos 3,1-42,6, € o maior bloco literario
do livro e esta organizado em trés unidades, ainda que, como afirma Zenger, com diversas
incoeréncias:2 (B) dialogos poéticos entre J6 e seus amigos (3,1-27,23), (C) onde esta a
sabedoria? (28,1-28) ¢ os (B’) dialogos poéticos entre Jo, Elihu ¢ YHWH (29,1-42,6). Essa
estrutura articula o livro de J6 com um esquema concéntrico em cinco partes, como se observa

no esquema abaixo:

A Prosa: Prélogo 1,1-3,1
B Poética: Dialogos | 3,2-27,23

C Enigma: onde encontrar a sabedoria?  28,1-28
B’ Poética: Dialogos Il 29,1-42,6

A’ Prosa: Epilogo 42,7-17

De fato, ha um consenso sobre a estrutura do livro de J§, mas existe um desconforto
devido aos multiplos problemas textuais que apresenta. Os exegetas concordam com a
existéncia de um terceiro ciclo de dialogos poéticos (I), mas ndo ha consenso quanto aos seus
limites. Enquanto alguns propdem que o terceiro ciclo tenha inicio a partir do capitulo 21
(Habel, Alonso Schokel e Sicre Diaz, Clines), outros defendem que comecaria no capitulo 22
(Pope, Hartley, Terrien, Lévéque, Dhorme). Alguns alegam que o terceiro ciclo seja composto
somente dos capitulos 22—-23 (Westermann) e outros defendem a sua inexisténcia (Steinmann).

No entanto, os desacordos continuam, apesar do fato de que o TM, ser considerado por
todos os estudiosos citados como textus receptus, e os principais codices antigos, como a LXX,

a Vulgata, a Héxapla de Origenes e Teodocido, apoiam o TM, no qual ndo ha um terceiro

1 MORLA, Libro de Job, p. 39.
2 ZENGER, Erich. Introdugdo ao Antigo Testamento. S&o Paulo: Loyola, 2003, p. 292.
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discurso de Sofar e o discurso de Baldad é brevissimo, composto apenas de seis versiculos
(25,1-6).

Na tentativa de solucionar essas incoeréncias, alguns exegetas propdem a reorganizacao
dos capitulos 24-27 com o objetivo de harmonizar sua estrutura e sua teologia e, com isso,
balancear o terceiro ciclo de didlogos, sobretudo nos discursos de JO. Diante de tantos impasses,
cabe 0 adagio latino “tot capita tot sententiae”. Afinal, sdo tantas as opiniGes quantos 0s
autores.®

Levanta-se, portanto, um questionamento: por que 0s exegetas ndo consideram que o
texto de J6 segue uma estrutura interna que diverge das propostas atuais? Com o objetivo de
encontrar uma estrutura que respeite o TM igual ao canone, refutando qualquer realocacdo com
0 objetivo de harmonizar a mensagem do livro e livra-lo das referidas contradicdes anotadas
pelos estudiosos de J&, propbe-se uma nova abordagem do livro de JO, baseada em uma
estrutura cosmoldgica que utiliza o numero quatro, formacBGes quédruplas e esquemas
quadripartidos como base, identificando os textos em que a estrutura quadripartida se faz
presente.

As estruturas quadripartidas, presentes em alguns textos, sdo a tese a ser desenvolvida
e seguem os critérios da leitura canénica. Por isso, ndo realocam nenhuma linha ou termo do
texto, sequer para harmonizar sua mensagem teoldgica ou para esclarecer as ambivaléncias,
sejam teoldgicas sejam estruturais. As ambivaléncias serdo interpretadas como parte da
estrutura de um livro escrito por diversas maos que, no decorrer da histéria do livro de Jo, se
contradizem. No entanto, o texto candnico as integra e as harmoniza. As ambivaléncias sdo
parte constitutiva da retdrica do livro, empregadas como recurso irbnico para sustentar seus
principios ético-teolégicos e atacar, com veeméncia, a nefasta teologia da retribuicdo. JO,
principal personagem da trama, enfadado por ouvir discursos preconceituosos, agressivos e
vazios, recorre a ironia com o objetivo de silenciar seus interlocutores. Seus ouvidos estdo
irritados e cansados de ouvir tanta tolice, que ndo Ihe traz a paz, ndo o consola e sé o faz sofrer.

Neste capitulo, serdo apresentados o esquema geral e as estruturas quadripartidas no
livro de J6. Em seguida, demonstraremos o esquema nas unidades em que se faz presente. No
esquema geral, serdo indicados os blocos e as estruturas quadripartidas, os quais serdo

estudados em cada uma de suas unidades ou blocos.

3 No primeiro capitulo, foram apresentadas as diversas propostas de estruturacio e reconstrucdo dos capitulos
21-27.
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2.1 Desvendando as estruturas quadripartidas do livro de J

A estrutura quadripartida é baseada na hipétese de que os blocos, alguns capitulos e
pericopes do texto canénico do livro de J6 foram estruturados em quatro partes ou lados. Essa
hipotese propde solugbes para algumas incongruéncias internas, como aquelas do denominado
“terceiro ciclo”. Além disso, evita as hipoOteses de reorganizacdo ou de alteragdes no TM,
analisando o livro em conformidade com a leitura candnica dos textos biblicos.

A leitura candnica aborda o texto em seu contexto, em vez de partir de teorias
extradiegéticas ou proposi¢oes teoldgicas externas, alheias ao livro ou a unidade em que esta
inserido.* Considerando um equivoco a insisténcia em uma estrutura tripartida para os dialogos
poéticos de J6 e seus interlocutores (3,1-27,23), propomos a hipdtese de uma estrutura
quadripartida, a partir de critérios internos de cada bloco do livro e observando que o texto
exibe padrdo quadripartido que se repete na estrutura de diversos textos.

A preferéncia por estruturas quéadruplas pode ser observada tanto na macroestrutura
guanto nas microestruturas do livro. Na macroestrutura, cada bloco literario e alguns capitulos
podem ser segmentados em quatro partes que podem ser distintas ou paralelas. Nas
microestruturas, principalmente nos capitulos centrais e em alguns textos em que se deseja
enfatizar alguma ideia, o texto recorre a formacfes quadruplas. Portanto, a preferéncia pelo
namero quatro ndo é arbitraria, mas sim fundamentada na busca de J4, personagem central, por
Eloah. J6 procura por Eloah em todo o cosmos, como expresso em 23,3: Ah, se soubesse onde
encontra-lo, eu chegaria a seu trono.

A busca de J6 por Eloah é metaforicamente representada pela procura pelos quatro
pontos cardeais, descrita de acordo com a cosmologia antiga, que concebia o0 universo com uma
visdo geocéntrica, a fim de referir-se a totalidade do cosmos. Contudo, independentemente da
direcdo para a qual J6 se caminha, Eloah ndo é encontrado em nenhum lugar, como

demonstrado em 23,8-9.

2.2 J6 23,8-9: texto hebraico e traducéo

NPX IR DR T sa Eis, vou ao Oriente, e ndo [estd];
37 PR IR 8o e atras — Ocidente —, e ndo o encontro.
RN INya MINRY 0a A esquerda — Norte —, onde ele age, e ndo o vejo;

4 MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: iniciacdo a analise narrativa.
Sé&o Paulo: Loyola, 2009, p. 179-183.
> Como era de esperar, existem algumas trincas na estrutura quadripartida, que serdo devidamente analisadas.
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TN KDY PR AUy o volto para direita — Sul —, e ndo o vejo.

A cosmologia israelita esta repleta de concepgdes ancestrais. Conforme delineado por
essa mentalidade, o y°p7, firmamento,® ndo é concebido como uma entidade etérea e imaterial,
mas antes € descrito como sendo solido, assemelhando-se a uma lamina ou a uma chapa macica
e estavel, uma estrutura que separa as aguas (Gn 1,6; J6 38,22).”

O firmamento repousa sobre as colunas e estende-se por toda a superficie da terra,
assemelhando-se a uma aboboda solida, comparavel aum espelho (J6 37,18; SI 104,2; Is 40,22).
Notavelmente, o ¥°»7, de acordo com a visdo de Ezequiel, repousa sobre ni*i ¥a1x, quatro seres
Vivos, que possuem caracteristicas humana. Cada um desses seres € descrito como tendo quatro
rostos, quatro asas e maos sob suas asas, orientadas para quatro dire¢des, acompanhando suas
faces, e sustentam ¥ sobre suas cabegas (Ez 1,5-23).

Esses quatro seres vivos sdo identificados como os quatro pilares. Esses seres vivos sao
interpretados como representacdes dos quatro pontos cardeais (JO 23,8-9), sugerindo que as
colunas, os pilares dos céus (J6 26,11),% que sustentam o cosmos, eram quatro.

O numero quatro, como descrito acima, € considerado, nos textos biblicos, a base
numérica que simboliza a totalidade do cosmos e faz referéncia direta aos quatro pontos
cardeais: leste, oeste, norte e sul (Is 11,12; Mt 24,31), além disso, associa-se as estaces do ano:
primavera, verdo, outono e inverno (Gn 8,22) e as fazes da lua: nova, crescente, cheia e
minguante (SI 104,19). Portanto, como escreve Mckenzie, o quatro é entendido como ndmero
cosmologico.®

No livro de Génesis, em 4,10, descreve que no paraiso havia quatro rios, simbolizando
0 COSMOS como um paraiso. J4, em Ez 37,9, é convocada a 737, Ruah, nimn yaqxn, dos quatro
ventos, para insufla vida naqueles que foram mortos, 1) 7987, € que estes revivam. Ap 4,6-7
menciona 0s téccopa (o, quatro seres viventes,'® que simbolizam o cosmos e os quatro

extremos da terra,!* similarmente descrito em Ezequiel 1,14. Esses seres possuem olhos a frente

& ypn, firmamento, do verbo v, que significa estender e endurecer uma lamina de metal com marteladas para
estendé-la o metal, fabricando uma chapa (J6 37,18).

”  EICHRODT, Walter. Teologia Del Antiguo Testamento Il: Dios Y Mundo — Dios Y Hombre. Madrid:
Cristiandad, 1975, p. 100; ARANA, Andrés lbafiez. Para compreender o livro do Génesis. Sdo Paulo:
Paulinas, 2003. p. 32.

8 ooy iy, pilares dos céus.

®  MCKENZIE, Dicionério Biblico, p. 661.

10 A TEB traduz quatro animais no Ap 6.

1 Em Ap 6,1-8, ocorre a abertura do quarto selo, revelado na figura de quatro cavalos e quatro cavaleiros, que
simbolizam a realidade de morte do império romano. Ap 7,1 afirma: Vi quatro anjos de pé sobre os quatro
cantos da terra.
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e atrés e estdo diante ou no meio do trono de Deus, sendo simbolizados por quatro animais:
le&o, novilho, rosto humano e aguia.?

No Novo Testamento, os quatro Evangelhos de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo
apresentam distintas perspectivas sobre a vida e os ensinamentos de Jesus Cristo. Estes
evangelhos também testemunham o milagre da multiplicacdo dos pdes, realizado por Jesus,
destacando seu poder e generosidade ao suprir as necessidades fisicas da multiddo. Cada
evangelho oferece uma visdo Unica desses eventos, sublinhando a importancia do ensino e da

compaixao de Jesus como Messias e provedor.

2.3 Enredo narrativo e narrativa sintatica do livro de J6

A estrutura de um livro, especialmente para os livros biblicos, pode ser delineada por
diversos caminhos. Contudo, o sumario proposto no texto, pelo narrador, pode ser complexo,
porém é um caminho a ser percorrido pelo estudioso para desvendar sua estrutura. O livro
apresenta um itinerario que é questionado por muitos estudiosos. Todavia, € o itinerario pensado
pelo narrador do livro. Em vez de falar de autor, falaremos de narrador, pois ele €, de fato, a
voz que percorre todo a obra e define a paternidade de cada discurso por meio das diversas
férmulas de aberturas de cada discurso e na narrativa, prologo e epilogo, bem como em algumas
declaragdes.™ As intervencdes do narrador, apesar de a maioria do livro de J6 ser composto de
discurso poéticos, abrangem todo o texto e os discursos de todos 0s personagens.

O narrador guia o leitor pelo discurso, pelo significante do significado,** define cada

personagem,® bem como sua ideologia, e apresenta sua narrativa, como define Marguerat:

A composicdo narrativa é fruto de um trabalho do narrador, que enuncia sua
historia em funcdo de um ponto de vista particular. De modos que a disposi¢do
adotada pelo narrador na composicdo da narrativa constitui uma escolha de
retérica narrativa, quer dizer, uma escolha de significante narrativo.*®

A vo0z poética guia com maestria o leitor atento pelo enredo do livro, como um narrador
confiavel.l” Trata-se de um narrador onipotente, pois quando o enredo parece encontrar uma

solucdo ele introduz um novo personagem (32,6) ou inicia um novo bloco literério (3). A um

12 RICHARD, Pablo. Apocalipse: reconstrucdo da esperanga. Petropolis: Vozes, 1996, p. 118.

18336 32,1-5.

14 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 33.

15 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 78.

' MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 33.

7 VITORIO, Jaldemir. Analise narrativa da Biblia: primeiros passos de um método. Sdo Paulo: Paulinas, 2016,
p. 57.
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narrador onisciente, nada escapa ao seu conhecimento (42,17). Ele é onipresente e ocupa todos
0s espagos do livro, os céus e a terra (1-2), acompanhando o personagem Jé por todo o texto,
mesmo em seu siléncio.’® Por isso, suas intervencdes definem a estrutura do livro e corroboram
a estrutura quadripartida.

De acordo com Marguerat, “o esquema quinario ¢ um modelo candnico que permite
medir qualquer enredo”,*® uma vez que representa um “modelo estrutural que decompde o
enredo da narrativa em cinco momentos sucessivos”.?’ Nesse contexto, destaca-se a
importancia do papel do narrador no processo de composicdo, especialmente em textos
discursivos como o livro de Jo, pois atua como um mediador definindo ou indicando o orador.

No Livro de JO, a voz poética habilmente constrdi uma tensdo entre os elementos
narrativos e poéticos, com o objetivo de envolver o leitor de forma sutil e envolvente. E possivel
perceber que se inicia com a narracdo e, posteriormente, transita para o didlogo. Tal recurso
esta presente tanto no prélogo-epilogo quanto nos dialogos poéticos, e cria pontos de tensao
silenciosos (2,11-13) ou longos discursos sem respostas, como se verifica nos capitulos 26-31,
nos discursos de Jo e de Elihu (32-37).

E consenso entre os estudiosos que o livro de J6 se divide em dois géneros e blocos
literarios, a narrativa (1-2; 42,7-17) e a poética (3,1-42,6). No entanto, a relacdo entre os blocos
ndo é clara devido as particularidades de cada um, tais como questdes estruturais e de género
literario, entre outras. Neste texto, sera apresentada, de forma geral, a estrutura do livro de J6
com base nas incursées do narrador e do modelo quinario.

Para Marguerat, “o enredo é uma estrutura unificadora que liga as diversas pericopes da
narrativa e as organiza em uma historia continua”.?! Tanto na prosa quanto na poética do livro
de Jo existe “um liame de causalidade” que assegura a unidade do enredo do livro e que é
unificador,? evitando que os discursos se tornem um emaranhado confuso, que possa ser lido
com a paternidade dos discursos alterada, independentemente da voz do narrador, como as

reorganizagdes que ocorrem nos capitulos 24-27.%

8 VITORIO, Jaldemir. Analise narrativa da Biblia: primeiros passos de um método. S&o Paulo: Paulinas, Biblia
como Literatura, 2016, p. 56.

¥ MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 58.

20 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 59.

21 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 56.

2 VITORIO, Analise narrativa da Biblia, p. 58.

3 Os Métodos Histdricos Criticos (MHC) consistem em métodos diacrnicos, compostos pela critica da
constituicdo do texto, da forma, do género e da critica das tradi¢des (SIMIAN-YOFRE, Horacio; GARGANO,
Innocenzo; SKA, Jean Louis; PISANO, Stephen. Metodologia do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Loyola,
2000. p. 73-108). Os adeptos do MHC alteram o textus receptus (TM), ou seja, ndo seguem a voz do narrador
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O modelo cléssico aristotélico estrutura a narrativa, o enredo, como uma piramide,
composta por trés elementos fundamentais: (1) exposicéo, (11) complicagdo e (I11) resolucio.?
Essa estrutura piramidal pode ser observada no livro de J6, no qual o prologo se configura como
a (1) exposicao (1,1-2,13), os didlogos poéticos (3,1-42,6) constituem (1) a complicacéo e o
epilogo (42,7-17) a (111) resolugéo.

Entretanto, apesar da objetividade, 0 modelo aristotélico revelou-se, em nossa pesquisa,
insuficiente para uma analise mais aprofundada do enredo do livro de J6. Nesse sentido, o
esquema quinario, embora sujeito a contestacGes por parte de alguns estudiosos que interpretam
os dialogos poéticos (4,1-42,6) como um bloco meramente retdrico, desconsiderando a
importancia das intervencgdes da voz poética, demonstra ser apropriado para proporcionar uma
percepcao ampla e acurada do enredo de J6.

O esquema quinario, segundo Marguerat,?® articula o enredo em cinco momentos
sucessivos: (a) exposicdo (situacdo inicial), que descreve o ambiente da narracdo; (b)
complicacdo (nd), que desencadeia a tensdo narrativa; (c) acdo transformadora (climax),
situacdo que revela os enigmas do texto; (d) desenlace (resolucéo), que oferece uma solugédo
do enigma por meio de uma ac¢do transformadora; e (e) situacao final, que representa um estado
oposto a situac&o inicial .2

A anélise narrativa exige uma atencdo a todos os momentos do texto, mas as dimensdes
do livro de J6 exigiriam muito esforgo para detalhar todos os elementos pormenorizadamente.
Por isso, veremos, a partir da voz lirica, os cincos momentos do esquema quinario na narrativa
de Jo.

(a) A situacdo inicial (1,1-2,13).2” Geralmente as narrativas hebraicas iniciam-se com
a forma wayyiqtol?® para indicar a acéo principal do enredo. Contudo, no livro de J6, a primeira
proposicdo ndo é verbal (PV), por isso, tal forma foi substituida por uma proposi¢do nominal
complexa (PNC), ou seja, 0 verbo ocupa a segunda posicdo e ndo a primeira na proposicao e,

nesses casos, 0 verbo é gal ou gatal. Essa € a caracteristica da primeira proposicao do prélogo

e, onde identificam, a seu critério, pericopes ou hemistiquios confusos, os realocam de acordo com sua teoria.
Acreditamos que isso seja uma corrupgdo do texto canénico.

2 MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 57.

% MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 58-59.

% VITORIO, Analise narrativa da Biblia, p. 60-62; MARTINS, In4cio. A Misericordia como caminho de
salvagéo: uma andlise exegético-teoldgica de Mt 25,31-46. Sdo Paulo: Dialética, 2023, p. 31.

27 Marguerat define a situacéo inicial, ou exposicdo, como a circunstancias da acdo (a moldura, personagens).
Se for o caso, é mencionada uma falta (enfermidades, dificuldade, ignorancia). E a narrativa que vai demostrar
a tentativa de sua eliminacdo (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 59).

28 NICCACCI, Alviero. The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose. Journal for the Study of the Old
Testament, Supplement Series, n. 86, Sheffield Academic Press, p. 48, 1990.
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do livro de J6. O prélogo comeca com a formula 1727 WX, havia um homem, quando se esperaria
a férmula wox 1. Apesar disso, a formula 7277 wx pode ser usada para indicar o inicio absoluto
de uma narrativa (Est 2,5; Jr 26,20).2°

Jaaestrutura interna do livro segue a subdivisdes do marco narrativo e poético. A prosa,
no inicio logo apds a introducéo (1,1-5), esta estruturada sem interrupgdes pela férmula oi*g *nm
, certo dia, que é repetida trés vezes (1,6; 1,13; 2,1). O »m, gal wayyiqtol imperfeito, aqui na
narrativa, funciona como um sinal macrossintatico definindo a subdivisao do texto narrativo. O
seguimento oi*7 ndo é sujeito de >, mas advérbio de tempo.*°

J6 1,1-5 é uma exposicao pré-temporal, um prelidio, que apresenta o principal
personagem da trama. O narrador singulariza J, personagem central na narrativa, como um
habitante da y1w-yx3, terra de Us, um homem integro e reto, temente a Deus e que se afastava
do mal (1,1). J6 é retratado como um patriarca de passado heroico, pai de sete filhos e trés
filhas, possuidor de uma grande quantidade de bens, sete mil ovelhas, trés mil camelos,
quinhentas juntas de bois, quinhentas jumentas e numerosa criadagem. Ele é um patriarca sabio,
rico e piedoso, um sacerdote que oferece holocaustos para a purificacdo de seus filhos e cumpre
todos a leis.

As duas cenas celestes (1,6-12 e 2,1-6) revelam uma tensdo cosmica entre 0s céus e
terra. Ambas as cenas iniciam-se com a expressao temporal oi*7 *7°1, aconteceu o dia (1,6aa e
2,1aa). O narrador apresenta outros personagens: 27787 °33, 0s filhos de Elohim, mim, YHWH,
e Jolr, Hassatan, o adversario de JO (v. 6), a mulher de JO (2,9), bem como seus trés amigos:
Elifaz, Baldad e Sofar (2,11-12).

A situacdo de JO é drasticamente transformada de homem mais importante do Oriente
(1,1-5) para um homem desgracado (2,11-13). Na primeira cena terrestre, JO perde todos o0s
seus bens, e seus filhos e filhas morrem em uma tragédia natural (1,13-22). Na segunda cena
terrestre, ele perde sua saude (2,7-10). Mas, diante dos infortunios, sua resposta constitui-se de
gestos e palavras.

Entdo JO se levantou, rasgou seu manto e raspou a cabeca. Depois langou-se por terra e
adorou, e disse: Nu sai do ventre de minha mae, nu para la hei de voltar. YHWH deu, YHWH
tirou. Bendito seja o nome de YHWH (1,20-21). E na segunda cena, apds rejeitar as falas
insensatas de sua mulher, que sugerira que ele devia amaldicoar Deus e morrer, ele diz: Sempre
aceitamos a felicidade como um dom de Deus. E a desgraca? Por que ndo a aceitariamos?
(2,9-10).

2% MORLA, Libro de Job, p. 85.
30 NICCACCI, The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose, p. 142.
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Todavia, 0 que JO e 0s outros personagens terrenos desconhecem é que os infortunios
de J6 foram desencadeados a partir de dois dialogos presentes em duas cenas quase idénticas
(1,7-17; 2,1-6), que ocorrem na corte celestial, entre YHWH e Satd, sobre a ética e a fé de J6 e

de todo ser humano.

2.4 J0 1,7-12: texto e traducao

gy mm mRn 7a E disse YHWH a Sata:
X2 TR b De onde vens?
MR YT N ¢ E respondeu Sata para YHWH
MR g e disse:
A2 77000 PRI VWD d De percorrer a terra e de vagar por ela.
WET R M MR ga E disse YHWH a Sata:
2R 770V 727 el b Acaso puseste teu coracao sobre o0 meu servo J6?
UOR PIR2IMNI TROD ¢ Porque, na terra, ndo h4 homem como ele.
on 4« Integro
W4 ereto
TR R ¢y que teme a Deus
VM 4 e se afastava do mal.
MMy T w1 e E respondeu Satd para YHWH
MR b e disse:
PR PR R DIMT b Acaso sem causa teme J6 a Deus?
77v2 P [AnR] (A%)"X77 10 Acaso tu ndo cercaste em torno dele,

m’g'ﬂ];ﬂ

2°20% 27IWR92 TYN
072 7 Ay

T2 72 R

T2 RITM2W DI
278223 VA
11272 T390y XoO
T8 M) N

03 17N

12a

e em torno da casa dele

e em torno de tudo que é dele?

O feito das maos dele abengoaste,

e 0 gado dele pululam na terra.

Mas, contudo, estende, agora, a tua méao
e toca em tudo o que é dele.

Sendo para as tuas faces te bendira!

E disse YHWH para Sata:

Eis que tudo o que é dele [esta] em tua mao.
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TP MWATR PP ¢ Somente, contra ele, que ndo estendas a tua mao.

ST 019 OV ol R¥Y ¢ E saiu Satd de junto da presenca de YHWH.

2.5 J0 2,2-7a: texto e traducao

TDWU-bN 1 RN
X2 7 ¥

MR 0 197
plhl

A2 T7I0T IR LI
TOWI=oR M MR
2 72977 722 g

TR PN W02 PR3

E disse YHWH a Sata:

De onde vens?

E respondeu Satd para YHWH

e disse:

De percorrer a terra e de vagar por ela.

E disse YHWH a Sata:

Acaso puseste teu coracao sobre o meu servo J0?

Porque, na terra, ndo ha homem como ele.

on 4o Integro
W oap ereto
PR R ¢y que teme a Deus
YMIW 4 e se afastava do mal.
imna pmn a1 e Ele persiste na integridade dele,
o7 iveat iaiom ¢ e meinstigaste contra ele para aniquila-lo sem causa.
MR T W 4a E respondeu Satd para YHWH
MR b edisse:
“wtva w4 Pele por pele!

093 792 107 WR? WK 9
T2 RITM2W DN

P78 RYIR v
12702 TION NOTDR
TOWI™2% M MR

MY IWRITNY N 9723 93T

VT 019 OYR TORT REN

5a

Ta

E 0 homem daré toda a sua vida.

Contudo, estende agora tua mao

e toca no o0sso dele e na carne dele.

Sendo langara, em teu rosto, maldigdes.

E disse YHWH para Sata:

Eis que ele [esta] na tua mao; sé lhe poupe a vida.

E saiu Satd de junto da presenca de YHWH.

As quatro cenas estdo estreitamente ligadas e sdo concluidas por um veredicto do
narrador. A primeira é concluida com o veredicto: Em tudo isso, J6 ndo pecou. Nao atribuiu a

Deus nada de indigno (1,22), e a segunda em 2,10d: Em tudo isso J6 ndo pecou com seus labios.
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Esses veredictos sdo importantes na narrativa porque ocorrem antes da chegada dos trés amigos
(2,112).

A Ultima cena da situacéo inicial, J6 2,11-13, é enigmatica e representa uma passagem
entre a situacdo inicial e a complicacdo. Primeiro, os trés amigos, de longe, levantam os olhos,
erguem a voz e lamentam diante da desgraca do amigo J6. Em seguida, rasgam suas vestes,
jogam cinzas para cima e sobre suas cabegas, sentam-se com JO na terra e silenciam por sete
dias e noites, nada dizendo em solidariedade com a dor de JO, pois certamente esperavam sua

morte.

(b) A complicagdo (nd) (3,1-26).3! O elemento desencadeador da tensdo ocorre apds o
siléncio de sete dias e noites entre JO e seus trés amigos (2,13). Em 3,1 ocorre a interrupcdo da
forma wayyiqtol da narrativa e inicia-se a poética. A voz poética introduz o texto com a seguinte
formula: ae-ny 29X nn2 12708, depois disso, JO abriu a boca (3,1a), e adianta, em um
hemistiquio, que funciona como uma elipse, o conteldo do lamento de JO: ini-nx 9927, €
amaldicoou o seu dia (3,1b). A partir do 3,2, o narrador empregara uma férmula objetiva para
introduzir os discursos: 7nx™ 2% v, e respondeu Jo e disse [dizendo].

Os questionamentos apresentados no capitulo 3 estabelecem um desequilibrio na
narrativa, representando o n6 do enredo e questionando a tese de que J6 € um homem que aceita
seu destino pacientemente (1,20; 2,10),%2 sem questionar os motivos de seus infort(inios. Jo,
diante de uma vida sem sentido e repleta de aflicdo, assevera: Pereca o dia do meu nascimento
e a noite que anunciou: “E um vardo”. Que esse dia se transforme em trevas; que Deus, 14 do
alto ndo convoque; nao resplandeca sobre ele a luz (3,1-4). E continua seu lamento cheio de
a7, ¥1Tn, porqués: Por que ndo morri, ainda no seio? Fora do ventre teria expirado. Por que
me acolheram dois joelhos e dois seios me deram de mamar (3,11-12)... Por que concede a ele
a luz ao sofredor e a vida aos ulcerosos (3,20). JO questiona a importancia de continuar vivendo
diante de um drama intenso, questionando a relevancia da vida e diante da morte.

Com esses questionamentos, comeca a tenséo, criando um obstaculo a solugédo do caso
e problema de Jo, que parecia pacifico na cena em que J6 esta sentado na terra com pé sobre a

cabeca, junto com seus amigos (2,11-13).

3L A complicacdo, ou no, é o elemento desencadeador da narrativa, que introduz a tensdo narrativa, ou seja, o
desequilibrio que existia no estado inicial ou complicacdo na busca (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler
as narrativas biblicas, p. 59).

32 ROSSI, Luiz. A falsa religido e a amizade enganadora: Livro de J6. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 34.
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(c) A acdo transformadora (4-37).3% Nestes capitulos, que se destacam como 0s mais
densos e extensos do livro, em virtude das numerosas e divergentes propostas de reorganizagéo
do texto, sobretudo nos capitulos 21 a 27, a voz poética desempenha o papel de guia do leitor
com suas formulas de introducéo, as quais sdo de especial relevancia para estabelecer a autoria
de cada discurso, promover a coesdo do texto e assegurar a integridade da obra.

Para introduzir os discursos dos trés interlocutores de Jo, Elifaz de Teman, Baldad de
Shdah e Sofar de Naama, a voz poética utiliza a sequinte féormula narrativa, variando apenas a

autoria do discurso:

W1RT TN YN Entéo respondeu, Elifaz de Teman... 4,1;15,1;22,1
R e disse:

T 7772 W Ent&o respondeu Baldad de Shdah... 8,1;18,1; 25,1
MR e disse:

MHYIT DX N Entdo respondeu Sofar de Naama... 11,1; 20,1
et} e disse:

Cada um dos discursos proferidos por JO inicia-se com uma férmula narrativa. As
respostas dadas por JO, por sua vez, apresentam uma estrutura composta de duas proposicoes
verbais: Iy 2R w7, e respondeu JO, e disse [dizendo].3* A raiz verbal mwv, responder,
retornar, é frequentemente utilizada em contextos em que alguém ¢é instigado a responder a
uma imprecacgéo, desempenhando uma funcao afirmativa.

Em 27,1 e 29,1, nos discursos finais proferidos por JO, a voz poética insere uma nova

férmula que, em nossa opinido, contribui para a integridade candnica do texto:

33 Para Marguerat, a acdo transformadora resulta da busca, alterando a situacéo inicial e situando-se no nivel
pragmatico (acdo) ou cognitivo (avalicdo) (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p.
59).

% 366,1;9,1;12,1;19,1; 21,1; 23,1; 26,1.
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wn Nty 2% qgn. Retomou JO 0 seu pronunciamento [provérbio]
mwnr e disse:

Essa nova formula, apesar de suscitar questionamentos, revela uma distin¢ao entre os
discursos anteriores (4-26) e os discursos finais proferidos por J6 (27-31). O termo i>wn,
utilizado nesse contexto, ndo possui o significado convencional de provérbio, mas sim de um
pronunciamento. Consequentemente, de acordo com o TM, J6 profere dois 2¥n,
pronunciamentos.

O primeiro i7wn abrange os capitulos 27-28. No capitulo 27, J6 faz um juramento de
inocéncia, como é observavel no texto, seguido do hino sobre a sabedoria no capitulo 28. O
segundo ¥, nos capitulos 29-31, é o libelo de J6 — o testemunho que deve ser pronunciado
diante de Shadday pelo >21 w%, homem de minha contestac&o, ou seja, o adversario de J6. O
libelo € constituido por trés partes, além do desafio a Shadday. No capitulo 29, J6 recorda seu
passado memoravel; no 30, descreve seu presente miseravel e apela por uma solugdo no futuro
em 31,1-34. E, como homem integro, faz seu Gltimo desafio a Shadday em 31,35-40. Ao final
do desafio, o narrador interrompe os didlogos com uma conclusdo solene: 21°& *127 1A, aqui
terminam as palavras de J6 (31,40c).

Em seguida, em 32,1, a voz poética relata a desisténcia dos trés amigos. Essa informacéo

é essencial e poderia ser considerada o marco inicial do desenlace:

DWIRT YW Ny Entdo os trés amigos desistiram de
29°R-N% Ny AeRg responder a Jo,
D IPPYR PTX XITOD  UMa Vez que era justo a seus proprios olhos.

Contudo, a voz poética ndo conclui o climax do enredo ao final dos discursos dos trés
amigos de J6, como ocorre no final da situagédo inicial. Em vez disso, introduz um novo
personagem nos dialogos poéticos: o quarto “amigo” de JO, x37°%%, Elihu. Embora a voz poética
nédo tenha mencionado Elihu na situagéo inicial (1,1-2,13), pode-se dizer que ele testemunhou
o debate entre JO e seus trés amigos como um personagem figurante,*® conhecido apenas pelo
narrador; como afirma 32,4: Ora, Elihu evitara falar a JO, porque 0s outros eram mais idosos

do que ele. O siléncio sobre a presenca de Elihu faz parte da estratégia do texto,*” e sua

% Tradugdo literal.

% MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 78.

87 Emuma narrativa, o narrador desempenha um papel fundamental na definicdo da posicdo do leitor em relagio
aos personagens, estabelecendo trés possibilidades distintas: (1) o personagem ocupa uma posi¢do superior a
do leitor, (2) uma posicdo igual e (3) uma posicdo inferior. No caso de Elihu, o narrador opta por manté-lo
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introducdo em um momento estratégico da narrativa, com seus discursos, tem como finalidade
esgotar todos os argumentos contra JO e fazé-lo confessar sua culpa.

O texto introduz Elihu de forma distinta (32,1-5), identificado como uma formula mais
detalhada do que a dos trés amigos: o7 nuawnn *11237 83712712 XYY, Elihu, o filho de Barakel,
0 buzita, do cld de Ram. Um dos elementos importantes na andlise narrativa é a compreensao
do significado dos nomes dos personagens. A apresentacdo abrangente das credenciais
genealogicas de Elihu, considerando o momento de sua introducdo no texto, desperta interesse
em seu personagem. O nome proprio X178 € comum na BH®® e significa “ele é meu Deus”,
mesmo nome do profeta Elias, que significa “Yahu é meu Deus”. Essa semelhanca sugere uma
alusdo a missdo de Elihu, o qual, como Elias, desempenharé o papel de defensor de Deus.

Como defensor da justica, Elihu se inflamou de célera contra JO, pois este pretendia ser

justo o2xn, mais que Deus (32,2b).%° Além disso, Elihu se enfurece com os trés amigos, Elifaz,

Baldad e Sofar, por ndo terem conseguido responder aos questionamentos de JO e por terem
reconhecido que Deus era culpado (32,3-4).

Ja 0 nome de seu pai °mag Yxy72, Barakel, o buzita, do cld de Ram, também é
significativo. 9872 ¢ um nome semita ausente na BH, que significa “Deus abencoou”, e
consiste em uma combinacdo do tedforo Hx com a raiz verbal 713, bendito. Buz, de acordo com
Gn 22,21, foi um dos sobrinhos de Abrado e irméo de Us, que seria um dos patriarcas da familia
de J6 (1,1).*° Ram* foi um dos antepassados de Davi, 0 que sugere uma conexdo com a tribo
de Juda.*?> Todas essas informacdes qualificam Elihu para falar e discursar, o que o leva a se
posicionar como um juiz que fala em nome de Eloah.

Os discursos de Elihu totalizam quatro e comecam com trés formulas distintas. Esses
discursos ndo sofrem interrupcao por parte de J6, YHWH ou quaisquer outros personagens, 0

que sugere que constituem uma inclus&o.*® Entretanto, é importante ressaltar que esta pesquisa

oculto ao leitor, embora néo o faga para 0s personagens que interagem na narrativa. A revelacdo da presenca
de Elihu ocorre somente no capitulo 32, uma vez que ele informa aos trés amigos que ndo foram capazes nem
de convencer J6 de seus pecados nem de defender a causa de Eloah. Esse cuidadoso manejo do conhecimento
do leitor em relacdo aos personagens exemplifica a habilidade do narrador em controlar a perspectiva e a
compreensdo do leitor ao longo da narrativa (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas,
p. 90-91).

% 1Sm1,1;1Cr 12,21; 26,7.

% Gn 30,3; Ex 32,19.

40 MORLA, Libro de Job, p. 1112; MAZZONI, Giobbe, p. 226-227.

41 De acordo com Gn 25,23, Us é uma regido situada entre Deda e Tema; essa area, que se encontra a sudeste do
mar Morto, é mencionada em outras passagens biblicas como distrito de Edom (Lm 4,21; Gn 26,28; Jr 25,20).
Além disso, Us é o nome de uma tribo aramaica, como se 1é em Gn 10,23; 22,21 (TEB, p. 1116, nota “a” a J6
11).

4 1Cr2,9; Rt 4,19.

4 JANZEN, Giobbe, p. 281; MAZZONI, Giobbe, p. 236.
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ndo abordard a historia da formacao do texto, uma vez que nossa analise concentra-se no texto
candnico, e consideramos tal abordagem desnecesséria para a analise proposta nesta tese.

Na primeira formula, a voz poética faz a apresentacdo de Elihu destacando sua origem
familiar: “nx7 °127 8072772 XI9R 1w, respondeu Elihu, filho de Barakel, o buzita, e disse
(32,6a). Tanto o segundo e quanto o terceiro discurso (34-35) iniciam-se com a férmula
discursiva, j& encontrada em outros discursos: a8 X9y 197, entdo respondeu Elihu e disse
(34,1; 35,1), 0 que causa estranheza, j& que ndo ha interrupgdes entre os discursos. O quarto
discurso comeca com uma férmula diferente, 28 X398 79, € continuou Elihu e disse (36,1).

A presenca de Elihu revela que, apesar do siléncio dos trés amigos, todas as
complicacgdes continuam sem solucdo. Embora seus discursos sejam considerados por algum
como uma inclusdo, um acréscimo ou um comentario ao livro, como escreve Ravasi,** 0s
discursos sdo logicos e parte constituinte do texto candnico. Segundo Habel, Elihu assume a
funcdo do prefigurado juiz que J6 convoca para conduzir seu libelo (31,35). Isso ocorre porque
Elifaz, Baldad e Sofar ndo foram capazes de responder as indagacgdes de J6 nem de refutar suas
palavras (32,12). Diante do fracasso dos trés, Elihu assume para si a responsabilidade de
responder os questionamentos de J6 e o desafia: Se és capaz, responde-me argumenta contra
mim, toma posicao! (33,5).%

J6 é convocado a apresentar sua defesa °197, perante a face, de Elihu e ndo perante a
face de Eloah, como desejava e tinha planejado (13,3.8; 31,35).#¢ Portanto, o discurso de Elihu
é um anticlimax*’ que retarda a resolucéo do enredo, levando JO e o leitor a esperarem o

desenlace, que sera o oposto do que Elihu esperava.

(d) O desenlace (38,1-42,6).*® A resolugdo do enredo tem inicio com a férmula de
abertura da teofania, na qual a voz poética reintroduz YHWH na trama.** H& uma dupla
manifestacdo de YHWH no seio da tempestade: anx" 77v937 12 2PR-nN§ 7177797, Respondeu
YHWH para J6 do meio da tempestade e disse (38,1; 40,6). Em, 40,1, a voz poética reforca a

interpelacdo de YHWH a J6 e, para suscitar uma resposta, utiliza uma férmula narrativa a fim

4 RAVASI, Giobbe, p. 665-666.

4% HABEL, The Book of Job, p. 32.

46 J67,17-21; 9,32-35; 16,19-31; 23,3-9.

47 HABEL, The Book of Job, p. 32.

% O desenlace (ou Resolugdo), segundo Marguerat, é a liquidacdo da tensdo pela aplicacdo da acdo
transformadora ao sujeito (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 59).

4 Em J6 12,9b, ha uma citagdo de mm-7, a mdo de YHWH. No entanto, poucos manuscritos em hebraico
corrigem para 712§, supondo que o copista se equivocou. No entanto, a Vulgata preserva o tetragrama — manus
Domini.
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de conectar a resposta de J6 ao primeiro discurso de YHWH: a8 29x-nx 737 w2, entao
respondeu YHWH a J6 e disse.

Na teofania, ocorre uma dupla manifestacdo de YHWH, correspondendo a dupla
manifestacdo do Senhor no prélogo (1,6-12; 2,1-6), o que confirma o testemunho divino de que
J6 é um homem integro e justo, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1.8; 2,3), visto que
0 Senhor se revela a JO. Isso vai contra a teologia dos trés amigos e de Elihu, que afirmam que
nédo ha esperanca para o impio, como diz Baldad em 8,13: O destino de quem de EI se esquece;
a esperanca do impio perecerd; Sofar em 11,20: Os maus aos olhos se consomem e refligio ndo
hdo de encontrar. Expirar: eis a sua esperanca; e Elifaz em 15,31: Ndo se fie no engano:
perderia a rota, pois seu salario é enganacao. Essa teologia foi confirmada por J6 em 27,8-10:
Pois dizes: “Que vantagem o impio espera no momento de Eloah tirar-lhe a vida? Sera que El
vai ouvir seu grito, quando a desgraca o surpreender? Se ele se tivesse deleitado no Shadday,
teria invocado Eloah a todo momento!”

Em seguida, mm, do seio da tempestade, desafia J6 em 38,3 e 40,7: Cinge, como um
valente, os teus rins, vou interrogar-te, e tu me instruiras, e em 40,2b: Responde, pois o censura
Eloah! Eis a grande revelacédo do livro de J6: YHWH néo abandona o justo. O Senhor responde
as contestacdes de JO sobre a maneira como governa o mundo (12,25). Portanto, a trama do
livro de J6 é um enredo de revelago,>® como demonstrado nos dois discursos divinos e nas
respostas de J8. No primeiro discurso, O Senhor revela seu poder sobre 0 cosmos (38-39), e,
no segundo, a capacidade de controlar toda criatura, mesmo aquelas que causam terror aos seres
humanos, como o Leviatd e o Behemot (40-41). Por outro lado, J6 revela sua capacidade de
compreender os mistérios revelados, primeiro sobre a antropologia (40,4-5) e, em seguida,
sobre a teologia, ao revelar um novo conhecimento de YHWH (42,2-6).

A voz poética utiliza mais duas férmulas para introduzir as respostas de J6 a YHWH:
Em 40,3, a formula utilizada é: ™ ny1-ny 29K 197, entdo respondeu J6 a YHWH e disse, e,
em 42,1, segue-se a mesma fraseologia. Como demostrado anteriormente, J6 responde as
interpelacOes divinas com duas pequenas pericopes que sdo fundamentais para a interpretacéo

do livro.

%0 No enredo de revelacéo, a agdo transformadora consiste em um ganho de conhecimento sobre um personagem
da histéria contada (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 73).
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(e) Situacdo final.>! O epilogo (J6 42,7-17) apresenta um novo estado na vida de Jé, na
qual sua condicdo anterior (1-5) é restaurada em dobro. A voz poética utiliza o sinal
macrossintatico > para indicar o inicio de uma nova pericope e marcar o final do dialogo entre
YHWH e J6, dando inicio a uma nova situacio.> O texto informa que o Senhor se dirige a Elifaz
com uma férmula: >i»°na 1278728 M MR, e disse YHWH a Elifaz de Teman, iniciando, de
fato, o processo de restauracao de Jo, que sera feito em dobro, em funcdo das grandes injusticas
sofridas por ele.

A primeira condi¢do devolvida a JO é a sua funcéo sacerdotal. O Senhor ordena aos trés
amigos, Elifaz, Baldad e Sofar (42,7-9), que entreguem a Jé sete touros e sete carneiros, animais
que J6 oferecerd em holocausto por eles. Esta ordem € obedecida sem questionamentos (v. 8-
9).

Em seguida, nos v. 10-12, ocorre a segunda restauracdo em um momento solene em que
Jo esta oferecendo o holocausto (v. 10b). O Senhor elevou em dobro os seus bens (v. 10), e, em
seguida, seus parentes se apresentaram e Ihe ofereceram, cada um, uma moeda de prata e um
anel de ouro como forma de consolacéo e restitui¢do da honra (v. 11). No prélogo, J6 possuia
sete mil ovelhas, trés mil camelos, quinhentas juntas de bois e quinhentas jumentas (1,3). No
epilogo, foi abencoado por Deus com catorze mil ovelhas e seis mil camelos, mil juntas de bois
e mil jumentas (v. 12). Os bois de J6 haviam sido roubados e parte de seus servos mortos pelos
sabeus (1,14-15), suas ovelhas foram mortas junto com um segundo grupo de servos por um
raio que caiu do céu (1,16), e os camelos foram saqueados pelos caldeus, que também mataram
a espada outro grupo de servos (1,17).

Na terceira restauracdo, JO conquista outra familia, certamente de sua esposa, que no
prélogo havia se revoltado, como indica o termo ni?2337 (2,10). A familia agora tem outros sete
filhos e trés filnhas, e 0 nome de cada uma das jovens representa a beleza delas.>® A primeira
filha recebeu 0 nome de um passaro, nn°n?, que significa, Pomba, simbolo de beleza e do amor
nos canticos.>* A segunda recebeu o nome de um vegetal, 7y°xp, Cassia, uma planta aromatica
usada como perfume.® A terceira foi chamada de 7197 177, que significa chifre de antimonio,

uma espécie de rimel, um cosmético usado para embelezar o contorno dos olhos e cilios.> Os

51 Marguerat define a situacdo final como o andncio de um novo estado adquirido pelo sujeito depois da
transformagcédo. Estruturalmente, esse momento corresponde a alteracdo da situacdo inicial pela eliminacédo de
uma falta (MARGUERAT; BOURQUIN, Para ler as narrativas biblicas, p. 59).

52 2PpR-HY PRI 0277708 71T 127 T0R %M, e aconteceu, depois que falou YHWH com J6 essa palavras.

5 HABEL, The Book of Job, p. 585.

% Ct2,14;5,2;6,9.

% Sl 45,8; Ex 30,24.

% 1Rs 9,30; Jr 4,30.
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primeiros filhos e filhas de J6 haviam morrido em uma ventania que atingira o casa em que
estavam festejando, e com eles o Gltimo grupo de servos de J6 (1,18-19).

O v. 16 anuncia a quarta e ultima restauracéo de J0: O Senhor Ihe devolve sua saude e
vida, condicdo perdida em 2,7, permitindo-lhe ver a quarta geracao de sua familia. A restituicdo
em quadruplo do tempo de vida de JO recorda, ainda que ndo seja o caso de Ex 22,1-4, citacdo

que possibilita a afirmacdo de que J6 viveu os melhores anos de sua vida apds a tribulagéo.

2.6 A macroestrutura quadripartida

No esquema geral, o livro de J6 é formado por cinco unidades literarias: (A) prélogo;
(B) dialogos poéticos I, entre JO, Elifaz, Baldad e Sofar; (C) enigma sobre a sabedoria; (B”)
dialogos I, entre J6, Elihu, YHWH, os amigos de Jo; e (A’) epilogo. Cada bloco segue o
esquema quadripartido baseado nas intervencdes do narrador, conforme apresentado, e pode ser

observado no esquema a seguir:

A Prélogo: Sofrimento e integridade de J6 1,1-3,1
I Introducdo: A prosperidade de JO 1,1-5
I As desventuras de JO 1,6-2,10
Il.a  Primeira cena, celeste: 1,6-12
YHWH x Sata
Il.Lb  Segunda cena, terrestre: 1,13-22
Satd x Jo
Il.a> Terceira cena, celeste: 2,1-7a
YHWH x Saté
Il.b> Quarta cena, terrestre: 2,7b-10
Satd x JO
1l Concluséo: J6 e seus amigos 2,11-13
B Dialogos poéticos (1): O desespero de Jo 3,1-27,23
I Monologo: As queixas de JO 3,1-26
I Primeiro ciclo Elifaz: 4-5 Jo: 6-7
de dialogos: Baldad: 8 J6: 9-10
(4-17) Sofar: 11 Jo: 12-13

Elifaz: 15 Jo: 16-17
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" Segundo ciclo Baldad: 18 Jo: 19
de dialogos: Sofar: 20 Jo: 21
(18-26) Elifaz: 22 J6: 23-24
Baldad: 25 Jo: 26-27
C Sabedoria: Como encontra-la? 28,1-28
B’ Dialogo poéticos (11): Novos caminhos 29,1-42,6

I Monologo: O testamento de

integridade de JO 29-31
I Discursos de Elihu
(32-37) 1°: 32,1-33,33
20: 34,1-37
3°:35,1-16
4°: 36,1-37,24
" Teofania:

Discursos de YHWH: Respostas de Jo:

a: 38,1-39,30 b: 40,1-2
a’: 40,6-41,26 b’: 42,1-6
A’ Epilogo: A restauracdo de J6 42,7-17
I Introducéo:
YHWH x os trés amigos de JO 42,7-9
I Restauracao de J& 42,10-16
Il.La  Restauracao teoldgica 42,10a
Il.Lb  Restauracdo econdmica 42,10b-12
Il.c  Restauracéo afetiva 42,13-15
Il.d Restauracéo existencial 42,16
1 Conclusdo: Morte de JO 42,17

(A) O prologo, marco narrativo do livro, esta divido em trés unidades literéarias, sendo
elas: (1) Introducéo (1,1-5), (1) desventuras de JO (1,6-2,10) e (I1l) concluséo (2,11-13). O
esquema quadripartido e a esquema quadruplo é notado em todas as trés unidades. Na
introducdo, por exemplo, ha a indicagdo dos quatro atributos que definem a personalidade de
Jb: ele ¢ um homem integro e reto, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1b). Além disso,
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0 esquema quadripartido segue uma estrutura similar & de uma peca de teatro, com quatro cenas

que relacionando-se, seguindo um paralelismo espelhado (ab//a’b’):

a Primeira cena celeste 1,6-12
b Primeira cena terrestre 1,13-20
a’ Segunda cena celeste 2,1-6
b’ Segunda cena terrestre 2,7-10

A introducéo do prologo objetiva contextualizar e inserir o leitor na historia, delineando
0 personagem central, JO, e sua situacdo de prosperidade. Por sua vez, as quatro cenas gque se
seguem introduzem outros personagens, como YHWH, Satd e a esposa de JO, a0 mesmo tempo
em gue expdem o caso e o problema que J6 enfrenta e a aposta entre YHWH e Sata. Essa aposta
resultara na destruicéo dos bens de J6, de sua familia e de sua saude, colocando em xeque a sua
fé. Finalmente, a conclusao do prélogo apresenta o quarteto formado por J6 e seus trés amigos,
que discursarao nos capitulos seguintes (3—27), conhecidos como dialogos poéticos.

E importante destacar que as desgracas que atingem JO seguem um esquema quadruplo,

0 que reforca a tese da estruturacdo quadripartida para diversos textos do livro.

(@) Primeira desgraca (1,14-15). J6 perde parte de seus bens preciosos: seus pastores foram
assassinados e seu gado graudo saqueado pelos caldeus.

(b) Segunda desgraca (1,16). Um “fogo de Deus” queima seu gado middo, juntamente com
seus lavradores. JO, que antes era 0 homem mais bem-sucedido do mundo, agora é um
miseravel.

(a’) Terceira desgraca (1,18-19). JO recebe uma terrivel noticia: um forte vento vindo do
deserto irrompeu contra os “quatro” cantos da casa em que estavam seus filhos e filhas
em um momento de celebracdo da vida, de modo que a casa desabou e todos seus
herdeiros foram mortos.

(b’) Quarta desgraca (2,7-10). Uma inflamacdo maligna e purulenta fere o corpo de J9,
desde a planta dos pés até o alto da cabeca, causando-lhe grande sofrimento.

Jo foi atingido nas quatro bases da vida de um patriarca, resultando em quatro tipo de
sofrimentos: (1) sofrimento econdmico, visto que perdeu todos os seus bens em um Unico dia;
(2) sofrimento afetivo, em que todos seus filhos e filhas foram mortos em uma tragédia natural,
(3) sofrimento existencial, devido a destruicdo de sua satde por uma doenca horrivel; (4)

sofrimento teoldgico, ja que € vitima de uma perseguicéo divina.
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J6 2,11-13 encerra o prélogo com a cena dramética de J6 no meio da cinza (2,8) e
cercado por seus amigos: Elifaz de Teman; Baldad de Shdah e Sofar de Naama. Eles formam
um grupo de quatro pessoas, que permanecem em um inquietante siléncio, por sete dias e sete
noites (2,13), um tempo dedicado ao discernimento e ao luto. Apds esse periodo, J6, que ndo
suporta mais as dores e a incompreensdo, diante de tantas desgracas, eleva sua voz para

maldizer a sua vida, proferindo incontaveis queixas (J6 3,1-26).

(B) Nos didlogos poéticos ressoam as vozes de quatro personagens: Jo, Elifaz, Baldad
e Sofar (3,1-27,23). Os quatro dialogam em discursos contrapostos, os trés amigos fazendo
uma provocacdo, que é seguida de uma resposta de J6. Devido a extensdo e aos desafios
estruturais do livro de Jo, os dialogos constituem a unidade mais complexa do texto, como foi
apresentado no primeiro capitulo deste estudo. No entanto, de acordo com nossa hipotese das

estruturas quadripartidas, o bloco pode ser dividido em trés partes:

I Monologo de J6 3
I Primeiro ciclo de dialogos 4-17
i Segundo ciclo de dialogos 18-27

O capitulo 3, que consiste no primeiro monodlogo de J6, ocupa uma posi¢do singular
dentro da obra e estda em paralelo com o segundo monodlogo (29,1-31,40). A estrutura
tripartida® defende a existéncia de trés ciclos de dialogos: o capitulo 3, que é o lamento de J6,
é respondido por Elifaz (4-5). No entanto, na hip6tese quadripartida, a funcdo do capitulo 3 é
de uma introdugdo geral aos temas que serdo abordados nos dialogos, mesma funcdo do
segundo mondlogo de J6 (29-31). Ambos 0os monologos fazem parte da estratégia retérica do
texto e tém a funcgdo de introduzir as teméticas que serdo desenvolvidas nos discursos.

Os dois ciclos de discursos contrapostos seguem um esquema 4 + 4. O primeiro ciclo,

que compreende os capitulos de 4-17, pode ser esquematizado em quatro dialogos:

1 Elifaz x JO 4-7

2 Baldad x JO 8-10
3 Sofar x JO 11-14
4 Elifaz x JO 14-17

5 Sobre a estrutura tripartida do livro de J6, é recomendado consultar o primeiro capitulo desta obra, onde o
assunto é discutido em detalhes.
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O segundo ciclo, capitulos 18-27, est4 esquematizado em quatro diélogos:

1 Baldad x JO 18-19
2 Sofar x JO 20-21
3 Elifaz x JO 22-24
4 Baldad x JO 25-27

Os capitulos 4,1-27,23 foram estruturados pelos biblistas como demostrado no status
quaestionis, em trés ciclos de dialogos poéticos. Cada ciclo possui uma fala de Elifaz, Baldad
e Sofar, seguida pela resposta de J&: (1) o primeiro ciclo (4-14), (2) o segundo ciclo (15-21) e
0 (3) terceiro ciclo, apesar dos problemas textuais (21 ou 22-27). Contudo, na estrutura
quadripartida, identificam-se dois ciclos, pois segmentamos o texto a partir das respostas de J&
e ndo dos discursos dos trés representantes da doutrina tradicional. Nesse caso, sdo quatro
provocacdes seguidas de quatro réplicas de Jo: (1) primeiro ciclo (4,1-17,16) e (II) segundo
ciclo (18,1-27,23). Em cada ciclo, J6 atua como um advogado de defesa e 0s seus amigos como

promotores da doutrina tradicional da retribuicao.

(C) O capitulo 28, que trata da sabedoria, constitui um enigma em relacdo a sua posi¢do
literéria. Seu estilo difere das unidades anteriores e posteriores, levando Gray a sugerir que 0
seu contexto literario tenha sido alterado e que seria mais apropriado situa-lo junto a teofania
(38,1-42,6).%8 Gordis, por outro lado, argumenta que foi adicionado posteriormente e, portanto,
é um texto independente®® ou uma resposta de JO aos temas abordados nos discursos
anteriores.®® No entanto, como € aceito na leitura canonica, optaremos por entender o texto em
seu contexto literario original.

Na hipotese da estrutura quadripartida, o capitulo 28 é colocado no centro da narrativa
como um interladio e um primeiro climax da narrativa de J6. O livro chega a um ponto alto e
as questdes problematicas comecam a encontrar solugdes salutares. JO parece ter alcangado a
sabedoria e, nesse capitulo, resume que escutara falar de Deus e de sua sabedoria (42,5). A
pergunta retdérica onde encontrar a sabedoria (v. 12.20) funciona como um refréo e pode ser
interpretada como um retorno de J6 a fé (1,1). Como um dos capitulos centrais do livro, o texto

pode ser estruturado em quatro estrofes, esquema que corrobora a tese das estruturas

% GRAY, The Book of Job, p. 340.
% GORDIS, The Book of Job, p. 238.
80 JANZEN, Giobbe, p. 245.
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quadripartidas em alguns textos do livro. O esquema interno das estrofes segue a organizagéo

de um quiasmo (ab//b’a’). Essa estrutura serd observada na andlise do capitulo 28.

a Apresentacao do enigma v. 1-11
b Primeira questéo v. 12-19
b’ Segunda questao v. 20-22

a’ Solucgéo do enigma v. 23-28

(B’). A quarta parte, didlogos poeéticos Il, é composta dos capitulos 29,1-42,6 e esta

subdividida em trés discursos:

O segundo monologo de J6, que compreende os capitulos 29-31, exerce a funcao introdutdria
dessa segunda rodada de discursos entre Jo, Elihu e YHWH. O monologo corrobora a estrutura
quadripartida, pois esta, como sera demostrado, estruturado em quatro estrofes.

Os discursos de Elihu, que compreendem os capitulos 32—-37, também estdo organizados
em quatro discursos, cada um iniciado por uma formula especifica: (1) primeiro
discurso (32,6—33,33); (2) segundo discurso (34); (3) terceiro discurso (35); e (4) quarto
discurso (36,1-37,24).

Na teofania, nos capitulos 38,1-42,6, YHWH intervém e responde aos questionamentos de JO
(31,35-37), constituindo a resolugcéo do caso e do problema do protagonista do livro. Este
bloco é composto de um diélogo entre YHWH e JO. Durante o didlogo, O Senhor discursa
sobre quatro temas: a natureza, a criacdo, 0 coSmos e 0s animais, entre estes Ultimos dois
animais mitoldgicos, 0 Behemot e o Leviata. Jé interrompe as falas do Senhor com duas curtas
respostas que sao incisivas e fundamentais para a hermenéutica de toda a obra, devendo ser

interpretadas em conjunto com a conclusdo dos dialogos poéticos.

A estrutura da teofania é retorica e confirma a hipotese quadripartida, pois os capitulos

estdo organizados de maneira paralela em quatro unidades que, de certa forma, se

complementam como em um paralelismo espelhado (a/b//a’/b”). A estrutura quadripartida pode

ser observada nas estruturas dos discursos e esquemas quédrupla na organizagéo interna dos

discursos divinos.

a Primeiro discurso de YHWH 38,1-39,30
b Dialogo de YHWH x J6 40,1-5
a’ Segundo discurso de YHWH 40,6-41,26

b’ Resposta final de J& 42,1-6
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A’. O epilogo (42,7-17) ndo se configura meramente como a conclusdo narrativa do
livro, tampouco como uma inclusdo; ao contrério, representa a restauracéo da integridade de
J6. O epilogo deve ser interpretado como conclusdo abrangente de todo o livro, mesmo que, a
primeira vista, sua teologia parece contradizer o debate de J6 e seus trés amigos. Em uma leitura
que ndo abrange todo o livro, o epilogo parece defender a teologia da retribuicéo, e a restauracao
seria, nesse caso, um prémio pelo arrependimento de J6. Todavia, o tema central do epilogo é
0 restabelecimento de J6, um homem de fé integra, que ocorre em quatro acbes de YHWH.
Observa-se, portanto, uma organizacdo quadrupla, caracteristica que confirma a tese das

estruturas quadripartida.

a. Restauracdo teologica: YHWH intervém em primeira pessoa e restabelece as funcgdes
sacerdotais (42,10a), além de anunciar que seus bens serdo restituidos (42,10b).

b. Restauragdo econdmica: os familiares e amigos de Jo, personagens ausentes em todo o
livro, comparecem para consola-lo e trazem-lhe valiosos presentes (42,10b-12).

c. Restauracao afetiva: YHWH concede a J6 uma nova familia composta de sete filhos e
trés filhas, ainda mais afortunada, como comprovado pelos nomes de suas filhas (42,13-
15).

d. Restauracdo existencial: a saude de JO é restabelecida, e vivera mais cento e quarenta
anos e viu os filhos de seus filhos, até a quarta geracdo de seus descendentes (42,16-
17).

2.7 Conclusao

As narrativas biblicas, incluindo textos retéricos como os didlogos do livro de Jo,
comunicam sua mensagem teoldgica por meio dos elementos que as compdem. Este capitulo
apresentou os fundamentos das estruturas quadripartidas como uma abordagem do livro de Jo,
com o objetivo de oferecer uma estrutura que dé sentido ao texto canénico, especialmente dos
capitulos 24-27.

A andlise da sintaxe, baseada nas formulas de introdugdo para cada discurso, blocos e
algumas pericopes, demonstrou que o livro foi organizado de maneira continua, unindo a
narrativa e a poetica como dois blocos que se complementam. Apesar da diferenca de género
literario, o texto deve ser analisado globalmente, e a interpretacdo correta das narrativas
depende da interpretacdo da poética. Essa peculiaridade possibilitou o emprego do modelo

quinario para estruturar os blocos que compdem o texto. Tal abordagem impediu que o textus
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receptus (TM) fosse modificado, corroborando na estruturagéo quadripartida para cada um dos
cinco blocos do livro.

Além disso, a macroestrutura quadripartida possibilita uma solucédo baseada na sintaxe
e na narrativa para a tensdo tematica e de género literario, seguindo o itinerario proposto pelo
texto. Por fim, foi apresentado um esquema geral que guiard a anélise de todo o livro.

O préximo passo consistira na aplicacdo do esquema quadripartido em todo os blocos
do livro, bem como na identificacao preferencial do uso do nimero quatro ou de uma linguagem

quadripartida como base no esquema adotado.






CAPITULO III
PROLOGO
JO, UM HOMEM INTEGRO E RETO, TEMENTE A DEUS E QUE SE AFASTAVA
DO MAL
(1,1-3,1)

Provavelmente, o prologo (1,1-3,1) e o epilogo (42,7-17) do livro de J6 foram escritos
pelo mesmo autor.! Sua fungéo é apresentar JO, 0 personagem principal, bem como o seu caso
e problema. JO é vitima de uma aposta entre m3°, YHWH, e v, Satd, que significa adversario.
Satd desafia 0 Senhor a provar que JO seja integro e reto, temente a Deus e que se afastava do
mal (1,1.8; 2,3).? Em outras palavras, Satd, questiona a integridade e fé de Jo, insinuando que
sua devocdo a Deus é motivada por interesse ocultos. Para Satd, JO ndo serve a Deus
desinteressadamente e nem por amor (1,9), mas sim por conveniéncia, 0 que o leva a relacionar

Deus com o0 egoismo humano.?

Seré a troco de nada que Jé teme a Deus? N&o o protegeste com uma cerca, a
ele, sua casa e tudo quanto possui? Abencoaste seus empreendimentos, e seus
rebanhos pululam a terra, mas estende tua mao e toca tudo o que ele possui.
Eu aposto que ele te langard em rosto as suas maldigdes (1,9b-11).

Este capitulo visa demostrar como o prélogo usa uma estrutura dividida em quatro
cenas, bem como 0 uso de esquemas quadrupla, carateristica que corrobora a estrutura
quadripartida. No entanto, ndo sera discutida a quantidade de estrofes que o comp&em, uma vez
que esta é questdo resolvida. A funcdo de cada pericope aparecera na problematizacdo deste
capitulo, com o intuito de comprovar o esquema quadripartido no prélogo.

O prélogo esta organizado em seis unidades, com um esquema em trés partes: (I) uma
introducdo (1,1-5); (I1) quatro cenas: duas celestes (1,6-12; 2,1-6) e duas terrestres (1,13-22;
2,7-10), que formam um paralelo espelhado (ab//a’b’); e (III) uma concluséo (2,11-13).

1 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 19.

2 As citagBes que ndo forem traduzidas serdo extraidas da Traducdo Ecuménica da Biblia — TEB. Sdo Paulo:
Loyola, 2020.

3 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 20.
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I Introducdo: apresentacdo de JO 1,1-5
] Quatro cenas: a provacdo de JO 1,6-2,10
a Primeira cena celeste: Saté desafia YHWH 1,6-12

b Primeira cena terrestre: diversas desgracas recaem sobre J6  1,13-22
a’ Segunda cena celeste: Satd apresenta novos desafios 2,1-6
b’ Segunda cena terrestre: JO € atingido por uma grave doenca  2,7-10

I Conclusdo: os amigos de JO se aproximam para consola-lo* 2,11-13

3.1 Forma, estrutura e teologia do proélogo

Clines afirma que ndo é possivel compreender o livro de J6 abrindo-o aleatoriamente.
E preciso, antes de qualquer analise, familiarizar-se com a sua forma.® A estrutura que arquiteta
um livro, ou seja, a estética do texto, é fundamental para a compreensdo de uma obra literaria.

No livro de Jo, o prologo parece, & primeira vista, um texto facil. No entanto, nem tudo
é compreensivel, precisamente porque oferece as premissas para os dialogos poéticos, ou seja,
exatamente por cumprir essa funcdo que o marco narrativo ndo deve ser considerado uma
narrativa simples ou somente a reelaboracdo de uma saga ou conto popular.

Gray assevera que o prélogo foi adaptado de um conto popular.® Entretanto, e apesar da
adaptacdo, questiona: sera que o texto foi substancialmente adaptado? Sera que a adaptacéao
manteve as caracteristicas substanciais do conto, como os numeros redondos (1,3) e a rapidez
com que as noticias chegam até o protagonista da historia? (1,16.18)?’ Entretanto, e apesar de
saber que ocorreram diversas alteracdes, é impossivel determinar todas as adequacBes que
foram feitas no texto. Contudo, sabe-se que o texto foi minuciosamente reorganizado com o
objetivo de transmitir uma mensagem teoldgica especifica.

Segundo Alonso Schokel e Sicre Diaz, o prélogo, escrito em prosa, € uma narrativa
repleta de incoeréncias complexas e dificeis de serem solucionadas.® A maioria das
incongruéncias esta relacionada a personalidade de JO, que aparenta aceitar pacientemente o
pathos (1,20; 2,10). No entanto, nos didlogos poéticos, J6 ndo demonstra paciéncia alguma, ao

ndo aceitar o pathos e ao levar o debate as Gltimas consequéncias.

4 MAZZONI, Giobbe, p. 11.

5 CLINES, Job 1-20, p. 6.

6 Gray aprofunda as origens do prdlogo de J6 nos contos populares da Mesopotamia (GRAY, The Book of Jab,
p. 5-20).

" GRAY, The Book of Job, p. 43.

8 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 36.
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A hipdtese das estruturas quadripartidas e da utiliza¢cdo do nimero quatro como chave
de leitura em algumas unidades do livro podem ser observadas no primeiro versiculo do prélogo
(v. 1b). O texto apresenta J&, personagem principal, utilizando quatro substantivos que serdo
retomados como recurso enfatico ao longo do livro.

Portanto, o estudo sobre as estruturas que desenvolveremos tera como principio e base
uma linguagem quadripartida como um recurso facilitador para compreender a estrutura do
texto. A finalidade dele € superar a tendéncia, quase que automatica, de organizar ou
reestruturar os blocos e textos do livro a partir de uma opcdo tripartida. Tal op¢do deforma o
TM, sobretudo nos capitulos 22—-27, e ndo encontra apoio nos codices antigos de Jo.

O v. 1b apresenta Jo a partir de quatro adjetivos, que podemos considerar virtudes que

envolvem a vida social, ética, psiquica e religiosa do ser humano.

3.2 J6 1,1: texto hebraico e traducéo

MY APR WP WA VR 12 Havia um homem, na terra de Us, seu nome [€] JO.

XTI UKD 1M e E era o homem®

1 an 1bp integro

2 Rlvall 1by e reto,

3 R X 163 temente a Deus

4 ¥ 10 Ibe e que se afastava do mal.

A narrativa apresenta, de maneira concisa, o protagonista do livro: havia, na terra de
Us, um homem e seu nome [€] JO, inw 29X yaw-yIx8a mo v (1,1a),° Menciona apenas o nome
do protagonista e a cidade de origem, v, Us. Néo cita a localizacdo geografica nem a
localizacdo temporal, o que revela que o livro é atemporal. J6 ndo é israelita, € um homem do
Oriente, rico, que possui grande quantidade de bens (1,3) e vive como um chefe de cld ndmade
ou semindémade. Por esse motivo, o livro ndo esta preso a cultura judaica antiga. Trata-se de um
livro universal! A falta de dados sobre J6 € intencional. Ele €, na verdade, um representante de

cada ser humano, e sua experiéncia humana e religiosa transcende as fronteiras do tempo, da

®  Atraducdo literal: x377 w3 Im, € era o homem o aquele, ou aquele era o homem.

10 Ezequiel 14,14 cita J4, ao lado de Noé e Daniel, como exemplo de justica e integridade: Mesmo se estes trés
homens: Noé, Daniel e JO se encontrassem no meio dessa terra, so eles salvariam a prépria vida, por sua
justica. E importante notar que nenhum dos trés homens era judeu, tornando a declaracio de Ezequiel
universal. J6 também ¢é apresentado no Alcordo como modelo de justica (4,16; 6,84; 21,83 e 38,41)
(ALCORAO. O significado dos versiculos do Alcordo Sagrado com comentarios. 13. ed. S30 Paulo: Marsam
Editora jornalistica Ltda., 2004).
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religido, dos espagos geograficos e culturais.! J6 representa todo ser humano atribulado pelas
catéstrofes de todos os tempos. Sua histdria é universal.

O hemistiquio 1a elucida, com exatiddo, 0 nome e a origem da personagem principal do
livro: a formula, 723 wx, havia um homem, indica um novo comeco.*? Por essa razéo,** Gray
relaciona o inicio do prologo narrativo com o texto sapiencial mesopotdmico conhecido como
“0 J6 sumério”. 1

No caso do hemistiquio 1a, o verbo 17> aparece em sua forma plena, o que constitui uma
proposicdo completa. E possivel que o autor do livro, ao empregar o verbo 1, em sua forma
plena, tenha desejado deixar claro que falava de “um homem” importante.”® Em seguida, 0
narrador apresenta o personagem principal da trama de maneira enfatica, inw 2i°x, seu nome [€]
Jo, destacando a importancia do personagem na narrativa (Ex 15,3; 1Sm 25,25).16

A transcricdo do nome proprio J6, em portugués, deriva da interpretacdo feita da palavra
grega (Iop) e latina (lob), que reproduzem, de forma imperfeita, o original hebraico 29°%. A
etimologia do nome 21X € uma incdgnita. Pope sugere que deriva da raiz hebraica 2°x, que
significa: ser hostil, rival, adversario, opositor.*” Ela teria sido utilizada pelo redator final para
caracterizar o personagem central da historia como um inimigo de YHWH.'® Pope e Morla
conjecturam a possibilidade de provir do arabe 'wb, que indica “arrependimento”. Nesse caso,
J6 seria um “penitente”.!® Ou ainda poderia advir do acadio ('Ayya-’abu [m], [ ‘abu — pai]),
como escreve Schwienhorst-Schonberger, e, nesse caso, JO significaria mais ou menos onde
esta (meu) Pai? ou onde estd Deus?, se ‘abul/pai for entendido como um elemento nominal
tedforo, ou seja, portador de deus”.?° Esse significado é o mais provavel para o nome 2i,
defendido por diversos comentaristas,?! que combinaria mais com a postura de J6 nos discursos.

Provavelmente, o significado do nome de J6 é Onde esta meu Pai? ou Onde estd Deus?,

1 MAZZONI, Giobbe, p. 38-39.

12 Traducéo literal: um homem havia. Cf. Jr 26,20; Est 2,5.

13 Morla explica que, em um texto narrativo, é comum a formula wx *711 (MORLA, Libro de Job, p. 85).

14 GRAY, The Book of Job, p. 122. KRAMER, Samuel. Man and His God: a Sumerian Variation on the “Job”
Motif. Supplements to Vetus Testamentum, Boston: Leiden, v. 3, p. 170-182, 2010; MORRIS, Jastrow. A
Babylonian Parallel to the Story of Job. Journal of Biblical Literature, Atlanta, v. 25, n. 2, p. 135-91, 1906.
Disponivel em: https://doi.org/10.2307/3260156. Acesso em: 5 de maio de 2022.

15 A LXX utiliza o termo grego: 8vOpondg Tic.

16 HABEL, The Book of Job, p. 86.

17 POPE, Job, p. 5.

8 POPE, Job, p. 5.

19 POPE, Job, p. 6, MORLA, Libro de Job, p. 25.

2 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 9.

2L CLINES, Job 1-20, p. 10-11.
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interpretagdo que estaria de acordo com o tema do livro. Este nome possibilita uma
compreensdo relevante para os dialogos poéticos.??

Ao identificar a origem de J6 como um habitante da terra de Us (yw-y1832),% 0 texto
revela que a historia que serd contada nao é de um cidadao israelita. Essa informacéo torna o
livro de J6 uma obra universal. Além disso, o estilo literario utilizado para descrever os
principais personagens que dialogam com J&, como Elifaz de Teman, Baldad de Shdah e Sofar
de Naama (2,11), marca uma complexidade narrativa que contribui para a obra. A mencéo da
origem de J6 como um dos cidad&dos da Terra de Us serve ao propoésito do autor contrasta-lo
com os cidadaos israelitas.

A estrutura do prélogo é marcada pela presenca da raiz verbal 7°77,2* frequentemente
utilizada em textos narrativos. Em sua forma verbal plena, essa raiz constitui uma proposicédo
completa com o sujeito que a segue. Contudo, quando 727 € empregado como um sinal
macrossintatico — ) e *7° — em textos narrativos ou discursivos, ndo constitui uma proposicéo
completa. Em vez disso, funciona como uma proétase + apodose e, nesses casos, constitui uma
proposicdo verbal dupla. Ao mesmo tempo, sinaliza a interrup¢do com a proposicao anterior e,
por conseguinte, comunica um novo comego.?

No hemistiquio 1b, aparece a descricdo de quem é JO6. A frase inicia-se com a

proposicao: xa13 wory mim (J6 3,3; Jr 20,16). Trata-se de uma proposicao verbal?® que, no texto

22 MAZZONI, Giobbe, p. 39; SILVA, Werlen. Onde estd meu Deus? Uma reflexéo sobre Livro de J4. Sdo Paulo:
Dialética, 2021, p. 19-20.

23 Areferéncia a terra de Us pode ser encontrada em Lm 4,21 e Gn 36,28, onde aparece em paralelo com Edom.
Em Gn 10,23; 22,21, esta associada a Aram, indicando que a localizacdo de Us ndo é clara. Para Morla e
Hartley, o termo Us faz referéncia a uma extensa area geograficamente intermediaria entre Edom e a Arabia.
Mas, também, poderia ser um termo vago para o préprio autor do livro (MORLA, Libro de Job, p. 88;
HARTLEY, The Book of Job, p. 66). J& 0 substantivo préprio v indica mais do que um lugar geografico. O
termo pode ser oriundo do verbo vy, que significa: conselho, plano, projeto, deliberar, conceber, aconselhar
(9z 19,30; Is 8,10) (SCHOKEL, Dicionario Biblico Hebraico-Portugués (DBHP). Sao Paulo: Paulus, 2004,
p. 284). Nesse caso, estende-se que J6 seria oriundo da terra do conselho, compreensdo compativel com as
suas funcBes de juiz (SCHULTZ, Carl. yw. In: HARRIS, Laird; ARCHER, Gleason; WALTKE, Bruce.
Dicionério Internacional de Teologia do Antigo Testamento (DITAT). S&o Paulo: Vida Nova. v. 1 a5, 2001,
p. 1094). Em Isaias 8,10a, 0 substantivo yv aparece no sentido de projeto: “Fazei um projeto, ele seré reduzido
a frangalhos” (MAZZONI, Giobbe, p. 38).

24O verbo 7, ser, estar, existir, acontecer, tornar-se, haver, é frequente na BH. Trata-se de um verbo com
diversos significados e fungdes, nem sempre faceis de distinguir. No seu estado pleno ou absoluto, expressa
simplesmente a sua constatacdo, verbo + sujeito, nesse caso entendido como existéncia, h, existe, acontece.
Isso € observado em Jo 1,1a. Ja na sua fungdo expletiva, a raiz realga a frase que a segue. Nesse caso, 0 verbo
esta prefixado a particula wayy ou wqatal, transformando-o no sinal macrossintatico 727 e 7 (ALONSO
SHOCKEL, DBHP, p. 175).

%5 NICCACCI, Sullo stato sintattico del verbo HAYA, p. 17-18, bem como BERMAN; RINGGREN;
BERNHARDT. 3. In: BOTTERWERK, Johannes G.; RINGGREN, Helmer (a cura di). Grande Lessico
dell’ Antico Testamento (GLAT). Brescia: Paideia Editrice. v.  a IX, 1988; v. 2, p. 420-435.

% WeQatal + Subs. + Pronome.
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narrativo recupera a informagdo do hemistiquio 1a: 7°7 wx, havia um homem,?’ e descreve J6
a partir de quatro notas que o igualam aos grandes personagens biblicos. De certa forma,
concorda com a discricdo do profeta Ezequiel (Ez 14,14.20).28 Os primeiros adjetivos , 2 an,
identificam J6 como um homem com motivacdes puras. Ja o segundo par, ¥7% 9] 22778 87, 0

apresenta como um homem devoto e temente a o7y, Deus.?

3.2.1 J6 é ap, integro

O adjetivo on, integro, raramente é encontrado na BH, sendo que na maioria das vezes
ocorre no livro de J6.%° Esse termo deriva do verbo ann, que de acordo com o Olivier significa
“estar completo, terminar, completar, um corpo ileso e saudavel, irrepreensivel, inocente,
sincero, quieto, pacifico, piedoso, puro, saudavel perfeicdo, inteireza, retiddo, honestidade,
lealdade, inteiro, perfeito, intacto, imaculado, honesto, sincero”.3! Essas palavras transmitem a
ideia de alguém que € irrepreensivel, inocente, sincero, quieto, pacifico, piedoso, puro e
saudavel.® Vale destacar que esse adjetivo é um conceito central nos textos juridicos e rege as
relaces de alianca entre Deus e Israel. De acordo com o livro de Deuteronémio, YHWH ¢é o
Rochedo, on»n, perfeita € sua agdo, todos os seus caminhos sdo judiciosos; é o Deus fiel,
injustica nele ndo ha, ele ¢ justo e reto (Dt 32,4).%

No livro do Génesis, o adjetivo é aplicado a No€, que cumpriu o0 seu pacto seguindo

YHWH fielmente em seus caminhos: Noé, homem justo, foi o>»n, integro, no meio das geracdes

27 NICCACCI, The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose, p. 36.

% Ezequiel recebe o oraculo de YHWH, que corta as provisdes de p&o e envia a fome sobre a terra, mesmo que
sobre ela esteja Noé, Daniel e J6. Somente eles se salvariam, e ndo salvariam nem mesmo os préprios filhos
nem as filhas.

2% HARTLEY, The Book of Job, p. 66.

30 O adjetivo on aparece vinte e oito vezes na BH. No livro de J4, ele é encontrado em sete passagens, sendo trés
no prélogo, 1,1.8; 2,3. Em geral, o significado da raiz onn designa algo completo e perfeito, sendo o sentido
geral do adjetivo op também “completo e perfeito”. Ele pode ser utilizado de quatro maneiras diferentes: (a)
perfeicdo fisica aplicada ao corpo; (b) socialmente perfeito; (c) correto na lei; e (d) ético (J6 27,5). Esse
adjetivo é fundamental no livro de J4, pois mantém o foco no personagem J6 como um homem irrepreensivel
e aparece em Jo 8,20; 9,20-22[3x]; 12,4; 37,16.

31 OLIVIER, Hannes. ann, In: GEMREN, Willen. Novo Dicionario Internacional de Teologia e Exegese do
Antigo Testamento (NDITEAT). Séo Paulo: Cultura Cristd, 2011. v. 4, p. 305-307.

%2 Em Gn 25,27, o adjetivo on é utilizado na comparacéo entre os dois filhos de Isaac. Enquanto Jacd é chamado
de on v»R, uma crianca sensata, Esal é apenas descrito como um cagador experiente que percorria 0 campo
(DITAT, p. 2522). Na literatura sapiencial, esse adjetivo é utilizado para designar um grupo de pessoas para
as quais a lealdade, a ética e os valores sociais diferenciam aqueles que sdo tementes a Deus dos perversos.
Essas pessoas sdo chamadas de “integras” (Jo 8,20; 9,20-22; Sl 64,4 [5]), “integros e retos” —w™ on — (J6
1,1.8; 2,3; SI 25,21; Gn 25,27). Em Sl 37,37, o adjetivo ap aparece em paralelo com a expressao oi?y vR,
homem de paz (Pr 29,10). No entanto, o adjetivo ndo aparece na literatura profética, nem mesmo em textos de
cunho ritual, tampouco como atributo divino.

33 A mesma teologia aparece em Sl 18,31: Deste Deus, 0 caminho é on, perfeito, e a palavra do YHWH deu
suas provas. Ele é o escudo de todos os que o tém como reflgio.
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do seu tempo. Seguiu os caminhos de Deus (Gn 6,9b). Na tradicdo de Abrado, Deus pede ao
patriarca que seja integro: Eu sou o Deus Poderoso. Anda na minha presenca o»n m20), € Sé
integro (Gn 17,1). O mesmo pedido foi feito ao rei Saloméo: Quanto a ti, se caminhares em
minha presenca como Davi, teu pai, com um 22%-0n3, coracao integro, e com retiddo, agindo
conforme tudo o que te ordenei, se observares minhas leis e normas, manterei para sempre o
teu trono real sobre Israel, como disse a Davi, teu pai: “Jamais faltard um dos teus para sentar-
se no trono de Israel” (1Rs 9,4).

Portanto, apesar de o adjetivo aparecer em poucos textos do AT, pode-se afirmar que é
um termo central, pois estabelece uma alianca entre YHWH e seu povo. No caso de J6, ha uma
alianca entre ele e YHWH.

3.2.2 J06 é 7w, reto

O adjetivo 2, reto, ocorre quarenta e cinco vezes na BH. Seu significado literal inclui
ser reto, aprumado, plano, direito, sincero, honesto, certo, correto.®* Em um sentido ético, o
termo indica retiddo como um estilo de vida e é uma caracteristica de quem ¢é integro (Pr 11,5)
e de quem tem discernimento (Sl 119,128).%

No livro de Deuterondmio, o adjetivo ¢ atribuido a Deus: E ele o rochedo, a"»n, perfeita,
é sua acao, todos os seus caminhos sdo judiciosos; é o Deus fiel, injustica nele ndo ha, ele é
justo e reto, 7w P73 (Dt 32,4), bem como os seus caminhos, palavras e juizos.®® A retiddo é
uma qualidade moral do coracdo (Dt 9,5), e JO é aquele que caminha na retiddo, na perfeicédo e
nas veredas da honestidade.

O adjetivo 7w é frequentemente encontrado em paralelo aos adjetivos 2is, bom,*’ e P73,
justo.® Isso reforca a teoria de que a retido de JO néo é fruto de sua fé em YHWH, mas advém

de sua bondade, justica e ética.

3 9yh. In: LHAAT, p. 208. No livro de J4, este adjetivo encontra-se associado aos termos justo e inocente (J6

4,7;17.8).

8 Sr7,29; Hab 2,4.

% (Os14,10; SI111,8; 119,137.

37 Dt 6,18: 23um w3 / o que é reto e bom; e SI 25,8: My “w1maiv, Bom e reto € YHWH.,

38 Alegrai-vos, 0 justos, e gritai de alegria vos todos, coragdes retos (Sl 32,11); justos, aclamai a YHWH. O
louvor convém aos homens retos (Sl 33,1).
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3.2.3 JO é moioy 8™, temente a Deus

A expressdo o128 X7, temor a Deus, denota o respeito e a devogdo que se devem a
Deus, ndo por medo, mas sim pelo amor e obediéncia, os quais nascem da fidelidade e do temor,
guando se esté diante do totalmente numinoso.*® Revela-se, assim, que J6 é um homem piedoso.
O adjetivo X7, na TM, comporta diversos significados, como a emogéo causada pelo medo,*
a previsio do mal sem que haja emocdo (Gn 31,31), a reveréncia e o respeito,** o
comportamento integro ou piedoso* e a atitude de adoracéo religiosa.** No contexto de J6 1,1b,
X7 reforca sua integridade e retidao, pois quem teme a Deus anda em seus caminhos e se afasta
dos caminhos dos impios (SI 128,1). J6, como um homem temente a Deus, vive distante do mal.

Temor a Deus é uma expressdo comum em todo o AT, sobretudo na literatura sapiencial,
e significa confianca plena em Deus. Aquele que teme a Deus 0 ama com devogdo e dele se
aproxima com reveréncia, admiracdo e consciente do seu amor. Quem teme a Deus se esforca
para agrada-lo em todas as suas acdes e, por isso, encontra a sabedoria, como aparece em JO
28,28: O temor ao Senhor, esta € a sabedoria, e em Pr 1,7: O temor ao Senhor € o principio do

conhecimento; sabedoria e educacao, os estultos as desprezam.

3.2.4 J6 vive y» 79, e que se afastava do mal

A férmula y1n 701, que se afastava do mal,** é comum na literatura sapiencial, como se
pode constatar em diversos textos sapienciais. Essa expressdo sempre tem o sentido de desviar-
se ou afastar-se do mal, num sentido espiritual. Por exemplo, em Pr 3,7, assim como em outros
textos sapienciais,*® o temor ¢ vinculado a um sentido religioso, pois € dito que devemos viver
afastados do mal: N&ao sejas sabio aos teus proprios olhos, antes teme a YHWH e afasta-te do
mal.*® J6 15,30, por sua vez, afirma que os impios perecerdo por ordem divina.

Contudo, trata-se também de uma exigéncia moral ativa, como adverte Sl 34,15a e
37,27, que dizem que ¢ preciso “evitar 0 mal, fazer o bem”; ou seja, é preciso realizar o bem.

Por isso, ¥% 7101 mm=ny X7, temer a Deus e afastar-se do mal (Pr 3,7), significa ndo se desviar

3% MORLA, Libro de Job, p. 90.

4 Dt5,5;1Sm7,7.

4 Lv 26,2, SI26,2.

4 Gn20,11;22,12; Ex 1,17; Lv 19,14; 25,17; Dt 17,19.

4 2Rs 17,32-34.

4 A expressdo é formada pelo verbo 710, que implica movimento e significa desviar-se, afastar-se, juntamente
com a preposicao 1 /n, e 0 adjetivo v1, que significa mal. Portanto, a traducéo literal seria, desvia-se do mal
(BOWLING, Andrew. x7. In: DITAT, p. 655-656).

4 Pri1,8;2,3;13,19; 14,16; 16,6.17; 2regides8,28; Sl 34,15 [14]; 37,27.

46 yan o) MmN XY, teme a YHWH e afaste-se do mal.
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da Tora e da vontade de Deus, pois no “Temor ao Senhor” esta a sabedoria, como frisa o hino
a sabedoria em JO 28,28: na yn M) A0 X7 IR X7, No temor ao Senhor, esta é a

sabedoria. Manter-se longe do mal, o entendimento.*’

3.2.5 O uso do quarteto ético no livro de J6

Em todo o AT, observa-se um vinculo entre os adjetivos ) e an, como se observa em
Sl 25,21, na diccdo “w1on, integridade e retiddo. Os dois adjetivos estdo unidos por um
maqgef, formando um Unico conceito, como em uma hendiade, exprimindo que se trata de uma
pessoa inimputavel e imaculada.*® Nessa esteira, Morla sugere que a expressdo 1w an, em JO
1,1b, pode ser compreendida como uma hendiade, e, nesse caso, JO, conforme Morla destaca,
é considerado “um homem eticamente inquestionavel”,*® completo, integro e inimputavel, pois
jamais se desviou do caminho da verdade. Ele é uma pessoa de motivac6es puras e perfeitas em
seu agir, sendo entendida como “santo”, sem pecado (Jz 9,16.19). J6 € um homem irrepreensivel
que vive em intima comunhdo com Deus, assim como Abrado (Gn 17,1). Ele se relaciona com
seus servos e com 0s empobrecidos de maneira honesta, misericordiosa e justa (31,13-23).

O AT ndo utiliza uma série de quatro atributos para caracterizar um personagem, como
contatado em J6 1,1b. Em Gn 6,9, Noé é apresentado como o°np p>7% ©°X, um homem justo e
integro, em meio ao seu povo. No entanto, JO é introduzido por um quarteto de atributos que
tem como objetivo qualificar sua vivéncia religiosa e ética, bem como sua fé e devoc¢éo a Deus.
A expressdo y7n 19) 2R X7, temente a Deus e se afastava do mal, esta presente no AT e é
frequente nos livros sapienciais, tendo o significado de uma fé viva e firme. Aquele que teme a
Deus 0 ama com devocdo e se afasta do mal. Pr 16,6b afirma que pelo temor ao Senhor viram-
se as costas ao mal, com o intuito de evitar qualquer tentacio e queda. E assim que J6 vive
(31,1-12), pois jamais depositou sua confianga em outros deuses ou objetos (31,24-28).

No prélogo do livro de JO, o autor estabelece uma correlagdo entre duas formulas,
criando uma férmula propria que € repetida por trés vezes (1,1.8; 2,3). Essa peculiaridade € uma
marca do livro de JO, reforcando a importancia do nimero quatro em sua estrutura e teologia.
Com base nesse quarteto, que funciona como uma férmula, é possivel entender as diversas
estruturas quadripartidas presentes em diferentes trechos e se¢des do livro. Tais estruturas
derivam desse quarteto e evidenciam que o texto de Jo foi, em grande parte, estruturado com

base nos quatro pilares que definem a personalidade de JO, protagonista do livro.

47 S| 34,14[15]; 37,27.
48 Gn 25,27; Sl 25,21; 37,37; 64,4[5]; Pr 3,7; 14,6; 16,6.
4 MORLA, Libro de Job, p. 89.
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Os v. 2-5 reforcam as carateristicas éticas e religiosas de Jé apresentadas no v. 1b. O v.
2 revela que Jo foi abengoado com uma familia numerosa, % 177171, nasceram para ele, sete
filhos e trés filhas.>® O v. 3 faz alusdo a importancia social de J6, ao afirmar que era o homem
mais importante dentre os filhos do Oriente. Os v. 4-5 s@o uma clara alusdo a piedade de Jo,
pois € um homem capaz de suportar qualquer tribulagdo sem perder a fé, como sera confirmado
nas ultimas palavras de J6 em 42,1-6.

Com isso, comprovou-se que a utilizagdo do numeral quatro foi introduzida na narrativa
em JO 1,1b, ndo por mero ocaso, mas sim para definir o carater de JO diante de todas as
acusacOes que seriam rebatidas na narrativa poética (3—42). Além disso, fundamenta e confirma
a tese das estruturas quadripartidas em todo o livro.

Ja a utilizacéo de formulas®® e temas-chave constitui uma técnica empregada no texto
de Jo para conferir celeridade a sua narrativa e transmitir os principais argumentos de sua obra.
Essa técnica caracteriza-se pela antecipacao de temas fundamentais no prélogo, os quais serdo
abordados nos blocos e capitulos subsequentes que compdem os dialogos poéticos.> O fato de
J6 1,1b empregar uma férmula ndo repetida no AT sugere gue esse gquarteto seja de fato um
tema-chave para a hermenéutica da obra, posteriormente desenvolvido nos dialogos poéticos.

Assim sendo, compreende-se que a formula v 291 2128 X7 W an, integro e reto,
temente a Deus e que se afastava do mal, seja o tema defendido por J6 quando questionado
pelos outros personagens nos didlogos poéticos.

3.2.6 J6, 0 homem mais rico do Oriente (1,3)

O narrador informa que J6 era 0 homem mais rico do Oriente (1,3b) e descreve suas
propriedades com quatro proposi¢Ges (1,3a), seguindo um esquema quédruplo. Os servos,
apesar de serem propriedades,® ndo foram incluidos nessa lista, e a terra pertence a Deus.>*
Dessa forma, conclui-se que JO detinha os quatro recursos econdémicos indispensaveis para a

sustentacdo de seu patriarcado.

%0 1Sm 2,5; Rt 4,15; Jr 15.

51 Hano livro de J6 diversas formulas, como em J6 1,22: Em tudo isso, J6 ndo pecou, que se repete em Jé 2,10.
Também é possivel observar em J6 1,15.16.19.19 a férmula: SO eu escapei para trazer-te a noticia. Além
disso, encontra-se a férmula: Ainda estava falando, quando outro chegou e disse (J6 1,16.17.18).

52 Habel apresenta uma lista dos temas-chave que sdo apresentados no prélogo e posteriormente desenvolvidos
nos dialogos poéticos (HABEL, The Book of Jab, p. 83).

58 Lv 25,44-46; Dt 15,12-15.

% Ex9,29; Lv 25,23; Sl 24,1.
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1 IRE™99R Nyw 7 mil ovelhas
2 oo nyory 3 mil camelos
3 "2y nixn wnm 500 juntas de boi
4 niting nixp wpm - 500 jumentas

3.3 Estrutura quadripartida no prologo

A estrutura quadripartida subdivide o prélogo em trés estrofes: (1) a introdugéo (1,1-5),
(IT) duas cenas celestes (a/a’) ¢ duas terrestres (b/b’) (1,6-2,10), e a (111) a concluséo (2,11-

3,1), conforme evidenciado no esquema:

I Introducédo: A prosperidade de J6 1,1-5
I As desventuras de JO 1,6-2,10
a Primeira cena celeste: YHWH x Sata 1,6-12
b Primeira cena terrestre: Satd x JO 1,13-22
a’ Segunda cena celeste: YHWH x Saté 2,1-7a
b’  Segunda cena terrestre: Satd x JO 2,7b-10
Il Conclusdo: Os amigos de Jo 2,11-13

Critérios formais, narrativos e tematicos definem a estrutura interna do prélogo. Os
critérios formais correspondem ao uso de férmulas que sinalizam o inicio de uma nova
pericope, como se observa em: 3 vx (1,1a), 0¥z > (1,6a; 1,13a), °3 °nm (1,5a). Tais recursos
estilisticos sdo empregados para marcar o inicio ou o fim de uma pericope. Por sua vez, 0s
critérios narrativos podem ser identificados em 2,7, quando o narrador introduz uma elipse e,
em um Unico versiculo, introduz uma mudanga geografica significativa: o adversario desce do
céu e atinge JO com uma abjeta doenca, uma lepra maligna, que evolui em apenas meio
versiculo. Tais recursos narrativos também sdo empregados na conclusdo do prélogo, em Jo
2,11, quando o narrador introduz os “trés amigos de J0”, que se tornardo seus interlocutores nos
didlogos (3,1-27,23). Esses critérios formais e narrativos contribuem para a construgdo da
estrutura interna do prélogo, permitindo ao leitor uma melhor compreenséo do texto.

Alguns critérios formais definem os limites da pericope J6 1,1-5. O texto se inicia com
a formula: 7257 ¥R, havia um homem. Esse recurso € comum em contos populares e € utilizado
no inicio de uma narrativa, como se observa em Jr 26,20, texto que emprega a mesma formula

para introduzir uma nova narrativa, informando ao leitor o que aconteceu com o profeta Uridhu,
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filho de Shemaiahu.>® A pericope introdutdria é concluida por uma ptu/ah () localizada ap6s

o v. 5, indicando o inicio do préximo paragrafo.®’

A estrutura do prélogo esta marcada pela raiz verbal 77 em suas formas: 7273, >, ™3,
como verbo pleno, acompanhado desses sinais macrossintatico, como se observa no
hemistiquio 1a: Y 2P°% yIw-yI8a 7 . Trata-se de uma proposicdo nominal completa,®®
porque o verbo ocupa a segunda posicao, e sua fungdo sintatica, nesse caso, € igual a qualquer
outro verbo. Contudo, no hemistiquio 1b, tem-se a formula X33 wR7 1723, uma sentenga
completa® que se repete no v. 3, porém, com o verbo na forma apocopada, X377 ©R7 *m1. S&0
duas proposicdes verbais,®® dando énfase as qualidades do homem Jo.

A preposicdo de 1,2a inicia-se com 3773, para nascer, um nifal wayy da raiz verbal 7%,
nascer, comprovando que J6 foi abencoado com uma familia numerosa. Dele nasceu uma
grande prole: sete filhos e trés filhas.

O sinal macrossintatico *1, e aconteceu,®® vincula as subdivisdes menores quando elas
se relacionam com o tema principal da pericope, como ocorre na introducdo do prologo (1,1-
6). Aqui, a funcdo sintética do *, nos v. 3ad e 5a, consiste em vincular as estrofes menores e

relaciona-las ao tema principal®? do prologo, que é a integridade e a fé de J6 (v. 1).

3.3.1 As desventuras de J6 (1,6-2,10)

O prélogo descreve as desventuras de J6 em quatro atos que se relacionam. Estes atos
sdo o primeiro recurso literario utilizado no texto e contribuem para confirmar a hipétese das

estruturas quadripartidas em certos trechos e blocos da obra. As cenas em questdo sdo

% Em Est 2,5 se observa uma sequéncia semelhante (777 *7 ©R), traducdo literal: Havia um homem em Juda.
Ver também 1Sm 1,1.

% No TM, os sinais ptu/ah (o) sdo empreegados para indicar uma se¢do aberta, istd é, um paragrafo.

5 FRANCISCO, Manual da Biblia Hebraica, p. 176-177.

%8 Asigla PNC = Proposicdo Nominal Completa.

% Wayyigtol+Qatal.

80 Asigla PV = Proposicdo Verbal.

61 De acordo com Niccacci, 0 termo 1 é considerado por exceléncia como o “sinal macrossintatico” da
narrativa (812). Isso quer dizer que sua presenca é suficiente para identificar uma pericope como narrativa,
ndo necessariamente historica, mas também como um relato ou “discurso narrativo” (por exemplo, Gn 44,24,
§78). A funcdo textual de wayehi é introduzir um novo elemento no enredo principal e torna-lo uma parte
integrante e importante do conto (836) (NICCACCI, The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose, p.
48). Por sua vez, Lambdin aborda a funcdo do 7 em um texto narrativo, afirmando que essa sequéncia de
sinal macrossintatico funciona como um particular que modifica o tempo da narrativa e, por isso, €
frequentemente utilizada antes de uma proposi¢do. O sinal macrossintatico *an reflete uma abordagem
descritiva, sendo a simples presenca do verbo 7 mais importante do que “o verbo 723 em uma oragdo
principal” (LAMBDIN, Gramatica do Hebraico Biblico, p. 88).

52 NICCACCI, The Syntax of the Verh in Classical Hebrew Prose, p. 109.
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intercaladas, adotando um formato de paralelismo —um merisma— que se divide em duas partes:

(@) céu x terra (b) + (a”) céu X terra (b’), sendo esta ultima uma repeti¢do da cena anterior.

3.3.1.1 YHWH x Satéa

As duas cenas celestes (1,6-12; 2,1-7a) harmonizam-se quanto aos contetidos e a forma.
Nelas, YHWH e Satd, o mestre da suspeita, dialogam sobre o agir gratuito de JO. Saté alega que
J6 age motivado por interesses pessoais, e nao devido a sua integridade e temor a Deus (1,9-12;
2,4-6). Enquanto YHWH defende que, na terra, ndo ha um homem igual a Jé, Satd sugere que
as atitudes de J6 estdo alicercadas em axiomas falsos (1,9b-11), defendendo que J6 age por
conveniéncia e interesses obscuros, cré que as verdadeiras motivacOes estejam ocultas, e,
portanto, frageis e falsas. E, para comprovar sua hipotese, Sata utiliza argumentos objetivos e
simples. Por isso mesmo, complexos e dificeis de serem refutados simplesmente pela retérica.
Antes, devem ser comprovados com atitudes, pois a meta do adversario consiste em provar que
YHWH esta equivocado sobre o agir humano, mormente de Jo.

Quanto a forma, as duas cenas estabelecem um paralelismo sinonimico com relatos
quase idénticos. A estrutura, a partir das férmulas, repete-se em forma concéntrica (ab // ¢ //
b’a’). O centro esté nas intervencdes versdes de Satd, o adversario de YHWH, e de J6. Como

pode ser observado no esquema:

(a) Primeira cena celeste (a’) Segunda cena celeste
1,6-12 2,1-7a
V.6 Chegou o dia i m a Chegou o dia oivy ™ v
Apresentacdo

v.7-8 N2 TR TOWITON A1) TR b Nan TR TOWITON AT MR v.2:3
E disse YHWH Provocagdes de YHWH E disse YHWH

v. 9-10 TR NN 0T N c TR AETTAR ORI W v 45
Responde Sata Suspeitas de Saté Responde Saté

v. 12ab TOWI=oR M MR b’ TR T TR v 6
E disse YHWH Permissdes de YHWH E disse YHWH

v. 12¢ I 739 DY T XY & LI IR DYR I RS v.7a

Retirou-se Satéd " Retirou-se Satd
Conclusdes
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(a) A primeira cena celeste (1,6-12) inicia-se no hemistiquio 6a com a inclusédo do
sinal macrossintatico °7*1, que indica 0 comeg¢o de uma nova cena, e sera concluida no v. 12
com um recurso de espacamento no TM da BHS e com a presenca do sinal macrossintatico
>771 no hemistiquio 13a. Esses dois recursos literarios delimitam a pericope de forma clara
e objetiva.

A formula a¥>3 >77, um dia, ou chegou o dia,®® marca o inicio de uma nova estrofe e
denota uma nova acdo temporal, embora indeterminada. Essa formula ocorre porque ndo se
sabe a data exata, mas pode ser entendida como um dia especifico, como escreve Morla, no
exemplo: m-Hy 2¥°077 2o7°RT 12 XA g o, O dia em que os filhos de Deus se
apresentarem diante de YHWH.® A mesma formula é utilizada para demarcar o inicio de
uma nova pericope em J6 1,6a e 2,1a, e em JO 1,13a, hd uma adaptacao para indicar os filhos
de Jo.

O uso da formula oi»3 >3 na primeira posi¢do da proposi¢cdo exerce a fungdo de
oposicdo ao v. 5, que comegara com outra férmula: >3 >33, marcando assim o inicio de uma
nova pericope, acelerando a narrativa. O mesmo recurso € utilizado no v. 13, na primeira
cena terrestre, em oposicao ao v. 12.

O narrador atua na cena como um agente unificador, uma vez que suas incursoes
ocorrem por meio de formulas que se repetem, tais como: Joia-7% 17 X", e disse YHWH
ao adversario (1,7.8.12), mm-nx otz 1w, mas respondeu Satd a YHWH (1,7.9), formulas
aplicadas para iniciar as respostas do adversario.%® A pericope conclui-se no hemistiquio
12d com uma mudangca de cenario e com a permissdo de v estender a méo sobre os bens
de J6. Em seguida, ocorre uma mudanca de cenério.

No v. 6, 0s personagens da narrativa sdo apresentados como, o°71287 32, os filhos de
Elohim, que estdo presentes, mas se mantém em siléncio, estdo presentes apenas para

compor o cenario e comunicar que v, o Satan,% se encontra o3, entre os filhos de Elohim

8 A formula oz >/ chegou o dia (1Sm 1,4. 14,1; 2Rs 4,8.11.18).

6 Morla atesta que a formula a¥7 >3 é uma “férmula inespecifica”, a qual implica atemporalidade (MORLA,
Libro de Job, p. 94).

8 Os dois verbos estdo na 3? pessoa qal wayy (Jv1 %1). O Wayyigtol é a forma verbal preferida da narrativa.

8 O termo 7oty é um substantivo que, em sua tradugdo literal, significa “0 Satan” e designa o acusador na corte
divina (Zc 3,1-2). No entanto, esse substantivo comum assume o valor de nome proprio em 1Cr 21,1 (TEB,
p. 1366, nota “b” a 1Cr 21,1). A LXX traduziu essa expressao por o diaforog. Na BH otz pode ser um adjetivo
nominal comum que designa um “adversario, rival, inimigo, um antagonista, oponente”, como pode ser
observado em 1Sm 29,4; 1Rs 15,18; 11,14.25; 1Cr 21,1. Em Nm 2,22.32 vt é o adversario do mm? 7872,
mensageiro de YHWH (BALOIAN, Bruce. 1ot. v. 3, p. 1224-1225).
Morla afirma que 1yia € um substantivo prefixado pelo artigo definido (), o que ndo implica um nome préprio
ou algum personagem conhecido, mas indica uma funcdo exercida por um dos personagens cuja identidade
ndo é revelada (MORLA, Libro de Job, p. 98). No entanto, o termo sugere uma nuance propria de alguém que
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(2,1),%" como um anjo, conforme propde a tradugio da LXX.% Por fim, o narrador apresenta
M, que serd o responsavel pela aporia de JO. Trata-se de uma imagem idilica. Os filhos de
Elohim tomam posicdo mm>-%y, diante de YHWH, e em prontiddo, como indica o verbo 2x>
que, no hitpael, define uma posicdo corporal vertical, ou seja, estdo de pé, como em uma
cerimonia da corte.%® Com eles, esta jpipa, 0 adversario, revestido de uma funcéo peculiar
subordinada a YHWH. O Senhor se dirige a Sata pedindo-lhe um relatério de sua viagem e,
a partir deste dialogo, pergunta-lhe se observou >72y, meu servo Jo (v. 8).°

Ironicamente, nas duas cenas destacadas, € o Senhor quem convida Satd a expor um
relatdrio e suas impressoes a respeito de Jo, fazendo-lhe uma pergunta objetiva: X2n 8%, donde
vens? A resposta é igualmente genérica: 72 773071 vR3, de percorrer a terra e de vagar por
ela. YHWH, entdo, chama a atencdo de Sata para JO, perguntando: 2i°X >72y-9y 727 Antv, acaso

puseste 0 teu coragdo sobre o meu servo J6?. O Senhor chama J6 de >7ay, meu servo,’

acusa verbalmente, uma espécie de promotor, como se observa em Zc 3,1: Depois, 0 YHWH me fez ver Josué,
0 sumo sacerdote, de pé diante do anjo de YHWH: a sua direita postava-se o Satan para acusa-lo (Sl
38,20[21]; 71,13; 109,4).

No prdélogo do livro JO, s é meramente um membro da corte celestial com um papel similar ao de um
advogado de acusacdo. Para Mazzoni, esse personagem, no relato do livro de JO, estd longe da figura
demoniaca com a qual ele sera identificado mais tarde pelas tradi¢oes judaicas e cristas. O substantivo juir, no
texto hebraico, é sempre precedido pelo artigo e, mais do que um nome préprio, expressa uma fungéo: é “o
acusador” ou “o adversario”. No tribunal de YHWH, que no caso em questio assume as caracteristicas de um
tribunal, tem o papel de questionar a fidelidade de J6 a Deus para testar a sua veracidade (Zc¢ 3,12). Na
Septuaginta o foi interpretado por 6 aBoroc, “o caluniador”, do qual deriva o “diabo” nas linguas latinas
(MAZZONI, Giobbe, p. 41).

7 ooy v12, filhos de Elohim, sdo citados em Gn 6,2.4 e em J6 38,7. A expressdo em Sl 29,1 e 89,7 aparece
como o°9x "33, filho de deus, e em S1 82,1 como %%~n7y, assembleia divina. Hartley observa que alguns biblistas
sugerem que Juir era um dos filhos de Deus, fundamentando essa tese no uso da preposi¢do 02in3, entre, para
indicar que 7o possuia um lugar de destaque nessa assembleia divina. Contudo, outros estudiosos entendem
que 7o é, na verdade, um intruso, e utilizam a particula conjuntiva (o3) para fundamentar a sua teoria
(HARTLEY, The Book of Job, p, 72).

8 A expressdo ooy °13, os filhos de Elohim, € interpretada na tradugdo dos LXX como &yyehot tod 0god,
anjos, mensageiros de Deus.

8  Ex8,16; 9,13; Pr 22,29.

0 A missdo de g assemelha-se aquelas dos oficiais supervisores enviados pelo soberano persa. Esses

supervisores eram responsaveis por inspecionar as diversas maldiregides governadas por satrapas, sendo

considerados os olhos e ouvidos do imperador. Da mesma forma, Saté foi enviado por YHWH 4 terra para

observar aqueles que Deus indicou (MAZZONI, Giobbe, p. 40).

Ao >72v75y, meu servo. Além do significado socioldgico de “servo”, como um individuo empregado por um

“senhor” ou “mestre”, o termo 72y aparece 117 na BH assumindo a conotag&o de titulo honorario para indicar

alguns personagens que vivem uma relagdo muito particular com Deus. Esse é o caso, por exemplo, de Abrado

(Gn 26,24) e dos patriarcas em geral (Ex 32,13), de Moisés (Js 1,7,13; 8,31,33), de Davi (2Sm 7,5.8; 1Rs 11;

13,32), de todo o povo de Israel (Jr 41,8; 44,1-2.21; 45,4), ndo esquecendo a figura anénima do servo de

YHWH mencionado nos quatro canticos da segunda parte de Isaias (Is 42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12).

Longe de diminuir a dignidade da pessoa, o substantivo a exalta de maneira surpreendente, sublinhando o

valor extraordinario que assume para Deus e, muitas vezes, o papel que Ihe é confiado. Quem é chamado de

“servo” pelo Senhor néo ¢ privado da propria liberdade ou forcado por um déspota indiferente ao seu destino,

mas sim amado pelo Senhor de uma maneira muito especial, escolhido por ele como interlocutor e colaborador

privilegiado (MAZZONI, Giobbe, p. 41-42).

71
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igualando-o aos grandes nomes do AT.”? Sua intengdo é demostrar que o ser humano é capaz
de viver de maneira integra.

O testemunho divino sobre J6 (v. 8c) iniciou com a expressao in X °3, que, em
traduc&o literal, significa de fato, ninguém como ele.”® A presenca da particula deitica >3, que
indica énfase (de fato), e do advérbio ¥, que significa nada, na primeira proposi¢éo, serve para
destacar o contetdo da preposicdo 8d. Essa proposicdo condensa, em quatro adjetivos, o
testemunho principal que YHWH profere sobre a pessoa de Jo: ¥y 191 0°728 87 2w ap, integro
e reto, que teme a Deus e que se afastava do mal. Para evidenciar que J6 € um homem honesto
e piedoso, e que YHWH confia incondicionalmente nele.

No hemistiquio 9b esta o principal questionamento de Sata: Sera por nada que JO teme
a Deus? Suspeita, essa, que sera investigada por Satd, pois deseja provar que JO age por egoismo
e ndo por amor a Deus, e que a justica divina também € interesseira. O temor a Deus expressa-
se nas atitudes ética, pois JO, homem integro e reto, e nas atitudes religiosa, pois é temente a
Deus e que se afastava do mal (1,1-8).”* Sat4, o adversario, questiona o temor a Deus (v. 9c-
11) de Jo, e sua inquiricdo € retdrica e enfatica, pois utiliza o sintagma o3n:3, por nada. Trata-se
de um questionamento sarcastico de Satd, que é reprisado, ironicamente, por YHWH apds a
primeira investigagéo (2,3).

O fato de a particula interrogativa 7 estar prefixada com o advérbio o3, nada, no sentido
de gratuidade,” torna-a uma particula retdrica que nio espera uma resposta negativa de YHWH.
Como de fato ocorrerd, pois o0 Senhor consentira a Sata o direito de provar JO. Para Satd, o agir
de JO € egoista, interesseiro, ou pior, motivado pelo medo de perder a béncéo. Afinal, Deus
cercou-o de protecdo e de prosperidade, abengoou-0 abundantemente, com uma casa cheia de
filhos e filhas (1,2), fez fértil seus animais a ponto de povoarem a terra (1,3). Sata desafia Deus
a comprovar que a integridade e fé de J6 sdo genuinas e, por conseguinte, seus ataques atingem
suas motivacoes, ou seja, as atitudes que movem sua vida. Ele o faz porque suspeita que as
verdadeiras intencOes de JO sejam obscuras. O debate, portanto, ndo se concentra no sofrimento,

e sim na gratuidade e na fé de JO, que séo, de fato, alguns dos temas centrais do livro.”

72 Abrado (Sl 105; 6,42), Jaco (Is 41,8), Moisés (Ex 14,31), Josué (Js 24,29), Davi (2Sm 7,5), Isaias (20,3) e os
profetas (2Rs 9,7; Am 3,7).

3 Samuel testemunha sobre Saul utilizando a mesma construcdo (1Sm 10,24) aya-2232 12 PR °3, Ndo ha
ninguém como ele em todo o povo.

4 RAVASI, Giobbe, p. 297.

> Gn29,15; Ex 21,2.11; Nm 11,5; Is 52,3.5; Jr 22,13; J6 19,2.24,24; 1Cr 21,24.

6 RAVASI, Giobbe, p. 297.
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Para desafiar YHWH a provar a integridade de J6, o adversario utiliza o verbo vi3,
estender, tocar, no imperativo. Dessa forma, busca garantir uma resposta positiva aos seus
argumentos. Para ele, quando Deus tocar nos bens de J, este blasfemara e lancara maldicéo na
face divina, revelando assim suas verdadeiras intengdes.””

Ao que parece, YHWH ficou sem argumentos e concedeu a Satd o direito de provar e
tocar os bens de J6. No entanto, essa impressdao é falsa. YHWH, na verdade, confia
incondicionalmente em seu servo JO e, por isso, concede a Saté o direito de prova-lo. O uso da
particula deitica 317, eis que, no inicio do hemistiquio 12b interrompe a fala de Sata e chama a
atencdo para a fala de YHWH. A particula ocupa a primeira posi¢do na proposi¢édo e funciona
como uma apddose enfética, indicando o que se desenvolvera a seguir.

Essa primeira cena revela, segundo Ravasi, a existéncia de duas visfes antropoldgicas.
Por um lado, a visdo pessimista de Satd, que acredita que o ser humano muda de principios com
facilidade, bastando submeté-lo a provacéo. Por outro lado, temos a visao otimista de YHWH,
que aceita os questionamentos de Satd e assume livremente o risco de ser traido, confiando na
honra e na fragil liberdade de escolha do ser humano.”

Na segunda cena celeste (2,1-7a), utiliza-se a técnica do paralelismo, um recurso
estilistico frequente na literatura semita, sobretudo em textos poéticos.”® Essa cena esta em
paralelo com a primeira, na medida em que reitera os elementos essenciais, tais como a estrutura
e a mensagem.® A assembleia divina, os personagens, a estrutura do dialogo, o testemunho de
YHWH sobre J6, bem como os aspectos formais, sdo replicados,® tornando as cenas quase
idénticas.

Novamente, uma assembleia divina € convocada, reunindo os filhos de Elohim, YHWH
e Satd. O Senhor, mais uma vez, dirige a atencdo de Satd para J6 (2,1).

A cena inicia-se com a férmula o¥>3 71 na proposicéo lac. Em seguida, sdo inseridas a
formula yoipa-2% M7 mRn, e disse YHWH a Saté (2,2a.3a.6a) e a formula ny-ny jows 97, e
Satd respondeu a YHWH (2,2c.4a), que se estruturam de forma quase idéntica. A cena €
concluida no v. 6, quando YHWH concede a Sat4, o direito de submeter J6 a mais uma provagao.
Observa-se, ainda, uma construgdo gramatical quase perfeita, bem como a utilizagcdo de

nomenclaturas adequadas para se referir as férmulas no texto biblico.

" HARTLEY, The Book of Job, p. 72.

8 RAVASI, Giobbe, p. 298.

™ ALONSO SCHOKEL, Luis. Manuale di Poética Ebraica. Brescia: Queriniana, 1989, p. 65; ALONSO
SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 107.

8  HABEL, The Book of Job, p. 81.

81 HARTLEY, The Book of Job, p. 79.
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O v. 2 inicia-se com a férmula retérica anx>1 19>, respondeu... e disse. JAno v. 3, YHWH
repete a observacgdo anterior: Reparaste, 29X >72y~2y, meu servo J6 (1,8).82 Essa formula é
seguida pela descricdo do quarteto ético (1,8b), com o intuito de destaca o testemunho divino
sobre JO.

YHWH destaca que, apesar da dureza das provagdes pelas quais J6 fora submetido (1,13-
22), oan, nada, foi encontrado em seu carater que pudesse ser considerado mau. Pelo contrério,
J6 continuou fiel aos principios que guiavam sua vida. Isso prova que seu carater € gratuito,
como aparece no texto: YHWH testemunha dizendo: o3n $¥%2% $2 *1n°om in»na pron 17y, ele,
Jo, persiste na sua integridade e foi “por nada” [0317] que incitaste a aniquila-lo (2,3b).

A advérbio ojm, por nada, é repetido por YHWH, ressaltando um elemento central na
narrativa. Na fala de Sata, esse termo foi usado para criar e aumentar o suspense do leitor. Ja,
no discurso divino, 0 mesmo termo € utilizado para focalizar um elemento central na narrativa.
Na fala de Satd, o3, por nada, foi empregado para criar e aumentar o suspense do leitor. Ja, no
discurso de YHWH, o mesmo termo é utilizado para comprovar que a i»p, integridade,®® de J6
foi brutalmente provada sem motivo, comprovando que as suspeitas de Satd eram falsas. JO,
sem conhecer as motivacdes, sofreu infortinios e suportou adversidades sem razdo aparente.
Ele até correu o risco de mergulhar na depresséo e na ansiedade, provocadas por elucubracdes
constantes em busca de motivos e explicacBes para seu infortinio. Essas angustias de alma séo
mais dificeis de lidar do que os danos materiais, e, ainda assim, J6 ndo blasfemou, como
esperava Satd (1,11). Portanto, a repeticdo do advérbio a3, por nada, na fala de YHWH remete
as falas de Sati e intensifica a tensdo na narrativa.®

No entanto, apesar da afirmacao retérica de YHWH, Satd, o adversario, persiste em sua
postura cética e pessimista sobre o ser humano e provoca YHWH. Agora, com argumentos mais
poderosos (2,4cd): w91 7v2 19 WOR? WK 991 1iv-Tya 1iv, Pele por pele! E o homem dara toda a

sua vida.

8 Alonso Schokel e Sicre Diaz comentam: “Sin motivo. Sin causa precedente de culpa, nota san Gregorio, no
sin consecuencia y finalidad positiva: ‘sin motivo, porque no se castiga ninguna culpa; con motivo, porque
crece su mérito’. El autor piensa en primero: no hay motivo para castigar a un inocente; y sus palabras se
tienen de ambivalencia: ¢no hay motivo para dejar sufrir al inocente? Gregoria afiade el motivo del ejemplo
que Job debia dar; pero es mas importante la funcién de la frase en todo el libro, segin explique en el primer
capitulo. Si ha motivo, no ha sido en balde: Job persiste en su honradez, se aferra a ella” (ALONSO
SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 108).

8 Pr11,3;J6 27,5; 31,6.

8 HARTLEY, The Book of Job, p. 80.
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A expressdo 1iy-Ty3 13y, pele por pele,® é um provérbio que sugere que o ser humano
é capaz de entregar tudo que possui para salvar sua vida.®® Como explica Satd, JO renunciaria
as suas propriedades e até mesmo a vida de seus filhos para salvar sua pele, ou seja, sua vida.®’
Com isso, Satd esta afirmando que J6 ainda ndo foi provado com o rigor necessario e propde
que YHWH estenda a méo e toque em sua iy, pele, *»xy — ningy, 0ssos (19,20), e "3, carne
(v. 4-5), que por metonimia significa o ser humano inteiro.®

Sata utiliza a retorica de estender as méos e tocar o corpo de J6 para instigar YHWH,
garantindo que, ap0s isso, J6 7712> P1977% ¥o-ax, blasfemaria e amaldigoaria a face de Deus.®
No entanto, YHWH confia em seu servo J6 e permite que ele seja provado novamente, com a
condicdo de que sua vida seja poupada (2,6). Satd, avido por provar sua tese de que a integridade
de JO e, consequentemente, de todo ser humano € interesseira, afasta-se para realizar essa tarefa
(2,7a).

3.3.1.2 Satd x Jo

As duas cenas terrestres (1,13-22; 2,7b-10) diferem das celestes tanto na forma quanto no
contetdo. Todavia, constituem um paralelismo sintético, uma vez que a segunda cena completa a
primeira. Na primeira cena (1,13-22), JO recebe ¥a7x, quatro, golpes violentos, que Ihe permitem

comprovar sua “integridade e fé” (1,6-12). As noticias dos ataques chegam a J6 uma ap6s a outra,

8 Alonso Schokel e Sicre Diaz afirmam que pele por pele parece tratar-se de uma expresséo proverbial tomada
no mundo do comércio em forma de permuta. A forma hebraica é concisa: “pele por pele” (ALONSO
SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 108). Segundo a interpretagio de Morla, na nota 158, “O bien piel (la vida)
tras la piel (los bienes). Para ‘piel” metonimia por cuerpo. Un hombre acepta verse privado de los bienes con
tal de salvar su vida” (MORLA, Libro de Job, p. 110). Pope escreve que a expressdo é dificil de ser
interpretada por ser muito concisa, mas seu sentido é: “Tudo o que um homem possui, ele dara pela sua vida
— All that a man has, he will give for his life” (POPE, Job, p. 20). J& Hartley diz que o significado do provérbio
pele por pele ndo é claro, mas pode ser semelhante a lex talionis olho por olho, dente por dente... ferida por
ferida, contusd@o por contusao (Ex 21,24-25); nesse caso, significa que J renunciaria a sua propriedade e até
a seus filhos para salvar a prépria vida (HARTLEY, The Book of Job, p. 80).

%  POPE, Job, p. 20.

8 HARTLEY, The Book of Job, p. 80.

8 Segundo Wolff, quando uma descrigdo quer falar de todo o corpo humano, o texto biblico correlaciona os
termos 12 e oyy (WOLFF, Hans Walter. Antropologia do Antigo Testamento. S&o Paulo: Hagnos, 2008, p.
58; MORLA, Libro de Job, p. 112).

8  Atraducdo literal da frase 70722 739728 X2-0x € se ndo a tua face te abengoara. A critica textual da BHS anota
que o TM pode ter substituido o verbo 3791, amaldigoar, blasfemar, por eufemismos pelo verbo 773,
abengoar, e assim evitar a presenca de um termo pejorativo proximo ao nome de Deus. Essa substitui¢do pode
ter ocorrido em Jo 1,5; 1,13; 2,5. Barthélemy diz: “Em relag&o ao texto atestado mais original, o uso do verbo
abencoar em vez de amaldicoar é — nestes quatro casos de J6 1-2 — muito provavelmente um eufemismo
original” (BARTHELEMY, Critique textuelle de 1’Ancien Testament (CTAT). Tome 5: Job, Proverbes,
Qohélet et Cantique des Cantiques. Fribourg/Goéttingen: Academic Press/Vandenhoeck Ruprecht, 2015.
Disponivel em: Acesso em: 10 de maio de 2018.
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e por quatro vezes é repetida a formula 7% 7377 727 IX"P1 "MK, SO eu escapei para trazer-te a
noticia (1,15.16.17.19).%

A cena segue 0 esquema de uma narrativa, e Sao quatro mensageiros que anunciam quatro
infortnios historicos que caem sobre J6.% J6 é vitima de saques, guerras e catéstrofes naturais, A
vida e a identidade do patriarca estéo vinculadas a seus bens, servos e familiares, sem seus bens e
familia, estaria arruinado por completo.®? Para manter um patriarcado, s&o necessarias quatro fontes
econdmicas essenciais: (1) os lavradores (1,1-15), (2) os pastores (1,16), (3) os comerciantes (1,17)
e (4) os familiares (1,18-19). Mas tudo isso foi retirado de J6 em um Unico dia porque Deus aceitou
0 desafio de provar sua integridade e gratuidade.

Sao quatro os ataques: (1) primeiro, os sabeus, povos do Norte, saqueiam seus bois e matam
seus lavradores (1,14-15), e (2) um fogo do céu cai sobre suas ovelhas e servos e mata seus pastores
(1,16). (3) Os caldeus, povos do Sul, atacam seus camelos e matam seus comerciantes (1,17). Por
fim, (4) uma ventania, oriunda do deserto, atinge os ¥21¥, quatro, cantos da casa em que seus filhos
e filhas estdo a festejar, de modo que a casa cai, matando todos os seus descendentes (1,18-19). J6
perde em um Unico dia toda a seu patriarcado, restando-lhe apenas sua identidade.

Por conseguinte, na primeira cena terrestre, trés desgracas caem sobre J&: (1) a pobreza: JO
perdeu, em um s6 dia, todos os seus bens (1,3a); (2) o isolamento social: J6 perdeu todos os seus
criados e, com isso, toda a sua influéncia social (1,3b); (3) o luto: J6 perdeu, de uma s vez, todos
0s seus descendentes, em uma catéstrofe natural (1,2).

A estrutura quadripartida é observavel nessa primeira cena por meio dos quatro ataques
sofridos por J6 e da repeticdo da formula por quatro vezes. E surpreendente que, apesar dos
sofrimentos, J6 ndo amaldigoa nem a vida nem Deus, mas, sim, realiza o rito de luto costumeiro.
Esse rito também serve para lembrar a importancia do nimero quatro no livro.

S&o quatro as agdes verbais, todas no imperfeito wayyiqgtol, diferentemente de Gn 37,34

e Is 22,12, que possuem apenas duas agoes.
3.3.1.3 J0 1,20: texto hebraico e traducgéo

PR 0PN 20a  ENt80 JO Se levantou,
1 ¥R IR 20ap rasgou seu manto,

2 WRITNR 1IN 20ay raspou a cabeca,

%  SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 12.
% RAVASI, Giobbe, p. 300.
9 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 33.
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3 rativion] 20bo langou-se por terra
4 Eigtali7gdl 20bp e adorou.

A oracdo de JO é composta por quatro proposicoes:

3.3.1.4 J6 1,21: texto hebraico e tradugao

MmN 2lac E disse:

1 MR 100 [NRY] (Cny?) oy 21ap Nu sai do ventre de minha mée,
2 TRy 2R 0 2lay nu para la hei de voltar.

3 R MY NI M 21ad YHWH deu e YHWH tirou.

4 720 7 o o 21b Bendito seja 0 nome de YHWH.

A segunda cena terrestre (2,7b-10) é consequéncia da segunda provacdo imposta a JO
pelo conselho celeste (2,1-6). O adversario se retira da presenca de YHWH (2,7a) e, numa elipse
narrativa, atinge J6 com uma doenca que se espalha rapidamente por todo o seu corpo (2,7b).
Entretanto, Saté, apesar da violéncia aplicada na primeira provagéo, ndo conseguiu comprovar
que JO agisse por conveniéncia, tampouco instaurar uma inimizade entre J6 e YHWH.
Insatisfeito, conseguiu, mais uma vez, no conselho divino, que YHWH lhe desse uma segunda
oportunidade para continuar provando o pobre J6.

A quarta provagao atingird J6 em sua carne: uma ¥ Pnwa 2R-n§ T2, lepra maligna
(2,7), uma espécie de inflamacéo purulenta, apodrecera sua carne, das plantas dos pés ao alto
da cabeca.®® Com isso, JO sera reconhecido como maldito, pois essa espécie de inflamac&o® era
“reconhecida como uma doenca mortal geralmente atribuida a maldi¢ao”. Pele por pele! E o
homem dara toda a sua vida. Contudo, estende agora tua mao e toca no 0sso dele e na carne
dele. Sendo langard, em teu rosto, maldi¢des. E disse YHWH para Sata: Eis que ele [estd] na
tua m&o; so lhe poupe a vida (2,4-6).%

Tamanha é a repugnancia causada pela inflamacédo, que a esposa de JO, que faz uma
aparicao especial, ndo participa do luto de Jo. Ela “enlouqueceu” so de ver o sofrimento do
marido e incita-o a realizar o desejo do adversario, dando a impressado de ser aliada de Sata. Ela

diz a J&: Vais persistir em tua integridade? Amaldicoa a Deus e morre! (2,9). Portanto, a

% Dt 28,35.

% Deuterondmio 28,27.35, nas declaracdes de béncédos e maldicGes que compreendem os capitulos 27-28, sdo
a conclusdo do cédigo da alianga. A expressdo é utilizada para indicar uma inflamagdo maligna enviada por
YHWH sobre aquele que ndo escutar a sua voz. Em Ex 9,8-11, YHWH lanca uma peste de furiinculos cheios
de pus sobre os homens e animais do Egito (2Rs 20,7).

% TEB, p. 1118, nota “a” a J6 2,7.



112

segunda cena terrestre descreve a quarta desgraca: JO perdeu a salde, sua carne foi acometida
por uma doenga horrenda. N&o lhe resta mais nada! Nessas condi¢des, a morte deixa de ser um
mal e passa a ser um consolo.

Apesar da doenca e tribulacdo, Satd ndo logrou seus objetivos. A reacdo de JO foi
semelhante & anterior (1,21) e respondeu como esperado pelo Senhor. Sua experiéncia de fé e
integridade o impede de blasfemar contra Deus € o leva a recusar a sugestdo de sua esposa. Jo
responde resignado e resiliente: Se aceitamos de Deus os bens, ndo vamos aceitar os males?
(2,10a).% Mais uma vez, J6 ndo blasfemou e prova que suas motivagdes eram, de fato, gratuitas
e sem inten¢des escusas. O narrador conclui as quatro cenas, informando ao leitor que J6 ndo

transgrediu sua fé nem proferiu blasfémias com os l&bios (2,10b).

3.4 Os quatro amigos (2,11-3,1)

A cena que conclui o prélogo (2,11-3,1) mostra J6 entre seus trés amigos,®’ imagem
que corrobora a linguagem quadripartida (2,11). Essa conclusdo ndo faz parte da narrativa
central do prologo; é, na verdade, uma preparacdo para o cenario da narrativa discursiva (3,2—
42,6). O narrador introduz os novos personagens e, posteriormente, os transforma em fiéis
defensores da doutrina ortodoxa a ser desenvolvida nos didlogos poéticos. Serdo os defensores
da teologia da retribuicdo, enquanto Jé defendera sua inocéncia e integridade. J6 defendera os
principios de YHWH e enquanto os trés amigos, inconscientemente, serdo advogados de Satd
(42,7).

Os aspectos formais que limitam a pericope podem ser observados pela presenca de uma
pétusah (2) no fim da pericope (2,10), do verbo 1wy, ouviram, terceira pessoa do plural,*® na
primeira posi¢ao da proposi¢do (2,11aa). Sua estrutura estd organizada pelos seguintes temas:
(a) apresentacéo dos amigos de J6 (v. 11), (b) luto dos quatro amigos (v. 12-13) e (c) maldicao
de J6 em relacdo ao dia de seu nascimento (3,1).

O termo biblico *y7, amigos, é utilizado para apresentar 0os personagens que discursardo

até o capitulo 27: Elifaz de Teman, Baldad de Shiiah e Sofar de Naama.*® O termo >y significa

% BIBLIA DO PEREGRINO (BP), 2. ed. 2006.

9 2Ry nYhY, trés os amigos de Jo (v. 11).

% Qal Wayy imperfeito.

9 Os trés amigos de J6 vieram de Teman, Sh{iah e Naama, localizadas a noroeste da Arabia (MORLA, Libro de
Job, p. 124). Pope explica os nomes e as localidades dos amigos de JO. Elifaz significa “Deus ¢ ouro refinado”
e, de acordo com a genealogia, seria 0 primogénito de Esal e pai de Teman (Gn 36,11.15.45; 1Cr 1,36.53).
Teman designa a terra do sul, a principal regido de Edom (Ez 25,13; Jr 49,7; Am 1,11-12). Baldad tem
significado incerto; Shliah € mencionado como filho de Abrado e Qeturah, irméo de Midian e tio de Sheba e
Dadan (Gn 25,2; 1Cr 1,32). Também é mencionado como uma localizagcdo no meio do rio Eufrates, abaixo da
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amigo intimo, conselheiro intimo.'% As vezes, os amigos selavam um pacto, prometendo cuidar
um do outro, sob quaisquer circunstancias. Essa é a amizade que J6 deseja viver com seus
amigos, e ndo a traicdo (6,15). Uma amizade caracterizada pelo amor, como a de Davi e Jonatas
(1Sm 20,14-15).

Elifaz, Baldad e Sofar, motivados pelo pacto de amizade, vieram consolar e aliviar as
dores do amigo J6*°! e desejavam ajuda-lo a superar a doenga e o luto pela morte de seus filhos
e criados (v. 12-13). Entretanto, o3°3y=n¥ ", quando levantaram seus olhos, viram as
propriedades do amigo devastadas e JO, sentado sobre cinzas, raspando a pele com um caco de
ceramica, e ficaram horrorizados e penalizados. Como amigos, Elifaz, Baldad e Sofar
contemplaram o rosto de JO desfigurado e sem esperanca. Viram seu corpo chagado e
embranquecido pelas inflamag6es e foram acometidos por um sentimento de horror que os fez
emudecer. Num gesto de reveréncia e solidariedade, repetiram, silenciosamente, 0s mesmos
gestos de JO (1,20). Cada um rasgou seu manto, jogou para cima um punhado de pé sobre suas
cabecas, % sentou-se no chéo ao lado de J6 e permaneceu em siléncio por sete dias e sete noites,
completando os dias de seus sofrimentos'®® como uma presenca fraterna e silenciosa (v. 13),
como se esperassem, pacientemente, a morte do amigo. %

O siléncio serd rompido, uma vez que tanto J6 quantos seus amigos estdo horrorizados
com o sofrimento. JO estd profundamente angustiado e o seu siléncio ndo é meramente um
estado contemplativo, mas sim uma mudez que reflete suas ideias heterodoxas e heréticas, que
logo serdo expressas em seus discursos. Em outras palavras, trata-se de um siléncio externo que
contrasta com a turbuléncia interna de seus pensamentos, semelhante ao magma de um vulcao
prestes a entrar em erupcao. Este siléncio reflexivo é reflexo do sofrimento que o acomete, o
qual € explicavel e afeta todas as areas de sua vida: fisica, psiquica, social e existencial.

No siléncio, J6 questiona todas as suas crencas e se pergunta de que adianta ser integro,
reto, temente a Deus e viver afastado do mal (1,1.8; 2,3), se a desgraca cai sem motivos e
explicacdo sobre o justo. Entretanto, é durante o siléncio que JO descobre que a teologia da
retribuicdo, a qual defende que o mal é retribuido com o mal e o bem com o bem, é um

argumento enganador e um recurso e perverso usado pela religido oficial.

foz do Habur, principal cidade dessa regido. Sofar significa “jovem passaro” e aparece somente em J4, embora
a LXX substitua Sepho, em Gn 25,11.15; 1Cr 1,36, por Sofar. Quanto a Naama, ndo esta claro se é a cidade
de Na ‘amah em Juda (Js 15,41) (POPE, Job, p. 23-24).

100 1Cr27,33; Dt 13,7.

101 1Sm 12,24; Is 66,13,

102 Colocar p6 de cinzas ou terra sobre a cabeca era um gesto de solidariedade e condoléncias (1Sm 4,12).

108 Ficar sete dias em siléncio é uma forma de antecipar a homenagem péstuma, uma vez que, de acordo com a
tradicdo, o periodo de luto por um amigo durava sete dias (Gn 50,10; Sr 22,12-13; Ez 3,15).

104 937 9% 7377PK1, ninguém falou uma palavra.
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Por fim, a estruturas quadripartida pode ser expressa, na concluséo, na imagem dos
quatro amigos sentados em luto e nas quatro agdes realizadas por eles: (1) rasgaram o manto,
(2) jogaram po sobre a cabeca, (3) sentaram-se no chao junto de JO (4) e permaneceram em
siléncio (2,12-13).

3.5 Conclusdo

As estruturas quadripartidas estdo presentes no livro de J0 na organizacao dos blocos,
como demonstramos no prologo, nas pericopes que o compdem. O nUumero quatro, que
simboliza na Biblia, 0 cosmos, como 0s quatro pontos cardeais, serviu de base para estruturar
os blocos e alguns capitulos do livro de J6.

No prologo, o nimero é observado nas trés unidades que o comp&em. Na introducao,
1,1-5, Jo, personagem central da trama, € definido pelo narrador e depois por YHWH a partir de
quatro adjetivos: integro e reto, temente a Deus e que se afastava do mal (1.1b.8; 2,3). As
desventuras de JO (1,6-2,10) sdo esquematizadas em quatro cenas paralelas: duas celestes e
duas terrestres. Também sdo quatro as tribulacdes de JO, que, no mesmo dia, perde seus bens,
seus servos, sua familia e, em seguida, sua salde. Na cena que conclui o prélogo (2,11-13),
quatro amigos aguardam em siléncio a morte do amigo J4. Todavia, ap0s sete dias e sete noites
sentados no p6 e com cinzas na cabeca, J6 ndo morreu, pois YHWH havia proibido que Saté Ihe
tirasse a vida. Por fim, J6, cansado de sofrer, rompe o siléncio e amaldicoa o dia de seu
nascimento (3,1), iniciando um novo capitulo em sua trama de dor e sofrimento.

O capitulo 3, o primeiro monologo do livro. J6, apds um longo periodo de siléncio (2,11-
13), lamenta-se, amaldicoa o dia de seu nascimento, deseja a morte como fuga do sofrimento,
mas nédo blasfema contra Deus, como Satd acreditava (1,9-10; 2,4-5) e sugerira sua esposa (2,9).
O capitulo 3 introduz os diadlogos os poéticos (4-27), razdo pela qual sera analisado
separadamente. Assim como o prélogo, o texto do mondlogo (3) também se observa uma

estrutura quadripartida, a ser observada e comprovada no proximo capitulo.



CAPITULO IV
MONOLOGO
O LAMENTO DE JO: PERECA O MEU O DIA
(3,2-26)

O lamento de JO é um texto enigmaético e denso, constituido por pensamentos e palavras
absortas, que revelam a densidade de seu sofrimento e a soliddo vivida pelo sofredor. J6, ao
abrir sua boca, ndo profere palavras de resignacdo diante de sua tribulagcdo, mas sim uma
maldicdo contra o dia de seu nascimento e a noite de sua concepcao. Ao desejar que o dia de
seu nascimento fosse maldito, se distancia de si mesmo e de sua historia, afastando-se de Eloah,
seu Criador, e do mundo com todos os que nele habitam. Em seguida, com palavras
insuportaveis para Elifaz, Baldad e Sofar e para o leitor, J6 abre seus bracos e levanta a voz em
uma serie de questionamentos que causam estranheza e torpor. Dessa forma, busca um sentido
e uma explicacdo plausivel e suportavel para sua tribulacdo. O capitulo 3 é central em toda a
trama do livro. Sem ele, os capitulos 4,1-42,6, denominados de didlogos poéticos, ndo
existiriam, e tudo se resolveria apenas com o prélogo e o epilogo.

O lamento de J6 € um denso e enigmatico texto que revela a profundidade, o sofrimento
e a solidao do personagem. No prélogo, J6 é descrito como um homem paciente que aceita a
vontade divina sem questionar e que recusa a blasfémia.

Apo6s um longo siléncio, ni>*% nyawh o> nyaw, de sete dias e sete noites (2,13a), Jo,
ini=ny D921 39Ny 21K 1N, abriu a boca e amaldigoou o seu dia. Palavras que desconcertam
o leitor e seus trés amigos: Pereca o dia de meu nascimento e a noite que anunciou: “E um
vardo”. Que esse dia se transforme em trevas; que Deus, la do alto, ndo o convoque, ndo
resplandeca sobre ele a luz (3,3-4).

O capitulo 3 esté estrategicamente localizado entre o prélogo narrativo (1,1-2,13) e 0s
dialogos poéticos entre JO e seus amigos (4-27), e introduz as tematicas que serdo aprofundadas
posteriormente nos didlogos. O género literario é a suplica individual, um lamento que revela
0s sentimentos e as situacdes que envolvem o personagem principal. O objetivo desse estudo é
analisar a estrutura e o contetdo do texto, comprovando a hip6tese de que a estrutura
quadripartida foi utilizada como em diversos textos e pericopes do livro. Portanto, o capitulo 3
é central na trama do livro, e sua anélise é fundamental para a compreenséo do desenvolvimento
do personagem e da mensagem do livro como um todo.

Nesse capitulo, J6 é comparado a Rebeca em Gn 25,22, que se questiona: *21& 11 7n?,

Por que eu? Nao obstante os diversos temas gque o envolvem, o objetivo desse estudo é analisar
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a estrutura e o conteldo com o intuito de provar que as estruturas quadripartidas foram

utilizadas como esquema em diversos textos do livro.

4.1 O contexto do mondlogo

Jo, ao abrir a boca como indica o hemistiquio 1a, modifica sua postura, abandonando o
ensimesmamento e a postura de alguém psicologicamente derrotado.! Ele rejeita o siléncio e
assume a postura de um valente orador, que néo se calara nem sera silenciado diante dos ataques
sofridos nos debates.

No prélogo, ao final de cada umas das provagoes, JO se levantava e tinha algo a dizer
(1,21; 2,10). Entretanto, diante de seus amigos (2,11-13), se submerge em um inquietante
siléncio que é acompanhado por Elifaz, Baldad e Sofar. Nesse interim, somente o narrador se
faz ouvir: Ficaram 14, com ele, sentados no chéo, durante sete dias e sete noites. Nenhum deles
Ihe dizia palavra, porque viram como era grande a dor dele (2,13). Essas informagdes séo
utilizadas pelo narrador para criar um hiato temporal, de sete dias e noites, que seria 0 tempo
necessario para o luto, mas para JO serviu como um tempo oportuno, para integrar seus
sentimentos e discernir qual caminho deveria seguir: 0 caminho da resignacdo, da lamentacéo
ou da defesa de sua honra.

O leitor, ao contemplar o pobre J6, "9%3-7in2 2v”, sentado no meio da cinza, imagina
sua alma envolta em um emaranhado de pensamentos e sentimentos desconexos. JO esta
envolvido em um esforco sobre-humano na tentativa de organizar sua mente. Portanto, o
siléncio de J6 ndo representa passividade, mas sim um mergulho na alma, com o objetivo de
entender o significado de sua tribulacdo. Observa-se que, apesar de J6 estar imovel, sua alma e
seu espirito revolvem-se, como magma no interior de um vulcdo que progressivamente vai
subindo até entrar em erup¢do.? Essa erupgdo inicia no capitulo 3 e continua nos dialogos
subsequentes.

Ao silenciar as personagens, o narrador cria um entremeio para unir a prosa e a poética,
evitando uma fratura entre os dois blocos literarios. O siléncio une a narrativa e a poética. Assim
sendo, o siléncio dos quatro amigos na Ultima estrofe do prélogo deve ser interpretado como
um recurso retorico importante para a compreensdo da mensagem do livro. Trata-se de um

recurso presente em varios textos do livro.

! MORLA, Libro de Job, p. 129.
2 MORLA, Libro de Job, p. 129.
3 FOX, Michael. The Meanings of the book of Job. Journal of Biblical Literature, v. 137, n. 1, p. 7-18, 2018.
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A funcéo desse capitulo 3, como escreve Morla, é preparar as bases dos didlogos e, por
isso, ndo integra, do ponto de vista retdrico, o bloco dos dialogos poéticos,* mas funciona como
uma introducdo geral. Dessa forma, como assevera Habel, na arquitetura da obra, sua fungéo é
introduzir o personagem em uma trama: no caso e no problema de J6.°

A trama de J6 comega com um grito de quem esta totalmente arruinado. J6 esta abalado,
sua fé e psique estdo desnorteadas, esté falido, e seus filhos e filhas mortos. O grito de Jo, 0
homem cheio de dores, ecoard em todas as palavras do livro. O grito de J6 ressoara e desnudara
a verdade sobre o sofrimento humano.® E por isso que a trama de J6, como atesta Pikaza,
comega, de fato, a partir de seu grito.’

Finalmente, falou Jo, e suas palavras sdo dramaticas e perturbadoras, causando torpor
em seus amigos e nos leitores. i*=ny Y71 39Ny 29K nng, JO abriu a boca e amaldigoou® o
seu dia (3,1), relata a narrativa. Embora JO pudesse ter aberto a boca para rezar e pedir
misericordia a Eloah ou agradecer a seus amigos pelo gesto de carinho na tribulacéo, nao foi o
que aconteceu. Ele abriu a boca para %2p, maldizer, como predissera Satd a YHWH (1,10-11;
2,4-5). Entretanto, ndo blasfemou, como sugeriu sua esposa (2,9), nem amaldicoou a Deus,

como afirmou Satd. Ao contrario, amaldicoou sua vida e o dia de seu nascimento (3,1.3-4).

4.2 A estrutura quadripartida no monélogo de Jé

O capitulo 3 é um monologo® estruturado em duas estrofes, porém, ha divergéncias
acerca dessa divisdo. Alonso Schokel e Morla, por exemplo, subdividem o monologo em trés
estrofes: (1) JO recorda o dia de seu nascimento (3,1-10); (11) J6 deseja a morte como saida do
sofrimento (3,11-19); e (111) J6 olha para Deus e para si mesmo (3,20-26).1° J4 Habel propde
uma subdivisdo em duas estrofes: (1) a maldicao (3,3-10), subdividida em quatro estrofes (a/b-
bl/al); e (1) o lamento de J6 (3,11-26), subdividida em a/b-b1-b2-b3/al.!* Por sua vez, Gray

defende um esquema tripartido, diferenciando-se de Morla e Alonso Schokel em relacdo a

4 MORLA, Libro de Job, p. 129.

> HABEL, The Book of Job, p. 102.

& J6 grita assim como o salmista que clama por YHWH em Sl 130,1-2a: Das profundezas eu chamo Senhor:
senhor, ouve a minha voz. E ele continuara gritando até ser respondido por YHWH.

7 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 35.

8 %opm, piel wayyigtol 3 masc., sing. Tradugéo literal: e amaldigoou.

® A maioria dos estudiosos esta de acordo que o capitulo 3 € um monologo (ALONSO SCHOKEL; SICRE
DIAZ, Job, p. 119; MORLA, Libro de Job, p. 129).

10 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIiAZ, Job, p. 119; MORLA, Libro de Job, p. 147-162.

1 HABEL, The Book of Job, p. 103.
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abordagem teoldgica: (1) a maldicédo do dia em que J6 nasceu (3,3-10); (I1) a vantagem que J6
teria se ndo existisse (3,11-19); e (111) o propdsito da vida de J6 (3,20-26).12

A estrutura quadripartida, no monologo de Jo, serd embasada em critérios gramaticais,
tematicos e sintaticos. A estrutura tem inicio no v. 2, ja que o v. 1 é parte integrante do
capitulo,’® por dois motivos: primeiro, pelo seu carater narrativo e segundo pela presenca da

petu/ah (5) que marca o final de uma pericope.'* Dessa forma, delimita-se o inicio do monélogo

com a formula de abertura: 228" 2i°% 192, respondeu Jo e disse (v. 2). A formula de abertura é
um recurso utilizado para marcar 0 comec¢o de uma nova narrativa ou introduzir um novo
discurso.®®

O v. 2 inicia-se com o emprego da raiz verbal 71v,*® que possui quatro sentidos
homaonimos. (1) No primeiro sentido significa responder; replicar, rebater;!’ (2) no segundo,
curvar-se, estar infeliz; (3) o terceiro, preocupar-se, estar ocupado; e o (4) quarto, cantar.'® A
utilizacdo da raiz 1y marca o ritmo do didlogo, exigindo que as indagacdes sejam respondidas.
Contudo, a reacdo de J6 ndo ocorre necessariamente com palavras, podendo ser um siléncio
reflexivo.'® Porém, quando my esta em paralelo ao verbo =»¥, dizer, exige que a resposta seja
verbal. E nesse aspecto que a formula anx.... 197, respondeu ... e disse, € utilizada nos dialogos
poéticos.?°

A retbrica hebraica define a estrutura do texto a partir de argumentos e recursos
sintaticos, delimitando as unidades e subunidades no inicio e no fim de cada estrofe e unidade.
(1) A primeira estrofe compreende os v. 3-10, enquanto a (I1) segunda abrange os v. 11-26. Essa
estrutura, a principio, concorda com a proposta de Habel,?! visto que a estrofe se divide em duas
subunidades. Contudo, esse é uma particularidade que fundamenta a estrutura quadripartida no
primeiro monologo de JA.

Com esses argumentos, esquematizamos o capitulo 3 da seguinte forma:

I Por que nascer e existir? 3-10

12 GRAY, John. The Book of Job. Sheffield: Sheffield Phoenix, 2010; CLINES, Job 1-20, p. 138.

13 GRAY, The Book of Job, p. 56.

14 Como anota o TM.

15 363,2;6,1;9,1;12,1; 16,1; 19,1; 21,1; 23,1 e 26,1.

16 Qal Wayy 3p. masc. sing., apocopado da raiz verbal m3y.

17O lexema é usado 316 vezes no AT, mais de 300 vezes no gal, e o sentido predominante no gal é “responder”
ou “replicar”.

18 LABUSCHAGNE, Carin. mwv. In: JENNI, Ernst; WESTERMANN, Claus. Diccionario Teoldgico del Antiguo
Testamento (DTMAT?). Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985, p. 427-435.

19 )z 19,28; 1s50,2; Os 2,17.

20 No livro de Jo, my € utilizado 60 vezes, das quais 37 sdo aplicagGes independentes da formula ~nxa... 197,
replicou... e disse (BECK, John, mvy. In: NDITEAT, v. 3, p. 448).

21 HABEL, The Book of Job, p. 103.
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a Objeto de maldigéo: a¥> / 7279 3,3
b Que esse dia seja trevas: »m X317 0i°3 4-5
b’ Que essa noite seja infecunda: 793 man 6-9
a’ A causa da maldicéo: 7y 10
I A existéncia do ser humano 11-26
a Por que ndo morri: ¥y / % 11-16
b La a vida é interrompida: av / 510 17-19
c O problema de Eloah: g2y / an? 20-23
d O problema do ser humano: 17 / o 24-26

A estrutura geral do lamento de Jo se divide em duas estrofes. Cada estrofe se subdivide
em quatro subestrofes, caracteristica que corrobora a estrutura quadripartida. (I) A primeira,
composta dos v. 3-10, é denominado maldi¢des sobre o nascimento de J6 e esta subdividida em
quatro subunidades como um quiasmo (ab//b’a’). Os v. 3 ¢ 10 formam uma moldura interna
(a/a’). Os v. 4-6 (b) abordam o tema da maldicdo do ai", dia, e 0s v. 7-9 (b’) as maldi¢des sobre
a 17°%, noite. O tema é emoldurado pelos v. 3 e 10, que formam um paralelo sinonimico. O v. 3
(a), apresenta o objeto da maldicdo, enquanto o v. 10 (a’) revela a causa da maldigé&o.

A segunda unidade (I1) estd composta dos v. 11-26 e desenvolve o tema do lamento de
JO. Essa estrofe se divide em quatro partes (a/b/c/d). A primeira (a), composta dos v. 11-19, e
a segunda dos v. 20-26 (b). Os v. 11-12 refletem o passado. Por isso, comegam com a particula
interrogativa 17, por qué? Ja os v. 13-16 examinam o presente e iniciam-se com a particula
adverbial temporal nny, agora. Nos v. 17-19, ocorre uma mudanca geogréfica, um
descolamento para o Sheol, 0 mundo dos mortos, com o emprego do advérbio oy, la.

Na terceira estrofe (c), que compreende os v. 20-23, o0 sujeito & Eloah. Por isso,
denominamos o problema de Deus. O v. 20 se inicia com particula interrogativa mz?, por qué?,
gue, nesse contexto, € utilizada para acusar Eloah (v. 23) como o responsavel pelo sofrimento
de J4. Todavia, percebe-se, que as palavras de J6 sdo queixas e ndo maldigdes.?? Dessa forma,
a origem dos problemas humanos teriam sua origem em Eloah.

A Ultima estrofe (d), composta dos v. 24-26, reflete sobre a esséncia da vida. Para isso,
inicia-se 0 texto com a expressao *39%7°3. A particula deitica °3, que marca o inicio, e a utilizacdo

da primeira pessoa servem como introdugéo da reflexao.

22 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 61.
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4.2.1 (1) Por que nascer e existir? (v. 3-10)

A primeira estrofe € composta de oito versiculos com segmentos bimembres e
trimembres. S8o quatro unidades que se relacionam e compdem um quiasmo (ab//b’a’). Nos
segmentos a e a’, encontram-Se 0 objeto e a causa do lamento, enquanto nos segmentos b e b’,
sdo expostos os argumentos utilizados no texto para converter o objeto o> —17°%, 0 dia e a noite,
em nada, ou seja, em uma ndo existéncia.

O v. 3 e o0 V. 10 confirmam a estrutura externa do poema.?® No hemistiquio 3a, o verbo
728", perecer,?* na primeira posicdo da proposicao, descola-se da pericope anterior e une os v.
3-10. No v. 10, a expressdo X °3, pois ndo, também na primeira posicéo, exerce duas funcdes
no poema. A primeira é causal, pois explica as imprecacGes do v. 3. A segunda serve como
marco de conclusdo da primeira estrofe.?

A coesdo interna do poema é observada pela presenga dos recursos poéticos e
gramaticais. (a) O hemistiquio 3a introduz o poema com o merisma a¥, dia, 12°%, noite, que, ao
mesmo tempo, constituem uma polarizacdo e representam, quando juntos, a totalidade
temporal. O dia, na tradicdo biblica, € um paradigma de tudo que é bom, enquanto a noite
representa o sofrimento.?® Os v. 4a-6¢ constituem a estrofe (b) e discorrem sobre a polaridade
entre dia e noite com a mesma légica do v. 3.

No v. 4a, a frase 7¥/n *72 X7 0i°3, que esse dia se torne trevas, define o tema da estrofe.
Na estrofe b’, v. 6-9, no hemistiquio 7a, a interjeicdo 137, eis que, na primeira posicdo da
proposicdo exerce uma funcgéo enfatica no discurso e chama a atencdo para a noite. Em seguida,
aparece a frase: 7393 »7° X3 12793, que essa noite seja estéril, enfatizando o paralelo com a
estrofe b. Contudo, nessa estrofe, o paralelismo é inverso, iniciando com o substantivo noite e
terminando com a luz, sinbnimo de dia. Outro elemento formal que reforca a coesdo interna é
a repeticdo do adverbio de negagdo %, ndo, prefixado em alguns verbos das estrofes b//b’.

A segunda estrofe, composta dos v. 11-26, esta subdivida em unidades pela presenca do
sintagma 2%, por que nos v. 11.20.2 No v. 11, o pronome interrogativo 3 faz oposicio a
unidade anterior e introduz a sentenca negativa X n»%, por que ndo, na primeira posi¢ao da

proposicdo 11a. Sua funcédo é reger a estrofe composta dos v. 11-19. Essa primeira estrofe é

3 HABEL, The Book of Job, p. 103.

2 Traduzimos os verbos dos v. 3a.4.5.6.7.8a.9 no modo jussivo, que expressa desejo, o que da unidade a
pericope. As traducfes em que optamos pelo jussivo podem ser identificadas pela adi¢do da conjuncdo
subordinada que.

% Sobre a estrutura completa do capitulo, ver HABEL, The Book of Job, p. 103.

% MORLA, Libro de Job, p. 147.

27 Esse sintagma ocorre 140 vezes na BH em contextos de lamentos (SI 10,1; 22,1; Jr 20,18; 29,27; Lm 5,20).
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composta de nove versiculos ou linhas com seguimentos bimembres e diversos paralelismos
sintéticos e sinonimicos. O tema é o lamento de Jo, ou seja, 0 porqué da ndo morte, e questiona

o sofrimento do ser humano.

4.2.2 (11) A existéncia do ser humano (v. 11-26)

nmy o X9 rY, Por que ndo morri antes de nascer (v. 11a),2® expressa o desejo de J6
de ser um feto expulso do ventre materno ou um natimorto, a fim de ndo ter de passar pelos
sofrimentos a ele impostos. No v. 12, o advérbio ¥, porque, é utilizado para reforcar os
questionamentos de J6 e descrever as primeiras cenas na vida de um recém-nascido, que
consiste em repousar sobre os joelhos de seus pais.?® Segundo a compreensdo de Habel, o
hemistiquio 11a ndo é uma reclamacéo a Deus, mas sim a forma que o texto utiliza para explicar
as maldicdes dos v. 3-10. O pronome interrogativo 2% e 0 advérbio ¥3n, ou seja, 0S porqués,
expressam o desejo de JO de ser abortado e nido uma blasfémia contra Eloah.*® Essa
compreensdo é esclarecida pelo v. 16, que emprega o substantivo %93, aborto. 3

Nos v. 13-15, J6 descreve o Sheol como um lugar de descanso e sossego, 0 que € uma
imagem distorcida da realidade, pois o Sheol é um lugar de escuriddo e esquecimento, como
atesta Sl 88,11-13,%2 e é a morada das forcas que JO invocou para amaldicoar o dia de seu
nascimento e sua vida nos v. 4-6. O v. 13 comeca com a expressao nny=3, que da énfase a
declaracédo da situacdo atual de J6. O uso da particula deitica *3 unida ao advérbio nny, agora,
destaca os quatro verbos que o texto utiliza para descrever o ambiente do Sheol como um lugar
de repouso e descanso.

A raiz verbal 20¥ significa deitar-se, mas com nuangas que v@o desde o deitar-se para
dormir (Gn 19,4), hospedar-se por uma noite (Js 2,1), falecer (Is 14,18) ou ter relagdes sexuais
(1Sm 2,22).3 J6 descreve sua agonia em busca de descanso e afirma que >n22w-ox, quando me
deito (v. 4), e no (v. 13) sua agonia continua: se digo: minha cama me consola e meu leito

aliviara o meu lamento, e n3o encontra paz, resta-lhe deitar-se no po (v. 21),** numa clara

28 Atraducdo literal para agn: [antes de sair] do ventre.

2%  HARTLEY, The Book of Job, p. 95.

30 HABEL, The Book of Job, p. 110.

31 Aestrita relagdo entre o v. 16 e 0 v. 11 faz com que alguns biblistas, como Morla, alterem a posicéo do v. 16,
encaixando-o logo ap6s o v. 11. No entanto, essa nao € a opgao da leitura candnica, que 1€ o texto como ele
se apresenta no TM (MORLA, Libro de Job, p. 155).

32 Acaso fards um milagre para os mortos? Acaso os defuntos se levantardo para celebrar-te? Porventura se
pode, na tumba, enaltecer a tua fidelidade, e no Abismo cantar a tua lealdade? Porventura o teu milagre se
tornara conhecido nas trevas, e tua justica na terra do Esquecimento?

33 No livro J6, 20 aparece no capitulo 7.

% 22w J9y? Any Tl
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referéncia & morte como sono. Nesse caso, deitar-se seria uma metafora para a morte (3,13;
7,21).%

Ja a raiz vpw tem uma conotacédo positiva e geralmente seu campo semantico transmite
a ideia de um estado de tranquilidade, paz e quietude. E exatamente essa a ideia presente em J6
34,29c usada para afirmar que o Senhor é quem “vela sobre as nac¢des e sobre 0s homens ”, ou
seja, 0 Senhor é quem garante o sossego e com Ele ndo ha o que temer (Is 7,4).%

O verbo 1> tem dois sentidos: (1) dormir, fazer alguém dormir; (2) envelhecer. No
contexto do v. 13, o primeiro significado é mais apropriado, entendendo-se 0 13¥’ como sono
profundo, o que pode ser uma metéafora para a morte, pois muitas vezes confunde-se 0 sono
profundo de uma pessoa com a morte (Sl 13,3.4). Em Jr 51,39.57, Deus ameaga o0s babil6nios
com um sono sem fim — a%iv-nw —, do qual jamais acordariam, ou seja, 0 sono, que era algo
temporal, é entendido como uma realidade sem fim.*’

Por fim, o verbo m1 também tem dois sentidos; (1) no primeiro significa descansar,
esperar, e, no (2) segundo, gemer, resmungar. No v. 13, o primeiro significado € o mais
apropriado. Contudo, o significado basico da raiz ma é cessar as atividades quando chega a hora
do descanso no final do dia. Nesse capitulo 3, o termo aparece duas vezes (v. 13.17) e transmite
a ideia de um descanso da morte, como atesta J6 17,16.8 E, para fixar seu desejo de dormir
para sempre, 0s verbos m1, descansar, e Y, estar em paz, sdo repetidos no v. 26, caracteristica
que une as duas unidades da pericope e da énfase ao desejo de JO de descansar em paz, 0 que,
considerando seu estado atual, s6 € possivel ha morte.

Ja o paralelo entre osv. 17 e 19 e 0 v. 13 é observado pela repeticdo do advérbio oy, 14,
na primeira posicao das duas proposi¢fes no v. 17, e na proposicao do v. 19b, que € um claro
paralelo ao advérbio temporal nny, agora, bem como pelo uso dos verbo m, descansar, do v.
17, utilizado no v. 13, e do emprego da raiz verbal >7n parar, cessar, que, entendida como um
paralelo aos verbos do v. 13, transmite a ideia de cessar ou parar a vida.® Essas caracteristicas
dédo coesdo interna a essa segunda unidade. Com base nesses argumentos, propde-se a seguinte

estrutura para esses versiculos.

% A raiz verbal 20w é frequentemente utilizada como uma metafora de morte em diversos textos da BH. Em Is
14,8, refere-se a morte do rei da Babilonia (14,4). Enquanto todos os outros reis se deitam em suas casas, ou
seja, sepulturas (14,8), esse rei permanecerda insepulto (14,9). Além disso, essa raiz é usada para descrever a
morte de um patriarca (Gn 47,30) e foi também usada para descrever a morte violenta do rei Acabe em 1Rs
22,40 (WILLIAMS, C.2o% . In: NDITEAT, v. 4, p. 101-103).

% NEL, Philip.opw . In: NDITEAT, v. 4, p. 232-234.

37 WILLIAMS, C. 12" In: NDITEAT, v. 2, p. 552-554.

% 1s57,2; Dn 12,13 (OSWALT, John. ma. In: NDITEAT, v. 3, p. 59-61).

3% HILL, Andrew. 77m. In: NDITEAT, v. 2, p. 26-27.
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O inicio da segunda estrofe, v. 20-26, é caracterizado pela presenca, como ja
mencionado, do sintagma 2%, por qué, na proposi¢cdo 20aa. Esse pronome interrogativo
funciona, primeiro, como um marco inicial e, segundo, como a moldura interna da primeira
estrofe. Ao mesmo tempo, faz eco a primeira palavra do v. 11a. JO, nessa estrofe, regressa ao
mundo dos vivos em busca de resposta para a pergunta essencial: qix 9ny? 10> 717, por que
concede a luz ao miseravel? (v. 20a), uma vez que ndao tem outro universo sendo a dor e 0
sofrimento. Se a vida € sofrimento,*° é melhor ser abortado (3,11-19). Pois, para que nascer, se
a vida é tribulacdo e a existéncia do homem é um continuo esperar a chegada da morte?
Infelizmente, a morte tarda em se manifestar (v. 21).

Diante desse quadro, JO se questiona sobre o motivo pelo qual se deve conceder a vida
miseravel, expressando sua indagacao por meio do pronome interrogativo %, por qué? Tal
guestionamento ¢ fortalecido pelo emprego do verbo %7y, que denota labor quase sempre tendo
em vista sua dificuldade e a sua natureza pesada, ou seja, um trabalho duro, e estd em paralelo
com a expressdo w3 »n (3,20), comumente utilizada na BH* para referir uma vida amarga,
repleta de desaprovacao e sofrimento. Quando aparece em paralelo com o substantivo 7ny, é
compreendido como aquele que sofre, que estd na miséria. J&, assim, questiona Eloah acerca
do porqué conceder a luz, ou seja, trazer a existéncia, a um miseravel, a um aflito?

Em 3,20, J6 questiona Eloah: por que conceder a luz, ou seja, a vida, ao miseravel? O
termo Sn»y também aparece relacionado as suplicas de J6 em outros textos (3,10; 7,3; 11,16),
enguanto no primeiro discurso de Elifaz (4-5) € empregado para descrever a miséria dagqueles
que praticam a iniquidade (4,8; 5,6) e o sofrimento humano (5,7). Ademais, J6 acusa seus
amigos de promoverem aflicdo em vez de consolacéo, quando a postura esperada de um amigo
diante do sofrimento seria a consolagéo (16,2).%2

O tema do v. 23* ¢ central para todo o conjunto do livro de J6,* no qual o protagonista
responsabiliza Eloah por suas tribulagdes. E importante destacar que, pela primeira vez no

texto, utiliza-se o epiteto 772y, Eloah, que é um nome divino do pés-exilio.*® J6 acusa Eloah de

40 MAZZAROLO, Isidoro. J6, amor e o 6dio vém do mesmo Deus. 2. ed. Rio de Janeiro: Mazzarolo Editor,
2002, p. 73.

41 )z 18,25; Pr 31,6.

42 O termo 2y ainda pode ser encontrado em J6 15,35; 16,2; 20,22 (THOMPSON, David. 2»v. In: NDITEAT,
V. 3, p. 434-436).

4 Esse V. 23,no TM, traz apenas a expressao 1237, para o homem. Entretanto, as diversas tradugGes interpretam
a frase X 177 17, por que dar a luz?, subentendida a partir do v. 20a (CLINES, Job 1-20, p. 75).

4 MORLA, Libro de Job, p. 161.

4 O epiteto Eloah aparece 37 vezes no livro de J4, sobretudo na parte poética do livro. Entretanto, nio é o nome
do Deus de Israel (YHWH). No livro de J6, Eloah é apresentado como um tirano que condena o ser humano
a tribulagdes e a toda espécie de sofrimento (RAVASI, Giobbe, p. 335-336).
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ser o culpado por suas tribulag6es, porém, como todo 123, homem, que no texto esta no singular,
que sofre, é solidario a todo homem atribulado.

No v. 24, J6 retorna ao seu eu, iniciando a estrofe que compreende o0s v. 24-26 com a
particula enfatica °3, que exerce duas fungdes. Primeiramente, inicia a estrofe e rege 0s
versiculos que a compdem. Nessa unidade, hd uma série de afirmacdes que recordam o lamento
do v. 3, todas na primeira pessoa, 0 que as identifica com Jo, que, por sua vez, se identifica
como 0 133, homem (v. 23), que sofre.

JO descreve a agonia que vive em seus dias, no v. 25. Ele inicia-se com a particula
deitica, como no v. 24, e, a partir de quatro expressdes, descreve a angustia que experimenta
em seu cotidiano, corroborando com a esquema quadruplo do texto de J6. Os dois hemistiquios
do versiculo formam um paralelo sintético para enfatizar o drama vivido por J6 e por todos 0s
seres humanos. Sua estrutura interna ¢ espelhada (ab//a’b’).

A expressao (a) *n7no 709, terror aterroriza-me, € paralela ao verbo (a”) a7, temia-me,
enquanto o verbo (b) *22nx?, me assombrava, esta em paralelo com a expressao (b”) °7 822, agora
me sobrevém. O terror descrito por JO tem sua origem nas condicdes adversas que o rodeiam e
o faz desejar a morte. Este terror é provocado por 712y e revela o enigma que esta vivenciando.*®
A intensa agonia fisica e mental vivida por J6 estd associada ao panico de ser totalmente
envolvido por essa experiéncia de trevas e dor.*’

No v. 26, J6 resume sua situacdo, que, apesar do lamento, ndo encontrou repouso no
reino dos mortos. Esse versiculo revela o enigma da vida humana.*® A desolagdo €é descrita em
trés proposi¢oes, deixando transparecer a total auséncia de paz de J&: *m?¥ x>, ndo tenho paz;
ARy K91, nem tranquilidade; °nm3~X?), nem descanso. Essas trés proposi¢cdes enfatizam a
quarta proposicdo que compde esse versiculo: 131 X2, mas chega a agitacdo, ou seja, a
tribulacdo, que domina a alma, transformando a vida de J6 em um verdadeiro caos. A afirmagéo
quadrupla do v. 26 também corrobora a hipotese quadrupla em algumas passagens do livro de

7

Jo.

4.3 Concluséo

Jo conclui seu lamento com declaragdes angustiantes: Para mim ndo hé tranquilidade,
fim, repouso, s6 o tormento me visita (v. 26). Ele faz referéncia ao descanso, que nesse contexto

é metafdrico para a morte, revelando sua preferéncia por morrer em vez de continuar vivendo

4% MORLA, Libro de Job, p. 162; WEISER, Giobbe, p. 67-68.
4 HABEL, The Book of Job, p. 112.
48 WEISER, Giobbe, p. 68.
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uma vida sem sentido e alegria. JO deseja descansar de Eloah, ndo descansar com Eloah, assim
como um escravo deseja descansar de seu amo (v. 19).

O lamento de J6 é um protesto, uma ruptura com as crencas dogmaticas que mantinha
quando era adepto da teologia da retribuicdo. Por meio do lamento, discerne o caminho que
deve seguir para se libertar do abismo em que se encontra.

Nos dois capitulos seguintes, cinco e seis, serdo abordados os didlogos entre Jo, Elifaz,
Baldad e Sofar (4,1-27,23). Os comentaristas de JO estruturam esses capitulos em trés ciclos: o
primeiro ciclo (4-14), o segundo ciclo (15-21) e o terceiro ciclo (22-27). Neste estudo, esses
blocos, que é um dos mais discutidos do texto em termos de estruturacdo, segue um esquema
quadripartido com dois ciclos de discurso que se baseiam em um esquema (4 + 4). O primeiro
ciclo compreende os capitulos 4-17, capitulo cinco em nosso estudo, e o segundo ciclo que

abrange os capitulos 18-27, capitulo seis em nossa trabalho.
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CAPITULOV ]
PRIMEIRO CICLO DE DIALOGOS POETICOS
(4,1-17,16)

A definicdo desses dois blocos como didlogo poéticos pode ser confusa para aqueles
que ndo estdo familiarizados com a poesia hebraica ou desconhecem o livro de J6. Além disso,
aqueles que concebem diadlogo como um género literario® com falas breves e respostas
igualmente breves podem encontrar dificuldades em defini-los como dialogos, sendo mais
apropriado, como sugerido por Morla, defini-los como discursos. Esses dialogos possuem um
caracter sui generis,? pois apresentam as vozes dos trés amigos, conterraneos de J6 (Elifaz,
Baldad e Sofar), que se unem em unissono para defender os axiomas da doutrina tradicional e
sustentam a teodiceia ortodoxa, sem se desviarem do itinerario teoldgico. Jo, por sua vez,
mantém-se inflexivel em suas convicgdes, sem hesita nem para a direita, nem para a esquerda.

O primeiro argumento para definir esse bloco dos didlogos € a formula de introducéo,
repetida no inicio de cada discurso: & ...7v7, respondeu e disse. O segundo diz respeito ao
estilo diferenciado de didlogos no mundo oriental, que é diferente do mundo ocidental. No
Oriente, o discurso é longo e circular, abordando uma grande variedade de temas que, por vezes,
se misturam, criando confusdo quanto a autoria de algumas ideias.® E exatamente assim que
ocorre no livro de J6, em que as tematicas abordadas sdo repetitivas e, por vezes, monotonas,
seguindo uma dindmica de argumentos e contra-argumentos.* No entanto, observa-se um
movimento semelhante a uma cicloide e ndo como um movimento ciclico, ou seja, 0s temas
vao se aprofundando a cada novo discurso.

O primeiro ciclo de discursos, na hipotese da estruturacdo quadripartida, compreende
os capitulos 4-17, e o segundo ciclo, os capitulos 18-27. No esquema tripartido, os capitulos
4-27 s&o organizados em discursos em trés ciclos, como observou-se no status quaestionis.
Cada ciclo inicia-se com uma provocagdo de J6 e segue com uma resposta de um dos trés
amigos. Cada ciclo é composto de seis discursos: Primeiro ciclo: (1) J6 x Elifaz (3-5), (2) J6 x
Baldad (6-8), (3) JO x Sofar (9—11). Segundo ciclo: (1) Jo x Elifaz (12-15), (2) JO0 x Baldad

ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, 1983, p. 69-83; MORLA, Libro de Job, p. 57-64.
MORLA, Libro de Job, p. 163.

MORLA, Libro de Job, p. 164.

PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 51.
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(16-18), (3) J6 x Sofar (19-20). Terceiro ciclo: (1) J6 x Elifaz (21-22), (2) J6 x Baldad (23—
25), (3) J6 x Sofar (26-27).

As diversas hipdteses tripartidas para os discursos poéticos tém se revelado confusas e
questionaveis quanto ao contetdo e aos limites de cada ciclo, apesar de serem aceitas por quase
todos os comentaristas do livro de J6. Para comprovar a existéncia de trés discurso para cada
interlocutor, muitos modificam e reorganizam o texto, sobretudo nos capitulos 24-27, com
propostas divergentes e por vezes complexas de reorganizacdo do texto.

A estruturacdo quadripartida proposta neste estudo defende que os didlogos estdo
organizados em um esquema 4 X 4, sem propor sequer uma reorganizagéo de partes do texto ou
de todo o texto, por mais complexo e ambivalente que esteja 0 TM. Ela sustenta que os capitulos
4-27 sdo compostos de dezesseis discursos esquematizados em dois ciclos, cada ciclo com
quatro didlogos. No esquema quadripartido, J6 ndo provoca a reagdo dos trés amigos, mas sim
reage as provocagoes de seus conterraneos, que sdo os fiéis defensores da doutrina tradicional,
como propde 13,22: Chama-me e eu responderei, ou, se falo, me réplicas, versiculo que

funciona como uma prolepse e elipse no texto de Jo.

5.1 Primeiro ciclo quadripartido de dialogos entre Jo e seus trés amigos

O primeiro ciclo dos dialogos entre JO e seus trés amigos compreende, segundo a teoria
quadripartida, os capitulos 4,1-17,21. Esse ciclo é composto de quatro intervencbes dos
representantes da doutrina tradicional e de quatro respostas de J6. Elifaz, considerado o mais
velho e sabio, profere dois discursos, enquanto Baldad e Sofar proferem um discurso cada. Cada
discurso é prontamente replicado por J8. Esse esquema corrobora a tese de que o texto esta
estruturado em dois ciclos, cada ciclo com quatro discursos (4 x 4),° esquema que se assemelha

aos outros blocos do livro.

5.1.1 Pode 0 homem obter justica contra Deus (4,1-17,16)?

O primeiro didlogo acontece entre *3»°n3 19978, Elifaz de Teman (4-5), e segue a resposta
de J6 (6-7). O segundo a discursar é >mwis 7773, Baldad de Shlah (8), e é contestado por Jo,
nos capitulos 9-10. O terceiro é *nnyi7 19, Sofar de Naama (11), e contraposto por J6 em trés

capitulos 12-14. O quarto dialogo ocorre entre J6 e Elifaz nos capitulos 15-17.

5 Adiscussdo acerca da estrutura dos dialogos poéticos (4—27) foi discutida amplamente no status quaestionis;
portanto, ndo sera problematizada neste capitulo.
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Nesse primeiro ciclo, hd um desequilibrio entre o primeiro discurso de Elifaz (4-6), os
discursos de Baldad (8) e Sofar (11) e o segundo discurso de Elifaz (15). Elifaz é o Unico a
discursar duas vezes, e seu primeiro discurso (4-5) é dividido em duas partes. Ja Baldad e Sofar
proferem discursos breves, contendo apenas um poema.® Por outro lado, as réplicas de Jo sdo
longas e subdivididos em dois capitulos, e, na resposta a Sofar, em trés capitulos. Quanto ao
contetdo, os temas sdo desenvolvidos a cada discurso.

Dito isso, € plausivel afirmar que o primeiro ciclo apresenta caracteristicas estruturais e
tematicas que corroboram a tese quadripartida para diversos textos do livro e que sua

macroestrutura interna é equilibrada, como se observa no esquema abaixo:

Dialogo Acusacdes? Replica de J6
Primeiro ato: Elifaz (4-5) X Jo (6-7)
Segundo ato: Baldad (8) X J6 (9-10)
Terceiro ato: Sofar (11) X J6 (12-14)
Quarto ato: Elifaz (15) X JO (16-17)

5.2 Primeiro ato: o conflito entre Elifaz e J6 (4,1-7,21)

O primeiro ato consiste no confronto entre Elifaz e J6, abrangendo os capitulos 4 a 7.
Trata-se de um discurso inaugural e central do primeiro ciclo de didlogos, no qual Elifaz
apresenta os axiomas que norteardo o primeiro ciclo (4 a 17). Na primeira parte de seu discurso
(4), Elifaz parece mais moderado e enfatiza sua experiéncia espiritual. J&, na segunda (5),
destaca a necessidade de J6 aceitar o seu discurso e se converter. J§, por outro lado, no capitulo
6, admite que suas palavras no monologo (3) foram temerarias, mas destaca que Eloah cometeu
um equivoco ao submeté-lo ao sofrimento. Em seguida, no capitulo 7, insiste em sua

fragilidade.

5.3 O discurso de Elifaz: seras um mortal mais justo que Eloah? (4,1-5,27)

O primeiro discurso de Elifaz ocupa dois capitulos (4,1-5,27), sendo que cada capitulo
é subdividido em quatro estrofes. A tematica principal defendida por Elifaz ¢ o dogma da
retribuicdo, ou seja, a lei do eterno retorno que ele aplica ao caso de Jo. Para Elifaz, se J6 esta

enfrentando tribulagBes incontaveis, é porque cometeu pecados e esta colhendo o que plantou,

®  FOKKELMAN, Jan. The Book of Job in Form: a Literary Translation with Commentary. Netherlands: Brill,
2012, p. 215.
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merecendo, assim, 0 mal que esté recebendo. Ele acusa J6 de cometer o mal e 0 motiva a se
arrepender de seus pecados como condigéo para receber o perddo de Eloah. Em suas palavras:
Recorda: qual o inocente que pereceu? Onde se viram homens retos desaparecerem? Ja
percebi: os que forjam delitos, os que semeiam miséria colhem-na. Ao sopro de Eloah,
perecem; ao sopro de suas narinas, se consomem (4,7-9). Também, convida Jé a se aproximar,
a converter-se a Eloah e Ihe encomendar a sua causa: eu, por mim, me voltaria para Deus; e a
Deus exporia minha causa (5,8).

Em seu discurso, Elifaz alude os axiomas que serdo desenvolvidos nos discursos de
Baldad e Sofar e replicados por J6 nos discursos subsequentes. No quarto capitulo, insiste na
revelagdo espiritual de Eloah, enquanto, no quinto, enfatiza a necessidade de Jo se converter.’
Como escreve Schwienhorst-Schonberger, Elifaz elenca os temas e argumentos que serdo
retomados e desenvolvidos nos discursos seguintes.

A estrutura do capitulo 4 é equilibrada; trata-se de um poema com duas estrofes: (I) v.
2-11; (I1) v. 12-21). (1) A primeira é subdividida em duas subestrofes: l.a. uma exortagéo (v. 2-
6); L.b. a doutrina da retribuicdo (v. 7-11). (II) A segunda estrofe é também estruturada em
duas partes: Il.a. a visdo noturna (v. 12-16); Il.b. o ser humano é efémero (v. 17-21).

Por sua vez, o capitulo 5 é composto de duas estrofes: (1) v. 1-7; (Il) v. 8-27. Porém,
ndo ha um agrupamento simétrico das estrofes.® (I) A primeira subdivide-se em duas partes,
(1.a) uma exortacéo (v. 1-5) e a segunda (1.b) doutrina da retribui¢éo (v. 6-7). (1) Na segunda
estrofe ha duas subestrofes: 1l.a. um apelo (v. 8-17); Il.b. uma promessa (v. 18-27).1% Apesar
de algumas incongruéncias, o discurso de Elifaz (4-5) enquadra-se na estrutura quadripartida,
uma vez que pode ser subdividida em quatro estrofes teméticas, cada uma subdividida em duas

partes.

7 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 54.

8  SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 25.

®  FOKKELMAN, The Book of Job in Form, p. 42-49.

10 Terrien subdivide os capitulos em quatro partes, seguindo a estrutura proposta. Em seus argumentos, ele
afirma que o primeiro discurso de Elifaz (4,2-5,27) € um modelo de composi¢do, no qual a disposi¢do e a
natureza das estrofes, bem como a escolha da métrica, sublinham admiravelmente a corrente do pensamento.
A primeira parte (4,2-11) é dividida em duas se¢es (v. 2-6 e 7-11), cada uma delas formada por duas estrofes,
uma de trés versos e outra de dois versos, respectivamente. A segunda parte (4,12-21) apresenta a mesma
disposi¢do em ordem inversa, onde cada uma das duas se¢des (4,12-16 e 17-21) é formada por duas estrofes,
uma de dois versos e outra de trés versos, respectivamente, em vez de trés e dois. As parelhas ou disticos
usuais sao entremeadas duas vezes com um triptico (v. 16.19), para sublinhar com énfase especial as ideias
expressas nelas. A terceira parte (5,1-7), antecipada pelo verso-chave que a precede (4,21), é constituida de
uma Unica estrofe de sete disticos, que transmite a mensagem central do discurso e conduz a ideia principal
(5,7). Por fim, a quarta parte (5,8-27) se divide em duas secfes: (a) um apelo (5,8-17) e (b) uma promessa
(5,18-27). Cada sec¢do é formada de trés estrofes de trés disticos, seguidas de um distico de conclusdo, que se
abre com o termo 137, eis que (v. 17.27). TERRIEN, Jo, p. 40-41.
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I O furtivo sonho de Elifaz 4,2-11
l.a Exortacéao V. 2-6
I.b Doutrina da retribuicéo v. 7-11

I A experiéncia numinosa de Elifaz v. 12-21
Il.a Viséo noturna v. 12-16
I.b Efemeridade do humano v.17-21

i O discurso de um devoto 51-7
Il.a Exortacédo v.1-5
I1.b Doutrina da retribuicéo V. 6-7

v A doutrina da retribuicéo v. 8-27
IV.a Apelo v. 8-17
IV.b Promessa v. 18-27

5.3.1 (1) O furtivo sonho de Elifaz (4,2-11)

l.a. Exortacdo (2-6). Elifaz se dirige a JO. O texto esta na terceira pessoa, fala com certa
hesitagdo (v. 2-6).1* Ele inicia seu discurso de maneira conciliatoria,*? possivelmente ainda pelo
torpor da imagem que acabara de ver ou em respeito a J6 e com intencdo de consola-lo. Ao
contrario de Sofar e Baldad, que comegam os discursos com uma questdo retorica (8,1; 11,1;
18,1), Elifaz ndo introduz o discurso e ndo espera uma resposta de J6, mostrando-se sensivel ao
sofrimento do amigo.'® No entanto, Elifaz inicia seu discurso com a convicgio de que “quem
cala consente”. Para Elifaz, J6 falou demasiado em seu lamento (3), e suas implicagcdes carecem
de resposta.’* Ele comeca, portanto, por interrogar Jo: quem consegue conter as palavras?
(4,2b).

Elifaz pede paciéncia a JO: nx7n 7°9% 027 7913, suportaras, se alguém lhe dirigir a
palavra (v. 2a). Essa questdo tem dois propdsitos: proteger a religido tradicional e defender
suas crengas.™ O texto comega com a interrogativa g, que significa sera que, por acaso.'® Essa

particula, quando prefixada ao primeiro termo de uma proposi¢do, compde uma pergunta direta

1 WEISER, Giobbe, p. 74.

2 Observa-se 0 mesmo tom no inicio dos discursos proferidos por Elifaz (15,1; 22,1).

13 CLINES, Job 1-20, p. 121.

4 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J4, p. 25.

15 MORLA, Libro de Job, p. 189-190.

16 A particula interrogativa g, sera qué? ou por acaso?, é usada na lingua hebraica para indicar uma frase
interrogativa ou simplesmente a entonac&o ou sinais graficos (ALONSO SCHOKEL, DBHP, p. 164). Nas
traducOes criticas, essa particula interrogativa afeta os dois verbos dessa proposigdo.
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e objetiva, que ndo espera uma resposta. Nesse caso, a particula est& prefixada ao verbo g3,
provar, testar.

Do ponto de vista retorico, o questionamento de Elifaz a J6 € um convite ao dialogo e
um apelo a repensar as afirmacdes de seu lamento (3). Contudo, Elifaz enfrenta um dilema:
Seré que Jo é capaz de suportar o contraditorio? Afinal, ele esta nx?, fadigado (v. 2-5) pela
tribulacdo, pela doenca, mas Elifaz, apesar de sua amizade com Jo, é incapaz de guardar siléncio
(31 °n), ou seja, sofre com ele. JO, que outrora orientavas as turbas (v. 3a), erguias os caidos
e firmavas os joelhos vacilantes (v. 4),!” nny >3, agora,'® que sobrevém sobre ele a tribulagio,
esta X7, desfalecido, e %13, perturbado.

Elifaz conclui a primeira unidade com ironia e em uma pergunta retdrica.’® Seu desejo
é lembrar a J6 dos valores que sustentaram sua vida até aquele momento: fé justa e conduta
moral justa deram seguranca e esperanca. Esses sdo valores fundamentais.?® 0502 7087 893
3°277 an Impn, N&o era o teu temor, tua confianga? A tua esperancga e a integridade de teus
caminhos? Esse versiculo remete as falas de YHWH, que, no prélogo, testemunhou a favor de
JO, asseverando que era um homem integro e reto, temente a Deus e que se afastava do mal
(1,1c, 8c; 2,3b).

I.b. Doutrina da retribuigéo (v. 7-11). Na segunda unidade, Elifaz apresenta sua posicéo
de forma fundamental e objetiva. Nos v. 7-9, expde os axiomas da doutrina da retribuig&o,

enquanto, nos v. 10-11, cita uma epigrafe da sabedoria popular.

(@) A primeira estrofe é composta de trés versiculos bem-organizados (v. 7-9). Cada
versiculo é constituido por dois segmentos bimembres, nos quais o segundo hemistiquio forma
um paralelismo sinonimico com o primeiro. Além disso, hd uma relagdo simétrica entre os
termos. Nos v. 7-8, 0 primeiro termo se destaca, constituindo-se duas formagfes idénticas
(a/be//b’c’). Ja o v. 9 forma uma construgdo paralela espelhada (ab//a’b’), com destaque para o

primeiro hemistiquio.

17 Na literatura biblica, os sintomas de exaustéo fisica, como as maos e joelhos fracos (v. 4), sdo uma metéafora
da depressao e perda de energia psiquica ou moral (2Sm 4,1; Is 13,7; Esd 4,4; 2Cr 15,7; Sr 2,12).

18 Atraducdo literal de niny >3 é mas agora. Ao utilizar o advérbio temporal 7ny, ocorre uma mudanga de tempo
na trajetéria de Jo, protagonista do livro. Certamente, Elifaz estd pensando que, apesar de JO ter sempre
disciplinado e fortalecido os fracos (v. 3), quando chega a sua vez de sofrer, ndo é capaz de aguentar.

19 MORLA, Libro de Job, p. 190.

2 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 25.
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Jb 4,7-9: texto e traducdo

TaxopIxm iy @ Recorda-te agora: que o inocente pereceu?

7b

7093 DY TR Onde se viu os retos eliminados?

v w2 8 Sou testemunha: os que cultivam maldade.

8 E os que semeiam injdrias colhem-nas.

TR 0y YN
e gy mwan - % Diante do alento de Eloah, perecem.

sy mn % Diante do sopro de sua célera, sdo aniquilados.

Quanto aos aspectos gramaticais, 0 texto comeca com o verbo imperativo prefixado a
interjeicdo xi-—131, recorda-te agora, e nos v. 7-8, com o verbo >n°x7, ver. Ao se dirigir a J6, no
imperativo, Elifaz est4 defendendo o dogma da retribuicdo e sustentando que existe um nexo
entre ato e consequéncia. Esse nexo é a base da lei de talido ou do eterno retorno, que assegura
que tudo ocorre bem para quem pratica 0 bem e mal para aquele que pratica o0 mal (Pr 10,2;
12,3).%

Para sustentar sua tese, Elifaz recorre a propria experiéncia para provar que jamais uma
pessoa 7ax °p3, inocente pereceu, e que jamais a iax, colera, de 712§, Eloah, caiu sobre um
justo.?? Portanto, JO sofre porque cometeu algum pecado e estd colhendo o que semeou,

recebendo o que merece (v. 8). E por isso que Elifaz o acusa de ser um pecador.?®

(b) A doutrina da retribuicdo (v. 10-11) estd presente em quase todas a culturas. Na
cultura brasileira, pode ser observada no adagio popular “aqui se faz, aqui se paga”, que
identifica a presenca da lei do retorno no inconsciente popular do brasileiro. Ha ainda outro
adagio que diz: “A lei de Deus tarda, mas néo falta”, e ¢ exatamente essa a tese da doutrina da
retribuicdo. Para a doutrina da retribuicdo, o ser humano é quem define seu futuro por meio de
suas acoes presentes. Todavia, no mundo e no livro de JO, observa-se que desgragas incontaveis

caem sobre pessoas inocentes, justas e santas a todo instante.

21 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 26.
2 MORLA, Libro de Job, p, 190.
23 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 57.
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5.3.2 (I1) Experiéncia numinosa de Elifaz (4,12-21)

Na segunda estrofe (v. 12-27) Elifaz descreve uma experiéncia numinosa que envolve
0s sentidos da visdo e da audicdo. Essa experiéncia pode ser dividida em duas unidades: (I1.a)
Visdo noturna (v. 12-16) e (11.b) Efemeridade do humano (v. 17-21).

Il.a. Visdo noturna (v. 12-16). No v. 12a Elifaz afirma: 233> 127 *2X), para mim ocorreu
uma palavra furtiva. No entanto, essa revelacéo ocorreu em circunstancias especiais, pois Elifaz
encontrava-se em um estado de n»7n, letargia, um sono profundo, comparado ao
entorpecimento de Addo em Gn 2,21 e o sono de Saul em 1Sm 26,12.%* Trata-se de uma
experiéncia pessoal *7%, a mim, e Unica, na qual foi revelado que sua teologia e forma de pensar
eram verdadeiras. Entretanto, a experiéncia ocorre de forma 213, furtiva, ou seja, nebulosa.

Elifaz diz que ouviu um y»w, murmdrio, um ruido confuso, porém, para ele, inteligivel,
e conclui, sem uma autocritica, que se tratava de uma manifestacdo divina, de uma 127, palavra,
divina que Ihe fora revelada, uma 7i*n, visdo profética.’® Tudo aconteceu no siléncio e na
escuriddo da 79°9, noite (v. 13), e no sono profundo, tratando-se possivelmente de um sonho ou
de um pesadelo (20,8; 33,15). A revelacdo do sonho de Elifaz recorda a tradi¢do do profeta
Elias, que, quando estava na montanha do Senhor, o Horeb, percebeu a presenca divina em um
sussurro (1Rs 19,12).%8

Em seguida, nos v. 14-16, Elifaz foi consumido pelo medo. O 713, tremor, 7737,
calafrio, e 0 7n93, panico, abalaram suas estruturas e seus >ninyy, 0ss0s. Entdo um 139, sopro,
o faz "non, arrepiar-se, até os "2 nyiy, cabelos da carne, e ele se viu diante de uma 31n,
imagem amorfa, um espectro desconhecido. Entretanto, apesar da confuséo de sua viséo, Elifaz
sustenta que, naguele momento, aconteceu um nnn7, siléncio, semelhante a experiéncia do
profeta Elias. Escuta uma voz tranquila que Ihe diz exatamente o que gostaria de ouvir ou o que
Ihe era conveniente. Tudo acontece como Elifaz deseja, por isso, ele narra sua experiéncia
numinosa com uma riqueza de detalhes e sensacdes para convencer JO de que sua doutrina é
inquestionavel por ser divina.

Morla, ao comentar este texto, questiona: ¢Pero como podia estar seguro Elifaz del

origen divina de su revelacion??’ E pergunta se Elifaz esta realmente preocupado com a origem

24 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 27; HABEL, The book of J6, p. 127.
% Ez12,22.

% MORLA, Libro de Job, p. 195.

27 MORLA, Libro de Jaob, p. 190.
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da visdo ou se é apenas um recurso, um blefe, com o objetivo de convencer J6 de que a doutrina

tradicional da retribuicdo seja inquestionavel por ser uma revelacdo divina.

I1.b. Efemeridade do humano (v. 17-21). A visdo nebulosa de Elifaz atinge o apice por
meio de uma experiéncia auditiva (v. 17-21). Este trecho é fundamental para o desenvolvimento
dos diélogos e para a discussdo teoldgica presente no livro de J6. A seguir, apresenta-se uma

traducéo para facilitar a compreenséo e os objetivos de Elifaz.

pTe oown v 1@ Acaso um mortal, diante de Eloah, [€] justo?

17b

b by o) Faiv7gSpalals Ou 0 homem é mais puro do que quem o fez?

18a

TR X2 17232 90 Olha: nem nos seus servos ele confia,

18b

17an oo PIRTH € Nos seus mensageiros ele imputa o erro.

19

TR W 1R Quanto mais aos que residem em casa de barro

19b

07i0? M9YITWN e que na poeira [esta] o fundamento deles.

wy—pb owo 1% SHo esmagados como as tragas.

20a

N2 2WH P Deste 0 amanhecer ao entardecer sdo esmagados;

20b

TN NRIR ooy Van sem fazer nada, para perpetuidade, perecem.

na o veryg 2% Arrancaram-lhes as cordas de suas tendas?

21b

I X9 I Desprovidos de sabedoria, morrerao.

De fato, os argumentos da revelagdo divina a Elifaz (v. 17-21) n&do visa atenuar o
sofrimento humano, mas sim confirmar a doutrina tradicional abordada nos v. 7-9.% Além
disso, € importante salientar que a mensagem de Elifaz é objetiva e direcionada ndo apenas a
JO, mas a todo ser humano.

A misteriosa voz e a imagem amorfa indicam como Elifaz, assim como qualquer ser
humano, é capaz de criar ideologias teol0gicas para sustentar suas crencas. Por isso, sua visao
é questionavel, sobretudo porque as condic¢des da visdo sdo ambiguas e a mensagem que afirma
ter escutado da voz misteriosa é controversa. E possivel que tenha sido forjada com o intuito de
confundir J6 e o leitor, ndo passando de uma falsidade ideoldgica ou mais um argumento para
defender a doutrina tradicional, que é essencial nos discursos dos trés amigos.

Elifaz, sem divida, é piedoso, todavia é legalista, e prefere defender o poder e suas

doutrinas & vida das vitimas.?® Portanto, sua experiéncia sobrenatural é ideoldgica e falsa. A

28 HABEL, The Book of J§, p. 129.
2% PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 58.
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verdadeira experiéncia numinosa seré vivenciada por JO apds longos questionamentos e descrita
em 42,5.

O hemistiquio 17a é uma frase nominal e de carater retdrico: Acaso um mortal, diante
de Eloah, [€] justo? Nesse hemistiquio, o texto cria um paralelismo antitético entre os seres
humanos v, mortais, que sdo 19y, po, e habitantes de “n»n~n3, casas de barro, com 3712y,
Eloah, seus 17233, servos, e 172871323, mensageiros, que sao os habitantes do mundo celeste.

A retdrica de Elifaz é sofisticada e comeca afirmando que nem mesmo 0s Servos e 0S
anjos de Eloah séo puros (v. 18), comparando-0s aos entes humanos, criaturas feitas de po (Gn
2,7), portanto frageis e limitadas, moldadas a partir da 19y, poeira, e 2n, argila (10,9), como
esta escrito em Gn 3,19, o ser humano é 23wn 19y=7) 7K 19y=3, po e para o pé retornaras.

Os seres humanos sdo mortais e podem ser varridos da face da terra como poeira levada
pelo vento.® S3o frageis, sujeitos & corrupgdo do pecado. Logo ocupam um lugar inferior se
comparados 0s servos e mensageiros de Eloah. Nem mesmo os servos e mensageiros de Eloah
sdo seres perfeitos (v. 18), e até a eles Eloah 970 o2, imputa erro. 3

Assim sendo, o paralelismo criado por Elifaz entre os entes humanos, pobres criaturas
modeladas de poeira e argila, tem como objetivo humilhar e exortar o pobre e enfermo Jo,
afinal, quem pode ser 7%, justo, diante do iy, Criador?

No hemistiquio v. 19c, uma misteriosa voz exorta J4, com palavras duras e até mesmo
humilhantes, sem levar em consideracdo o caso especifico de JO. Essa voz compara o ser
humano com a vy, traca, uma espécie de caruncho, um infimo e volavel inseto, que é descrito
na literatura biblica como uma espécie que reflete a efemeridade da vida humana. Essa mesma
ideia é expressa na fala de JO a Sofar em 13,28: O homem se desmancha qual madeira
carunchada, qual veste carcomida pelas tracas. No sonho de Elifaz, a voz dizia que os mortais
sao esmagados como as tragas (v. 19c).

Para reforcar a tese sobre a condigdo efémera do ser humano, sua fragilidade fisica e
psiquica, o texto usa o verbo nn3, que significa esmagar, triturar, esmigalhar (v. 20a). Esse
verbo estd conjugado no hofal, voz passiva do verbo hifil, e sua traducdo literal é s&o
esmagados, ou seja, 0 ser humano, como uma traca, € facil de ser esmagado, triturado,
pulverizado, reduzido ao pd, como é lembrado em Gn 3,19. Além disso, a vida humana é

brevissima, 27y 772n, desde a manha ao entardecer, tudo se transforma em po.

30 HABEL, The Book of Jg, p. 129.

31 De acordo com Habel, parece que Elifaz esta citando a tradigdo sobre a imperfeicdo dos anjos como uma
ordem cosmica para preservar a singularidade do Criador. Nesse caso, somente ele é perfeito e justo (HABEL,
The Book of Jo, p. 129).



137

Entdo o que se pode esperar de um ser infimo e fécil de ser corrompido como o p4?
Segundo Elifaz, nada! J6 foi corrompido, cedeu-se ao pecado e esta sendo moido por Eloah,
logo sua vida sera varrida da terra, como a erva que floresce pela manha, mas a noite seca (Sl
90,6).%

O v. 21 conclui a visdo de Elifaz com uma pergunta retérica que deixa evidente o
conhecimento que recebeu na visdo. 02 on° ve1~X>3, Acaso ndo foi arrancada a corda de sua
tenda? Nesse versiculo, € relevante o termo a0, que é utilizado para descrever a cordas da
tenda. Jz 16,7-9 descreve as sete cordas feitas de tendBes frescos de gado morto para amarrar
Sansdo. Aqui, designa as cordas utilizadas para prender a tenda e as paredes da casa de barro
que o homem habita. No entanto, considerando a situacdo de J6, o termo 10> € uma metéfora
para os nervos da pele de Jo, que foram enfraquecidos pela inflamacdo. E a preocupacao de
Elifaz é discursar sobre o risco que o ser humano corre de morrer 7372 X?), desprovido de
sabedoria (21b).

5.3.3 (111) O discurso de um devoto (5,1-7)

No capitulo quatro, Elifaz apresentou os axiomas da doutrina da retribuicdo (4,6-9) e a
efemeridade da existéncia humana (4,17-21) em resposta ao mondlogo de J6. No capitulo 5, a
terceira parte de seu discurso € subdividida em duas estrofes: (l11) v. 1-7 e (IV) v. 8-27, e duas
subunidades tematicas: (I11.a) v. 1-5, (I11.b) v. 6-7, (IV.a) v. 8-17 e (IV.b) v. 18-27. Em relacdo
ao conteldo, Elifaz argumenta que nenhum ser humano escapa da tirania do pecado e que sua

esperanca é buscar a sabedoria divina.®

I1l.a. Exortacdo. A exortacdo presente nos v. 1-5 informa sobre a experiéncia mistica
de Elifaz e comunica o contetido da mensagem que recebera.® No entanto, a linguagem
utilizada é irbnica e retérico, tendo como objetivo convencer JO da necessidade de reconhecer
seus limites e pecados.

No hemistiquio 1a, Elifaz retoma o discurso questionando, por meio da expressdo ~x7p
713 whg R3, chama agoral! Acaso existe quem te responda? Convicto de que a 7330, imagem

amorfa, era Eloah, Elifaz utiliza a expressdo x3-x1p, chama agora!*® De forma irdnica, chama

%2 WEISER, Giobbe, p. 78.

33 RAVASI, Giobbe, p. 341.

3 MORLA, Libro de Job, p. 198.

%5 O imperativo x3-x7p, em traducdo literal, significa: Chama, se queres! ou Grita, pois! A particula de stplica
X1 geralmente esta unida a palavra anterior por um magqgef. Sua traducdo depende do contexto e é
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a atencdo de JO para o contetdo que ouviu e a imagem que viu. Os verbos no gal imperativo
X7p, chamar, e no qgal participio my, responde, fazem referéncia ao lamento de J6 (3) e séo
geralmente utilizados em textos que remetem a uma peca processual sem sucesso.

Elifaz questiona: A quem J6 recorrera? Quem o escutard? Questfes que percorrem 0
livro de JO e encontram uma resposta plausivel somente na teofania, no dialogo entre YHWH e
J6 (38,1-42,7).3¢

Elifaz provocou Jo ao indaga-lo: A qual — o*w1pn — dos santos te viraras?3’ Com essa
pergunta, desejava saber se JO pensava em convocar um promotor que, diante de Eloah,
defenderia sua causa e imploraria por cleméncia. Caso J6 convocasse tal promotor, pergunta
Elifaz: quem seria? Um wi7p, santo? Néo obstante, para Elifaz, ndo existe alguem credenciado
para representar a defesa do caso de Jo, porque Eloah ndo confia nem mesmo em seus 1°72y3,
servos, e até mesmo em seus TX7», mensageiros, anjos, imputa erros (4,18).%% A quem Jo
recorreria entdo?*® No monologo de abertura (3), JO lamentava sua morte prematura e no
segundo mondlogo (29) revelara que sua esperanca esté ligada a intervencéo divina.*

O hemistiquio 2aa. comega com a particula deitica °3, porque. Sua funcdo sintatica é
enfatizar o carater do "1y, insensato, e do nns, ingénuo, que, na tribulacdo, agem de maneira
intempestiva. Motivados por impulsos de @y, cdlera,*! e de nx3p, cilime, sdo incapazes de
sopesar as consequéncias, o que os leva a morte, n°»n, o faz morrer.*? Para Elifaz, J6 é esse
insensato, incapaz de assimilar os ditames da teologia da retribuicéo.

Nos v. 3-5, é empregada uma metafora comum na literatura sapiencial (Sl 1,3), que o
trata do destino dos insensatos. A expressdo °n°X7IK, eu vi (v. 3), usada como pronome
enfatico, afasta qualquer contra-argumento contra as palavras de Elifaz. O 91§, insensato, pode
ser semelhante a uma arvore frondosa, porém suas w1, raizes, sdo podres e, por isso, perecera

(v. 3). Certamente, 0 insensato esta ciente do mal e até progride por algum tempo, mas o seu 0

frequentemente utilizada com uma interjeicdo depreciativa, ou seja, que significa o contrario do que esta sendo
dito (LAMBDIN, Gramética do Hebraico Biblico, p. 235-235; MURAOKA, Gramética del hebreo biblico.
Navarra: Verbo Divino, 2006, p. 363). Nesse contexto especifico de J6 5,1a, Elifaz utiliza o x3~x7p de forma
irbnica, sugerindo que J6 ndo tem a quem recorrer.

%  SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 29.

37 Os owpn, explica Habel, eram identificados com os servos de Eloah (4,18) (HABEL, The Book of Jo, p.
131). Por outro lado, Morla diz que seriam os o778 °32 seres divinos, que se apresentam na corte celeste (1,6;
2,1) (MORLA, Libro de Job, p. 198).

%8 0s12,1; Zc 14,5; Dn 4,10.14.20; 8,13; S1 89,7.

3 Ravasi sugere que J6 poderia recorrer a um “deus pessoal”, escolhido por ele, para representd-lo na corte
celestial (J0 1,6; 2,1) (RAVASI, Giobbe, p. 352).

40 MORLA, Libro de Job, p. 199.

41 O verbo wy2 é um dos termos hapax utilizados no texto para descrever a repulsa, a ndusea e a impoténcia do
ser humano diante de seu destino (J6 6,2; 10,17; 17,7).

42 MORLA, Libro de Job, p. 199.
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fim, assim como o de seus familiares, é inevitavel. Seus filhos ndo prosperam sem que alguém
0s socorra (v. 4) e seus bens sdo saqueados por uma multiddo de famintos (v. 5).*

O mal é intrinseco ao ser humano** e J6 ndo é excecdo; ele deve reconhecer que nio é
inocente. JO esté diante de Elifaz, ferido por uma doenca maldita (2,7b), o que comprova que o
dogma da retribuicéo, a lei de tali&o e a lei do eterno retorno séo reais. De acordo com essa lei,
o sofrimento de J6 ndo é um acaso, portanto ndo estd sofrendo por nada, mas sim por
merecimento — estd colhendo o que semeou. Isso é o que Elifaz constata. Diante dele esta um

homem pecador que precisa se arrepender para que Eloah tenha piedade e o perdoe.

I1.b. Doutrina da retribuicdo (v. 6-7). Nos v. 6-7, Elifaz apresenta declaragdes enfaticas
em defesa da doutrina da retribuicdo. Os hemistiquios 6a e 7a iniciam-se com a particula deitica,
asseverativa e enfatica °3, certamente, a qual, nesse texto, exerce a funcdo de destacar o
contetdo da estrofe. A forma retérica da estrofe evidencia os dois segmentos que, juntos,
compdem um paralelismo sinonimico, apesar da alusao aos filhos de Reshef, no hemistiquio 7b.
Tais aspectos retdricos sao importantes, pois revelam o pensamento de Elifaz acerca do humano
e, também, sobre J6. A relacdo entre os termos nos dois versiculos forma um paralelismo com
duas construcoes idénticas na forma (v. 6) (ab//a’b’) e (v. 7) (ab//a’b’), bem como no conteudo,

visto que se trata de dois paralelismos sinonimicos.

J6 5,6-7: texto e traducdo retorica

b a a b
TR DY RYK? P ea  Certamente, a miséria ndo surge da poeira,
b’ a’ a’ b’
20y TRYRY AT 6b nem germina da terra a tribulacéo.
b a a b
Tv opy? o™ 7o Sim, 0 ser humano nasce para a tribulacao,
b’ a’ a’ b’
MW AP qY1™Iy 7 como os filhos de Reshef, levantam-se e voam.
Os argumentos de Elifaz apresentam uma énfase marcante nesses dois versiculos.

Primeiramente, inicia-se com a particula deitica 3, asseverativa e enféatica, sendo traduzida,

4 0 livro de J6 utiliza o simbolismo em diversas passagens (J6 5,3; 8,16; 14,7-9; 15,32; 18,16; 19,10; 24,20;
29,19).
4 RAVASI, Giobbe, p. 353.
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como certamente ou sim. Em seguida, Elifaz afirma que a 1)x, miséria, e a ny, tribulacéo, ndo
surgem do nada, ou seja, da 19y, poeira, e max>~R? mHTRHI, NA0 germina da terra (v. 6), como as
plantas, mas sim, como revela o contexto, tém origem em 27>y, Deus (v. 8).%

Para Elifaz, o mal faz parte da estrutura humana, sendo que o ser humano é pecador por
natureza e suas acdes maléficas sdo as responsaveis pelo surgimento da miséria.*® Com essa
afirmacdo, esta assegurando que ndo existe acaso, acidentes ou destino, mas sim escolhas. A
miséria e a tribulacdo sdo fruto do pecado pessoal e o carma do pecador.

No hemistiquio 7b, Elifaz compara os ny7=121, filhos de Reshef,*” com a %ny,
tribulacé@o (v. 7a). Primeiramente, o substantivo ny9 costuma ser traduzido como faisca,
chispas, uma faisca de fogueira. Contudo, pode ser entendido como os filhos de Reshef,
divindade cananeia que significa relampago.*® Nesse sentido, a expressdo qy7=1323, cujo
brilho é efémero e se transformam em fuligem em questdo de nanossegundos, assemelham-
se a vida do ser humano que 7% »y7?, nasce para a tribulacéo, e desaparece como faiscas
langadas ao vento (Sb 3,7).

5.3.4 (IV) Doutrina da retribuicao (5,8-27)

A segunda estrofe é subdividida em duas partes: 1V.a. apelo (v. 8-16) e IV.b. promessa (v. 17-27).
IV.a. O apelo (v. 8-16) pode ser subdivido em duas unidades, como no esquema abaixo:

IV.a  Exortacdo: JO — x-7x w1y, Volte para El v.8
IV.b  Doxologia: as quatro maravilhas de >x v. 9-16
a Controla a natureza v. 10
b Eleva os rebaixados e salva os aflitos v. 11
¢ Desfaz os projetos dos astutos e os condena as trevas  v. 12-14
d Promove a justica para os pobres v. 15-16

4% 1Sm 2,6-7.

4% RAVASI, Giobbe, p. 353.

47O substantivo hebraico ayn tem dois significados distintos. Em seu primeiro sentido, ele se refere a rajadas
de relampago (Sl 78,48), chamas, ou brilho de uma fogueira (Ct 8,6), ou flechas (comparadas aos raios de um
arco em Sl 76,3.4). Ja o segundo sentido é o nome de uma divindade ugaritica, Roshef do relampago,
divindade cananeia cujo nome em hebraico significa “chama”. Além disso, 0 termo também era usado como
uma metafora para uma doenga devastadora, como uma epidemia, identificada com peste ou praga, como
punigdo por apostasia (Dt 32,24) (NAUDE, Karlien O’Harrison. qwn. In: NDITEAT, v. 3, p. 1197-1198).

48 MORLA, Libro de Job, p. 202.
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IV.a Exortagdo: JO, >x-%% w7, volte para Deus (v. 8). O v. 8 se destaca por se tratar
de uma exortacdo proferida por Elifaz a Jo. Elifaz insta J6 a w17, voltar, ou seja, a buscar, =%
%X, por Deus. Tal convite assume uma relevancia singular, na medida em que o verbo v17,
buscar, quando empregado num contexto religioso, tem por objeto Eloah ou YHWH, assumindo
o significado de consultar, venerar, servir. Por sua vez, no @mbito juridico, a raiz significa
indagar, averiguar.*®

O hemistiquio 8b sugere que JO procure um promotor que apresente, detalhadamente,
sua causa diante de Elohim. A proposta de Elifaz é contundente, abarcando tanto o significado
religioso (v. 8a) quanto o juridico (8b), nos quais aparecem os epitetos divinos, 077§ e X,
Deus, respectivamente. No hemistiquio 8a, %% assume a funcéo de objeto direto, enquanto no
8b o objeto é o vy, revelando que, para Elifaz, o caminho a ser trilhado por J6 é duplo.
Primeiro, deve-se w7, voltar, para %%, em seguida, deve-se implorar a o°7%§ que acolha sua

causa.

IV.b. Doxologia: as quatro maravilhas de Deus (v. 9-16). Nessa estrofe, Elifaz celebra
as maravilhas de Deus em uma doxologia que € subdividida em duas unidades.>® A primeira,
que compreende os v. 9-11, é positiva e consiste em um hino de louvor repleto de
reminiscéncias extraidas do saltério, como afirma Ravasi.”® O v. 9 faz referéncias as niv73,

grandezas insondaveis, de Deus® e as suas nix7n1, maravilhas, que excedem os niimeros.*

(@ O . 10 revela a capacidade de >x controlar a natureza e a fragilidade humana.
(b) Deus eleva os o99¥, rebaixados, e aqueles que o°97p), estdo de luto, uma rapida

explanacao do caso de Jo, que foi rebaixado e esta de luto. Contudo, para Elifaz, essa

49 ALONSO SCHOKEL, Luis. wn7. In: Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. S&o Paulo: Paulus, 2010, p.
162-163.

Morla divide os v. 9-16 em doxologia positiva (v. 9-11) e doxologia negativa (v. 12-15), além de colocar o v.
16 separado por mencionar o débil (MORLA, Libro de Job, p. 202). Por outro lado, Ravasi estrutura 0s
versiculos de maneira diferente, destacando o v. 8 e dividindo-os em cinco maravilhas extraordinarias de
Deus, uma césmica e quatro histéricas: (1) Maravilhas cosmica: a chuva, que é sinal mais vivido da existéncia
de Deus (v. 10); (2) Maravilha histérica: a conservacgao do equilibrio segundo a teoria da retribuicédo (v. 11);
(3) Maravilha historica: Deus desfaz os planos dos astutos que buscam sucesso sem levar em consideragdo a
ética (v. 12); (4) Maravilha historica: o equilibrio social mantido por Deus (v. 13-14); (5) Maravilha historica:
a justica divina (v. 15-16) (RAVASI, Giobbe, p. 355-357).

51 RAVAGSI, Giobbe, p. 355.

52 S171,19; 136,4; 145,3.6.

5 15 40,28; SI 145,3.

50
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situacdo é facil de ser solucionada, bastando que J6 acate sua proposta (v. 8), pois Deus
ndo abandona aqueles que o procuram (Sl 9,11).>

(c) A segunda proposta é negativa e objetiva (v. 12-15). Elifaz descreve a destruicdo dos
o1y, estultos, e dos o2r, espertos (v. 12-13), que, no v. 14, sdo condenados a viver nas
7Y, trevas, e na n°"y, escuriddo, em pleno meio-dia.>

(d) Os v. 15-16 sdo uma sintese sobre a justica divina e estdo repletos de termos que fazem
referéncias aos versiculos anteriores. O v. 15 retoma a tematica do v. 11. O 73y,
necessitado, é vu», salvo, osn, da boca,® e da 77, méo, do forte, que domina e explora a
sociedade. Eles sdo os responsaveis pela legido de miseraveis que anda sobre a terra. O v.
16 descreve, em duas agdes, as consequéncias da acdo libertadora de 9%. Na primeira,

manifesta a mpn, esperanca, para o 57, o fraco, e amordaga a boca da 771y, maldade.>’

IV.b. Promessa (v. 17-27). A quarta estrofe consiste em um contraponto em relagéo as
anteriores.® Até este momento, Elifaz descreveu as consequéncias negativas da teologia da
retribuicdo censurando a atitude de Jo (4,1-5,16). Contudo, nos v. 17-27, indica os aspectos
positivos e as promessas da teologia da retribuicdo caso o ser humano atribulado se aproximar
de 717y, de *7%, com confianca.

Os limites estruturais da estrofe sdo definidos pela presenca da particula deitica e
enfatica n37, olha, no hemistiquio 17a e no 27a. O v. 17 chama a aten¢do para o contetdo da
estrofe e para o sujeito da agdo 77§, Deus (v. 17a), 7, Shadday®® (v. 17b). Na proposi¢io 27ac.
aparece a particula demonstrativa 137, eis que, que indica a conclusdo do longo discurso de
Elifaz. O v. 27 é uma exortacdo que resume e conclui o discurso de Elifaz.

O objetivo de Elifaz nessa ultima unidade é convencer J6 a mudar seu comportamento

e narrativa sobre suas tribulacGes. Para que isso aconteca, defende, com veeméncia, que a

% 0. 11 recorda o cantico de Ana em 1Sm 2,1-11 e o Magnificat em Lc 1,46-55, os quais originalmente eram

destinados ao monarca hebreu: Ergue o fraco da poeira e retira o pobre do monturo para fazé-los sentar-se

com os principes e atribuir-lhes o lugar de honra (1Sm 2,8). O binémio “abaixar — exaltar”, que é

frequentemente utilizado nos Salmos (S| 18,28; 75,8; 113,7), € empregado para enfatizar a acdo de Deus que

subverte os valores humanos.

O merisma “dia-noite” ¢ uma reedigdo da profecia classica sobre os impios que vivem apalpando e tateando

nas trevas (Jr 13,16; 23,12; 1s 59,10).

% Atraducdo literal de oon: desde a boca deles.

5 Areferéncia a boca da maldade se identifica com a boca do opressor (v. 15).

% MORLA, Libro de Jab, p. 202.

% -39 é 0 nome de uma divindade de uma regido especifica, conforme atestado pela fonte sacerdotal da era pré-
mosaica e patriarcal (Gn 17,1; Ex 6,3). Esse substantivo préprio esta presente em 43 passagens do AT, e cerca
de dois tergos no livro de J6 (5,17; 6,4,14; 8,3,5; 11,7; 13,3; 15,25; 21,15.20; 22,3; 17,23; 25,26; 23,16; 24,1;
27,2.10; 29,5; 31,2.35; 32,8; 33,4; 34,10.12; 35,13; 37,23; 40,2). A Biblia dos LXX o traduziu por
navtokpatopog, onipotente (WEISER, Giobbe, p. 81; STEINS, G. >1%. In: TDOT, v. XIV, p. 418-446.

55
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teologia da retribuicdo € uma acdo pedagogica de Deus contra o pecador. Para Elifaz, 312y / >7¥
utiliza métodos que parecem violentos, mas, na verdade, sdo educativos, pois seu objetivo é
suscitar uma reflexdo sobre as consequéncias do mal e os beneficios de confiar em Deus nos
momentos de afli¢o.®

Segundo a teologia de Elifaz, a tribulagdo é um recurso pedagdgico divino, que, como
um pai, disciplina o filho e, como um mestre, a seus seguidores.®* O processo pode ser doloroso,
porém o efeito é positivo, e no final J6 compreendera que a tribulacéo € a vara, a 19, disciplina,
de Deus (Pr 29,15-17). Apesar da aparéncia de violéncia, a disciplina & uma revelacdo do amor
de Deus que cuida do humano para que ele ndo desca ao timulo sem receber o perddo, mas sim
com vigor (v. 26).

Para que a paz seja restabelecida, Elifaz exorta, no hemistiquio 17b: ndo desprezes a
n2, admoestacdo, de 7i2%, pois ela recobra a razdo daquele que pratica a maldade. Acatar a
19, disciplina, de >7¢ é uma condi¢do essencial para receber o perddo. Com esses argumentos,
Elifaz deseja encorajar JO a abandonar o lamento e a acolher, com confianca, a disciplina de
Deus.

Os v. 18-20 descrevem 0s passos da g, disciplina, divina a partir de antiteses. O v.
18 argumenta: 170 [P1] (1) yon wan) 28I X7 03, porque ele causa a dor, mas cura,
destroga, mas suas maos curam (v. 18). Primeiro Deus causa a 283, dor, ynn, golpeia, e, em

sequida, wan, enfaixa, a ferida com curativos e a x99

T !

cura, assim que seu proposito for
alcancado.

O discurso de Elifaz é repleto de preconceitos e palavras fateis que ndo refletem a
realidade e a origem da tribulacdo que se abateu sobre Jo, pois 0 considera o Unico responsavel
pelos infortlnios e vitima de seus pensamentos.®? Decerto, Elifaz desconhece que JO seja vitima
de uma aposta entre Deus e Satd e ignora o testemunho de YHWH, no prélogo, sobre as
motivacgdes de J6. YHWH testemunhou que J6 € um homem, integro e reto, tente a Deus que se
afastava do mal (1,1.8; 2,3). Destarte, a teologia de que o bem e o mal vém do mesmo Deus,
apesar de encontrar diversas referéncias biblicas,®® é complexa e perigosa, passivel de
guestionamentos quando confrontada com o testemunho de YHWH e os acontecimentos que

provocaram as tribulagGes de Jo.

80 HARTLEY, The Book of Job, p. 124.

61 Pr1,11-12; SI1118,18; Am 4,6-12; Jr 30,11; Ez 33; Dt 8,2.3.16.

62 MAZZAROLO, Jo, p. 84.

8 Em Dt 32,39 esta escrito: Sou eu, e mais ninguém, sem deus nenhum a meu lado, sou eu que faco o morrer e
faco viver; depois de quebrantar, eu dou a cura.
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No v. 19, o texto utiliza um provérbio numérico, que é um recurso comum no AT, sobretudo
na literatura sapiencial e profética,®* para defender o método educativo de Deus. Deus permite que o
ser humano suporte seis anguistias, nimero que caracteriza a insuficiéncia,®® e, na sétima, o mal n3o
Ihe alcangara (6+1=7), indicando a totalidade de tribulagdes. Entretanto, ndo é necessario conformar
as catastrofes a um nlimero exato e pleno, como o niimero sete (7),% pois o provérbio numérico, nesse
versiculo, enfatiza a totalidade dos inforttinios que o ser humano fiel pode enfrentar.®” Nesse sentido,
0 argumento de Elifaz € simples e objetivo: 0 homem fiel suporta inimeras provacdes sem perder a
confianca em Deus. E como diz o adégio popular: “A justica de Deus tarda, mas no falta”.

Ov. 20 destaca o verbo 773, salvar. Este verbo € utilizado para descrever a ato legal de YHWH
que redimiu os hebreus da escraviddo no Egito.% Elifaz aconselha J6 a aceitar a disciplina de Eloah
e, assim, sera salvo e X°n~X>, ndo deves temer (v. 21b.22b) o mal no futuro.

A partir do v. 22, Elifaz defende a teologia da retribuicdo, apresentando sete argumentos
positivos que afetam diretamente a vida daqueles que aceitam a disciplina de Deus: (1) de desastres e
pendrias has de rir, (2) e ndo temeras as feras (v. 22). (3) Manteras alianca com as pedras do campo
(4) e viveras em paz com as feras da estepe e na mesma tenda (v. 23b.24a). (5) Nada te faltara (v. 24),
(6) e tua posteridade sera numerosa como a erva da terra (v. 25), e, por fim, (7) entraras na tumba com
vigor (v. 26).

O v. 27 conclui a peroracao de Elifaz com um juizo de valor esperancoso de que JO aceite
suas palavras sem se questionar: 777 AR 7YY, escuta e tira proveito. Elifaz esta convicto de que
suas palavras sdo as mais acertadas e inquestionaveis, ou seja, X712, assim é!, e J6 deve acata-las

como verdade absoluta.

% Pr6,16-19; Ecl 11,1; Eclo 23,16; Sl 63,12-13; Am 1,3-13; 2,1-6; Mq 5,4.

8%  MAZZAROLO, Jo, p. 85.

8  Clines explica que existem nove calamidades mencionadas no texto, em vez das sete que alguns identificam.
Essas calamidades incluem a fome, a guerra, o flagelo da lingua, destruicdo (2x v. 21 e 22), os animais
selvagens da terra, as pedras do campo e os animais selvagens do campo. A solucdo para contar sete
calamidades pode ser agrupar dois pares aparentes de equivalentes como um. No entanto, o problema é ainda
mais complicado porque € possivel que se deva distinguir entre equivalentes aparentes, de modo que um item
pode ser tomado como “calunia” ou um tipo diferente de fome. Também pode haver ambiguidade em relagado
a algumas das calamidades mencionadas, por exemplo, no v. 23, que pode se referir a “ervas daninhas” em
vez de animais selvagens. A exclusdo do v. 22 como uma insercdo para alcangar o nimero de sete itens é um
movimento estranho, pois a remogao desse versiculo diminui 0 nimero de itens de nove para seis. Gordis
tenta identificar sete itens, mas isso requer que as “bestas do campo” (v. 23) sejam identificadas com as “bestas
da terra” (v. 22), o que ¢ bastante razoavel. No entanto, outras tentativas de Gordis de distinguir entre
calamidades semelhantes ndo tém evidéncias claras e sdo improvaveis. Gordis (I1) distingui entre a fome de
2y7 (v. 20) e de 193 (v. 22) (sem evidéncia); (II1) relaciona 19371 7w (v. 22) como uma hendiade para a
devastacdo da seca, o que é improvavel; (1V) toma 73w viw, o flagelo da lingua (v. 21) como uma elipse para
o flagelo da lingua de fogo, muito improvavel; ver n. 5,21b; e (V) pega 7 (v 21) como inundacgédo o que é
possivel (CLINES, Job 1-20, p. 151).

6 HABEL, The Book of Job, p. 135.

8% Dt 7,8;13,5; SI 130,8.
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E possivel que Elifaz estivesse pensando que Jo mergulharia em um profundo siléncio para
absorver seu discurso, mas isso ndo aconteceu. Jo, em seguida, abriu sua boca e refutou, com

veeméncia, cada uma de suas palavras e argumentos.

5.4 A resposta de Jo a Elifaz: o homem pelos amigos e por Eloah (6,2-7,21)

A resposta de J6 a Elifaz é longa e complexa. Neste discurso, Jé refuta as teses apresentadas
por Elifaz (4-5). O texto compreende dois capitulos e esta estruturado em dois poemas (6-7). Cada
poema pode ser subdividido em quatro estrofes, caracteristica que corrobora a tese da estrutura
quadripartida para diversos textos do livro.

Quanto as tematicas, o texto aborda o conflito subjacente de J6 contra a teologia tradicional,
representada por Elifaz, Baldad e Sofar, e posteriormente por Elihu (32-37), e ndo somente o conflito
entre Eloah e JO. Os trés amigos acusam Jo de ser pecador e exigem gue se converta. A finalidade dos
trés amigos ndo é o bem-estar de J6, mas sim a manutencao de sua Vvisdo teoldgica e de seu status
social sobre Jo.

Todavia, em cada discurso, JO despira a inten¢do dos amigos e atacara impetuosamente a
teologia da retribuicdo e seus enganos. Afinal, mesmo que eles ndo saibam, YHWH testemunhou que
J6 era um homem justo e integro, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1.8; 2,3). N&o obstante
o testemunho de YHWH, J6 sofre os ataques divinos, da religido tradicional e de seus patrocinadores.
No entanto, JO sustentara sua fé mesmo seu aparente fracasso e ndo acatara, nem por um instante, as
sentencas de Elifaz.

Terrien, ao comentar esse discurso, escreve que a resposta de Jo a Elifaz ndo é apenas uma
resposta, mas sim uma contestacdo. Ele estrutura o texto da seguinte maneira: o discurso inicia-se
com um soliléquio (6,2-13), continua com uma admoestacéo (6,14-30) e conclui-se com uma oracao
(7,1-21).%° De fato, Elifaz expds um ensinamento adequado, impressionante, teoldgica e
pastoralmente refinado sobre a situagéo de J6.”° Defendeu com veeméncia e inteligéncia as premissas
da teologia da retribuicéo. JO contrapde, admitindo que possa ter-se excedido em suas palavras (3), e
lembra que € um homem submetido & miséria e a dor, por isso tem a prerrogativa da queixa e o direito
a solidariedade de seus amigos, como esta escrito no v. 14: O homem abalado tem direito a piedade
de seu préximo; sendo, abandonara o temor a Shadday!

A postura de J6 revela a tensdo e o conflito, e, para a surpresa dos trés amigos, sua contenda

nao é contra Eloah, mas contra eles, pois exigem que confesse seus pecados e acolha, sem lamentar,

8 TERRIEN, J6, p. 93.
" SCHWIENHORTS-SCHONBERGER, Livro de J6, p. 36.
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a disciplina de Eloah.” De fato, Elifaz sugerira que J6 abandone as queixas e aceite o sofrimento
como um processo pedagdgico. Contudo, J6 se queixara de Eloah para Eloah (7,20-21).7

Esse discurso de J6 pode ser estruturado em quatro poemas sinalizados por aspectos tematicos
e sintaticos. Cada poema se divide em duas unidades tematicas. Esse esquema evidencia um equilibrio
entre as estrofes.

O capitulo 6 é composto de duas estrofes que se subdividem em duas unidades tematicas (I.
v. 2-13 e Il. v. 14-30), e cada uma estrutura-se em outras duas unidades tematicas: l.a. v. 2-7 e L.b. v.
8-13; ll.av. 14-20 e 1l.b. v. 21-30. Ja o capitulo 7 apresenta as tribulacGes e a luta de JO para provar
sua inocéncia. Trata-se de um texto conhecido porque é proclamado na liturgia do 5° domingo do
tempo comum, ano B, na liturgia catélica.” A estrutura do capitulo 7 também pode ser seccionada
em duas estrofes: 1ll. v. 1-11 e IV. v. 12-21. Pikaza subdivide o texto em quatro unidades, dois
soliléquios: (I11.a) v. 1-5, (111.b) v. 6-11, e dois teoloquios: (IV.a) v. 12-16 e (IV.b) v. 17-21. Pikaza
escreve que vida de J6 é um didlogo que ocorre em trés niveis: (1) didlogo com seus amigos, (2)
consigo e (3) com Eloah. JO se distancia dos trés amigos e mergulha em seu castelo interior para

meditar e depois dialogar com Eloah.”* O esquema abaixo apoia a estrutura quadripartida:”

I Conflito 1: J6 x e seus amigos 6,2-13
l.a As flechas de Shadday V. 2-7
I.b Falsos consoladores v. 8-13
I Conflito 2: falsos amigos 6,14-30
Il.a Falsos irméos v. 14-20
I.b Acaso ha injustica em minha lingua? v. 21-30
i Soliléquios: meditacdes internas 7,1-11
Il.a Primeiro soliléquio: a vida do homem v.1-5
I.b Segundo soliléquio: a vida é um sopro v. 6-11
v Teoldquios: didlogo com Eloah 7,12-21
IV.a Primeiro teoloquio: protesto contra Eloah  v. 12-16
IV.b Segundo teoldquio: o que € 0 homem? v. 17-21

L PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 67.

2. SCHWIENHORTS-SCHONBERGER, Livro de Jo, p. 36.

% SCHWIENHORTS-SCHONBERGER, Livro de Jo, p. 37.

4 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 70.

5 Neste capitulo, seguir-se-a a proposta estrutural de Pikaza (PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 70-
73).
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5.4.1 (1) Conflito 1: JO x e seus amigos (6,2-13)

Critérios formais e tematicos delimitam a estrutura da resposta de J6. Na proposicao 2aa
aparece a preposicao 17, oxala ou ha, em paralelo a uma dupla presenca da raiz verbal >pw, no
gal, pesar, e no nifal, pesasse.”® A preposicéo 12, oxald, em conjunto com a raiz verbal nifal
expressa um desejo irrealizavel, o que significa que JO6 ndo espera ou confia em nenhuma
mudanca. Além disso, no hemistiquio 2b e no 30b tem-se a presenca do substantivo feminino

m7," desgraca, que funciona como a moldura do capitulo 6.

l.a. As flechas de Shadday (v. 2-7). Esta primeira unidade inicia-se com a preposicao 12,
oxala (v. 2aa), e é seguida de quatro questdes retdricas. O texto assemelha-se a um soliléquio,
pois JO esta refletindo sobre o seu presente, o que é evidente pelo emprego do pronome na
primeira pessoa do singular nos v. 2-4 e 7.

A expressdo nny=3, mas agora (v. 3a), introduz a apddose com uma frase incisiva. Jo
estd convencido de sua idoneidade e ndo acolhera as insinuac6es de Elifaz (4-5). Pelo contrario,
as afastard uma a uma e, para que isso ocorra, falard com veeméncia o que pensa, como revela
o v. 3. A frase, 71220 ... 7py™3, mas agora ... é pesada, ™27, minhas palavras, enfatiza a
conviccdo de JO e sua disposicdo em se expressar com firmeza

J6 acusa >7¥ de feri-lo com flechas envenenadas, como se fosse um inimigo pessoal. As
flechas envenenadas tinham o objetivo de debilitar os inimigos aos poucos até que caissem e
morressem. JO ndo consegue fugir porque as flechas envenenadas se unem aos terrores de 799
e 0 atingem como um alvo (v. 4).

Os v. 5-7 formam uma pequena unidade composta de quatro perguntas retoricas que
compdem dois paralelismos sinonimicos (v. 5-6), cujas respostas sdo apresentadas no v. 7.
Orneja 0 asno selvagem junto a grama ou muge o boi ao lado da forragem? O que é ins0sso
come-se sem sal? Encontra-se gosto na baba da malva? (v. 5-6). O v. 5 compara 0 asno
selvagem, um animal livre que ndo zurra junto a relva, ao boi, animal trabalhador que ndo muge
junto a forragem. Ja o v. 6 afirma que o alimento insipido ndo pode ser consumido sem sal e
que o néctar da buglossa, planta que produz grande quantidade de néctar e que pode ser
consumida na salada, é repulsivo para Jo devido ao seu sabor desagradavel.”

As metaforas sdo aplicadas no v. 7. A *¥n3, garganta, recusa tais alimentos, pois sdo

considerados imundos como ao sangue dos ménstruos e de dificil digestdo. O sofrimento de J6

6 Atraducdo literal do v. 2a é incompreensivel: *iy2 pw> Yipw 17, oxala pesar se pesasse minha aflicéo.

7 O substantivo 737 apresenta um campo semantico que denota sofrimento: queda, desgraga, inforttnio, crime,
maldade, injustica.

8 HARTLEY, The Book of Job, p. 133.
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é retratado como repulsivo e desagradavel, o que torna suas palavras insuportaveis. Dessa
forma, é possivel notar que a estruturacdo do texto segue uma organizagao retdrica bem
definida, com perguntas retdricas e metaforas que visam aprofundar a compreensao sobre a

situacdo de Jo e seu sofrimento.

I.b. Falsos consoladores (v. 8-13). A segunda estrofe constitui um soliloquio,
caracterizado pela abundéncia do pronome pessoal na primeira pessoa do singular, como
observa-se nos v. 8-9.11-13. O texto é composto de duas estrofes de trés versiculos, cada um
com dois hemistiquios; essa carateristica confere destaque ao v. 10, que é composto de trés
hemistiquios. O v. 8 inicia-se com a expressdo 1m=», quem dera, e a unidade anterior é
concluida com seis perguntas retoricas (v. 11-13).

J6 ndo encontra outra solucdo para o seu sofrimento e, 77X, deseja, ndo a cura, mas a
morte (v. 8-9). Sua mpn, esperanca, esta orientada ndo na conservagdo de sua vida, mas no seu
fim. Ele deseja e espera que a1y Ihe %37, triture, e 0 ¥¥3, arrebente, com as maos. Esses dois
verbos estdo conjugados no piel, revelando a violéncia das palavras de J6 e mostrando que
Eloah acaba com a esperanca do ser humano.”® Nesse caso, a morte imediata seria o inico meio
disponivel a J6 para vencer a tentacdo de blasfemar contra Eloah.°

Apesar de toda a eloquéncia, Elifaz, nesse primeiro discurso, ndo logrou éxito e falhou
em convencer JO de seus erros. Foi um dialogo de surdos, pois J6 ndo acatou suas propostas e
ainda gestou no coracdo um sentimento de repulsa e indignacédo contra Elifaz e contra Eloah.

Os trés hemistiquios que compdem o v. 10 destacam sua mensagem. Morla escreve que
o hemistiquio 10c ndo se encaixa nos outros versiculos do capitulo,® e Clines lista um grupo
de pesquisadores que o omite por considera-lo irrelevante para a interpretacdo do texto.®2
Entretanto, essas propostas ferem a leitura canénica, que acolhe o texto completo e o interpreta
em seu contexto. Trata-se de um hemistiquio complexo, pelo uso da expressao wiTp *ny,
decretos do santo, que sugere um tom piedoso,®® uma caracteristica que reforcaria a doutrina
daretribuicdo. Caso essa interpretacdo seja correta, JO deveria aceitar, com alegria, 0 sofrimento
como um processo pedagdgico imposto por Eloah, como sugeriu Elifaz. No entanto esses

argumentos ndo se coadunam com os argumentos dos discursos de Jo.

®J611,18; 14,7.19; 19,10.

8  TERRIEN, J6, p. 93.

81 MORLA, Libro de Job, p. 249.
8 CLINES, Job 1-20, p. 174.

8 MORLA, Libro de Job, p. 249.
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Os hemistiquios 10ab encaixam-se perfeitamente no discurso de J6. Neles, J6 expressa
seu desejo pelo fim de seu sofrimento, pois acredita que a morte € a Unica saida para acabar
com sua dor. Em sua linguagem, a morte tornou-se um i3, consolo. JO prefere a morte a
blasfemar contra Eloah. No entanto, a medida que o tempo passa e seu sofrimento aumenta, ele
percebe o risco e a possibilidade de blasfemar contra Deus (2,9). Por isso, ele prefere ser
triturado por Eloah (v. 9) a perder a integridade e o temor a YHWH. O desejar a morte como
consolo pode ser compreendido como uma perversdo da alma. Se a pulsao pela morte e pela
autodestruicdo é considerado um mal psiquico que aumenta com o sofrimento, a consolagéo
vem de uma palavra de conforto e do afago de um amigo (21,2), ou de Deus (15,11).8* Mas o
que JO recebe é indiferenca, ataques a sua idoneidade e o siléncio divino.

Os v. 11-13, assim como 0s V. 5-7, compdem uma pequena unidade formada por seis
perguntas retdricas que recordam os questionamentos dos v. 2-3. Essas questfes expdem a
fragilidade de JO, o descaso dos amigos e sua perspectiva de vida.

A debilidade de J6 é fisica e psiquica,® espiritual e econdmica. Por isso, ndo encontra
o, forca, sequer para suportar as tribulagdes que o abatem. JO esperava o conforto de seus
amigos, mas descobriu que séo insensiveis e traidores, pois importa-lhes mais a doutrina do que
a vida. Eles se importam mais com a letra da lei do que com o espirito da lei.2® J6 esta exaurido,
sem forcas, por isso deseja a morte como uma rota de fuga do sofrimento. Afinal, sua forga ndo
pode ser comparada a forga da pedra nem a do bronze, e sim com a fraqueza da -3, carne (v.
12). Desorientado pela dor, J6 conclui esta unidade confessando sua fragueza e sentimento de
abandono. Suas forcas foram sugadas por Eloah e, desesperancgado e sem 171y, auxilio (v. 13a),

aos poucos vai perdendo a capacidade de se defender (13Db).

5.4.2 (11) Conflito 2: falsos amigos (6,14-30)

A segunda estrofe desse capitulo esta dividida em duas unidades tematicas. Na primeira,
J6 denuncia o descaso de seus amigos enquanto ele sofre (v. 14-20). Na segunda unidade,
profere palavras de desespero (v. 21-30). O inicio da segunda unidade esté sinalizado pela
formula npy=3, porque agora (v. 21a), uma expressdo comumente empregada no inicio de uma

unidade.

8  MORLA, Libro de Job, p. 249.
8 CLINES, Job 1-20, p. 175.
8 2Cor 3,6.
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Il.a. Falsos irmdos (v. 14-20). J6 encontra-se decepcionado com o discurso de Elifaz,
que culpaa vitima por seus proprios sofrimentos, o que o leva a abandonar sua postura defensiva
e a assumir uma posigao ofensiva.8” J6 busca entender e encontrar respostas plausiveis para sua
amargura, mas as palavras de seus amigos sdo antiquadas e inadequadas, sendo incapazes de
consolar um amigo e de gerar compadecimento com um irmao atribulado. Os falsos irméos
agem de maneira desumana, pois sdo incapazes de compreender que, ao abandonar um homem
on, desesperado, negando-lhe 7om, compaixdo, estdo, na verdade, repudiando a propria
misericordia divina (v. 14).%8

JO pensava que a visita dos amigos fosse um momento de descanso e renovagdo, mas
acabou sendo um espaco para discussdes teoldgicas e acusa¢des infundadas. Em vez de palavras
de consolo e compreensdo, ouviram-se apenas falas de critica e infortinio. Em vez de palavras
de esperanca e fé, proferem apenas discursos teoldgicos, com o objetivo de defender a doutrina
em detrimento da vida. Para Elifaz e seus amigos, a doutrina é mais importante do que afé e a
amizade.

Para ilustrar a traicdo de seus n¥, irmaos,® J6 compara a visita dos trés a uma >m,
torrente (Wadi),® que transborda e enche os canais (v. 15). No entanto, quando ocorre o
derretimento da neve e do gelo, as bacias de dgua formadas sdo gradualmente aniquiladas e
evaporam com a chegada da seca (v. 16-17).9! Este versiculo faz alusdo a saga das caravanas
de comerciantes de Tema e Sheba,® que se desviam de suas rotas e se perdem em busca dos
0asis com sombra para descansar e com agua fresca, mas quando chegam sdo surpreendidos
pelos leitos secos dos rios (v. 18-20). A decepcdo e a consternacdo sdo terriveis, as esperancas

se esvaem e 0s Viajantes acabam vagando pelo semiarido até a morte.

8  WEISER, Giobbe, p. 91.

8  Apesar das dificuldades de traducdo, o v. 14 é compreensivel: 2ty *7¢ NX7) 700 Y O, para o
desesperado, a benevoléncia de um amigo intimo, e / mas o temor a Shadday abandonara! Morla sugere:
“Quien niega la compasion a su projimo abandona también el temor a Shaddai” (MORLA, Libro de Job, p.
221). A TEB propde a seguinte interpretagéo: “O homem abalado tem direito a piedade do seu proximo; sendo,
abandonard o temor a Shadday!”. Dhorme denomina o v. 14 como crux interpretum (DHORME, A
Commentary on the Book of Job, p. 85; GORDIS, The Book of Job, p. 73-74; BARTHELEMY, CTAT, 2015,
p. 33-36; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 38). Também ¢ possivel fazer uma conex&o
com Mt 25,41-46.

8 A expressdo >n¥, meus irmdos (v. 15a), ndo denota, na cultura semita, apenas parentesco consanguineo. O
termo n¥, irmao, pode ser aplicado a um parente préximo ou distante, ou mesmo a um membro do mesmo cla
ou tribo (ndo necessariamente irmdo). Além disso, pode ser usado para identificar uma pessoa da mesma
regido do pais (MORLA, Libro de Job, p. 250).

% Jr1,5-18;58,11.

% WEISER, Giobbe, p. 91-92.

92 Qésis da Arabia setentrional e mencionado em diversas passagens biblicas: Gn 25,15; Is 21,14; Jr 25,23; 1Cr
1,30 (TEB, p. 1121, nota “a” a J6 6,19). Os sabeus e caldeus designavam tipos variados de némades, sem mais
precisdo que os “boémios” e os “ciganos” de hoje (TEB, p. 1117-1118, nota “a” a J6 1,15).
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Para JO a amizade de Elifaz, Baldad e Sofar é comparavel a tromba d’agua que, a
principio, traz esperanca. No entanto, logo seca devido a incapacidade de suportar o calor.
Assim sdo os trés amigos de JO: incapazes de suportar o calor da tribulacéo e da incompreensao,
abandonaram a amizade para defender seus principios teoldgicos e doutrinarios, possivelmente
também seu status social e religioso. J§, assim como 0s caravaneiros, busca apoio em seus

amigos, mas encontra apenas palavras agressivas, sem conforto e misericordia.®

I1.b. Acaso hé injustica em minha lingua (v. 21-30). JO dirige-se aos amigos e lhes
pergunta: Assim, sera que existis, vos? Nao! A vista da desgraca vos apavorastes (v. 21).%
Diante do nnij, horror, de um amigo fragilizado pela doenga e miséria, eles nada tém para
oferecer, nem mesmo uma palavra de esperanca; o horror os paralisa e apavora. No entanto, Jo
nada exigia nem pedia que lhe dessem alguma coisa (v. 22), nem que o libertassem 2x-7», da
mao do opressor e 2>y 7m, das maos dos tiranos (v. 23). O que JO desejava era que lhe
orientassem (v. 24).

O v. 24 é central na interpretacdo do discurso de JO. Os dois hemistiquios formam um
paralelismo sintético e revelam a retiddo e a humildade de J&: v n& 181 °137i7, instrui-me, e eu
silenciarei, e % 27 *naw-nm, Em que falhei? Indicai-o a mim! J6, nesse momento de
tribulacdo, necessita de ajuda e precisa de pessoas que o iluminem, ndo acusadores. Precisa de
amigos e irmaos que o ajudem a superar as trevas.

J6 questiona os amigos: >3-, em que errei? seria um 3%, erro inconsciente?%® No
entanto, esse questionamento nao sera respondido, pois 0s amigos 0 acusam de um erro que sdo
incapazes de descrever. Contudo, J6 ndo nega que € pecador, mas sim que ndo cometeu um erro
grave que justifique a perseguicdo que esta sofrendo de Eloah e as criticas dos amigos.

Nos v. 25-27, J6 ndo despreza o discurso de Elifaz. Pelo contrario, considera-o
importante, pois sdo P nR, ditos de retiddo. Apesar disso, questiona: por que i,
repreender? e 0 que repreende? Suas declaracdes? Nesse caso, JO lembra que as declaracbes
de um w3, desesperado, falam ao vento (v. 26). Entretanto, os trés amigos, que se preocupam
apenas com seus proprios interesses, sdo capazes de tramar contra um ain, 6rfao, e de vender

um amigo (v. 27) ou um irm&o para quitar suas dividas.%

% MORLA, Libro de Job, p. 251; MAZZONI, Giobbe, p. 73.

% axpmy nng R [2] (89) oy mny-3. Esse versiculo é complexo e ha diversas propostas de traducdo. Como o
objetivo deste estudo é amplo, optamos pela traducdo da TEB (MORLA, Libro de Job, p. 227-228;
BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 36-38).

%  HARTLEY, The Book of Job, p. 140.

% Am2,1-16; 2Rs 4,1.
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JO exorta 0s amigos de maneira contundente usando os verbos sindnimos 32, virar, e
23, voltar, e os substantivos antdnimos 1171y, injustica, e 7%, justica. Com isso, deseja incitar
Seus amigos a enxergar 0s acontecimentos sob uma perspectiva diferente, a partir daquele que
sofre. Ele diz: nay), mas agora, em primeiro lugar, *2-319, virai-vos a mim, com compaixao e
perguntem: 27o8-0X 02°1977¥), se mentiria junto as vossas faces. Em seguida exorta: x3-32v/,
voltai, agora! 77 *n-%%, que ndo haja injustica. 123w, Retomai! 72-°p7%, Minha justica.

Por fim, conclui, com o v. 30, a primeira parte de seu discurso com duas perguntas
retoricas. Na primeira, no hemistiquio 30a, JO questiona: 171y "1W72-w>g, Acaso ha em minha
lingua injustica? Sua intencdo € provar, para 0s amigos e Eloah, que ndo existe injusticas em
sua lingua. Na segunda pergunta, no hemistiquio 30b, diz: nixg 12:-X% *an-o%, O meu palato nao
entende a destruicdo?. A intencao de JO é esclarecer que entende e sabe discernir se existe, em

seu coracdo, a ruina.

5.4.3 (111) Soliléquios: meditaces internas (7,1-11)

As meditacdes internas de J6 sdo divididas em duas unidades: 11l.a. Primeiro soliléquio:

a vida do homem (v. 1-5) e I1l.b. Segundo soliléquio: falsos consoladores (v. 6-11).

I1l.a. Primeiro soliléquio: a vida do homem (v. 1-5). J6 continua seu discurso em
resposta a Elifaz. O texto inicia, nos v. 1-2, com duas perguntas retdricas e consideracdes sobre
a condigdo humana,®” que comparam o x32%, o militar, e 0 7°2t, diarista (v. 1), duas classes de
trabalhadores sujeitos a exploracéo e ao trabalho forgado. 12y 132> 2221 S¥-aKY> 72¥3, COMO
0 escravo suspira e a diarista anseia pelo seu pagamento (v. 2), assim € a vida do vy, do
homem, meses de nada e noites de infortinio (v. 3). As noites e os dias, do entardecer até o
crepusculo, e, em vez de descansar, do repouso dos justos, suas noites sdo cheias de o773,
agitacOes, causadas pela febre e insénia (v. 4).

Sem uma saida para o sofrimento psicoldgico (v. 1-4), Jo lamenta o sofrimento fisico e
apresenta, no v. 5, um diagnéstico detalhado da doenca que consome sua vida. O quadro clinico
é horrendo: "9y [wha] (¥3)) 7 w2 wa%, minha carne [estd] coberta de vermes de crosta e
poeira (v. 5a), oxn™ va1 iy, minha pele [est4] enrugada e supura (v. 5b).

Sua i3, carne, esta coberta de vermes, e sua 2y, pele, apodrece pelas inflamagdes

purulentas (2,7) descolando-se dos musculos e 0ssos, imagem que sublinha o horror e 0 nojo

% MORLA, Libro de Job, p. 255.
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que causava em quem se aproximava dele e o sofrimento vivido por J6. Apesar de ainda estar
vivo, a doenga que assola a vida de J6 é uma antessala da morte.® Sua 73, carne/corpo, coberta
de vermes e "9y w13, encrostado de poeira/terra, ndo € mais o corpo de um homem vivo, mas

de um cadaver em decomposicio, um corpo sepultado.®®

I11.b. Segundo soliléquio: a vida é um sopro (v. 6-11). Sem mpn, esperanca, os dias de
J6 sdo mais rapidos do que a langadeira de um teceldo, qual se move para cima e para baixo no
tear, e assim que o tecido esta acabado ¢ cortado (Is 38,12).1%° J6 esta desapontado com sua
vida e, portanto, implora a Eloah que se lembre de seu passado. No passado, havia
experimentado a felicidade, mas agora desfalece e implora a Eloah: Lembra-te: minha vida é
77, um sopro apenas; meus olhos néo voltardo a ver a ventura (v. 7). Como a 33y, huvem, que
se dissipa e esvai € 0 que desce ao »ixy, Sheol, para nao voltar (v. 9).1% J6 descreve a >m 133,
amargura de seu espirito, com uma série de termos que se referem a face humana, ou seja, a
sua esséncia.1%2

No campo semantico do verbo nx3, ver: 2ib niX7? *1y 2WN-X2, ndo retornara 0 meu
olho a ver o0 bem (v. 7b), °X1 1y *173wn-X%, ndo me contemplara o olho que me via (v. 8a); 7y
*1K) °3, teus olhos estdo sobre mim, mas eu néo estarei (v. 8b). No campo semantico do 127,
falar: >mn 232 727X °9 gy X 1¥-03, eu também ndo refrearei minha boca, que fale meu
espirito amargurado (v. 11a), *w'91 3 7wy, me queixo, no amargo de minha vida (v. 11b).1%3
Jo prefigura o seu destino: descera para o X/, 0 reino dos mortos, e de 1a ndo ha como retornar
(v. 9b).104

5.4.4 (IV) Teoldquios: didlogo com Eloah (7,12-21)

O dialogo com Eloah, assim como o soliléquio, esta subdivido em duas pequenas
unidades tematicas, a saber, o IV.a. Protesto contra Eloah (v. 12-16) e o VI.b. O que é o
homem? (v. 17-21).

% MAZZONI, Giobbe, p. 77.

% HOLLADAY, . In: LHAAT, p. 79.

10 HARTLEY, The Book of Job, p. 144.

101 36, em diversas passagens, compara sua vida com ¥, uma sombra (8,9b; 14,2b); vy, um corredor (9,25a),
y°x¥3, uma flor (J6 14,2a); oi>3, um sonho (20,8). Sl 78,39; 90,5-6; 102,12; 103,15; 109,23; 144,4.

102 WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p. 135.

108 Traduco interlinear.

10436 10,21; 14,7-22; 16,22.
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Vl.a. Primeiro teol6quio: protesto contra Eloah (v. 12-16).1% J6 dirige seu discurso a
Eloah e protesta: acaso sou 0 27, mar, ou um 73n, monstro marinho (v. 12a), um animal
mitoldgico semelhante ao Leviata.!%® O 11n precisa ser vigiado por Eloah para ndo impor o caos
a criacdo, e é assim que JO se sente — como um animal perigoso que necessita de vigilancia (v.
12b).1%7 Eloah considera a agitagdo de JO uma ameaca capaz de gerar o caos. No entanto, JO
busca consolo durante a noite em seu leito (v. 13.16b), mas o que experimenta é uma agitacdo
que Ihe impede de dormir em paz.®® Ao contrério de Elifaz, que sonha com visdes e escuta.

O terror psicoldgico vivenciado por JO o leva a desejar a morte — ndo uma morte natural,
mas por asfixia: *w1 pign “n2am, a minha alma/garganta escolhe o estrangulamento (v. 15a).
Jo prefere morrer a prolongar seus sofrimentos e continuar a suportar as investidas agressivas
de Eloah.!® E melhor morrer do que padecer em um corpo apodrecido pela doenca (v. 15b).
Vozes divinas reforcam suas ideologias,*'° e J6 € aterrorizado por seus sonhos e visdes (v. 14).

J6 compreende que o ser humano é mortal. Também entende que seu quadro clinico é
gravissimo e que sua vida esta se esgotando. Por isso implora a Eloah que 0 72 92373 *1n1 571,

deixe em paz,!!! [pois] seus dias evaporam. A paz aliviara sua dor e sua morte serena.

IV.b. Segundo teol6quio: o que é o homem? (v. 17-21). A Gltima unidade da resposta
de J6 a Elifaz é composta de interrogativas. Na proposi¢do 17aa, Jo pergunta: ¥i§=nn, 0 que
[€] o homem? Esse questionamento é central para a antropologia e teologia biblicas.!'? Wolff
escreve: “Cada geracdo terd de se pdr de novo a caminho para buscar e conhecer 0 ser
humano”.!®® J4 Pikaza escreve: “La vida del hombre (vardn y / o mujer) es una historia de

gracia”. !4

105 A expresséo teoldquio é empregada por Pikaza (Los caminos adversos de Dios, p. 70-73).

106 1an é um animal mitoldgico, um dragdo ou um monstro marinho semelhante ao Leviata (J6 40,25-41,26).

107 Alter anota que na cidade Ugarit, em Ras Shamra, na costa da Siria, escavada em 1929, foi encontrada uma
série de textos com paralelos biblicos, que revelaram uma batalha titanica entre o deus Baal e o deus do mar
Yamm. Assim, quando Jé clama em 7,12a: pan-ox "ax-03, ele ndo estd perguntando retoricamente se ele é o
mar, mas sim: “eu sou Yamm... eu sou a besta do mar” (ALTER, Robert. The Art of Biblical Narrative. New
York: Basic Books, 2010, p. 34).

10836 7,3-4.

109 MORLA, Libro de Job, p. 260.

11036 4,12-21.

11 >3 971, deixe-me em paz. Tradugdo proposta por Morla (Libro de Job, p. 261).

112 VIGINI, Dizionario della Bibbia, p. 599-601.

113 WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p. 21.

114 PIKAZA, Xabier. Antropologia biblica: tiempos de gracia. Salamanca: Sigueme, 2006, p. 11.
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No Sl 8,5a, depois de cantar as maravilhas de YHWH (S| 8,1-4), o salmista, com o
coracdo cheio de esperanca, pergunta: wiag-mm, que é o homem?*® No livro de J6,'® porém,
essa questdo esta involucrada por um contexto de sofrimento. Na lingua de Jo, a questdo €
irbnica, pois JO quer saber por que Deus ndo o deixa em paz. Eloah, o vigia, a todo instante (v.
18) espiona-o, esperando algum lapso, mesmo que seja quando ele engole um pouco de saliva
(v.19).

Os questionamentos dos v. 20-21 nascem dentro do coracdo de JO, que espera uma
resposta de Eloah:t’ 75 19vo% mn *nxun, Pequei? Em que isso te afeta? (v. 20a). Pois bem, sera
que os pecados e delitos dos homens afetam Eloah. Se nédo, entdo por que Jo se tornou seu alvo?
(v. 20c). J6 continua a indagar: xn? 2y 727%), sou, para ti, uma carga? Se sim, Eloah seria
obrigado a puni-lo pelos pecados.!'® Mas, se ndo, *3iy=n& 1°2yN01 *ywd Xyn=X> 1703, E por que ndo
perdoas minha rebelido e passas sobre minha culpa? (v. 21ab). Sera que Eloah ignora a suposta
culpa de J6?

Por fim, J6 apresenta o motivo pelo qual Eloah ignora seus delitos. J6 é 19y, pé (21bc),
um ser mortal, e esta deitado no Sheol,'*° e ninguém, nem mesmo Eloah, podera retira-lo de
141%° ou chama-lo para perdoa-lo. J6 conclui sua resposta a Elifaz com a mesma ideia do
comeco. Quando Eloah colocar sobre ele seu olhar misericordioso, ele ja ndo existira (v.
8.21).1%

Para concluir, € importante salientar que JO, no hemistiquio 21c, ensaia uma resposta
para uma das questdes cruciais do livro: wiy=nn, o que [é€] o homem? E responde com base na
tradicdo: 2wn 19y~98) AnX 19y=3, porque po tu [és] e para o po retornaras.'?? Essa resposta é

significativa, pois traz a tona a ideia da finitude humana e da impermanéncia da vida.

5.5 Segundo ato: o conflito entre Baldad e J6 (8-10)

Baldad, o segundo dos trés amigos a discursar, segue 0s passos de Elifaz e defende com

veeméncia os axiomas da doutrina da retribuicdo apresentados por Elifaz. Para Baldad, o

115 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 73.

1636 7,17; 15,14.

117 MORLA, Libro de Job, p. 263.

118 GRAY, The Book of Job, p. 182.

119 36 fala de sua morte em diversas passagens (J6 10,21-22; 14,20-22; 17,13-16; 21,32-33).
120 HARTLEY, The Book of Job, p. 153.

21 VOGELS, Giobbe, p. 78.

22 Gn 3,19c.
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sofrimento é um castigo pedagdgico de Eloah, e J6 deve confessar seus delitos se deseja a
libertag&o.

5.6 O discurso de Baldad: o destino daqueles que ndo obedecem Eloah (8,1-22)

No capitulo 8 do livro de J6 encontramos a primeira contribuicdo de Baldad, cujo
discurso é composto de quatro pequenas estrofes,*?® o que confirma a estrutura quadripartida
presente em outros textos do livro. As quatro unidades séo. I. A doutrina da retribuicdo (v. 2-
7), 1. O caminho dos antigos (v. 8-12), I11. O caminho daqueles gue se afastam de Deus (v. 13-

19) e 0 IV. Eloah néo rejeita quem é integro (v. 20-22).

5.6.1 (I) A doutrina da retribuicio

Nos v. 2-7, Baldad defende a doutrina da retribuicdo, conceituada e apoiada por Elifaz,
dizendo: Baldad argumenta que, se um ser humano sofre e morre antes do tempo, iSso ocorre
porque pecou e esta colhendo os frutos de seu pecado, bem como sua familia e servos (1-2).
De acordo com essa teologia, JO é culpado por suas desgracas, assim como pelos sofrimentos e
morte de seus familiares e funcionarios.?

Em seus argumentos, Baldad sugere que J6 deve suplicar a >7¢, Shadday (v. 5), como a
Unica solucdo para seus problemas, aceitar a culpa e submeter-se a vontade de Deus. Com esses
argumentos Baldad reforca a doutrina dos amigos, reforcando a tese de que cada pessoa recebe
0 que merece: a graca ou a desgraca, a morte ou a vida, de acordo com seu merecimento. Para

Baldad tudo se move de acordo com essa crenga.

5.6.2 (I1) O caminho dos antigos (v. 8-12)

Essa unidade é composta de duas estrofes distintas, a saber: v. 8-12 e v. 13-19. A
primeira estrofe € caracterizada por uma pergunta retorica: 13> 277 X3=9KW-3, pois, pergunta,
agora, as geracoes passadas (V. 8a), que introduz uma antitese entre as geracfes passadas e as

novas (v. 9-10).

123 MORLA, Libro de Job, p. 265; PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 73-74; FOKKELMAN, The Book
of Job in Form, p. 215.
124 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 75.
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5.6.3 (111) O caminho daqueles que se afastam de Deus

A estrofe que compreende os v. 13-19 inicia-se com a seguinte indagac¢do: =73 nin Iy 12
oX mow, assim o destino de todos se esquece de El (13a). Baldad afirma que a esperanca do
impio é comparavel a uma teia de aranha e que sua confianca desaba como uma casa de barro.
Ele conclui no v. 19a que a vida e o caminho daqueles que se esquecem de Deus terminam

como poeira.

5.6.4 (1V) Eloah néo rejeita quem é integro (v. 20-22)

Na ultima estrofe, Baldad continua sustentando o dogma da retribuicdo. Critérios
gramaticais marcam o inicio da estrofe no v. 20 com a particula adversativa 33, eis que,
particularidade que cria relevancia ao texto e compde um paralelismo antitético com os termos
an, integro, e ¥y, malvado.

Como moldura externa do poema de Baldad aparece o substantivo 13, boca, a qual no
v. 2 pronunciou palavras de tormento e, no v. 21, se encherd de sorrisos se 0 pecador se

arrepender de seus erros e aceitar os ditames de divinos, sendo assim perdoado.

5.7 A resposta de J&: o éxito e o poder ndo garantem a béncao de Eloah (9-10)

A responsa de J6 a Baldad estrutura-se em duas estrofes, (1) 9,1-35 e a (I1) 10,1-22. Esse
esquema, segundo Morla, combina o monélogo do protagonista com apelacdes direcionadas a
Eloah.'>® Apesar disso, os comentarios ao livro de J6 ndo chegam a um acordo quanto aos
limites de cada estrofe em cada parte. Na presente proposta, o capitulo 9 é composto de quatro
unidades: la. v. 2-4, L.b. v. 5-13, l.c. v. 14-24 e L.d. v. 25-35. O capitulo 10 também é
quadripartido, composto de: Il.a. v. 1-7, I1.b. v. 8-12, Il.c. v. 13-17 e 1l.d. v. 18-22. Os critérios
e argumentos que fundamentam essa estrutura serdo expostas a seguir.

No entanto, € importante ressaltar que ndo ha consenso em relacédo aos limites de cada
estrofe nem mesmo em relacdo ao numero de estrofes que compdem cada uma das partes, como
pode ser observado nos comentarios ao livro de J6.1%8 Nossa proposta para o capitulo 9 é
composta de quatro unidades: l.a. v. 2-4, I.b. v. 5-13, l.c. v. 14-24 e I.d. v. 25-35. Da mesma

forma, o capitulo 10 também ¢é dividido em quatro partes: 1l.a. v. 1-7, 1l.b. v. 8-12, Il.c. v. 13-

15 MORLA, Libro de Jo, p. 287.

126 De acordo com a maioria dos estudiosos, como Weiser, Pikaza e Fokkelman, o capitulo 9 é subdividido em
trés estrofes. Por outro lado, ja Habel opta por subdividir os dois capitulos em cinco partes. J4 Hartley e Morla
preferem subdividir os capitulos 9-10 em quatro estrofes.
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17 e 11.d. v. 18-22.1%" A sequir, apresentaremos os critérios e argumentos que fundamentam essa

estruturagéo.

5.7.1 (1) Nenhum ser humano pode se justificar perante Eloah (9,1-35)

I.a. Contenda com Eloah. Os v. 2-4 constituem a primeira unidade e abordam o tema da
justica. O emprego da raiz 21 (v. 3), na forma verbal, significa contenta ou discusséo e, no
livro de Jo, é frequentemente utilizada para descrever a contenda entre J6 e Eloah.?®

O hemistiquio 2a inicia-se com a declaracdo: 1272 *ny7> 0y, realmente, sei que as
coisas sdo assim. Essa afirmacéo suscita o questionamento: quais sdo as coisas que JO esta
dizendo? E provavel que a resposta esteja no hemistiquio 2b: 5oy Wiy p7¥>-m1, pode 0 homem
obter justica contra EI? O mesmo argumento sera repetido por Baldad em 25,4. Além disso, no
discurso de Elifaz em 4,17 diz: Sera o mortal mais justo do que Deus, revelando que se trata de
um argumento recorrente nos discursos de Jé e dos trés amigos.'?° De fato, o ser humano nada
pode fazer contra >x. Trata-se de uma luta injusta, afinal Deus ndo pode ser inquirido nem sofrer

um processo juridico em um tribunal humano.**°

I.b. Hino a sabedoria de Eloah (v. 5-13). O texto € um hino a sabedoria e ao poder de
Eloah e possui uma linguagem descritiva propria de uma teofania.'®! Sua estrutura ¢ definida
por aspectos formais e gramaticais. Os aspectos gramaticais sdo observados pelo uso da terceira
pessoa e do género literario teofania. Ja os aspectos formais séo definidos pelo emprego de uma
linguagem composta de trés ternas: v. 5-7, v. 8-10, v. 11-13, cada terna com trés versiculos
bimembres.

O primeiro segmento, v. 5-7, descreve a resposta da natureza diante da presenca de
Eloah; o segundo, v. 8-10, revela o poder e a sabedoria divinas na criagdo do mundo; e o terceiro

segmento, v. 11-13, narra a vitoria de Eloah sobre aqueles que se declaram seus inimigos.'%2

127 Hartley apresenta uma estrutura semelhante (HARTLEY, The Book of Job, p. 182-193).

128 Na narrativa de Jo, é possivel observar o frequente uso de formas nominais e verbais da raiz RIB. Em diversos
casos, JO demanda saber qual é a questdo de Deus (JO 10,2; 13,8). Em outros exemplos, ele reconhece a
futilidade de se opor a Deus (J6 9,3; 33,13). No capitulo 40,2, YHWH exige uma resposta de J6, que contende
com o Todo-Poderoso, a fim de convencé-lo; porém, J6 ndo pode fornecé-la (BRACKE, John. 21. In:
NDITEAT, p. 1100-1101.

12936 14,4, diz: Quem tira o puro do impuro? Ninguém!, e em 15,14: Que é o homem, para bancar o puro?

130 HABEL, The Book of Job, p. 189.

131 MORLA, Libro de Job, p. 319; HARTLEY, The Book of Job, p. 169.

132 HARTLEY, The Book of Job, p. 169.
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I.c. J6 responde a Eloah (v. 14-24). No hemistiquio 14a ocorre a mudanca da terceira
pessoa para a primeira pessoa do singular: 2338 "33 Ax, entdo, eu lhe responderei. Essa
mudanga marca o inicio da unidade. JO se defende, elevando a voz, pois sente que foi
injusticado. Apesar de ser um homem p°7%, justo, e an, integro (v. 14b.21a), J6 reconhece que
é impossivel para o ser humano encontrar argumentos solidos para se defender diante de Eloah.
Por isso, questiona: Ainda que eu seja justo, para que replicar? Ao meu juiz eu deveria implorar
compaixao (v. 15).

Nos v. 19-21, J6 reconhece, apesar de seus lamentos, que Deus é um juiz indiscutivel e
que sua sentenca, inquestionavel. Por isso, conclui que ndo é necessario gritar aos quatro ventos
"I%-0n, sou integro (v. 20b.21a.22b).13 Contudo, J6 sabe que é inocente e que Eloah o declarou
culpado. Para ele, Eloah ndo se importa com a justica humana, pois seus critérios sdo diferentes.
Diante dessa constatacao, J0 acusa Eloah de igualar o ¥1) on, o integro e o impio, e de aniquilar
ambos, zombando assim do inocente (v. 22-23). Para J§, Eloah é o autor da graca e da desgraca,

adotando, portanto, a doutrina da retribuicéo.

I.d. As preocupacoes de J6 (v. 25-35). A principal preocupacéo de Jo € ser julgado por
Eloah. De acordo com Habel, se J6 sobreviver ao litigio contra Eloah, abandonard suas
reclamacdes (v. 27-29), se autojustificara (v. 30-31) e se esforgara para encontrar um juiz
imparcial para conduzir seu caso (v. 32-35).1%* Desta forma, J6 podera ser justificado. Percebe-
se, portanto, que JO teme ser julgado e condenado injustamente por Eloah. Sua preocupacdo em
encontrar um juiz imparcial e sua busca pela autojustificacdo refletem o desejo de ser tratado
com justica e equidade. Por meio dessas ac¢Ges, J6 busca provar sua inocéncia e, assim, ser

justificado diante de Deus.

5.7.2 (11) Jo fala com Eloah e contra Eloah (10,1-22)

No capitulo 10, segunda parte da réplica de J6 a Baldad, temos uma perorac&o.’® O
poema é intenso, caracterizando-se como uma lamentacéo, conforme indicado pelo v. 1: A vida
me entedia, ndo mais reterei o meu lamento; com a amargura n’alma, vou falar.

No capitulo 9, J6 respondeu a Baldad e a seus amigos. No capitulo 10, JO se dirige a
Eloah, pois o considera responsavel pelo seu sofrimento. Ele diz: Direi a Eloah: “N&o me trates

como culpado, da-me a conhecer tuas queixas contra mim. Acaso, te apraz oprimir-me,

133 RAVASI, Giobbe, 2005, p. 402.
134 HABEL, The Book of Job, p. 195.
135 MORLA, Libro de Job, p. 336.
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desprezar a labuta de tuas m&os, favorecer as intrigas dos maus?” (v. 2-3). E importante
destacar que J6 desconhece que sua tribulacdo ndo foi provocada pelo pecado, como os trés
amigos suspeitam. Satd ndo acredita na gratuidade humana, isso fica claro no prélogo, onde se
Ié: Seré a troco de nada que J6 teme a Deus? (1,9b).

Apesar de estar consciente de que ndo pode vencer, JO parte para 0 ataque e ignora o
fato de que é vitima de uma aposta. Seus ataques ndo tém a pretensdo de vencer, mas sim de
compreender o porqué ou o para qué de sua tribulacdo. E por isso que, nesse discurso, Jo fala
na primeira pessoa e Eloah, na segunda pessoa. Essa carateristica faz do capitulo 10 um discurso
particular.t3® O discurso esta estruturado em quatro subunidades: Il.a. JO apresenta suas
lamentacOes a Eloah (v. 1-7), I1.b. Plasmado pelas méos de Eloah (v. 8-17), Il.c. Eloah, o vigia

(v. 13-17) e 11.d. preocupacBes com a morte (v. 18-22).

Il.a. J6 apresenta suas lamentacdes a Eloah (v. 1-7). No hemistiquio 2a, JO dirige seu
discurso a Eloah e Ihe apresenta suas queixas, conforme ele diz: 3i%x-7% 7n¥, direis a Eloah (v.
2a), e ndo mais a seus amigos. JO deseja uma explicacdo do préprio Eloah, buscando saber o
motivo da contenda de Eloah contra ele, conforme expresso no hemistiquio 2b e no v. 3: *°7i7
127071 %y, faze-me conhecer a causa, por que contendes contra mim (v. 2b). Acaso, para ti,
h& algo de bom em oprimir e rejeitar uma obra de tuas maos.

Esses dois versiculos definem a temética do capitulo a partir do emprego da raiz verbal
2. Essa raiz, tanto na forma verbal quanto nominal, é frequentemente usada para descrever
uma contenda entre os homens e, apesar do conflito narrado, geralmente, tem importancia
teoldgica. Seu significado basico é lutar, contender, processar juridicamente uma pessoa.t3’
No livro de Jo, as duas formas, a verbal e a nominal, do 2> sdo frequentes. Em diversos casos,
JO exige saber qual é a questdo de Eloah contra ele (10,2; 13,8), e em outros exemplos ha

reconhecimento da futilidade de um processo contra Eloah (9,3; 33,13; 40,2).1%

Il.b. Plasmado pelas méos de Eloah (v. 8-12). Critérios gramaticais e tematicos
vinculam esta estrofe & unidade anterior.**® Quanto ao contetido, o v. 8 recorda a natureza

imortal de Eloah'*° e a natureza de mortal de J6, como uma criatura plasmada pelas méaos de

138 FOKKELMAN, The Book of Job in Form, p. 219.
137 Dt19,17; 21,5; 25,1.

138 BRACKE, John, p. 1100-1101.

139 MORLA, Libro de Job, p. 340.

140 36 10,4-5.
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Eloah, 3°7.1** No entanto, o que perturba é o fato de que, logo apds ser plasmado da argila da
terra’*? com cuidado e atencéo, assim como Addo (Gn 2,7), Eloah deseja v732, devora-lo,}4
fazé-lo voltar ao po, *12°wn "0y=>x%) (v. 8b). A expressdo voltar ao p6'** revela a condicio

efémera de J6,14°

que nu nasceu do ventre de sua mae, o que significa que, por ser da terra,
portanto retornara para a terra (1,21).

O uso da segunda pessoa no substantivo 5777, tuas maos, com sufixo da segunda pessoa
masculino, une os v. 3, 7 e 8. Para Jo, as méos de Eloah criam (v. 8) e destroem (v. 3.7.9). Nos
v. 10-12, J6 clama por sua vida, pois teme que ela seja ceifada ainda prematura: De pele e carne
me vestiste, de 0sso0s e de nervo me teceste. Vida e ardor me concedeste, e teu carinho conservou

0 meu sopro.

Il.c. Eloah, o vigia (v. 13-17). A terceira unidade inicia-se com a conjunc¢éo adversativa
7781, mas ainda,*® que a descola dos v. 10-12. J6 acreditava que Eloah havia lhe concedido
uma 7om a»n, vida de gracga,'*’ e gratuidade, que conservava o sopro de sua vida; no entanto,
tudo era ilusdo.'*® Eloah nio o tratava com benevoléncia e cuidado, era pura seducio e
hipocrisia.1*® Na verdade, Eloah ocultava no coragdo os verdadeiros propositos de sua acio
72272 NIY 9K, e escondias em teu coragdo (v. 13a),'*° ou seja, a intengdo de destrui-lo. Por
iss0, J6 desabafa dizendo: 7»y nXt=2 "Ry 7Y, eu sei que este [era] teu propdsito (13b).

A proximidade de Eloah fazia parte de um plano para apanha-lo em algum pecado.
Eloah era um anv, vigia, & espreita para evitar que algum pecado passasse despercebido ou
fosse ocultado por Jo (v. 14). Diante dessa tatica, JO desabafa: 7 *2%% *nywin-oR, se sou culpado,

ai de mim! (v. 15), Eloah é um superintendente que o investiga para puni-lo, caso encontre

141 Traducdo literal: Tuas m&os.

142 Diversos textos apresentam a criacdo do ser humano da argila da terra: Gn 2,7; Is 25,7-8; 45,9; Jr 18,11.

143 O termo ¥23, na BH, expressa o conceito de engolir, tragar e consumir no sentido de devorar. Como verbo,
tem o significado literal direto de engolir, tragar. Quando no piel — como é o caso de J6 10,8b —, denota
engolir no sentido figurado de tragar / consumir / devorar, tendo como objetos a terra (2Sm 20,19-20) ou as
pessoas (S| 35,25; Ecl 10,12; 1s 49,19; Lm 2,16; Hab 1,13). Além disso, exprime o sentido muito mais forte
de exterminar / destruirem (J6 2,3; 8,18; 10,8; SI 21,9[10]; Pr 21,20; Is 25.7-8). E importante notar que, nessas
ocorréncias, a formacdo verbal piel é utilizada. J& em usos mais amplos, o termo pode apresentar uma
diversidade de significados (ELS, Pijama. v72. In: NDITEAT, v. 1, p. 643-644.).

14436 7,21; Gn 3,19; SI 90,3; 103,14.

145 HABEL, The Book of J§, p. 198.

146 GORDIS, The Book of Job, p. 114.

147 Gordis propde a traducdo de 7om o1 como uma hendiade, ou seja, uma expressdo composta de duas palavras
que sdo separadas por “e”, mas que juntas tém o sentido de uma unica ideia. Nesse caso, a proposta de Gordis
¢ traduzir essa expressdo como “a life of free grace / uma vida de graga livre” (GORDIS, The Book of Job, p.
114).

148 MORLA, Libro de Job, p. 343.

149 GORDIS, The Book of Job, p. 114.

15036 27,11 é paralelo a J6 10,13a. Cf. J6 17,4; 21,19; Os 13,12.
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alguma falha, e continua a hostiliz&-lo e embriagé-lo de misérias, a tal ponto que J6 *Ayw1-oy,
sem culpa, "wx Xipx-x?, ndo levanta a cabeca.

Nos ultimos versiculos (v. 16-17) J6 usa duas metaforas agressivas™!

e tipicas do
saltério para falar da violéncia que sofre.'® Na primeira, diz que esta indefeso como uma presa
nas garras de um poderoso ledo (v. 16a).'>® Na segunda, diz que esta desarmado diante de um
poderoso guerreiro que, reiteradamente, organiza ataques contra sua vida (v. 17).2* As duas
metéforas funcionam como a moldura do hemistiquio 16b, como em uma estrutura concéntrica
(a/b/a’). O hemistiquio 16b celebra os prodigios de Eloah, ndo os prodigios maravilhosos, como

cantam os Salmos,*® mas sim aqueles contra a vida de J6 (1-2).

I1.d. Preocupacfes com a morte (v. 18-22). A quarta e Ultima unidade do capitulo 10
comeca com o sintagma 7], para que / porque, e conclui-se com a ptu/ah (9) O texto recorda
as duas unidades anteriores (v. 9-12; 18.22) e JO retoma 0s questionamentos cruciais de seus
discursos e de sua vida (3,11-16).1°

A estrutura dessa unidade parece ser concéntrica (a/b/a’): (a) v. 18-19, JO lamenta e
descreve sua vida, dor e sofrimento. Em seguida (b), J6 apresenta seu desejo de descansar e
pede a Eloah gue se afaste dele (v. 20). Por fim (a”), nos v. 21-22, o texto retoma o tema da
morte, com uma série de termos do submundo.

A seguir, apresentaremos uma traducdo que indica os questionamentos essenciais do

sofrimento de Jo.
5.7.2.1 J6 10,18-22: texto hebraico e traducéao

IMRYT oM M 18a Para que, do Utero, deixaste-me sair?
SINTRY VIV 18p  T1vesse perecido, e olho algum me veria.
mINCITITR? W2 104 S€ria como quem nunca existiu,

SR TR2 wan 190 levado, desde o ventre, para a sepultura.

151 MORLA, Libro de Job, p. 344.

152 MAZZONI, Giobbe, p. 99.

153 517,3;17,12; 1s 38,13.

154 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 55.

155 Sl 96,3-5; 136,4-9; Jr 32,17; J6 9,10; 37,14; Ex 3,20; 34,10.

156  SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J4, p. 55; MAZZAROLDO, Jo, p. 110; WEISER, Giobbe,
p. 124; RAVASI, Giobbe, p. 413.
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[21m] (37m) " vynXo7 200 N&O [s&0] poucos os meus dias?*®’
0yn AP9ARY Cmn [w] (w?) 200 Que me deixes, que eu fiqgue um pouco

alegre.

MR XN TR 0W2 212 Antes que va, e ndo retorne,

MY YN YINON 210 para a terra de trevas e escuriddo
profunda,®

ITNW YR 224 paraaterra de trevas,
D170 XY MY PO M3 22p  das trevas e escuriddo profunda,

e da desordem,

Dox-ma vem  22c  onde a claridade [é] como a treva.

No monodlogo (3), J6 revela o caos e a amargura que vivia, lamentando-se: Que pereca
o dia em que nasci (3,3a)'*° e a noite que disse: [foi] concebido um vardo! (3,3b). Nos
v. 18-22, J0 volta a lamentar-se: Por que / para que nascer? Melhor seria ndo existir.
Para JO, a existéncia é um intervalo entre seu nascimento e sua morte,**® um tempo de
pena e sofrimento, onde n&o existe descanso e alegria,'®* mas apenas a espera da
morte.'%? Ele percebe a vida cadtica, trevosa e escura. Quando ela aparenta ser radiante,
revela, na verdade, a escuriddo e o verdadeiro caos, um mundo sem luz e sem ordem,!6
como descrito em Gn 1,1-5.164

O v. 20 apresenta um questionamento retorico, expresso por meio de um paralelismo
sintético, o qual requer uma resposta. JO, por sua vez, reclama: [27m] (277?) *n2 LyR=X71,
N&o [sé&o] poucos os meus dias? Em um ato desesperador, ele implora ajuda a Eloah,
dizendo: vyn n%aR) " [nowh] (n°w?), que me deixe, que eu fique um pouco alegre. Com
relacdo a esse hemistiquio, Morla escreve: “Devemos concordar que esse desejo do

nosso homem nos coloca nos antipodas da piedade e da religido israelita.!®® Pedir a

157

158

159
160
161
162
163
164
165

Yy S1m / e DIme. Lemos no Q°ré [27m]: 0s meus dias? A LXX também faz a mesma opcdo: 6 ypdvog tod
Biov pov, os dias da minha existéncia. J& a Vulgata 1é-se no Kethib (2772): Numquid non paucitas dierum
meorum finietur brevi? Nimero dos meus dias (MAZZONI, Giobbe, p. 100).

A traducdo literal da frase nin%x) qwn: escuridao e escuriddo profunda (J6 3,5; 10,21; SI 107,10). As Biblias
em portugués, TEB, BJ, RA, NTLH, traduzem como: trevas e sombra da morte.

J6 6,8-9 e 7,15-16.21.

MAZZONI, Giobbe, p. 100.

J69,18; 7,19.

S139,6-7.11.

WEISER, Giobbe, p. 124.

VOGELS, Giobbe, p. 90.

S122,20; 23,4; 63,9; 122,1.
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Eloah/Yahvé que se retire é equivalente a dizer que ele desapareca da vista, que sua

presenca é incdmoda, que sua proximidade esta repleta de mas intenges”.%® Jo, invoca

e deseja a presenca de Eloah, enquanto busca sustento em sua vida.'®” No entanto, para

J6, a presenca de Eloah é dor e sofrimento, revelando hostilidade a J6.1

(a’) Os v. 21-22 narram o sofrimento de J6 por meio de quatro termos do campo seméantico
da escuriddo, que falam da vida apds a morte: (1) Twn, trevas, (2) nnoy, escuriddo
profunda, (3) 12y, treva, (4) 29, escuriddo. Para J6, a morte é representada como trevas
e escuriddo, uma terra de trevas e desordem, um lugar sombrio, de ndo luz e sem
esperanca. Essa € a realidade do presente e do futuro de J4. A resposta de J6 a Sofar é
concluida com uma descri¢cdo dos momentos mais dramaticos e mais sofridos da vida

humana.

5.8 Terceiro ato: o confronto entre Sofar e J0 (11,1-14,22)

Sofar é o Gltimo dos trés amigos a falar. Seu discurso, apesar de breve, com apenas vinte

versiculos, é hostil, polémico e 0 mais pretensioso em comparacao aos discursos de Elifaz (4—

5) e Baldad (8).%° Para Sofar, o ser humano no é amigo de 7i>y e sequer ¢é capaz de dialogar

com Ele sobre misericordia e liberdade (10,9-12).1° Segundo Sofar, diante de Eloah, o ser

humano é comparado a um asno selvagem (v. 12). Por outro lado, a resposta de J6 sera longa,

contundente e ocupara trés capitulos (12-14).

5.8.1 O discurso de Sofar (11,1-20)

Como todos os textos do livro de JO, existem diversas e divergentes propostas sobre a

estrutura.!” No entanto, a proposta de Morla corrobora a tese quadripartida e sera adotada neste

166
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168
169
170
171

“Hemos de convenir que este deseo de nuestro hombre nos sitia em las antipodas de la piedad y la religion
israelitas. Pedir a Eloah / Yahvé que se aparte equivale a decir que desaparezca de la vista, que su presencia
molesta, que su cercania esté erizada de malas intenciones” (MORLA, Libro de Job, p. 347).

S122,12; 35,22; 38,22; 71,12.

RAVASI, Giobbe, p. 414.

MAZZONI, Giobbe, p. 100.

PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 90.

Pikaza prop6e uma estrutura tripartida baseada no contetdo do discurso, a saber: (1.a) v. 1-9; (1.b) v. 10-12 e
(I.c) v. 13-20 (PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 90). Mazzoni e Clines, por sua vez, subdividem o
texto em trés estrofes, mas com uma proposta diferente da de Pikaza: (1.a) v. 1-6; (I.b) v. 7-12 e (1.c) v. 13-20
(MAZZONI, Giobbe, p. 100; CLINES, Job 1-20, p. 257). Essa € a proposta apresentada pela Biblia TEB. Nos
v. 2-6, Sofar repreende J6 por sua alegacdo de inocéncia; nos v. 7-12, Sofar defende a onisciéncia de Deus e,
nos v. 13-20, orienta JO a aceitar seus conselhos. Hartley também sugere trés se¢des: uma acusacdo contra J6
(v. 1-4); a sabedoria de Deus (v. 5-12); e 0 chamado ao arrependimento (v. 13-20) (HARTLEY, The Book of
Job, p. 193). Habel, por sua vez, defende que o texto esta dividido em duas estrofes: (l.a) v. 2-12, e (1.b) v.
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estudo. Morla articula o texto em duas estrofes: 1. v. 2-12 e Il. v. 13-20. A primeira estrofe é
subdividida em quatro estrofes: l.a. v. 2-3, L.b. v. 4-6, l.c. v. 7-9 e I.d. v. 10-12, opg¢&o que esta
em consonancia com a maioria dos comentaristas. A segunda estrofe esta subdividida em trés

partes: 1l.a. v. 13-14, 1l.b. v. 15-19 e Il.c. v. 20. O esquema abaixo ilustra essa divis&o.

I J6 um charlatéo v. 2-12
l.a Introducéo: exortagéo v. 2-3
I.b A sabedoria de Deus V. 4-6
l.c As dimensdes de Eloah V. 7-9
l.d Um asno pode nascer humano? v. 10-12

I A esperanca de JO é submeter-se a Eloah v. 13-20
Il.La Quatro condicdes ético-religioso / ox, se v. 13-14
Il.Lb  Caso JO se converta / >3, entdo v. 15-19
Il.c  Caso JO ndo se converta v. 20

5.8.1.1 (1) J6, um charlatéo (v. 2-12)

A primeira estrofe do poema, como observado anteriormente, esti subdividida em
quatro unidades tematicas. Esse esquema corrobora a estrutura quadripartida para alguns textos

do livro.

l.a. Introducdo. Os v. 2-3 trazem uma exortacao, recurso comum na retérica e tipico das
antigas disputas.}’> O v. 2 esta formulado na terceira pessoa e inicia-se com a particula
interrogativa 7, se, e indica que my> X% 2127, nenhuma palavra sera respondida. Sofar,
indignado e inconformado com os discursos de Jo, 0 acusa de falar sem ponderacéao (v. 2a), de
utilizar gabarolices e zombarias para silenciar os ouvintes, as o°n», gentes, que o escutavam (V.
3).

Para Sofar, os argumentos de J6 podem abalar e até silenciar os homens, mas ndo tém

nenhuma influéncia ou impacto sobre Eloah. Embora os argumentos possam sustentar a

13-20 (HABEL, The Book of Job, p. 204). Na primeira, desafia-se a interpretacdo de J6 sobre os caminhos de
Deus, seguida de conselhos a J&. Essa proposta é reforcada por Janzen e Vogels (JANZEN, Giobbe, p. 136-
138; VOGELS, Giobbe, p. 91-94). Morla e Weiser defendem um esquema quadripartido, porém com
propostas diferentes. A proposta de Morla é: (1.a) v. 2-6; (1.b) v. 7-9; (I.c) v. 10-12; e (1.d) v. 13-20 (MORLA,
Libro de Job, p. 362-372). Enquanto Weiser recomenda: (l.a) introducdo (v. 2-3); (I.b) a sabedoria de Deus
(v. 4-5); (I.c) Deus € insondavel (v. 7-11); (1.d) avisos a ameagas (v. 12-20) (WEISER, Giobbe, p. 127).

12 HABEL, The Book of Job, p. 206.
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inocéncia de Jo, isso ndo significa necessariamente que tenha razdo ou que seja, de fato,
inocente.!”® Sofar considera o discurso de J6 vergonhoso e, por isso, o rejeita com veeméncia,
esperando pressiona-lo e convencé-lo a mudar de postura.*’* No entanto, a dureza das palavras
de Sofar acentua o distanciamento entre 0os amigos e sua incapacidade de compreender o

problema de J6.

I.b. A sabedoria de Deus. Sofar interpreta tendenciosamente as palavras de JO nos v. 4-
6. Segundo ele, JO afirmou: 7°3¥2 °n*5 123 °nR% 1, pura é a minha doutrina e limpo sou aos
teus olhos (v. 4). No entanto, em JO 9,20-21, J6 ndo disse que sua doutrina ou >mp3,1"
ensinamento, ndo esta contaminado, e, sim, *1x-an, sou integro. Sofar distorce as palavras de J&
para acusa-lo de presuncdo e de nao admitir que cometeu algum delito. Na verdade, J6 ndo
afirmou que seus ensinamentos sdo puros, mas sim que ele é ap, termo que significa integridade
pessoal e ndo pureza moral. Ele ndo disse que nunca pecou, mas sim que o0s pecados que
cometeu ndo mereciam aquela punicio.’® No entanto, Sofar assume o lugar de Eloah, em seu
discurso, porgue na sua concepcao Eloah jamais vnoty npo*, abriria os labios, para responder
as indagacOes de um pecador (v. 5).

No hemistiquio 6a, Sofar dirige-se a JO e declara: 7317 ninbyn 1777737, relata a para ti
os segredos da sabedoria. Sofar desconsidera o sofrimento e a projecGes de JO baseando seus
argumentos no plano da 1»31, sabedoria, com o objetivo de silenciar as alegacfes presuncosas
de JO. Para Sofar, o saber humano é limitado e a sabedoria de Eloah é inacessivel ao ser humano
(28,12). Portanto, como J6 poderia afirmar que seus delitos ndo merecem puni¢do, uma vez que
0 conhecimento humano é limitado e nada fica oculto aos olhos de Eloah.'’” Com essa
constatacdo, Sofar sustenta que J6 é culpado e que seu sofrimento é justo, comprovando assim

que Eloah é justo.!’®

I.c. Eloah é insondavel (v. 7-9). Na pericope em questdo, Sofar se refere ao ser
insondavel de Eloah, que é incompreensivel para as pessoas em geral e para J6.17° De fato, um

ser humano é incapaz de compreender a grandeza e a perfeigcdo de Deus.*® Para descrever as

17336 9,20-21; 10,7.15.

174 HABEL, The Book of Job, p. 206.

175 A traducéo literal ¢, meu ensinamento. O substantivo ripY significa ensino na literatura sapiencial (Pr 1,5; 4,2).
176 HABEL, The Book of Job, p. 206.

17 MORLA, Libro de Job, p. 366.

178 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 57.

179 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 57.

180 MORLA, Libro de Job, p. 364.
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dimensdes de Eloah, Sofar utiliza a metéfora dos quatro pontos cardeais: (1) as n°92n,
extremidades de Shadday séo inalcangéveis para o ser humano, mais do que as oY 3323, alturas
dos céus (v. 8a); (2) Eloah é mais 2ixwn npny, profundo que o Sheol (v. 8); (3) Ele é mais 1278
Y87, extenso que a terra (v. 9a); (4) e o> 72773, mais largo do que o mar (v. 9b). Eloah ¢
perfeito e inacessivel, e seus limites sdo comparaveis aos segredos da sabedoria (v. 6).18 Nada
pode escapar de sua presenca.82 Como um mortal da estirpe de J6 poderia analisar os designios

divinos?

I.d. Um asno pode nascer humano? (v. 10-12). Nos v. 7-9, Sofar defendeu que 0s
mistérios de Eloah sdo incompreensiveis para o ser humano e superiores as dimensdes do
cosmos. Entretanto, a partir do v. 10, discursa como se conhecesse 0s mistérios divinos e usa a
ironia para convencer JO de seus equivocos.

Segundo Sofar, a sabedoria de Eloah é inacessivel e inconcebivel para a mente humana,
que € incapaz de compreender a transcendéncia absoluta de Eloah. Ele afirma que ninguém é
capaz de opor-se a forca do agir divino.*®® Sofar repudia as queixas de J6, afirmando que Eloah
XX KW nn ¥, conhece gente falsa e vé a iniquidade,'® vy, conhece, ndo apenas a conduta,
mas as forcas que movem o coracdo. Eloah %7, vé e discerne a falsidade quando esta diante de
um pecador, € 0 1§, crime, de quem é falso ndo esta oculto a seus olhos. Eloah analisa e discerne
0 agir do falso para ponderar assertivamente sua conduta (v. 11).

Sofar e J6 concordam quanto ao agir de Deus, contudo discordam na interpretacdo. Em
9,12-13, J6 havia dito: Se quer pegar algo, quem héa de reté-lo? Quem lhe perguntara: “Que
estés fazendo?” Eloah ndo retém a sua ira: submetem-se a ele os aliados de Raab. J6 ndo
sugeriu que a sabedoria divina seja limitada, contudo, acredita que Eloah ndo lhe deu
oportunidade para apresentar o seu caso. Por outro lado, a crenca de Sofar na doutrina da
retribuicdo o impede de enxergar os problemas de JO e, em vez de ajudé-lo a superar seu
sofrimento, defende que J6 merece a tribulacdo que esta vivendo.

O v. 12 conclui a primeira estrofe do discurso de Sofar e insiste na ignorancia
humano.!8 O provérbio: 79 78 819 ¥ 2277 2123 ¥PX), UM homem néscio torna-se sensato;
mas um asno, um jumento selvagem, nasce humano, é complexo e de dificil interpretacédo, pois

0 segundo membro (v. 12b), dependendo da traducédo, pode confirmar ou negar o hemistiquio

181 HABEL, The Book of Job, p. 208.

182 Am9,2-3.

183 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 57.
184 15 1,13; 59,4; Sl 26,4-5; 89,48; MI 3,14.

185 MORLA, Libro de Job, p. 366.
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12a. Esse provérbio ensina que a pessoa estupida e obstinada pode ser mudada ou, por outro
lado, afirma que o ser humano é imutavel?

Primeiramente, o hemistiquio 12b compara 0 X172, asno selvagem, animal estUpido, a
um homem de 232 v»X), cabeca oca, e incapaz de discernir e compreender a acdo divina e
mesmo sua propria conduta. Assim, como € impossivel que um asno nas¢a humano, também é
impossivel que uma pessoa tola se torne sébia por suas préprias forcas. Para Sofar, é impossivel
para o ser humano se aproximar de Eloah, pois s6 existe um caminho: o caminho do

arrependimento de seus pecados.

5.8.1.2 (II) A esperanga de J6 é submeter-se a Eloah (v. 13-20)

A segunda estrofe do discurso de Sofar compreende os v. 13 a 20 e esta subdividida em
trés unidades tematicas. O texto € uma referéncia a crise existencial de JO e oferece uma solucgéo.
Os limites do texto sdo definidos pelos aspectos formais e pelas oragdes condicionais. O v. 13
inicia-se com a particula condicional oy, se, que indica uma condigdo que pode ser realizada e
estd relacionada com as oragfes afirmativas dos v. 15-19, iniciadas pela particula deitica e
asseverativa 3. A particula condicional oy, se, se conecta com a particula deitica 13, porque,
entdo (v. 15a), unificando a pericope.

Nessa unidade, Sofar retoma os argumentos de Elifaz e insiste com J6 que toda pessoa
que sofre deveria aceitar sua condicdo de pecador, submeter-se ao poder divino e afastar-se da
iniquidade. Por isso, afirma: Quando tu consolidares o teu coracdo; elevas, a Ele (Deus), as
palmas das maos (v. 13) [...]. Entdo, ergueras as tuas faces sem defeito e estaras livre e ndo
temeras a escdria (v. 15) [...]; estaras protegido, em seguranca te deitaras (v. 18b) [...]. Nao
havera espanto, e muitos acariciardo as tuas faces (v. 19).

Il.a. Quatro condicdes ético-religiosas / ox, Se (v. 13-14). Segundo Sofar, o pecador
deve ser capaz de discernir a causa de sua tribulacéo e percorrer o caminho até a conversao (v.
13-14), o qual compreende quatro passos. Esses passos se baseiam em valores ético-religiosos
presentes nos salmos® e exigem um compromisso tanto com Eloah (v. 13) quanto com o

proximo (v. 14).%87

J6 11,13-14: texto hebraico e tradugéo

18 g| 15,2-3; 24,4.
187 MORLA, Libro de Job, p. 367.
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1 727007 132 Dispor o coragéo.

2 TN AvI 13 Estender a ele (Eloah) as tuas palmas.

3 MR AT2NNTOR 142 Afastar, para longe da tua mao, a iniquidade.
4 W TR 1WAORY 140 N&oO residir, em tua tenda, a injustica.

I1.b. Caso J6 se converta. Sofar, nos v. 15-19, profere uma elipse sobre o futuro de Jo.
Ele afirma que, caso JO se converta, oyan 7°39 X, ergueras as tuas faces sem mancha, sem ter
nada que o reprove. Isso se deve ao fato de que um justo ndo teme, mesmo que enfrente
condicBGes adversas e sobrias (v. 15). Depois de reconciliado com Eloah, nawn ny, a
adversidade te esquecerd, e apenas lembrancas restardo de sua tribulacdo, que serdo como
aguas passadas (v. 16).188 Sofar garante que J6 oy, se erguerd, e brilhara como o sol do o™z,
meio-dia (v. 17). Ele também voltara a ter nv2, confianga, e repousara em seguranca na mpa,
esperanca, uma vez que tem a consciéncia limpa (v. 18). Sofar confirma que, se Jo se reconciliar

com Eloah, vivera sem sofrimento e sem medo, 7% 1°X), € ndo havera espanto (v. 19).

I1.c. Caso J6 ndo se converta. O v. 20, tltimo do discurso de Sofar, € uma contraposi¢do
aos v. 13-19. Nos v. 13-14, foram apresentadas as condicionais (oX), sequido das afirmativas
(°2), e nos v. 15-19, e v. 20 foi descrita a vida dos ¥, transgressores. Entretanto, caso néo
aprove a proposta de Sofar, sua esperanca minguara até o wo3-non, seu Ultimo suspiro de vida.

Para Sofar, a presuncdo de inocéncia de Jo é falsa. Por isso, seu sofrimento € fruto do
pecado, e JO estad equivocado ao pensar que um impio pode ser prospero. Segundo a ldgica da
vida e da doutrina da retribuicdo, o impio é retribuido pelo mal que praticou, e J6 esta sofrendo
por causa de um pecado oculto. Suas dores sdo merecidas e constituem uma manifestacdo da
misericérdia de Eloah. Para Sofar é evidente que J6 s6 tem um caminho a seguir: arrepender-
se e converter-se, e em seguida encontrara serenidade e paz.

No entanto, JO continua obstinado e convicto de que ndo cometeu nenhum crime. Apesar
do discurso incisivo de Sofar, ndo conseguiu mudar a visdo de JO0. As palavras de Sofar,
impiedosas, vazias e inoportunas, assemelham-se as palavras de Satd no prélogo, que nédo
acredita no ser humano e ndo cria que pudesse agir com gratuidade e generosidade. Para Jo,

seria melhor que Sofar, Elifaz e Baldad permanecessem em siléncio (2,13).

18 Conforme o adagio popular, “4guas passadas nio movem moinho”.
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5.9 J6 respondeu a Sofar: para a arvore existe esperanca (12,1-14,22)

A resposta de JO0 ao primeiro discurso de Sofar apresenta dimensdes atipicas, sendo o
mais longo de seus discursos e perdendo apenas para o segundo monélogo (29-31).*®° Sua
estrutura é complexa, caracteristica comum no livro de JO, e, como era de esperar, ha diversas
propostas de esquemas para analisa-10.1%° Quanto a funcdo, na opinido de Alonso Schokel e

Ravasi, trata-se do discurso como a abertura do segundo ciclo,®!

enquanto, em noSsO
entendimento, trata-se apenas da resposta de J6 ao discurso de Sofar.
No que se refere a estrutura, existem diversas propostas, mas aqui seguir-se-a a sugestdo
de Terrien, que divide o discurso em quatro poemas, proposta que admite a tese quadripartida.
O esquema proposto por Terrien para os capitulos 12—-14 apoia a tese de que diversos
textos no livro de J6 seguem um esquema quadripartido. I. Contra a doutrina da retribuicéo
(12,1-25); 11. O risco da morte (13,1-19); Ill. A invocacdo da presenca (13,20-28); e IV. A

oracao pela vida eterna (14,1-22).1%2

5.9.1 (1) Contra a doutrina da retribuicéo (12,1-25)

O capitulo 12 esta dividido em quatro unidades: l.a. J6 refuta a sabedoria de Baldad (v.
2-6); I.b. a natureza também é sébia (v. 7-12); I.c. somente YHWH possui a sabedoria e o poder

(v. 13-16); I.d. os grandes da terra estdo a mercé da onipoténcia divina (v. 17-25).

l.a. J6 refuta a sabedoria de Baldad. Nos v. 2-3, JO direciona sua resposta aos trés

amigos, utilizando o pronome plural any, v6s.2% Ele os exorta, com ironia e desdém,'®* a

18 MORLA, Libro de Job, p. 373; CLINES, Job 1-20, p. 285.

190 Hartley, Weiser e Clines defendem um esquema bipartido. Entretanto, eles ndo concordam quanto aos limites
deste esquema. Hartley prop8e que o esquema seja dividido em duas partes: 1. 12,1-13,17. 1I. 13,18-14,22;
Weiser, por sua vez, sugere que a divisdo sejaem I. 12,1-13,12 e 1. 13,13-14,22; e Clines propde a seguinte
divisdo: (1) 12,2-13,19 e (1) 13,20-14,22 (HARTLEY, The Book of Job, p. 205; WEISER, Giobbe, p. 136;
CLINES, Job 1-20, p. 286). Por outro lado, Habel, Gray, Ravasi e Morla apresentam um esquema tripartido,
porém ndo concordam quanto aos limites. O esquema de Habel é dividido em: I. 12,1-13,5, Il. 13,6-28 e IlI.
14,1-22 (HABEL, The Book of Job, p. 211-244). J4 Gray, Ravasi e Morla defendem um esquema semelhante,
dividindo o livro em: 1. 12,1-13,12, 1l. 13,13-28 e I1l. 14,1-22 (GRAY, The Book of Job, p. 213; RAVASI,
Giobbe, p. 205; MORLA, Libro de Job, p. 372-373). Mazzoni, Vogels, Schwienhorst-Schonberger e Pikaza
optam por uma abordagem diferente, dividindo e comentando o texto por capitulo e estrofes (MAZZONI,
Giobbe, p. 106-107; VOGELS, Giobbe, p. 95-103; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p.
59-72; PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 95-110; JANZEN, Giobbe, p. 136-138). Janzen, por sua
vez, divide o discurso em seis estrofes: I. 12,2-12, 1l. 12,13-25, 1Il. 13,1-12, 1V. 13,13-19, V. 13,20-14,6,
V1.14,7-22 (JANZEN, Giobbe, p. 142).

191 RAVASI, Giobbe, p. 429-430; ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 207.

192 TERRIEN, J6, p. 126.

198 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 60.

1% MAZZONI, Giobbe, p. 107.
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refutarem seus argumentos teoldgicos. No hemistiquio 2a, J6 desafia os amigos: oy-onx °3, de
fato vos [sois] o povo (v. 2a), diz J6.1°® Trata-se de uma fala irnica, ja que eles se consideram
0s representantes de todo o povo e uma casta superior que fala em nome de todos, além de
acreditarem, como menciona Morla, serem a quintesséncia do saber teoldgico.!%

A ironia continua no hemistiquio 2b, em que J6 os desafia dizendo: nian 02y, coNvosco
morrera a sabedoria. A interpretacdo desse hemistiquio é dubia, pois pode ser entendido de
duas formas. Na primeira, 0s trés amigos acreditam que sdo 0s Unicos sabios e que, quando
morrerem, com eles morrerd a nn3n, sabedoria. Na segunda interpretacdo, que parece mais
plausivel, J6 defende que a teologia proposta pelos amigos é capaz de levar a morte a sabedoria.

Jo, no v. 3, reivindica para si uma porcdo da inteligéncia, afirmando: o3 1227 *9-03,
também, como voés, eu [tenho] coracdo. Nao sdo os trés amigos 0s Unicos detentores de
conhecimento, Jé possui 27 / 237, coracdo, isto é, entendimento e forca, e, como os trés amigos,
uma porcao do saber teoldgico.

No v. 4, J6 reclama que se tornou objeto de priy, escarnio, para seus amigos, e para 31>y
tornou-se alguém que x7p, invoca, que clama. J&, que antes era conhecido por ser um homem
oA 7%, justo e integro, agora é tratado com desprezo e insensibilidade pelos amigos,
enquanto eles vivem no conforto de suas tendas e levantam as méos ndo para ajuda-lo, mas para
despreza-lo e empurra-lo até que caia.'®’

Segundo Mazzarolo, Elifaz, Baldad e Sofar, vivem uma “perfei¢do hipdcrita” 1%
Embora falem como se estivessem proximos de Eloah e dos ambientes sagrados, na verdade
sdo 077w, bandidos e salteadores, que vivem em seguranca e sdo incapazes de se colocar no
lugar do sofredor. Vivem com altivez e autossuficiéncia, acreditando que 72 3198 %023,

carregam Eloah na méo (v. 6).

I.b. A natureza também ¢é sabia (v. 7-12). A segunda estrofe comeca com a particula
adversativa 073x), todavia, contudo, seguida do verbo imperativo &/, perguntar, prefixado pela
particula X3, por favor, caracteristica que acrescenta énfase ao contedo da pericope. No
entanto, conforme escrevem Terrien e Morla, a frase, X378 07383, contudo, pergunta por favor,

n&o se explica apds 0 v. 6, mas sim ap6s o v. 3,1 pois nos v. 2-3 ocorre a mudanca do sujeito

195 As discussoes sobre a traducéo do v. 2 sdo abundantes; no entanto, ndo serdo abordadas neste estudo por néo
constituirem o seu foco principal (BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 81-83).

1% MORLA, Libro de Job, p. 378.

197 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J9, p. 60.

1% MAZZAROLDO, J6, p. 118.

19 TERRIEN, J6, p. 128; MORLA, Libro de Job, p. 383.
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plural para o singular. Dessa forma, surge a duvida: com quem Jo esta falando, uma vez que
ndo esta mais dialogando com os trés amigos? Seria apenas com Sofar ou com 7377?2%°

J6 supBe que a sabedoria de seus amigos pertence a teologia da criacao, que ¢ dominada
pelo senso comum.?®? Por isso, refuta o saber dos trés amigos com um poema carregado de
ironia e Ihes recomenda: x3-5xw, pergunta, por favor, ao ninga, Behemot,?%2 790y, e te instruirdo,
oY Aivy, as aves dos céus, 77773, e te ensinardo (v. 7). E pergunte, m°ty, murmure, yI8%, @
terra, 770, e te instruira, e 027 °37, 0s peixes do mar, 11997, narrardo (v. 8). E conclui com uma
sentenca retdrica, sutilmente irbnica, que coloca os sabios amigos em uma situacao inferior aos
animais: n9%-222 ¥7>-X° ", quem nado sabe, entre todos estes, nXT niwy 77 °3, que foi a mao
de YHWH que fez isto? (v. 9).2% Porque a °7-232 w53, vida de todo vivente, seja criatura animada
ou inanimada, e o v x-2-%2 M), sopro de toda carne humana, esta nas maos de Eloah, que
sustenta sua existéncia (v. 10).

A estrofe é concluida com os v. 11-12. O v. 11 é uma pergunta retorica simples e logica:
porque o ouvido escuta e 0 palato prova a refei¢do. Essa relacdo entre as sensac@es € facil de
ser comprovada e observada. No entanto, a idade avancada ndo é garantia de que uma pessoa

possua discernimento e sabedoria (v. 12).2%

I.c. Somente YHWH possui a sabedoria e o poder (v. 13-16). A terceira estrofe € um
quiasmo (a/b/a’). Os v. 13 (a) e 16 (a’) funcionam como a moldura para os v. 14-15 (b).2® O v.
13 utiliza quatro termos correlatos para confirmar que a plenitude do saber pertence a Eloah,
que é identificado pela terceira pessoa, iny, com Ele (13a), e 1%, para Ele (13b). (1) A nn37,
sabedoria, (2) o n7123, poder, (3) o gy, conselho, (4) e o n»2an, entendimento pertencem a
Eloah. Somente Ele possui a sabedoria para planejar, a forca e o poder para realizar Seus
projetos.2%®

Os v. 14-15 confirmam a for¢a e o poder de Eloah. A unidade comeca com a particula
deitica 37, olhal, uma carateristica que chama a atencédo para o conteudo do versiculo. O texto

diz que, quando Eloah destroi, ninguém pode reconstrui-lo, e que, quando fecha algo, ninguém

20 E jmportante anotar que no v. 9 é mencionado o epiteto divino m:, quando seria esperado que fosse
mencionado Eloah, Shadday ou EI.

201 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jé, p. 61.

202 ninga, Behemot € o plural majestatico de a2, Behemot, besta, animal.

208 A frase n¥r aniy ma-T 2 € idéntica a Is 41,20b.

204 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jé, p. 63.

205 TERRIEN, J6, p. 129.

206 HARTLEY, The Book of Job, p. 213.
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é capaz de abri-lo (v. 14). E continua dizendo: Atencdo! Eloah controla a natureza. Se Ele retém
as chuvas, a terra fica ressequida e infértil, mas, se Ele as solta, terra ¢ arruinada (v. 15).2%

O hemistiquio 16a comeca com iny, com ele, e 0 hemistiquio 16b com i7, para ele, para
elogiar a 1v, forca, e 0 wn, sucesso, de Eloah, que domina aquele que desvia e aquele que €

desviado. Também é importante anotar que o v. 16 € um paralelo com o v. 13.

I.d. Os grandes da terra estdo a mercé da onipoténcia divina (v. 17-25). Eloah é exaltado

acima de todos os poderes terrenos?®®

e ndo esta sujeito a manipulacédo por eles. Além disso, o
poder de Eloah inverte a ordem social em vigor, na medida em que ndo é concedido aos
poderosos, como defendido por Sofar, mas aos 2%, descalgos (v. 17.19), isto é, aqueles que
sdo os desfavorecidos e marginalizados pela historia.

Os v. 17-21, descrevem as acBes de Eloah para consolidar a inversdo social e
especificam uma lista de personalidades que dominam os poderes politicos e religiosos das
antigas civilizages.? Esses individuos serdo privados de suas regalias e poderes sociais. Os
o°xyir, conselheiros, funcionarios do tribunal, serdo despojados de suas honras, uma vez que se
encontram descalcos (v. 17a), e 0s ovow, juizes, administradores da lei, enlouquecem,
tornando-se incapazes de exercer suas fun¢des juridicas (v. 17b). Os o357, reis, sdo obrigados
a entregar as insignias, simbolo de seu poder e autoridade, e a abdicar de seus tronos (v. 18).
Os o179, sacerdotes, lideres religiosos, sdo destituidos de suas fungbes (v. 19a) e, 0s 10°X,
inamoviveis, pessoas que ocupam funcdes hereditarias, sdo demitidos (19b). Sdo removidas as
palavras o°1nx37, dos dignos de confianga (v. 20a) e o discernimento dos a°31, ancidos (v. 20b),
é desprezado. Os o°2°73, nobres (21a), sdo desprezados e o cinturdo dos ooy, valentes, é
afrouxado (v. 21b).2%

Em seguida, J6 abandona o campo social e exalta o poder de Eloah sobre todas a
realidades (v. 22). O merisma formado pelos termos ¢/n, escuridéo, e 7ix, luz, revela que Eloah
domina sobre todas as realidades, inclusive aquelas que estdo un=1, dentro da escuridao, e
faz com que saiam 1ix?, para a luz. O substantivo nya?y, escuriddo profunda, é uma referéncia
as acdes ocultas dos seres humanos ou aos mistérios do submundo, realidades que somente
Eloah é capaz de perscrutar, e nada é oculto a seus olhos. O poder e a sabedoria de Eloah

penetram qualquer realidade, pois para Ele ndo ha escuridéo.

20736 9,5; Sl 104,10.

208 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 99.
29 MORLA, Libro de Job, p. 427.

210 MAZZONI, Giobbe, p. 112.

[y
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Os v. 23-25 ampliam a resposta de JO as o*ia2, nacgdes (v. 23ab), e a todo o yx7-0y,
povo da terra. Entretanto, a critica de JO as liderangas é contundente, uma vez que, apesar de
sua prepoténcia, estdo sujeitas a sabedoria e & onipoténcia de Eloah.?* Na verdade, essas
liderancas estdo embriagadas pelo poder e vagueiam na sy/n, escuridao, em um cenario de terra
devastada e autodestruicdo. JO reconhece a importancia da reflexdo dos trés amigos, mas ndo
as aceita sem ressalvas e continua a critica-las nos capitulos seguintes (13-14).

5.9.2 (I1) O risco da morte (13,1-19)

De acordo com Terrien, JO0 13,1-19 constitui a segunda parte da resposta de J6 a Sofar.
O texto estd organizado em trés unidades: Il.a. Eu falarei com Shadday (v. 1-6), Il.b. Os

advogados de Eloah (v. 7-12), Il.c. Ndo tenho mais esperanca (v. 13-19).

Il.a. Eu falarei com Shadday (v. 1-6). A primeira caracteristica importante desta unidade
é a oposicao entre o hemistiquio 1a e 25a do capitulo 12. A expressao 72737, eis tudo, na primeira
proposic¢do do hemistiquio laa marca o inicio do novo poema. Em seguida, Jo revela que esta
iluminado, o que o diferencia dos lideres mencionados no hemistiquio 25a, que, =X?) JWn-wwn
73X, tateiam na escuriddo sem luz.

Jo, diferentemente dos lideres, ndo teve sua capacidade de discernimento
comprometida, conforme ele afirma: 12m °i1x 7y»¥ °°y 7087, 0 meu olho viu, meu ouvido ouviu
e entendeu (13,1a). O sentido da visdo e o da audicdo expressam a personalidade, a
compreensdo da realidade social e teoldgica e a capacidade de interpreta-la assertivamente. JO
foi capaz de interpretar os argumentos teoldgicos dos amigos e de discernir os principios da
doutrina da retribuicéo.

O conhecimento e as reflexdes de J6 foram fundamentados na experiéncia, aquilo que
viu e ouviu (42,5-6), ndo em meras palavras como as proferidas por seus amigos. Sua autoridade
é derivada do testemunho de uma vida irrepreensivel, e ndo de discursos eloquentes.?*? Essa
sera a defesa de JO diante de Eloah, ao reivindicar sua inocéncia e integridade.

No v. 3, JO deseja 127, falar, com »7%, Shadday, para declarar sua inocéncia. Essa
interpretacdo é respaldada pelo uso verbo 227, falar, o qual, em um contexto juridico, significa

fazer uma declaracdo ou apresentar uma argumentacéo, como é o caso de JO, que deseja

21 TERRIEN, J6, p. 130.
2236 12,2-3.11-12.
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comprovar sua inocéncia. Além disso, a intepretagdo é confirmada pelo verbo 12>, argumentar,
ox-9%, contra El, e ndo contra seus conterraneos.

Para J6 os trés amigos ndo merecem atencao porque sdo enganadores e perversos, sendo
médicos inlteis que prescrevem tratamentos e solucdes desonestas para problemas sérios. Eles
sdo desonestos e estdo impregnados de falsidade (v. 4). Por essa razdo, JO os admoesta a
silenciarem, e tal atitude seria considerada uma demonstracdo de sabedoria (v. 5): de acordo

com Pr 17,28, o comportamento silencioso do 2”18, néscio, é considerado sabio.

Il.b. Os advogados de Eloah (v. 7-12). Se é a verdade que importa diante de Eloah,
entdo qual € a intencdo dos amigos de J& ao pronunciarem injusticas e enganos em nome de °x,
EI? Sera que sdo defensores de EIl ou da doutrina tradicional? Para JO, na verdade, eles séo
propagadores de injusticas e mentiras. A intencdo deles é evidente: mentir e enganar com 0
objetivo de defender sua teologia e status.

Eles afirmam ser os advogados de El, defensores da justica, agindo como se El estivesse
nas palmas de suas maos. Proferem argumentos falaciosos e frageis, enquanto os argumentos
de JO6 sdo objetivos, verdadeiros e desmascaram a falsidade dos trés amigos, que pensam ser 0s
defensores do nome de EIl. Além disso, ocultam a verdadeira intencdo de seus discursos, que,
segundo J4, é enganar os humanos e Eloah.

A mentira intencional dos amigos é abordada por Jo no v. 4 e no v. 7. Nesses versiculos,
0s substantivos 1w, falsidade, mentira (v. 4), e 771y, injustica, maldade (v. 7), sdo empregados
COmMOo um recurso retdrico para sustentar a enganacao. No v. 8, J0 ironiza o fato de os trés amigos
pleitearem para El e pensarem que falam no lugar de EI como se fossem deuses. Contudo, El
ndo pode ser substituido ou representado por um ser humano, portanto a pretensao de ser seu
porta-voz é pura tentagéo.

Para Jo, seria bom que Eloah 1p7, examinasse (v. 9), e descobriria que 0s amigos séo
enganadores, repreendendo-os por pretenderem enganar JO e Eloah com falsas proposicoes
teoldgicas. Eloah v2%> 1127, lhes daria um corretivo (v. 10), porque tudo esta em suas méaos.
Com essa medida os amigos se apavorariam diante da ing, dignidade, e majestade de Eloah
(v. 11), percebendo que articulam argumentos falaciosos e julgam com parcialidade. Portanto,
devem temer a presenca de Eloah.

Por fim, no v. 12, J6 ironiza, dizendo que as sentencas e a sabedoria dos amigos sdo
irrelevantes e alicercadas em -98™%wn, provérbios de cinzas, e se desintegrardo como
argila/barro. S&o argumentos inconsistentes, falsos e frageis como cinzas e barro, e nada

acrescentam ao seu caso.
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Il.c. Ndo hé& esperanca (v. 13-19). Na terceira estrofe apds ouvir os discursos dos
amigos, JO anseia que Eloah escute de seus labios e responda diretamente a ele, sem
intermediarios. Ele deseja que Eloah se posicione claramente em relacdo ao seu caso e anseia
saber se Eloah est4 a seu favor ou contra ele.

Cansando da teologia dos trés amigos, J6 ordena: *3¥-7127X) *3n w3, silenciai?!® de
junto de mim! E que eu fale (13a).2* J6 é enfatico com seus amigos porque percebe que sua
Unica alternativa € falar com Eloah e receber seus conselhos. Ele compreende o significado e
as consequéncias de um encontro face a face com Eloah (13b). Apesar disso, JO ndo desistira
até ouvir a resposta de YHWH na teofania (37,1-42,6).

J6 é um homem empenhado em seus propdsitos, como é evidenciado pela estrutura
retorica espelhada (a/b/c//a’/b’/c’) e pelo paralelismo sinonimico do v. 14. Isso pode ser

observado na tradugéo:

c b a a b c

P2 A KN 179y 14a  agarrarei minha carne com meus dentes?t®
¢ v @ a’ b ¢’

922 WX WHN 1 € minha vida ponho em minhas maos.

A duas metaforas do v. 14 revelam a determinacdo de J6 em defender sua vida. Ele
protege sua histéria com veeméncia e encara seu destino com coragem. Mesmo que Eloah
queira mata-lo, J6 nada espera ou nele espera (v. 15a).2'® Contudo, apesar do perigo iminente,
J6 implora por uma oportunidade de se defender v32-9%, diante dele/de Eloah,?' para explicar
seu comportamento (v. 15b). Se Eloah permitir que ele seja ouvido, isso seria sua salvagdo, pois
0 7313, impio, é impedido de comparecer diante d’Ele (v. 16).

Nos v. 17-19, J6 adverte seus amigos a ouvirem as palavras que dira a Eloah. Sua
exortacdo é enfatica, como indicado pela expressdo yiny wnv, escutai, escutar, que combina o

verbo imperativo e o infinitivo no hemistiquio: *n%n yinY wnw, escutai, escutai minha palavra

213 Hifil, imperativo masculino plural do verbo wn, silenciar, calar.

214 Tradugdo literal.

215 O hemistiquio 14a constitui um aforismo obscuro, complexo e de dificil decifracdo. A expresséo m=>y, sobre
que, segundo Dhorme, é uma ditografia e nem sempre é traduzida (DHORME, A Commentary on the Book of
Job, p. 187).

216 ooy [2] (X9) "17up> 77. A critica textual do TM anota o Q°ré e o Ketib 2y [2] (X9). A leitura do &> (K&tib),
nao espero, ou no 12 (Q°ré), nele espero.

27 Traducdo literal: 1732-5%, para as faces dele.
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(v. 17a).2!8 A convocagéo continua no hemistiquio 17b: a3°31%32 *ninR1, a minha declaragdo aos
vossos ouvidos. Com esses argumentos, JO deseja que seus amigos prestem atencdo em suas

palavras, meditem sobre todos os seus discursos,?*®

nao apenas nos que seguem, COMO
observado nos v. 18-19.

Jo retoma sua defesa com o sinal macrossintatico x3-73:, eis que, agora, que apela pela
atencdo dos ouvintes ao contetido de todo o seu discurso. Convicto de sua integridade, declara:
Eis que / olha, agora, expus minha vy, causa, e sei que serei P73y, justificado (v. 18). Para
Gordis, essa declaragdo é complexa, pois contradiz o pedido de J6 por um julgamento justo.??°

Diante dessa constatacdo, Gordis sugere que o v. 18 deve ser entendido como uma frase
condicional: Se eu pudesse apresentar meu caso, sei que seria justificado.??! O desafio continua
no 19a: xi7~n, quem ird pleitear contra mim? em uma traducdo literal. J6 questiona: X171,
guem [ele] 2>, contendera contra mim? Quem poderia acusa-lo de cometer algum crime.

A quem JO esta desafiando: Eloah ou os trés amigos? Gordis sugere que seja Eloah,??
enquanto Morla sugere que é uma autoafirmacdo de J6. Nesse caso, JO desafia Eloah devido a

sua integridade. Se ndo o fosse, a alternativa seria uma morte silenciosa (19b).?%

5.9.3 (111) A invocacéo da presenca de Eloah (13,20-28)

O terceiro poema, da resposta de J6 a Sofar, que compreende os v. 20-28, esta
organizado em duas unidades distintas: Ill.a. A invocacdo da presenca (v. 20-22), Ill.b. O

conteddo do processo juridico (v. 23-28).

I1l.a. A invocagdo da presenca. JO, nos v. 20-22, salientar as condi¢des e os critérios do
2", processo juridico, contra Eloah, visando garantir um julgamento justo e estabelecer o
debate (v. 20). Em seguida, pede a Eloah: remove, de sobre mim, a 593, tua palma, e que o teu
TR, terror, ndo me apavore (v. 21). A 5%-7°, mao de El, é simbolo de seu poder e misericordia,
porém, para J6, € um simbolo de terror e destruicdo de sua vida. Representa a punicdo e a
aniquilamento da vida para aqueles que se desviam do caminho de Eloah (12,9-10a).2%* J6

entende que um 2, para ser considerado justo, requer um ambiente imparcial, isento de

218 A tradugcdo literal *nyn yiny wnw, escutai, escutar a minha palavra.

219 WEISER, Giobbe, p. 151.

220 GORDIS, The Book of Job, p. 145.

221 “If1 could present my case, I know I would be vindicated” (GORDIS, The Book of Job, p. 145).
22 GORDIS, The Book of Job, p. 145.

22 MORLA, Libro de Job, p. 442.

24 MORLA, Libro de Job, p. 443.
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ameagcas e terror, a fim de que o processo de julgamento ocorra de maneira livre de taticas
intimidadoras.?®
O v. 22 ¢ um quiasmo (a/b//b’/a’), estrutura que destaca sua importancia e a retérica de

J6 em expressar seu desejo de um julgamento justo.

b a a b
MYR IR 222 Chama-me e eu responderei,
a’ b b’ a’

AW NI 220U, se falo, me réplicas.??

Primeiro Eloah faz a exposicdo de seus argumentos e em seguida JO responde (v. 22a),
e/ou J6 apresenta seus argumentos e Eloah responde (v. 22b). As preocupagfes de J6 com 0s
procedimentos do 2> quer assegurar o seu direito de defesa. Eloah acusa e JO se defende. Caso
as acusacOes e argumentos de Eloah ndo sejam persuasivos, isso provara que Jo foi injustamente
acusado e que seu sofrimento € injusto.

Por fim, o método utilizado por J6 é uma prolepse do método adotado na teofania. Na
teofania, YHWH apresenta seus argumentos e JO contra-argumenta ou se defende (38,1-42,6).
A mesma retorica é aplicada nos dialogos poéticos, como uma analepse: 0s trés amigos expdem

suas acusacoes e J6 sua defesa (4-27).

I1l.b. O processo juridico. A partir do v. 23 até o 28, JO apresenta uma série de
questionamentos com a finalidade de esclarecer os crimes que foram atribuidos a ele por seus
amigos. Além disso, deseja compreender por que Eloah ainda ndo se pronunciou sobre o seu
sofrimento.

Ja no primeiro questionamento J6 atinge o cerne da questdo ao indagar: Quais sdo meus
niaiy, delitos, e nikwm), transgressdes, 0 meu *yws, crime, °nXYM), € @ minha transgressao °1y°7:,
me faze saber (v. 23). Este versiculo é um paralelismo sinonimico, com destaque para a Gltima
proposicao (a/b//a/bl//c). Essa estrutura sugere que JO esta ciente de que pode ter cometido algum
pecado, mas que talvez tenha sido por ignorancia e nao por impiedade, como deduz a Gltima
proposicdo: *1y°7n, me faze saber. Por isso, apela a Eloah que revele o crime que ele, Jo,

cometeu.??’

225 HARTLEY, The Book of Job, p. 226.

226 s1wm € o hifil do verbo 23w, voltar, unido a 127, palavra, equivale a resposta e, nesse caso, € necessario o
objeto direto.

227 A tradugdo grega LXX como auaptior e a Vulgata, como peccata.
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No v. 24, hd uma reprovacdo. Embora a conclusdo de que este versiculo é um
paralelismo sinonimico seja estranha, o conteudo do hemistiquio 24b é equivalente ao do 24a,

e sua estrutura ¢ espelhada (ab//a’b’).

b a a b
°non P97 24a POrque as tuas faces escondes;
b’ a’ a’ b’
772 2IXY 1w 240 € Me consideras um inimigo para ti.

J6 questiona Eloah e deseja saber por que Ele esconde as faces e ainda o considera
inimigo. Esconder as faces, na literatura sapiencial, € um gesto de desprezo e indiferenca.??®
Sobre aquele a quem Deus esconde o rosto cai a ira divina, e Deus ndo ouve sua oragdo. JO teme
que Eloah o considere inimigo e um pecador, por isso lhe oculta a face.??® Ser abandonado por
Eloah é o maior medo e sofrimento de J&. Ele se sente fragil (v. 25), incapaz de resistir aos
ataques de Eloah, e se compara a uma folha, uma palha seca®*° a mercé do vento,! que
estremece com a perseguicdo que esta sofrendo.

Da fragilidade emerge a consciéncia. O v. 26 se destaca por sua linguagem juridica. O
texto comeca com a particula deitica e asseverativa °3, 2n3n=3, de fato,?*? rediges, contra mim,
amargos veredictos (v. 26a).2®3 J6 ainda ndo foi julgado, mas Eloah 2an3, ja redigiu o seu
veredicto. Contudo, J6 ndo se lembra de ter cometido pecado além dos w3 niiiy, delitos da
juventude (v. 26b). Esses delitos no justificam o seu sofrimento,?** pois foram cometidos na
imaturidade e sdo passiveis de cleméncia e perddo. Se J6 esta sendo punido pelos pecados da
sua juventude, entdo Eloah possui um espirito vingativo.?®

J6 sente-se privado de liberdade, como os “231 702, pés algemados, em um 70,2% tronco,

um pelourinho (27ac).2¥” Por isso, ele diz que Eloah *ninqx=>2 “inwn), vigias todos os meus

228 g] 10,11; Dt 31,17; Ez 39,23-24.29.

22 HARTLEY, The Book of Job, p. 227.

23051 1,3-4; 1s 1,30; 34,4; Jr 8,13; Ez 47,12.

21 MORLA, Libro de Job, p. 446.

22 DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 191.

233 37y, traducdo literal: amarguras. Contudo, deve ser lido como rebeldia, contumécia.

23 VOGELS, Giobbe, p. 101.

2% DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 191.

2% O substantivo 70 é um hapax (13,27; 33,11) e significa tronco (cepos em cujos buracos os pés de um
prisioneiro ficam seguros firmemente por pinos de ferro) (HOLLADAY, 2. In: LHAAT, p. 359).

237 Morla faz diversas anotagGes sobre o v. 27 (MORLA, Libro de Job, p. 447).
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caminhos, para controla-los cuidadosamente seus caminhos, acusando-o de tatuar seus pés,?*
como se fosse um animal ou um escravo.

Para alguns comentaristas, o v. 28 deve ser realocado para depois de 14,1,2% pois parece
que o texto foge do contexto. Contudo, em nossa leitura, serd mantido como um versiculo de
transicdo?*° e conclusio das questdes abordadas nos v. 25-27.24! J6 experimenta a fragilidade
da existéncia humana diante de Eloah.?*> O ser humano é corruptivel, 772> 2p72 x1m, ele
apodrece e se deteriora, como roupas o consome a traga. A TEB entende 0 pronome 243x
com base em 14,1a e, por isso, interpreta X371 como o homem.#4

O capitulo 13 conclui-se com quatro metéaforas. E introduzida no v. 25 a imagem do
campo com seus vegetais, folhas e palhas. Ja no 26 descreve metéforas juridicas, comparando
Eloah a um fiscal que pune os crimes da juventude. No v. 27, as metaforas dos pés atados em
troncos lembram uma prisao. Por fim, as metaforas do v. 28 descrevem o ser humano como um

ser corruptivel e efémero.

5.9.4 (IV) A oracéo pela vida eterna (14,1-22)

O capitulo 14, que é o quarto poema da resposta de JO a Sofar, estd subdividido em
quatro estrofes. Essa estrutura apoia a tese das estruturas quadripartidas, sendo elas: IV.a. O
ser humano é terra impura (v. 1-6), IV.b. Nao ha esperanca para o homem (v. 7-12), IV.c. Que

Eloah o retire do Sheol (v. 13-17), IV.d. Eloah destrdi a esperanca do ser humano (v. 18-22).24

IV.a. O ser humano é terra impura (v. 1-6). A primeira estrofe, desse quarto poema
inicia-se com a frase nwx 799 078, Adam / 0 homem, nascido de mulher (v. 1a), texto que indica
a efemeridade da existéncia humana.?*® A expressdo nwx 7%, nascido de mulher, no livro de

J6, significa impureza devida ao sangue da menstruagdo.?*” O homem é fragil, impuro e mortal,

238 |544,5; 49,16. A expressio apnnn 231 WYy, gravas as raizes / marcas de meus pés / passos. E um costume
barbaro de marcar com o ferrete as maos e os pés dos escravos (Is 44,5; 49,16).

239 Morla realoca entre os v. 1 e 2 do capitulo 14 (MORLA, Libro de Job, p. 377; GRAY, The Book of Job, p.
228).

240 MAZZONI, Giobbe, p. 119.

241 GORDIS, The Book of Job, p. 146.

242 MAZZONI, Giobbe, p. 119.

243 O pronome &7, terceira pessoa do masculino singular, ele, ¢ interpretado a partir de 14,1a, que cita “o humano
nascido de mulher”.

244 TEB, J6, p. 1127; BARTHELEMY, CTAT, p. 93.

25 Terrien, Morla e Pikaza também dividem esse capitulo em quatro estrofes (TERRIEN, J6, p. 138-142;
MORLA, Libro de Job, p. 448; PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 105-110).

2636 15,14; 25,4, Gn 1,26; 2,7; Sr 10,18; Mt 11,11; Lc 7,28.

247 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 107-108.
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seus dias séo breves e cheios de perturbacdes (v. 1b). Ele desabrocha como uma flor e logo seca
(v. 2b).

A teologia da impureza é reforcada no v. 4. 7% X% xnwn 1imv 1001, Quem tira®*® o puro
do impuro? Ninguém!?*® A interpretacdo ¢ um enigma complexo. A pergunta da primeira
proposicao 1a°-n, Quem?, é respondida na segunda proposicao com n¥ X7, Ninguém! Parece
que JO esta dizendo que nem mesmo Eloah é capaz de tornar o ser humano puro.?*

O que JO quer saber com a pergunta: X»w» Ty >R, quem tira o puro do impuro?2°!
Quando uma mulher entra em trabalho de parto, torna-se ritualmente impura, mas ndo ha, no
AT, relacéo da parturiente com pecado herdado.?? A impureza da parturiente ¢ um dos temas
abordados na legislacdo (Lv 11) e ndo esta vinculada a um pecado sexual, espiritual ou moral,
pois a mulher é purificada por intermédio de ritos de ablugdo0.2>® Contudo, o v. 4 vincula,
implicitamente, a impureza da parturiente com o pecado geracional.?>*

O enigma, 19>, Quem?...71x8 X7, Ninguém!, entendido a partir da impureza ritual, que
acompanha a parturiente e o recém-nascido, prenuncia a natureza fragil e pecadora do ser
humano, e nem mesmo Eloah seria capaz de tornar puro o que por natureza é impuro. Se 0
humano é fragil, Eloah nfo pode esperar que seja puro, pois foi concebido impuro.?®

Mas, tratando-se do ser humano, nada é exato (v. 5-6). No v. 5, Eloah estabelece um
limite para o nimero de dias de cada ser humano.?*® No v. 6, J4, sentindo as limitaces de sua
vida, implora a Eloah que desvie o olhar e poupe sua vida, o que seria um motivo de alegria.?>’

A estrutura dos v. 1-6 é concéntrica (a/b/a’). Os v. 5-6 reiteram as afirmac6es dos v. 1-
3, enguanto o v. 4 ocupa o centro da unidade. A repeticdo do substantivo oi, dia, une o texto,
e o substantivo, 7y, os teus olhos (v. 3), estd em paralelo com o verbo nyw, desvia 0s olhos (V.

6). No v. 4, o tema central da unidade é a questdo do xnwn 1iTY, puro e impuro.

28 A fraseologia 1n>-n equivale a Oxald / Quem (me /te...) dera! Quem pudera! (ALONSO SCHOKEL, 1n>-n.
In: DBHP, p. 458).

249 Traducdo literal de 7% X2, nem um sequer!

20 HARTLEY, The Book of Job, p. 231.

21 Os adjetivos 19, puro, Xy, impuro sdo usados no sentido fisico, 13w an3, ouro puro (28,19), moral e ético,
a72-17y, maos limpas (17,9).

22 Ex 20,5; J0 9,2.

253 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 108.

24 HARTLEY, The Book of Job, p. 232.

25 5] 51,7 confessa: >»x “innn Xunay, pecador concebeu-me minha mae. A tradugdo da Vulgata: et in peccatis
concepit me mater mea.

2% Em Gn 3, Deus estabeleceu um limite a vida dos seres humano e, em Gn 6,3, Ele determinou o nimero de
dias para a vida humana, que é de setenta anos (Sl 90,10; 1Rs 20,40; Is 10,22).

27 )6 7,19; 9,34; 13,21.
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IV.b. N&o h& esperanca para o homem (v. 7-12). A segunda estrofe esta subdividida em
quatro subunidades tematicas que se relacionam em uma estrutura retorica espelhada (ab//a’b’):
(@) v.7-9, (b) v. 10, (a’) v. 11, (b) v. 12.258 A pericope comega com a particula deitica e enfatica
°, porque, na proposicdo 7aa e conclui-se com 0 pronome interrogativo °», quem, no
hemistiquio 13a.

(@) Os v. 7-9 usam a metéfora da arvore: mpn yy7 v» >3, porque existe para a arvore
esperanca; se for cortada, torna a brotar, e seu rebento ndo para (v. 7). Para 0s vegetais,
mesmo que suas raizes envelhecam, na»2, morre, na terra e na poeira (v. 8), nada obstante, basta-
Ihe o>» ™1, 0 cheiro de agua, para que rebrote e floresca como uma planta nova (v. 9). (b) 723,
mas 0 homem poderoso, nim2, morre, 8] o8, 0 humano, onde fica? (v. 10). E importante
destacar a conjuncdo adversativa ), mas, pois compara a vida dos vegetais a vida mortal do ser
humano.?®® Os v. 11-12 repetem as metaforas dos v. 7-9. (a’) O v. 11 emprega uma metafora
absurda: o7-1718, a dgua pode desaparecer do mar, evaporar, o rio secar. (b’) ¥R), mas 0
homem, 20, se deitar, ou seja, quando morre, 2p>~X>, néo se levanta.?®

A existéncia do ser humano, por mais que se sinta poderoso, é efémera, mortal e
cumulada de tormentos, como dizem os v. 1-2: O homem! Seus dias sdo como a erva; floresce
como a flor do campo: basta que passe o0 vento, ela ndo existe mais, e o lugar onde estava
esqueceu-a.2®* Ao contrario, uma arvore, mesmo morta, pode florescer novamente mediante o
odor das aguas (v. 7-9).26?2 No entanto, uma vez que o ser humano morre (v. 10), ndo pode se

levantar e, para JO, nem mesmo Eloah é capaz de ressuscita-lo (v. 12).263

IV.c. Que Eloah o retire do Sheol (v. 13-17). Essa unidade pode ser estruturada em duas
partes: (a) v. 13 e (b) v. 14-17.254

(@) O texto comega com a férmula 1n° °n, oxald, que indica um desejo. Apos declarar
que ndo hé esperanga para o ser humano apds a morte,?% J6 deseja refugiar-se no »ixy, Sheol,
a fim de esconder-se da Ay, faria, de Eloah. Para Jg, o Sheol ndo é um lugar definitivo, mas sim

um esconderijo temporario. Por isso, invoca a misericordia de Eloah, pedindo que o esconda

28 MORLA, Libro de Jaob, p. 454.

29 GORDIS, The Book of Job, p. 149.

260 36 considera a ressureicdo algo tdo impensavel quanto um futuro que pudesse surgir apos a destruigdo dos
céus (TEB, p. 1128, nota “a” a Jo 14,12).

%1 §] 103,15-16.

%2 15 11,1.

263 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jé, p. 70.

%64 MORLA, Libro de Job, p. 458.

25 HARTLEY, The Book of Job, p. 236.
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no Sheol até que cesse a sua ira.2%® Apds um periodo, oculto aos olhos de Eloah,?®” J¢ retornara
em seguranca e retomara sua vida (v. 13).268

(b) Apesar do desejo de JO, 0 pessimismo e a desesperanca estdo presentes nos v. 14-
17. No hemistiquio 14a, JO perguntou: 727> 223 N-0X, Se morreu 0 homem, acaso Viveras?
J6 havia declarado, no v. 10, que ndo existe lugar para o ser humano ap6s a morte. No entanto,
no v. 13, deseja que Eloah o esconda no Sheol e o esqueca até Sua ira se acalmar e depois 0
resgate. Caso isso fosse possivel, Jo suportaria o sofrimento do *x3%, servi¢o militar / a corveia,
e a tribulacdo "»>-93, todos os dias, de sua vida (v. 14), aguardando 19°%1, a troca de guarda.?®®
E Jo, assim como as arvores que envelhecem, que morrem e que depois revivem com o cheiro
da agua (v. 7b), 7m, brotara, revivera, com o perfume de Eloah.?™

J6 percorre um caminho contrario a tradicdo judaica (7,9b) e imagina um
relacionamento diferente com Eloah.?’* Ele espera uma convivéncia pacifica e amistosa em que
o0s dois dialogam como amigos: TI¥X *21X) XpA, Tu chamarias e eu te responderia, ansioso
pelos acenos de Eloah (v. 15). No didlogo com J8, a postura de Eloah seria amistosa e pacifista,
deixando de ser um detetive que se ocupa em anotar todos os pecados de J6,2’? e passando a ser
alguém que nio observaria somente os nxur, pecados (v. 16).2”° E mais! No encontro de J6 e

Eloah ocorreria 0 arquivamento yvs, de sua rebelido, 1iy, e delitos (v. 17).2"*

IV.d. Eloah destréi a esperanca do ser humano (v. 18-22). No entanto, na quarta e
ultima unidade desse capitulo, J6 retoma a linguagem pessimista, conforme indicado pelo
hemistiquio 19c: p7a87 Wi mpn), a esperanca do ente humano destrois. Quanto a estrutura,
esta pericope comega com a conjuncdo adversativa 078, mas, contudo (v. 18a), e conclui-se

com a ptusah (). Ela também pode ser subdividida em duas partes: (a) v. 18-19 e (b) v. 21-
22.

26 |5 54,8; SI 139,8; Am 9,2-3.

%7 Na tradicdo judaica, Eloah ndo pode se fazer presente no Sheol (SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O
livro de Jo, p. 71).

28 MAZZONI, Giobbe, p. 122.

269 GORDIS, The Book of Job, p. 150.

210 De acordo com Gordis, a crenca da vida apés a morte foi introduzida no judaismo durante o periodo do
segundo templo. Embora JO mencione essa possibilidade no v. 14, ele lamentavelmente descobre que nao
consegue acreditar nela (GORDIS, The Book of Job, p. 150).

21 HABEL, The Book of J§, p. 243.

21236 7,8.19-20; 10,14; 13,27.

21336 10,12.

274 HABEL, The Book of J8, p. 243; POPE, Job, p. 109.
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(a) De acordo com Morla, os v. 18-19 entrelagam quatro imagens da natureza, o que configura
uma das carateristicas do esquema quadripartido. Duas imagens solidas: 2, montanha, e =3, rocha
(v. 18), e duas imagens liquidas: o™, agua, e 199, aguaceiro (v. 19). A montanha que cai e a rocha
que se desfaz representam a tribulacéo de J6, enquanto a agua e 0 aguaceiro representam a acao de
Eloah,?™ que destrdi a esperanca do wia, ser humano (v. 19¢), independente de sua justica.?’®

(b) Tudo que antes era inabalavel desaba: as montanhas e as rochas séo destruidas e o ser
humano é subjugado até a morte. Seu rosto se desfigura e ele se despede (v. 20-22). O ser humano
humilhado néo se lembra de seus filhos e, ao encontra-los, trata-os com desprezo, enquanto as dores
do préximo sdo tratadas com indiferenca. Apenas em sua 13, carne, sente dores, e apenas por sua
w93, vida, enluta.

Assim, conclui-se a prolixa resposta de JO (12-14) a Sofar (11). J6 abordou temas
fundamentais para o desenvolvimento do livro, tais como a morte, a esperanca e a sabedoria de Eloah.
E importante lembrar que varios comentaristas concluem o primeiro ciclo de dialogos neste capitulo
14. No entanto, a hipdtese quadripartida, que estamos desenvolvendo, completa o primeiro ciclo de

discursos no quarto ato, que compreende os capitulos 15-17, no segundo dialogo entre Elifaz e J6.

5.10 Quarto ato: segundo confronto entre Elifaz e J6 (15,1-17,16)

O quarto didlogo do primeiro ciclo, de acordo com a tese das estruturas quadripartidas, € um
novo confronto entre Elifaz e J4. Elifaz discursa brevemente (15) e Jé responde com dois capitulos
16-17. Como esperado, Elifaz defende sua teologia e condena agressivamente Jo. Por sua vez, Jo
reafirma que sua fé e esperanca nao sao dogmas inquestionaveis. Este € um texto denso e interessante

que, em parte, corrobora a tese quadripartida.

5.10.1 O discurso de Elifaz: que sabes tu que néo saibamos nés? (15,1-35)

O discurso de Elifaz pode ser dividido em duas estrofes: I. v. 1-16 e Il. v. 17-35, sendo que
cada estrofe se subdivide em quatro unidades tematicas. Como em todos os blocos e capitulos do livro

de Jo, existem diversas propostas quadripartidas que divergem ou se complementam.?’” Apesar

215 MORLA, Libro de Jab, p. 462.

216 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 72.

277 pikaza apresenta um esquema quadripartido: (1) v. 1-13; (11) v. 14-19; (111) v. 20-30; e (1V) v. 31-35 (PIKAZA,
Los caminos adversos de Dios, p. 115-118). Schwienhorst-Schdnberger sugere outro modelo: (1) v. 1-6; (1)
v. 7-16; (111) v. 17-24; e (IV) v. 25-35 (SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 71-81). Morla
propde um esquema tripartido fundamentado em elementos formais e tematicos: (1) v. 2-6; (11) v. 7-16; e (I11)
v. 17-35 (MORLA, Libro de Job, p. 468). A estrutura defendida por Weiser, Hartley e Morla para esse segundo
discurso de Elifaz esta dividida em duas estrofes tematicas: (1) na primeira, v. 2-16, Elifaz refuta a sabedoria
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dessas divergéncias, estruturaremos o0 segundo discurso de Elifaz em duas unidades. I. v. 1-16 e Il. v.
17-35, e cada unidade temética esta subdividida em quatro estrofes, o que, em parte, corrobora a tese

quadripartida.
I O ser humano né&o alcanca a sabedoria v. 1-16
l.a Elifaz ridiculariza o saber de JO v. 1-6
I.b Nasceste antes de Adam? v. 7-10
l.c Relacéo Jo x El v.11-13
I.d O ser humano é corrupto v. 14-16
I O destino dos impios v. 17-35
Il.a Exortacao v.17-19
I.b Os dias do impio séo de escuridao v. 20-24
Il.c Os crimes do impio v. 25-28
I.d O julgamento do impio v. 29-35

5.10.1.1 (I) O ser humano néo alcanca a sabedoria (v. 2-16)

l.a. Elifaz ridiculariza o saber de J6 (v. 2-6). O texto comega com uma pergunta retérica

(v. 2), introduzindo o tema da sabedoria, e apresenta um esquema quidstico (a/b/c//c’/b’/a’):

c b a a b c
mATnYT T odna 22 0 sébio respondera com ciéncia de vento,
a’ b’ c’ ¢’ b’ a’

imaoTp XM 26 € 0 vento leste enchera a barriga dele.?’®

de Jo; (I1) a segunda é um discurso sobre o destino do impio (v. 17-35) (HARTLEY, The Book of Job, p. 242;
WEISER, Giobbe, p. 169; MORLA, Libro de Job, p. 495). Weiser subdivide a primeira estrofe em quatro
unidades: (l.a) v. 2-6; (I.b) v. 7-10; (l.c) v. 11-13; e (1.d) v. 14-16 (WEISER, Giobbe, p. 169); e, a segunda,
em trés unidades: (11.a) v. 17-24; (1l.b) v. 25-28; (ll.c) v. 29-35 (WEISER, Giobbe, p. 177). Terrien sugere
gue a segunda estrofe, que compreende os v. 17-35, é quadripartida: (11.a) v. 17-21; (l1.b) v. 22-26; (l1.c) v.
27-30; e (11.d) v. 31-35 (TERRIEN, Jo, p. 156-149). E Morla propde o seguinte esquema para esses versiculos:
(I) os v. 17-19 sdo uma exortacao (exordio); (1) e os v. 20-35, o destino dos malvados, sdo subdivididos em
trés unidades tematicas: (11.a) imagens bélicas (v. 24-29); (11.b) os vegetais (v. 30-33); (11.c) sobre a angustia
e o terror (v. 21a.24a); e (11.d) as imagens das trevas (v. 22a.30a); contudo, sua proposta ndo segue a ordem
do TM (MORLA, Libro de Job, p. 495).
278 Traducdo interlinear.
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O conhecimento defendido por J6 em seus argumentos (12,3; 12,2) é considerado por
Elifaz como palavras e declaragdes indteis, sem necessidade de atengdo ou resposta. Elifaz
havia oferecido a J6 palavras seguras e argumentos construtivos (4,2-12),2° mas, como J6
rejeitou seus conselhos, recebe a retribuicdo. Assim, Elifaz menospreza e difama os discursos
e palavras de J§, afirmando que tudo que disse sdo “palavras ao vento” (v. 2-3) e, portanto,
desprezivel. Elifaz perverte as palavras de J6 com um refrdo quéadruplo, utilizando os termos
79, tua boca (v. 5a), 11w, lingua (v. 5b), 7°9, tua boca (v. 6a), Tnoty, os teus labios (v. 6b), com
a intencdo de desvalorizar as palavras de Jo.

Em resposta a Sofar, J6 acusa os amigos de hipocrisia e de praticarem uma religido de
fachada (13,4-12). Elifaz rejeita essa agressédo e replica com dureza e objetividade. Primeiro,
acusa JO de x7 190, quebrar o temor, 5x=19% iy van, e diminuir as meditacdes perante El
(v. 4). Essas acusacgdes contradizem o testemunho de YHWH, que afirmara perante o conselho
celestial que J6 é um homem integro e reto, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1.8;
2,3). As insinuacdes de Elifaz se assemelham as de Satd, que sugere que o ser humano teme a
Deus ndo por amor, mas por interesses: 07§ 21°X X7 0373, Serd por acaso que Jo teme a Deus?
(1,9).

Esta unidade estrutura-se de forma concéntrica, na qual as partes se relacionam de forma
simétrica e convergem para um centro (a//b//a’). (a) Nos v. 2-3, Elifaz acusa J6 de possuir um
discurso de palavras vazias, enquanto nos (a’) v. 5-6 aparecem os 6rgdos da comunicacao: boca
(2x), lingua e labios, enfatizando que as palavras de Jo sdo inuteis e sem valor. (b) No centro
da unidade, no v. 4, Elifaz acusa JO de desvirtua a religido e de abandonar a piedade, o que
contrasta com a imagem de J6 no prélogo. As acusacOes de Elifaz, portanto, sdo inconsistentes

com o testemunho divino e revelam sua incompreenséo sobre a verdadeira natureza da piedade.

I.b. Nasceste antes de o718, Adam? (v. 7-10). Elifaz censura e repreende JO por meio de
uma série de questdes retdricas sobre a 131, sabedoria, quando pergunta: 7930 QI8 TR,
Acaso nasceste primeiro que Adao? n7%in niva) °199), E antes das colinas nasceste? (v. 7). Esta
quest&o refere-se ao mito do homem primordial, 2 7%, humano criado, por a°72%, ndo nascido,
e a primeira testemunha da criagdo de Deus. Por essa razéo, é considerado sbio pela tradicéo

biblica (Ez 28,11-29).28! Para Elifaz, é pura presuncéo de J6 pensar que é sabio, acreditando,

2% HABEL, The Book of Jg, p. 252.

280 Weiser escreve que Elifaz recorre ao mito oriental do homem primogénito, gerado antes de toda a criacéo (Sl
90,2; Jr 22,19; Jr 23,18) (WEISER, Giobbe, p. 172).

81 MAZZONI, Giobbe, p. 126.
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ou pior, que se considera um dos membros do 712§ 7io, conselho de Eloah (1,6; 2,1), e dele
escutavas e retiravas nn2r, a sabedoria (v. 8).

Elifaz estd refutando a alegada superioridade de J6 sobre eles (12,13; 13,2),%? ao
perguntar retoricamente: O que sabes que ndo saibamos? (v. 9a) e que entendes que ndo
entendemos? (v. 9b). A resposta esta implicita, porém evidente: nadal

Elifaz argumenta que J6 ndo possui a mesma clarividéncia que eles, uma vez que é mais
jovem e n&o tem direito & sabedoria.?®® Ele questiona se J6 pensa que tem mais sabedoria do
que os ancidos, que sdo guardides da tradicdo e sdo mais velhos do que o pai de J6 (12,12).284
Elifaz afirma que J6 ndo pode ensinar nada aos amigos, pois eles sdo sabios por natureza (v.
10). E interessante que, apesar de ter acusado JO de presuncdo anteriormente, agora Elifaz

parece agir de maneira presungosa, ao se considerar um porta-voz de Eloah.

I.c. Relagéo JO x El (v. 11-13). Na opinido de Elifaz, JO rejeita % ninnin, as consolacdes
de Deus, e a vx? 127), palavra suave (v. 11). Contudo, o que Elifaz considera como consolagéo
de El e palavra suave sdao aquelas proferidas por ele e seus amigos, e rejeita-las, como faz Jo,
equivale a ndo escutar dos conselhos de EI.2

Nos v. 12-13, Elifaz faz um duplo questionamento a JO acusando-o de agir
intempestivamente e sem sabedoria. No v. 12, pergunta: 527 Jnp>nn, por que te domina o
coracao?, oy 1 Tnl, e por que piscas os teus olhos? O 1%, coragdo, no AT, é o centro da
vitalidade e da consciéncia, a sede dos sentimentos, acima de tudo, o lugar da razdo e do
entendimento e dos planos secretos, da reflexdo e da decisd0.28® J4 os 1y, olhos, principal 6rgo
do conhecimento, sdo o reflexo do coracdo.?®” A expressdo 7>y 1P =nmI, por que piscam 0s
teus olhos, revela as intencGes do coragéo. Ver significa reconhecer e conhecer, e, quando 0s
olhos se atrelam ao coracdo, a razdo simplesmente segue o desejo dos olhos, e a pessoa corre
perigo (31,7).28

O v. 13 aprofunda o ressentimento de J6. O texto comecga com uma particula deitica e
enfatica *3, porque, 7737 7898 2°Wn=3, porque fazes voltar contra El o teu sopro. O texto utiliza

282 Em sua resposta a Sofar, J6 havia comparado o saber dos amigos com o seu saber: Ora, saber e poder o
acompanham, conselho e entendimento lhe pertencem (12,13), e, em 13,2, ele diz: Tudo quanto sabeis,
também eu o sei.

283 HARTLEY, The Book of Job, p. 246.

284 MAZZONI, Giobbe, p. 127.

25 HARTLEY, The Book of Job, p. 247; MORLA, Libro de Job, p. 492.

26 SCHROER, Silvia; STAUBLI, Thomas. Simbolismo do corpo na Biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 61-62.

287 FQUILLOUX, Danielle. Olho. In: Dicionério cultural da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 183-184.

28  SCHROER; STAUBLLI, Simbolismo do corpo na Biblia, p. 154.
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0 substantivo 17, vento, para revelar que o olhar do coracdo (v. 13a) e as palavras de 6dio contra
El que saem da 113, boca (v. 13b), de J6 séo guiadas pela raiva que invadiu seu espirito.

O ressentimento de J6 é descrito pelo emprego de quatro termos antropolégicos. O ser
humano interior é representado pelo termo 1%, coracgao, entendido como paixao, e pelo termo
77, vento, entendido como furor. Ja o ser humano externo é representado pelos dois 6rgéos da

face, os 7'y, olhos, e a 13, boca.?8®

I.d. O ser humano é corrupto (v. 4-16). Elifaz comeca a unidade citando o
questionamento de J6 em 7,17: wix~nn, o que [€] o homem? J6 afirmara que o ser humano é
po, um ser mortal.

Além disso, Elifaz afirma que até mesmo os seres celestes ndo sdo confiaveis ou puros

aos olhos de Deus, pois também s3o criaturas®®

impuras, quanto mais 0s seres humanos que
nasceram de mulher: n¥R 7% p7¥°7°2) 721°7°3, 0 que € 0 ser humano, o que é puro? Pode ser
justo o que nasceu de mulher??®! Essa visdo de impureza inerente ao ser humano e a
desconfianca em relacdo aos seres celestiais refletem uma compreensdo da antropologia
hebraica que reconhece a falibilidade e a limitacdo da humanidade em relacéo a Eloah.

Com isso, Elifaz espera comprovar que todo ser nwx 7127, nascido de mulher, jamais
pode ser considerado 7121, puro, e 1%, justo, e alcangar uma vida virtuosa devido aos limites de
sua natureza. Apesar de Elifaz desconhecer as cenas celestes do prélogo, compartilha da mesma
visdo negativa de Sata sobre o ser humano. Para os dois, o ser humano é dissimulado, propenso
ao mal e ndo merece confianca (1,8). Elifaz termina essa unidade com palavras agressivas: 0

¥R, homem, é ayn, abominavel, n2y, corrupto, e bebe, como agua, a 77, injustica (v. 16).

5.10.1.2 (1) O destino do impio (v. 17-35)

A segunda secdo da intervencdo de Elifaz estd estruturada em quatro unidades
temaéticas: 1l.a. Exortagéo, v. 17-19, I1.b. Os dias do impio séo de escuridéo, v. 20-24, Il.c. O
crime do impio, v. 25-28 e Il.d. O julgamento do impio, v. 29-35.

2% MORLA, Libro de Job, p. 492.
29036 4,18; 5,1.
2136 14,1
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Il.a. Exortagdo (v. 17-19). A unidade comeca com uma formula de exortagdo no v. 17.2%
Esse versiculo apresenta um paralelismo sintético e internamente ¢ um quiasmo (ab//b’a’),

conforme observado abaixo.

b a a b
WYRY MR 17a VOU Instruir-te, escuta-me.
a’ b’ b’ a’
meox T 1p O que vi vou contar-te.

Os verbos ynv, escutar, e 1m, ver, sdo as duas fontes de conhecimento que provém da
experiéncia®®® e recordam a suposta experiéncia numinosa de Elifaz (4,12-21). Com esses
argumentos, Elifaz deseja confirmar que sua ideologia foi comprovada ndo apenas por sua
experiéncia e observagdo, mas também pela tradicdo que os sabios receberam de seus pais e
transmitiram as geracGes futuras sem nada esconder (v. 18). Elifaz ndo oculta nada, seus
ensinamentos sdo genuinos e puros, e sua terra ndo foi contaminada pela presenca de um A1,
estranho (v. 19).2% Por isso, JO deve considerar seus ensinamentos, pois sdo auténticos e

confiaveis (19).

I1.b. Os dias do impio sdo de escuriddo, v. 20-24. Elifaz examina a vida do impio e
conclui que seus dias estdo marcados pelas trevas e pelo terror. Os dias do impio sdo de
tormento, e seus anos de opressdo sdo contados (v. 20), sendo que a esperanca é que sua vida
seja antecipada pela morte. O impio esta destinado a viver nas 7n, trevas (v. 22a), condenado
a espada (v. 22b), perambulando, tateando na escuriddo em busca do péo, sabendo que ndo ha
como escapar do qyn-ai, dia de escuridao (v. 23b).

O v. 24 comega com a hendiade 1¥, angustia, e npen, tribulagdo, que transmitem a ideia
de uma tribulacéo intensa, que se assemelha a um tumor e a dores intensas. O adjetivo 13 e 0
substantivo 73%» unem o v. 24 aos v. 20-23. A tribulacdo que aflige o impio é comparada a um
rei com seu exército armado, preparado para atacar e subjugar.?®® A motivagdo do ataque do rei

aparece na proxima estrofe (v. 25-28).

292 MORLA, Libro de Job, p. 495.

293 MORLA, Libro de Job, p. 495; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 78.

294 As diversas traducdes em portugués interpretam o adjetivo 77 como estrangeiro; entretanto, a tradugao correta
do termo seria: estranho ou desconhecido.

2% MAZZONI, Giobbe, p. 130.
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Il.c. Os crimes do impio, v. 25-28. As atitudes e o carater do impio sdo a causa das
desgracas que lIhe atingem.2% Critérios formais demarcam o inicio da estrofe, que comeca com
a particula deitica e asseverativa °3, porque, que a descola da estrofe anterior e apresenta 0s
motivos da desgraca do impio. Os v. 25-26 descrevem a insoléncia do impio que, por
considerar-se superior (123), € capaz de estender a mao, Hx-2%, contra El, *7w-5%), e contra
Shadday; e, no v. 26, os ataques continuam. O impio, 7x1%2,%%” com o pescogo erguido, em
postura de ataque, langa-se contra EI como um guerreiro revestido com sua armadura e
escudo.?®® Contudo, apesar da altivez, o impio é um guerreiro fraco. Por viver na riqueza, na
vida fécil e banqueteando-se, 12572 1730 7193, a gordura cobriu-lhe as faces, e a s, gordura,?®
aumentou os seus dorsos (v. 27).3%° Contudo, afirma Elifaz, a boa vida e as bravatas do impio
sdo transitdrias, suas mansdes e imponentes cidades tornar-se-do ruinas (v. 28). Seu fim é a

desgraca,®®! e sera abandonado por todos, especialmente por Eloah.3%

[.d. O julgamento do impio (v. 29-35). Nessa ultima estrofe, Elifaz emprega uma
variedade de termos para enfatizar a instabilidade da vida do impio.3°® No v. 29, admite que o
impio pode se enriquecer, porém sua riqueza e autoridade desaparecem rapidamente, seus bens
DIp>-Xo, ndo duram, e suas propriedades iy -X>, ndo se estendem, pela terra,®®* porque a vida e
0 caminho do impio perecem (Sl 1,6). Assim como uma imponente arvore que enfrenta o calor
e 0 vento forte, seca, é cortada e queimada,®®® o impio, por ndo suportar a tribulacio, ndo
escapard das trevas, Jwn=1m 102-X? (v. 30), onde reina a morte.

O impio € como uma arvore que ndo floresce ou floresce antes do tempo (v. 31), uma
folha de 1193, palmeira, que ndo produz frutos pois esta seca (v. 32), e 1932, como uma videira,
cujos frutos caem antes de amadurecerem e sdo perdidos, n*3, como a oliveira, perde a sua

florada (v. 33). A cada dois anos, a oliveira floresce, e a promessa de uma colheita frondosa

2% SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 79.

297 O substantivo 7x3¥32 expressa a ideia de uma pessoa orgulhosa, uma pessoa de cabeca dura, como aparece em
Ex 33,3.

2% WEISER, Giobbe, p. 178.

2% O substantivo s, gordura, em 2Sm 1,22, simboliza salde.

300 A descricdo ironica e mordaz sobre a vida do hedonista é um dos temas preferidos da literatura sapiencial (Jr
12,1; SI 37,35; 49,6; 73,2-12) (WEISER, Giobbe, p. 178; HARTLEY, The Book of Job, p. 236).

31 Dt 20,13-18.

302 Mazzoni propde duas interpretages para o v. 28: “A imagem do v. 28 foi entendida de varias maneiras:
apresenta-nos 0s impios que vivem em cidades arruinadas, reduzidas a escombros. Se colocarmos a cena no
futuro, isso pode significar que o julgamento divino caira sobre ele, com a consequente carga de destruicao e
miséria que isso acarreta” (MAZZONI, Giobbe, p. 131-132).

303 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 81.

304 HARTLEY, The Book of Job, p. 253.

30536 14,7-10; SI 1,3.
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ndo se concretiza porque as flores caem antes de produzir seus frutos. Assim sdo 0S
empreendimentos do homem impio, promessas que ndo produzem riquezas.*® Para o impio néo
ha esperanca, ndo é como uma arvore que se for cortada, retoma a vida e continua a deitar
rebentos (14,7).3%

Elifaz conclui o seu discurso reafirmando a doutrina da retribuicdo, ndo com palavras
de esperanga, como no primeiro discurso (5,24), mas sim com palavras agressivas.3% Ele utiliza
metaforas que definem o carater do impio e reforcam os axiomas da teologia tradicional.>®
Elifaz pensa que, ao usar palavras agressivas e sem misericérdia, conseguira convencer Jo de

seus pecados e fazé-lo entender que foi vitima de um engano.3%

T3 QA0 NTYD 342 Sim, a estirpe do impio [€] estéril;3!!
YRR 7798 UR) ap € um fogo consome as tendas de suborno.
MR 721 9y 7 35a  Concebe sofrimento e gera a desgraca,
TR 720 D3 3sb € Seu ventre prepara decepcao.

No v. 34, Elifaz assevera que 177y, a raca, a estirpe, do impio é estéril >*? assim como
um solo duro e seco em que ndo adianta semear, pois uma terra estéril ndo produz frutos. Em
sua busca por poder e riquezas, 0 impio se aproxima das T7w=7;%, tendas de suborno,'® com
0 objetivo de corromper os politicos. No entanto, a colera divina, como um fogo, aniquilara a
reunido dos impios, destruindo seus projetos.3**

Ao findar seu discurso, Elifaz, no v. 35, cita um provérbio tradicional: Concebe
sofrimento e gera a desgraca; e seu ventre prepara decepc¢do.®'® Esse provérbio utiliza a
simbologia da jv3, barriga, ventre, para reafirmar que aquele que concebe no sofrimento da a
luz a i, decepcdo. 18 Nasce alguém que néo é digno de confianga. Em todo o discurso, Elifaz
ndo menciona diretamente JO, mas o identifica com o impio que vive com a v3, barriga, cheia

de vento, com a cabeca cheia de pensamentos corruptos e ardilosos (v. 2).

36 HARTLEY, The Book of Job, p. 253.

30781 1,3; 55,24; 102,24,

38 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de JG, p. 80.

39 §17,15e 15 59,4.

310 WEISER, Giobbe, p. 180.

311 Também é possivel traduzir o substantivo n7y como testemunho. Nesse caso a traducdo seria: pois o
testemunho do impio é estéril (Gn 21,52; Js 24,27).

81236 3,7.

313 O salmista denuncia: Sua méo direita esta repleta de suborno (SI 26,10b).

314 Nas Escrituras, o fogo é um instrumento divino usado para punir quem é impio (SI 79,5; 89,47; Lm 2,4).

815 §17,15; Pr 22,8; Is 33,11; 59,4; Os 8,7.

86 Jo9,1-2.
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Nesse discurso, Elifaz defendeu a doutrina da retribuicdo e condenou o impio. Ele
julgou sem piedade o sofrimento de JO e acredita que, apesar de ser horripilante, é pedagdgico.
Elifaz pensa que, caso JO ndo se arrependa, habitard em ruinas desoladoras, atormentado pela

angustia fisica e emocional, envolvido pelas trevas da morte e completamente abandonado.

5.10.2 Respondeu J6 a Elifaz: tenho uma testemunha nos céus (16,1-17,16)

A resposta de JO a Elifaz é objeto de debate entre estudiosos. Morla, Clines e Alonso
Schokel afirmam que a complexidade literéria e linguistica®!’ presente no texto torna dificil a
elaboracdo de uma estrutura que encontre consenso nos diversos comentarios. Morla destaca
que o capitulo 16 é coeréncia em sua estrutura, enquanto o capitulo 17 ¢ composto de um
aglomerado de segmentos poéticos de procedéncias distintas e reunidos sem éxito pelo
redator,®® o que impossibilita uma organizacdo coerente. Alonso Schokel, por sua vez,
compartilha a ideia de que, em vez de buscar uma composicao coerente, a leitura dos capitulos
16-17 é semelhante a ouvir mésica ou salmos.3°

Alguns comentaristas optam por apresentar uma estrutura para o discurso sem dividir
0s capitulos, mas, como era esperado, ha diferentes propostas. Clines defende uma proposta na
qual os temas se relacionam da seguinte forma: (A) J6 fala com os amigos (16,2-6); (B) fala
consigo mesmo (16,7-17); (C) dirige-se a terra (16,18-(?22); (C’) fala com Deus (17,1-5); (B’)
volta a falar com os amigos (17,6-10); e (B’) volta a falar consigo mesmo (17,11-16).32° Outro
importante comentarista, Habel, prop6e o seguinte esquema retorico, com destaque para 0
exordio: (A) exordio (16,1-5); (B) queixas contra Deus — inimigo (16,6-7); (C) grito de
esperanca (16,18-17,1); (B1) queixas contra os amigos (17,2-10); e (C1) grito de desespero
sobre a esperanca (17,11-16).32

Morla estrutura o capitulo 16 em cinco partes: (1) Controvérsia sapiencial (v. 2-6); (2)
0 passado (v. 7-11); (3) o presente (v. 12-14); (4) o presente (v. 15-17); e (5) grito de esperanca
(v. 18-22). No entanto, Morla sugere que é um esfor¢o vao tentar tracar uma estrutura unica

para os capitulos 16-17.322

317 MORLA, Libro de Job, p. 506; CLINES, Job 1-20, p. 375; ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 254-
255,

318 MORLA, Libro de Jaob, p. 506.

319 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 255.

320 CLINES, Job 1-20, p. 375.

321 HABEL, The Book of Jg, p. 267.

32 MORLA, Libro de Job, p. 507.
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Vogels e Mazzoni adotam um esquema em cinco unidades, porém diferem na
organizacao dos versiculos. A proposta de Vogels é a seguinte: (1) 16,1-6; (2) 16,7-17; (3)
16,18-17,1; (4) 17,2-10; (5) 17,11-16.%2% J4 Mazzoni propde o seguinte esquema: (1) 16,1-6;
(2) 16,7-17; (3) 16,18-21; (4) 16,22-17,12; (5) 17,13-16. Por sua vez, Weiser, Hartley,
Schwienhorst-Schdnberger e Janzen estruturam o discurso em quatro partes, contudo diferem
na subdivisdo interna dos versiculos. Weiser propde: (1) 16,2-6; (2) 16,7-17; (3) 16,18-17,9;
(4) 17,10-16. Ja Hartley estrutura da seguinte maneira: (1) 16,2-6; (2) 16,7-17; (3) 16,18-22;
(4) 17,1-16.3% Por fim, Janzen propde: (1) 16,1-6; (2) 16,7-17; (3) 16,18-17,5) e (4) 17,6-16.%2°
A proposta mais objetiva é a de Fohrer, que divide o discurso em trés partes com base em seu
contetdo: (1) a rejeicdo dos amigos (16,2-6); (2) a controvérsia com Deus (16,7-22); (3) 0
lamento sobre o destino de J6 (17,1-16).3%

Apds apresentar as diversas propostas de estrutura para o quarto discurso de J6 (16-17),
propomos o seguinte esquema, baseado em critérios gramaticais e tematicos: 1. os consoladores
inoportunos (16,1-6); 1l. a queixa de JO contra Eloah (16,7-17); 111. a minha testemunha esta
no céu (16,18-22); IV. novo confronto com os amigos (17,1-9); e V. a esperanca final de Jo
(17,10-16).%%"

5.10.2.1 (I) Os consoladores inoportunos (16,1-6)

Os trés amigos de J6 (Elifaz, Baldad e Sofar), ao tomarem conhecimento das desgracas
que sobrevieram sobre o amigo, vieram apresentar-lhe suas condoléncias e consola-lo (2,11).
No entanto, ap6s um ciclo de discurso (4-17), revelaram-se incapazes de ter compaixao.

J6 inicia seu discurso refutando os argumentos dos amigos, afirmando: Escutei estas
coisas numerosas vezes (v. 2a). Os argumentos de Elifaz e dos outros amigos séo desprovidos
de consolo e, em vez disso, sdo agressivos. Eles parecem estar mais preocupados com a defesa
irrestrita da doutrina tradicional do que com o sofrimento do amigo que vieram consolar.3?

J6 acusa os trés de serem 02932 ny “nman, consoladores opressivos (2b). Essa construgdo

é curiosa, pois o verbo a3, confortar, consolar,? é o oposto do substantivo 22y, que significa

32 VOGELS, Giobbe, p. 110-114.

324 HARTLEY, The Book of Job, p. 256; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 81-90.

325 JANZEN, Giobbe, p. 165-171.

3% CLINES, Job 1-20, p. 374.

327 Ha& muitas inconsisténcias formais e exegéticas que comprometem a interpretacdo do texto; por isso, optamas,
como sugerem alguns comentarios, por uma estrutura que engloba os dois capitulos.

386 15,11.

329 HOLLADAY, om. In: LHAAT, p. 332.
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aflicdo, sofrimento.3*° Parece que JO esta afirmando que a consolagio dos amigos lhe impde
mais sofrimento e aflicdo do que as desgracas que esta enfrentado. Os amigos sdo falsos
consoladores ou, pior ainda, consoladores de si mesmos.

J6 continua sua queixa no v. 3, dizendo que 0s amigos jogam as m17277, palavras ao
vento, sem importarem-se com o sofrimento do amigo (v. 3a). Em seguida, ele pergunta-lhes:
O que te incomodas para que respondas assim? (3b).%3

J6 afirmou em sua resposta a Sofar (11) que era tdo sabio quanto os amigos (12,2-3) e
poderia falar da mesma maneira que eles caso ocupasse o lugar deles. Ele supde uma troca de
lugares e afirma: também eu falaria do vosso modo, se estivesse em meu lugar. Eu montaria
discursos contra v@s, contra vos menearia a cabeca (v. 4), 0 que seria um sinal de desprezo.
Certamente que nao, *-in32, com a minha boca, o confortaria, e *no, e meus labios os animaria
(v. 5). Jo oferece palavras porque havia recebido apenas palavras. No entanto, suas palavras
ndo seriam como um vendaval, como a dos amigos, e sim de consolo e esperanca, pois ha uma
distancia entre ver e viver a tribulagio.%* Para Jo, os trés amigos sdo incapazes de condoer-se
e, por isso, incapazes de consolar um sofredor.

No v. 6, JO interrompe 0 pensamento e justifica seus continuos discursos dizendo, de
maneira enfatica: *ax3 7iym-x% m2a718-0K, se falo, ndo acalma a minha dor (v. 6a), = 7270X)
7272 *3n, €, se resisto, como iria me deixar (v. 6b).3* Sua intencdo ¢ enfatizar que suas palavras
ndo aliviam seu sofrimento. Ele pensa que talvez possa encontrar alivio e esperanca nas palavras

de Eloah.3%

5.10.2.2 (1) A queixa de J6 contra Eloah (16,7-17)

A segunda unidade comeca com a expressao npy-Ix, sim, agora, que funciona como
uma interjeicdo enfatica que desconecta o v. 7 da unidade anterior e conclui no v. 17 com uma
linguagem conclusiva. Nesses versos, JO fala sobre seu sofrimento atual®*® e culpa Eloah, El de

XY, sugar suas forgas, e lancar contra ele, *n7y~>3, toda a sua companhia (v. 7),%¢ que

330 HOLLADAY, %ny. In: LHAAT, p. 392.

31 MORLA, Libro de Jab, p. 510.

332 VOGELS, Giobbe, p. 110.

333 Os verbos 7121y, eu falo, e n977X, eu resisto, no coortativo, enfatizam a agdo continuada do sofrimento de J6.

334 HARTLEY, The Book of Job, p. 258.

335 MORLA, Libro de Job, p. 507; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 84.

33 O substantivo r7y possui diversos significados, tais como assembleia, reunido, multiddo, enxame (de abelhas),
companhia e bando (de rebeldes) (HOLLADAY, 77v. In: LHAAT, p. 376).
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enfurecidos agem como uma horda em busca de justica.®3” J6 se sente impotente e fragilizado
pelos testemunhos e ataques de Eloah.

Para J, Eloah o entregou nas maos dos 1%, inimigos,>3

que 0 perseguem com Ay, raiva,
como feras que paralisam a presa com os olhos avidos de sangue e a rasga com os dentes (v. 9),
em seguida 197732, com desprezo, escancaram a boca, um gesto de ameaca e desprezo,**® para
quebrar os queixos e devora-los (v. 10). A percepcdo de J6 é de que >x aliou-se aos seus
inimigos e age como uma crianca, empurrando-0 para as maos dos impios.

O texto elenca quatro aliados de El que avangam contra J6 com o intuito de destruir sua
vida: (1) a fera que range os dentes e lhe esmaga os queixos (v. 9); (2) o combatente que 0
esmaga (v. 12); (3) o arqueiro que lhe transpassa, sem piedade, os rins com suas flechas (v. 13);
(4) e 0 guerreiro que o persegue para rasgar sua pele brecha por brecha (v. 14).34

O v. 12 elenca quatro ataques de Eloah contra J6, que sofreu injustamente, apesar de
n&o ter praticado violéncias com suas maos e de sua oracao ser pura (v. 17), como evidenciado

na tradug&o a sequir:

MY 12a0 Estava tranquilo.
199N 12 E Me esmagou.
DWwa MY 12y E agarrou-me pela nuca

¥9¥0M 1225 € Me destrogou.

A W N R

meny owpn 120 E me fez levantar, para ele, como alvo.

Nos v. 15-17, J6 recorda as consequéncias da devastadora violéncia de Eloah contra ele.
Perdeu seus bens, seus filhos e criados morreram, e uma doenca destruiu sua pele, obrigando-o
a realizar os rituais de luto (2,8). JO costurou as ataduras, feitas de remendos de pano para a
peniténcia, em sua pele e afundou sua fronte no p6®** (v. 15). Suas faces estavam coradas pelo
pranto, e aimagem da n»7%, sombra da morte, estava impressa em suas palpebras (v. 16). Essas
imagens ilustram o quadro de desolacdo e abandono que J6 enfrenta. Abandonado por Eloah e
desprezado pelos amigos, esta sozinho no mundo, sem bens, sem salde e energia para continuar
a lutar (v. 17).

33736 19,12; 30,12-15.

3% >y, meu inimigo.

3% Lm 3,30; Is 50; Mt 28,67.

340 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 84.
341 O substantivo 177 significa, literalmente, chifre.
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Contudo, 121 *n7503 *922 0n~X> 2y, apesar de ndo haver violéncia em minhas méos, e a
minha oracdo [era] pura (v. 17) disse JO. Ele é um homem integro e reto, temente a Deus e
que se afastava do mal (1,1b),3*? como testemunhard YHWH no conselho celeste. Entretanto,
Eloah testemunhou contra JO e o atacou com forca devastadora, infligindo ferimentos severos
em sua integridade fisica e psicoldgica. Para consternacdo dos trés amigos, JO contesta ndo
apenas com palavras, mas também com o seu proprio corpo, demonstrando, assim, a veracidade

do testemunho de Eloah e as consequéncias de um falso testemunho.®*3

5.10.2.3 (111) A minha testemunha esta no céu (16,18-22)

Desfalecido pelos continuos ataques de Eloah e pela incompreensdo dos amigos, JO
sente a proximidade de sua morte (v. 12-14),3% stplica e implora que *»7 *920=9% 77X, a terra
ndo encubra o seu sangue (v. 18a). Pedir a terra para ndo esconder 0 sangue evoca, COmo
explana Mazzoni, o episédio do fratricidio de Abel por Caim (Gn 4,10)** e permite que o
sangue inocente clame por vinganca divina,®*® como ilustra o hemistiquio 18b: aipn *7ox)
NRYIY, que ndo haja um lugar para o meu grito.3*” J6 deseja que nada impeca que o clamor do
sangue inocente seja ouvido nos céus, que ndo seja silenciado, mas continue a reivindicar a sua
inocéncia. Para que seu grito ndo seja silenciado, J6 solicita a presenca de 7y, uma
testemunha,®*® e de um T, defensor,®*® que clame nos céus diante de Eloah e diante de sua
corte e nos lugares altos nos palacios dos reis (v. 19).

Mas quem testemunhara por J6? Quem serd 7°2in, aquele que julga, o juiz, entre J6 e
Eloah, como deseja em 9,33-34? Ou, ainda, quem sera 7y, a testemunha, o 73t, defensor, que
Jo solicita que grite por ele nos céus e nos lugares altos (16,19)? Ou o 9x3, vingador de sangue,
o defensor, que levantara sobre o timulo de JO e escreveré o seu nome na lapide de sua familia
(19,23-25)? Ou ainda, em 33,23-24, J6 pede que um %77, mensageiro, argumente em seu favor
para livra-lo da morte.

Morla identifica quatro respostas possiveis nos diversos comentarios ao livro de Jo. (1)

O primeiro grupo defende que o defensor de Jo seria um “deus pessoal”, um ser mitologico,

342 MAZZONI, Giobbe, p. 137.

33 MORLA, Libro de Jaob, p. 535.

344 WEISER, Giobbe, p. 193.

35 Gn37,26; Ez 24,7; 1s 26,21.

346 MAZZONI, Giobbe, p. 138.

%751 9,13.

348 w7y [ »77%0, minha testemunha.

349 O termo 77, que traduzimos por defensor, é um hapax legomenon. De acordo com Alonso Schokel, o seu
significado equivale a 7y, testemunha (ALONSO SCHOKEL, 7i. In: DBHP, p. 637).
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uma especie de anjo da guarda que os homens invocam nos momentos de necessidades. (2) Para
0 segundo grupo, o defensor seria um dos deuses, contraposto de Satd, que estaria presente na
assembleia celestial (1,6-12). (3) O terceiro grupo opina que o defensor € uma personificacdo
do clamor de J6.3*° (4) Finalmente, o quarto grupo recorre a “logica oriental”; para esses, 0
defensor de J6 é o proprio YHWH-Eloah, um deus bifronte do juizo e da misericordia.>!

Apesar dos diversos questionamentos sobre a identidade da testemunha que no céu e
nos lugares altos gritard ou advogara sobre o caso de Jo, ndo é possivel definir sua identidade.
Entretanto, podemos afirmar que, ainda que prematuramente, é possivel levantar a hipotese de
que a testemunha que JO solicita em 16,19 sera o seu prdprio sangue derramado na terra.

No v. 20, J6 reclama que seus companheiros zombam de seu sofrimento e ndo percebem
que suas lagrimas sdo 7128-2%, para Eloah (v. 20b). Sua esperanca e confianga se deslocaram
da terra, onde era desprezado até pelos seus amigos, e subiram aos céus. Ja ndo espera mais
compaixao dos humanos, mas que Eloah seja a sua testemunha, sua salvacéo, amigo verdadeiro,
defensor e juiz que explicara perante o tribunal sua situacdo e defendera sua causa.3?

No entanto, como é possivel que Eloah defenda Jo, ai%%-ay, contra Eloah (v. 21)? Como
é possivel que Eloah seja 7y, testemunha, e 73t, defensor, de J6 no céu contra o proprio Eloah.
Essa afirmacdo pode soar estranha, mas desvela as faces de sua fé. Se, por um lado, J6 é capaz
de superar todas as tribulacGes, incluindo a ameaca de morte, para se aproximar de Eloah, por
outro lado, revela que sua fé ndo €, a principio, um dogma incontestavel, como sustenta a
doutrina da retribuicdo. A fé ndo pode ser requerida de acordo com a necessidade do crente e
na hora que desejar,>® como prega a teologia da prosperidade.

O tema central do v. 22 é a fé de JO, que, apesar da tribulacdo e da proximidade da morte,
mantém-se em paz. A questdo de ser ou ndo absorvido em vida deixou de ser relevante, uma vez

que a esperanca repousa nas maos de seu 7&3, defensor.

5.10.2.4 (1V) Novo confronto com os amigos (17,1-9)

A vida ndo esta facil para Jo, apesar de renovar a sua confianga em Eloah (16,18-22). O
fardo que esta sobre seus ombros ndo se alivia, como pode ser observado na forma e no contetido

do capitulo 17. O v. 1 resume, em trés hemistiquios, a existéncia humana:

30 MAZZONI, Giobbe, p. 139.

31 MORLA, Libro de Job, p. 546; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 86.

32 Os v. 20-21 parecem apresentar uma elipse em relagdo a teofania descrita nos capitulos 38,1-42,6.
38 WEISER, Giobbe, p. 193.
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Tanomn 12 O meu alento foi arrancado,
wynow 1 meus dias findam,

s>omp 1c O timulo me espera.®®*

Em seguida, no v. 2, JO assevera gque a causa de suas desventuras sao os difamadores (16,2).
Os trés amigos que deveriam consola-lo, na verdade zombam dele, oprimem-no e o castigam com
seus discursos, sem se preocuparem com a sua condicdo e sofrimento. Consciente de sua
condicdo,®® J6 implora a Eloah: 7y "1y X3-meiw, por favor, s, para mim, fiador, junto a ti (v. 3),
e ndo permita que os difamadores, homens de coracdo fechado que ndo entendem a situacao de
sofrimento de Jo, triunfem (v. 4), pois sdo amigos falsos e traidores (6,15). Séo pessoas que se
banqueteiam com seus comparsas enquanto os olhos de seus filhos definham (v. 5). A queixa dos
caluniadores e falsos amigos®® tornou-se um refrdo, um Sy, provérbio, de cangdes satiricas com
0 objetivo de difamar o nome de J6, e por isso cospem em sua face (v. 6).3%7 Essa é causa da
depressdo de JO (v. 7).

Por isso, nos v. 8-9,%%8 J6 adota um tom irdnico ao se referir a Elifaz. Ele afirma que Elifaz
é g

T 7!

correto, e >p3, inocente, alguém que desperta indignacao, 737-2y, contra 0 malvado, 73 8"
977, mas agarra o justo em seu caminho (v. 9a). J6, por sua vez, € um homem justo, com suas m&aos
limpas e seu coracao puro, cujas forgas se renovam em sua integridade e temor a Eloah.

Essa unidade é concluida com J6 convocando os amigos a 23, retornar, a arrepender-

se, pois, apesar da eloquéncia, ndo encontrou um 37, sabio, entre eles.

5.10.2.5 (V) A esperanca final de J6 (17,11-16)

O ultimo seguimento da resposta de J6 a Elifaz é composto de trés hemistiquio como
nov.11:

MY ) 11a  OS meus dias passaram,
WR1 *nnt 11ap Meus planos [foram] arrancados;

223% Yin 11b  0S desejos do meu coracéo [arrancados].

34 Atraducdo literal de >7 om3p seria: timulos para mim.

3536 9,21;10,7.

36 O sujeito do v. 6, para alguns comentaristas, ¢ Eloah. No entanto, o texto esta na terceira pessoa, assim como
no v. 5, e ndo na segunda pessoa, como é comum quando se dirige a Eloah.

37 15 52,14; 53,3-4; Mt 26,67; Mc 14,65.

3% Mazzoni escreve que alguns comentaristas consideram esse versiculo uma interpolacéo do discurso de Baldad
(MAZZONI, Giobbe, p. 142).
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Essas trés proposices revelam o estado psiquico e 0s pensamentos que ocupam O
coragdo e a mente de J6. O sofrimento imposta a JO por Eloah drenou suas energias e
esperangas, € a morte iminente destruiu os seus planos e sonhos. Porém, os defensores da
teologia da retribuicdo continuam insensiveis e sdo incapazes de demostrar compaixao. Eles
tentam, sem sucesso, convencer J6 a se arrepender de seus pecados, argumentando que, assim,
a noite se tornaréa dia e luz dissipara a escuriddo®® (v. 12).3%

Nos v. 13-16, discorre-se sobre o conflito entre a morte certa e a esperanca de Jo0. A

traducdo a sequir facilitara a visualizacdo e compreensdo teologica desses versiculos.

ARG mpNToN 132 Se espero®®! que o Sheol seja a minha casa,

syweenmn vtz 13 Na escuriddo estendi a minha cama. 362
363

TR NAY? 1400 Para o f0sso°* clamo:
0N O 14ap “Meu pai [és] tu,
R 14a0 Minha méae
R CnIRY 14ap e a minha irma.”

‘mpnisk X1 152 ENtdo, onde [esta] a minha esperanca?
e mempm 1sb Minha esperancga, quem contempla?
mTnsRv 12 16a  Carregados ao Sheol descerdo,
o :nm oYYy TmaR 1eb  Quando juntos ao pd desceremos.

O texto pode ser subdividido em duas sentencas condicionais: (1) os v. 13-14 constituem
a apodose (mpR-ox), enquanto os (I1) v. 15-16 a prétase. Jo, apos longos debates, concluiu que
ndo ha esperanca e que em breve sua morada®®* sera o ixy, a escuriddo, onde estendera sua
cama e, sozinho, sem familiares e amigos, descansara no reino dos mortos. No Sheol, o fosso
sera seu pai, sua mae e irma (v. 14). J6 invoca a morte, pois perdeu o sentido da vida, o desejo

de viver. O sofrimento destruiu sua paz e alegria, e seu consolo esta em sua morte.>®° As trevas,

39 Gordis entende que o v. 12 expressa o desejo de JO (v. 11) de que a noite se transforme em dia e a luz se
aproxime da escuriddo (GORDIS, The Book of Job, p. 184).

360 36 5,17-26; 8,20-22; 11,13-19.

361 O verbo mp, esperar, ndo se refere simplesmente a um ato de esperar, mas sim a esperanca (Sl 25,3.5.21;
27,14; 37,9; 39,8; 52,11; 69,7.21; Is 33,2; 40,31; 51,5; Lm 3,25; Pr 20,22) (JENNI; WESTERMANN, mp. In:
DTAT - 1I, p. 781).

362 A tradugcdo literal de >y3x>: as minhas camas.

363 A LXX traduz por 8avortov, 6 morte, e a Vulgata por Putredini.

364 Hartley afirma que ha indicios de que o AT acreditava que o Sheol era composto de moradias individuais
(HARTLEY, The Book of Jab, p. 271).

35 MAZZONI, Giobbe, p. 144.
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como havia mencionado no v. 1, serdo sua tumba (v. 1b), e sua esperanca é a morte (3,3-4.11-
19).366

Na questdo: onde esta *mpn, minha esperanca? (v. 15a), parece estarem as respostas
que JO almeja. Ele desistiu da esperanca terrena porque Eloah arruina a esperanca humana e,*®’
no hemistiquio 15b, J6 questiona: A minha esperanca, quem contempla? O clamor de J6 é
pessoal e ndo esté alicercado em reflexdes tedricas sobre a vida ou sobre a esperanga, mas sim
em sua propria experiéncia. Por isso, JO constata no v. 16 que sua esperanga morrera como ele,
e 0 Sheol abrira suas portas para recebé-los. Juntos, submergirdo no po (v. 16). Sera esse o fim

de J6 e de sua esperanca?

5.11 Conclusdo

O primeiro ciclo dos dialogos entre JO e seus trés amigos, Elifaz, Baldad e Sofar,
compreende os capitulos 4,1-17,16, conforme defende a tese das estruturas quadripartidas
presentes em diversos blocos e textos do livro de Jo. Este bloco é um dos mais desafiadores do
livro, ja que a cada discurso os trés amigos defenderam os axiomas da teologia da retribuicéo,
e J6, com argumentos sélidos pautados em seus principios éticos, rebateu os ataques que sofreu
e reafirmou o desejo de ouvir os argumentos de Eloah.

A estrutura quadripartida, nesse primeiro ciclo de didlogos poéticos, ndo foi embasada
nos discursos de JO, como propdem alguns dos esquemas tripartidos, que consideram 0s
capitulos 4-5 como uma resposta de Elifaz ao mondlogo de Jo (3), mas sim nos discursos dos
trés amigos, 0s quais, por sua vez, sdo replicados por JO. A estrutura quadripartida foi
demonstrada nos discursos, capitulos, pericopes e versiculos, a fim de comprovar que é um
recurso retorico observado em diversos textos do livro de J6. Constitui ndo um acaso, mas um
recurso linguistico, uma chave de leitura para facilitar a hermenéutica do texto.

O préximo passo consistird na abordagem do segundo ciclo de didlogos, um dos blocos
mais contestados e complexos do livro (18-27). Apesar das ambivaléncias que se impdem, o

estudo seguira o TM, com o objetivo de demostrar a existéncia de dois ciclos de discurso.

36 MORLA, Libro de Job, p. 557.
367 )6 14,7-22.









CAPITULO VI ]
SEGUNDO CICLO DE DIALOGOS POETICOS
(18,1-27,23)

O segundo ciclo de didlogos entre J6 e seus trés amigos compreende, segundo a teoria
quadripartida, os capitulos 18 a 27. O primeiro ciclo, por sua vez, € composto de quatro
intervengdes dos amigos seguidas de quatro respostas de JO, e engloba os capitulos mais
discutidos do livro. As divergéncias entre os estudiosos sdo variadas, abrangendo desde a
estrutura até a veracidade de alguns textos e aos arranjos estruturais com o propoésito de
harmonizar o discurso aos personagens que o profere. Conforme demostrado no status
quaestionis, existem mais divergéncias do que concordancias, sobretudo para os capitulos 24 a
27.

O estudo seguira a disposicdo do TM, que é a mesma dos codices antigos, da
Septuaginta e da Vulgata. Nao sera proposta e sequer defendida uma reorganizacao de pericopes
ou versiculos para conformar a mensagem aos personagens, como sugere os adeptos da

reorganizacéo do texto.

6.1 Segundo ciclo quadripartido de dialogos entre J6 e seus trés amigos (18,1-27,23)

Na estruturacdo quadripartida, o primeiro a discursar é Baldad, que profere dois
discursos (18 e 25), acompanhado do ultimo discurso de Sofar (20) e de Elifaz (22). Os
discursos serdo contrapostos por J6 na mesma proporcao do primeiro ciclo (4-17). O elemento
genuino da estrutura quadripartida € a harmonia entre os blocos do livro e os dois ciclos de
discurso, que, sem propor uma reorganizacao do texto, equilibra os dois ciclos e ndo altera o
TM.

O primeiro ato ocorre entre *mws 7773, Baldad de Shdah (18), seguido de uma
contestacao de J6 (19). Em seguida, *nnyi7 19%, Sofar de Naama (20), discursa e JO contrapde-
se (21). O terceiro ato é o debate entre JO e *1n°n7 12°%9%, Elifaz de Teman, o discurso de Elifaz
(22), e é contraposto por JO nos capitulos 22—24, um dos textos mais controversos e debatidos
do livro. O quarto ato € o debate entre Baldad, que profere um breve discurso com apenas 6
versiculos (25), mas é replicado por J6 com uma longa e conclusiva resposta (26-27).

Apesar das incongruéncias, o segundo ciclo de discursos, a exemplo do primeiro,
apresenta caracteristicas estruturais e tematicas que corroboram a tese quadripartida em
diversos textos do livro e em sua macroestrutura, que segue o TM, como pode ser observado

no esquema abaixo.
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Dialogos Acusacdes? Replica de Jo
Primeiro ato: Baldad (18) X J6 (19)
Segundo ato: Sofar (20) X Jo (21)
Terceiro ato: Elifaz (22) X JO (23-24)
Quarto ato: Baldad (25) X J6 (26-27)

6.2 Primeiro ato: o confronto entre Baldad e J6 (18,1-19,29)

Nesse primeiro ato, ocorre o confronto entre Baldad (18) e J6 (19), e compreende apenas
dois capitulos. Todavia, € um dos mais importantes e centrais dos dialogos poéticos e funciona
como uma dobradica tematica, pois revela a esperanca que sustentara os discursos de Jé até o
final do livro (19,25). Baldad centra sua mensagem na descendéncia e no futuro do impio,
afirmando que sua luz apagara sem deixar um descendente. JO responde afirmando que o seu

go el esta vivo e se erguerd, sobre o po de seus 0sso0s, para resgata-lo.

6.2.1 O discurso de Baldad: a luz, em sua tenda, escurecera (18,1-21)

O discurso de Baldad, para a maioria dos comentaristas,® estd dividido em duas
unidades: na primeira (1) Baldad exorta JO (v. 2-4), e a segunda (II) compreende os v. 5-21.
Baldad expde uma série de metaforas sobre o destino dos impios, com o objetivo de defender a

doutrina da retribuic3o.?

6.2.1.1 (1) Baldad exorta J6 (v. 2-4)

Essa exortacdo contém alguns problemas que dificultam a definicdo do destinatario do
discurso. No v. 2, os verbos pm»iwn, retereis,® e 1°an, considerareis, ponderareis,* estdo

conjugados na segunda pessoa masculino plural, e o substantivo a3°°y3, aos vossos olhos,® no

1 Acestrutura proposta por Terrien consiste em quatro unidades: (1) v. 1-5; (1) v. 12-16; (111) v. 12-16; e (IV) v.
17-21. No entanto, a proposta de Terrien pode ser considerada vaga ou imprecisa (TERRIEN, J8, p. 157-161).

2 MAZZONI, Giobbe, p. 144; MORLA, Libro de Job, p. 559-560; VOGELS, Giobbe, p. 115-116; WEISER,
Giobbe, p. 205; HARTLEY, The Book of Job, p. 273-274; GRAY, The Book of Job, p. 261.

3 v, colocar, imperfeito gal 2.pmp com nun pedagdgico.

4 13, discerner, considerer, imperfeito gal 2.pmp.

5 1y, olho, substantivo sufixado com a 2.pmp.
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v. 3b,° resulta estranho,” sobretudo porque no v. 4 Baldad fala pessoalmente a J6. Com isso,
surge a dificuldade de definir para quem Baldad direcionou os v. 2-3. Aos seus dois amigos
Elifaz e Sofar?® Aos impios, grupo do qual J6° também faz parte?*® E plausivel pensar que
Baldad, por falar no plural, como esta no TM, esta falando com J6 e com os seus dois amigos.*

Baldad inicia o discurso com palavras semelhantes ao primeiro discurso, em 8,2.12
Irritado e sentindo-se insultado por JO, questiona: 1"9»% %I 1 n nix-7y, até quando retereis
esse discurso? (v. 2a). Baldad, assim como seus amigos, nao presta atencédo as palavras nem se
importa com a situacdo de J§, e € por isso que 0 acusam de falar em demasia para ocultar sua
culpa, mas que acaba complicando a sua situacio.'® Diante disso, pede a JO sensatez e o
aconselha a refletir sobre o peso de suas palavras: 2273 nX) 1°2n, ponderareis, e depois
falaremos (v. 2b), disse Baldad.

Para Baldad, J6 ofendeu os amigos ao compara-los a animais impuros e estipidos (v.
3).1* Eles estdo irritados porque, no capitulo 16, J6 os acusou de falar demais e de n&o se
condoerem com ele (v. 4-5) e, no capitulo 17, afirma que eram insensiveis e capazes de festejar
com o0s amigos enquanto seus filhos languescem os olhos (v. 4-5). Além disso, JO disse: =87
027 022 XYY, ndo encontrei, entre vos, um sabio (v. 10b).

O v. 4 esclarece o destinatario da exortagdo de Baldad. Ele é composto de trés
hemistiquios. No primeiro, Baldad olha para Jo e declara categoricamente: iax32 w91 77, tu, 0
que despedaca a vida é a tua c6lera (v. 4a). Baldad acredita que a raiz do sofrimento de J6 é a
sua recusa em nao aceitar a doutrina estabelecida, enquanto Jé insiste em imputar a
responsabilidade a Eloah, afirmando que Ele o atacou como uma fera com a intencdo de
despedaga-lo (16,9).%°

6 BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 133-134; GORDIS, The Book of Job, p. 190; MORLA, Libro de Job, p.
574.

7 Hartley observa que alguns comentaristas, com base na LXX, propdem uma correcdo do TM para o singular
(HARTLEY, The Book of Job, p. 273). 7»vn / mavon, cessarias [futuro do indicativo, 2 pms do verbo mavwm,
deter, cessar, fazer cessar, acalmar, reduzir] e 1°2n / énicyec, tenha [aoristo imperativo, 2 pms do verbo énéyo,
ter, oferecer, estender]. Traducdo dos LXX: uéypt tivog o0 maven énicyeg iva kol avtoi Aakicouey, quando
porei fim ao teu discurso? Refleti bem e depois falaremos! (POPE, Job, p. 133).

8  BIBLIA DE JERUSALEM: nova edigdo, revista e ampliada. 3. ed. Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 824, nota “a”
aJo 18,2; MAZZONI, Giobbe, p. 145.

®  Baldad usa os verbos na segunda pessoa do plural para identificar J6 com os impios (POPE, Job, p. 133).

10 MORLA, Libro de Job, p. 575.

11 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 269.

2. WEISER, Giobbe, p. 206.

13 HARTLEY, The Book of Job, p. 273.

1436 12,2.7-8; Sl 73,22.

15 A cdlera divina esta presente no livro de J6 em diversas passagens (J0 4,9; 9,5.13; 14,13; 19,11; 20,23.28;
21,17; 35,15; 36,13.33; 42,7).



206

J& nos hemistiquios 4bc, Baldad pergunta: y % 21yn 53vn°73, acaso, por sua causa, sera
abandonada a terra? inpnn Mx-pry), E se deslocard a rocha de seu lugar? Baldad enxerga
irracionalidade nas palavras de J6 e, para confirmar sua hipotese, deseja saber se ele acredita
causa (14,18).1" Baldad pergunta se J6 pensa que é um deus'® ou mesmo Adio, criado
diretamente por Eloah e ndo nascido de mulher, como os outros humanos (15,7).1° Se esses sdo

os pensamentos de J4, ele desconhece Eloah,? e, pior, € arrogante e insano.?

6.2.1.2 (I11) A luz do impio se apagara (v. 5-21)

De maneira genérica, categorica e incisiva, Baldad define que o impio recebe, como
retribuicdo pelos seus pecados, desgracas e punicdes (v. 12). Nos v. 5-6, assegura que X, a
luz, e o Wy, fogo, dos impios 7¥7, se apagara (2x), ax-x>, ndo brilhara, e 7wn, se extinguira.??
Como o impio vive afastado de Eloah, na mentira e na corrupcéo, a luz divina aos poucos se
afasta de sua tenda, e ele vive na escuriddo da morte. Para Baldad, JO é impio e, por isso, a luz
de sua tenda se apagou, pois pecou ao praticar o mal diante de Eloah e de seus compatriotas. O
impio ndo prospera. Como escreve Mazzarolo, “a alegria se transforma em tristeza; a
prosperidade, em desgraga, e 0 bem se transforma em caos”.%

O segundo segmento, v. 7-10, complementa as metaforas dos versos anteriores. A luz
garante que se possa caminhar com tranquilidade, porém, na escuriddo, 0s passos e 0s caminhos
sdo inseguros, e 0 impio cai nas armadilhas e no lago do cacador. O impio vive constantemente
ameacado pelas armadilhas que ele mesmo fabricou. Ele pode progredir por um tempo, mas
logo tropeca e cai em suas proprias impiedades (v. 7). Seus pés sio lagados na ny~,% rede, de
sua conduta pecaminosa, e ndo desfruta de uma vida prospera e longa em anos.?

Os v. 8-10 estdo repletos de termos que descrevem as armadilhas em que o impio
tropeca. Os substantivos ny7, rede, e 722t, grades (v. 8), sdo duas metaforas que indicam uma

situagdo de perigo e, neste contexto, fazem alusdo a conduta de JO0. No v. 9, os substantivos

166 9,5-6.

17 VOGELS, Giobbe, p. 115.

18 MORLA, Libro de Job, p. 577.

19 HABEL, The Book of J6, p. 281; MAZZONI, Giobbe, p. 146.
2 WEISER, Giobbe, p. 207.

21 HARTLEY, The Book of Job, p. 274.

26 3,3-4.

3 MAZZAROLO, J6, p. 159.

% Ex27,4;Ez12,13;32,3;Lm1,13.

% HARTLEY, The Book of Job, p. 273.
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n2,28 armadilha, e o"», lago,?” indicam que essas duas armadilhas sdo inevitaveis e que o impio
ndo é capaz de prever sua proximidade, acabando por cair mesmo quando anda com cuidado.
Os termos empregados no v. 10 deixam claro que as desgracas do impio sdo, na verdade, a
retribuicdo por seus crimes. Os termos i72n, a corda dele, e in7271, a armadilha dele, na terceira
pessoa, ndo evidenciam se Baldad estd falando de Eloah ou do impio. Somente uma
interpretacéo, iluminada pelo v. 8, indica que o laco e a armadilha s&o do impio e ndo de Eloah.

O segmento central desse discurso de Baldad sdo os v. 11-15. A 7X) 118, desgraca e
calamidade, no entender de Baldad, assombram e aterrorizam o horizonte do impio. No
hemistiquio 11a diz: nin%2 3ny2 229, Terrores o cercam e amedrontam (v. 11a). O impio vive
atribulado, sob constante ameacas por todos os lados e caminhos. A ik 2y7™n, fome e
desgracas, duas metaforas da morte (v. 12a),% perseguem seus passos (v. 11b) para pega-lo em
algum tropeco (v. 12b).?°

Para Baldad, a doenca que consome a pele de J6 é personificada no ny» 1953, primogénito
da morte (v. 13).3° J6 é a personificagdo da doenca® e da morte, porque sua pele esta
contaminada por uma peste e ele deve ser isolado do convivio social. Isso significa arrancar de
sua tenda a esperanca e a confianca (v. 14-15) e obriga-lo a marchar na direcdo do nina 791,
rei dos terrores (v. 14), ABadddv / 13728, 0 Abaddon,® &yyelov tiic afdccov, 0 anjo dos
abismos (Ap 9,11), ser que domina e destr6i os homens.®* Em seguida outros moradores
invadem a tenda e espalham enxofre para descontaminar os campos® e matar os animais (V.
15).

Como uma arvore cujas raizes secaram (v. 16-19), sua morte, apesar de lenta, €
inevitavel. Assim acontece com o impio: a doenca atinge suas raizes como um tumor silencioso
que, quando se manifesta, a morte é certa. Todavia, para a arvore plantada préxima as aguas,

h& esperanca (14,7). Mas para o impio, ndo, seu home sera removido da terra e esquecido para

% 36 22,10; Pr 22,5; Jr 48,43-44.

27 O substantivo o°»¥, laco, arapuca, é um hapax legomena, com duas ocorréncias no livro de Jo, ambas nos
discursos dos amigos (J6 5,5 e 18,9).

28 J6 15,20-24.

2 Pr30,15-16.

30 Segundo Pikaza, as linguas semitas, o arabe e o aramaico, veem a doenca como primogénita da morte
(PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 131).

31 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J4, p. 92.

32 MORLA, Libro de Job, p. 581.

33 Acreditava-se que o rei dos terrores fosse 0 monarca que reinava no submundo, abrigando as almas dos mortos
e 0s demdnios de peste e terror (26,6b) (HARTLEY, The Book of Job, p. 279).

% Hb2,14.

%5 MORLA, Libro de Job, p. 583.
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sempre (v. 17).%® Ele sera4 empurrado para a escuriddo e desterrado do mundo (v. 18), e seu
nome nao constard na lapide de seu tumulo entre 0 nome de seus parentes (19,24). Sem
descendentes e doente (v. 19),%" seus ini>-2y, dias, serdo esquecidos pelas geragdes do Oriente
e do Ocidente (2,11).3° Ele morrerd abandonado pelos que o precederam e pelos que o
sucederem, todos se afastardo, onw, desolados, e 7yt rny, paralisados pelo horror (v. 20),% e
pelas desgragas que atormenta a sua carne.

No v. 21, Baldad retoma o ensinamento sobre a retribuicdo e sintetiza o destino do
impio. O hemistiquio 21a comeca com uma férmula 7%%-78, sim, assim, uma expressao
asseverativa, que enfatiza que a ruina dos impios emana da maldade que demostraram em suas
vidas e Eloah esta retribuindo, ndo por vinganca, mas de acordo com as suas obras.*! O destino
do impio o leva para oip»n, um lugar, de destruicdo porque rejeita os conselhos e ensinamentos
de EI, vivendo na impiedade. Com isso, Baldad afirma que o impio ndo ignora a existéncia de
El,*? todavia, vive um ateismo préatico, e a consequéncia para aqueles que vivem afastados de
El é a doencga, a perda dos bens, a morte de seus familiares e, posteriormente, a morte e 0

esquecimento.

6.2.2. A resposta de J6 a Baldad: a esperanca de Jo (19,1-29)

Certamente, J6 19,25 é um dos textos mais citados do livro de J4.* J6 sente-se sozinho,
abandonado por seus amigos, parentes e servos (v. 13-22), e por Eloah (v. 7-12). Desamparado
por aqueles que deveriam resgata-lo da miséria e da morte, J6 ergue a cabeca, olha para frente
e deseja: 1n°-on, oxald, que meu *7X3 se levante. A fé de JO é inabalével, por isso espera, contra
toda humana esperanca,* que um go ’el, quer seja ele um parente quer seja o proprio Eloah, se
levante para resgatar sua honra, seu nome, mesmo que isso ocorra apds a sua morte.

A identidade do go’el, em J0 19,25, € objeto de discussdes, bem como 0 momento em
que o resgate acontecera, se antes ou apds a morte de J6. J6 ndo o conhece, nem 0 viu, mas

espera gue sua vida ou seu nome seja restaurado, mesmo que isso aconteca apds a sua morte.

%  HARTLEY, The Book of Job, p. 281.

3736 1,18-19; 2,4-5.

38 inp-y, traducdo literal: sobre o seu dia.

% E provavel que o uso de ambos os pontos cardeais seja um merisma para indicar todas as direcdes possiveis,
como uma figura de linguagem para referir-se ao mundo inteiro conhecido (MORLA, Libro de Job, p. 585).

40 9y wx, a traducdo literal seria: agarram no horror.

4 MAZZONI, Giobbe, p. 149.

42 Hx-y7-Xv oipn, o lugar que ndo conhecia El.

4 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 283.

4 Rm4,18.
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Quanto a estrutura do capitulo 19, existem, como na maioria dos textos do livro, diversas
propostas, algumas convergentes e outras divergentes.*> Aqui subdividimos o texto em quatro
unidades, embasados em critérios formais e tematicos. 1. O texto comega com uma exortacao,
v. 2-5, que introduz trés unidades tematicas: Il. Lamento contra Eloah, v. 6-12; 111. J6, 0 homem
desprezado por todos, v. 13-20; e IV. v. 21-29, 4 esperanca de J6 em um go’el. O género

literario é de lamentacdo.

6.2.2.1 (1) A exortacao (v. 2-5)

J6 comega sua resposta a Baldad, em seu quinto discurso,*® com a expressdo mix-7y, até
quando, que é uma indireta a Baldad, que havia iniciado seus dois discursos com a mesma
expressdo (8,2; 18,2).4” Contudo, direciona o discurso aos trés amigos, como indicam os verbos
no plural, e revela sua impaciéncia ao ouvi-los, porque, em vez de consola-lo (2,11), eles ny,
atormentam, *ws3, sua vida. Os trés agem como se fossem inimigos de JO, 37, triturando,*® e
massacrando-o0 como se fosse gréo até virar farinha, com declaracfes agressivas.

Os ataques ininterruptos dos trés amigos com palavras inconvenientes e irénicas num

momento complexo e cheio de sofrimentos supuraram profundas feridas na wo; de JO, que,

4 Morla estrutura o texto em seis seg@es: (1) v. 2-5; (I1) v. 6-12.7; (111) v. 13-20; (1V). v. 21-22.27¢.29, v. 25-
27; e (V1) v. 23-24. Observa-se que Morla ndo segue o texto canénico (TM), pois deslocao v. 7 apds o v. 12,
desloca os v. 25-27 e 0s encaixa apés o v. 29 e, por fim, realoca os v. 23-24 como a Ultima estrofe do texto.
Para Morla, o capitulo 19 tem a seguinte configuracdo: v. 1-20 + 21-22 + 27¢-29 + 25-27b + 23-24 (MORLA,
Libro de Job, p. 586-589). Mazzoni também subdivide em seis estrofes: (1) v. 1-6; (11) v. 7-12; (111) v. 13-20;
(IV).v. 21-22 e v. 23-27; e (VI) v. 28-29 (MAZZONI, Giobbe, p. 150). Terrien e Hartley propdem que o texto
seja dividido em cinco unidades: (1) v. 2-6; (1) v. 7-12; (I11) v. 13-18; (IV) v. 19-29 (TERRIEN, J6, p. 162-
175). Hartley divide o texto em cinco unidades: (1) v. 1-6; (I1) v. 7-12; (l1l) v. 13-20; (IV) v. 21-29
(HARTLEY, The Book of Job, p. 281). Ravasi e Habel dividem o texto em trés unidades: (1) v. 2-4; (I1) v. 5-
27; e (1) v. 28-29 (RAVASI, Giobbe, 2005, p. 496-497); e Habel (I) v. 1-12; (1) v. 13-20; e (I11) v. 21-29
(HABEL, The Book of Jo, p. 294). Janzen, Vogels, Weiser e Schwienhorst-Schonberger apresentam estruturas
quadripartidas, embora ndo concordem quanto aos limites de cada estrofe. Janzen: (1) v. 2-4; (11) v. 5-22; (111)
v. 23-27; e (IV) v. 28-29 (JANZEN, Giobbe, p. 180). Vogels: (1) v. 1-6; (1) v. 7-12; (1I1) v. 13-22; e (IV) v.
23-29 (VOGELS, Giobbe, p. 117-123). Weiser: (1) v. 2-5; 1l. v. 6-22; (1) v. 23-27; e (IV) v. 28-29 (WEISER,
Giobbe, p. 216). Schwienhorst-Schonberger: (1) v. 2-6; (I1) v. 7-12; (lll) v. 13-20; e (IV) v. 21-29
(SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 93-104). Clines divide em cinco estrofes: (A) v. 2-
6; (B) v. 7-20; (A’) v. 21-22; (B*) v. 23-27; e (A”") v. 28-29 (CLINES, Job 1-20, p. 435). Alonso Schokel e
Sicre Diaz subdividem o texto em seis unidades: (1) v. 2-6; (1) v. 7-20; (111) v. 21-22; (1V) v. 23-27; e (VI) v.
28-29 (ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 284-296). Lévéque, Alonso Schokel, Sicre DIAZ e
Orlinsky afirmam que essa pericope é uma das mais complexas do livro de J6 (ALONSO SCHOKEL; SICRE
DIAZ, Job, p. 291-292; LEVEQUE, Job et son dieu, Tome Il, p. 467-497; ORLINSKY, Studies in the
Septuagint of the book of Job, p. 291-292).

Encontramo-nos nos dialogos poéticos entre JO e seus trés amigos. Até 0 momento presente, JO apresentou
quatro discursos (J6 6-7; 9-10; 12-14; 16-17) e ainda proferira outros quatro discursos (J6 19; 21; 23-24 e
26-27) (SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 94).

47 DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 270.

486 4,19;6,9; SI 89,11; 143,3.

46
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exaurido e humilhado, reclama: o »ys "iyy,*® dez vezes que me insultais, ndo vos envergonhais
de ultrajar-me (v. 3).° O texto emprega os termos 73, insultar, e wia, vergonha, para
comprovar que a intencao dos trés amigos ndo era consola-lo, mas sim de ridiculariza-lo em
publico e desautorizar seus argumentos.®* Os amigos humilham J6, fazendo-o passar por impio
e tolo,>? por pensar que Eloah respondera suas indagacoes.

Nos v. 4-5, é sugerida a possibilidade de J6 ter cometido algum 73w, erro inadvertido.>
Tais erros sao considerados leves e ndo causam mal, mas, quando identificados, podem ser
expiados e ndo precisam de punicdo, uma vez que sdo inconscientes.>* Enquanto isso, 0s trés
amigos estdo empenhados em identificar os supostos erros de J6, ndo com o propdsito de ajuda-
lo a superé-los e expid-lo, mas com o intuito de publicamente acusd-lo de impiedade,
espalhando falsas noticias sobre a conduta de J§, a fim de triunfar sobre ele. O objetivo final

dos amigos de Jo € defender sua propria teologia, como indicado no v. 5.

6.2.2.2 (I1) Os lamentos contra Eloah (v. 6-12)

O v. 6 marca a entrada de Eloah no texto, tornando-se, assim, o inicio da segunda
unidade. Nesse segmento, J6 descreve gque o verdadeiro motivo de seu sofrimento ndo sdo seus
supostos erros ou pecados inconscientes, mas sim os continuos ataques de Eloah, reafirmando
que € inocente.*® Ele atribui a Eloah a responsabilidade por seu oprébrio, como aparece no v.
6: Sabei 7i7%3, que Eloah, me entortou, e em sua rede me cercou.’® A causa da tribulagdo de
J6 n&o sdo pecados ocultos, como pensam os trés amigos, mas sim os ataques de Eloah.*’ Para
JO, Eloah é um feroz cacador que lhe prepara armadilhas e age de forma perversa com o objetivo
de perverter seu caminho.>®

Nos v. 7-11, o texto utiliza diversas imagens para descrever o sofrimento de J6 imposto

pelos ataques de Eloah. JO recorda que seu clamor contra on7, violéncia, e seu pedido de socorro

49 A expressdo onyd Ty, dez vezes, é simbdlica e denota uma frequéncia significativa, possivelmente muitas
vezes, ou até sempre (Gn 31,7.41; Nm 14,22).

50 J618,2-3; 11,3.

51 1Sm 20,34; Pr 25,8.

52 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 285.

% J66,24;7,21; 13,26.

% A descricdo em questdo se refere a erros que sdo cometidos de forma inconsciente, como pode ser observado
em passagens biblicas como Lv 4,2; 5,2; 5,17; Nm 15,27 (SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de
Jo, p. 94).

% J69,21;10,7; 16,17.

% J6 18,8-10.

5 WEISER, Giobbe, p. 219.

% Anteriormente, Baldad questionou em 8,3: Acaso Eloah pode falsear o direito? (Jr 3,21; Lm 3,9).
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permanecem ;73yx X), sem resposta, vay» X1, € ndo ha julgamento. E importante ressaltar que
0 substantivo oxm, violéncia, tem valor juridico,> e aquele que prontncia deve justificar seu
grito, e quem escuta esta obrigado a prestar auxilio.®® No entanto, no caso de Jo, seu pyy, grito
de lamento, ¢é inaudivel, ninguém ouve ou se faz de surdo (v. 7),5! como o sacerdote e o levita
em Lc 10,29-37 se fazem de cegos para ndo ver o homem caido. Nada obstante, aqui ndo se
trata de um apelo a Eloah, mas sim de um grito contra Eloah, que J0 acusa de ser o autor da
onr, violéncia, contra ele.?

Apesar da apatia dos amigos e de Eloah, JO expressa as razfes de sua acusagdo contra
Eloah e traca o cenéario de violéncia que foi imposto contra sua vida. No v. 8, J, um homem
que ndo tem em suas maos nenhum traco de violéncia (16,17), acusa Eloah de atos violentos
contra ele, de atravancar o seu 1, caminho, e suas 173°n3, sendas, envolvendo-o na escuridao.

Em 14,7-9, J6 havia afirmado que uma arvore tem esperanca: mesmo que a cortem,
torna a brotar, mesmo morta, torna a brotar, apenas com um cheiro de dgua. Entretanto, agora,
a arvore arrancada ndo tem mais esperanca. Eloah despojou-o de sua honra, dignidade, titulos
honorificos, status social, prestigio publico, posses e riquezas (v. 9), e a esperanca de Jo foi
arrancada como uma arvore (v. 10). Em 16,9, J6 havia dito que Eloah o dilacerara com sua ira,
e agora reafirma que Eloah se inflamou de furia e hostilidade (v. 11), tratando-o como um
adversario e colocando uma guarita armada na porta de sua tenda para obstruir seu caminho (v.
12). Portanto, a causa de todo seu sofrimento é o édio incompreensivel de Eloah por ele e 0s
ataques sem motivos com intuito de destrui-lo. Nesse cenario de violéncia, JO sente-se incapaz

de impor qualquer resisténcia e resta-lhe apenas gritar.

6.2.2.3 (111) Desprezado por todos (v. 13-20)

Na segunda unidade, J6 experimentou a ira de Eloah. No terceiro segmento lamenta que
n&o pode contar com o apoio de seus conhecidos, servos e familiares. Seus nx, irmaos,% >y,
e aqueles que o conhecem, e que frequentavam sua casa, de repente se afastaram e comportam-
se como estranhos, como se estivesse morto e enterrado ha anos, esquecendo-se completamente

dele (v. 13-14). O segundo grupo a abandona-lo sdo os hdspedes e seus servos e servas. Eles

%  ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 286.
80 Dt 22,23;Jr 20,8; Hab 1,2; Lm 3,8.

61 6 9,14.16; 13,22.

62 RAVASI, Giobbe, p. 499.

8 Traducéo literal de "nx, meus irm&os.
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n&o reconhecem mais a sua autoridade e consideram-no um estranho, e 73> X%1, ndo responde,®*
suas stplicas por compaix&o (v. 15-16). E gritante o ostracismo a que J6 foi submetido.

Além disso, sua mulher, filhos e até as criancas o desprezam (v. 17-19). A mulher de J6
sente aversdo diante do odor desagradavel de seu halito, e sua presenca causa repugnancia para
seus filhos, enquanto as criangas o desprezam.®® No v. 19, J6 menciona os mais intimos, *nx
710, as gentes de minha intimidade, aquelas pessoas amadas que agora se voltaram contra Jo.

Desprezado por todos e dilapidado por Eloah, resta a J6 lamentar sua condigédo. Seu
corpo esta destruido, sua pele e carne estdo grudadas em seus 0ssos (v. 20a).%¢ Desfalecido, com
a aparéncia de um cadaver em decomposicao, ele diz: *3¥ 2iva 7upnnR), escapei com a pele de
meus dentes (v. 20b).%” Tal expressdo, embora repugnante, ilustra a desintegracio fisica,

psicoldgica, social e religiosa que J6 esta vivenciando.

6.2.2.4 (1V) A esperanca de J6 em um go’el (v. 21-29)

Esta unidade inclui o v. 25, um dos textos mais comentados do livro de J4.%® Trata-se
de um versiculo-chave, mas aqui ndo serdo exauridas as possiveis interpretacdes e indicaces
dos exegetas, pois esta ndo € a intencdo da tese.

Nas duas unidades anteriores, JO narrou seu sentimento de desprezo e abandono por
Eloah, por amigos e por familiares. Seu desejo era de que alguém, um parente ou um amigo,
fosse sua testemunha e juiz diante de Eloah, implorando por sua vida (16,18-22).

Quanto a estrutura, ndo ha acordo sobre os limites estruturais do texto. Sao diversas as
propostas, tanto quantos sdo os comentaristas: Morla organiza a pericope em trés unidades: (1)
V. 21-22 + 27¢-29, (2) v. 25-27b e (3) v. 23-24.%° Esse arranjo ndo encontra apoio no TM nem
nos codices. No entanto, explica que deslocou os v. 27c-20 e v. 23-23 em busca de um
desenvolvimento l6gico para as metaforas.”® Alonso Schokel e Sicre Diaz respeitam 0 TM e
subdividem o texto em quatro unidades: (1) v. 21-22, (2) v. 23-24, (3) v. 25-27 e (4) 28-29.™
Hartley organiza em duas pericopes tematicas: (1) v. 21-27 e (2) v. 28-28.”2 Habel e

6436 19; 35,12.

8 A citacgdo dos filhos de J6 é desconcertante, pois em 1,19 é relatado que todos faleceram.

8 S1102,4-6; Lm 4,8.

57 As diversas explicacdes para essa metafora sdo insuficientes e pouco convincentes, e o seu verdadeiro
significado permanece obscuro (MORLA, Libro de Job, p. 620; HARTLEY, The Book of Job, p. 289;
HABEL, The Book of J6, p. 292).

8 MORLA, Libro de Jaob, p. 625.

8 MORLA, Libro de Job, p. 621-634.

0 MORLA, Libro de Job, p. 558.

" ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 289-296.

2. HARTLEY, The Book of Job, p. 281.
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Schwienhorst-Schénberger optam por uma pericope que compreende 0s v. 21-29.7° E essa ¢ a
opcao deste estudo.

Habel escreve que essa pericope pode ser subdivida em trés segmentos: (A) os v. 21-22
e (A”) os v. 28-29 abordam o conflito entre JO e os trés amigos e orbitam os v. 23-27 (B), que
ocupam o centro da pericope. Nesses versiculos JO deposita sua esperanga em um go’el, que
n&o é nem Eloah nem um dos trés amigos. Vejamos a proposta de Habel em seus detalhes:

a Admoestagao v. 21
b Acusacao V. 22
c Esperanca v. 23-24
d Convicgéo v. 25-26a
¢’ Esperanca V. 26b-27
b’ Acusacao v. 28
a’ Admoestagao v. 29

Schwienhorst-Schonberger articula a pericope em quatro partes: (1) um clamor por
misericordia dirigido aos amigos (v. 21-22); (2) um desejo de J6 de uma transcri¢do permanente
por escrito de seu pedido (v. 23-24); (3) uma confissdo de confianca (v. 25-27); e (4) uma

adverténcia dirigida aos amigos (v. 28-29).7

Clamor aos amigos v. 21-22
Desejo de JO v. 23-24

Confissdo de confianga  v. 25-27

A W N R

Adverténcia aos amigos V. 28-29

Abordaremos esta pericope como um quiasmo (a/b/a’), como proposto por Habel. No
entanto, introduziremos algumas variacGes, considerando que os v. 23-27 podem ser estudados
como uma pericope completa.”® Os critérios gramaticais e tematicos corroboram e delimitam a

pericope nos v. 21-29. O v. 21 se descola da pericope anterior (v. 13-20) com um duplo

8 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J4, p. 97; HABEL, The Book of J4, p. 296.

4 HABEL, The Book of J§, p. 297.

> SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J4, p. 98.

6 SILVA, Werlen. GO’EL em J6 19,23-27. Annales Faje, GO’EL em J6 19,23-27. Annales Faje, Belo horizonte,
Il Encontro de Pesquisa FAJE, v. 5 n 5 p. 106-118, 2020. Disponivel em:
https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/
annales/article/view/4723. Acesso em: 10 de agosto de 2022.
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imperativo 137 °331, que marca o inicio de uma das falas mais contundentes de JO aos trés
amigos: *y7 any, vos [sois] meus amigos (v. 21ap), e indica que sdo eles os destinatarios.

O pronome interrogativo 1a°=>n, oxala, na proposicao 23ac, descontinua o tema do v.
22, particularidade que leva alguns autores a ler os textos como duas pericopes.’” Note-se que
0s v. 23-24 projetam o discurso para o futuro, como numa elipse da teofania (38,1-42,6). Neles,
Jo6 sonha com 0 momento em que estara livre das garras de Eloah. O v. 25 é o climax. Na
proposic¢do 25aa, aparece a conjungdo adversativa e enfatica 3}, mas, prefixada ao pronome da
primeira pessoa do singular °1x, eu, caracteristica que sublinha a centralidade desse verso. Por
fim, os v. 26-27, apesar dos problemas textuais, pois TM est4 corrompido e sua sintaxe ficou
complexa e de dificil traduco.’® Esses versiculos compdem um paralelo tematico e gramatical,
com a repeticdo de alguns termos com os v. 23-24 e reforca, implicitamente, a esperanca de JO

em um go 'el. Com esses argumentos propde-se uma estrutura concéntrica ab//c//b’a’.

a O clamor por piedade: misericordia de mim v. 21-22
b A esperanca de J6: Oxala fossem escritas minhas palavras v. 23-24
C A profisséo de fé: Mas eu sei: meu go’el vive! v. 25
b’ A esperanca se renova: em minha carne, verei Eloah V. 26-27
a’ O clamor por justica: existe julgamento v. 28-29

Os v. 21-22 e 28-29 (a/a’) funcionam como uma moldura externa para os v. 23-27 (b).
A repeticdo de termos gramaticais e a conjugacdo dos tempos verbais conectam as duas
unidades. Primeiro, o hemistiquio 21 se liga ao 29 pela conjugacdo dos verbos no qal
imperativo. Na proposicdo 21aa, J6 adverte os trés amigos com um duplo imperativo, >33 °337,
piedade de mim, piedade de mim, um recurso retorico que evidencia a situacdo extrema de JO e
que delimita o inicio da pericope. A proposicdo 28an comega com a particula deitica e
asseverativa °3, porque, que é um recurso comum para iniciar uma nova estrofe e descolar-se

da subunidade do anterior.

" MORLA, Libro de Jaob, p. 621.

8 Q. 26 é objeto de extensas discussdes pelos exegetas, pois, durante o processo e formagéo do texto hebraico,
ocorreu uma corrupgdo do mesmo, tornando a sua sintaxe confusa e, consequentemente, dificultando a sua
traducdo. Em primeiro lugar, ndo ha harmonia interna entre os termos, que parecem estar deslocados, o que
dificulta a compreenséo teoldgica do verso. De acordo com Morla, 0 v. 26 deve ser interpretado como uma
glosa adicionada pelo escriba redator, a partir dos termos dos v. 25 e 27, com 0 objetivo de alcangar um
proposito teoldgico. Dessa forma, ele recomenda a reconstrugdo do versiculo, uma vez que foi ostensivamente
manipulado em sua transmissao textual (MORLA, Libro de Job, p. 642). Barthélemy realizou uma analise
minuciosa, palavra por palavra, fazendo diversas anotagdes; no entanto, ele mantém o TM (BARTHELEMY,
CTAT, 2015, p. 157). Por sua vez, Alonso Schokel e Sicre Diaz afirmam que o texto foi malconservado e que
as versdes antigas, como a LXX e a Vulgata, propdem uma interpretacdo livre para o v. 26 (ALONSO
SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 291).
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Nos v. 21b-22 J6 reclama: a 31287, mdo de Eloah, tocou em minha carne e interroga
0S amigos: x-in3 *1977A nrY, por que me persegues como EI? (v. 22a). No hemistiquio 28a,
assevera, como indica a particula deitica e enfatica: 2 77731 1%Kn °3, se disserdes: como
persegui-lo? Por fim, 0 verbo 777, perseguir, conjugado no gal imperfeito nos v. 22 e 28, revela
que a intencdo dos amigos e de El é destruir a vida de JO, consumindo sua carne (v. 22b) ou
descobrindo 127 wvh, alguma palavra, para condené-lo (v. 28b).

No v. 29, ha uma conexdo com o v. 21 através da conjugacdo no imperativo do verbo
1793, que significa temer. Este versiculo contém uma adverténcia de J6 aos amigos, e 0s ameaca
de morte pela espada, por terem se fechado ao clamor de alguém que sofre.

O 93, esperanca de J@, é introduzido no texto a partir dos v. 23-27. O texto inicia-se
com o pronome interrogativo 1a°-on, oxald, nas proposicdes 23ao e 23ba, caracteristica que
delimita o inicio da unidade. Em seguida, J6 apresenta o %3 (v. 25) como sua tabua de salvacéo,
que agird em oposicdo Eloah/El e dos trés amigos. Enquanto Eloah e os trés amigos o
perseguem, o0 983, que JO, cuidadosamente, nomeia de °7X3, meu redentor, meu defensor, se

erguera como Gltima esperanca.’

6.2.2.4.1 J6 19,21-19: texto hebraico e traducéao

yromeupoun 2la Piedade de mim, piedade de mim® vos [sois] meus amigos,®!
DAy ART D 21b porque a mdo de Eloah® tocou-me.
Sx-imy TRy 22a Por qued® me perseguis como EI784

avapn X9 Swam 22b N&o vos fartais de minha carne?

ompanan o . 23a Oxala®® fossem escritas minhas palavras!®

®  HABEL, The Book of J§, p. 297.

8 O duplo imperativo do verbo 111 reforca o carater do clamor de J6 a seus amigos.

81 sy opx, pronome enfatico: Vés [sois] meus amigos (GORDIS, The Book of Job, p. 203).

8 ai9%-7, amdo de Deus, é o instrumento utilizado para aplicacéo de castigos e flagelos (1,11; 5,19) (DHORME,
A Commentary on the Book of Job, p. 281).

8 O sintagma % pode ser traduzido como por qué ou para qué.

8  As versdes preservaram o TM 9x-in3, como Deus. A LXX, donep kai 6 xopiog, € a o, sicut Deus (DHORME,
A Commentary on the Book of Job, p. 281).

8 Traducdo literal de 1n>->n, quem [me] dera.

8  SILVA, Werlen. GO’EL em J6 19,23-27, v. 5, p. 106-118, 2020. Disponivel em: https://www.faje.edu.br/
periodicos/index.php/annales/article/view/4723. Acesso em: 10 de agosto de 2022.
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Apmy o2 23b  Oxald,®” em uma tabua,® fossem gravadas.®®
Moy oatoya 24a E com cinzel de ferro e chumbo,®
paxm vxa 7Yy 24b para sempre,® em uma rocha, fossem esculpidas.®?
ooy 258 Mas® eu sei:** meu defensor® vive!®®
Py oYy TR 25b e, no fim,%” sobre o po,% se erguera!®®

nXTIDRI MY IX)  26a  E, apos arrancarem minha pele, %

87

88

89
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A repeticdo do sintagma 1n>n, acompanhada pela particula o%, reforca o carater exclamativo das duas
proposicdes; portanto, sua traducdo ndo é necessaria. Além disso, é possivel observar um paralelismo entre o0s
verbos an3, ser escrito, e ppm, ser gravado, que se relacionam semanticamente com o substantivo *7», minhas
palavras. Desse modo, as duas proposi¢des formam um paralelismo sinonimico.

O termo 1993, em um livro. Seper, geralmente, é compreendido como referéncia a um rolo de couro ou de
papiro, utilizado de maneira mais ampla para indicar qualquer coisa escrita ou uma inscri¢cdo. No contexto dos
v. 23-24, a expressao é de forma literal, com o sentido de delineado ou gravado.

A critica textual da BHS anota que o termo 1p7) esta sem o dagesh no TM, enquanto seria esperado o dagesh
na primeira consoante dos verbos germinados, causando a duplicacdo da consoante pp1.

A critica textual presente na BHS apresenta uma proposta de substitui¢cdo do substantivo nqov, chumbo, pelo
substantivo 1721, ponta. Nesse caso, a tradugdo do v. 24b seria: E com cinzel de ponta de ferro. No entanto,
essa proposta é apenas uma conjectura, pois ndo ha nenhuma testemunha que corrobore essa leitura. Porém, é
importante notar que importantes codices como It; 6; o; S; €. Barthélemy explica que o chumbo era utilizado
para marcar a rocha que fora talhada com o cinzel, a fim de facilitar a identificacdo dos nomes. O chumbo
derretido era despejado sobre a rocha para preencher as letras quase invisiveis (BARTHELEMY, CTAT,
1969, p. 370-379).

Barthélemy observa que alguns comentaristas propem uma mudanga no sintagma 7y7, para sempre /
eternamente, para 7y, para testemunhar. No texto de JO, essa mudanca seria uma confirmag&o da funcéo do
go el como uma testemunha. Entretanto, essa teoria ndo encontra nenhum apoio textual ou literario, e por isso
é mais apropriado optar por TM (BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 157).

O v. 24 forma um paralelo sintético entre suas duas proposicdes, sendo que a primeira é nominal. O significado
basico do verbo 237 é cortar, talhar, esculpir, desbastar pedra (Dt, 8,9; Is 51,1; 1Cr 22,2; 2Cr 2,1.17).

A conjuncdo 1, mas, no inicio do v. 25a, é uma conjuncao adversativa e enfética, conforme corroborado por
alguns comentaristas (MORLA, Libro de Job, p. 588; CLINES, Job 1-20, p. 428; HARTLEY, The Book of
Job, p. 290; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 102; POPE, Job, p. 139).

"Ny *IR), literalmente: mas eu sei.

A raiz verbal “xy foi interpretada pela ®, sendo traduzida por Pope e Alonso Schokel pelo substantivo
vingador. Por sua vez, Clines traduz por “herdi, vencedor”. Ludger, Weiser e Morla preferem o substantivo
defensor. Morla explica que se trata de uma traducdo contextual. Habel e Hartley, por sua vez, traduzem por
redentor. Essa Ultima opgao também é a escolha do presente autor.

Ver as propostas dos cédices antigos (DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 283).

O v. 25b, jigxy, € no fim, forma um paralelo com o termo 2x3.

A expressao enigmatica 1oy->y, sobre [0] p6/poeira (v. 25b), presente oito vezes no livro de JO, requer uma
analise cuidadosa de contexto para ser adequadamente compreendida. Em J6 17,16, essa expressdo pode ser
entendida como uma referéncia ao Sheol, enquanto em 21,26 denota a situacéo de alguém coberto por vermes.
S| 22,16 traduz: sobre a poeira da morte.

Para o v. 25, os testemunhos antigos oferecem excelente suporte ao TM.

A preposicdo temporal anx foi livremente interpretada pelos textos da ®, a v e 0 S. No entanto, o substantivo
1iv foi traduzido literalmente. A raiz verbal np1, terceira pessoa do plural, foi traduzida de forma impessoal.
Optamos por manter TM e traduzir na terceira pessoa do plural como arrancarem / esfolarem. Outra
dificuldade reside na omissao do pronome demonstrativo nxkr em alguns testemunhos antigos, comoaneo S.
Optamos por omitir 0 pronome em nossa traducdo, embora haja dificuldade em sua localizacéo ap6s o verbo.
Essa opcéo é corroborada por Morla e Barthélemy (MORLA, Libro de Job, p. 602; BARTHELEMY, CTAT,
2015, p. 157-159).
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A998 IR wam 26b entdo, em!® minha carne, verei®? Eloah.

103 yerei,

BromR PR WX 27a O queeu
RN TYY 27b e o que meus olhos contemplaram,i e ndo um estranho.
PpmacoPaavy  27¢ Minhas entranhasi® consomem-se!® dentro de mim.

P27 mxnca 28a Se disserdes: como persegui-lo?,197
22°R¥MI N7V 28b  que pretexto encontraremos contra ele?1%®
pmen 032 29a Temei, para vos, o fio da espada,'®

iy app2 29b  pois a iral [€] castigada pela espada.tt

7Y pyIR Ry 29c Entdo sabereis'? [que existe] julgamento.lt3

(@) O clamor por piedade: misericérdia de mim (v. 21-22). J6 retoma, de maneira

dramética, a alocu¢do com os trés amigos. O duplo imperativo °3317 17 na proposicdo 23aa

evidencia a importancia de seu clamor e a apatia'** dos amigos e familiares de JO, que

emudeceram (v. 13-20), e o desprezo de Eloah tornou-o como um alvo (v. 13-20).

Com a expressao enfatica °y7 ony, vos [sois] meus amigos (23ap), JO espera que Elifaz,

Baldad e Sofar escutem seu apelo como um homem rejeitado e ferido pela 7i>§~-7, mao de

101
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114

A preposicao j» indica lugar: desde... ouem....

A raiz verbal rmm significa ter uma visao e se distingue de ver com os olhos. Essas raizes verbais sdo associadas
ao verbo profético e sugere uma visao divina ou revelacdo sobrenatural.

O aparato critico da BHS anota, no v. 27, que alguns manuscritos (Ms[s]) em hebraico omitem "% %X, 0 que
eu, mas essa auséncia ndo modifica a mensagem do versiculo.

A forma verbal nx1 se refere ao ato de ver e ouvir. No seu sentido basico, na conjugacao qgal, o verbo tem o
sentido bésico de ver.

A traducdo literal seria: meus rins.

A raiz verbal 195 tem o significado de final / finalidade, com sentido de “destruigdo, aniquilagdo, destruir,
acabar”. Entendida dessa maneira, ela transmite a ideia de deterioragéo / putrefacdo. No contexto do texto,
podemos traduzir literalmente como: deterioram os meus rins dentro de mim.

Tradugdo literal: i9-77713-7%, como perseguiremos ele?

A tradugdo desse hemistiquio é confusa, e muitos manuscritos propdem emendas. A traducdo literal seria e
raiz de assunto foi encontrado em mim; porém, alguns manuscritos sugerem que seja lido como >2-Xyn3,
encontrado em mim, seja lido como 2-x¥»3, encontraremos nele / contra ele. A ®, evpricopev £&v adT®, € a v
inveniamus contra eum, optam pela emenda proposta pelos manuscritos (MAZZONI, Giobbe, p. 158).
Traducdo literal de 277397, a face da espada.

Tradugcdo literal de mnp—3, porque a ira.

A v traduz como: quoniam ultor iniquitatum gladius est, pois a espada € a vingadora da iniquidade. A &
traduz como, Bupog yap én’ dvopovg émeledoetor, na verdade, porque a ira vird sobre os transgressores
(MAZZONI, Giobbe, p. 159; MORLA, Libro de Job, p. 598).

Tradugdo literal: 17570 a7, para que saibas.

[17¢] (1P7%) 19970 WY, Entdo sabereis [que existe] julgamento. A interpretacdo do Qeré 137%, um julgamento,
e no Kethib 7%, aquele que julga. Optamos pelo Qeré. Cuidado com a espada que aponta para ti, / a espada
que varre toda a iniquidade; / entdo vocé ira saber que que ha um juiz (BARTHELEMY, CTAT, 2015, p.
161).

HABEL, The Book of Jo, p. 302.
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Eloah, e sejam solidarios com ele.!™> A expressdo 7i2§-7, m&o de Eloah (v. 21b), revela que
Eloah tocou injustamente em J4,'® com a intengdo de esmagar sua vida.'!’ E, para tristeza de
JO, seus conterraneos ndo percebem que seu sofrimento foi causado pelo peso da méo divina e
nédo por algum pecado ou erro oculto.

Mediante a postura apatica dos trés amigos, JO questiona: 5x-in3 *1977n nnY, Por que me
perseguem como EI? watyn X% >am3, ndo vos fartais de minha carne? (v. 22). O imobilismo e
a parcialidade com que os amigos interpretam o sofrimento de J6 manifestam que néo

descansardo até que ele confesse o seu erro. E por isso que JO esta decepcionado®®

e 0s compara
a feras que ndo se fartam devorando suas presas, sempre querendo mais e mais.'*® De fato, J6
esperava que eles tivessem compaixdo, mas recebeu desprezo e perseguigdo. Esperava que
Eloah fosse misericordioso, mas recebeu violéncia. Resta a JO apelar para 0 go’el como sua

Gltima esperanca.

(b) A esperanca de J4: Oxald, fossem escritas minhas palavras. Os v. 23-24 funcionam
como uma introducdo as palavras solenes dos v. 25-27, indicando que o clamor de JO a seus
amigos ndo foi atendido. Ele persiste e reitera,'?° de forma retdrica, o desejo de que suas
palavras e testemunho sejam registrados de maneira perene. A expressao 1n>-7, oxala (v. 23ab),
é utilizada para enfatizar esse desejo.

J6 almeja que suas palavras e testemunho sejam esculpidos 1992, em uma tabua, ndo
escritos em um pergaminho,*?* sejam talhados com um cinzel de ferro'?? e preenchidos com
chumbo para serem lidos e preservados 13x2 7v%, para sempre na rocha (v. 24.b).12% N&o se sabe

exatamente qual seria a técnica utilizada para gravar o testemunho de JO. Poderia ser em tabuas

1536 6,14.

11636 1,11; 2,5; 6,9; 10,7; 12,9; 13,21.

1736 10,7; 13,21; Is 53,4.

118 36 expressou sua decepcédo com os trés amigos diversas vezes (6,14-30; 17,5).

11936 16,9-10.

120 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 98.

121 O termo 19y, faz referéncia a um pergaminho utilizado para escrever, mas, nesse contexto, um pergaminho
ndo pode garantir que seu testemunho seja para sempre.

122 Jr17,1.

123 Mazzarolo escreve: “A historia foi escrita na cerdmica, na pedra, no papiro e no pergaminho. Através da
arqueologia, 0 passado chega a nés, a partir de tabuinhas de ceramica de Tel el Amarna conheceu-se mais a
historia da Assiria e da Mesopotamia. A histéria do Egito entrou em uma nova fase com as descobertas da
pedra Roseta de Champolion. Com as descobertas dos pergaminhos de Qumran compreendeu-se mais da
historia judaica e Palestina, bem como dos textos biblicos” (MAZZAROLO, J4, p. 169).
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de marmore ou em uma estela,’** como algumas inscri¢des encontradas por escavagdes
arqueoldgicas,'? ou ainda em um rolo de cobre semelhante ao encontrado em Qumran. 2

Embora ndo esteja claro o método que JO tem em mente, o texto indica que suas palavras
devem ser conservadas e preservadas em um monumento historico, para que as geragdes futuras
de sua familia saibam que era um homem integro, apesar de ter sido tocado pelas méos de
Eloah.'?” No entanto, o fato de J6 querer que suas palavras sejam preservadas em uma rocha é
testemunho de sua conviccdo de que suas palavras e sua vida sdo dignas de serem lembradas e
passadas adiante para as futuras geracoes. O desejo de JO de ter suas palavras gravadas em uma
rocha e preservadas para sempre € uma expressdo de sua confianca na justica de Deus e de sua
determinacédo em ser fiel a Ele, mesmo em meio ao sofrimento.

Além disso, permanece a questdo: quais sdo as palavras que deveriam ser gravadas na
rocha e que seriam utilizadas pelo %%x para comprovar a inocéncia de J0? Seriam as palavras
contidas nos v. 25-27 ou seria o testemunho mais amplo de sua vida? Apesar das especulacdes,

Weiser escreve que ndo se sabe quais seriam essas palavras.?®

(c) A profisséo de fe: Mas eu sei: meu go el vive! (v. 25).

TORRA YT W) 252 Mas eu sei: meu defensor vive!
P2 1DYIY TIONY 250 €, no fim, sobre o po, se erguera!

O climax da pericope encontra-se no v. 25 e tem inicio com a conjuncdo adversativa,
que tem a finalidade de reforcar o pronome pessoal da primeira pessoa e tornar enfatica a
convicgdo de JO: “nyT 1X), mas eu sei. Em sequida, J6 afirma: °r "9x3, meu go ‘el vive.**® Roland

de Vaux conceitua a instituicdo do “goelato”:

Os membros da familia em sentido amplo devem uns aos outros ajuda e
protecdo. A préatica regular desse dever é regulada por uma institui¢do da qual
se encontram formas anélogas em outros povos, por exemplo entre arabes,
mas que em Israel toma forma particular. Com um vocabulario especial. E a
instituicdo do go 'el, palavra procedente de uma raiz que significa “resgatar”,
“reivindicar”, e, mais fundamentalmente, “proteger”. O go el € um redentor,

124 HARTLEY, The Book of Job, p. 289.

125 E possivel que fossem, como se observam em achados arqueoldgicos, inscricdes gravadas em lajes de cobre
ou bronze, com cinzéis de ferro, ou gravuras feitas em pedra tornadas mais visiveis por um fluxo de chumbo
derretido nas letras (MAZZONI, Giobbe, p. 155).

126 MORLA, Libro de Job, p. 633.

127 HARTLEY, The Book of Job, p. 289.

128 WEISER, Giobbe, p. 226.

12 No AT encontramos diversas referéncias a instituicdo do go ‘el (Lv 25,23-28; Jr 31,11; 32,7; Dt 19,1-13; 25,5-
10; Js 20,1-3; Rt 4; 1s 43,1; 63,9; Mq 4,10; Sl 77,16; 106,10).
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um defensor, um protetor dos interesses do individuo e do grupo. Ele intervém
em certo nimero de casos.™*

Ringgren explica que o radical®™! Sx3 costuma aparecer em quatro contextos.'*2 O

primeiro esté associado ao mbito juridico,!

no qual o go el é responsavel por reaver uma casa
ou um campo vendido em tempos de necessidades por sua familia. O segundo contexto refere-
se ao resgate de uma propriedade ou animal dedicado ao culto.'3* O terceiro caso é quando um
parente é assassinado, momento em que 0 go el se torna o 0737 2X3, resgatador / vingador de
sangue.®®® Nesse contexto, cabe a ele resgatar o sangue de seu familiar vingando a sua morte.*3®
O quarto contexto, de ordem teoldgica, é quando Deus se apresenta como o go ‘el de Israel, isto
é, de sua familia. Nesse sentido, Ele intervém para resgata-lo da escraviddo,'3’ reconhece suas
propriedades, defende suas fronteiras'® e exerce a funcdo de a7 %3, vingador de sangue,**
contra quem oprime Seu povo.#4°

Contudo, apesar dos casos descritos acima, ndo é clara a identidade do &3 em J6 19,25
nem quem poderia enfrentar Eloah e apresentar o testemunho de J6 (v. 23-24). Morla escreve
que existem trés opinides: a patristica latina, representada por Santo Agostinho e Clemente de
Roma, afirma que o texto fala sobre a ressureicdo, interpretacdo possivel quando baseada
somente no texto da Vulgata.**! A segunda linha de interpretacdo propde que o go el seria um
deus menor, uma espécie de anjo da guarda ou um dos seres divinos da assembleia celeste,
equiparado a Satd (1,6; 2,1). A terceira interpretacdo sugere que Jo estaria pensando em apelar
a Eloah que Ihe defendesse de Eloah (16,20-21),'> como se Eloah fosse uma divindade

bifronte, um Exu, divindade que realiza o bem e 0 mal no pantedo dos orixas. Ha, de fato, alguns

130 DE VAUX, Roland. Instituigdes de Israel no Antigo Testamento. Sio Paulo: Teoldgica, 2003, p. 43.

181 Para aprofundar o significado da raiz G’L no AT, cf. SILVANO, Zuleica Aparecida. “G’L” como chave
hermenéutica para a “redengdo” na carta aos Galatas, em dialogo com “Textes Messianiques” de Emmanuel
Levinas. 2018, 550 p. Tese (Doutorado em Teologia) — Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, Belo
Horizonte, 2018.

132 RINGGREN, Hermer. %3 [G’L]. In: BOTTERWECK, Johannes; RINGGREN, Helmer (a cura di). Grande
Lessico dell’ Antico Testamento. Brescia: Paideia, 1988. v. 1, p. 1803-1816.

183 | v 25,25-28.47-49; Nm 5,8; Lv 25,47-49; Rt 2,20.

13 Lv27,11

135 ABRIL Despedacado. Diregdo de Walter Salles. Brasil, Franca e Suica: videofilmes, 2002. | DVD (130 min).

1% Nm 35,12-29; Js 20,1-9; 2Sm 14,11.

187 Ex 6,6; Is 44,24; 49,7; 51,10; 52,3.

18 Ex 15,13.16; SI 74,2.

189 Pr23,10-11; Jr 50,34; Sl 72,14; Is 43,1-3; Dt 32,41-43; Is 59,15-20; Is 62,11-63,6.

140 MAZZONI, Giobbe, p. 156; SILVA, GO’EL em J6 19,23-27, v. 5, p. 107.

141 Scio enim quod redemptor meus vivit, et in novissimo die de terra surrecturus sum: et rursum circumdabor
pelle mea, et in carne mea videbo Deum meum.

142 MORLA, Libro de Job, p. 625-626.



221

textos no AT que respaldam a ideia de que Eloah pode ser o responséavel tanto pela morte quanto
pela vida.'*®

Hé& ainda outras duas interpretacdes. A primeira, que 0 go el € 0 préprio sangue de Jo,
como aparece em seu discurso em 16,18, quando anuncia que tem uma testemunha no céu,
dizendo: O terra, ndo cubras o meu sangue; n&o se possa ocultar o meu clamor. Por fim, ha a
interpretacdo de que 0 go’el € um parente que se levantard sobre o timulo de Jé apds a sua
morte e escrevera o seu nome na lapide, junto aos nomes de seus familiares no mausoléu.44

J6 confessa que °7 >983, meu redentor vive ou esta vivo, 032 19y=>y 110X, €, no fim,
sobre o0 pd, se erguera! (v. 25b). A interpretacdo do adjetivo i, por dltimo, no fim, sugere
duas interpretagdes: no ultimo momento da vida ou apds a sua morte.

Compartilhamos da ideia de que a esperanca de JO é de que seu go ‘el ndo silenciard,
mas se levantara 1oy-5y, sobre o pd,'*° expressio que, dependendo do contexto, € sindnimo de
timulo ou de Sheol (17,15-16; 7,9).146 O go el pode se levantar apos a morte de J6 para defender
seu legado e gravar o seu nome na lista de nomes de seus parentes falecidos. Por fim, o verbo
oip, estar de pé, revela que o go ‘el que JO espera se levantara, podendo ser em um tribunal ou
ndo, para fazer justica.

E importante dizer que este texto ndo fala de ressureicdo ou de vida eterna no sentido
cristdo, e sim de justica. JO espera que a justica divina o reabilite e condene quem o perseguiu.
Como todo ser humano, ele experimentard a morte (13,15); todavia, morrera confiando que o

go el se erguerd em seu favor.

(b’) A esperanca se renova: em minha carne, verei Eloah (v. 26-27). As metéaforas do
v. 26 sdo complexas, todavia sua mensagem revela a decadéncia e morte do ser humano. A
esperanca de JO se renova, apesar de seu corpo esfolado, sem pele e macerado pela doenca e
tribulacéo (v. 20). JO afirma: 7i%% 71 *7w2m, em minha carne, verei Eloah (v. 26b).

O hemistiquio 26b reforca a esperanca de JO e é como se dissesse: eu 378 Ty, verei

Eloah — ndo apds a morte, mas sim *7iv, em minha pele, *7%2», dentro de minha carne — ou

143 Dt 32,39; 1Sm 2,6; 1s 19,22; J6 5,18.

144 SURIANO, Matthew. Death, disinheritance, and Job’s kinsman-redeemer. Journal of Biblical Literature, v.
129, n. 1, p. 49-66, 2010. Disponivel em: http://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=
rfh& AN=ATLAO0001774929&site=ehost-live. Acesso em: 26 de abril de 2020; SILVA, GO’EL em J6 19,23-
27,v.5, p. 107.

145 No livro de Jo, a expressdo 19y-5y, sobre o pd, aparece oito vezes, incluindo 19,25h. Com sentido material,
aparece quatro vezes: J6 22,24; 39; 14; 41,25; 42,6. E trés vezes com sentido de metafora da morte: J6 17,16;
20,11; 21,26.

146 g] 22,16.30; 30,10.
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seja, com meu corpo vivo,**” que miraculosamente continuara vivo.'*® Em seguida, no v. 27, J6
reafirma sua esperanca, dizendo: *?=71% 1)IX WX, 0 que eu verei, X7 °¥), 0 que meus olhos
verdo: ai7x% "y, verei Eloah (26bp), 11-X?), e ndo um estranho (27bp). A intensidade da
esperanca de J6 aparece no hemistiquio 27c: “pna °n°72 173, minhas entranhas — meus rins —
consomem-se dentro de mim.

Destarte, h& outra interpretacdo que possibilita que o go ‘el restaure a honra de J6 mesmo
apos a sua morte, elevando a esperanca de JO para um patamar para além de seu tempo. Segundo
Suriano, 0s v. 22-23 e 26-27 descrevem um ritual de resgate que ocorria ap0s a morte e 0
enterro. Entdo, os v. 26-27 retratariam uma espécie de exumacao do corpo. Nesse processo, 0
corpo era retirado da cdmara externa do timulo, dessecado e limpo (v. 26) e, em seguida,
depositado na camara interna, junto com os restos mortais de seus familiares. A finalidade desse
ritual era a preparacdo da cadmara externa para acolher novos funerais, honrar o falecido
escrevendo o seu nome na lapide da familia (v. 23-24) e manter seus restos mortais entre 0s
parentes e N30 em meio a estranhos (v. 27).1*° Nesse caso, 0 go ‘el de JO seria um parente que
realizaria esse ritual para resgatar sua memdria e gravar, 7¥%, para sempre, 0 Seu nome no
mausoléu de sua familia. Nesse momento, ocorreria o0 resgate por completo, porque, quando
um falecido ndo tinha o seu nome esculpido entre 0 nome de seus familiares, significaria que
era considerado um estranho.

A repeticdo dos verbos sindnimos 117, enxergar (v. 26), e nx7, ver (v. 27), que séo dois
verbos centrais no livro de Jo, reforca, nessa pericope, 0 ambiente da visdo e o sentido do ver,
ndo apenas como um ato fisico, mas também como um ato profético e espiritual. Esses dois
verbos funcionam como uma elipse da visao futuristica e profética de Jé. Ja os trés amigos sdo
cegos e surdos, incapazes de crer e esperar. Ao contrario, JO ndo desiste e serd inocentado e
restabelecido por Eloah de todas as injdrias e em todos os seus bens (42,7-17). No fim do livro,

em 42,2-6, JO experimentara a visao beatifica e entendera que YHWH é um Deus da cura total.

(@) O clamor por justica: existe julgamento. Os v. 28-29 encerram a resposta de Jo a

Baldad.’™® Antes, vejamos como a relagdo com os v. 21-22 é observada pelo contetdo

147 MORLA, Libro de Job, p. 631.

148 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 102.

149 QURIANO, M. Death, disinheritance, and Job’s kinsman-redeemer. Journal of Biblical Literature, v. 129, n.
1, p. 49-66, 2010. Disponivel em: http://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=rfh&AN=
ATLAO0001774929&site=ehost-live. Acesso em: 26 de abril de 2020; SILVA, GO’EL em J6 19,23-27, v. 5,
p. 107.

150 para alguns comentaristas, esses versiculos estdo fora do lugar, e eles os incluem no inicio da pericope, ap6s
0 V.22 (21-22+26-27) (MORLA, Libro de Job, p. 621).
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direcionado aos amigos de J6, 037, por vés, pelo verbo 777, perseguir, no v. 22a e no 28a e pelo
verbo =33, imperativo, como no v. 21a.

J6 assumiu uma postura de admoestacdo contra a apatia dos trés amigos, acusando-0s
de se comportarem como seus adversarios, como Sata no prélogo, e de pensar que encontraram
a causa dos infortunios do amigo em seus pecados. Todavia, JO, ao contrario do que pensam,
busca a explicacdo e a causa de seus infortinios em Eloah (v. 27).

No hemistiquio 28a, J6 cita 0 pensamento dos amigos: 177777377 17%Kn °3, Se disserdes:
como persegui-lo? Eles arquitetam um plano para perseguir J6 e convencé-lo de que é o
responsavel pelos seus sofrimentos, acreditando que existe algum pecado oculto. Buscam um
pretexto, uma 127 W, raiz de palavra, *2, nele, para obrigéa-lo a aceitar seus erros e a desistir
de sua defesa. Todavia, Jo reitera que a causa de suas desgracas foi o toque da méo de Eloah
(v. 21-22).

Mediante a insisténcia e ira dos trés amigos JO adverte: 2777°39n 1227 133, temei, para
v0s, o fio da espada (v. 29a), 277 niiiy mun—3, pois a irat®! [€] castigada pela espada. A 277,
espada, na literatura biblica e, sobretudo em contexto juridico, € o simbolo da justica e da
vinganca de YHWH.'® Para J6, as acusacdes dos amigos sdo injustas e estdo embasadas em
preconceitos®™® e julgamentos precipitados, portanto, devem temer a espada e a ira divina,
porque o julgamento que desejam contra ele pode cair sobre eles:™>* P7w 1wIn WY, entdo
sabereis [que existe] julgamento (v. 29¢),'° e podem ser condenados com uma justa sentenca
(42,7-9).1%¢

Nesse segundo confronto entre Baldad e JO, o primeiro do segundo ciclo de dialogos
poéticos (18,1-19,29), emergiu dos escombros, provocado pela linguagem agressiva dos trés
amigos, um novo Jo. Baldad ndo apresentou nenhuma novidade, mas simplesmente repetiu as
mesmas acusagdes de Elifaz e Sofar. J6, cansado e chateado, lamenta que aqueles que
considerava como amigos sejam incapazes de um movimento empatico. Pelo contrario, agem
como 2%, inimigos, como EI.2*7 J6 lamenta a agressividade dos trés e reitera que o responsavel

pelos seus infortinios € Eloah, que tocou em sua carne / vida.

151 Alira/ célera divina é mencionada no AT (Dt 9,19; Is 42,25; Jr 23,19; Ez 5,15; Lm 2,4; SI 59,14).

152 Dt 32,41, Is 31,8; 34,5; 66,16; Ez 32,10; Zc 13,7. Na mitologia babilénica, o deus Nergal é representado
empunhando uma espada. Na tradicao cristd catdlica, o Arcanjo Miguel é frequentemente retratado portando
a espada. Em Mt 10,34, Jesus afirma: N&o penseis que eu vim trazer a paz a terra! Nao vim trazer a paz, mas
sim a espada.

1% HARTLEY, The Book of Job, p. 298.

154 MORLA, Libro de Job, p. 623.

155 1Sm 24,16.

1% MAZZONI, Giobbe, p. 159.

15736 13,24; 33,10.
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Mediante o desprezo dos amigos, familiares e até de Eloah, nasce no coracao de J6 uma
convicgdo, uma esperanca. A luz brilhou em suas trevas: Mas eu sei: meu redentor vive! E, no
fim, sobre o pd, se erguera! (v. 25). O go’el de JO é uma incognita para o leitor. Todavia, a
medida que a carne de JO enfraquece, emerge a forca da fé, e a fé o sustentara até o fim, quando
dira, em 42,5-6, no pé e na cinza: SO por ouvir dizer, te conhecia; mas, agora, viram-te meus

olhos. Também, por isso, tenho horror de mim e retrato-me no pé e na cinza.

6.3 Segundo ato: terceiro confronto entre Sofar e J6 (20,1-21,34)

No segundo ato, ocorre o ultimo confronto entre Sofar (20) e Jé (21), abarcando apenas
dois capitulos. Sofar aborda o tema central da volatilidade do mal, descrevendo o impio como
alguém avido por uma parcela dos recursos da natureza e, em seguida, delineando o destino
sombrio que acredita esperar pelo impio. JO, por sua vez, refuta as alegacbes de Sofar,

argumentando que o destino dos impios ndo é sempre sombrio.

6.3.1 O discurso de Sofar (20,1-29)

Sofar, perturbado com as acusacdes de JO, as quais sugerem que 0s trés amigos
intensificam seus tormentos e que o toque de Eloah é a fonte de sua tribulagio,'®® toma a palavra
com o objetivo de convencé-lo dos beneficios da doutrina da retribuicdo. Assim como o
discurso de Baldad (18), Sofar ndo propGe nenhuma novidade, simplesmente vomita palavras
agressivas e a mesma cantilena do discurso anterior (11). Isso justifica o seu siléncio nos
capitulos seguintes, afinal, quem ndo tem nada para contribuir deve ficar calado. Em seu
primeiro discurso, Sofar discorreu entusiasmado sobre o destino dos impios e, neste discurso,
reafirma o mesmo tema, com a empolgacao e convic¢do de um fanatico religioso.

No que diz respeito a estrutura, existem diversas propostas,'®® mas optamos por uma

estrutura simples em duas unidades. (I) A primeira unidade ¢ uma exortacdo, v. 2-3, em

18 HARTLEY, The Book of Job, p. 299.

159 Os comentaristas apresentam diversas propostas para a divisdo do texto. Mazzoni e Janzen dividem em trés
segmentos: (1) v. 2-3; (1) v. 4-9; e (111); v. 10-29 (MAZZONI, Giobbe, p. 158). Janzen (I) v. 2-3; (1I) v. 4-11;
e (1) v. 12-29 (JANZEN, Giobbe, p. 202-205). Ludger prop6e uma subdivisdo em cinco subunidades: (1) v.
2-3; (1) v. 4-9; (111) v. 10-16; (IV) v. 17-23; (V) V. 24-29 (SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de
Jo, p. 106). Weiser, Hartley, Vogels e Clines propdem uma divisdo em duas unidades. Clines propde: (1) v. 2-
3; e (I1) v. 4-29; e subdivide a segunda em trés pequenos segmentos: (11.a) v. 4-11; (11.b) v. 12-23; e (l1l.c) v.
24-29 (CLINES, Job 1-20, p. 480-482). Hartley: (1) v. 2-3; e (II) v. 4-29 (HARTLEY, The Book of Job, p.
299). Vogels: (1) v. 2-3; e (1) v. 4-29 (VOGELS, Giobbe, p. 123). Weiser: (1) v. 2-3; e (11) v. 4-29 (WEISER,
Giobbe, p. 235). Morla e Habel propdem quatro segmentos: Morla (1) v. 2-3; (1) v. 4-11; (111) v. 12-28 (V)
v. 29 (MORLA, Libro de Job, p. 634). E Habel: (I) v. 2-3; (I1) v. 4-11 (111) v. 12-22; (IV) v. 23-29 (HABEL,
The Book of Job, p. 309-311).
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consonancia com todos os comentaristas, (1) e a segunda unidade, v. 4-29, esta subdivida em
trés partes: (I11.a) v. 4-11, (11.b) v. 12-28 e (I1.c) v. 29. Esse esquema segue em parte a proposta

de Morla e corrobora, a nosso ver, com a tese quadripartida para os textos de Jo.

6.3.1.1 (1) Exortacéo: Sofar reage ao discurso de Jo (v. 2-3)

Nesta curta unidade introdutéria, Sofar expde sua indignacdo com os discursos de Jo.
Inquieto e irado, diz a JO: "»12°v) "ty 127, certamente, meus pensamentos impulsionam-me a
intervir (v. 2a). O texto inicia-se com o sintagma 322, por isso, que pode ser interpretado como
uma particula enfatica, por certo, certamente. Ele estd inconformado com a insisténcia e
acusac0es de insulto e humilhacdo (19,3), e ndo se sensibiliza com a situagdo cadtica do amigo.
Sofar compartilha da mesma conviccao que Elifaz, que acredita que a 1o, disciplina, de Eloah
é pedagdgica e legitima (5,17; 33,16), por isso ndo se importa com o sofrimento do amigo. O
fanatismo religioso aprisionou-0 na bolha de suas convicgles, revelando-se uma pessoa
insensivel e cruel.

Indiferente ao sofrimento de Jo, pois acreditava que este era merecido, Sofar se limitou
a ouvir somente aquilo que lhe interessava e criticou a teologia de J6. Demostrou
insensibilidade diante do clamor do amigo por piedade (19,21) e, ao contrario, acusou-o de
insultar com suas licdes: >nx%3 7pIn, as ligdes que o insulta (v. 3a). Com a intencdo de silenciar
a voz de Jo, Sofar sustenta que seus conhecimentos eram provenientes do °n3van 737, espirito
de entendimento,'® (v. 3b), ou seja, suas palavras eram inspiradas, reveladas e fruto de 733,

discernimento,*®! e J6 deveria ouvi-las com atenc&o.

6.3.1.2 (I1) O destino dos impios (v. 4-29)

Nesta unidade, Sofar aborda o tema do destino dos impios, 0 mesmo que desenvolvera
em seu primeiro discurso (11). Entretanto, vejamos, em primeiro lugar, os elementos formais e
tematicos que delimitam as subunidades desse segmento.

O segmento (Il.a), que compreende os v. 4-11, estd marcado pela expressao Y82y,
sobre a terra, no hemistiquio 4b, e 29y-%y, sobre o p6, no hemistiquio 11b. O segmento (11.b),
que compreende os v. 12-28, esta marcado por termos do mesmo campo semantico que unem

os versiculos. A voracidade do impio conecta os v. 12-21 ao v. 26b: 1°53, na boca dele (v. 12a),

160 Traducdo literal: mas o espirito da minha inteligéncia.
161 s 11,2.
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121w, na lingua dele, e 7in3, no palato dele. No v. 13a, 7°%y Yam, saborear devagar (v. 13a),1%2
no v. 15, ¥23, devorar, e, no v. 21 7387, voracidade, sdo expressdes que ilustram a gula do
impio.’%® O destino do impio € descrito no v. 26a, em que Sofar afirma que sera 37278n,
devorado.

Nos v. 14-15, os termos, 1°yn32, nas entranhas dele (v. 14a) e iivan, desde o ventre dele
(15b), estdo conectados com os v. 20-23, que repetem os mesmos termos. No hemistiquio 20a
1023, no ventre dele, e no 23a 9193, 0 ventre dele, e M52, na entranha dele (23b). J& os v. 23-
28 estdo unidos pelas expressdes iax 13717, a inflamacéo de sua colera (v. 23a) e, no v. 28b, oi*2

iax, no dia da colera dele.

Il.a. O triunfo dos maus é breve (v. 4-11). Essa unidade inicia-se com uma pergunta
retorica que evoca a experiéncia de JO: nyT> XTI, ndo sabes que...?'%* Essa pergunta visa forcar
JO a aceité-la e a respondé-la. Sofar repete os argumentos de Baldad (8,8) e de Elifaz (15,18-
19) e confirma que esses ensinamentos sdo 7y-1», desde sempre, isto €, tém sido seguidos,
desde sempre, Y%y 078 0°i 1, desde que Adam, o humano criado por Deus e ndo nascido
de mulher (15,7), foi colocado sobre a terra (v. 4), tornando-0s, portanto, incontestaveis. Por
outro lado, a gléria do malvado 2i7pn, é breve, e a alegria do impio ¥a7=7y, dura pouco (v. 5).1%°
Embora o impio possa prosperar, sua gloria e alegria sdo efémeras.

Sofar argumenta que J6 deveria buscar salvacdo ndo em um go ‘el desconhecido (19,25),
mas sim na sabedoria dos antigos, que ensina que o homem impio ndo é préspero. Embora
possa ser feliz por um instante, a retribuicdo pelo mal que praticou ndo tardara, assim como
Ad3o e Eva foram expulsos do éden. % Essa é uma lei imutavel e nenhum impio escapara desse
destino.®’

Nos v. 6-11, Sofar utiliza diversas imagens para descrever o destino do impio. Embora
0 impio possa alcangar alturas e sua cabeca atingir as nuvens (v. 6) e ser aclamado quase como
um ser quase divino (SI 8), jamais possuira a sabedoria de Eloah (15,7-8).1%8 Apesar de ser
glorioso e honrado por todos que o cercam, como esterco, 72a8° nyy?, desaparecera para sempre

(v. 7a) e aqueles que um dia louvavam e admiravam suas riquezas perguntardo: X, onde esta

162 Esta traducéo ¢ contextual, a traducdo literal de 7°%y 9am, ter pena dele.
183 Traducéo literal de 7787, para o comer dele.

164 Traducéo literal de nyT> nx7g, sabes isto?

16536 5,3; 8,11-14; 15,28-34.

166 Gn 3.

167 HARTLEY, The Book of Job, p. 303.

168 Gn 3,22-23.
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[ele]? (v. 7b). Como um sonho,'®® que some da mente, voa e desaparece (v. 8), 0 impio ndo é
visto no lugar que ocupava (v. 9), e seus filhos s&o obrigados a indenizar os pobres para reparar
as injusticas do pai (v. 10). Além disso, mesmo 1%y, repleto de vigor, 23va 19y-2y, sobre a
poeira se estendera (v. 11).17

Sofar utiliza essas imagens para ilustrar o destino do impio, mas ao mesmo tempo esta
insultando o0 amigo J6, que um dia foi o homem mais importante do Oriente (1,3; 29,25),1" e,
agora, é perguntado: Onde esta? Deitado sobre o pé e perecendo, como todo impio, a espera de

Sua morte.

I1.b. O impio se alimenta da vida do pobre (v. 12-28). Esses versos estdo repletos de
metaforas que delineiam a violéncia do impio contra os pobres. Decerto, Sofar esta a acusar JO
de ter explorado a vida do pobre e enriquecido a custa de seus trabalhos.

Os v. 12-18 exploram a metéafora do alimento e do ato de se alimentar. O mal é doce
para o impio, o saboreia com a 113, boca, e 13w, na lingua, e o esconde em seu T, palato. O
impio esconde o mal, como alimento saborosa, em sua boca e sorve todo o seu gosto (v. 12-
13)_172

Contudo, apesar de ser doce ao paladar, esse alimento, uma vez em suas entranhas, se
transforma em o°3n9 n2in, veneno de vibora (v. 14a.16a). O impio saboreia uvas envenenadas
com peconha de serpentes e vinhos com veneno de viboras (Dt 32,33). Embora saboreie 0s
manjares do mal, 7yox 11w 3737an, a lingua da vibora o matara (v. 16b). O impio engoliu
fortunas explorando os pobres, mas El fara o ventre dele vomita-las e devolvé-las (v. 28) a quem
é de direito (v. 15). Ele x7>-9%, ndo vera, as aguas correntes nem se alimentara das torrentes de
mel e leite (v. 17), alimentos associados ao dom da terra e simbolos da béncao divina.l’”® El 21,
retornard, os alimentos, frutos e a riquezas para aquele que foi injusticado (v. 18).

Por fim, no v. 19, Sofar especifica que o mal praticado pelo impio, do qual veladamente
acusa Jo, é contra a vida dos pobres. N&o se trata de falta de temor a Deus, mas sim de uma

questdo de injustica social.

D97V TR 192 PoOrque oprimiu e abandonou os pobres,

M2 NP2 190 € roubou a casa que ndo edificou.

169 Apesar da tradicdo israelita acreditar que YHWH se comunicava por meio dos sonhos, sabia-se dos perigos,
limites e manipulacdo dessas revelagdes (Dt 13,4.6; Jr 29,8; Ecl 5,6; Is 29,7-8).

170 Ez 4,12-15.

1 HABEL, The Book of Job, p. 316.

172 pr20,17.

13 Ex3,8; Nm 13,27; Dt 6,3; 11.9.
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E possivel que esses sejam os argumentos e palavras que os trés amigos procuravam
para convencer, silenciar e obrigar JO a confessar seus supostos pecados. Entretanto, essas
acusacdes serdo repelidas. A acusacdo de que JO explorava os pobres € ilegitima, cruel e
absurda, pois, em nenhum momento de sua vida praticou 0 mal contra os empobrecidos. A
expropriacdo dos bens dos pobres é condenada pela profecia de Amds em 2,6-7a e Isaias 58,6.
Abandonar um pobre a sua prépria sorte € 0 mesmo que abandonar o proprio YHWH, porque,
como esta escrito em Provérbios 21,13, quem fecha o ouvido ao clamor do fraco também ele
clamara sem receber resposta.l’® JO se defenderd das acusacbes de que oprimiu o0s
empobrecidos com mais veeméncia do que das acusacGes contra a sua piedade (29-31). Isso
ocorre porgue consumiu sua vida e bens promovendo o direito dos pobres.™

O foco dos v. 20-22 é o apetite voraz e o desejo incontrolavel de acumular riquezas que
fazem com que o impio devore tudo o que esta ao seu alcance (v. 15). Seu jv3, ventre, continua
insatisfeito, e os tesouros que acumulou, explorando os pobres, ndo podem salva-lo (v. 21). A
maldade dos impios aumenta até alcancar o seu apogeu,'’® momento em que o mal, o veneno
que sorveu, comeca a fazer efeito. Saturado de angustia e fadiga, a paz abandona a sua tenda.
E entfo que chega a hora da retribuicdo divina: 1§ian 9y 7-93, sobre ele vem toda a méo da
miséria (v. 22b), e Eloah inflama e derrama sua faria como chuva até que suas entranhas fiquem
submersas e empanturradas, afogando-o (v. 23). A miséria é a retribuicdo para quem esté cheio
de maldade, e, para Sofar, J6 esté eivado de corrupgéo.’”

As sancBes de Eloah continuam nos v. 24-28. Nos v. 24-26, aparecem as metaforas
bélicas. Se o impio conseguir fugir da espada de ferro (v. 24), ndo escapara das flechas de
bronze envenenadas (v. 14-16), que atravessardo o seu corpo como um relampago e sairéo pelas
costas (v. 25). Sera torturado e atacado na escuriddo, e um fogo divino, que ns3-X>, ndo é
aticado,'’® devorara os familiares que sobreviverem em sua tenda (v. 26), simbolizando a
destruico e morte. 1’

Os céus e a terra se levantardo contra o impio (v. 27). Segundo Sofar, para JO, acabou a
esperanca, todavia, JO espera que a terra ndo esconda e nao abafe o clamor de seu sangue, além

de desejar que os céus testemunhem sua inocéncia (16,18-19). Afinal, é inevitavel que o mal

174 Pr19,17; 14,31; 22,9.16; 29,7; I1s 11,4; Am 5,11; 8,6.
17516 24,2-12; 29,12-16; 31,13-23.

176 Dn 8,23.

17 HABEL, The Book of J6, p. 318.

17836 1,16; 2Rs 1,12; Dn 2,34.35.

11936 3,4-5; 12,25; 15,22-23; 18,18.
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praticado pelo impio seja exposto e que haja retribuicdo, especialmente iax 02, 0 dia da flria,

de Eloah, que sera violento como uma tromba d’agua (v. 28).

Il.c. O legado do impio (v. 29). Sofar encerra seu discurso com um refrdo moralizante
que o resume e fixa na memoria.'® No hemistiquio 29a, na primeira posicdo, encontra-se a
particula deitica 1, esta / eis, que enfatiza as informagGes seguintes e inicia um novo segmento
do texto, mesmo que seja breve. Os dois hemistiquios que comp&em o versiculo formam um
paralelismo sinonimico com estrutura interna espelhada (abc//a’b’c’).

Entretanto, os termos Py, porcdo / sorte (29a), e nm3, heranca, estabelecem um
paralelismo antitético e definem o futuro do w9, impio. Enquanto o termo pon, porcéo, faz
referéncia as propriedades agricolas, aos bens materiais e a heranca da familia, o termo n%m3,
heranga, esta relacionado a alianca entre YHWH e Israel.'® A sorte e a heranca do impio so
marcadas pelos infortinios e pela morte, que sdo a merecida e justa retribuicdo.!8? Isso sera
realizado ndo por maos humanas, mas pelas maos o>y / 9%, divinas (29ab).

Com uma escuta atenta, J6 compreendeu que as palavras de Sofar se referem
diretamente a ele e ao seu destino, e reconhece que a retribuicdo iminente, que Sofar aponta

como inevitavel, é destinada a ninguém mais além de si mesmo. 83

6.3.2 A resposta de J6 a Sofar (21,1-34)

No capitulo 20, Sofar apresentou seu ponto de vista sobre a porcdo e a heranca do impio.
No entanto, apesar da retorica, nada acrescentou, limitando-se a reafirmar os mesmos
argumentos de Elifaz e Baldad. J6 respondera aos amigos e refutard o determinismo de Sofar,
argumentando que nem todos os impios estdo destinados a destruicdo e que alguns podem
desfrutar de uma vida e um fim felizes.'®

A resposta de JO pode ser dividida em quatro unidades: (I) introducéo, v. 2-6, (I1I) A
prosperidade do impio, v. 7-16, (111) Sera mesmo que o impio € punido? v. 17-26, (IVV) Conhego

bem 0s vossos pensamentos, v. 27-34.18°

180 Esta conclusédo é semelhante a conclusdo do discurso de Baldad 18,21. Existem muitas semelhangas entre o
discurso de Baldad, capitulo 18, e o discurso de Sofar, capitulo 20 (JANZEN, Giobbe, p. 204).

181 MORLA, Libro de Job, p. 665-668.

182 HARTLEY, The Book of Job, p. 308; MAZZONI, Giobbe, p. 165.

18 RAVASI, Giobbe, p. 526.

184 MORLA, Libro de Job, p. 669.

185 Essa estrutura encontra apoio em Habel e Vogels (HABEL, The Book of J6, p. 324; VOGELS, Giobbe, p.
126-133). No entanto, é importante notar que ha diversas propostas divergentes. Clines e Morla propde uma
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6.3.2.1 (1) Introdugéo (v. 2-6)

JO, usando a segunda pessoa, exorta 0s amigos a ouvirem suas palavras com atencao:
N7n Yiny wnw, escutai, escuta a minha palavra (v. 2a). Em 13,5, J6 havia solicitado que seus
amigos o acompanhassem em siléncio. No entanto, agora espera que escutem atentamente suas
palavras, e esta serd para ele a oan, consolacdo, que as palavras ndo foram capazes de
proporcionar.'® Apesar de terem se apresentado como consoladores (2,11; 15,11), os amigos
de JO se tornaram algozes, preocupando-se mais com seus interesses e a afirmacdo de sua
doutrina, do que com o bem-estar do amigo, que sofria. Eles foram, na verdade, causadores de
aflicdo e sofrimento para Jo, incapazes de demostrar empatia por um amigo em dificuldades
(16,2).

No hemistiquio 3a, JO reforca o seu pedido de paciéncia: 127% 18] 3R, suportai-me e
eu falarei. Em seguida, utiliza um tom irénico no v. 3b, quando se dirige aos seus interlocutores
e diz: »y9n *127 nX), depois que eu falar zombaras (v. 3).187 O verbo 3y%, zombar, empregado
por J6 € um termo que expressa escarnio e chacota,'®® semelhante a atitude adotada pelos
amigos desde o inicio do debate. Eles procuravam diminuir o sofrimento de J6 com ironias e
deboches, considerando as palavras de J6 como discursos sem sentido, palavras de um tolo.

O v. 4 expde, por meio de duas perguntas retoricas, as razdes para a impaciéncia de Jo
e por que suas palavras devem ser ouvidas com atencdo. Na primeira pergunta: *m° o787 *2187,
por acaso é de um homem que me queixo? (v. 4a). J6 questiona se sua queixa é de um homem
comum, sugerindo que o motivo de sua impaciéncia ndo é algo comum que poderia ser
facilmente suportado (v. 4a).

Na segunda pergunta, >m11 18pn~X> ¥177-0X), se fosse, ndo impacientaria 0 meu espirito?
(v. 4b), J6 argumenta que, se esse fosse 0 caso, sua impaciéncia ndo seria tdo grande. As
palavras de J6 devem ser ouvidas porque esta enfrentando um poder divino e ndo ha como
suportar ou recorrer a ele da mesma forma que se faria com inimigos humanos. JO acredita que
a acdo de Eloah contra os impios é injusta, pois observa que a vida dos impios € afortunada e

feliz, ao contrario do que afirmam os amigos. JO esta perplexo, pois, como homem justo,

estrutura em seis unidades: Morla (1) v. 2-6; (I1) v. 7-13; (111) v. 14-16; (1V) v. 17-22; (V) v. 23-26; (VI) v.
27-34 (MORLA, Libro de Job, p. 668-670). Clines () v. 2-5; (11) v. 6-13; (I11) v. 14-16; (IV) v. 17-21; (V) v.
22-26; (V1) v. 27-34 (CLINES, Job 1-20, p. 522-535). Weiser (1) v. 2-6; (II) 7-16; (111) v. 17-21; (1V) v. 22-
26; (V) v. 27-34 (WEISER, Giobbe, p. 247).

18  SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 107.

18736 11,3; 34,7.

188 Ez 23,3; 2Rs 19,21; Sl 22,8.
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enfrenta uma perseguicédo feroz de Eloah, enquanto o impio, que ndo tem piedade e temor, vive
uma vida afortunada e com sadde.

Nos v. 5-6, tltima subunidade da exortacdo, roga novamente aos amigos: 78119, vire
para mim (v. 5a), uma suplica semelhante a 19,21a. Em seguida, os convida a observarem seu
corpo, afirmando que ficariam pasmos (v. 5a) diante de sua decadéncia. JO solicita que
considerem sua situacdo e, em face da perseguicdo sofrida por ele da parte de Eloah, que
coloquem a m&o sobre a boca em atitude de choque: e colocar&o a mao sobre a boca (5b).*8°

Jo, por sua vez, fica assustado e apavorado ao recordar de sua condi¢do. Agarra sua
prépria carne como se quisesse proteger sua vida (v. 6), sua experiéncia refuta a tese dos amigos
de que o impio seré destruido, provando, ao contrario, que essa ela é falsa.

6.3.2.2 (11) A prosperidade do impio (v. 7-16)

Sofar havia dito que o triunfo do impio é efémero (20,5), que morrem jovens (20,11), e
termina o discurso afirmando que a porg¢do e a heranga do impio sdo a destruicdo e a morte
(20,29). No entanto, a experiéncia revela o contrario. Na verdade, os impios muitas vezes
prosperam em anos de vida e em bens materiais. O segmento comeca com o adverbio ¥37,, por
que (v. 7a), particula que exige uma explicacdo por parte dos trés amigos. Afinal, afirmaram
que a retribuicdo do impio é a morte. Todavia, a experiéncia comprova que alguns impios
prosperam. JO espera que seus amigos esclarecam esse fato.

Nos versiculos que se seguem, JO elenca uma série de situacdes que contesta a teologia
dos amigos. No v. 7, J6 questiona: por que alguns impios vivem até a velhice e aumentam suas
riquezas? Por que os filhos do impio crescem junto dele e seus familiares permanecem unidos
diante de seus olhos? (v. 8).1%° Ele ainda indaga: Por que vivem em paz, em suas casas, sem
temer a mio de Eloah sobre eles? (v. 9).1° J6 prossegue perguntando: Por que o touro do impio
reproduz e sua novilha ndo aborta, garantindo assim a economia de sua familia? (v. 10). E ainda:
Por que suas ovelhas pastam livremente e suas criancas saltitam com elas? (v. 11). JO continua
com a pergunta: Por que eles se alegram ao som dos pandeiros, citaras e flautas? (v. 12).1%2
Por fim, questiona: E, felizes, quando ainda estdo bem e em paz, »n> XY, descem ao Sheol,

sem conhecer a angUstia e a dor do sofrimento? (v. 13).1%

18936 29,9; 40,4; Mq 7,16.
19036 15,33; 20,10.

19136 15,20-24; 18,11; 20,22.25.
19236 20,5.

19336 20,21.
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Os impios desfrutam da vida sem preocupar-se com as leis divinas. Sdo autossuficientes
e vivem uma espécie de ateismo pratico. Embora ndo se identifiguem como ateus, seu estilo de
vida reflete uma auséncia de pratica religiosa ou fé religiosa ativa. Por isso dizem %3, para El:
afasta-te de nos!, e seus caminhos séo indteis (v. 14).1°* Ignoram 7w, Shadday,'*® afirmando
que nada se ganha com isso, para que servi-lo ou invoca-lo? (v. 15). A experiéncia de J6 mostra
que é inatil pensar que o impio sera humilhado por Eloah. Ao contrario, ndo temem a Eloah e,
apesar disso, a felicidade esta ao alcance de suas maos (16a). Mas aqueles que O temem, como
Jo, sofrem o peso de Sua méo (19,21). Por fim, no hemistiquio 16b, JO diz: Longe de mim os
planos dos impios. JO, apesar das acusacOes e insinuacdes dos trés amigos, ndo compartilha a

vida com um impio nem faz parceria com eles.

6.3.2.3 (111) Sera mesmo que o impio é punido? (v. 17-26)

A terceira unidade comega com uma série de perguntas retdricas nos v. 17-18, uma
carateristica comum no livro de J6, que, em muitos casos, comeca uma estrofe com uma série
de interrogativas. J6 questiona: quantas vezes, o°y¥13, a lampada dos impios se apaga? (V.
17a). Vem sobre eles a calamidade? (v. 17b) Se abate sobre eles a furia de [Eloah]? (v. 17c).

O impio prospera e raramente experimenta a calamidade. Sua lampada, ao contrario do
que afirmou Baldad em 18,5-6, raramente se apaga, e Sofar, que assegurou que a por¢do do
impio é a destruicdo (20,29),® responde afiancando que a anunciada calamidade ndo vem sobre
eles e 0 alegado iax o, dia da ira, ndo chegaré (20,28b). Os impios ndo sdo arrastados 1203,
como palha, pelo vento ou pela tempestade (v. 18).1%" Portanto, o destino do impio, defendido
e anunciado pelos trés amigos, é uma falacia que ndo se sustenta quando se observa a realidade
da vida humana.'®® Por outro lado, o homem inocente, como J4, conhece a colera de Eloah
(13,25).

No v. 19, JO cita um dos principios da teologia da retribuicdo e, em seguida, contesta
sua veracidade: Eloah reserva para os filhos o castigo [do pai] (v. 19a).1%° J6 considera injusta
a doutrina de que os filhos expiam pelos erros dos pais e afirma: que padeca o culpado para

que aprenda (v. 19b), ou seja, que sofra as penas aquele que errou, e n3o seus descendentes.?®

19436 8,13; 18,21.

19536 18,21.

1% 36 31,2; 31,3.

19736 1,4.

1% HABEL, The Book of J6, p. 328.
19 Ex 20,5; Dt 5,9.

2000 Jr 31,29-30; Ez 18.



233

O impio deve ver com vy, seus olhos (v. 20a), a degradacéo de sua vida e nnv» *7¥ nan, beba
da cdlera de Shadday (v. 20b). O impio deve enfrentar o jari por seus crimes, e ndo seus
descendentes, que sdo inocentes (v. 21), afinal é o que Ihe importa depois que for decidido o
nimero de seus meses.?%!

Com tantos argumentos e incoeréncias, JO apresenta aos trés amigos uma questéo
igualmente absurda: visy oon7 XM NYT-IR YR7I, por acaso, El ensina o conhecimento e ele
julga os exaltados? (v. 22).22 Certamente que ndo!, respondero os amigos. Entdo, sera que El
precisa de defensores na terra? Sera que esta obrigado a se conformar com as doutrinas que 0s
mortais formulam a seu respeito?2%3

Os versiculos finais dessa unidade (v. 23-26) sdo dedicados a morte daqueles que
tiverem uma existéncia abencoada. A morte iguala todos os mortais e todos retornam ao p4.2%4
Segundo o v. 23, ha n»> 71, quem morra com ayy, vigor, seja fisico seja psiquico,?®® ha quem
morra on, na integridade, e 93, totalmente, realizado, tranquilo e despreocupado. Morre bem
alimentado, com os flancos?% forrados de leite ou gordura e a medula dsseo irrigada (v. 24). A
felicidade o acompanha até o timulo. E ha& na> 11, aquele que morre, na amargura da vida e
sem comer do que é bom, ou seja, sem conhecer a béncao de Eloah e sem desfrutar da felicidade
de que o impio gozou até o fim da vida.

O v. 26 resume a experiéncia de J6 com uma metéafora pessimista sobre o futuro do
integro e do impio: 122v» "9y-5y 712, juntos, sobre o po, se deitam (v. 26a), e o>y 7N YT,
sao cobertos de vermes (v. 26b). De que adianta uma vida integra e boa se no fim integros e

impios s&o igualmente devorados pelos vermes?2%

6.3.2.4 (1V) Conhego bem os vossos pensamentos (v. 27-34)

Essa estrofe comega com a particula deitica 13, eis, que marca o inicio da pericope e, é

concluida, no v. 34, por uma sttumah (2).2% No v. 27, é retomada a segunda pessoa do plural,

20136 14,5; 15,20; 36,26; 38,21; Ex 23,26; Ecl 2,3; 5,17; 6,12; Dn 9,2.

202 A TEB optou por traduzir o hemistiquio 22b como: a ele, que julga o sangue derramado? A LXX traduziu
como @ovoug, assassinato e/ou sangue derramado.

20336 13,7-10; 15,15; 25,2.

204 Ecl 9,2-6.

25 MORLA, Libro de Job, p. 705.

206 O termo 13uy é um hapax legomenon oriunda da raiz 1wy e pode transmitir a ideia de espremer azeitonas. A
LXX interpretou como &ykato avtod, igual a Vulgata: viscera eius, que transmite a ideia da cavidade do
organismao.

207 )6 14,11-14; Ecl 2,14.16; 3,19-21.

28 No TM, o sinal s®tumah (o) indica uma secéo fechada.
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caracteristica da primeira pericope (v. 2-6). Essa unidade pode ser subdivida em trés
subunidades: 1V.a. v. 27-29, IV.b. v. 30-33, IV.c. v. 34.

IV.a. Nesta primeira subunidade, que abrange os v. 27-29, Jé acusa os amigos de incitar
a violéncia ao declarar: 03 niawnn *ay7, eu conhego 0s vossos pensamentos (v. 27a). O objetivo
dos trés é subjugé-lo a sua visdo de mundo e teologia (v. 27b), obrigando-o a humilhar-se diante
de Eloah e diante deles. Eles ndo se importam com o contetdo dos argumentos de JO, com
intencdes de seu coracdo, nem com o seu sofrimento, mas sim com a doutrina em que creem, a
qual deve permanecer inquestionavel e J6, como todo ser humano, deve se submeter.

Os trés amigos debocharam de Jo, perguntando-lhe diversas vezes: Onde esta a casa do
nobre? Onde estd a tenda em que habitava o impio? (v. 28).2%° Para eles, JO estd
experimentando o destino dos impios, e a prova disso € que sua casa, assim como a casa dos
nobres, foi destruida e ele, assim como os impios, desaparecerd. Onde esta a casa de J6? Onde
esta a tenda do homem mais poderoso do Oriente?

Contudo, para Jo, ndo é verdade que a casa dos grandes e poderosos, daqueles que
governam as nacdes, seja destruida, como disse Sofar (20,4-7). JO pergunta: 777 *72y, 0S que
passam pelo caminho,?!° ou ndo observastes os seus sinais? (v. 29), pois testemunha que a casa
dos grandes continua firme e que o isx o¥, dia da ira, dificilmente chega para eles (20,28b).

Habel sugere que a expressdo 777 *12iv, 0S que passam pelo caminho, tem um sentido
duplo no livro de J6. O substantivo 777 significa ndo apenas uma estrada, mas também a direcédo
e o destino da vida de uma pessoa.?** Nesse caso, JO esté ironizando os trés amigos, afirmando
que sdo incapazes de observar os sinais do caminho, o que € evidente na situacdo de J6, um
homem justo e integro, mas que ao mesmo tempo esta atribulado. Se percorressem o caminho
dos sabios, o caminho divino como alegam, saberiam discernir a diferenca entre o sofrimento

de um inocente e o destino do impio.

IV.b. Essa subunidade, v. 30-33, comeg¢a com uma particula enfatica no inicio de uma
declaragdo, °3, certamente,?!? que assegura que 0 mau é poupado ¥ iy, para o dia de
calamidade, e preservado ninay ai°, para o dia da colera (v. 30). No entanto, os malvados

raramente sdo confrontados em relagéo a 1277, seu caminho (v. 31a); protegidos pelo poder e

20936 8,14-15; 15,34; 18,15-21; 20,26-28.

20 prg,15; Lm1,12.

21 HABEL, The Book of Jg, p. 330.

212 GORDIS, The Book of Job, p. 235; J6 28,1; Is 15,1.
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pelos amigos poderosos, escapam dos tribunais, e seus crimes °»n, quem, retribui? (v. 31Db).
Quando morrem, sdo levados para o timulo por um séquito de bajuladores (v. 33b), com
pompas e honras, como se fossem reis. Os bajuladores montam guarda junto ao tamulo (v. 32),
porque os corpos dos impios estdo cobertos de joias. E até 5m3 °237, a terra do vale,?*® que cobre

seu cadaver i>-pnn, é doce para ele (v. 33a).2%

IV.c. amigos inuteis (v. 34). J6 conclui sua interversao com palavras injuriosas dirigidas
aos trés amigos. Questiona: 237 *»nmIn T°X), € como me consolais em vao? (v. 34a), e ainda
argui que Syn=RYI 02° NN, de vossas respostas, [s6] resta perfidia (v. 34b). Os trés amigos
vieram para consolar (v. 2),2'> mas oferecem apenas palavras vazias?!® apoiados em uma
doutrina e teorias preconceituosas, agressivas e excludentes.?!’” Quando confrontados com a
realidade, suas palavras se revelaram enganadoras.?’® Se mostraram amigos desleais que
imputaram a Jo, vitima inocente, a culpa por seus infortunios.

Elifaz, Baldad e Sofar, como acusa Jo, sdo estucadores de mentiras e curandeiros de

nada (13,4-7), mesmo que inconscientes, agem como agente de Sata.

6.4 Terceiro ato: o confronto entre Elifaz e J6 (22,1-24,25)

O ultimo confronto entre J6 e Elifaz, em comparacdo com os embates anteriores, é
intenso e agressivo. O discurso de Elifaz (22) demostra mais severidade e agressividade, mas
também carrega uma sinceridade palpavel, associada a sua preocupa¢do com o destino de seu
amigo. O propdsito subjacente a acusacdo feita por Elifaz é induzir J6 na conversao. JO, por sua
vez, rejeita as acusacoes, reafirmando suas convicgdes e integridade, a0 mesmo tempo em que
expressa seu desejo de apresentar seu caso diante de Eloah (23). Em seguida, JO reflete sobre
as injusticas e violéncias que permeiam as rela¢cbes humanas, frequentemente ignoradas tanto
pelos individuos como, por vezes, por Eloah (24). Segundo a analise de Matthias Grenzer, o
capitulo 24 constitui a descri¢cdo mais abrangente da miséria dos pobres encontradas em toda a

Biblia.?*

21336 6,15; 28,4.

21436 20,12.

2536 2,11; 6,14.

26 Ecl 1,2.

27 ROSSI, Livro de J6, p. 113.

218 MAZZONI, Giobbe, p. 174.

218 GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 13.
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6.4.1 O terceiro discurso de Elifaz (22,1-30)

A Ultima intervencdo de Elifaz, em comparacdo com seus discursos anteriores (4-5; 15),
é rispida e, de certa maneira, demonstra preocupacdo com o destino de JO. Elifaz tenta
convencer o amigo de que o mal que praticou € a raiz de sua atual situacdo de sofrimento. A
estrutura do texto é simples e pode ser dividida em quatro unidades tematicas, conforme

proposto por Mazzoni, Terrien e Weiser,??

apesar das diferentes variacfes e propostas de
estrutura defendidas pelos estudiosos do livro de J6.22 Clines e Janzen dividem o texto em duas
grandes estrofes: (1) v. 2-20 e (I1) v. 21-30.%%2 Ja Hartley, Vogels, Habel, Pikaza e Schwienhorst-
Schonberger estruturam o capitulo 22 em trés estrofes: (1) v. 1-11, (I1) v. 12-20 e (11I) v. 21-
30.223

Critérios formais e tematicos corroboram o esquema quadripartido no capitulo 22. Os
v. 2-5, primeira unidade (I), concentram as teses de Elifaz contra J6. Na segunda unidade, (1)
v. 6-11, Elifaz acusa J6 dos atos violentos supostamente cometidos contra os empobrecidos. O
texto comecga com a particula deitica, enfatica e explicativa °3, certamente, que equivale aos
nossos dois pontos (:), e descola o v. 6 da unidade anterior. (I11) Na terceira unidade, que
compreende os v. 12-20, Elifaz explica a J6 que o seu sofrimento é merecido e que esta
recebendo a retribuigdo por seus crimes. Por fim, (IV) nos v. 21-30, J6 é convidado a se

arrepender de seus crimes para que Deus lhe restitua sua promessa.

6.4.1.1 (1) O homem é Gtil a Deus (v. 2-5)

O inicio do discurso de Elifaz consiste em uma série de quatro perguntas retéricas na
terceira pessoa (v. 2-3) sobre a ética e a teologia.??* No entanto, a primeira vista, essas questdes
ndo refletem o caso de JO. O texto comega com uma pergunta asseverativa: 123129° Px7:3, Acaso,
para El, um homem [€] util, 2wn %y j292-°3, porque [0 homem] compreende o que [€] util

parasi? (v. 2). Se o ser humano, esse ser imperfeito por natureza (15,16), quando sabio, ndo é

220 Mazzoni esquematiza o texto em: (1) v. 2-5; (11) v. 6-11; (111) v. 12-20; (1V) v. 21-30 (MAZZONI, Giobbe, p.
175). Terrien propde um esquema com algumas variagoes: (1) v. 2-5; (11) v. 6-10; (111) v. 11-20; (1V) v. 21-30
(TERRIEN, Jo, p. 187). E Weiser segue um esquema diferente: (1) v. 2-3; (11) v. 4-11; (1) v. 12-20; (IV) v.
21-30 (WEISER, Giobbe, p. 260).

221 Morla divide o texto em cinco unidades: (1) v. 2-5; (11) v. 6-14; (111) v. 15-20; (V) v. 21-28; (V) v. 20-30
(MORLA, Libro de Job, p. 715).

22 JANZEN, Giobbe, p. 217-220; CLINES, Job 21-37, p. 548.

22 HARTLEY, The Book of Job, p. 323; VOGELS, Giobbe, p. 133-137; HABEL, The Book of Jo, p. 334;
SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 115-121; PIKAZA, Los caminos adversos de Dios,
p. 156-159.

224 MORLA, Libro de Job, p. 732.
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120, Util (2x) para El, o que se dira do impio, que age nas trevas com intuito de esconder suas
acOes e enriquecer? Esse € um ser inGtil, para El e para a sociedade. No entanto, no discurso de
Elifaz, Deus ndo necessita do ser humano, seja ele ético ou impio, sequer para coexistir. Os atos
de bondade e sabedoria do ser humano ou mesmo de corrupg¢éo, ndo afetam a imparcialidade
divina.??® Entdo, pergunta Morla, se Deus é imparcial, para que servem as normas éticas e qual
sua exigéncia de observancia??®

O v. 3 aprofunda a questdo do v. 2: p7¥n *2 >7W9 yona, acaso interessa a Shadday que
seja justo? 7277 ann=3 v¥2-oX), que ganha, se conclui o teu caminho? (v. 3).2%” Se a justica
humana néo interessa a Shadday, por que se importa com seus pecados e crimes? Por que Deus
tortura o ser humano com sang¢des insuportaveis, como as que JO experimenta? Se Deus ndo
aufere beneficio de uma vida integra e irrepreensivel, qual seria o sentido ou a finalidade de
uma vida pautada pela integridade e retiddo, do temor a Deus e que se distancia do mal)? Afinal,
o ser humano jamais podera exigir ou solicitar algo a Deus.??

Nos v. 4-5, Elifaz pergunta diretamente a Jo: 32> qnx77:3, acaso pelo teu temor te
repreendera, vowna Ty 822, € entrara contigo no julgamento? (v. 4) 721 0y K23, ndo [sera]
por tua grande maldade, 7°niy2 yR~1°X), € por que ndo ha limites para a tua culpa? (v. 5).
Segundo a teologia de Elifaz, a rigorosa punicdo infligida por Deus a J6 € justificavel pelos
crimes hediondos que supostamente cometeu contra os empobrecidos. Elifaz sustenta que essas
transgressdes sao inafiancaveis e imprescritiveis, justificando, desse modo, a severidade da
intervencgdo divina. Ndo adianta abrir uma vwaw»3, acéo judicial, para provar sua integridade e
provar que El é injusto, como desejava JO (9,32; 14,3), porque El ndo teme os tribunais
humanos, e a sabedoria ou integridade nada podem, ja que J6 ndo pode obriga-lo a nada.??

E importante observar a evolugio tematica nos discursos proferidos por Elifaz ao longo
dos dialogos com J6. No primeiro discurso (4-5), conceitua o sofrimento como algo inerente a
condicdo humana. No segundo (15), adota uma abordagem acusatoria, atribuido a
responsabilidade pelo sofrimento aos impios. No terceiro e dltimo discurso (22), intensifica
suas acusacdes ao imputar a JO grande maldade e faltas yp-1°x), sem fim.2%0
Todavia, é importante salientar que, desde o primeiro discurso, Elifaz lanca acusa¢Ges

contra J6. Em 5,17, incita JO a acatar e a ndo desprezar a repreensao de Shadday. No segundo

225 MAZZONI, Giobbe, p. 176.

226 36 14,5-6 (MORLA, Libro de Job, p. 733).
22736 7,17-18; 10,3-4.

228 HARTLEY, The Book of Job, p. 325.

229 HABEL, The Book of J§, p. 338.

230 MAZZONI, Giobbe, p. 176.
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discurso (15,2-6), acusa-o de deturpar a sabedoria. Finalmente, no terceiro, o acusa de cometer
crimes contra os empobrecidos (22,6-11).2%!

6.4.1.2 (11) Crimes contra os pobres (v. 6-11)

Sem duavida, como afirmou Elifaz, nada do que JO faca ou diga importa para El. No
entanto, a relagdo de J6 com o proximo, especialmente com os pobres, é relevante.?? Por essa
razdo, nessa estrofe, Elifaz acusa JO de uma série de infamias e crimes que s@o condenados
pelos profetas e pela legislacdo, e trata das relacdes sociais e das obras de caridade. A estrofe
se inicia com a particula enfatica 3, se, que possui um valor explicativo, seguida de acusacdes
contra os empobrecidos.

No entanto, as acusa¢des que Elifaz faz a Jo sdo falsas ou ndo podem ser comprovadas
pelo texto. Suas conclusdes sdo meras conjecturas e interpretacdes teoldgicas baseadas na
tribulacdo que J6 esta passando. Por isso, conclui que os sofrimentos de J6 séo justos por causa
de sua impiedade.?®

A primeira acusacdo: Tomavas, sem causa, 0 penhor de teus irmaos (v. 6a).23* O termo
52n, penhor, remete a profecia de Amos 2,8, que condena a penhora do manto e a apropriacéo
do vinho de uma pessoa empobrecida, o que seria um crime. O Cddigo da Alianca determina
que, caso se tome 0 manto como penhor, deve ser devolvido ao p6or do sol para que o pobre ndo
durma ao relento: Se tomares o0 manto de teu proximo em penhor, devolvé-lo-as ao p6r do sol,
pois 0 manto que Ihe protege a pele € o seu Unico cobertor. Em que deitaria? E, se acontecer
de ele clamar a mim, hei de ouvi-lo, pois eu sou compassivo (Ex 22,25-26).2%

O hemistiquio 6b interage com o 6a, a metafora vwo, que significa despojar as vestes
do desnudo, é considerada il6gica pelos estudiosos.?*® Essa metafora enfatiza a violéncia contra
um irm&o, ou um conterraneo, quando é despojado até de suas 732, roupas, ndo apenas do manto.

No v. 7, Elifaz acusa J6 de ndo praticar a caridade para com os fracos. Primeiramente,
teria negado agua ao n%y, exausto (v. 7a), e, em seguida, pao ao 2y7n, faminto (v. 7b). Oferecer
agua ao sedento e alimento ao faminto era considerado uma acao de piedade pessoal, sendo a

231 HABEL, The Book of Jg, p. 340.

232 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 157.

233 MAZZONI, Giobbe, p. 176.

234 Pr20,16; 27,13.

235 Dt 24,6.17; Ez 18,12.

236 MORLA, Libro de Job, p. 735; MAZZONI, Giobbe, p. 176.
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manifestacdo do amor a YHWH por meio de obras de caridade corporal.?” No v. 8,28 Elifaz o
acusa de se apropriar (i2)2% da terra dos pequenos proprietarios. O culpa de utilizar seu status
como yin7 wx, homem de brago (v. 8aa),?*® ou seja, empregava sua forca e o poder para
expulsar os pequenos de suas casas e terras. Além disso, ocupava-a 0°39 X33, com a face erguida
(v. 8ba),2*! demostrando orgulho. De acordo com Elifaz, J6 era um homem poderoso e
orgulhoso que se apossara da terra dos pobres.

No v. 9, Elifaz acusa J6 de ndo demonstrar misericordia para com nim?x, as viavas, e
oiny, os 0rfaos,?*2 dupla que na BH s&o os representantes dos pobres e necessitam de protecio.?*?
A afirmacdo as vilvas despedias [de maos] vazias (v. 9a) significa que é possivel que muitas
vilvas gritassem, diante de JO, por justica, e voltassem de méos vazias, ou que lhe pedissem
ajuda e fossem ignoradas.?** Essas ac¢es teriam inviabilizado a defesa das casas das vitvas,?*°
bem como o acesso a lei do levirato,?*® o que resultaria em sua expulsdo de suas casas. JO,
homem de braco forte e poderoso, para Elifaz, destrogava os bragos dos 6rféos (v. 9b), imagem
que revela sua agressividade contra os pobres e desobediéncia a lei e as profecias.?*’ E impedia
os 0rfios de respigarem os gréos deixados nos campos de sua propriedade e de seus socios.?*

No entanto, o v. 9 pode ser interpretado de forma irdnica, uma vez que aqueles que
deveriam auxiliar as vilvas e os Orfaos estariam de maos vazias e com os bragos quebrados,
devido ao desprezo pelos fracos. Terrien argumenta que essa € a explicacdo tanto das desgracas
quanto dos terrores que J6 enfrenta, bem como de seu estado patoldgico e de seus remorsos

secretos.24?

27 |s 21,14; 58,6-10; Ez 18,5-7; Mt 25,31-46.

238 A traducdo do v. 8 é complexa, razdo pela qual existem tradugBes contraditérias, ou, como explica Gordis,
“muitos comentaristas apagam o v. 8 ou 0 movem para outro lugar do texto” (GORDIS, The Book of Jaob, p.
255. Ha diversas propostas de tradugdo para o v. 8 em portugués. A TEB traduz: Quem usasse pulso
apropriava-se da terra e o apaniguado nela se instalava. A BJ traduz: Entregavas a terra a um homem
poderoso, para ali se instalar o favorecido. A BP: Como um homem poderoso, dono do pais, privilegiado
habitante dele. E a CNBB: Acaso é s6 ao forte que pertence a terra e s6 o favorecido habitara nela? A
Almeida: Ao braco forte pertencia a terra, e s6 0s homens favorecidos habitavam nela (MORLA, Libro de
Job, p. 720; BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 188).

239 Tradugdo literal de 1>, para ele.

240 A expressdo yinr vox pode ser traduzida literalmente como homem de brago, que significa: homem forte,
homem poderoso, homem violento. O brago, na cultura semita, transmite a ideia de poder e forga.

241 Imagem da arrogancia.

242 O 6rfao aparece em sete passagens nos dialogos (16 6,27; 22,9b; 24,3; 29,12; 31,17.21).

23 Ex22,21; Dt 24,17; 1s 1,17 (SILVA, Onde esta meu Deus?, p. 51).

244 Gn 31,42; Dt 15,13; 24,19-21.

25 HARTLEY, The Book of Job, p. 327.

246 Dt 25,5-6.

247Dt 10,18; Ex 22,21; 1s 1,17; Jr 7,6; Ez 22,7; Zc 7,10; MI 3,5; Sl 68,6; 146,9; J6 24,3.21; 29,13; 31,16.

248 Dt 24,19; Lv 19,9-10; 23,22; Rt 2,2.15.

2499 TERRIEN, J6, p. 189.
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JO, porém, rejeita vigorosamente as acusacOes de Elifaz. Em 29,12-13, se defende: pois
eu salvava o pobre implorando ajuda e o 6rfdo desprovido de socorro. A béncdo do moribundo
descia sobre mim e o coracdo da vilva eu alegrava. Em 31,16-17 afirma: recusava eu a suplica
dos pobres, deixava o olho da vilva languescer? Comia o0 meu bocado sozinho sem que parte
fosse para o 6rfao? Se levantei a mdo contra um 0Orféo, aproveitando-me de meu apoio no
tribunal, arranque-se das costas 0 meu ombro e parta-se meu braco no cotovelo.

Nosv. 10-11, Elifaz julga a conduta impia de Jo, dizendo que a maldade deste para com
0s pobres € a causa de suas desgracas. Na estrofe elenca quatro imagens que sdo justapostas e
concatenadas para descrever a desgraca do impio J6. Observa-se ainda no texto a expressao
enfatica 1275y, que significa, por isso, indicando a relacdo de causa e efeito. O malvado, segundo
Elifaz, esta cercado pelo o'no, o lago (v. 10a);?*° além disso, o 79, terror,?>! perturba-o (v.
10b). A v, escuriddo, impede J6 de ver,?>? enquanto as m-nysw, aguas caudalosas,? o
cobrem, formando um cenério de desolagdo e morte.

E possivel perceber a utilizagio de recursos linguisticos para enfatizar a ideia de que a

maldade de J6 é a causa de suas desgracas.

6.4.1.3 (111) Os impios do passado (v. 12-20)

Os v. 12-20 refletem sobre a conduta dos impios e a resposta de Eloah. Algumas
interpretacdes sugerem que o v. 12 é uma inclusdo e deve ser realocado apds o v. 13,2°* mas
aqui serd mantido na ordem do TM. Elifaz postula que Jo esta recebendo a retribui¢do por seus
crimes contra os pobres (6-11) e que, por causa de seus sofrimentos, mergulhou numa profunda
escuriddo (v. 11) e fé e blasfemou contra Eloah. A descrenca invadiu o coracdo de J8, escureceu
sua alma, corrompendo-0.2%®

Nos v. 12-14, Elifaz rebate uma suposta acusacao de J6 de que Eloah ndo conhece os
acontecimentos da terra (v. 13-14).2%¢ No hemistiquio 12a diz: oW A23 33998827, ndo [estd]
Eloah no alto dos céus? Segundo Elifaz, Eloah observa por cima as galaxias e toda a criacdo
(v. 12b). Para ele, os topos dos céus manifestam a transcendéncia divina e representam o lugar

onde exerce seu poder e controle sobre 0 mundo e sobre a vida dos homens, garantindo, assim,

%0 Am 3,5; Js 23,13; SI 124,7; Pr 7,23.

516 3,25; 4,14; 13,11; 15,21; 21,9; 25,2; 31,23; 39,16.22; Gn 31,42.
%2 )6 18,6; 15 5,30; 45,7; Sl 36,10.

23 Nm20,11; Jr41,12; Ez 17,5.8.

254 MORLA, Libro de Job, p. 742.

25 WEISER, Giobbe, p. 263.

26 HARTLEY, The Book of Job, p. 329.
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sua imparcialidade e justica.?>” Porém, J6, nas palavras de Elifaz, opde o habitat celeste, lugar
onde reside Eloah, ao habitat terrestre, onde vive e se desenvolve a vida humana, e entende a
distancia espacial como um obstaculo ao conhecimento, da parte de Eloah, do agir humano.
Isso, para Elifaz, € um engano, pois, se Eloah € capaz de observar do alto as galaxias, nada esta
oculto a seus olhos, nem mesmo a2y, as nuvens escuras,?®® que nio o impedem de observar os
acontecimentos terrestres.

Elifaz suspeita que JO esta trilhando o velho caminho dos homens perversos, ou seja, 0
caminho da corrupcdo que introduziu na terra a violéncia sexual e social (Gn 6-7). Esse
caminho foi arrebatado pelas 4guas antes do tempo, porque seus fundamentos séo liquidos como
acorrenteza de um rio,?*® moldados segundo os interesses egoistas e efémeros do homem impio.

Nos v. 17-18, Elifaz cita, quase que ipsis litteris,?*° a resposta de J6 a Sofar (21,14-16),
e, apesar de alguns comentaristas considerarem esses versiculos como uma glosa,?®* é preciso
descobrir o objetivo dessa citacdo. Elifaz, ao citar trechos da resposta de J6 a Sofar, esta
debochando de J6. Para ele, é verdade que El encheu a casa dos impios de riquezas, todavia
essa riqueza € provisoria e o fim do impio € analoga ao de J6: a mesma méo que um dia
abencoou serd a mesma que punira.

De acordo com o v. 19, o°p>7¥, 0s justos (Sl 107,42a),%%? se alegraréo e o *py), inocente,
zombara das desgracas do impio.2®3 x%>-ox, certamente, o°p, 0 adversario, sera arrasado, e seus
lucros consumidos pelo fogo (v. 20), semelhante ao o°77%% v, fogo de Deus (1,16), que destruiu
os rebanhos de J6.2%* No entanto, em J6 15,34, Elifaz havia utilizado a metafora da destruicéo

ao se referir a um fogo que consome as tendas do suborno.?®®

6.4.1.4 (V) Exortacéo a reconciliagdo (v. 21-30)

Na quarta e ultima estrofe do discurso, Elifaz esforga-se para convencer Jé a se arrepender de

seus crimes e a se reconciliar com Deus, como exorta no v. 23a: 13an *7w-7y 2Wn-ox, Se voltar para

257 MAZZONI, Giobbe, p. 178.

28 Ex 14,19-21; Dt 4,11; SI 18,10; 1Rs 8,10.

29 Entretanto, é importante salientar que o termo 73 se refere a um rio e néo a dilGvio, embora possa ser usado
para se referir a uma inundagao ou a aguas marinhas (Jo 14,11; Sl 24,2; 66,6; Ecl 2,4; Mt 7,26-27).

260 36 21,14a e J6 22,17a sdo quase idénticos, e J6 21,15 e 22,17b coincidem quanto ao conteudo; ja 21,16c¢ e
22,18 sdo iguais.

%1 MORLA, Libro de Job, p. 745-746.

262 Em SI 107,42b é citado Elifaz, em 5,16: 0 engano lhe fecha a boca.

263 E recorrente nos Salmos a ideia de que os justos e inocentes se regozijam do destino dos impios (Sl 52,8;
58,11; 69,33; 80,7; 107,42) (MAZZONI, Giobbe, p. 179).

264 HABEL, The Book of J§, p. 342.

265 9w-ogR A79% WY, e 0 fogo consome a tendas do suborno.
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Shadday, [seras] restabelecido (v. 23a).2%® O texto é uma exortagio que se assemelha a primeira
unidade (v. 2-5).

Os v. 21-22 ressaltam a importancia de responder com urgéncia aos conselhos de Elifaz. No
v. 21 diz: x3-1307, reconcilia-te agora,®” hifil imperativo do verbo 129, ser (til (v. 2bo), para que o7y,
mantenha a paz, e sobrevenha sobre ti?%® 721w, a felicidade. O v. 22 repete a urgéncia, x3-17p, toma
pois / aceita pois, gal imperativo do verbo 12%, no sentido de aprenda da boca de Shadday a 7in,

instruc&o,?®

e pde 72272, em teu coracao, 0s ensinamentos, as palavras de Shadday. Para Elifaz, €
necessario que JO se aproxime de Shadday e lhe peca instrugdes, que Ihe instrua no caminho da
sabedoria e assine um contrato formal para que seja seu aprendiz.?™

De fato (v. 23), Elifaz esta preocupado com o bem-estar do amigo e, por isso, apresenta-lhe o
caminho da paz. Convida-o a conversdo, a 2w, retornar,’* com uma postura de submissdo e
peniténcia. E sera reconstruido e reabilitado. Toda n71y, injustica, sera pn, retirada, de sua tenda, a
paz reinara novamente (5,24) e a luz brilharéa nela (18,6).

Contudo, é necessario que o impio abandone 9y-5y, sobre o pd, toda seguranca e supere 0
apego as riquezas (31,24), a0 7¥32, minério de ouro, e ao ~oix, ouro de Ofir (v. 24),22 e abra o coragio
aos ensinamentos que sairem da boca de Shadday. Aquele que volta para Shadday, com o coracéo
aberto aos seus ensinamentos, tera a vida reconstruida,?’® a satide recuperada, os bens devolvidos e a
iniquidade absorvida. Elifaz explica a J6, no v. 25, que, quando um pecador se arrepende e coloca
Shadday em primeiro lugar em sua vida,?* Ele se torna sua riqueza, seu ouro e sua prata. E descobrira
que o deleite e a paz que 0 ser humano procura e necessita so existem quando eleva, 732 F178-7%, para
Eloah suas faces (v. 26),2’> em um gesto de confianca e renovada devocio.?’® Suplicara, com
sacrificios e ofertas, ou simplesmente apresentara suas necessidades,?’” e Eloah escutara, quando JO
cumprir os seus votos (v. 27). Quando o impio se aproxima de Eloah, é agraciado, e tudo o que decide

%6 Jra4,1-2.

267 x3-1207, tratar-com ele agora, verbo 120, ser (til, ser proveitoso. Esse verbo aparece na BH, trés vezes no hifil
(Nm 22,30; Sl 139,3), e significa reconciliar, restabelecer uma condi¢cdo familiar (CLINES, Job 1-20, p.
543).

268 Alguns exegetas discutem a forma 7nxian, sobrevir-te-4, sobrevira, verbo xiz, gal imperfeito da 3° pessoa do
feminino singular, sufixada pela segunda pessoa do masculino singular.

269 Aqui ¢é usado no sentido de instrucdes (Pr 4,2.5; 5,7; 7,24; 8,8; 13,14), e ndo de lei.

210 HABEL, The Book of Jg, p. 342.

2710 verbo 23w é comum nos textos que exigem conversdo (Is 44,22; Jr 2,14.22; Ez 18,30; Os 14,2; M1 3,7; 2Rs
17,13).

21236 28,16; Gn 10,29.

23 Gn 16,2.

274 Ex 20,2-11; Dt 5,1-15; 6,1-6.

25 HARTLEY, The Book of Job, p. 332.

26 HABEL, The Book of Jg, p. 343.

27 Gn 25,21; Jz 13,8.
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se realizara. A luz brilhara em seus caminhos,?’® e tudo que deliberar prosperara (v. 28). O sinal de
que J6 € um homem temente a Deus é abandonar a escuriddo e a vida de corrupcdo que esté vivendo,
e assim sera abengoado (v. 11).

De acordo com as ultimas palavras de Elifaz, J6 sera restabelecido em suas funcGes como
patriarca e juiz (v. 29-30). O texto comeca com a particula deitica e asseverativa >3, porque, 0 que
introduz uma série de quatro ag@es libertadoras, que, se acredita, serao realizadas por JO apds recuperar
a sua autoridade e poder. No entanto, a dificuldade de identificacdo do sujeito — que pode ser Eloah
ou J6 — é um obstaculo para uma interpretacdo mais precisa do sujeito.

O texto do hemistiquio 29a do TM parece que esta corrompido, o que dificulta a elaboragéo
de uma traduc?o que ndo demande algumas insergdes, conforme explica Barthélemy.2’® As principais
versdes em portugués, TEB, BJ e CNBB, propdem diferentes traducdes que preservam um sentido
semelhante e respeitam o TM.2% Por exemplo, a TEB sugere: Aos abatidos poderas dizer:
“Levanta! ”. J4 a BJ prope: Porque ele abaixa a empresa orgulhosa, enquanto a CNBB traduz: pois
ele humilha quem fala coisas soberbas.

Apesar dos problemas textuais, a interpretacdo do hemistiquio 29a ndo é impossivel quando
se 1€ em conjunto com 29b, que diz: os olhos inclinados ele salva. A tradi¢do biblica rejeita a
arrogancia,?®! enquanto salva os humildes.?®2 A arrogéncia leva a inimizade contra Deus, enquanto a
humildade gera amizade com Ele.

O v. 30 destaca duas virtudes, a ?3, inocéncia, e a 12, pureza, que sao caracteristicas do
homem integro e humilde. A inocéncia é derivada de principios morais e da préatica da vivéncia das
tradicBes, enquanto a pureza esta relacionada as maos (9,30).28% Além disso, as acdes libertadoras que
J6 realizara apds a sua reabilitagdo estdo intimamente relacionadas aos verbos yu», salvar,?® e uam,
pbr a salvo / pbr em seguranca, 0s quais aparecem em trés dos quatro hemistiquios (v. 29b-30).

O fato de J6 continuar a alegar sua inocéncia levou Elifaz a chamar a aten¢éo do amigo com
0 intuito de convencé-lo de sua impiedade e desperta-lo para o caminho de Eloah, aceitando que
realmente havia pecado. Por isso, Elifaz acusa JO de transgressao contra os pobres, afinal, ninguém

suportou perdas e dores tdo severas como Jo, por isso, deve ter pecado ousadamente. A resposta de

2718 Pr4,18.

219 BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 195-198.

280 Traducdo literal: ma 1nxm M8w7-2, porque ele humilha e diras altivez!
81 s 2,11; 5,15.

22 5] 18,28; 101,5; Pr 6,17; 21,4.

283 g] 18,25: > 13, pureza de minhas mé&os; Sl 24,4.

284 Pr28,18; Jr 30,7; Lm 4,17.
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Jo sera hostil, com sérias acusagOes a Eloah e a ataques a teologia dos amigos, e com a introdugéo de
uma nova teologia, a teologia da justica e misericordia.

6.4.2 A resposta de J6 a Elifaz (23,1-24,25)

Jo refutou as acusacgBes de Elifaz, o qual o culpou de ter cometido crimes contra os pobres
(22,6-11), e tampouco acatou a proposta de “voltar para Deus” explicitado por Elifaz (22,21-29) e
seus amigos.2% Pelo contrario, Jo reforca seu desejo de encontrar-se com Eloah, como escreve Alonso
Schokel, “para um julgamento contraditério ou bilateral”,2®® e ndo para confessar seus pecados ou
pedir perddo, como sugeriu Elifaz (22).287 J6 ndo pdde acatar a sugestdo de Elifaz por objecdo de
consciéncia, uma vez que se considerava inocente e ndo havia cometido nenhum dos crimes que Ihe
foram atribuidos. Além disso, o sofrimento de J6 ndo era uma prova de sua culpa.

A resposta de JO, apesar de sua extensao (23-24), forma um discurso Unico, uma vez que ndo
ha, em 24,1, nenhuma férmula de abertura ou continuacéo, como se vé em 23,1 ou 27,1; em vez disso,
o texto flui em continuidade. J6 apresenta os méritos de seu caso e reclama que 0s justos nao vivem
para ver a justica de Deus. Em seguida, como homem de fé, declara sua confianca (23,1-17) e oferece
uma analise da sociedade e suas injusticas (24,1-25).2%8

Na resposta a Elifaz, J6 mantém firmemente sua percepcéo de que a inica maneira de superar
sua condicdo e tribulacdo é por meio de um “julgamento contraditorio” e justo, que somente podera
ocorrer diante de Eloah. Convicto de que Eloah concedera a oportunidade ao homem justo de
apresentar o seu caso perante o seu trono, faz declaracdes enfaticas acerca de sua inocéncia e confianca
de que sobrevivera a um julgamento justo e obtera a absolvi¢éo.

Em relacdo a estrutura, a intervencdo de J6 pode ser dividida em duas grandes estrofes. O
capitulo 23, conforme apontado por alguns comentaristas, pode ser subdivido em trés partes: l.a. v. 2-
7,1b.v.8-12 e l.c.v. 13-17.2%° Nos v. 2-7, J6 solicita a convocagio de um tribunal ptiblico para julgar

0 seu caso. Na segunda parte, v. 8-12, J6 argumenta que Deus esta ausente e inacessivel, e que, se Ele

25 HARTLEY, The Book of Job, p. 336.

286 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 351.

%7 1Sm 12.

288 HARTLEY, The Book of Job, p. 336.

289 A maioria dos comentaristas do livro de Jé estrutura o capitulo 23 em trés unidades (MAZZONI, Giobbe, p.
183; MORLA, Libro de Job, p. 761; HARTLEY, The Book of Job, p. 337-342; GRAY, The Book of Job, p.
310). No entanto, Weiser e Vogels dividem o texto em duas partes, mas discordam sobre os limites de cada
estrofe. Weiser propde: (1) v. 1-12; (1) v. 13-17 (WEISER, Giobbe, p. 271-272). Enquanto Vogels sugere que
a divisdo seja: (1) v. 1-9; (1) v. 10-17 (VOGELS, Giobbe, p. 137-139).
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ndo se manifesta, é porque JO € inocente. Na Ultima estrofe, v. 13-17, JO exalta a onipoténcia e a
majestade divina.?%°

O capitulo 24 suscita diversas dificuldades que tém sido objeto de contestacdo por parte dos
comentaristas do livro de J6.2° Nesse sentido, é relevante examinar onde se encontram as dificuldades
mais significativas antes de propor uma estrutura para o texto em consonancia com 0s comentaristas.

A primeira impressdo que se tem € a de que o capitulo 24 consiste em um conglomerado de
pequenas unidades desconexas, as quais poderiam ser interpretadas com inclusbes posteriores. A
segunda impress&o é a de que o texto sofreu algumas interrupgdes, tornando-o confuso e ambiguo.?%2
Alguns comentaristas afirmam que os v. 18-25 nao podem ser atribuidos a J4, sugerindo que esses
versiculos deveriam ser realocados para compor um discurso para Sofar, que no TM discursou apenas
duas vezes (11; 20).2% Frente a esse problema, alguns estudiosos propdem a reconstrucio de um
suposto discurso de Sofar, o qual incluiria a unido de J6 27,7-10 + 13-17 + 24,18-24 + 27,18-23.2%
Outra abordagem ¢ a de Van der Lugt, que considera o capitulo 24 como o terceiro discurso de
Baldad.?® Ao contrario da opini&o da maioria dos estudiosos, Habel e Grenzer argumentam que ha
uma unidade coerente no capitulo 24 e sugerem um esquema sem alterar o texto candnico.?®® Habel

organiza o texto da seguinte forma:

a Questao em disputa v.1

b Concessdo concernente a exploracao na sociedade v. 2-12
bl Concessdo concernente aos malfeitores v. 13-17
c Destino reconhecido dos perversos v. 18-20
b2 Recapitulacéo concernente a exploracao e ao mal v. 21

d Resolucdo da questao V. 22-24
e Fim do desafio v. 25

29 Conforme Clines, é possivel propor uma divisdo do capitulo 23 em quatro partes distintas: (1) v. 2-7; (I1) v. 8-
9; (1) v. 10-14; e (IV) v. 15-17. Essa proposta endossa a estrutura quadripartida. No entanto, os v. 8-12 séo
mais bem compreendidos como pertencentes a uma Unica parte, ja que eles se concentram na experiéncia de
J&. Por outro lado, no v. 13, o foco se desloca para Deus e, posteriormente, nos versiculos 15 a 17, volta-se
novamente para JO e sua reacdo ao que foi dito por Deus nos versiculos 13 e 14 (CLINES, Job 21-37, p. 590-
591).

291 No status quaestionis, apresentamos as diversas propostas de reorganizacdes dos capitulos 24-27.

292 CLINES, Job 21-37, p. 589; ALONSO SCHOKEL; SICRE DIiAZ, Job, p. 357; POPE, Job, p. 170-173.

2% DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 386; GORDIS, The Book of Job, p. 253; CLINES, Job 1-
37, p. 589; WOLFERS, D. The speech-cycles in the book of Job. Vetus Testamentum, [s. 1], v. 43, n. 3, p.
385-402, 1993. Disponivel em: https://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=rfh& AN=ATLA
0000866999&site=ehost-live. Acesso em: 29 de marco de 2023.

2% CLINES, Job 1-37, p. 651.

2% LUGT, Rhetorical Criticism and the Poetry the book of Job, p. 274.

2% HABEL, The Book of J8, p. 355; GRENZER, Anélise poética da sociedade, p. 15.
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A proposta de Grenzer reconhece as tensdes existentes no texto e defende que o capitulo
24 ¢ uma “composi¢éo artisticamente construida, semelhante a um edificio bem arquitetado, no
qual cada tijolo ocupa seu lugar previsto”.?%” A afirmagéo contraria a maioria dos comentaristas
do livro de J&. Além disso, Grenzer propde uma organizacao quadripartida para o texto (I. v. 2-
4; 1. v. 5-12; 11I. 13-17; IV. 18-24), emoldurada pelos v. 1 e 25 e tendo o hemistiquio 12c no
centro do capitulo.?®® Esse esquema corrobora a tese da estrutura quadripartida encontrada em
alguns textos do livro de Jo e sera acolhida em nosso estudo.

Ao considerar os argumentos explicitados, abordaremos o capitulo 24 em sua disposi¢éo
presente no TM, mesmo diante das ambiguidades presentes, a fim de defender uma leitura
canonica da Sagrada Escritura. Dito isso, apresentaremos, de maneira geral, a estrutura da

resposta de JO a Elifaz.

| Analise existencial 23,2-17
l.a Jo deseja um julgamento bilateral com Deus V. 2-7
I.b Onde esta Eloah? v. 8-12
l.c A natureza imutavel de Eloah v. 13-17
I Anélise da sociedade 24,1-25
Il.a Violéncia contra os pobres v.1-4
I.b Eloah néo faz nada v. 5-12
Il.c A conduta dos violentos v. 13-17
I.d O destino dos impios ou dos pobres v. 18-25

6.4.2.1 (I) Analise existencial (23,1-17)

l.a. JO deseja um julgamento bilateral com Deus. A primeira estrofe, v. 2-7, inicia-se
com a expressdo oi»3-o3, também hoje, a qual, contrariamente a interpretacdo de Alonso
Schokel,?® n&o se refere a um hoje temporal, mas sim a um hoje existencial,*® indica o estado
de espirito de J6,%° utilizada, aqui, para enfatizar a condicéo atribulada de JO. Por essa razio,

J6 completa a expressdo afirmando que o seu hoje esta impregnado de queixa e rebeldia, por

297 GRENZER, Andlise poética da sociedade, p. 13.
2%  GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 15.
29 AL ONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 352.
300 MORLA, Libro de Job, p. 797.

301 MAZZONI, Giobbe, p. 184.
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isso diz: > »m, me rebelo e queixo (v. 2a).3%2 J6 tem raz&o em sua rebeldia, pois 7723 °7), a
mao de Deus é pesada (v. 2b),3% prologando seus gemidos e causando sofrimento pela apatia
divina. O sofrimento imposto a Jé pelo peso das maos de Deus &, para ele, incompreensivel,
uma vez que ndo encontrou nenhum motivo que justifique algum castigo.

IIRYHN) YT 10, oxald soubesse como encontra-lo! (v. 3a). J6, mais uma vez, 3%
expressa o desejo de comparecer diante de Eloah em juizo (13,3), com o propdsito de apresentar
sua defesa. Ao contrario do propdsito de Elifaz (22,21-23), J6 ndo busca a misericérdia
divina,% mas sim o direito a um julgamento justo. Convicto de sua inocéncia, encontrar-se-a
com Eloah no lugar que este designar, a fim de expor com veeméncia e clareza seus argumentos
e declaragdes, e anseia por ouvir a resposta divina com atengéo (v. 3b-4).

Jo, de fato, deseja que Eloah abandone o siléncio e v

L]

saiba, e 13, faca o discernimento
de, as motivacbes que levaram Eloah a submeté-lo a tribulacdo. Caso Eloah responda suas
queixas, JO se dara por satisfeito e aceitara o julgamento sem questionar o resultado, pois confia
na justica (v. 5),3%® como ocorre, de fato, em 42,1-6. Enquanto Eloah néo estabelece um 21 e
promove uma acao judicial, J6 defendera sua integridade e se apresentara diante Dele como um
adversario 2v», honrado, como assevera a traducéo literal do hemistiquio 7b: iay 1231 2w oV,
ali, honrado que se enfrenta com ele.

Na pericope em questao, J6 adquiriu uma nova compreensdo acerca de sua histdria e de
seu sofrimento ap6s ouvir os discursos proferidos pelos trés interlocutores, tornando-se

consciente de sua inocéncia e descobrindo que seu caso ndo esta irremediavelmente perdido.

I.b. Onde esta Deus? J6 continua com 0 mesmo dilema expresso no v. 3.37 A pericope
em questdo (v. 8-12) inicia-se com a particula deitica 13, eis ou eis que (v. 8aa), que em textos
poéticos, dependendo do contexto, pode ser traduzida como uma particula condicional.>%® Nesse

sentido, a tradugdo adequada seria, mas ou se,* conforme interpretado pela Vulgata.31°

30236 9,27; 10,12.14.

303 A tradugdo literal de 7722 >7, minha [é] m&o pesada, na verdade se refere & mao divina, que é causa de
calamidades ou doencas (Sl 32,4; 38,3; 39,11).

30436 9,14-20.32-34; 13,3.

305 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 353.

36 HARTLEY, The Book of Job, p. 338.

307 GORDIS, The Book of Job, p. 261.

38 STEC, D. M. The use of hen in conditional sentences. Vetus Testamentum, [s. .], v. 37, n. 4, p. 478-486, 1987.
Disponivel em: https://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=rfh& AN=ATLA0000980271&site
=ehost-live. Acesso em; 30 de marco de 2023.

309 CLINES, Job 21-37, p. 577; MORLA, Libro de Job, p. 801.

310 Sj ad orientem iero... Outros exemplos, no livro de J6, em que 77 foi traduzido como se podem ser encontrados
em Jo 4,18; 9,12; 13,15; 15,15; 21,16; 25,5; 36,30 (CLINES, Job 21-37, p. 577).
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Nos v. 8-9,3! ¢ utilizada a metafora dos quatro pontos cardeais de acordo com a
orientacdo antiga para referir-se a totalidade do cosmos. J6 afirma que ndo importa a diregao
que ele v, porque Eloah ndo esta em nenhum lugar especifico, ndo esta a7, no Oriente, ndo
esta localizado a frente, nem 2iny), atras, ndo esta no Ocidente, no Norte, que esta a 2R,
esquerda, e tampouco no Sul x>, a direita.31? 13x) 720% a7 17, Mas vou ao Oriente, =X 7K
;19 12y, e ndo [esta] (8a), ao Ocidente [atras] e ndo entendo (8b). 1ox~X?) intya ki, Olho
para o Norte [esquerda] e ndo enxergo (9a), :x% X1 Pn2 avy?, me volto para o Sul [direita],
e ndo o vejo (9b).31

Os quatro pontos cardeais sustentam-se nos quatro verbos na forma negativa, sendo que
0 primeiro ndo é um verbo propriamente dito, mas sim o termo 12X, ele ndo [estd], que denota
a negacdo de existéncia, formada a partir da particula de auséncia, 1°X. Essa particula tem o
propdsito de explicar a auséncia de alguém ou algo, conforme exemplificado em 1Sm 9,4 e Ex
17,7.3%4

O segundo é o verbo 1°2, raiz que expressa “discernimento”, “entendimento”, Pax-x>,
ndo entendi. O terceiro verbo € o0 ¥, que denota a acdo de “agarrar”, “reter”. Essa é a forma
imperfeita e apocopada do verbo n11, olhar, 18-X?, ndo agarro. O quarto verbo é o %7, que se
refere a acdo de ver, de perceber: 8% X?), € ndo vejo. Ao procurar por Eloah em todo 0 cosmos,
J6 ndo o encontrou e por isso pergunta onde esta Deus?, que é um dos significados do nome
proprio de 2i°x, J0.31° Essa também é a pergunta do salmista, que desesperado grita: Onde esta
teu Deus? (42,4.11).%1% Contudo, o v. 10 explica a razio pela qual Eloah evita encontrar-se com
J6: >y 777 ¥7-3, porque Ele sabe o meu caminho.®” Eloah conhece o caminho, a conduta
ilibada de J6 (1,1.8; 2,3), e, caso se encontrasse com ele, reconheceria sua inocéncia e

integridade, que é pura 2372, como ouro purificado pelo fogo (v. 10b).3!8

311 Alguns criticos afirmam que os versos 8-9 sdo apenas repeticdes de J6 9,11-12 (DHORME, A Commentary
on the Book of Job, p. 347).

312 DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 347.

313 0. 9 ndo consta na LXX.

34 Gn 2,5;11,30; 42,13; Os 10,3.

315 SILVA, Onde esta meu Deus?, p. 11; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 9; POPE, Job,
p. 6.

316 5]1139,7-12; Am 9,2-3.

317 A particula deitica >3, presente neste contexto, ndo possui uma funcdo asseverativa, mas sim adversativa,
conforme explicado por Morla, que a traduz como mas (MORLA, Libro de Job, p. 769). No entanto, Clines a
entende como uma particula causal e a traduz como porque (CLINES, Job 21-37, p. 578). Ja Gordis a traduz
como uma particula asseverativa e propde a traducdo: certamente ele sabe, assim como mas ele sabe
(GORDIS, The Book of Job, p. 261).

318 )6 16,22.
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Os quatro pontos cardeais (v. 8-9) correspondem as quatro afirmacGes sobre a
consciéncia e integridade de J6 (v. 11-12).31° J6, no v. 11, menciona dois termos que indicam
sua conduta: 937, pé, e 717, caminho, uma referéncia 2w on, integro e reto (1,1b). E sdo
enriquecidos por outros dois termos, que expressam a obediéncia aos mandamentos de Eloah:
myn, preceitos, e Tk, palavras, que é uma referéncia a ¥y7n 79 2798 X7, temente a Deus e se
afastava do mal (1,1b). A vida de J6 traz a marca de sua préxis ética e obediéncia aos
mandamentos de Eloah.®?° Seus pés seguem, com alegria, as pegadas divinas, que guardou, sem
desviar-se de 1377, seu caminho. J6 obedeceu aos preceitos e palavras de Eloah, vny X7, sem
desviar-se, ndo por medo ou interesse, mas sim por convic¢do e fé. Dessa forma, o livro de J6
revela que a integridade e a fé do personagem principal, J6, 0 posicionam como um modelo de
judeu piedoso, mesmo diante de suas origens nao israelitas (J6 1,1). Ele demonstra uma

fidelidade notavel a Tora de Eloah.3%

I.c. A natureza imutdvel de Eloah (v. 13-17). O v. 13 comeca com a conjungdo
adversativa ), mas, a qual interrompe o0s v. 11-12 e introduz uma nova tematica. O hemistiquio
13a diz: 13w *m 7082 X7, mas ele [é] dnico, quem o fara voltar? A unicidade é uma das
caracteristicas fundamentais do Deus de Israel, o qual é onipotente e contra quem ninguém pode
lutar.322 Jo, ciente da unicidade do Deus de Israel e do fato de que sua vida esta em suas maos,
teme por sua vida, pois acredita que Eloah ndo voltara atras em sua sentenca de condenacao (V.
14).

Por desconhecer os designios divinos, Jé julga que ja estd condenado, e esse € 0 motivo
do medo que %73, 0 aterroriza,®* e consome sua vida, bem como o sentimento de impoténcia
diante das decisdes divinas (v. 15). Por isso, esta perplexo e amedrontado e acusa 7x de debilitar
0 seu coragdo e *7¥ de ser a causa de seu horror (v. 16). De fato, ele ndo foi aniquilado, porém

a escuriddo, a sombra da morte, o Sheol,3?* Ine encobrem a face (v. 17).3%

319 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 335; MAZZONI, Giobbe, p. 185.
320036 3,23;4,3.6; 8,19; 17,9.

321 MAZZONI, Giobbe, p. 186.

32 Dt6,4; Zc 14,9, Is 43,14,

32336 21,6.

32436 3,4-7; 10,21-22; 38,17.

35 HARTLEY, The Book of Job, p. 342.
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6.4.2.2 (I1) Andlise da sociedade (24,1-25)

JO, no capitulo 23, refletiu sobre o sofrimento pessoal, enquanto no capitulo 24, abordara
sobre o sofrimento social e suas injusticas. Em sua observacdo, JO notou que muitas vezes o
impio é bem-sucedido, enquanto os justos continuam pobres e sdo desprezados por Eloah.
Apesar de alguns comentaristas sugerirem que o capitulo 24 é um texto a parte, deve ser
comentado como a continuacédo da resposta de JO a Elifaz. Apesar da mudanca tematica, ndo ha

férmulas de abertura de um novo discurso, como em 23,1, ou de continuagdo, como em 27,1.

Il.a. Violéncia contra os pobres (v. 1-4). Esta unidade se inicia com a frase interrogativa
e marca 0 comeco de uma nova unidade: >Ry 19%1"X? *TWn» Y11, por que Shadday ndo guarda
o0s tempos? (v. 1a) v wn~x? [Py™] (), e [por que] seus conhecedores ndo enxergam 0sS
dias dele? (v. 1b).32° Essa interrogativa aborda a justica divina, questionando se ainda ha tempo
de julgar as injusticas no mundo e por que os conhecedores ndo veem o dia de trevas (15,23;
20,28). Tempo em que Shadday intervém na histdria para julgar os impios da terra e restabelecer
a justica e o direito. Ao contemplar a realidade humana, sobretudo dos pobres, J6 percebe que
sua experiéncia de homem injusticado é compartilhada com os pobres que clamam, muitas
vezes inutilmente, aos céus, e lamenta a auséncia da justica divina.®?’

Nos v. 2-4 apresentam os predadores sociais em plena atividade, cometendo uma série
de atos criminosos contra os pobres e seus bens. No total, foram seis crimes cometidos contra
quatro representantes dos sofredores: (1) a»in?, 0s 6rfaos, (2) manox, a vidva (v. 3), (3) %112y,
os indigentes, (4) e yax=>1y, os oprimidos da terra (v. 4).

As duas primeiras acusacgdes descritas no v. 2 sdo genéricas e ligadas a vida no campo.
Em primeiro lugar, sdo acusados aqueles que > niva3, deslocam as divisas (v. 2a).3® Em
segundo lugar, aqueles que ¥ 3213 77¥, roubam um rebanho e apascentam (v. 2b). De fato, a
legislagdo biblica se opde ao acumulo de propriedade e a concentragéo latifundiaria da terra.?°
A terra é uma propriedade divina concedida aos homens para que a cultivem.3 Conforme

proibido em Dt 19,14: Nao deslocaras os limites do terreno de teu vizinho, segundo o que

326 Ravasi escreve que essa € uma interrogativa central que se assemelha as de J6 19,25 e 42,5 (RAVASI, Giobbe,
2005, p. 560).

327 GRENZER, Andlise poética da sociedade, p. 17.

328 O sujeito da série de crimes contra os empobrecidos ndo é identificado, uma vez que o verbo do hemistiquio
2a, W niv23 estd no modo impessoal e a frase é curta. A traducdo da Vulgata introduz: alii, que significa
outros, [Alii terminos transtulerunt], como aparece no v. 5. Contudo, a maioria dos estudiosos mantém o verbo
no impessoal (DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 354; GORDIS, The Book of Job, p. 264).

39 15 5,8; Mq 2,1-5; Ab 2,6.

330 MAZZONI, Giobbe, p. 188.
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estabeleceram os que chegaram primeiro, no patriménio que receberam na terra que o Senhor,
teu Deus, te da posse.®*! Em Dt 27,17: Maldito aquele que deslocar os limites do terreno do
seu vizinho.

Os profetas também criticam esse crime. Oseias, profeta do Reino do Norte, denuncia
os chefes de Juda por deslocarem as divisas do Reino do Norte: Os chefes de Juda sdo como 0s
que deslocam as fronteiras (Os 5,1a).332 Perder por¢Ges de terra faz parte de um processo ao
qual os pobres sdo submetidos até chegar a miséria e perder a liberdade (Am 2,6-16).

A posse do rebanho dos pobres era consequéncia do desvio de fronteiras, pois tudo o
que esta nos limites passava a ser propriedade daquele que desvia os marcos. A legislacdo
condena essa pratica em Ex 21,37: Quando um homem roubar um boi ou uma ovelha, e chegar
a abaté-los ou vendé-los, dara cinco bois como indenizacédo pelo boi e quatro ovelhas como
indenizacdo pela ovelha. Como o rebanho é o sustento de toda a familia, o roubo do rebanho
significa a perda do sustento familiar. Essa situacdo também foi vivenciada por J6, quando 0s
sabeus roubaram seus bois e mulas, e um fogo divino acabou com suas ovelhas, e os caldeus
atacaram e roubaram seus camelos (1,15-17).33

O v. 3 menciona a penhora dos bens dos o nin’, 6rfaos, e da mnox, vilva. Esse grupo
constituia em Israel o prototipo de pobres deserdados e marginalizados,®* pessoas que
dependiam da caridade do cl&, pois ndo gozavam mais dos lacos familiares,®*® para nio
falecerem de inanicdo e abandono, ante a auséncia de um sistema previdenciario e de
instituicdes sociais.3%®

132> 2°»in? 7ing, 0 jJumento dos Orfaos levam embora (v. 3a), 737% 2w 172, e penhoram
0 boi da vitva. O versiculo é um paralelismo sinonimico, como indicado pelos verbos, ao
comparar o 6rfio e a viliva com "iar, 0 jumento, e 13w, o boi,**’ dois animais utilizados no
campo para trabalhos agricolas. A penhora dos bens ocorria quando se firmava um contrato,
sobretudo envolvendo dinheiro, exigindo-se uma contraprestacdo que fosse penhorada pela
pessoa que solicitava o valor. Esse bem seria devolvido no ato do pagamento da divida. As
vilivas e 0s 0rféos, pessoas desprotegidas da sociedade, recorriam a emprestimos para conseguir
sobreviver e, em muitos casos, ndo conseguiam reaver 0s bens penhorados, perdendo, assim,

no caso dos animais penhorados, seu sustento.

31 Js13,6; Pr22,28; 23,10-11.

332 15 5,8; Mq 2,2.

383 Gn31,39; Ex 22,9-11.

334 Ex22,21-23; Dt 24,17; Is 1,17.

3% GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 25.

36 MORLA, Libro de Job, p. 811; ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 359.
387 GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 25.



252

O v. 3a afirma que 273, levam embora, verbo que pode ser traduzido como arrear ou
conduzir. Isso implica que aqueles que levam o jumento do 6rfao os utilizam para trabalhar em
suas lavouras e estao essencialmente se apropriando do dinheiro que seria destinado aos pobres.
O mesmo principio se aplica aos bois que sdo penhorados por vilvas, 0s quais passam a
trabalhar para seus credores. Tais préaticas sdo consideradas abusivas e contrarias aos principios
da justica social pelo profeta Amos no oraculo contra Israel:

Séo avidos para ver o pé da terra sobre a cabeca dos indigentes e desviam 0s
recursos dos humildes; depois o filho e o pai vdo a mesma jovem, profanando
assim meu santo Nome; por causa das roupas penhoradas que extorguiram
perto de cada altar e vinho confiscado que bebem na casa de seu deus (Am
2,7-8).33%8

O v. 4 introduz dois termos utilizados para descrever os empobrecidos: °11°2%, 0S
pobres, e y§~1y, 0s oprimidos da terra. Ambas sdo vitimas de individuos que depredam seus
bens. Os pobres sdo 1, desviados, do 777, caminho, que, por sua vez € ixan, escondido, para
0s oprimidos da terra.

Vale ressaltar que o caminho denota um estilo de vida, seja individual seja social, além
de possuir um sentido ético ligada a vida em sociedade.®*® Em outras palavras, os individuos
violentos utilizam sua influéncia e status para impor seus interesses, frequentemente adotando
comportamentos antissociais. Este comportamento, por sua vez, resulta na marginalizacdo e
expulsdo dos estratos sociais mais vulneraveis, notadamente os menos favorecidos
economicamente e os oprimidos do tecido urbano.3*

Este comportamento é observado em decorréncia do incdmodo causado pela presenca
dos empobrecidos em uma sociedade elitista e descomprometida, que evidenciam as injusticas
existente em seu sistema social. Nesse contexto, é crucial ressaltar que a violéncia é uma
constante na vida dos oprimidos e dos pobres, frequentemente sujeitos a agressoes fisicas e
psicoldgicas perpetradas por seus opressores. Esses Ultimos buscam incessantemente perpetuar
seu poder e privilégios, muitas vezes violando os direitos dos pobres, conforme indicado em
Provérbios Pr 22,22: Nao despojes o indefeso: é um indefeso! Nem oprimas, no tribunal, o
homem de condicao humilde, pois 0 Senhor defendera a causa deles e despojara a vida dos que

0s despojam.

338 Ex 22,25-26; Dt 24,17.
%39 MORLA, Libro de Job, p. 812.
30 GUTIERREZ, Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, p. 68.
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I1.b. Eloah ndo faz nada (v. 5-12). Essa unidade inicia-se com uma descrigéo precisa e
dramatica das condigBes de vida concreta a que os empobrecidos sdo submetidos.®* O v. 5 é

342 o enfatiza

marcado pelo sinal macrossintatico 33, eis que, que propde uma alteracdo de olhar
o contetido de toda a unidade.®*® Na unidade anterior (v. 1-4), os empobrecidos eram retratados
como sujeitos passivos, mas, nesta unidade, sdo apresentados como sujeitos ativos. Além disso,
0s V. 3-4 estdo conectados aos v. 9-12, convertendo os v. 5-8 em um comentério sobre a situacdo
dos pobres da terra no hemistiquio 4b.

No v. 5, os empobrecidos (v. 4b) sdo descritos como o°x73, asnos selvagens: Eis que,
como asnos selvagens no deserto (v. 5aa),3** saiam ao trabalho deles (v. 5af), como aqueles
que procuram alimento (v. 5ay); a estepe é, para cada um, pdo para os jovens (v. 5b).3% Os
pobres vagam como asnos selvagens pelo deserto, lugar arido e inabitavel, intransitavel,34
sedentos e famintos, em busca do p&o,34” alimento essencial para a sobrevivéncia, para si e para
seus descendentes (39,8). Os pobres e oprimidos sdo obrigados a sair de casa nas cidades e
terras nos campos, 07y93 1Y, eles saem para trabalhar, no deserto e na estepe, longe do olhar
dos moradores das cidades, condenados a morrer de fome, sede, calor e frio. Esta descricédo
dramaética e precisa, repleta de humor &cido, retrata a dura realidade imposta aos empobrecidos,
que sdo forcados a viver em condi¢des extremamente dificeis e precérias.

Os empobrecidos, v. 6, arriscam a vida invadindo os campos e a vinha dos impios, e
colhem a forragem e, apressadamente, pegam escondido as uvas tardias.>*® Estes campos, que
antes Ihes pertenciam, agora estdo sob a posse dos impios.3*° A legislacéo israelita previa que,
em circunstancias extremas, os pobres tinham o direito de colher os grdos que ficavam na

forragem e os frutos que permaneciam presos aos galhos:

Quando fizerdes a colheita das vossas terras, ndo faras essa colheita no campo
até o limite extremo; ndo apanharas as espigas deixadas no campo depois da
tua ceifa; também ndo rebuscaras a tua vinha nem juntards os frutos caidos;
deixé-los-&s para o pobre e para um migrante (Lv 19,9-10)

Se fazes a colheita no teu campo e esqueces algum feixe no campo, ndo voltes
para apanhé-lo. Sera do migrante, do 6rfdo e da vilva, a fim de que o

31 GUTIERREZ, Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente, p. 68; GRENZER, Analise poética da
sociedade, p. 33; ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 360.

342 GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 33.

33 Gn 15,3; 3,22.

34 Grenzer demonstra que a comparagdo com animais é um elemento estilistico comum no livro de Jé: J6 4,10;
5,6; 9,26; 10,16; 11,12; 12,7; 20,16; 25,6; 26,13; 27,18; 38,39-39,40; 40,14-41,26 (GRENZER, Anélise
poética da sociedade, p. 34).

345 Traducdo proposta por Grenzer (Analise poética da sociedade, p. 34).

346 J6 38,26b; 15 43,19; Jr 2,2.

84736 15,23; 27,14.

88 Lv 10,10; Dt 24,21.

39 MAZZONI, Giobbe, p. 189.
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SENHOR, teu Deus, te abencoe em todas as tuas agdes. Ao sacudir os galhos
de tuas oliveiras, ndo fara uma segunda vez: o que sobra sera do migrante, do
6rfao e da vidva. Quando colheres as uvas em tua vinha, ndo passara uma
segunda vez: o que sobrar serd do migrante, do 6rfao e da vilva. Tu te
recordaras de que fostes escravos na terra do Egito: é por isso que te ordeno
gue ponha em prética esta palavra (Dt 24,19-22).

O hemistiquio 6a revela a forma como os empobrecidos eram tratados, comparando-o0s
a animais que se dirigem aos campos para recolher i2°72, na forragem dele. A forragem era
preparada com plantas secas e verdes e oferecida como alimento para o gado. Os pobres
consomem este alimento, assim como os animais (v. 5a).

Os v. 7-8 e 0 hemistiquio 10a formam uma unidade temaética ao descrever que os pobres
sdo despojados de seus bens.®*° Os pobres, que foram comparados com o asno selvagem e 0s
famintos (v. 5-6), também estdo niny, nus,®! e desprotegidos do frio, sem roupas e moradia,
dormem ao relento.®*? Quando chove, ficam encharcados pelas dguas que descem das encostas,
porque se abrigam debaixo das rochas, como os animais selvagens, e muitos morrem de
hipotermia durante as noites chuvosas e frias. A pobreza extrema tirou-lhes todos os meios de
protecdo.®>? Assim esta Jo, faminto e despido de suas roupas, bens e dignidade, mas n&o de sua
fé. Ele, como os pobres, apesar de seu sofrimento, ndo blasfema contra Eloah, mas espera contra
toda esperanca.®**

O v. 9%° retoma a descricdo dos atos violentos cometidos pelos credores contra as
criangas. Eles %13, arrancam, (v. 2b) do peito materno, o ain, 6rféo, e penhoram o °1y, oprimido
(v. 3a e 4b), e escravizam as criangas, até que seus familiares paguem a divida.®*® Se no v. 3 a
penhora era de animais, aqui s&o as criancinhas de peito, que sdo levadas como garantia de
pagamento (Dt 24,7). O objetivo é explorar a forca de trabalho desde a juventude, da mesma
forma que se exploravam o boi e o jumento penhorado.

Nos v. 10-12, é descrita a exploracdo de adultos vulneraveis. O oy, nu, e 0 0°2y7,
faminto, sdo submetidos a trabalhos forgcados e obrigados a sobreviver em uma situagdo analoga

a escraviddo, privados de liberdade, roupas e alimentos. Eles sdo forcados a espremer o azeite

30 GRENZER, Andlise poética da sociedade, p. 43.

%1 Gn 2,25.

%2 Ex 22,25.

33 HARTLEY, The Book of Job, p. 347.

34 GRENZER, Andlise poética da sociedade, p. 45.

35 Alguns comentaristas questionam a pertinéncia desse trecho, uma vez que ha uma interrupcéo da sequéncia
I6gica do discurso. Isso sugere que o texto deveria ser posicionado apés os v. 3-4 (MAZZONI, Giobbe, p.
189-190; MORLA, Libro de Job, p. 814). Todavia, como escreve Weiser, essa proposta ndo esta clara
(WEISER, Giobbe, p. 277).

36 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 360; WEISER, Giobbe, p. 277.
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e pisar nos lagares, mesmo estando famintos e sedentos. Além disso, é-lhes negado o direito de
se alimentar enquanto trabalham, sofrendo injusticas atrozes. A presenca de uma amarga ironia

no texto é evidente,3’

pois, enquanto os pobres colhem gréos, passam a°2y7, fome (v. 10b), e,
enguanto espremem mosto que escorre do lagar, sentem x»x, sede (v. 11b).

No v. 12, ao utilizar os verbos px3, gemer, e v\, gritar, pedir socorro, € recolhido o
sofrimento dos empobrecidos descrito nos v. 2-11.3°® Esses dois verbos aparecem juntos em
apenas mais uma passagem biblica, em Ex 2,23, criando uma relacdo entre os hebreus
escravizados no Egito e os pobres retratados no livro de J6.%° E importante destacar também
que o verbo ¥, grito de socorro, é quase exclusivo do livro de J6é e dos Salmos.

O ato de pedir socorro geralmente é direcionado a YHWH em uma situagdo de angustia
e opressdo,>® e cabe a Ele decidir se ira responder® ou nf0.%¢2 Como testemunhado por J6, os
empobrecidos gritam a YHWH, mas Ele permanece em siléncio (v. 12c), a medida que a
escravidao se intensifica nos campos, a violéncia aumenta nas ruas das cidades. Os o°n»,
homens, estdo sendo assassinados, e seu sangue3®® clama por socorro e justica. No entanto,
Eloah ndo responde.

1790 oo2-XL 3198), mas Eloah, porém, ndo pde algo desonesto (v. 12c). Embora os ricos

e poderosos possam ser insensiveis, Eloah ndo ouve os gemidos e gritos dos pobres, ndo
imputando erro algum a este espetaculo de violéncia contra a miséria humana.*** Ele ndo
enxerga insoléncia, nem escuta os gritos dos oprimidos, assim como nao ouve o gemido de J&
(23,2). Como ndo ha justica, 0s criminosos se encorajam e perpetuam seus atos criminosos.

Finalmente, o hemistiquio 12c ocupa a posicao central no texto, separando a descricao
da miséria dos pobres oprimidos (v. 1-12) do comportamento insolente dos poderosos (v. 13-
17).

Il.c. A conduta dos violentos (v. 13-17). A terceira unidade comega com 0 pronome

365 366 e

demonstrativo 21, eles, aqueles,” como sujeito na primeira posigdo da proposigao 13aa.

introduzindo uma nova tematica (v. 5a). O hemistiquio 13a: qix=>7712 7 1717, eles estdo entre

357 HABEL, The Book of J, p. 360.

38 MORLA, Libro de Job, p. 816; GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 49.
39 GRENZER, Anélise poética da sociedade, p. 49.

360 Jn2,3;S118,7.

36136 29,12; Sl 22,25; 28,2; 30,3; 31,23; 72,12; Is 58,9.

%62 )6 35,12; SI 18,42; 88,14; Hb 1,2.

363 v 17,11: Pois a vida de uma criatura esta no sangue.

364 GORDIS, The Book of Job, p. 267.

35  ALONSO SCHOKEL, a7, msa. In: DBHP, p. 181.

366 GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 53.
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o0s opositores da luz, é uma frase marcante e denota a disposi¢do dos impios (v. 6b) de viverem
na escuriddo e sua hostilidade a luz da justica divina.®®’

Com efeito, os v. 13-17 estdo marcados pelo intercambio de termos que se relacionam
com a claridade e a escuriddo.%®® No que se refere a claridade, o texto emprega os substantivos
TiR, luz (v. 13a.14a.16c¢), oni*, durante dia (v. 16a), 72, amanhecer (v. 17a). Por outro lado,
em relacdo a escuriddo, aparecem os termos 1172, noite (v. 14c), a3, crepusculo (v. 15a), qyna,
escuriddo (v. 16a) e n»ys, escuriddo profunda (v. 17, 2x).

Aqueles que se opdem a luz — que, nesse contexto, esta relacionada, ndo a uma realidade
fisica, mas a atitudes — sdo: 7¥in, 0 que assassina (14a), 233, o ladrdo (14c) e ax1, 0 que adultera
(v. 15a). Dessa forma, os praticantes desses atos séo individuos que optaram pelo caminho da
escuriddo, em detrimento a luz. Por outro lado, a escuriddo, para além de seu significado fisico,
representa, nesse contexto, o caminho do mal.

Os opositores da luz agem sob a cortina da escuriddo para cometer crimes contra a lei
divina e contra a vida dos pobres. Os hemistiquios 14ab denunciam a desobediéncia ao sexto
mandamento ny¥n X9, ndo assassinaras (Ex 20,13). O impio, na penumbra da madrugada,
levanta-se para 79°2%) *3v->vp>, matar o oprimido e o pobre. Contra o oitavo mandamento, X%
213m, ndo furtards (Ex 20,14), o impio age na noite como um ladrdo (v. 14c), invadindo, no
escuro, as casas (v. 16a). Além disso, o impio viola o sétimo mandamento, axin X%, nao
adulteraras, observando atentamente o crepusculo (15a), cobrindo o rosto para ndo ser visto
(15c) e encobrindo seu adultério (15a), pensando: nenhum olho ver-me-a (v. 15b), nem mesmo
os olhos de Eloah.3®°

Os v. 16b-17 concluem a estrofe com a afirmacdo do v. 13: os opositores da luz, -X?
1277 17°37, ndo reconhecem os caminhos dele [Eloah]. Por isso, an, durante o dia, eles ans,
se trancam, dentro de suas casas (16b), pois 2ix 3w7-X>, ndo conhecem luz (v. 16¢),° e temem
que ela evidencie a perversdo moral que vivem, revelando que sdo assassinos, ladrdes e
adulteros. Trancafiados nas sombras e na ignorancia, fazem das trevas um estilo de vida e
perpetuam-se no mundo do crime, burlando a lei divina, matando os pobres e roubando seus
bens.

O v. 17 conclui a unidade com a particula deitica e enfatica >3, pois, presente nos

hemistiquios 17a e 17b, para enfatizar o estilo de vida. Os impios vivem as avessas: para eles,

367 GORDIS, The Book of Job, p. 267.

368  GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 54; MORLA, Libro de Job, p. 819.

369 367,8; Os 13,7; Pr 15,3; Jr 16,17.

370 GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 57; PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 167.
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a noite ¢é dia e o dia é a noite.** A luz que enche a vida de alegria (v. 17a) os enche de medo de
serem descobertos,3’? mas, quando chega a ny»%x, escuriddo, sentem-se a vontade, pois s&o
fascinados por ela. Saem de suas casas semeando 1773, terrores, (v. 17b),3”® depredando e
matando os pobres e oprimidos (v. 14b).3"* Apesar de toda a violéncia praticada pelo impio (v.
14a-16a), o que mais decepciona Jo € o fato de Eloah permitir que o impio se enfurega contra

os fracos e inocentes e continue impune.3"

I1.d. O destino dos impios ou dos pobres (v. 18-25). “A interpretacdo desta se¢ao ¢
extremamente dificil, uma vez que o texto se apresenta obscuro”, conforme aponta Hartley. Isso
tem levado a muitas propostas de emendas por parte dos comentaristas,®’® o que demostra que
se trata de um texto repleto de dificuldades textuais e exegéticas.>”” Além disso, ha divergéncia
guanto a paternidade, sendo que alguns o consideram como parte do inexistente terceiro
discurso de Sofar, enquanto outros 0 veem como um complemento ao terceiro discurso de
Baldad ou, ainda, uma incluséo tardia.>"

De acordo com Grenzer, “os intérpretes oferecem diversas explica¢des e tentativas de
reconstrucdo em relacdo a JO 24,18-24, e é quase unanimidade que este trecho fale do destino
dos violentos (v. 13-17)”.3" Entretanto, essa interpretacéo é inadequada para JO, que insiste,
em diversas passagens, que a justica contra os atos violentos dos impios néo foi feita (21,17),%%
e ndo apoia a doutrina da retribuicdo. Essa incongruéncia levou muitos intérpretes a propor que
esses versiculos ndo pertencem ao discurso de J6, mas sim ao de Baldad ou de Sofar.38!

No entanto, escreve Hartley, o estilo dessa estrofe se assemelha mais ao capitulo 24 do

que ao discurso de Baldad em 25,1-6 ou a um discurso reconstruido de Sofar. Além disso, ndo

81 HABEL, The Book of Jo, p. 361.

81236 38,12-15.

37 MORLA, Libro de Job, p. 821.

374 Na tradicao sapiencial, conforme Pr 4,10-19 e 5,5-6: 0 caminho dos justos leva a vida como a luz da manha,
mas as caminhadas dos impios séo como a escuriddo da noite.

3% MAZZONI, Giobbe, p. 191.

376 HARTLEY, The Book of Job, p. 352.

377 GORDIS, The Book of Job, p. 533.

378 Grenzer aponta que trés explicacGes foram propostas pelos intérpretes de JO para evitar a quebra da légica
interna dos discursos. A primeira propde que JO possa estar citando a opinido de seus interlocutores. A segunda
sugere a realocagdo dos versiculos para o discurso de Baldad ou como parte do discurso de Sofar. Por fim, a
terceira explica que a referéncia em J& 24,18-24 ndo se refere aos violentos, mas sim aos pobres e ao
comportamento de Deus em relagdo a eles (GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 66; WEISER,
Giobbe, p. 279).

37 GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 66.

380 GORDIS, The Book of Job, p. 533. HABEL, The Book of Jo, p. 361.

31 GORDIS, The Book of Job, p. 533; MAZZONI, Giobbe, p. 192; POPE, Job, p. 187; CLINES, Job 21-37, p.
651; DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 386; RAVASI, Giobbe, p. 566.
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é correto afirmar que as criticas de J6 a doutrina da retribuicio se aplicam a todos os casos.>®2
JO observa que os impios ndo sdo punidos (21,7-13.17), como defendem os trés amigos (8,13-
15), mas, por outro lado, o inocente, como Jo (9,25-26), sofre toda sorte de violéncia e de
abandono (v. 5-12).

Em sintese, é possivel observar que, apesar de alguns intérpretes proporem que 0s V.
18-24 pertengam ao discurso de Baldad ou de Sofar, ha indicios de que pertencem ao préprio
J6, conforme esta no TM, uma vez que o estilo da estrofe sugere essa autoria. E interessante
ressaltar, ainda, que as criticas de JO a doutrina da retribuicdo néo significam a sua total negacao,
mas sim o questionamento acerca da forma com que ela é exercida no mundo. Dessa forma, a
reflexdo de J6 aponta para uma visdao mais complexa e critica acerca da relacdo entre a acéo
humana e a justica divina, demonstrando a profundidade de seu pensamento teoldgico.

A quarta unidade comeca no v. 18, mas trata-se de um texto obscuro, repleto de
particularidades literarias que sugerem que é um texto corrompido ou fora de contexto.®® A
expressdo xin-2p, rapido ele, o adjetivo singular e o pronome indeterminado singular (X3, ele),
na proposicao 18aa, qualifica toda a categoria dos impios, identificados nos v. 14-17. O texto
joga com os dois significados da raiz %%p: como adjetivo 5p, que significa ser agil (18a),%%* e
como verbo 9%pn, que significa ser amaldicoado (18b).3® O texto compara a vida do impio
(x377) com um barco que desliza rapidamente =152y, sobre a superficie das dguas,® e chega
rapidamente ao seu destino e ao seu fim.*®’ Contudo, de acordo com a interpretacdo de Grenzer,
as vitimas da violéncia, os pobres e os indigentes (v. 14-16a), sofrem um fim abrupto e
rapido.% Jo deseja que os impios, suas terras e suas vinhas sejam amaldicoadas, deseja que
reitera os principios da doutrina da retribuicdo.38°

Os v. 19-20 formam uma unidade temética. J6 continua a comparar o destino daquele
que pratica a iniquidade. Ele seca como agua de neve (v. 19a) e é devorado pelos vermes (v.
20b). Por outro lado, J6 compara o %X, Sheol (v. 19b), o ventre da morte e o submundo dos
mortos, ao o7, Utero, o ventre materno (v. 20a). No entanto, enquanto o Utero gera vida, 0

Sheol a devora.>®® A ironia nesses versiculos é interessante e contundente, pois contrapde a

32 HARTLEY, The Book of Job, p. 352.

33 Sobre as particularidades literarias (MORLA, Libro de Job, p. 821; GORDIS, The Book of Job, p. 269).

384 Hartley sugere que o hemistiquio 18a pode ser um caso de casus pendens, que descreve a situagdo precaria do
impio (HARTLEY, The Book of Job, p. 353).

35 MORLA, Libro de Job, p. 824; GRENZER, Andlise poética da sociedade, p. 68.

386 J6 9,25-16; 26,10; Os 10,7.

37 Sb 5,10-14.

38  GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 69.

3% HABEL, The Book of J§, p. 361; HARTLEY, The Book of Job, p. 353.

390 pr27,20.
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afirmacdo de J6 em 21,32-33, na qual argumenta que o impio era enterrado com grandeza e,
mesmo no tumulo, desfrutava de dogura. Agora, J6 estabelece que o impio, ao sair do regago
do utero, adentra o regaco dos vermes que saboreia sua carne, e ndo ha ninguéem que se lembre
dele (v. 20c), sua maldade esta sendo quebrada como uma arvore (v. 20d).3*

Os v. 21-23 sdo uma continuacéo da abordagem iniciada nos v. 18-20.3%2 Embora o v.
21 seja problematico, pois parece fora do contexto,**® menciona duas personagens femininas: a

estéril e a vilva, Aquele que pastorei alimenta a n7py, estéril, que ndo da a luz,3%

e a mm,
viliva, que ndo faz o bem. Na Escritura, Deus é caracterizado como 0 bom pastor, que apascenta
Seu povo, mas aqui apascentar tem um carater negativo.>®® O texto inverte a funcéo divina. Deus
ndo é um bom pastor que se compadece da estéril e da vilva, pessoas vulneraveis e que,
portanto, necessitam da solidariedade social.%

Nos v. 22-24 o sujeito do texto n3o é evidente: Eloah ou os impios?*®” No v. 22, o verbo
o1, se levanta, parece referir-se a Eloah, mas a frase 1 n2 pax>~x2), e ndo confia na vida, é
inaplicavel a Eloah,®® o que sugere que essa frase refere-se ao impio. Supondo que Eloah seja
0 sujeito da maldicdo (v. 18), J6 deseja que Ele retribua ao impio pelas suas obras. Eloah deve
atrair os o>ax, poderosos, que sdo seduzidos pelo sucesso e prazeres da vida, mas no final
Eloah retira o entusiasmo desses individuos pela vida.

Jo clama a Eloah em oragdo, buscando compreensdo do motivo pelo qual o impio
desfruta de uma aparente seguranca e prosperidade temporéria, recebendo um caminho para
fixar seus olhos (v. 23). No entanto, essa aparente exaltacdo é rapidamente seguida por uma
justa retribuicdo divina pelos seus atos criminosos, levando-o a inexisténcia. Quanto mais esses
individuos se elevam, maior a queda. Eles se abaixam e sdo colhidos como grdos secos,
michando como espigas. A retribuicdo é certa: Eloah os derruba antes que possam desfrutar de
seus esquemas malignos (v. 24).

A resposta de JO é concluida com um desafio aos seus opositores: *» 9% X?-0R), €, se
nao [for] assim, entdo qué? JO esta certo de sua posicdo e desafia seus amigos a provarem que

seus argumentos séo falsos. Se ndo houver quem o conteste, seu caso estara estabelecido.>*

391 J6 18,17-19 (GRENZER, Anélise poética da sociedade, p. 65).

392 GRENZER, Anélise poética da sociedade, p. 76.

393 MORLA, Libro de Job, p. 825; HARTLEY, The Book of Job, p. 353.

3% O pleonasmo: 790 X% 7Ry, estéril que ndo gera, aparece também em Gn 11,30; Is 54,1.
395 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 129.

3%  GRENZER, Analise poética da sociedade, p. 77.

397 MORLA, Libro de Job, p. 827.

3%  GRENZER, Anélise poética da sociedade, p. 78; MORLA, Libro de Job, p. 827.

3% HARTLEY, The Book of Job, p. 354.
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6.5 Quarto ato: confronto entre Baldad e J6 (25,1-27,23)

A analise inicial dos capitulos 25-27 revela uma aparente desordem e confuséo, o que
levou os estudiosos do livro de JO a reorganiza-los. No entanto, esses pesquisadores tém
proposto diferentes e contraditorias estruturas para esses capitulos, sem alcangar um consenso.
Essas propostas ndo encontram suporte nem no TM, nem nos antigos codices. Entre as
dificuldades enfrentadas pelos estudiosos, destacam-se a brevidade do discurso de Baldad
(25,1-6), a auséncia do discurso de Sofar e a resposta de J6 em 26-27, embora elementos dos
discursos dos amigos parecam estar presentes (26,5-14; 27,13-23).

N&o ha consenso em relacdo a estrutura e a teologia do texto, de modo que este continua
desorganizado e confuso.*® Alguns comentaristas defendem o TM, e essa sera a proposta
adotada neste estudo. O discurso de Baldad, que no TM estd composto do capitulo 25, é
alongado com partes como 0s v. 5-15 do capitulo 26, por autores como Pope,*** Dhorme,*02
Gordis,*® Habel,*** Morla,*® Ravasi,**® Alonso Schokel e Sicre Diaz,*"” Clines,*%® entre outros.
Por outro lado, autores como Mazzoni,*®® Vogels,*° Weiser,**! Pikaza*'? e Schwienhorst-
Schonberger*'? adotam, sem propor alterages, o TM. Ja Hartley o emeda com os v. 13-23 do
capitulo 27.414

Quanto a resposta de J6 e ao inexistente discurso de Sofar que compreende os capitulos
26-27 no TM, as reorganizacdes propostas pelos estudiosos sdo divergentes. Ravasi e Habel
propdem que o discurso de J6 seja composto de J6 26,1-4+27,1-12,*"° enquanto os discurso de
Sofar seria composto das pericopes J6 27,13-23+24,18-25.41 Clines sugere que o discurso de

J6 seja composto pelas pericopes JO 27,1-6+11-12,*17 enquanto o discurso de Sofar pelos

40 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 171.

401 POPE, Job, p. 180-181.

402 DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. XLVII-XLVIII.
403 GORDIS, The Book of Job, p. 286.

404 HABEL, The Book of Jg, p. 364.

405 MORLA, Libro de Job, p. 833.

406 RAVASI, Giobbe, 2005, p. 567.

407 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 362.

408 CLINES, Job 21-37, p. 618.

409 MAZZONI, Giobbe, p. 194.

410 VVOGELS, Giobbe, p. 143.

41 WEISER, Giobbe, p. 281.

412 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 171.

43 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 130.

44 HARTLEY, The Book of Job, p. 355.

45 RAVASI, Giobbe, 2005, p. 576; HABEL, The Book of J§, p. 375.
416 RAVASI, Giobbe, 2005, p. 582. HABEL, The Book of J6, p. 383.
47 CLINES, Job 21-37, p. 641.
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trechos 27,7-10+13-17+24,18-24+27,18-23.4'® Alonso Schokel e Sicre Diaz propdem que 0
discurso seja composto das pericopes 26,1-4+27,1-7,4° enquanto a resposta de Sofar de 24,18-
24+27,8-23.420 Mazzoni propde que o discurso de J6 seja composto dos textos 26,1-27,12,4%
enquanto o de Sofar de 27,13-23.42 Por outro lado, Vogels,*?® Weiser*?* e Schwienhorst-
Schonberger*?® seguem a disposicdo do TM. Ja Pikaza propde que JO profere 26,1-4, enquanto
as acusacdes de Baldad estariam em 26,5-14. Segundo essa proposta, JO rejeita seus amigos em
27,1-7 e Baldad fala em 27,8-23.4%

6.5.1 Terceiro discurso de Baldad (25,1-6)

Em conformidade com a ordem estabelecida nos dialogos poéticos, é chegada a vez de
Baldad proferir sua fala, a qual se restringira a somente cinco versiculos,*?’ de acordo com o
TM. Antes de proceder com a analise, contudo, é importante registrar que um manuscrito
hebraico substitui o sujeito *nya 7772, no v. 1a, por 29X, 0 que pode constituir um erro*?® ou,
ainda, suscitar a suspeita de que esses versiculos sejam originarios do discurso de J6 no capitulo
24.429

O texto irrompe abruptamente, interrompendo o didlogo de J6 com o0s seus
interlocutores.**® O género € de um hino, contudo carece de introduc&o e no menciona o nome
de Deus (i»y, com ele), o qual somente é citado no v. 4. Baldad ndo apresenta uma nova
concepcao, limitando-se a reproduzir a doutrina de Elifaz em 5,8-18 e de Sofar em 11,5-12,
assim como ideias que ecoam das reflexes de J6 em 9,2-13 e 12,9-25, nas quais este Ultimo
dedica trechos de seu discurso ao louvor a EL.*3!

Em relacdo a estrutura, o texto pode ser dividido em trés partes distintas e paralelas. (a)
Em primeiro lugar, ha uma férmula de abertura do hino, no v. 2. (b) Em segundo, ha quatro

questdes retdricas que abordam as legides celestiais e a luz, comparadas ao ser humano, que é

418 CLINES, Job 21-37, p. 651.

49 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 373.

420 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 379.

421 MAZZONI, Giobbe, p. 196.

422 MAZZONI, Giobbe, p. 203.

423 WVOGELS, Giobbe, p. 143.

424 WEISER, Giobbe, p. 290-298.

425 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 131-141.
426 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 177-186.

427 WEISER, Giobbe, p. 281; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J, p. 130.
428 MAZZONI, Giobbe, p. 194.

429 MORLA, Libro de Job, p. 834.

430 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 130.

41 WEISER, Giobbe, p. 281.



262

apresentado como néo justo e ndo puro (v. 3-4). Por fim, (c) a terceira parte consiste na

afirmacgéo de que, se os astros celestes, a lua e as estrelas, apesar de grandiosos, séo finitos,

entdo o que dizer do ser humano.*3?

Outra proposta igualmente interessante seria uma disposi¢cdo concéntrica, que segue 0

seguinte esquema:**

a A soberania de Deus V. 2
b A grandeza das legides e a luz V.3
C O ser humano: n&o puro e no justo v. 4
b’ A luz e as estrelas, grandiosas, mas finitas V.5
a’ A efemeridade do ser humano V. 6

(@) El é terror e paz (v. 2). iny 7191 wn7, a soberania e o terror estdo com Ele (v. 2).
No hemistiquio 2a, Baldad apresenta uma definicao precisa do poder de El, de quem nédo ousa
pronunciar o0 nome, e destaca a maneira como Ele dirige os poderes do mundo e a vida do ser
humano com sabedoria. O hemistiquio 2b afirma: 1»ina 0i>Y Ay, o que estabelece a paz nas
alturas (v. 2b), ou seja, na esfera celeste.*** No entanto, a paz*® ¢ estabelecida por meio 73,
do terror, do pavor, do medo. Baldad considera que El € um deus do medo, o que justifica sua
decisdo de ndo pronunciar seu nome. El é visto como um Deus da guerra santa que governa o
cosmos, sem rivalidade, e ndo ha poder celestial capaz de enfrenta-10*% e, certamente ndo ha
nenhum na terra.

(b) Os poderes celestes (v. 3). Trata-se de uma referéncia aos exércitos celestiais, 171727,
as tropas dele. Essa concepg¢do cosmogonica primitiva dos astros inclui a ideia de um exército
em formacao sob o comando divino. Além disso, o termo 7173, tropa, também se refere a milicia
israelita no contexto da guerra santa.*%’

El é a fonte da luz, e sua luz brilha em todos os lugares,**® trazendo calor e vida (v. 3b).
Sua luz o3~xY, se levanta, sobre todos, o que significa que sua presenca € constante e
abrangente.

(c) O homem néo puro / ndo justo (v. 4). No centro do quiasmo, tém-se duas questdes

retoricas sobre o ser humano. Como o w1y, ser humano, um ser mortal, pode ser 7%, justo (v.

432 HABEL, The Book of Jg, p. 357.

433 MORLA, Libro de Job, p. 848; HARTLEY, The Book of Job, p. 355.
43436 9,13; 26,12-13.

4356 3,13-26.

436 |5 24,21; Jr 33,9.

47 MORLA, Libro de Job, p. 846.

438 )6 24,1.13-17.
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4a), como pode ser 7721, puro (v. 4b), 5x-oy, diante de EI? E impossivel que o ser humano, dada
sua condicdo mortal, por ser nascido de mulher (14,1), alcancar a perfeicdo moral. Essa
percepcao ja foi apresentada por Elifaz em 4,17-18 e 15,14-15, e por J6 em 9,1-2.

O paralelismo sinonimico entre os termos 7%, justo, e 121, puro, descreve a condicdo
ética e espiritual (Pr 20,9). Ja o paralelismo sinonimico entre os termos wiiy, ser humano,** e
R 719, nascido de mulher (14,1) destaca a condigdo fragil e efémera da existéncia humana,
enfatizando a brevidade dos dias do homem.

(b’) Nada é puro diante de EI (v. 5). Nem mesmo 737, a lua, que ilumina a noite, X?
2nx, brilha, mais do que sua luz. Nem 202233, as estrelas, que se espalham pelos céus, cuja
luz, 121789, € pura, »y3, aos olhos dele.

(a’) O o1%712, filho de Addo € um verme (v. 6). Se nada, nem 0s seres cOsmicos, a luz, a
lua e as estrelas, que compdem o exército celestial, é perfeito aos olhos de El, wiix=3 ax, quanto
menos o ser humano, esse ser mortal e infimo.**® Comparada a El, o filho de Ad&o**! é uma
77, larva, um nyLin, verme, ambos usados para enfatizar a natureza efémera do homem, um
ser-para-a-morte, e a decomposicao definitiva de seu corpo no timulo.*#2

Deus e 0 ser humano encontram-se separados de Deus por sua condi¢cdo estrutural.
Entretanto, para Jo, essa condi¢cdo ndo o impede de se aproximar se Dele, ao passo que, para
Baldad, torna essa possibilidade inacessivel. Para Baldad, a fragilidade humana é tdo grande
que Deus ndo se importa com ela, sendo, portanto, inacreditdvel que o ser humano possa
compreender a justica divina e apresentar suas justificativas. Com esse final sombrio, Baldad
adverte JO sobre sua condicdo, sugerindo que a morte é inevitavel para ele. Os trés amigos
compartilham dessa visdao, mas ndo percebem que também nédo ha saida para eles. Contudo, J6

mantém a esperanca de que a intervencéo divina pode transformar sua realidade.

6.5.2 A resposta final de J6 aos trés amigos (26,1-27,23)

Apbs os trés amigos, defensores da doutrina da retribuicdo, concluirem sem lograr o
sucesso esperado em convencer JO de que a culpa de seus sofrimentos foi algum mal que
praticou, JO toma mais uma vez a palavra e profere sua resposta final. Apesar das inUmeras

discussdes sobre esses capitulos e das diversas propostas de reorganiza¢fes, como indicadas

49O termo wiw, ser humano, que descreve o ser humano mortal e fragil, aparece 44 vezes na BH, sendo que,
destas, 11 ocorréncias se encontram no livro de J6, em J6 5,17; 7,17; 9,2; 10,4.5; 14,9; 24,4.6; 28,13; 34,6 €
36,25.

440 gr17,30-31.

441 A expressdo a7x-13, filho de Ad3o, aparece somente uma vez no livro de J6.

42 |s41,14;53,3; SI 22,7.
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anteriormente, optamos por comenté-los segundo a sua disposi¢cdo canénica, bem como
apresentar uma estrutura conforme a ordem do TM. Isso porque, dessa forma, o texto oferece
sentido.

A resposta de J6 pode ser interpretada como um texto Unico e dividida em seis unidades
tematicas. O capitulo 26 é composto de duas estrofes: a primeira parte (1) abrange os v. 1-4,*4
nos quais Jo ridiculariza com ironia o discurso de Baldad.*** (1) Na segunda parte, que
compreende 0s v. 5-14 e ¢ atribuida por alguns comentaristas a Sofar ou a Baldad como

acusacoes a Jo,*®

0 personagem faz uma autodefesa contra a acusacdo de Baldad de ter faltado
com o respeito a Deus.**® Esse hino pode ser estruturado em trés unidades tematicas. (a) A
primeira aborda o poder de Deus sobre o submundo e sobre o0 mundo superior (v. 5-9). (b) A
segunda trata da criacdo de Deus e dos deuses mitoldgicos (v. 10-13). (c) Por fim, no v. 14,
aborda a criagdo como mero sussurro diante de Deus.*#’

O capitulo 27 é a continuacédo do capitulo 26, conforme indicado pela formula no inicio
do texto: 87 2w nRiy 29R 19,48 e continuou JO a recitar seu discurso e disse (v. 1).4° Ele
também pode ser interpretado como a resposta final de Jé as acusacGes imputadas a ele pelos
amigos Elifaz, Baldad e Sofar durante os dois ciclos de dialogos poéticos (417 e 18-27).

O texto pode ser estruturado em quatro unidades tematicas: (a) na primeira, que
compreende os v. 2-6, JO jura que é inocente; (b) na segunda, v. 7-10, JO ataca seus amigos; ()
na terceira, v. 11-12, J6 usa os argumentos dos amigos para ataca-los; (d) e, na quarta parte, v.
13-23, Jo fala do destino e da por¢do do impio. Como € sabido, alguns comentaristas atribuem
os v. 7-12 a Sofar ou a Baldad. Entretanto, as afirmacdes desses versiculos podem ser aceitas
como uma citagdo irbnica de Jo, ja que 0s amigos ndo conseguiram sustentar seus argumentos
e silenciaram. Além disso, como escreve Weiser, J6 ndo negou a justica retributiva de Deus
contra o impio, como pode ser lido em 21,19 e 24,1.4*° O que JO deseja entender é por que esta
sofrendo, sendo um homem integro e inocente. Como é possivel que o justo receba 0 mesmo

destino do impio? Esses capitulos podem ser estruturados da seguinte maneira:

43 Quase todos os comentaristas atribuem esses versiculos a J6 (MORLA, Libro de Job, p. 867).
444 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 132.

45 MORLA, Libro de Job, p. 867; MAZZONI, Giobbe, p. 196.

46 WEISER, Giobbe, p. 286.

47 WEISER, Giobbe, p. 287-290.

448 Ha uma forte suspeita, entre os comentaristas, de que esse titulo é uma incluséo.

44936 29,1; 181 f2wn R, e recitou o provérbio dele e disse (Nm 23,7.18; 24,3.15).

40 WEISER, Giobbe, p. 292.



I O poder de Deus
l.a  Ironiade Jo

I.b  Teo-cosmologia - autojustificativa de JO

a O submundo x 0 mundo superior
b Deus x deuses?
C Apenas um sussurro

1 Autoafirmacao de J6
Il.a O juramento de JO
Il.Lb  QuestBes irbnicas sobre o impio
Il.c O instrutor dos amigos

Il.d O destino do impio

6.5.2.1 (1) O poder de Deus (26,2-4)
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26,1-14
v.1-4
v.5-14
v. 5-10
v. 11-13
v. 14
27,1-23
V. 2-7
v. 8-10
v.11-12
v. 13-23

l.a. Ironia de J6 (v. 2-4). J6 se dirige aos amigos com uma atitude ironica por duvidar

das palavras de Baldad, e exclama:

J6 26,2-4: texto hebraico e traducéo

mo~X92 iy 22 Como ajudas o sem-forgas! S

XD vinr aywin 2n - Salvas o brago que nédo tem vigor!

Ao K99 neyrn 3. Como aconselhas ao ignorante!#2

nyTinah muvan 3 Que talento abundante has dado a conhecer!

T AT NTIR 4a A quem relatas suas declaragdes?

Tan A% n~Rwn 4 De quem [€] o alento que sai de ti?

Os v. 2-3 formam uma unidade coesa, evidenciada pelo uso do advérbio de exclamacéo

7n na primeira proposicdo do v. 2 e 3 e pelos quatro verbos, 21y, auxiliar, yv», salvar, v,

aconselhar, e ¥7°, conhecer, relacionados a postura dos amigos, que deveriam ter compaixao

do amigo Jo. Ironicamente, JO compara sua situagdo atual de um homem que esta 72-X5, sem

forgas, 1v=X%, sem vigor, e a0 X7, sem sabedoria, enquanto Baldad é 2% n2wan), abundante de

talentos. Embora J6 esteja fragilizado e impotente (v. 2), Baldad ndo ofereceu o socorro (6,5-

41O advérbio m tem, nesse texto, valor exclamativo.
42 Tradugdo literal de 7o X794, ao sem sabedoria.
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7) que se esperava de um amigo.*>® No entanto, JO esta convencido de que suas queixas s&o
legitimas, contrastando com a vis&o de Baldad, que é baseada em sua ignorancia dos fatos.*>*
Com a pergunta retdrica do v. 4, J0 coloca em davida o discurso de Baldad e dos amigos
sobre a origem da doutrina da retribuicdo. Eles pensam que falam em nome de Eloah*® e se
consideram sébios. Contudo, seus conselhos sdo irrelevantes, e J6, no v. 4, lhes pergunta: a
quem relatas suas declaracdes? De quem [€] o alento que sai de ti? Com isso, J6 esta acusando-

os de serem mman X9, sem sabedoria, ignorantes,*®

apesar de distribuirem conselhos em
abundancia (v. 3b) e multiplicarem palavras como se fossem detentores do saber (12,2; 17,10).
Eles acreditam que falam em nome de Eloah e que suas palavras séo inspiradas por Ele (v. 4b).
No entanto, suas palavras séo ostentacdo de habilidade e pura dialética que ndo toca na situacdo

real de Jo.

I.b. Teo-cosmologia — autojustificativa de JO (v. 5-14). As Ultimas acusaces feitas por
Baldad (25) suscitaram em J6 uma resposta que buscava comprovar que era um homem de fé.
A contestacdo de JO ndo pode ser interpretada como falta de fé, mas sim como a manifestacdo
de sua esperanca de que Deus, apesar das adversidades, falasse com ele. A unidade a seguir (V.
5-14), apesar de possuir uma autoria confusa segundo alguns comentaristas,*>’ parece ser uma
elipse da teofania (38,1-42,6), assim como ocorre em J6 9,5-13.

(@) O submundo x o mundo superior (v. 5-9). O texto comeca de forma abrupta, sem
uma introduc&o, o que é uma caracteristica tipica dos hinos.*5® ¥2%im o'xo17, 0s espectros sdo
levados a tremer,* serve para introduzir a resposta de Jo a Baldad. J6 compreendeu que Baldad
0 acusara de perder a fé, um dos pilares de sua vida. Por isso, responde que todo o cosmos, toda
a vida e a ndo vida, esta debaixo do poder do Deus criador: nos céus e na terra, e nos abismos,
até mesmo aqueles que habitam o°», as aguas profundas, que, segundo a cosmologia israelitas,

se assenta sob a terra (v. 5),° e aqueles que estdo trancados*®* no 2ixw,*? morada das o°xo1,

453 1Sm 12,24; 1s 66,13.

44 MORLA, Libro de Job, p. 868.

45 MAZZONI, Giobbe, p. 196.

46 MAZZONI, Giobbe, p. 196.

47 Apesar de muitos comentaristas analisarem os v. 5-14 como parte constituinte do discurso de Baldad
(MORLA, Libro de Job, p. 849), trata-se de uma proposta que ndo encontra apoio no TM (WEISER, Giobbe,
p. 287). A LXX omite os v. 5-11, fato esse que é demostrado pela marcagdo [*] lectio prima codicis.

458 O mesmo ocorre com o hino de Baldad (25). Essa particularidade levou alguns comentaristas a unir J6 25,1-
6 a 26,5-14, complementando o discurso de Baldad.

49 5o, tremer, estremecer, polal, conjugagio passiva, imp. 3° PMP.

460 MORLA, Libro de Job, p. 850.

136 7,9.

46236 11,8; 17,13.
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sombras, estremecem com sua presenca. Nem mesmo o 73728, 0 reino dos mortos,*®3 esta isento
de sua presenca (v. 6).%%* O Criador sabe e conhece tudo;*® nada nem ninguém esta coberto

para Ele (v. 6a).46

467 jdentificado com a

O dominio do Deus criador 1% v3, estende-se do Norte,
montanha de Sido, em Sl 48,3,%8 que é a morada de YHWH, até a yx, terra (v. 7b), que é a
morada dos seres humanos. Nesse versiculo, ha um paralelismo antitético e um equilibrio
retOrico perfeito entre os termos, em forma de espelho (ab ¢ //a’ b’ ¢’), que quer comunicar o

lugar de Deus criador e o lugar dos seres humanos, suas criaturas:

c b a a b c
FATHY 10X VI 7a Estende o Norte [céu] sobre o vazio,
c’ b’ a’ a’ b’ c’

TRV YN AIA 7 suspende a terra sobre 0 nada

O paralelismo entre o 139, céu, a morada de Deus, e a vy, terra, a morada das pessoas,
revela ndo apenas a diferenca entre o lugar onde Deus habita e o lugar onde os seres humanos
habitam, mas também a grandeza do poder de Deus e a efemeridade do ser humano. O termo
1i9% evoca estabilidade e 1v3, se estende, 11in-5y,%%° sobre o vazio; a v, terra, por sua vez, esta
719, suspensa, 7272y, sobre o nada.*’® flutuando no espago.*’

Nos v. 8-10 as nuvens sdo descritas como enormes bolsas cheias de agua, escuras e
pesadas, ¥23"X?), mas que ndo se rasgam, pois 12y3, pertencem a Deus. Elas estdo onnn,

debaixo Dele, e Ele fechou as &guas superiores no firmamento*’2 para proteger a terra do

463 36 28,22; 31,12; SI 88,12. Em Ap 9,11 ji728, Abadon, destruidor (BociAéo tov &yyerov tic apvocov) € 0
nome do anjo do abismo.

464 Am 9,2; 139,8.

465 Gn 2,25; 3,10.

46 HARTLEY, The Book of Job, p. 365.

47 ROBERTS, J. J. M. SAPON in Job 26,7. Biblica, v. 56, n. 4, p. 554-57, 1975. JSTOR. Disponivel em:

http://www.jstor.org/stable/42610764. Acesso em: 21 de abril de 2023.

A TEB traduz por “Setentrido”; na mitologia cananeia e israelita, era onde estava a montanha da assembleia

divina, onde os deuses decidiam sobre a sorte do mundo (Is 14,13). TEB, p. 579, nota “a” a Is 14,13.

49 37p, tohu, tehom, recorda por etimologia a deusa Tiamat da Babilonia (ARANA, Andrés. Para compreender
o livro do Génesis. S&o Paulo: Paulinas, 2003, p. 26).

40 Gn1,2.

471 Hartley, citando Buttenwieser, escreve: “Our author, though naturally ignorant of the law of gravitation, had
outgrown the naive view of his age about the universe, and conceived of the earth as a heavenly body floating
in space, like the sun, moon, and stars. — Nosso autor, embora naturalmente ignorante da lei da gravitacéo,
havia superado a visdo ingénua de sua época sobre 0 universo e concebido a Terra como um corpo celeste
flutuando no espaco, como o sol, a lua e as estrelas” (HARTLEY, The Book of Job, p. 365).

412.Gn 1,7; S 148,4.6.

468
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aguaceiro (v. 8). No v. 9, é utilizada a imagem do g2, trono,*”® encoberto por nuvens, pois
nenhuma criatura pode ver a gléria de Deus e continuar vivendo. As nuvens sdo um meio pelo
qual Deus protege a terra para que ndo seja consumida por Sua luz. Os proximos atos de Deus,
no v. 10, como criador foram tracar um circulo o°n=39-%y, sobre a face das aguas, represando
0s oceanos e marcando os limites temporais entre 7¥n-oy iR, a luz e a escuridéo, alternando,
dessa forma, o dia e a noite (Gn 1,4-5).

(b) Deus x deuses?*’* Os efeitos extraordinarios do poder do Deus criador no mundo
séo descritos nos v. 11-13. 1917 oy *7ny, as colunas dos céus, sobre as quais estd assentada
a abdboda celeste, vacilam, mediante a 773, repressao, a pavorosa manifestacdo do poder
divino (v. 11),*”® que ocorre em meio a terremotos e trovdes.*’® As aguas do oz, mar (v. 12a),
sdo agitadas, e 277 ynn, e o Raab (v. 12b),*’" personificacdo dos monstros marinhos, é
esmagado,*’® enquanto a m12 Wiy, serpente fugidia (v. 13b), também chamada de 1017,
Leviatd,*’® é 549, ferida de morte (v. 13).8% Deus controla e vence o combate cdsmico contra
0 mar, contra Raab e contra a serpente fugidia, com 3722, sua forgca (v. 12a), npan, sua
inteligéncia (v. 12b) e com imn3, seu sopro (v. 13a),8! em demonstracio de sua soberania e
dominio sobre a criagéo.

(c) Apenas um sussurro (v. 14). No final, apds descrever com maestria a teo-cosmologia,
J6 destaca que o ser humano, certamente para rebater a teologia dos amigos que acreditavam
que sabiam de tudo, proclama: [1277] (1277) nixp 1798777, eis estas, as franjas (de suas obras)
[de seus caminhos],*8? (v. 14a) i2-ynw3 727 yuw=mn), um sussurro de sua palavra que escutamos
(v. 14b). 13320 »n [1n9133] (307123) oy, O trovao, os seus poderes, quem pode entender? O ser
humano escuta apenas uma 127 y»w, palavra leve, um sussurro incompreensivel comparado a

onipresenca e onipoténcia de Eloah. E, quando ay, o estrondo, divino se manifesta, e seu

473 O substantivo 11@3, trono, também significa lua cheia (SI 81,4; Pr 7,20).

474 MORLA, Libro de Job, p. 855.

475 MORLA, Libro de Job, p. 855; HARTLEY, The Book of Job, p. 366.

476 MAZZONI, Giobbe, p. 198.

477 Personificacdio demoniaca do Oceano, J6 7,12 (TEB, p. 1124, nota “a” a J6 9,13).

47836 3,8; 40,24.

479 Também chamado de 17, peixe (Jn 2,1.2.11), e 11n, dragdo marinho (Gn 1,21; Ex 7,9.21; Is 27,1; Sl 91,13).

480 Na literatura biblica, ver Gn 1,2, enquanto, na mitologia mesopotamica, o Enuma Elish 4,99-101 fala da
criacdo (MAZZONI, Giobbe, p. 198; MORLA, Libro de Job, p. 857-858).

481 s 51,9-10. Esses versiculos, como escreve Weiser, constituem uma referéncia ao mito da luta entre os deuses
e 0 caos. Esse mesmo mito, presente na epopeia babildnica da criagdo, descreve a batalha entre Marduk e
Tiamat; e, nas inscricGes de Ras Samra, a luta de Baal contra 0 mar. No AT, porém, esse mito é interpretado
em sentido monoteista (WEISER, Giobbe, p. 289; DRANE, John. Enciclopédia da Biblia. Sdo Paulo:
Paulinas/Loyola, 2009, p. 64-65).

482 Ketiv (1277) suas obras. Qeré [1°777] seus caminhos.
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poder é sentido 13320 °», quem pode entender?*®® Tudo que o ser humano sabe de Deus é apenas
sussurro, e nada mais. Portanto, trata-se de um Deus escondido, inacessivel, que se revela sob

nuvens, ocultando-se, como acontecera na teofania.

6.5.2.2 (11) Autoafirmacéo de Jo (27,1-23)

X" 2un N 29K A9, € continuou JO seu provérbio e disse (v. 1).48* Encontramo-nos
diante das Ultimas palavras proferidas por J6 no debate com seus trés amigos, Elifaz, Baldad e

485 como mencionado

Sofar. Trata-se de um texto muito debatido sobre a autoria do discurso,
anteriormente, bem como com propostas divergentes sobre a reorganizagdo do texto. Como
destacado, essas discussdes ocorrem independentemente do TM e dos cddices antigos, razdo

pela qual optamos por analisa-lo como estd no TM.

Il.a. O juramento de J6 (v. 2-7). A primeira unidade do capitulo 27 inicia-se com a
formula de juramento x>, pela vida de El (v. 2aa),*8® em que J6 assegura sua inocéncia. Essa
afirmacdo ndo poderia ser falsa, uma vez que configuraria um delito de perjurio, condenado em
Lv 19,12: Nao pronuncies falso juramento acobertados sob o meu nome; profanarias o0 nome
do teu Deus, e em Ex 20,16: N&o prestaras testemunho mentiroso contra o teu proximo.*®” Em
seguida, JO faz duas acusacOes a 7w a primeira, de que lhe foi *vawn 7°93, tirado o direito (v.
2aP),*® e, a segunda, de tornar sua waj, vida, %7, amarga (v. 2b).48

O v. 3 é uma oracdo completiva, vinculada ao v. 1 por meio da particula deitica 3, de
fato, que indica uma relacdo de causa e efeito. Mesmo diante de seu sofrimento, Jé insiste que
Eloah ndo pode negar o fato de sua inocéncia. Dessa forma, permanece *n»nv], respirando, mm
*oX32 7128, € 0 sopro de Eloah em minha narina, é o halito vital que sustenta sua vida (Gn 2,7).

483 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 136.

484 Essa introducdo é apropriada para a continuacéo do discurso de J6. No entanto, é objeto de discusséo entre os
comentaristas que atribuem o capitulo 26 a Baldad, corrigindo o TM. Por isso, muitos autores excluem a
férmula de abertura ou a consideram secundaria (CLINES, Job 21-37, p. 641; HARTLEY, The Book of Job,
p. 368). Além disso, ocorre a alteracdo da férmula de abertura nos discursos. Em 27,1, aparece a formula np7

29K, e continuou Jo, no lugar da formula 2% 137, e respondeu J&, que é comum nos discursos anteriores

(21,1; 23,1). Morla escreve que o uso do verbo 72, para alguns criticos, levanta a suspeita de que se trata de
um versiculo ilegitimo (MORLA, Libro de Job, p. 897). Para Terrien, o termo 7w», traduzido como discurso,
significa provérbio ou uma parabola. Reflete, nesse capitulo 27, um longo uso didatico e significa, aqui, um
discurso enigmatico, talvez com uma ponta pejorativa (TERRIEN, J6, p. 210).

45 MORLA, Libro de Job, p. 901.

46 Dt5,11;Jr 23,7.

47 Ao que parece, era comum jurar pelo nome de Deus, como pode ser visto no juramente de Saul por YHWH e
pela vida de seu filho Jénatas, conforme 1Sm 14,39 (2Sm 4,9; 1Rs 17,1; 2Rs 3,14; Jr 5,2; 16,14).

48 Traducdo literal: remover meu direito.

489 Rt 1,20; SI106,33; Zc 12,10; Ex 23,21.
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Apos afirmar que o hélito vital que o mantém vivo vem de Eloah, J6 profere um
juramento no qual o v. 4 assume a forma de uma imprecacdo. O v. 4 comega com oy, que é uma
particula equivalente a um juramento e aparece em ambos 0s hemistiquios. No hemistiquio 4a,
JO declara: a1y *no 73727R0X, que ndo falardo os meus labios maldade. No hemistiquio 4b,
continua: 7 "ym-ox CiwH3, e minha lingua ndo proferira falsidade. Em todos os seus
discursos, J6 ndo cometeu falso testemunho*® e sua lingua n&o proferiu falsidades.*®! Caso suas
declaragdes sejam falsas, caird sobre ele uma maldicdo (Lv 19,12).

Consciente de sua integridade, J6 rejeita os conselhos dos trés amigos com outra férmula
de juramento. No v. 5, diz ¥ 1387y 020§ P>7¥X-0X ° 17°97, longe de mim reconhecer justos a vos,
ou seja, € impensavel para J6 reconhecer, como verdadeiros, 0s argumentos dos trés amigos,
pois seria 0 mesmo que negar sua »p, integridade (v. 5b), que mantera y1x-7y, até a morte.
Para enfatizar sua posicdo, ele utiliza uma série de expressdes negativas dizendo que °ox"X?,
nao removera (v. 5b), 797% X9, nem largaré (v. 6a), *227 7772-X%, Nndo reprovara o seu coragao
(v. 6b). Se J6 admitisse que estava sofrendo por causa de algum pecado, isso invalidaria seu
principal argumento em defesa de sua integridade (1,1b.8; 2,3; 31,6), e estaria buscando agradar
a seus amigos, admitindo que a doutrina que defendem é verdadeira. Portanto, JO sustenta sua
integridade e justica, e ndo tem nada de que se arrepender, pois seu coragio ndo o reprova.*%?

No v. 7, conclui-se sua imprecagdo desejando que seu >2’X, inimigo,*® e “mnipny,
adversario,*** seja punido como o impio e o transgressor. E intrigante que, apesar de ter
combatido a doutrina da retribuicdo, JO deseje que seu inimigo e adversario sejam punidos com
base nos axiomas dessa mesma doutrina,**® por falso testemunho,**® ou seja, receba a punicéo
reservada ao impio e ao injusto (8,22). Embora as palavras de J6 possam parecer contraditorias,
devem ser interpretadas como uma forma irénica de questionar a doutrina da retribuicédo (24,18-
25). No entanto, a identidade do inimigo de JO é ambigua. Seriam seus conterraneos Elifaz,
Baldad e Sofar, ou seria Eloah, conforme mencionado em 13,24 e 19,11? Todavia, o leitor sabe

que o verdadeiro inimigo e adversario de Jo é Saté (1,6-2,10).

4906 6,30.

491 )6 13,7.

492 MAZZONI, Giobbe, p. 200.

4% A traducdo literal de 27k seria: 0 que me inimiza.

494 A traducdo literal de “nnipnn seria: o que se levanta contra mim.

4% Esse é o motivo pelo qual a maioria dos comentaristas atribui o v. 7 a Sofar (MAZZONI, Giobbe, p. 201).
4% MORLA, Libro de Job, p. 907.



271

I1.b. Questdes irbnicas sobre o impio (v. 8-10).497 J6 continua seu discurso com uma
série de perguntas sobre o impio. O v. 8 comeca com a particula enfatica °3, porque, que
introduz as questdes sobre o impio: w1 A8 YU °3 ¥y 2 Q30 MpATIn °3, porque, qual [é] a

498 quando [€] interrompida, quando Eloah Ihe tira a vida dele?**® O impio

esperanca do impio,
é despojado de sua vida pelo proprio Eloah.>®

Os questionamentos continuam no v. 9: 77% Y7y Riap™3 X 1ynY» inpyya, El escutara
seus gritos, quando vier sobre ele a angustia? Certamente, o impio podera gritar pedindo
socorro; todavia, El recusara auxilio porque o impio s6 recorda de Deus em tempo de tribulagéo.

Essa questdo € discutida no v. 10, em que JO declara: »yn> *7¢-5y-0R, Se recorrer a
Shadday Ihe agradasse (v. 10a), ny~922 73128 X7p’, teria invocado Eloah em todo momento? (v.
10b), ou seja, em quaisquer circunstancias. Como se trata de uma questdo retdrica, como indica
0 oX no hemistiquio 10a, a resposta sera negativa. O impio ndo tem intencdo de agradar a
Shadday realizando a vontade de Eloah, somente um homem como J6 espera e se alegra na
presenca de Deus.*** Com isso, J6 esta afirmando que o ser humano, seja impio ou integro, deve
invocar Eloah em todas as situacdes de sua vida, seja em tempo propicio, de bonanca ou de

infortunio, e esperar que responda e venha em socorro.

Il.c. O instrutor dos amigos (v. 11-12). Ap06s ter questionado seus amigos a respeito do
impio, JO se apresenta como um tedlogo com a capacidade de aany 77ix,%? instrui-los, acerca
dos mistérios de Deus. Ele promete ensina-los sobre a %-7°2, a méo de El (v. 11a), e o poder
de El, bem como ndo ocultara *7w-ay 2w, 0s propositos de Shadday (v. 11b).5% E possivel
notar que JO estd, de fato, ironizando os trés amigos, que durante os dialogos se apresentaram
como detentores de todo conhecimento antropoldgico, cosmoldgico e teoldgico,>® como se
soubessem tudo sobre Deus e o tivessem em suas méaos.

JO se dirige aos trés amigos de maneira enfatica, como pode ser indicado pela interjeicdo
17 no hemistiquio 12a: on°1n 0272 onx-ya, eis vos, todos vés, haveis visto. Ou seja, J6 acredita

que seus amigos o conhecem e sabem que ele € um homem integro. No entanto, apesar desse

497 Muitos comentaristas consideram os v. 8-23 como parte integrante do terceiro discurso de Sofar ou de Baldad.

4% Essa afirmacéo remete a J6 8,13b, no discurso de Baldad: 731 nipn, a esperanca do impio... (Pr 10,28).

49 Como escreve Barthélemy e Morla, a tradugéo do v. 8 é complexa (BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 247-
248; MORLA, Libro de Job, p. 879-881).

S0 HARTLEY, The Book of Job, p. 371.

01 5] 86,1-3.

502 A tradugcdo literal de any m7ix: Instruirei a vos.

5036 15,16.

504 )6 4,17-18; 11,6-9; 15,2-3.
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conhecimento, seus amigos persistem em argumentos falaciosos a vida humana e sobre Deus,
e sobre o relacionamento de Deus e 0s seres humanos, o que faz com que J6 ndo possa contar
com eles como suas testemunhas. Embora o conhecam, proferem discursos 17210 2327, vazios e
fateis (v. 12b),>% que sdo desnecessarios. Com esse argumento, JO espera que seus conterraneos

ndo voltem a contesta-10.5%

I1.d. O destino do impio (v. 13-23).5%” Essa pericope, em termos de contetdo, se
assemelha a 24,18-24, que no TM também ¢é um discurso de J6.5% A pericope inicia-se com a
deitica 1, esta, que se refere aos versiculos que se seguem.>®® Quanto a articulagdo interna do
texto, podemos identificar trés unidades teméticas. (a) O v. 13 é um enunciado detalhado sobre
o0 destino do impio; (b) em seguida descreve o destino dos descendentes do impio (14-15); (c)
e uma reflexédo sobre seus bens (v. 16-19); e, por fim, (d) os v. 20-23 versam sobre a vida do
impio.

(@) O hemistiquio 13a diz, literalmente: >x-ay [v¢ a7R-p37 1771, esta € a sorte do homem
impio com El. Ja o 13b afirma, @ >7¥n 0°%»y n7n01, a heranca dos tiranos recebera de
Shadday. O yy1, impio, e o>y, 0s tiranos, relacionam-se com os termos P37, por¢ao, e 77m3,
heranca, palavras fundamentais da teologia da alianca entre Deus e Israel (Sl 16,5). No entanto,
¢ importante notar que o destino reservado aos impios e tiranos ¢ bastante diferente,>'° pois para
o0 impio ndo ha esperanca (v. 8a).°!!

(b) A desgraca do impio e dos tiranos tem inicio com a aniquilacdo de sua familia. Se
um individuo encontra seu limite na morte, seu legado é transmitido de pai para filho. A vida
dos pais se perpetua nos filhos. Contudo, a crenca de que os filhos compartilham do destino dos
pais faz com que, no caso do impio, a porcao que El reserva para ele se torne a heranca de seus
filhos e de seus descendentes. O destino dos filhos sera 0 mesmo dos pais: a morte violenta. A

esperanca do impio, ou seja, seu futuro, é a morte violenta de sua prole. Seus filhos séo

05 A expressdo 12270 277 apresenta complexidade em relagdo a sua tradugéo para a lingua portuguesa, tratando-
se de uma redundéancia que versa sobre algo ou temas que, por si sés, sdo considerados flteis e vazios.

508 Gordis sugere que o v. 12 seja considerado como a concluséo da resposta de J6 a Baldad (GORDIS, The Book
of Job, p. 290). Morla, por sua vez, prop8e que o v. 12 seja realocado entre os v. 6 e 7, como parte do discurso
de Jé. Tal proposta se deve a sua conviccao de que J6 27,8-11 e 13-23 nédo foram proferidos por J§, mas sim
oVv. 12 (MORLA, Libro de Job, p. 906).

07 Muitos comentaristas consideram esses versiculos como a retomada do discurso de Sofar (DHORME, A
Commentary on the Book of Job, p. 386).

508~ Alguns comentaristas atribuem J6 24,18-24 a Sofar.

509 MORLA, Libro de Job, p. 883.

510 RAVASI, Giobbe, 2005, p. 584.

1136 8,13.
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assassinados pela espada (v. 14a)°'? e seus descendentes morrem de fome (v. 14b).>'® Aqueles
que sobreviverem a peste, a morte os enterrara (v. 15a),°* sem que haja tempo para as vilvas
lamentarem a morte de seus maridos e filhos, chorando a perda de seus entes queridos (v. 15b).
Consequentemente, os rituais funebres ndo serdo realizados e os impios serdo enterrados como
indigentes.>®

(c) Se o impio amontoa prata e vestes como po e argila, uma metafora do que é
transitorio e efémero,®® isso ndo sera vantajoso para ele, mas sim para o justo e o inocente. O
justo receberé as vestes, enquanto a prata sera entregue aos inocentes (v. 16-17).5'” O impio
edifica mansdes grandes e fortificadas, contudo, sdo como casulo de mariposas ou cabanas de
vigia, armadas para um abrigo temporéario, ambas facilmente destrutiveis (v. 18). O tragico é
que o fim, a morte, ndo € apenas inevitavel, mas pode ser repentina e inesperada. Ele se deita,
mas pode ser a Ultima vez que seus olhos veem a luz. Seus olhos se fecham na manha seguinte
1K), ndo ha ele (v. 19), ndo esta mais presente,®® se tornaram habitantes do Sheol .>°

(d) Na ultima unidade, v. 20-23, J6 recorre as translacbes meteoroldgicas para falar dos
ninya, terrores subitos, que atingem a vida do impio. Séo quatro terrores que o atacam: (1)
o2 mpn, alcangam-no como as aguas, como um aguaceiro (v. 20a); (2) 7910 23 1772, a
noite o arrebata e tormenta, um calor que perturba o sono com pesadelos (v. 20b); (3) x>
o°7p, carregam-no o vento oriental, um vento quente do deserto (v. 21a);°2° (4) upnn 31YY7,
a ventania o arranca de seu lugar (v. 21b).>?! O impio experimenta cada um desses terrores
como se fosse a 1721, mao de Deus (v. 22b),%?2 um instrumento do julgamento divino..? No v.
23, que conclui a resposta de JO a seus amigos, ocorre a execucdo da sentenca sobre o impio,
sendo recebida com aplausos pelos que foram injusticados®* e vaiada enquanto o impio deixava

sua casa (v. 23Db).

512 36 18,19.

513 J65,4; 18,19.

51436 18,12; Jr 15,2; 18,21.

515 Gn 3,19.

516 36 4,19; 10,9; 17,16; 30,19; Mt 6,19.
517 Pr 13,22.

518 36 7,8.21; Pr 23,4-5.

519 HABEL, The Book of J§, p. 387.

50 Ex10,13;14,21; Ez 19,12.

%1 §150,3; Na1,3.

522 A tradugcdo literal 377, médo Dele.

52 MAZZONI, Giobbe, p. 204; HARTLEY, The Book of Job, p. 360.
524 Lm2,15.
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6.5.3 Conclusao

O segundo ciclo de dialogos poéticos entre JO e seus trés amigos € composto dos
capitulos 18-27. Esses textos sdo amplamente reconhecidos como os mais intensos e complexos
dos didlogos poéticos, ndo apenas devido aos temas discutidos, mas também devido a
problemas estruturais e & autoria questionada de alguns textos. Embora alguns textos sejam
atribuidos a J6 no TM, diversos comentaristas os associam a Baldad ou Sofar. A cada novo ato,
J6 reafirma sua integridade e inocéncia, enquanto seus amigos ndo apenas perdem a capacidade
de sustentar seus argumentos, mas também revelam a vacuidade de suas palavras.

A estrutura quadripartida e a linguagem quadripartida sdo demonstradas em Varios
capitulos e trechos dos dialogos. Além disso, foram identificadas formacGes quadruplas que
visam comprovar que essa estrutura e linguagem ndo sdo coincidéncias, mas parte do método
de estruturacéo, especialmente nos textos mais importantes do livro. Isso revela que o uso dessa
linguagem e estrutura quadripartida ndo € aleatério, mas sim uma das chaves para a
interpretacdo do livro de J6.

A seguir, sera analisado o capitulo 28, que é considerado controverso por muitos, tanto
em relacdo a sua funcdo quanto a sua posicao dentro da obra. Ao optar pelo Texto Massorético
e por uma leitura que segue as indicacGes do narrador, esse capitulo sera estudado sem propostas
de alteracBes ou mudancas na autoria, pois consideramos que se trata de um discurso proferido

por JO e posicionado adequadamente dentro da obra.



CAPITULO VII
SABEDORIA: COMO ENCONTRA-LA?
(28)

O capitulo 28 € considerado pelos estudiosos como intermediario, interrompendo 0s
dialogos entre J6 e seus trés amigos.! Ravasi 0 nomeia como um interlidio,? Hartley o descreve
como uma ponte entre os blocos do livro® e Habel faz a seguinte observagao: “J6 28 é um poema
brilhante, mas constrangedor para muitos comentaristas. Tem sido visto como uma intromissao,
um intermezzo inspirado, um prelidio supérfluo e uma reflexdo tardia ou ortodoxa”.* Gray
define-o como um poema independente,® como “um magnifico elogio a sabedoria”.® Entretanto,
Fokkelman questiona essa definicao, afirmando que seria uma leitura limitada do texto, pois as
caracteristicas do género literario hino estdo ausentes: “N&o € um hino, visto que ndo ha uma
Unica oracdo que as pessoas elogiem ou aplaudam”.” Além disso, as estrofes j e k se
assemelham, porém permanecem observacionais e descritivas, e sua funcdo difere
essencialmente do louvor. Na verdade, sdo parte de um argumento critico, uma afirmacéo
negativa, de que a sabedoria ndo pode ser comprada.®

Algumas particularidades descolam o capitulo 28 dos anteriores (4-27) e dos posteriores
(29-31). Primeiro, a sabedoria ndo foi aprofundada nos dialogos poéticos (4-27). Segundo, a
linguagem adotada nesse capitulo contrasta com a linguagem dos demais blocos do livro. Por
fim, a sabedoria é descrita com atributos divinos, o que a torna inalcancavel aos humanos e
compreendida somente por a7y, Deus.’

Sao diversos os questionamentos sobre o capitulo 28: qual a funcdo do poema dentro do
livro? Quem compés o livro foi 0 mesmo que escreveu o capitulo 28 ou ndo? O lugar que o

capitulo ocupa no livro foi premeditado ou sofreu alguma alteragdo no processo de transmissédo

MORLA, Libro de Job, p. 909.

RAVASI, Giobbe, p. 590.

HARTLEY, The Book of Job, p. 373.

HABEL, The Book of Jab, p. 391.

GRAY, The Book of Job, p. 341.

HARTLEY, The Book of Job, p. 373.

Fokkelman subdivide o capitulo 28 em 11 estrofes. A estrofe J compreende os v. 23-25 e a K, 0s v. 26-28.
FOKKELMAN, The Book of Job in Form, p. 133.

8 FOKKELMAN, The Book of Job in Form, p. 266.

®  MORLA, Libro de Job, p. 909; HARTLEY, The Book of Job, p. 373.
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do texto? O capitulo é um discurso? Caso seja, quem o teria proferido? J6, protagonista do
livro? Ou um dos amigos: Elifaz, Baldad, Sofar ou Elihu?°

Em meio a tantas discussdes, ha consenso de que JO 28 € um poema independente. No
entanto, permanece a incerteza sobre qual dos oradores o proferiu. Ndo obstante, no TM, é Jo,
protagonista da obra, quem o declara, conforme observado em Jé 27,1. O narrador introduz o0s
capitulos 27-28 com a férmula presente no texto: =wax™ 2wn Ny 2R A", e continuou J6
pronunciando seu poema e disse.

Também ndo ha consenso quanto a estrutura de JO 28. Habel afirma que o texto possui
uma estrutura coerente e simples,!* marcada pelos refroes, v. 12 e 20. Nesse caso, 0 poema é
organizado em trés estrofes: (1) v. 1-11, (2) v. 12-19 e (3) v. 20-28.12 Por sua vez, Pikaza divide
0 texto em duas estrofes: (1) v. 1-11 e (2) v. 12-28.1% Ja Gray subdivide o texto em quatro
estrofes. (1) v. 1-6, (2) v. 7-11+24, (3) v. 12-19 e (4) v. 20-27.1* Entretanto, 0 esquema proposto
por Gray realoca o v. 24 para depois do v. 7 e exclui o v. 28, considerando-o uma glosa do
redator final.

Morla propde uma estrutura baseada na repeticdo de palavras-chave que orbitam o0s
termos “buscar” e “encontrar”, que se repetem ao longo do texto. O substantivo oip», lugar, €
repetido nos v. 1b.6a.12b.23b. Ele explica que, para chegar a um determinado lugar, é preciso
percorrer uma estrada especifica, uma 2°n3, senda (v. 7a), um 777, caminho (v. 13a.23a.26b).%°
O homem tenta encontrar o caminho, x¥»n X2, e/mas ndo encontra (v. 13b), pois 0 caminho
oy, [esta] oculto (v. 21a), 71nvs, [estd] escondido (v. 21b), de =93, todo vivente (v. 21a),
humano ou animal.®

O esquema proposto por Morla subdivide o capitulo 28 em duas estrofes distintas,
sinalizadas pelo refrdo presente nos v. 12 e 20. O objeto principal da passagem é a 31,

10 Clines descreve os diversos questionamentos sobre o capitulo 28 e sua fungdo no livro de J6 (CLINES, Job
21-37, p. 549). Além disso, ver os questionamentos de Habel e Alonso Schokel e Sicre Diaz (HABEL, The
Book of Job, p. 391-392; ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 394).

1 HABEL, The Book of Job, p. 392.

12 Terrien propde uma estrutura tripartida que diverge das propostas anteriores: (A) o homem cava a terra, mas
ndo encontra a sabedoria (v. 1-3); (B) o abismo e 0 mar também n&o a conhecem (v. 14-22); (C) somente Deus
conhece 0 caminho que conduz a ela (v. 23-27[28]) (TERRIEN, Jo, p. 216). Ravasi e Hartley propdem
algumas alteraces, dividindo-as em trés partes: (A) v. 1-12; (B) v. 13-20; (C) v. 21-28 (RAVASI, Giobbe, p.
594-602; HARTLEY, The Book of Job, p. 373).

13 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 189.

14 A proposta de Gray encontra apoio em Westermann e Fohrer (GRAY, The Book of Job, p. 340).

15 Morla entende o sintagma ¥7:-%>, ndo conhece, como correlato do substantivo 777, caminho (MORLA, Libro
de Job, p. 913).

6 MORLA, Libro de Job, p. 913.
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sabedoria.l” O ser humano é incapaz de compreendé-la, pois ela ndo pode ser encontrada na
terra (v. 13), nos abismos, nem nos mares (v. 14), e ndo esta presente em nenhum dos quatro
cantos da terra. A i»om, sabedoria, separa a terra, habitat dos humanos e animais, do submundo,

que € o reino da 7i72y, destruicdo, e da ny», morte (v. 21).

7.1 A estrutura quadripartida em Jo 28

A estrutura do capitulo 28 proposta nesta tese subdivide o texto em quatro estrofes.®
Essa abordagem corrobora a hipotese de estruturacdo quadripartida em diferentes textos,
capitulos e blocos do livro de J6. Neste estudo, apresentar-se-a4 uma estrutura retorica composta
de quatro estrofes organizadas em um quiasmo (AB//B’A’), conforme ilustrado no seguinte

esquema.
A Apresentacdo do enigma: o saber do homem v. 1-11
B 1. Questao? RZRA 1RD M0 Ser humano? v. 12-14
702 0ipn A7 ON) Abismo? v. 15-19
Mar?
B’ 2. Questao? Xi2R 1R7 THI0M Animais? v. 20-22
702 0ipn A1 XY Abismo?
Morte?
A’ Solucédo do enigma: a sabedoria divina v. 23-28

7.1.1 (A) Apresentacdo do enigma: o saber do homem (v. 1-11)

A primeira estrofe descreve as atividades dos seres humanos e suas habilidades para
encontrar o oipn, lugar, na terra, onde se encontram metais preciosos, e para extrair esses
recursos, utilizando técnicas refinadas, como a refinacdo de prata e ouro, a separacdo do

cascalho do ferro e a fundicdo de cobre (v. 1-2). Os homens perfuram galerias (v. 4-5)° até a

17 O significado basico do verbo é sugerido pelo gal; ser/tornar-se sabio e obter sabedoria. VVarios provérbios
encorajam o leitor a buscar e a adquirir sabedoria por meio do estudo, da experiéncia e da associacdo com 0s
sabios: como em “Sé sabio, filho meu...” (Pr 27,11). A instru¢do adequada pode permitir que até mesmo o
simples obtenha sabedoria (JO0 21,11; 8,32-33), e 0 sabio se far4 mais sabio ainda (J6 9,9). A possibilidade
de adquirir sabedoria € o tema de inimeras passagens (Dt 32,29; 1Rs 4,31; 5,11; J6 32,9; Pr 6,6; 9,12; 13,20;
19,20; 20,1; 23,15.19; Ecl 2,15.19; 7,23; Zc¢ 9,2) (WILSON, Gerald. o37. In: NDITEAT, v. 2, p. 127-131).

18 Morla divide o capitulo em quatro estrofes, mas exclui os v. 15-19. Nesta abordagem, seguir-se-&, em parte,
a proposta de Morla (Libro de Job, p. 914).

19 Para Weiser, o v. 5 faz referéncia ao método — ja conhecido nos tempos pré-histéricos e utilizado até a Idade
Média — de colocar fogo na mina para rachar as pedras por meio do calor, de forma que o homem abale as
montanhas desde seus alicerces (WEISER, Giobbe, p. 299).
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by, profunda escuriddo, a %o, escuriddo da morte (v. 3). Distante dos olhos dos abutres,
das aves de rapinas, das feras e do ledo (v. 7-8), desvendam e iluminam os segredos das
profundezas da terra (v. 11).

A funcdo dessa estrofe é revelar que o ser humano possui conhecimento e domina
ciéncias, porém € incapaz de resolver o enigma da morada da sabedoria, 1°%, onde, se encontra
a nnon, sabedoria, e a 12°2, inteligéncia, sendo que somente Deus possui esse conhecimento.

A unidade é concluida no v. 11, pela presenca de uma p°tufah (o).

7.1.2 (B) Primeira questdo: mas a sabedoria, onde encontra-la? (v. 12-19)

A segunda estrofe € composta dos v. 12-19. Entretanto, Morla entende que os v. 15-
19 s&o ilegitimos, um acréscimo com o objetivo de embelezar o poema.?° Todavia, essa ndo
é a proposta deste estudo, pois nem o TM nem os demais codices, a LXX e a Vulgata, apoiam
tal proposta. Portanto, os v. 15-19 ndo serdo excluidos nem realocados.

O refrdo nos hemistiquios 12a.20a funciona como uma dobradica.?* Comeca com a
conjuncdo adversativa y, mas, introduzindo o enigma do capitulo 28 e, possivelmente, do livro
conhecimentos, ndo possui a habilidade para encontra-la. E capaz de encontrar as galerias dos
metais e pedras preciosas, mas incapaz de encontrar a morada, o habitat da sabedoria.

Habel afirma que a nnon € como um fendmeno que integra 0 cosmos, porém aqui é
personificada e retratada como se pudesse ser encontrada em algum aip», lugar, pertencente
ao mundo humano, como 0s metais preciosos (v. 1). Todavia somente Eloah conhece o seu
paradeiro. Somente Ele é capaz de conhecer o oipn, lugar, e 0 7737, caminho, onde reside a
mom (v. 23).22 Somente Eloah é capaz de n3°3, discernir, e julgar com clareza intelectual e
agucada,? pois sua referéncia é a experiéncia ética e pratica (13,1).

A estrutura retérica do enigma em duas linhas serve para aprofundar essa compreensao.

20 «Este listado de gemas y minerales preciosos parece mas bien material tomado de algiin onomastico, género
cultivado probablemente en escuelas de sabiduria. Y no es la Gnica vez que el libro de Job nos ofrece este tipo
de embellecimiento” (J6 38,19-39,30) (MORLA, Libro de Job, p. 914).

2L Para Clines, no refrdo dos v. 12 e 20, o poeta langa o leitor em uma intrigante e tentadora busca pela sabedoria.
H& uma desorientacdo divertida e enigmatica nessa busca, e uma retencdo deliberada do conhecimento que
deseja transmitir até o final do poema (v. 28) (CLINES, Job 21-37, p. 556).

2 HABEL, The Book of Job, p. 397.

3 )66,30; 32,9; 12,11; 6,24; 15,9; 18,2; 23,5.
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b a a b
X¥pA PRA TRI0M . Mas a sabedoria, onde encontra-la?
a’ b’ b’ a’
mraoipnarox) b e onde estd a moradia da inteligéncia?

A estrutura retorica do enigma adotada no poema como um todo é a mesma. O enigma
¢ composto de um parallelismus membrorum com uma estrutura retérica de um quiasmo
(ab//b’a’). Os substantivos sabedoria e entendimento (a/a’) ocupam posi¢des opostas em cada
hemistiquio.?* Os dois hemistiquios formam um paralelismo sinonimico com a particularidade
de que os hemistiquios 12b e 20b sdo uma frase nominal. O objetivo do enigma consiste em
enfatizar a ignorancia do ser humano e sua incapacidade de alcancar a sabedoria e o
entendimento.

A estrofe (B) retoma alguns termos da estrofe (A) com o objetivo de confirmar que as
técnicas humanas sdo insipientes e que é perda de tempo procurar a sabedoria e a inteligéncia
na terra dos vivos, no abismo e no oceano (v. 13-14), pois a sabedoria ndo habita nestes lugares.
Além disso, ndo ha como barganhar, pois nem todos os tesouros do mundo sao suficientes para
compra-la. Nenhum metal, seja ouro Ofir seja ouro puro, ou alguma pedra preciosa, como onix,
safira, cristal, topazio de kush, é suficiente para pagar o seu preco (v. 15-19). Isso significa que
0 ser humano desconhece o valor da 1n327. O ser humano que, nos v. 1-11, revelou-se capaz de
iluminar até as galerias profundas da terra e extrair todas as riquezas, ignora o lugar onde se

encontra a sabedoria e reside a inteligéncia. O enigma continua sem solugdo.?®

7.1.3 (B’) Segunda questdo: mas a sabedoria, onde encontra-la? (v. 20-22)

Esta estrofe estd em paralelo com a estrofe (B). O v. 20 repete 0 enigma do v. 12, pois
0 enigma continua sem solucdo. O conhecimento humano é rudimentar diante da %31,
sabedoria, e da np°2, inteligéncia, e 0 homem sequer é capaz de encontrar sua morada. Os V.
21-22 rememoram os V. 13-14, afirmando que nenhum ser vivo conhece a sabedoria ou é capaz

de discernir onde ela reside. A sabedoria esta oculta aos passaros, seres que habitam os céus (V.

2 A dupla inor, sabedoria, e 7373, inteligéncia, € recorrente no livro de Provérbios (Pr 1,2; 4,5; 9,10; 16,16).
%5 Sobre a sabedoria (Pr 1,2; 4,5-7; 9,10; Is 11,2).
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21.13), e aos seres que habitam o 13728, submundo,?® e mesmo a ny, morte, somente ouviu

comentarios sobre a sua fama (v. 22.14).%7

7.1.4 (A’) Solucédo do enigma: a sabedoria divina (v. 23-28)

Onde encontrar a n313, sabedoria? Onde reside o 73, entendimento? A solugéo do
enigma esta na estrofe (A’), que compreende os v. 23-28. O v. 23 afirma, de maneira enfética,
que 11277 127 0°79%, Deus discerniu o caminho (23a), Anipn=ny ¥7° X1, € ficou sabendo o lugar
onde ela habita (23b). Os versiculos dessa estrofe formam um paralelismo sintético com uma
estrutura interna espelhada (ab//a’b”), destacando os substantivos 2ipn, lugar, v. 1b.6a.12b, e
777, caminho, v. 8a.13a.26b, e confirma que somente o778 ultrapassa o espaco, oipn, € 0
caminho, 777.

Nos v. 23-24 aparecem quatro verbos que indicam a relacdo de o°7%8, com a 137,

sabedoria. No v. 23, os verbos 12, compreender, discernir, e y7°

L]

saber, conhecer, revelam que
Deus compreende e sabe de tudo. J&, no v. 24, os verbos, v23, olhar, fixar os olhos, e 7%, ver,?®
mostram que o olhar divino tudo penetra, até as profundezas, nem mesmo a sabedoria e 0
entendimento podem escapar de seus olhos.

Os verbos nos v. 25-272° delineiam a participacdo da sabedoria na obra da criagdo a
partir dos quatro elementos da natureza: o vento, as aguas, a chuva e a nuvem do trovao.
Portanto, foi a sabedoria quem mediu, 7y, 0 peso do vento, e 12a, fixou a medida das aguas,
que controla a chuva e indica o caminho da nuvem do trovédo. O v. 27 inicia-se com o advérbio
TX, entdo, para enfatizar a relagéo entre Eloah e a sabedoria demonstrada no texto pelo emprego
de quatro raizes verbais: 1%, ver, 199, descrever, 113, discernir, e 1pn, perscrutar, com o

objetivo de comprovar a natureza divina da sabedoria e sua relagdo intima com Deus.

% Na literatura sapiencial, o termo o 7i72%8, Abaddon, é utilizado para designar o Sheol e significa destruicéo ou
dissolugdo (J6 26,6; 31,12; Pr 15,11; 27,20). Ja a morte, conforme registrado em Jo 18,13-14, é associada ao
deus cananeu Mot, considerado deus da morte e rei do submundo (J6 18,13) (HABEL, The Book of Job, p.
399).

27 2Sm7,22.

8 MAZZONI, Giobbe, p. 211.

2 Qs v. 26-27 recordam a associacdo da Sabedoria com a ordenagéo dos elementos por Deus, em Pr 8,27-30.
Eu estava Ia, quando Ele firmou os céus, quando gravou um circulo ao redor do abismo, quando adensou a
massa das nuvens la no alto e quando as fontes do abismo mostravam sua violéncia, quando Ele impds ao
mar seu decreto — que as aguas ndo desrespeitem —, e quando tracou os fundamentos da terra. Ao seu lado,
estava eu, qual mestre de obras, objeto de suas delicias, dia a dia, brincando o tempo todo em sua presenca.
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N&o obstante, o v. 28° revela a existéncia de um 777, caminho, pelo qual 0 homem pode
encontrar a m3n, sabedoria, e o 713°3, entendimento. No texto, o v. 28 é pronunciado por Deus®
e indica que somente Ele ensina o caminho seguro até a sabedoria.

A estrutura retorica do v. 28 é quiastica e propde um caminho para o ser humano. Os
hemistiquios (b/c) formam um paralelismo sinonimico com destaque para a interjei¢do enfatica
17, 737, eis que / olha, na proposicao 28aa, que é um recurso literario frequente no discurso
direto para chamar atencdo para o que sera dito. No livro de Jo, n37 é usado para enfatizar o
argumento® que segue a conclusdo do discurso.®® Com isso, tem-se a seguinte formagcéo

retorica (a/be/b’c’).

Jb 28,28: texto e traducao

o787 MR 28a Mas disse para o humano:

c b a a b c
THIT XTI DR 1D 280 Eis que, no temor a Adonay, esta a sabedoria,
c’ b’ b’ c’
P2 Y M0 28¢ e afastar-se do mal o entendimento!

O ser humano encontrara a sabedoria no >j78 nx7?, temor a Adonay, e vivendo ¥77 703,
afastado do mal. Esses sdo que sustentam o agir de J8, os quais foram testemunhados por
YHWH (1,1.8; 2,3). Isso significa que, para o ser humano, a sabedoria e o entendimento ndo
advém de seu esforco intelectual ou mesmo do conhecimento intelectivo da natureza (v. 1-11).
Mas é consequéncia de sua obediéncia aos conselhos de Adonay e de uma vida que se afasta do
mal.

Desse modo, a 37, sabedoria, ndo é uma ciéncia tedrica, filosofica ou teoldgica, mas
sim ortopraxia. O ser humano a encontrara se viver como JO, ¥ 10) 2°7%% X" ¢ an, integro
e reto, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1.8; 2,3). Para o ser humano, a sabedoria é

vida.*® E, para enfatizar a importancia e seu carater ortopratico, no v. 28a, o substantivo 1n27,

30 John Gray anota que o v. 28 foi tomado como uma glosa editorial, que incorporou a do provérbio sapiencial
(SI'111,10; Pr 1,7; 3,7; 16,6) (GRAY, The Book of Job, p. 349).

31 MAZZONI, Giobbe, p. 212.

323, mm. In: HARRIS, R. Laird et al. Theological wordbook of the Old Testament (TWOT), n. 0510.0-510b.
BIBLIA. Bible works (BW), version 10.0.4.114. Norfolk: Bible Works, LLC, 2018.

3 )6 8,19; 8,20; 13,1.15; 26,14; 33,6.12.29.36,5.22.26.30; 41,1.

3 O epiteto divino >37%, Adonay, aparece uma Unica vez em todo o livro de J6 (28,28).

%5 HABEL, The Book of Job, p. 397.



282

sabedoria, aparece sem o artigo definido 7,%® como nos v. 12 e 20,%" para indicar que o ser

humano pode encontré-la, todavia, jamais a possuira.

7.2 Conclusao

O capitulo 28 ocupa a posigdo central no livro de J6 e sua teologia é considerada chave
de leitura do livro por alguns comentaristas. O texto apresenta um enigma sobre a 131,
sabedoria, e 0 n3°2, entendimento, questionando se o ser humano sabe ou conhece o caminho
onde habita a sabedoria. A estrutura quadripartida do capitulo segue um esquema em quatro
estrofes como um quiasmo (AB//B’A”), onde a estrofe (A) descreve poeticamente o enigma e
a estrofe (A”) soluciona-0, afirmando que Deus conhece o0 caminho e o revela aos que O temem
(v. 28). As estrofes centrais (B/B’) aprofundam o tema de que a sabedoria e o entendimento sao
inalcancaveis ao ser humano.

Outros recursos presentes no capitulo incluem o uso de quatro verbos para indicar a
relacdo com Deus (v. 23-24), quatro elementos da natureza para falar da participacdo da
sabedoria na obra da criacdo (v. 25-27) e quatro verbos para comprovar a intima relacdo da
sabedoria com Deus (v. 27). A retorica com o uso de quatro termos e elementos da natureza é
a mesma utilizada em J6 1,1, que emprega quatro termos para defender a integridade de Jo.

O enigma é respondido no v. 28, onde o texto possui trés hemistiquios. O hemistiquio
28a informa que Deus é quem pronuncia 0 enigma, enquanto os hemistiquios 28bc estdo em
paralelo (bc//c’b’). Essa estrutura retorica desvenda o enigma e corrobora o esquema
quadripartido do capitulo.

Os capitulos seguintes (29,1-42,6) compreende o segundo bloco dos dialogos poéticos.
Os capitulos 29-31 seguem 0 mesmo esquema quadripartido: no capitulo 29, J6 discursa sobre
seu passado; no 30, sobre o seu presente; e, no 31, sobre o futuro (31,1-34). Nos altimos

versiculos do capitulo 31, J6 desafia Shadday a responder-lhe pessoalmente (v. 35-40).

%  HARTLEY, The Book of Job, p. 382.
37 Nesses dois versiculos, o substantivo é empregado com a presenca do artigo: n»3m7, a sabedoria.



~ CAPITULO VI
DIALOGOS POETICOS Il
(29,1-42,6)

J6 inicia o segundo bloco de discursos poéticos (29,1-42,6) com um monologo que
compreende os capitulos 29,1-31,40, repetindo o esquema do primeiro bloco de dialogos (3,1—
27,23). Nos primeiros dialogos (4-27), JO e seus trés amigos Elifaz, Baldad e Sofar discursaram
sobre a doutrina e sua incidéncia na vida. Para seus amigos, Eloah era o responsavel por tudo
que existe, seja de bem seja de mal. Eloah ¢ o “ser em si”, e todos devem submeter-se a Sua
vontade.! O intento deles é manter seu status, sustentando axiomas da teologia tradicional. Jo,
por outro lado, apela a um juiz superior, pois esta convencido de que seu sofrimento ndo foi
causado por algum pecado oculto, mas é fruto de uma injustica.

Até este ponto, o enredo do livro pode ser estruturado em quatro atos: I. o prélogo (1-
2), 1. 0 mondlogo: lamento de J6 (3), I11. os didlogos poéticos entre Jé e seus amigos (4-27) e
o IV. hino & sabedoria (28), que funciona como um interludio entre os di&logos, proferido por
J6, como indica o texto 27,1, e ndo por uma “voz em off”, como sugere Pikaza.?

O enredo do segundo bloco de didlogos, que compreende os capitulos 29,1-42,6, esta
estruturado em quatro atos: I. o segundo monologo, testemunho de J6 em defesa de sua honra
(29-31); 1l. o discurso de Elihu, que estéa dividido em quatro capitulos (32-37); Ill. o dialogo
entre YHWH e J6 (38,1-42,6); e o IV. o epilogo (42,7-17). Essa estrutura corrobora a tese
quadripartida.

Esse mondlogo (29-31) é uma apologia de J6 e estd esquematizado em quatro partes
tematicas. O texto retoma os principais argumentos do primeiro bloco de dialogos poéticos
entre JO, Elifaz, Baldad e Sofar (4-27) e revela um J6 amadurecido, diferente do primeiro
mondlogo (3). Enquanto no primeiro monologo Jo descreveu, com palavras acidas e um coragéo
revoltado, sua tribulacdo, chegando a amaldicoar o dia de seu nascimento e a noite que foi
apresentado, no segundo monologo: I. narra sua prosperidade e obras de caridade de antanho
(29), I1l. descreve a angustia da vida presente (30), Ill. defende que no futuro, apesar da
humilhac&o, conservar-se-a integro diante de Eloah e da sociedade (31,1-34), e IV. apresenta o
desejo de que Shadday Ihe responda (31,35-40).

1 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 198.
2 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 198.



284

Apos a apologia de Jo, o texto introduz um novo tedlogo, Elihu, um personagem
desconhecido no prologo e nos dois primeiros ciclos de dialogos poéticos, o qual, como indica
32,1-6, desempenha o papel de um fiscal. A voz de Elihu assume o lugar de Elifaz, Baldad e
Sofar, como o quarto amigo a discursar; nesse caso, a soma dos amigos chega a quatro (3 + 1
= 4), mais uma indicacdo de que o0 nimero quatro é importante no texto.

O discurso de Elihu est4 dividido em quatro partes: I. os capitulos 32,6-33,33; Il. 0
capitulo 34; I1l. o capitulo 35; e IV. os capitulos 36 e 37. O objetivo de Elihu é o mesmo de
Elifaz, Baldad e Sofar: convencer J6 a submeter-se ao poder de Eloah. Para concretizar isso,
Elihu destaca a majestade inacessivel de Eloah e a insignificancia do ser humano. Assim como
Elifaz, exige que JO se submeta a Deus, o Unico poder que retribui 0 bem com o bem e o mal
com o mal.

YHWH atende ao desejo de J6 (31,35-40) e lhe responde em uma teofania, revelando-se
no seio da tempestade (38,1-42,6). O dialogo entre YHWH e J6 esta dividido em quatro partes:
duas provocagbes de YHWH (38,1-40,2; 40,6-41,1) e duas breves, porém consistentes,
respostas de J6 (40,3-5; 42,1-6).

O epilogo (42,7-17) constitui a ultima pericope do livro de J6. Trata-se de um texto
narrativo que se apresenta em paralelo com o prélogo (1-2). No epilogo, é possivel constatar
que YHWH ndo despreza os argumentos de J4, mas, ao contrario, acolhe tanto J6 quanto a sua
dor. Além disso, YHWH restaura a gldria que J6 possuia no passado e, desta vez, de forma
duplicada, proporcionando-lhe uma visdo de seus descendentes até a quarta geracdo. Nesse
contexto, YHWH revela a J6 a sua face, ato que pode ser considerada uma das tematicas centrais

do livro.

8.1 O testamento de J6 (29-31)

Os capitulos 29-31 introduzem o segundo bloco de dialogos (29,1-42,6) e destacam-se
pela semelhanga com o capitulo 3, que tambem € um monologo. Nestes capitulos, J6 atua como
um advogado de sua propria causa, reafirmando sua integridade, seu temor a Deus e sua postura
irrepreensivel diante dos homens e de Deus. Ele reitera seu pedido para que Deus lhe responda
pessoalmente. Em sua defesa final, J6 faz uma retrospectiva de sua vida, descreve o presente e
projeta seu olhar para o futuro. Primeiro, discorre sobre seu passado (29); em seguida, aborda
o0 presente (30); e, por fim, do futuro (31,1-34). Por Gltimo, expressa seu desejo de que Shadday

responda pessoalmente as suas indagagoes (31,35-40).
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Esses capitulos, por diversos motivos, surpreendem e confundem os comentaristas do
livro de J6.3 Trata-se de um longo e denso discurso, dividido em quatro partes, no qual Jo reflete
sobre as etapas de sua vida. No passado, quando desfrutava das béncéos de Deus (29), era
respeitado como um rei. No presente (30), Deus o privou de sua posi¢édo de destaque, lancando-
0 na miséria e tornando-o desprezado por todos. No entanto, no futuro, apesar das adversidades,
J6 continuara a sustentar sua consciéncia ética (31,1-34). Por fim, numa pequena pericope, JO
expressa seu desejo de que Shadday responda pessoalmente as suas indagacdes (31,35-40), um
desejo que sera atendido nos capitulos 38,1-42,6. Com isso, observamos que o Ultimo discurso

de J6 pode ser dividido em quatro partes, esquema que corrobora a estruturacdo quadripartida.

I Passado: De justica vestia-me. 29,1-25
I Presente: Mas, agora, s angustial 30,1-31
Il Futuro: O juramento final de Jo. 31,1-34
v Desafio: Que Shadday me responda.  31,35-40

Fokkelman observa que esses trés discursos sincronizados e coesos em Jo seguem a
dialética hegeliana: tese — antitese — sintese.> No primeiro discurso (29), que seria a tese, J6
descreve sua vida passada de prosperidade. Anteriormente, era um homem honrado e elogiado,
gue se posicionava no portdo da cidade em defesa dos direitos dos pobres. J6 expressa saudade
de seu passado, revelando uma postura estatica, como o Jo do prologo.

No segundo discurso, a antitese (30), ocorre uma inversdo. J6 abandona a positividade
e adota uma atitude negativa, tornando-se um questionador. O sofrimento o forca a abandonar
a zona de conforto e a reinventar sua vida. Aqui, observamos um homem dinamico, semelhante
ao J6 do mondlogo de abertura (3).

Por fim, no terceiro discurso, a sintese (31), JO projeta seu olhar para o futuro e coloca
a pergunta: o que fazer? Surpreendentemente, JO ainda encontra forgcas para defender seus
principios, contra-argumentando em busca de respostas plausiveis que possam atribuir sentido
asuador. JO desafia Shadday, ndo de méos vazias, mas com um 199, libelo, escrito pelo homem
que é seu adversario, que sustentara sobre seus ombros, enquanto ostenta uma coroa em sua
cabeca (31,35).

A estrutura quadripartida, assim como o emprego do esquema quadruplo, pode ser

observada nos capitulos em questdo. O texto sera organizado de maneira a demostrar que essa

3 MORLA, Libro de Job, p. 961.
4 JANZEN, Giobbe, p. 262; MORLA, Libro de Job, p. 961; MAZZONI, Giobbe, p. 213.
> FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 273.
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estrutura é central no presente contexto. A hip6tese quadripartida ¢ fundamentada na visao
cosmica atribuida ao nimero quatro e pode ser identificada nos trés capitulos do monologo.

8.2 (I) De justica vestia-me (29,1-25)

No capitulo 29, J6 descreve detalhadamente o status e privilégio de que gozava no
passado diante de Deus e da comunidade. Ele recorda sua prosperidade quando 3i>y, Deus,
velava sobre ele (v. 2-3). Enumera a abundancia de filhos e bens materiais (v. 5-6), bem
como o prestigio e respeito de que desfrutava na sociedade (v. 7-11.21-25).

Os estudiosos esquematizam de formas diversos capitulo 29. Morla o divide em
quatro sec¢des determinadas por quatro cenarios diferentes: (1) a casa (v. 2-6), (2) a cidade
(v. 7-11+21-25), (3) o interior de JO (v. 12-17) e (4) um final melancolico (v. 18-20).% A
proposta de Morla apoia a estrutura quadripartida nesses capitulos. No entanto, reorganiza
0 texto e desloca os v. 21-25 para acomoda-lo a seu esquema. Sua proposta desconfigura o
TM e ndo encontra apoio nos cddices antigos, LXX e Vulgata. Portanto, essa proposta nao
servira de base para este estudo.

Hartley estrutura-o em cinco secdes: (1) as ricas béncdos de Eloah (v. 2-6), (2) o
respeito que todos tinham por JO (v. 7-10), (3) a luta de J6 pela justica (v. 11-19), (4) a
esperanca de J6 de ter uma vida longa e abencoada (v. 19-20), (5) J6, 0 mais respeitado dos
ancides (v. 21-25).7

Gray divide o discurso em seis estrofes, de acordo com o assunto: (1) v. 1-6, (2) v.
7-10, (3) v. 21-25, (4) v. 14-17, (5) v. 11-13 e (6) v. 18-20),% realocando os v. 21-25 para
ap6s o v. 10.° Morla, ao citar Perdue,® propdem um esquema em quatro estrofes para o
texto, a saber: (1) v. 2-6, (2) v. 7-13, (3) v. 14-20 e (4) v. 21-25. Embora esse esquema apoie
a hipotese quadripartida, ndo serd adotado neste estudo.

Propomos uma estrutura subdividida em quatro estrofes, fundamentada nos temas

do texto, como se observa abaixo.

MORLA, Libro de Job, p. 963.

HARTLEY, The Book of Job, p. 387.

Essa é a proposta defendida por Mazzoni (Giobbe, p. 213).

Dhorme, Fohrer e Pope apresentam um esquema tripartido: (1) 1-10; (2) 21-25; (3) 11-20 (GRAY, The Book
of Job, p. 351).

10 MORLA, Libro de Job, p. 963.

© o N o
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l.a JO interpreta sua vida como um 3>y, provérbio, e manifesta o v.1-6
desejo de voltar aos tempos antigos em que vivia em comunhé&o
com Deus.

I.b JOapresenta sua vida social como a de um homem respeitado por v. 7-11
todos.

I.c J6, um juiz justo, é um defensor do direito e da vida dos v. 12-17
empobrecidos.

I.d JO, como uma fénix, ndo morrera, pois, apesar de sua posicao v. 18-25

social, consola os enlutados.

I.a. A comunh&o com Deus no passado (1-6). A primeira estrofe € composta dos v. 1-6
e comeca com a formula de abertura: =& 9wn Ny 29°K% 79, € JO pronunciou o seu poema e
disse (v. 1), mesma formula encontrada em 27,1.1! No entanto, trata-se de um comego confuso,
pois sugere que os capitulos 29-31 seriam uma continuag&o do didlogo de Jo, Elifaz, Baldad e
Sofar (4-27).%2

O termo %yn, traduzido por poema na TEB ou sentencas na BJ, € um substantivo que
significa provérbio, dito, como em Pr 10,1a; 26,7.9.1* No entanto, em 29,1, seu significado é
amplo, e nenhuma das traducBes propostas abarca seu sentido. w7 possui dois significados
basicos: no primeiro, derivado da raiz verbal %w», no gal imperfeito, significa compor ou
repetir. J& no segundo, no qgal perfeito, significa governar, reger, conquistar e exercer o
dominio.'* O significado no v. 1 deriva do primeiro sentido, uma vez que se trata de um discurso
retdrico.

Os dois hemistiquios do v. 2 exprimem o desejo de JO de recuperar a paz e a protecao
divina. A felicidade de JO, assim como seus bens e familia, estava sob a prote¢cdo de Deus. O
hemistiquio 2a comega com a proposicao optativa *1m>-», quem me dera,*® unida & proposicdo

temporal o7p->n723, como nos meses do passado,’® que rege a pericope.r’ J6 expressa o desejo

11 MAZZONI, Giobbe, p. 213.

2. MORLA, Libro de Job, p. 961.

13 Sy possui diversos significados, como provérbio (Pr 10,1; 26,7.9), refréo (Dt 28,37; 1Sm 24,14; Ez 12,22),
parabola (Ez 17,2; 24,3), satira (Mg 2,4) ou até mesmo cancao (Sl 44,5).

14 HOLLADAY, Léxico hebraico e aramaico do Antigo Testamento, p. 310.

15 Preposicéo *n + verbo optativo 103, dar, presentear, foi empregada em momentos cruciais do texto, em que J6
buscava sua autoafirmacdo diante de Deus (J6 19,23; 23,3; 29,2; 31,35).

% sl118,11.

7 WIESER, Giobbe, p. 308.
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inexequivel de voltar as glorias de seu passado, dias em que, de acordo com o hemistiquio 2b,
1Y 39K n3, ele vivia sob a guarda e a supervisdo®® de Fivy.1°

Eloah, no passado, fez resplandecer?® sua lampada sobre a cabeca de J6, iluminando-o
em tempo de escuriddo (Sl 18,29) e provacdes. Por isso, JO ndo cedeu as sugestdes das trevas.
A luz de Deus, simbolo de béncéo e prosperidade (Sl 36,10), iluminou seus caminhos, fazendo
com que néo desviasse nem para a direita, nem para esquerda.?

J6 acreditava que havia alcangado a maturidade, o outono,?? o auge de sua vida (v. 4-
5).2% Portanto, esperava que chegasse o tempo da colheita, da abundancia e da alegria, e que
pudesse desfrutar desse tempo de graca ndo sozinho, mas em 3i%§ 7302, intima comunhdo com
Deus, protegido por *7w, Shadday, e cercado pelo carinho de seus filhos. No entanto, isso néo
foi 0 que aconteceu.

A estrofe é concluida no v. 6 com a mencéo ao leite e ao azeite, simbolos de abundancia e
bénc&o.2* Os rebanhos de J6 produziam coalhada em grande quantidade, e ele utilizava um creme de
leite para lavar seus pés. Suas oliveiras rendiam colheitas abundantes, e quando a mo, o0 moinho, uma
rocha instalada para esmagar os frutos dos pomares, era acionada, jorravam torrentes de azeite, e Jo
se banhava de 6leo (SI 133). O i3, leite coalhado, era um alimento bésico, e o 1Y, azeite, era um
produto essencial usado para preparar alimentos e como combustivel para as ldmpadas, além de ser
usado como unguento para hidratar o corpo (Am 6,6).%°

I.b. Todos testemunhavam sobre mim (v. 7-11). A segunda estrofe apresenta a vida
social de J6. O portdo da cidade era um espaco de convivéncia social, e a praca em frente ao
portdo era o centro de encontro das cidades, além de ser o centro politico, econdmico, juridico
e militar. Assim, os assuntos fundamentais relacionados a vida social eram discutidos e

resolvidos nessa praga.?®

18 O texto utiliza o verbo "aw, que significa guardar (1Sm 17,20), proteger (Sl 121,7), mas também manter sob
custédia (J6 10,14) (HOLLADAY, 2nw. In: LHAAT, p. 536-537) (Nm 6,24-26; SI 91,11; 121,7-8).

19 MAZZONI, Giobbe, p. 213.

20 A raiz verbal %271 normalmente é usada como transitivo quando esta no hifil. No entanto, aqui é empregado
como causativo (GORDIS, The Book of Job, p. 318).

21 HARTLEY, The Book of Job, p. 388.

22 Em Israel, o outono evoca ndo a morte da natureza, mas sim o pleno rendimento de sua fecundidade (TEB, J6
29,4, nota “a”, p. 1139).

23 J6 ndo era um patriarca de vida avancado; ele estava no auge de sua vida, com cerca de quarenta anos,
conforme destacado por Gordis (The Book of Job, p. 318).

2 Dt32,13.

% HARTLEY, The Book of Job, p. 388-389.

% Gn19,1; Rt4,11; 2Rs 7,1; Pr 24,7; 31,23.
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Na praga, os cidaddos se reuniam, assim como na agora grega, para dialogar, transmitir
noticias, realizar negdcios e trocar ideias. As pracas eram os legitimos foruns,?” onde a justica era
administrada pelos ancidos.?® A profecia de Amds anuncia que a justica acontece no portso,?° onde
0s cidadaos se reuniam diante de um juri, apresentavam seus casos e um dos ancifes atuava como
juiz, emitindo o veredicto sobre a disputa.

O v. 7 informa a fungdo social de JO. Ele ocupava o assento mais nobre do portdo da cidade e
era reverenciado por quatro grupos: 0s >3, jovens, 0s e, ancidos (V. 8), 0s o, chefes, e 0s 73,
lideres (v. 9-10). Quando J6 chegava ao portdo da cidade e adentrava a praca para ocupar seu assento,
todos os presentes o recebiam com reveréncia.

O v. 8 narra uma cena do cotidiano diante de um personagem notavel. Os jovens saiam
discretamente, enquanto os ancidos se levantavam e permaneciam de pé como sinal de respeito e
educacdo. A presenca dos jovens e dos ancidos indica que pessoas de todas as idades reverenciavam
JO. No entanto, ndo eram apenas os cidaddos comuns gque o reverenciavam, os chefes também
silenciavam suas declaracdes e cobriam a boca com a palma da mao, em gesto de deferéncia (v. 9). E
os lideres, pessoas que ocupavam cargos publicos,* ficavam emudecidos até que suas linguas se
prendessem ao palato (v. 10).3

JO descreve-se como um sébio, admirado e reverenciado por todos. Todos se calavam para
ouvi-lo. Os jovens, que ndo possuiam importancia social, os ancidos, os chefes e os lideres, que
possuiam grande prestigio social, ficavam em siléncio, pois consideravam J6 um ancido dotado de
sabedoria.*?

Se, nos v. 8-10, as 9, bocas, eram silenciadas, no v. 11, sdo os olhos e ouvidos que ficam
atentos a tudo que J6 faz e diz. O versiculo é composto de duas proposi¢des retéricas num paralelismo
sintético, com destaque para a particula asseverativa *3, de fato, que expressa énfase, e um paralelo

entre os dois hemistiquios 11ab, formando uma estrutura espelhada (ab // a’b”).

o) De fato,
b a a b
TWRM YRY IR 11a 0 ouvido que me escutava felicitava-me,
b’ a’ a’ b’
DTYNM AN TN 11b e 0 olho que me via dava testemunho de mim.

27 MORLA, Libro de Job, p. 982.

2 2Sm 15,2; Am 5,10.15-16; Pr 1,20; Zc 8,4.

2% Am5,15.

30 Pessoas que estavam a frente de alguma funcgdo publica (Jr 20,1; 2Cr 31,12).
81 §1137,6;Lm4,4.

32 MORLA, Libro de Job, p. 984.
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O versiculo inicia-se com a particula asseverativa °3, de fato, que tem a funcdo de
concluir a estrofe. Em seguida, sdo feitas duas afirmagdes importantes no hemistiquio 11a, &
TynY, 0 ouvido que escutava, me Yy, felicitava. O verbo 2wR, nesse contexto, significa desejar
felicidade no presente e no futuro.®® Ja, no hemistiquio 11b, é mencionado o 1%y, olho, que me
via, me 7w, desejou bem. O verbo 7v, no hifil, tem o significado de ser uma testemunha a
favor.34

Os olhos, os ouvidos e a boca (v. 9) sdo os 6rgdos da comunicacdo que definem a
esséncia do ser humano e o distinguem dos demais seres.* Eles n&o sdo apenas 6rgaos fisicos,
mas representam a identidade de uma pessoa. O ato de ver e ouvir aqueles que estavam na praga
da cidade diante de JO, quando discursava, ndo era algo superficial, pois todos estavam
interessados em assimilar seus conhecimentos. Aqueles que o ouviam falando o abengoavam,

e aqueles que o viam testemunhavam a seu favor, pois defendia e praticava a justica.

I.c. De justica me vestia e ela me vestia (v. 12-17). Nessa unidade, J6 defende que era
um juiz justo e sabio, e relaciona sua prosperidade a préatica da justica, a ponto de arrancar a
vitima da goela do injusto. As imagens presentes nessa unidade retratam J6 como um homem
justo, de acordo com a lei judaica, que defendia os direitos dos fracos, dos pobres, dos érfaos e
das vilvas.*

A justica era intrinseca a JO. Ele se revestia de justica, e a justica se revestia dele.®” Além

disso, usava um turbante sobre sua cabeca, simbolizando a coroa da justica.®®

vwn vy uony2 122 Pois salvava o oprimido, que implorava por
socorro,*
2 rv=X9) 0IAN e 0 6rfao sem auxilio.
Xap9y 7ok n2 %@ A béngdo do moribundo [descia] sobre mim,
TR IR 2N e 0 coracdo da vilva eu alegrava.
waavay p1y 1 De justica me vestia e [ela] me vestia.

vown iy vy P O manto e o turbante [eram] o meu direito.

% Gn 30,13; MI 3,12-15; SI 72,17; Pr 30,28.

3 Sobre a tradugéo do verbo 7w, recomenda-se consultar a explicagdo fornecida por Gordis (The Book of Jab,
p. 320).

% WALTER WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p. 131.

% Dt 25,5-10.

37 MAZZONI, Giobbe, p. 216.

¥ 1559,17; SI1 132,9.16.18.

3 O adjetivo "y pode ser traduzido, no contexto econdmico-social, como pobre, indigente ou necessitado.
Também pode expressar um sentimento ou atitude de sofrimento ou humildade.
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Wwo gy @ Olhos me tornei para o cego;

1% @ pés, para o coxo, eu [era].

obagy oo 1% Pai, eu [era] para os indigentes;
Py 2 % acausa de um desconhecido examinava.
Swnivem mawsy @ E quebrava as mandibulas do injusto;

T Thws vawm 1P e dentre os dentes dele arrancava a presa.

A estrofe comeca com a particula asseverativa °3, que € utilizada para introduzir
clausulas positivas em um juramento e que é frequentemente traduzida como “de fato” ou
“verdadeiramente”.*® J6 atua como advogado dos empobrecidos, contrapondo as acusagdes de
Elifaz, que o acusa de cometer crimes contra os fracos (22,5-11).*! J6 é um homem poderoso,
porém justo; um rei, todavia a servico do povo; um homem rico, no entanto honrado; um
patriarca, porém generoso.*

J6, como um rei (29,25), administra a 7%, justica, e defende o wavwn, direito, dos
empobrecidos, abandonados, enfraquecidos e portadores de deficiéncia, os vilipendiados, 0s
sem direitos de sua sociedade.

A estrofe esta subdividida em quatro unidades, o que apoia a estruturacdo quadripartidas
em alguns textos do livro, além de possuir uma formagao retérica espelhada (ab//a’b’): (a) v.
12-13, (b) v. 14, (a’) v. 15-16, (b”) v. 17-18.

(@ Os v. 12-13 formam um paralelismo sinonimico, entrelacando a vida dos
empobrecidos e as crencas de J6. Sdo descritos quatro grupos de pessoas empobrecidas. A
primeira dupla, o 1y, oprimido, e 0 72%, moribundo, representa aqueles que sofrem caréncia,
submetidos a miséria econdmica e opressdo social. Essas pessoas sdo como mendigos,
dependem de esmolas e buscam a ajuda de Eloah, seu tnico defensor.*

A segunda dupla, oin:, 0rféo, e YR, vilva, representa os abandonados. Os 0rféos e as
vilivas eram privados dos recursos necessarios para sobreviver, pois ndo contam mais com a
protecdo de suas familias. No entanto, tém a protec&o da lei** e de YHWH, que é o protetor dos
orfios e das vitvas.* J0 libertava e salvava o oprimido que clamava por socorro, assim como

o0 orféo que gritava por justica. A béncdo do moribundo descia sobre Jo, e alegrava o coragdo

40 Gn42,16.

41 SILVA, Onde estad meu Deus?, p. 71.

42 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 203.
4 Dt15,11.

4“4 Dt24,17-19.

4% Dt10,18; Sl 68,6.
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da vilva. A presenca de JO no tribunal era um refGgio, um sinal de esperanca para 0S
empobrecidos.

(b) Os pilares éticos da sociedade: P73, justica, e 0 vawn, direito (v. 14) sdo dois termos-
chave para a interpretacdo de textos éticos na BH, representando elementos fundamentais que
sustentam uma sociedade justa*® e misericordiosa. Os dois hemistiquios do v. 14 formam um
paralelismo sintético em forma de quiasmo (ab//b’a’). Os substantivos P73 e vawn ocupam as
extremidades, funcionando como uma moldura (aa’), enquanto o verbo waY, vestir,*’ é
empregado em relacdo aos substantivos 9°yn, manto, e 7i¥, turbante (bb’), na primeira

proposicao de cada hemistiquio.

b a a b
WA YL P18 142 de justica me vestia, ela me vestia.
a b b’ a’
VIR 7% PYNI 1 O manto e o turbante [eram] o0 meu direito.
A interpretacdo do v. 14 € particularmente importante para a compressdo do capitulo 29
e estrofe (v. 12-17). A traducdo do hemistiquio 14a é complexa: *327" *nwa? P73, de justica
me vestia e ela me vestia. A dificuldade esta na forma verbal *3¥27" (gal wayyiqtol) do verbo
w27, vestir. Alguns autores argumentam que o verbo *3¢2% € intransitivo e ndo transitivo, como
estd no TM, o que torna a traducdo complexa. No entanto, Morla escreve que o problema esta
no pronome °3, me, primeira pessoa do singular, o que permite uma tradugao incomum para o
TM, e ela (a justica) se vestia de mim.*® Nesse caso, a traduc&o seria: a justica me vestia e ela
se vestia de mim, ou seja, a justica vestia JO e JO revestia a justica.*®
O hemistiquio 14b define que o wawn, direito, era o 2°y»n, manto, que cobria o corpo, e
0 713, turbante, que estava como uma coroa sobre cabeca (31,36). O substantivo 2°v» designa
0 manto que era usado por nobres, sacerdotes, reis e juizes.>® Ja o a°3x, turbante, era usado na
cabeca por nobres, mulheres e sacerdotes.>!
Jo, vestido e revestido de 7y, justica, e coberto pelo vawn, direito, dos pés a cabeca,

apresenta-se como defensor dos empobrecidos, um rei-messias que promove a justica em favor

% GUTIERREZ, Falar de Deus, p. 77.

47 2x vezes no gal perfeito.

48 MORLA, Libro de Job, p. 989.

49 Aimagem da vestimenta, na Biblia, indica justica, salvacédo, honra ou vergonha, pois a veste envolve o corpo
da pessoa, tornando-se um com ela e revelando o seu caréater (Is 59,17; Sl 132,9.16.18) (MAZZONI, Giobbe,
p. 216).

5036 1,20; 2,12; Ex 28,4; 29,5; 39,22; 1Sm 18,4; 2Sm 13,18.

1 15 3,23; Zc 3,5.
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dos empobrecidos, salva o indigente e esmaga o opressor (Sl 72,24). Assim como YHWH, J6
promove a justica, ndo aceitando que o 6rféo, a vilva e o estrangeiro, paradigmas dos pobres,
sejam prejudicados em seus direitos.>?

(a’) Os v. 15-16 retomam a tipologia humana dos v. 12-13, descrevendo mais quatro
grupos de pessoas empobrecidas: 0 cego, 0 coxo, 0 pobre e o desconhecido.>® No v. 15, J6 se
identifica como sendo os olhos do =3y, cego, e 0s pés do 793, coxo. Os portadores de deficiéncias
eram, em muitos casos, impedidos de exercer algumas fungdes plblicas. A cegueira,® por
exemplo, os impedia de exercer o sacerddcio,® e até mesmo as ovelhas cegas ndo eram
consideradas para o sacrificio.>® No entanto, a lei exigia que tais pessoas fossem rigorosamente
respeitadas.®’

O termo coxos abrange uma variedade de pessoas portadoras de deficiéncia fisica, desde
aqueles com pé torto ou membros inferiores desproporcionais, até aqueles com paralisia total
das pernas e paraplégicos, incluindo tanto jovens como idosos.®® Assim como 0s cegos, 0S
coxos também eram impedidos de exercer o sacerddcio,® e até mesmo a ovelha coxa era
considerada inadequada para o sacrificio.®

E inegéavel que, no texto de JO, os portadores de deficiéncia sdo impedidos de assumir
funcgBes sociais. No entanto, em diversos trechos, JO6 defende o direito dos empobrecidos e
enfermos. Em Is 42,7, uma das missdes do servo de YHWH é abrir os olhos dos cegos, € € o
préprio YHWH quem diz:

Fareis os cegos caminharem por caminhos desconhecidos a eles e por veredas
desconhecidas a eles o farei caminhar. Transformarei diante dele as trevas em
luz e os desvios em linhas retas. Estes projetos, vou executa-los e de modo
algum os abandonarei (Is 42,16).%

No v. 16, o texto elenca outros dois grupos que requerem atencdo juridica.

Primeiramente, temos o termo 128 (16a), substantivo que denota uma pessoa em situagéo de

52 Dt 24,10-13 (SILVA, Onde estd meu Deus?, p. 77.

8 §172,12-13.

% A BH faz mencéo a diversas formas de cegueira. A primeira delas é a cegueira oftalmica, que era uma condigdo
ocular transmitida por moscas, agravada pela exposicdo a luz solar pela poeira (Gn 29,17). Outra forma
mencionada é a cegueira senil, que se agrava com a idade (Gn 27,1; 1Rs 14,4). Além disso, a BH também
relata casos de cegueira causada por guerras (2Rs 25,7; Jr 39,7) (SILVA, Onde estd meu Deus?, p. 79).

% Lv21,18.

% Dt 15,21

5 Jn9,34; Lv 19,14; Dt 27,18.

% 2Sm9; 1Rs 15,23; 2Sm 4,4; Lv 21,19; 1Rs 22,35.

% Lv21,18.

80  Dt15,21.

61 1s29,18, Jr 31,8.
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pobreza material. O 7928 é alguém que foi empobrecido devido a alguma injustica juridica,®
crise econdmica ou mesmo por consequéncia de uma pandemia. Trata-se de uma pessoa
desprovida de seus bens, mergulhando na miséria e tornando-se um indigente, um mendigo.®®
O segundo grupo € representado por uma pessoa °ny7-X>, desconhecida, um estrangeiro.

JO se apresenta como aquele que 2P, examina, investigava, cuidadosamente a causa
judicial do desconhecido, em busca de uma sentenca justa.** Examinar a causa de um
desconhecido ou estrangeiro é um ato extraordinario, pois tal pessoa ndo desfruta dos mesmos
direitos juridicos do nativo. O desconhecido pode ser simplesmente alguém estranho ou um
estrangeiro, mas, nesse texto, representa alguém que necessita de misericordia.

O hemistiquio 16a, que é o apice das acdes sociais de JO, define sua personalidade, seu
caréter e seu zelo pelo direito dos empobrecidos.®® A expressdo, o°1i°2%7 *21% 28, pai eu [era]
para os pobres,® engloba todos os marginalizados mencionados nesta pericope, a saber: 0s
quatro dos v. 12-13: (1) "1y, oprimido, (2) 728, moribundo, (3) ain, 6rféo, e (4) m%x, vidva. E
também, os quatro dos v. 15-16: (1) "3y, cego, (2) ne3, coxo, (3) 128, pobre, e (4) *AyT-X7,
desconhecido, que, no texto de Jo, equivale ao estrangeiro. A equidade de J6 em relacdo ao
desconhecido revela que seu julgamento é justo, ndo é parcial, e livre de preconceitos.®’

O relacionamento de J6 com os empobrecidos é paternal. J6 é chamado de ax, pai dos
pobres,% um titulo incomum no AT,® aplicado somente a Deus no Sl 68,6-7: Pai dos 6rfaos,
justiceiro das vilvas, eis 0 que é Deus na sua morada santa. Para os solitarios, Deus
proporciona um lar; e faz sairem os cativos, através de uma libertacao feliz. Esse titulo também
é mencionado em Eclo 4,8-10: Inclina teu ouvido para o pobre, responde-lhe com docura, com
palavras de paz. Livra o oprimido das maos do opressor e ndo sejas pusilanime quando
administras a justica. Sé para os 6rfaos como um pai, como um marido para a sua mée.’®

(b>) O v. 17, ultimo versiculo da estrofe, estabelece um paralelo com o v. 14,

contrastando os termos %3y, injusto, iniquidade, com 7%, justica (v. 14). As metaforas utilizadas

62 Am 2,6¢.

8 SILVA, Onde estd meu Deus?, p. 81.

64 3143,1.

8 MORLA, Libro de Job, p. 991.

86 A expressdo 2°39°2%% °J% 2% € uma proposicdo nominal (PN), que significa Pai, eu, para os pobres. E
importante ressaltar uma particularidade notavel nessa frase. Observa-se uma aliteracéo nas trés palavras que
a comp8em, todas comegando com a consoante X, 0 que confere um ritmo marcante a frase e facilita sua
prondncia. Esse recurso estilistico torna a frase memoravel e pronunciavel com facilidade.

67 MAZZONI, Giobbe, p. 217.

8 s 22:21; 1Mac 2,65.

8 MORLA, Libro de Job, p. 991.

0 Qs tradutores da TEB optaram por traduzir o termo mn5x, viGva, como mae (BIBLIA, Traducdo Ecuménica
da Biblia, nota “a”, Sir 4,10, p. 1607).
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revelam a outra face do sistema juridico, aquela que aborda os injustos e impios. Ao proteger
0s empobrecidos, JO restaura a ordem juridica, libertando-os das garras dos injustos e
restabelecendo a justica. E, se necessario, recorre até mesmo a forca fisica para alcancar seu
objetivo.

JO, conhecido como o pai dos pobres, resgatava os empobrecidos das garras dos
opressores e injustos, quebrava as mandibulas do injusto e, de seus dentes, arrancava a presa.
A violéncia do injusto é descrita por meio dos termos ni*pnn, maxilares, e o2, dentes, que
juntos formam uma poderosa estrutura muscular.”* O injusto se comporta como um ledo que
abocanha a 7y, presa, com a intencdo de devora-la.

A vida dos empobrecidos é constantemente ameacada pelos impios, que se alimentam
dela como se fosse um alimento.”> Em Pr 30,14, Agur, filho de laqué, denuncia essa situagéo
ao descrever uma geracdo cujos dentes sdo como espadas e 0S queixos como punhais,
devorando os humildes da terra e os mais pobres do solo. Ao quebrar as mandibulas do injusto,
J6 responde & prece do salmista, que clama: O Deus, quebra-lhes os dentes na boca; YHWH,
demole os dentes desses ledes (Sl 58,7).

Nos didlogos anteriores, os amigos de JO 0 haviam acusado de oprimir os pobres (22,5-
11). No entanto, nessa estrofe, JO se defende dessas acusacgdes, revelando-se como go’el, 0
defensor, dos pobres, os olhos dos cegos, os pés do coxo, o pai dos pobres e o protetor e auxilio
dos necessitados. Ele € a Ultima e Unica esperanca para 0s pobres.

I.d. Como a areia, multiplicarei meus dias (v. 18-25). No ultimo segmento, Jé recorda
sua prosperidade passada e preenche seu futuro de esperanca. A estrofe pode ser subdivida em
duas partes: (1) J6 lanca seu olhar para o futuro e se considera imortal (29,18-20), e (2) J6
retoma o tema de sua vida passada (29,21-25).

Os v. 18-19 utilizam o substantivo 2in, areia, para ilustrar a confianca e esperanca de JO
na béncdo de Eloah. Ele esperava que Ihe fosse concedida uma vida longa® como
reconhecimento por sua integridade, uma vez que atuava como lider e juiz justo, sendo

amplamente respeitado em sua comunidade.

L O musculo masseter é considerado o mais forte do corpo humano.
2 SILVA, Onde esta meu Deus?, p. 83.
3 HARTLEY, The Book of Job, p. 392.
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A LXX substitui 2, areia, por, ®oivié, que pode ser traduzido por palmeira ou fénix.”
A fénix é uma ave mitoldgica da antiga tradigdo oriental que vivia mil anos e morria em seu
ninho, ressurgindo de suas cinzas’® para viver outros mil anos. A Vulgata traduz por palmeira,
uma arvore cujas raizes atingem o lencol freatico e, caso a arvore morra, logo rebrota.

No entanto, o substantivo %ir, nesse contexto, faz referéncia a descendéncia numerosa
dos patriarcas (Gn 22,17);’® por isso, a tradugdo do v. 18: Em meu ninho morrerei, e, como
areia, multiplicarei meus dias, seria uma referéncia a familia de JO. JO reflete sua existéncia.
Ele ¢ um homem justo, que, assim como a fénix, renasce de suas cinzas ou como a palmeira
renasce de suas raizes, desfruta de uma vida abundante, tal como gréos de i, areia, do deserto.

Essas metéaforas sdo reforcadas no v. 19 pela imagem da arvore plantada a beira da agua:
A minha raiz esta aberta para as aguas; e o orvalho pernoita no meu ramo.”” A metafora da
arvore que estende suas raizes até os lengois das aguas e que tem suas ramagens umedecidas
pelo orvalho, remete & ideia de uma vida plena, abundante e prospera.’® Isso faz lembrar a
comparacao feita em JO 14,7-9:

Para a arvore existe esperanca: quando cortada, ela retoma vida e continua a
deitar rebentos. Tenha a raiz envelhecida na terra, esteja a cepa morta na
poeira, basta que fareje a 4gua, ja rebrota e cria copa igual a planta jovem.

Por fim, no v. 20, J6 menciona o nyp, arco, que é um simbolo do vigor, forca e
prosperidade de que desfrutava em sua vida passada. Paralelo ao ny/p, temos o substantivo 7323,
gloria,” indicando a justica como uma qualidade especifica de J6,%° o respeito e a veneragéo
que a comunidade lhe atribuia.8! Se entendermos o termo 7ia3, gldria, como 733, figado,®? a
n2m, renovagao, de JO sera completa, tanto fisica como espiritual 8 Wolff ressalta que o figado,

na lingua acadiana, é considerado o 6rgdo mais importante, ao lado do coracio.8* J6 acreditava

gimo, 8¢ M HKkia pov yNpacel Gomep GTELEXOC Poivikog ToADY ypévov Piwcw, Eu dizia: minha idade
envelhecera como o tronco de uma palmeira [e como a fénix] viverei por muito tempo.

s HABEL, The Book of Job, p. 412.

6 MORLA, Libro de Job, p. 993.

™ 1s26,19; SI 133,3.

8 J68,16-19; 18,16; MAZZONI, Giobbe, p. 217.

% Gn49,24; 1Sm 2,4; Jr 49,35.

8  DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 427.

8 MAZZONI, Giobbe, p. 218; HARTLEY, The Book of Job, p. 392.

8 Wolff sugere que, em SI 16,9; 30,13; 57,9; 108,2, talvez se deva ler 772 em vez de 723 (WOLFF, Antropologia
do Antigo Testamento, p. 117). Alonso Schokel observa que existem diversos casos nos quais o substantivo
7922 poderia ter sido posteriormente adaptado espiritualmente a partir do termo original 733, figado (ALONSO
SCHOKEL, 733. In: DBHP, p. 305).

8  HARTLEY, The Book of Job, p. 392.

8 WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p. 117.
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que seu arco jamais seria quebrado® e que sua gléria estaria sempre w17, fresca, em constante
renovacgao, porque guiava seus passos na dire¢édo da justica e do direito.

Os v. 21-25, que compdem a Gltima estrofe desse capitulo,® retomam o tema da vida
publica de JO abordada nos v. 2-11. No v. 21, é enfatizado que as vozes dos chefes se calavam
(10) e, *nxy in7 M7 91 WHY7, 0 escutavam com atencgdo, e se calavam, para [ouvir] o meu
conselho. No entanto, Morla®” observa que o termo *ngy, conselho,® do substantivo 173y, ndo se
limita apenas as aspecto tedrico, mas se estende a praxis, com significado de projeto, estratégia,
decis0.8° J6 ndo era apenas um conselheiro, mas sim um homem de ac¢o, um ministro da agéo
social.

Todos o escutavam com confianca.®® Ao falar, J6 causava siléncio entre todos, que
estavam avidos por ouvir seus conselhos e acatar suas sugestbes. Suas palavras eram
incontestaveis, e aqueles que o ouviam abriam a boca para absorver seus conselhos, como se
abrem as bocas para beber 4gua. Gota a gota, abriam a boca para absorver seus conselhos assim
como a terra seca aguarda pelas chuvas tardias (v. 22-23).°! Jo transmitia confianca aos
ouvintes, pois ndo permitia que suas preocupacdes e mesmo o luto apagassem a *12 iR, luz de
sua face.?? J6 ilumina o caminho, como um chefe ou rei que se assenta, no meio do exército,
consolando aqueles que estéo de luto (v. 24-25).

J6 é envolvido por uma aurea divina,® tornando-se o lider perfeito para sua comunidade,
dotado de sabedoria e integridade. Ele é como a chuva para os campos, como a agua fresca que
oferece a toda a humanidade palavras de confianca e renovacdo. Ele € como um chefe, um rei
gue consola os enlutados. J6 ndo é apenas um homem de palavras, mas um homem de praxis
libertadora. Para 0s pobres, € como um pai (16a). Todos na assembleia, conforme descrito no
v. 11, observam sua integridade, fé, temor a Deus, testemunho de vida irrepreensivel e, acima

de tudo, suas obras de misericordia.

8 O arco representa forca (Gn 49,24), e ter o arco quebrado significa ser reduzido a um estado de absoluta
fraqueza (Jr 49,35; Os 1,5) (DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 428).

8  Morla propde que os v. 21-25 devem ser recolocados logo apds o v. 11 (MORLA, Libro de Job, p. 985).

8 MORLA, Libro de Job, p. 985.

8 1Cr12,14; SI1119,24.

8  2Rs 18,20; Is 46,11; 1Cr 12,20.

% 5137,7; Lm 3,26.

% 1s55,10-11; SI 119,131.

92 A expressdo 2 1iX, luz de minha face, é consagrada como um signo de benevoléncia (Sl 4,7; 44,4; 89,16; Pr
16,15).

% PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 208; RAVASI, Giobbe, p. 625.
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Com essas consideragdes, conclui-se a retrospectiva de J8. Se no passado desfrutava do
respeito e da admiracdo de seus compatriotas, 1ny), agora, no presente, tudo terminou, 0 arco
de JO foi dobrado e quebrado (1Sm 2,4).%

8.3 (I1) Mas, agora, s6 angustia! (30,1-31)

Se no capitulo 29 J6 rememora as glorias do passado, no 30 descreve as desgracas de
seu presente. Sobre ele, cairam incontaveis e incompreensiveis catastrofes que mudaram sua
vida. De cidaddo respeitado e admirado, passou a ser um péria social, desprezado e abandonado
por todos. Além disso, seu sofrimento é agravado pela agonia fisica, porque seu corpo esta
chagado por uma inflamacéo purulenta que Ihe destréi a pele (2,7). J6, agora, é desprezado por
seus concidadaos e atacado por Eloah, e é por isso que lamenta.®

A experiéncia do presente é enfatizada pela repeticdo do advérbio temporal nayy, e
agora / mas agora,®® que introduz as trés primeiras estrofes: l.a. nos v. 1-8, J6 é ridicularizado
pelos seus concidaddos; I.b. nos v. 9-15, é submetido a maus-tratos; I.c. nos v. 16-23, Jo é
atormentando e desprezado até por Eloah; 1.d. a quarta estrofe, compreendendo os v. 24-31, é
introduzida pela particula enfatica qx, certamente, de fato,%” que reforca a oposicdo entre o
passado e o presente.? J6, mesmo sendo um homem justo, caminha em desgraga. O texto é um
lamento, com uma peculiaridade de que o adversario de J§, embora ndo seja nomeado, € 0
proprio Eloah. O texto estd estruturado em quatro estrofes, o que corrobora a estrutura

quadripartida presente em diversos textos do livro.

l.a.  Ridicularizado por todos. v.1-8

I.b.  [Eloah] soltou meu arco e me v.9-15
oprimiu.

I.c.  Tornei-me semelhante ao po e cinza.  v. 16-23

l.d. O ultimo lamento. V. 24-31

% MORLA, Libro de Job, p. 996.

%  GORDIS, The Book of Job, p. 325.

% O advérbio npy) introduz um novo pensamento ou Secao.

% MAZZONI, Giobbe, p. 219; PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 209-210.

% Morla defende que a estrutura ndo estd embasada no advérbio nny), mas sim pelo seu contetido. Por isso,
propde uma estrutura em quarto partes: (1) v. 1-10, que constituem um discurso monocorde; (I1) v. 11-19, que
apresentam um discurso em terceira pessoa; (111) v. 20-25, interpolacgdes diretas a Deus; e (V) v. 26-31, que
comp8dem um mondlogo (MORLA, Libro de Job, p. 1025-1026).
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l.a. Ridicularizado por todos (v. 1-8). O v. 1 compara e separa o capitulo 30 ao 29, como
evidenciado no hemistiquio la pelo uso da expressdo temporal 7py), e / mas agora. Essa
oposicao é reforcada pela particula y traduzida como adversativa, mas, conforme proposto por
Morla.*® No passado, os jovens se retiravam da presenca de J6 como sinal de deferéncia, e os
idosos se levantavam e permaneciam de pé diante dele (29,8). Mas npy), agora, Sdo 0s jovens
0s primeiros a despreza-lo: *2y i, riem-se de mim.

Trata-se de jovens cujos pais JO desprezava e ndo julgava dignos de estar no pastoreio
de seu rebanho, comparando-os a caes, animais impuros (v. 1b).1%° No entanto, a situagdo de J6
agora esta pior do que a dos 221732, filhos de insensatos / tolos, e até mesmo dos aw=>93 32713,
filnos sem nome (v. 8a), que sdo pessoas desprezadas e alienadas da sociedade.*

Os v. 2-8 descrevem o0 %323, tolo,*%? como individuo desprovido de valores morais,
intelectuais e religiosos. S&o0 pessoas cujo vigor pereceu, apesar de sua idade (v. 2),% vivem
vagando em 1%, regides secas, abandonadas e famintas, alimentando-se de raizes (v. 3),
colhendo malvas e raizes de giesta para sobreviverem (v. 4). Foram excluidos e banidos do
convivio social, tratados como ladrdes (v. 5), e s6 encontram abrigo nos leitos secos dos rios e
cavernas (v. 6).1% Como animais, gritam entre os arbustos e se escondem debaixo dos
espinheiros (v. 7), pois foram expulsos da terra (v. 8b).

Existe um paralelo paradoxal entre J6 29,12-17 e 30,1-8.1% No capitulo 29, J6 lembra-
se de sua justica ao defender a causa dos excluidos da sociedade. No entanto, no 30, descreve
os excluidos como tolos e pessoas sem nome, desprovidas de honra e valores éticos, sociais e
religiosos.% Se antes JO recebia a béncdo dos moribundos e era como um pai para os pobres,

agora é motivo de zombaria e desprezo.

% MORLA, Libro de Job, p. 1025.

100 Os cées eram considerados animais impuros, pois comiam carnicas (Dt 23,19; 1Sm 17,43; 2Sm 16,9; Mt 7,6;
Ap 22,15).

101 JANZEN, Giobbe, p. 266.

102 %91 ¢ 0 mesmo termo que J6 utilizou para definir sua esposa em 2,10.

103 Segundo Morla, essas pessoas ndo eram necessariamente idosas, mas careciam da forca que correspondia a
sua idade (MORLA, Libro de Job, p. 1027).

104 pom yimya, barranco de Wadis, sdo leitos secos dos rios, resultantes de eroses pluviais, que rodeiam os

povoados (Dt 1,19; Jr 2,31).

Terrien anota que “o texto do cap. 30, em seu conjunto, apresenta uma série de dificuldades, e a sequéncia das

ideias ndo é clara. Parece estranho que um modelo de generosidade e responsabilidade civica (29,15-16) se

exprima agora, a respeito de certos seres humanos, em termos de um desprezo tdo violento. Observe-se que a

moralidade das sociedades antigas era essencialmente ‘fechada’ e ndo se aplicava fora do cla, do grupo tribal

ou da nagdo. Além disso, como seus amigos, JO também condenou o impio sem rodeios. Ele é capaz de fazer

o mesmo em relagdo aos filhos do infame e aos biltres, pessoas ‘sem nome’, desenraizadas de toda tribo ou

cla familiar” (TERRIEN, J6, p. 228).

106 Nos tempos antigos, acreditava-se que o nome definia a esséncia e a natureza de uma pessoa. Quem perdeu o
nome caiu, caiu ao nivel mais baixo da infamia (HARTLEY, The Book of Job, p. 398).

105
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Portanto, como entender essa descri¢cdo? Para alguns comentaristas, ndo ha contradi¢do
entre os discursos. Janzen explica que, no capitulo 29, JO estava integrado a sociedade,
conhecido como um homem justo e misericordioso, mas suas criticas, em 30,1-8, estdo dentro
do horizonte ético da sociedade que representava.'’’ Contudo, segundo Pikaza, J6 de fato
assistia 0os empobrecidos em suas necessidades, porém ndo compartilhava de sua condicdo
social, olhava de cima e ndo se envolvia em sua miséria. Portanto, o desprezo que 0s ricos

sofrem, incluido J6, por parte dos empobrecidos € uma reacdo normal. Nas palavras de Pikaza,

una venganza de los débiles, que no perdonan a los ricos, que han podido
ayudarles, pero que lo han hecho desde arriba, haciéndoles notar que son
culpables, inferiores, acusandoles de indtiles, de ineptos, incapaces de hacer
algo de utilidad.1%

No entanto, esses versiculos revelam que o estado atual de Jo6 é degradante e pior do que
o dos marginalizados. Ele, que antes era um homem honrado, agora é desprezado por todos,

inclusive pelos tolos e por aqueles sem nome. %

I.b. [Eloah] soltou meu arco e me oprimiu (v. 9-15). A segunda estrofe descreve o
abandono que JO esta sofrendo. A estrofe comeca, assim como a primeira, com a repeticao da
expressdo temporal 71py), mas agora, porém, desta vez, J6 lamenta porque se tornou um objeto
de desprezo para os jovens,!'® tema de suas cancdes satiricas e zombarias. Os jovens o0
abominam a ponto de cuspirem em sua face (v. 10).11

No v. 11, ocorre uma mudanca com a inclusdo da particula déitica e enfatica 3, de fato,
que possui um valor explicativo neste contexto. Além disso, ha uma alteracdo do sujeito do
plural, caracteristica comum na primeira estrofe (v. 1-8), para o singular. Entretanto, o sujeito
continua implicito, o que levanta algumas questdes, tais como: qual é a identidade desse sujeito?
J6 esta se referindo a um novo personagem ou aos personagens anteriores? Se for um novo
personagem, quem seria?

A incognita sobre a identidade do sujeito persiste, uma vez que nem o TM nem outros

cddices, como a LXX ou a Vulgata, definem claramente o sujeito. Portanto, trata-se de um

107 JANZEN, Giobbe, p. 266.

108 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 211.

109 MAZZONI. Giobbe, p. 219.

110 o7y, para eles, remete aos jovens da estrofe anterior.
15 50,6.
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personagem anonimo, camuflado no verbo 339", conjugado no piel do verbo mw: e me
oprimiu.t2

No entanto, a maioria dos estudiosos concorda que o sujeito do verbo é Eloah.*® Essa
conclusdo é plausivel pelo contexto. Primeiramente, ha uma oposicao entre as estrofes l.ae I.b.
Em segundo, essa interpretacdo esta em conformidade com outras passagens do livro nas quais
Eloah ¢ identificado como sendo agente das agressdes sofridas por J6.1'* Portanto, Eloah é
sujeito da estrofe que abrange os v. 16-23.

J6 é humilhado por Eloah.'® Primeiramente, se torna tema de cangdes satiricas e
zombarias, sofrendo agressdes com cusparadas em sua face. Face que anteriormente brilhava
na sociedade (29,24b) agora esta coberta da saliva dos escarnecedores. No entanto, a maior
humilhac&do encontra-se no hemistiquio 11a, onde J6é acusa Eloah de té-lo abandonado. [Eloah]
soltou a corda de meu arco e me oprimiu,*'® sendo, assim, o responsavel por suas desgracas e
perseguicdes.

Os inimigos utilizam téticas militares para destrui-lo. A pn-%y, direita, lugar que
deveria ser ocupado por um defensor,*” é ocupada pelos acusadores de J6.1*® Eles o atacam
como uma ninhada de viboras, agarrando seus pés e planejando sua destruicdo (v. 12).1%°
Utilizando estratégias de guerra, 0s adversarios o cercam e °n3°nj 3on3, arruinam, obstruem a
minha estrada e permanecem impunes, sem sofrer consequéncias (v. 13).

O nig93, terror, contra J6 é personificado nos v. 14-15. No v. 14, descreve-se uma

invasdo: 1Ny’ 277 7193, como por uma brecha aberta penetram (v. 14a). JO se compara a uma

cidade fortificada que vé uma abertura em suas muralhas, suas defesas sendo derrubadas, e o
que se segue é a nxw, devastacdo, uma tormenta. Os invasores avancam destruindo,
transformando tudo em escombros.

Os perseguidores sio comparados aos terrores,'?° investindo contra Jo: ninya 7y 7217,

investe contra mim terrores (15a), *n271 7372 777A, persegue, como o vento, a minha dignidade

112 MORLA, Libro de Job, p. 1035.

113 Os tradutores, para o portugués, das Biblias TEB e CNBB incluem Deus como sujeito do verbo, assim como
0s comentaristas Pikaza, Weiser, Morla, Hartley. Para Ravasi, “Deus, de fato, é o sujeito andnimo, real, nesta
batalha deflagrada contra um homem humilhado” (RAVASI, Giobbe, p. 632).

11436 16,9-14; 19,6-12.

115 Segundo Weiser, J6 fala sobre Deus como o autor de sua desgraca (WEISER, Giobbe, p. 313).

116351 11,2; 21,13.

11751 110,5.

118 5] 109,6.

19 A frase o7°x ninN "2y 39071, preparam contra mim caminhos de calamidades, revela o quadro de agressividade
contra Jo.

120 HABEL, The Book of Job, p. 420.
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(15b), e *nyv» 712y 2y, e como nuvem, dissipa, a minha salvacdo (v. 15c). Os terrores que JO
temia o cercaram.!?! Baldad profetizou em 18,11.14 que terrores perseguem o homem mau,
prendem-no e o entregam ao rei dos terrores, e que esse seria o fim de J6.122 J6 também havia
dito em 24,17 que o ladrdo conhece o terror da sombra da morte e que, a noite, 0s terrores
perseguem o rico, alcancando-o e arrebatando-o como um furacéo (27,20).123

Jo foi privado de sua dignidade. Anteriormente, estava acostumado a sentar-se como
um rei no meio das tropas (29,25). Contudo, nny, agora, esta cercado pelos terrores, como
nuvem, sem esperanca de nyw», salvacdo. Sozinho, enfrenta as tropas da morte e da

destruicdo,'?* abandonado por seus conterraneos e até mesmo por Eloah.

I.c. Tornei-me semelhante ao po e cinza (v. 16-23). Assim como nas duas primeiras
estrofes anteriores (Il.a. v. 1-8; I1.b v. 9-15), o advérbio temporal nay), e / mas agora, marca o
inicio da terceira estrofe. J6 volta-se para o seu interior, concentra-se em sua dor corporal e
psiquica, e direciona suas palavras a Eloah, acusando-O de ser o causador de suas afli¢es.

No v. 16, afirma que sua vida se dissolve: w91 72nwn *%y, minha vida se dissolve, na
miséria e aflicdo'? e ndo encontra consolo; >Jv="» *111x°, me agarram os dias de minha aflicao,
e sdo marcados por uma dor mortal. A decadéncia atinge sua w93, vida / garganta, que significa
0 ser humano em sua totalidade fisica, psiquica e espiritual.!?® J6 esta em pele e 0sso (19,23-
27), desnutrido, esquelético, porém vivo.*?” Durante a noite, simbolo da morte e da hora de
descanso, seus ayy, 0ssos,? sdo perfurados e corroidos pela dor (v. 17). A morte esta proxima.
Na verdade, J6 € um morto-vivo, e o culpado é Eloah.

No v. 18, as acusagdes sio mais detalhadas'?® e J6 se queixa de Eloah (v. 18-19) e, em
seguida, para a Eloah (v. 20-23).13° No entanto, conforme escreve Ludger, o texto hebraico nio
o identifica abertamente, mas utiliza 0 pronome anénimo “ele”.**! J6 acusa Eloah de wamn,

disfarcar-se,'® para agarréa-lo pela veste, amordagé-lo, estrangula-lo com sua propria tunica e

121 VOGELS, Giobbe, p. 170.

122 nymya 99m, o rei do submundo.

123 Das nove vezes que o substantivo %73, terror, aparece na BH, cinco delas estdo no livro de J6.
124 HABEL, The Book of Job, p. 420.

125 MAZZAROLO, J6, p. 223.

126 WALTER WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p. 34.

27 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 155.

128 3y, meus 0SsOS.

125 O v. 18 retoma as imagens de J6 9,31 e 19,9 e contradiz J6 29,2-6.14.

130 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 155.

131 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 156.

132 wonny, se disfarca, é a forma imperfeito hitpael de o, terceira pessoa do singular (1Sm 28,8; 1Rs 20,38).
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lanca-lo na lama,*** impondo-Ihe fracasso e humilhagdo com o objetivo de torna-lo 7o) 19y3,
como po e cinza (v. 18-19). P4 e cinza, conforme explicado por Mazzarolo, é uma metéfora
icOnica para falar do destino humano.*®*

A hostilidade de Eloah contra J§, intensifica-se nos v. 20-23. J6 X, grita por
socorro,® no entanto, Eloah é indiferente, ndo responde nem o vé (v. 20). Eloah mudou,
tornou-se inimigo hostil de J&: *% ~12xY 79an, tornaste-te cruel para mim.*® Tornar-se um
inimigo agressivo, hostil, movido de ira, estendendo a mao para ataca-lo (v. 21).1% Ele leva Jo
para cavalgar sobre o0 vento, ndo com a intencédo de salva-lo, mas sim para dissolvé-lo, fazendo
se espatifar no chdo, conduzindo-o a morte (v. 22).13%

J6 conclui, dizendo: >5-92% 7vin n°231 *12°WR N *Av~3, Sim! eu sei, a morte me faras
retornar; a casa de encontro para todo vivente (v. 23). Essa conclusdo emerge da experiéncia,
pois JO clamou repetidamente e Deus ndo lhe respondeu (v. 20), levando a aceitar que deseja

Sua morte.

I.d. O ultimo lamento. Os v. 24-31 concluem o lamento de J6. A estrofe comega com a
particula enfatica 7x, de fato ou certamente, na primeira proposi¢do do hemistiquio 24a. O v.
24 é uma pergunta retérica em que JO relembra seu passado de cidaddo misericordioso, que
estendia a mao para auxiliar os pobres. Com essa memoria, deseja lembrar a Eloah que a
misericordia também é praticada pelos seres humanos.!3°

JO enfatiza: yaw 177 i7°92708 T-nwY *y2~KY T8, certamente, ndo se estende a méo sobre

a ruina, se em sua desventura gritou por ajuda?'4° J6 é como um homem solidario, sempre

133 A lama é o simbolo de todo fracasso e da comunhdo com a sujeira e a imundicie (MAZZAROLO, Jo, p. 223).

1346 2,8; 27,16; 19,25; 42,6. Conforme Mazzarolo, “a vida se dissolve no po, na miséria e na aflicdo. Aquilo
gue os vermes ndo devoram, a dor destrdi. A vida, no meio das cinzas, vai voltando ao pd, de onde veio, e
nesta situacdo surge a experiéncia do paradoxo, da contradicdo e da conclusdo terminal: tudo ou quase tudo,
nesta vida, € gasto correndo atras de vaidades (Eclo 1,1)” (MAZZAROLDO, J4, p. 223).

135 smyn §9) 798 v, Grito por socorro a ti, e ndo me respondes.

136 57, tudo se transforma, nifal imperfeito do verbo 757, segunda pessoa do singular.

18736 13,24; 16,9; 19,11.

1% g]119,1; SI 18,10-11; 68,34.

133 MORLA, Libro de Job, p. 1051.

140 Esse é um verso complexo. O TM diz, no v. 24a: 7-n2y» »yax» Ix, certamente, ndo estendera a méo contra
um monte de ruinas. No entanto, existem varias divergéncias e propostas de tradugéo. Alguns comentaristas,
como Dhorme e Habel, sugerem uma alteracdo no TM, substituindo *y3, que significa “contra ruina”, por *y3,
que significa “contra um homem aflito/pobre”. Habel segue Dhorme e interpreta como: “Eu nédo feri o0s
pobres” (HABEL, The Book of Job, p. 414), e Dhorme como: “No entanto, ndo feri o homem pobre com
minha mdo” (DHORME, Edouard. A Commentary on the Book of Job, p. 445). Por outro lado, Morla considera
0 V. 24 corrompido e traduz como: “;Pero no se tiende la mano en la desgracia, cuando alguien angustiado
pide ayuda? / Mas ndo se estende a méo na desgraca, quando alguém angustiado pede ajuda?” (MORLA,
Libro de Job, p. 997). Mazzoni propde: “Almeno, sulla rovina non stende la mano, se nella sua sventura ha
implorato aiuto / Pelo menos, ndo se estende a mio sobre a ruina, se na sua desventura implorou ajuda”
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estendendo a méo aos pobres e necessitados para ajuda-los em tempos de ruina (29,12-17). No
entanto, Eloah estendeu suas maos ndo como um gesto de auxilio, mas para oprimir e humilha-
lo até a morte (v. 20-23). J6 clamou, pediu auxilio e, em vez de misericordia e amor, recebeu
indiferenca e violéncia. Deus se fez surdo e cego ao seu clamor, ndo ouvindo nem vendo sua
ruina. Para Jo, Eloah é um deus “desumano”.

Jo continua interrogando Eloah: X?-ox, certamente, ndo chorei com aquele cujo dia é
dificil? Eu [n&o] tive compaixao do pobre? (v. 25). Ele recorda que, ao testemunhar alguém
sofrendo e definhando em condi¢fes subumanas, sentiu compaixdo, chorou e estendeu a méo
para ajudar. No entanto, Eloah permanece apéatico em relagdo ao seu sofrimento.

O v. 26 destaca a decepcdo de J6 com Eloah por meio do uso da particula deitica °3, de
fato. As antiteses entre os substantivos aiv, bem, e ¥1, mal, e entre 1ix, luz, e 99%, escuridéo,
funcionam como dois merismas que revelam a extensdo da decepcdo. A estrutura retorica do
versiculo corrobora as antiteses. Os dois hemistiquios formam um paralelismo sinonimico
espelhado, em que as proposi¢oes do hemistiquio 26a combinam quase que perfeitamente com

os membros dos hemistiquios 26b (ab//a’b”).14

2 De fato,
b a a b
¥ X2 1R 210 26a 0 bem esperava, e veio o mal;
b’ a’ a’ b’
29K K27 K7 77081 26 esperava por luz, e veio a escuridao

As expectativas de J6 foram contrariadas, pois ainda acreditava na doutrina da
retribuicdo. Como um homem justo, esperava 0 bem, mas a desgraca e 0 mal sobrevieram.
Buscava a luz, mas veio a escuriddo. JO, que ainda confiava na doutrina da retribuicéo,
descobriu, da pior maneira, que ¢ falsa e enganadora. Eloah néo retribui o ser humano de acordo
com suas obras e benevoléncia, e, nesse caso, a doutrina da retribuicdo revela-se como uma
ideologia enganosa.

O v. 27 interrompe 0 pensamento do v. 26, porém a lamentagdo continua. A angustia, a
agitacdo e a ansiedade torturam a mente e o corpo de Jo, fazendo com que suas entranhas fervam

em dor, e seus dias sdo apenas de afli¢do, e ndo encontram alivio.

(MAZZONI, Giobbe, p. 225). Ver também GORDIS, The Book of Job, p. 336; HARTLEY, The Book of Jab,
p. 404).

141 Terrien anota que os v. 25-26 formam um subestrofe e que parecem indevidamente deslocados, sugerindo que
deveriam ser realocados apds 31,4. No entanto, ele os comenta conforme estdo presentes no TM (TERRIEN,
Jo, p. 230-231).
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JO, que costumava consolar os aflitos a encontré-los, agora ndo encontra apoio e
consolo. Seus dias sdo pura aflicdo. Anteriormente, era venerado e respeitado na assembleia
(29,7), mas agora so ha escuriddo e abandono. Esta socialmente cancelado, e ndo adianta clamar
por socorro, pois ninguém o escuta ou Ihe da crédito (v. 28).

Ele, que antes era como um pai para os pobres (29,16), agora compartilha seus dias e
moradia com os chacais, animais que representam a ruina de uma cidade,'*> e com os
avestruzes, animais cruéis que ndo se importam nem mesmo com seus filhotes (v. 29).

JO, que era o consolo dos aflitos (29,25), ndo pode fazer nada para melhorar sua
condigdo, para recuperar sua saude. Sua condicgdo é deploravel, horrivel; sua pele estd morta e
gangrenada, e seus 0sso0s ardem sob o fogo da infecgcdo. Consumido pela doenga e perseguicoes,
e ndo ha ninguém para consola-lo (v. 30).

A (ltima imagem é nostalgica. J esta pronto para o luto de sua morte (v. 31).1*3 A harpa
e a lira, instrumentos utilizados em momentos de alegria, serdo afinados para o lamento a ser
tocado em seu funeral,'** pois para ele ndo ha mais esperanca. No entanto, o lamento expresso
no capitulo 30 é o suporte de que precisava. Como homem justo, defendera sua integridade,

jurando que, apesar de toda a tribulacdo, € inocente.

8.4 (111) O juramento final de J6 (31,1-34)

Se no capitulo 29, J6 recordou seu passado promissor. No 30, lamentou os infortinios
do presente. No capitulo 31,1-34 reafirmara que, apesar de todas as desgracas que esta sofrendo,
jamais cometeu um crime ou injustica que justificasse a perseguicdo que lhe fora imposta. O
texto é uma autoimprecagéo condicional e jura de inocéncia.**

O capitulo 31 é o apice dos discursos de J6 e constitui um poema formidavel tanto na
forma quanto no contetido.#® O contetido do texto é o juramento de integridade de Jo, enquanto
a forma adotada € a retorica, caracterizada pela utilizacdo da ironia. J6 faz uso de proposicGes
negativas para enfatizar o contrario, ou seja, sua postura ética. O texto utiliza diversos termos
forenses, relacionados a crimes e injusticas, com o objetivo de ressaltar a integridade de JO e
negar qualquer ato maléfico cometido por ele. Portanto, a retérica negativa é amplamente

explorada neste capitulo.

14215 13,21-22; 34,13; Jr 50,39.

14336 2,10; 42,6.

144 Jr 48,36; Mt 9,23.

145 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 160.
146 FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 279.
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Os comentaristas defendem diversos esquemas estruturais para o texto, sem que haja
consenso. Mazzoni o divide em duas partes principais. Na primeira (v. 1-4), J6 reitera seu
comportamento virtuoso diante de Eloah, e, na segunda (v. 5-40), descreve suas acOes éticas
como testemunho de seu comportamento moral.'*” Morla suspeita que o texto tenha sido
alterado. Em suas palavras, o texto “deberia estar constituido por una serie de auto
exculpaciones acomparfiadas de sus correspondientes auto imprecaciones”.*8 Por isso, propde
uma reorganizacao, realocando os v. 38-40b, e defende que o texto apresenta uma lista aleatoria
de crimes. 149

O esquema de Morla é dividido em oito unidades: “(a) v. 1-4, preparacion a la
intervencion; b) v. 5-6, aseveracidn genérica de inocencia; especificacion; (c) v. 7-12, deseo
de los bienes y de la mujer ajenos; (d) v. 13-15.38-40b, denegacioén de los derechos de siervo
y trabajadores; (e) v. 16-23, falta de hospitalidad y misericordia; (f) v. 24-28, negacion del
valor intrinseco de la riqueza e de la idolatria; (g) v. 29-34, consideracion sobre el enemigo y
el forastero; (h) v. 35-37, reto de Shaddai y juramento final”.1*

Esse esquema poderia ser utilizado como apoio a estrutura quadripartida; no entanto, a
realocacdo dos v. 38-40b desfigura o0 TM e essa proposta é rejeitada pela leitura canénica.
Ravasi, Hartley e Weiser esquematizaram com pequenas variacdes em relacdo ao esquema
basico de Morla.'® Ja Fokkelman subdivide o texto em trés se¢fes. (1) v. 1-12; (2) v. 13-28; e
(3) v. 29-40. Habel propde uma estrutura concéntrica para o capitulo (ab//c//b’a’), conforme

observado no esquema abaixo:

a Alianca e maldigdes v. 1-3
b Desafio a Eloah V. 4-6
c Catélogos de crimes v. 7-34
b’ Desafio a Shadday v. 35-37
a’ Alianga e maldicOes futuras  v. 38-40b

Osv. 1-3 e 38-40 (a/a’) formam a moldura externa e descrevem o pacto,’®? 0 juramento
de pureza de Jo. Os v. 4-6.35-37 (b/b’) constituem uma espécie de moldura interna, um duplo

desafio. No primeiro, J6 convoca Eloah para pesd-lo em uma balanga, pois sabe que seus

147 MAZZONI, Giobbe, p. 226.

148 MORLA, Libro de Job, p. 1079.

149 HABEL, The Book of Job, p. 427.

150 MORLA, Libro de Job, p. 1080.

151 RAVASI, Giobbe, p. 642-654; HARTLEY, The Book of Job, p. 409-426; WEISER, Giobbe, p. 320-326.
12 Mq 6,1-8; Jr 2,4-13.
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caminhos estdo sendo observados. No segundo desafio, JO pede a Shadday que apresente o
libelo de seu adversério no tribunal. O nicleo da estrutura concéntrica sdo os v. 7-35 (c), que
consiste em uma lista de onze confissdes negativas e seus respectivos comentarios.’>® A
proposta de Habel € interessante, no entanto, ndo fundamenta a hipotese da estrutura
quadripartida.

A estrutura quadripartida, no capitulo 31,1-34 fundamenta-se no emprego da conjungéo
condicional oy, se, que é particularmente importante para a compreensao e para fundamentar a
estrutura quadripartida nesse texto. A conjuncéo € observada na forma de particula condicional
(se), nos v. 7.9.21, como interrogativa nos v. 13.19.20.26.38.39, e como negativa nos V.
16.24.25.29.33.

Nesse texto, JO defende sua integridade com uma série de clausulas de autoimprecacao,
seguindo a formula ius talionis.’® Nessas clausulas, a conjuncéo ax, se, € empregada como
férmula de juramento formal nos v. 7.9.21.38: Se eu tiver feito X..., entdo mereco Y. Temos,
portanto, quatro proposi¢des condicionais seguidas de quatro maldi¢es que devem recair sobre
J6 (v. 8.18.22.40).1°

Autoexcludente Autoimprecagio
Se tiver feito X Entdo mereco Y
7 Se meus passos se transviaram, Um outro coma o0 que eu semeio e sejam 8
se meu coragdo seguir meus olhos, arrancados meus rebentos.

se uma mancha me impregnou as maos.

9 Se uma mulher seduziu meu coracdo, se Minhamulher gire amé para outro, e outros 18
espreitei a porta do vizinho. se deitem sobre ela.

21  Se levantei a mdo contra um Orfdo, Arranque-se das costas o0 meu ombro e 22
aproveitando-me de meu apoio no parta-se meu brago no cotovelo.
tribunal.

38  Se minha gleba contra mim protestou, se Que entdo em vez de trigo nela cresca 40
meus sulcos romperam em lagrimas. espinho, e erva fedorenta, em vez de cevada.

Apesar dos diversos esquemas apresentados anteriormente, a proposta de Schwienhorst-
Schonberger'®® e Pikaza,'®" que estruturam o capitulo 31 em quatro estrofes, corrobora a

estrutura quadripartida. Nesse sentido, adotaremos parcialmente essa proposta, considerando

158 HABEL, The Book of Job, p. 427-428.

154 WEISER, Giobbe, p. 319.

1% HABEL, The Book of Job, p. 430; WEISER, Giobbe, p. 319; HARTLEY, The Book of Job, p. 407.
1% SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 159-169.

157 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 216-226.
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que JO 31,35-40 constitui a quarta parte do testamento de J6 (29-31). Essa abordagem (3 + 1 =

4) estd em conformidade com a tese das estruturas quadripartidas presente em diversos textos

e blocos do livro de Jo, assim como esquema proposto para esses capitulos.

A estrutura basica de cada estrofe também corrobora a tese quadripartida, uma vez que

cada uma delas pode ser subdivida em quatro subunidades, utilizando o nimero quatro para

destacar os personagens. Portanto, a estrutura da apologia de J6 é quadripartida. A quarta parte

é composta dos v. 35-40, tornando necessario analisa-los separadamente como a quarta parte

da apologia de Jo.

l.a

T o

134

Jo é integro:
Jamais olhou para uma virgem
N&o cometeu luxdria.
N&o caminhou com a falsidade.
Né&o cobigou.
Né&o adulterou.

Jo € justo:

Jamais rejeitou o direito aos pobres

o o

C.
d.

Dos 72y, escravos, e g, escravas.
Dos o1, 721X, 1i°2%, pobres.
Das mmyx, vilvas.
Dos ain:, 0s Orfaos.
Jb é temente a Deus:

Jamais cometeu idolatria
Nao cometeu idolatria.
Jamais desejou 0 mal ao préximo.
Acolheu o 3, forasteiro / estrangeiro

N&o € hipdcrita.

V.

V.

.1-12

. 5-6

. 7-8
.9-12
.13-23

.13-15
. 16a.19
. 16b
.17.21
. 24-34

. 24-28
. 29-30

31-32
33-34

l.a. JO é integro: jamais olhou para uma virgem (v. 1-12). Na primeira estrofe, JO

confessa que jamais cometeu delito sexual. A estrofe esta subdivida em quatro unidades

temaéticas: jamais cometeu o pecado da (a) luxaria (v. 1-4), (b) fraude (v. 5-6), (c) cobica (v. 7-
8) e (d) adultério (v. 9-12).1%8

158  SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 161.
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(@) No v. 1, J6 confessa: *°y? °a12 n™3, firmei uma alianga com meus olhos de que

[n&o] prestaria atencé@o a uma virgem. Para sustentar sua integridade, ele estabeleceu um pacto

159 160

com seus sentidos, comprometendo-se a nao deter seus olhos™ em uma 773102-%y, virgem,
evitando, assim, uma vida dupla e um coragdo impuro.

O objetivo dos v. 2-4 é provar que JO é integro, e para isso sdo utilizadas trés perguntas
retéricas. Quanto a forma, os dois hemistiquios dos v. 2 e 3 formam um paralelismo sinonimico
espelhado (ab//a’b”), enquanto os hemistiquios do v. 4 apresentam um paralelismo sintético
estruturado em um quiasmo (ab//b’a”), carateristica que destaca sua centralidade na estrofe. O
V. 2 comeca com a particula interrogativa n»3, que pode ser entendida como adversativa, mas,
qué? ou afirmativa, entdo. Sua funcdo é relacionar a situagdo de sofrimento de Jo, descrita no
capitulo 30, com as resolugbes do capitulo 31.61 Nesses versiculos, Eloah e Shadday so
apresentados como juizes que controlam e julgam as a¢fes humanas, enquanto JO teme
conhecer seu P31, destino, e a n7na), heranga, que Shadday Ihe reserva.

J6, que, durante a vida, considerou os ensinamentos da doutrina da retribuicio®? —
defendendo que injustos e malfeitores sdo recompensados com adversidades e desgragas,
enguanto justos e inocentes sdo abencoados com salde e riquezas —, esperava a béncdo como
recompensa por ter vivido eticamente (29, 20). No entanto, testemunhou o impio e o injusto
prosperarem (21,7-15), enquanto os inocentes e justos, como ele, eram amaldicoados com toda
sorte de calamidades e infortinios (v. 3).16

Para Jo, ser integro e reto de nada adiantou. O pacto que firmou com seus sentidos (V.
1), alicercado em sua integridade e fé, ndo lhe garantiu a tdo desejada béncdo. Apesar de seus
esforgos, renuncias e sacrificio, foi atingido por desgracas, calamidades e, o pior de tudo,
perpetradas por Eloah.

A pergunta do v. 4 é irbnica. JO utiliza a retdrica negativa para afirmar que Eloah vé
seus caminhos: 11892 *7v¥-531 °277 IR XI7°K73, Acaso ele ndo vé os meus caminhos, e todos 0s

meus passos enumera? Se Eloah mede seus passos e n§7, V&, seus 7737, caminhos, como um

159 No AT, os olhos eram considerados a porta de entrada para o coragdo. O ato de olhar poderia despertar os
mais profundos desejos e estimular a transgressdo das leis de Deus (Gn 3,6; 2Sm 11,2; Mt 5,28). Em Nm
15,39, o povo foi intimado a lembrar-se dos mandamentos de Deus e a ndo se prostituir, seguindo as
concupiscéncias de seus coracdes e olhos (HARTLEY, The Book of Job, p. 409).

160 Mazzoni explica que, segundo alguns comentaristas, o termo 703, virgem, é uma referéncia a virgem
celestial, um titulo atribuido a deusa babil6nica Ishtar ou a deusa Anat da mitologia ugaritica. Portanto, a
recusa de JO em se deixar seduzir por alguma pratica idolatrica pode ser entendida nesse contexto (Jr 44,16-
19) (MAZZONI, Giobbe, p. 227; ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 436).

161 MORLA, Libro de Job, p. 1082.

16236 18,12; 21,17.30.

163 HABEL, The Book of Job, p. 432.
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espido em busca de algum pecado,®* entdo conhece o coragdo de J6 e sabe que é integro, ndo
merecendo punicdo.t®

(b) Os v. 5-6 retomam o juramento de integridade de Jo, reafirmando que a falsidade e
0 engano ndo fazem parte de seu carater.'®® Esses versiculos iniciam-se com a féormula de
juramento: X1w-oy °n227-0x, se andei com falsidade, e terminam desafiando Eloah a pesa-lo (v.
6). JO6 comparecerd perante o tribunal divino, e Eloah deve pesar seu coragdo, p78-118n3, na

balanca da justica,®’

e ¥7, reconhecer, assim, sua °n»n, integridade.

(c) Os v. 7-8 apresentam um juramento em que JO confessa que jamais cometeu o pecado
da cobica.!®® O v. 7, a prétase do juramento, é marcado pela particula ox, se. A apddose é
expressa por verbos no jussivo, indicando um desejo: 72%°, que coma, e WY, que sejam
arrancados (v. 8).16°

Primeiramente, JO relembra a metéafora do 771, caminho (v. 4), com um sentido ético,*’°
e, em seguida, elenca as metaforas corporais, como ¥R, meus passos, representando os pés,
2y, meus olhos, °27, meu coracdo, e °22, minhas palmas, simbolizando as mé&os. Essas
metéaforas retratam a acdo e a esséncia de JO. JO sustenta que jamais se desviou de seu caminho,
jamais tropecou e se desviou da retidao. Ele afirma que manteve seus olhos e coracéo vigilantes
para evitar a pratica da impiedade. Suas méos ndo estdo manchadas pelo pecado ou crime, mas,
sim, livres de quaisquer transgressdes.!’*

O v. 8 é uma autoimprecacdo, uma declaracdo em que JO expressa sua disposi¢do em
padecer, aceitando que outro possa colher e desfrutar de seu trabalho caso tenha cometido, em
algum momento de sua vida, o pecado da cobiga. J6 afirma: 728° TR TyIIR, semeio, outro que

coma, € que sua "x¥xy), descendéncia,!’? seja escravizada, caso suas declaracdes sejam falsas.'’®

16436 7,8.17-20; 10,14; 13,27; 14,3.

165 Jr12,3.

166 36 27,4-6; 29,14 (HABEL, The Book of Job, p. 432).

167 Traducéo literal: balanca justa. Balangas justas sdo a contrapartida de balancas falsas, mencionadas em Am
8,5 e Pr 11,1). A imagem da balanca da justica, pela qual Deus pesa e mede as pessoas, é uma representacao
que pode ser encontrada na tradicdo egipcia do julgamento dos mortos (SCHWIENHORST-
SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 161).

168 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 161.

169 HABEL, The Book of Job, p. 433.

170 MORLA, Libro de Job, p. 1085.

1 Dt 13,18; J6 11,15; 16,17; SI 15.

172 O substantivo xyx¥ significa renovo, rebento, descendente ou filhos. Deve ser compreendido a luz do v. 9, em

que Jo fala de sua esposa, € ndo do hemistiquio 8a, que menciona a colheita dos frutos da terra. Portanto,
interpretamos xyxy como descendentes. No livro de Jo, é utilizado com esse sentido em 5,25; 21,8; 27,14 (Is
34,1; 44,3).

13 HABEL, The Book of Job, p. 433.
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(d) Os v. 9-12 abordam o tema do adultério, considerado um crime de acordo com o
decalogo.™ J6 assegura que seu >2%, coracgdo,!”™ jamais cedeu aos encantos de uma mulher e
nunca se aproximou da porta de seu vizinho (v. 9).1’® Nunca desejou ou sequer pensou em violar
as filhas ou a esposa de seu vizinho e nunca foi tentado a abandonar a pureza tanto do coragéo
quanto do corpo. Por isso, a autoimprecacdo (v. 10) propde san¢des que incidem sobre sua
esposa. Ele declara: se cometi tal n»1, infamia (v. 11), adultério, que minha mulher gire a mo,

17 ou seja, que se torne uma escrava social ou sexual,'’® servindo outro homem,

109n, que moa,
e que outros w7 373, se inclinem sobre ela.}” Ele esta disposto a entregar sua mulher para
outro homem e a fazer com que o sirva tanto na cozinha quanto sexualmente.

Os v. 11-12 iniciam-se com uma particula deitica, um °> asseverativo, para dar
continuidade a autoimprecacdo de JO do v. 9. A sentenca final que espera é extrema, e até
mesmo o indestrutivel deve ser erradicado, pois a violéncia sexual constitui o principio da
morte.!8 J§ jura que, caso tenha cometido adultério, deveria ser julgado?8! pelo jiy, crime, de
71, Infamia, e que tudo o que conquistou deve ser arruinado, °3, pois, 0 ¥¥, fogo, que pode ser
entendido, nesse contexto, como um desejo sexual incontrolavel (Eclo 9,8),'®2 ou da punicao,

consumira tudo 117287y, até a perdicdo, wwn, erradicando, completamente seus bens.

I.b. JO é justo: jamais rejeitou o direito aos pobres (v. 13-23). Na segunda estrofe, J6
continua defendendo sua inocéncia ao enumerar quatro transgressées que nunca cometeu contra
0s empobrecidos. (a) Primeiramente, menciona o grupo dos servos de sua casa (v. 13-15), (b)
seguido pelos pobres (v. 16a.19), (c) viavas (16b) (d) e 6rféaos (v. 17.21). Ele lembra que sempre
agiu com justica em relacdo aos empobrecidos (v. 16-23).183

(@) No que diz respeito aos v. 13-15, J6 esclarece que >nnR) *72y LHYR DXMX-OXR, hunca
rejeitou o direito aos seus servos e servas, quando entravam em conflito (v. 13). Mesmo que 0s
escravos ndo tivessem a capacidade de apresentar uma queixa legal ou processar o seu

proprietario, JO os ouvia e defendia seu direito.'8* Apesar de os escravos estarem sujeitos aos

174 Ex 20,17; Dt 5,21 (SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J4, p. 161).
175 Traducdo literal de *2%: meu coracéo.

176 MORLA, Libro de Job, p. 1086.

177 Jussivo do verbo v, moer, triturar, macetar.

178 HABEL, The Book of Job, p. 434.

178 y3yn77: forma jussiva do verbo y13, encurvar-se, inclinar-se.

180 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 221.

181 Ex 21,22

182 pr6,27-31; MORLA, Libro de Job, p. 1087-1088.

183 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 163-164.
184 Ex 21,2-11.20-21.26-27; Lv 25,39-55.
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caprichos de seu proprietario, J6 os tratava como individuos, e ndo como propriedade.'® Ele
reconhecia que %, Deus, o interrogaria sobre as queixas de seus servos, e por isso defendia os
direitos deles, mesmo que fossem contra ele préprio. Dessa forma, estaria preparado para
responder a Deus quando questionado sobre os lamentos de seus servos (v. 14).18

Jo acredita na igualdade entre senhores e escravos, o que o leva defender a origem
comum de todos os seres humanos,'®” sejam eles escravos ou livres. Ele afirma que todos foram
78 on2, formados no mesmo Utero, e sua dignidade deriva de Deus.*®® Segundo Pikaza, o

termo 7%, um, pode ser entendido de trés formas:

(a) Este “uno” (7n8) es Dios Uno, que nos ha hecho a todos en el seno de la
madre, por eso somos iguales ante €l. (b) Nos ha hecho en Un Seno, es decir,
a través de un mismo tipo de maternidad, de forma que por origen somos
iguales. (c) Nos ha hecho Uno en el vientre, iguales.*®®

E a partir da compreensdo de que o ser humano nasceu do mesmo ventre que J6 defende
o direito dos empobrecidos.

Os v. 16-23 abordam as transgressdes cometidas contra 0os empobrecidos na sociedade.
No hemistiquio 16a e no v. 19 (b), o texto apresenta trés adjetivos hebraicos que séo traduzidos
como pobres. O adjetivo o°%7, indigente, no 16a, enquanto no v. 19b temos o adjetivo 72ix,
abandonado, e 7i°2%, que significa necessitado. No hemistiquio 16b (c), aparece a palavra nn?y,
vitva. (d) E, nov. 17, o oin, 6rfdo. A dupla 6rféo e vilva representa o paradigma daqueles que
se encontram em situacdo de empobrecimento. Essa descricdo é de extrema importancia para
compreendermos a postura ética de Jo e sua relagdo com os empobrecidos de sua sociedade. Jo,

como defensor do direito dos pobres, expressa sua defesa com 0s seguintes argumentos:

ox, se, impedi o desejo dos %17, indigentes, se deixei 0s olhos da 73R, vilva,
guebrantarem-se (v. 16), se comi 0 meu bocado sozinho sem dividi-lo com o
oim, orféo (v. 17). Se vi 0 72i%, abandonado, sem o que vestir, e 0 792y,
necessitado, sem o que cobrir (v. 19). Se ergui a minha mao contra o oin,
orfao, porque vi, no portdo, meu amparo (v. 21).

18 WEISER, Giobbe, p. 321.

188 HARTLEY, The Book of Job, p. 414.

187 Trata-se da crenca de que um criador comum entre os seres humanos e uma origem compartilhada justificam
a perspectiva de que todos os seres humanos sdo iguais perante Deus e sua corte. Essa crenga é consistente
tanto com a teologia da criagdo quanto com a literatura sapiencial (Pr 17,5a; 22,2) (HABEL, The Book of Job,
p. 435).

188 gl 8,5; Ef, 6,9; Gl 3,28.

189 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 222.
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A autoimprecacdo € descrita no v. 22. JO se dispde a sofrer uma punicao severa, sendo
esta a quarta mencionada no capitulo 31, o que é indicado pelos verbos no jussivo, 7ian, que
caia (v. 22a),*% e 72wn, que seja quebrado (v. 22b).1°* Além disso, observa-se uma perfeita
simetria entre os dois hemistiquios do v. 22, formando uma construcao paralela (abc//a’b’c’),

caracterizando uma construcéo retorica impecével.

c b a 22a a b c
290 mHIWn *oN3 O meu ombro, das minhas costas, que caia.
c’ b’ a’ 22b a’ b’ c’
"2WN MR YN e 0 meu braco, desde a articulacéo, que seja quebrado.®?

J6 é um cidaddo justo e integro; suas acBes sdo pautadas pelo temor a Deus. Por esse
motivo, aceitaria, sem hesitar, a punicdo divina, caso, em algum momento de sua vida, tenha
desprezado os pobres ou governado de forma tendenciosa, favorecendo os ricos. Se isso de fato
ocorreu, que as 7% X, desgracas de Deus (v. 23a), caiam sobre ele. No entanto, é importante
ressaltar que, apesar de JO praticar a justica e defender com retiddo a causa dos pobres,

incontaveis desgracas recairam sobre seus ombros e suas costas.!%

I.c. JO é temente a Deus: jamais cometeu idolatria (v. 24-34). J6 confessa quatro delitos
na primeira estrofe (v. 1-12) e outros quatro na segunda (v. 13-23),1% e, na terceira estrofe, v.
24-34, aborda quatro temas: (a) a idolatria (v. 24-28), (b) o mal direcionado ao inimigo (v. 29-
30), (c) a hospitalidade ao estrangeiro (v. 31-32) e (d) a hipocrisia (v. 33-34).

(@) No que diz respeito a idolatria, J6 repudia veementemente essa pratica nos v. 24-28,
gue se manifesta na busca desenfreada pela riqueza e poder, bem como na adoracéo aos astros.
Morla destaca que a avareza é representada, nos v. 24-25, por quatro elementos, sendo dois
concretos; 271, ouro, e an3, ouro fino, e dois abstratos: »>1, riqueza / poder, e 1°23, bens.!%

Os versiculos iniciam-se com a particula condicional oy, se. *aniv-oR, se depositei *793,
a minha confianga, e °van, seguranga, na riqueza (v. 24). Alem disso, JO declara: mayx-ox, se

me alegrei, com a abundéncia de meus bens, substituindo o amor a Deus pelo dinheiro (v. 25).1%

190 %ion, forma jussiva do verbo o3, desabar, desmoronar; cair.

191 ~3yn, forma jussiva do verbo 72y, quebrar, demolir, fragmentar.

192 A traducdo literaria seria: Que cai, das minhas costas, o meu ombro e que seja quebrado, desde as
articulaces, o meu brago.

19336 1,11; 10,7; 12,9; 13,21; 19,21.

1% SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 165.

1% MORLA, Libro de Job, p. 1096.

19 v 23,40; SI9,3.
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E continua confessando: nxx-oxX, se vi, e secretamente deixei seduzir ou enganar o coragdo

pelo %, resplandecer, da 1ix, luz do dia, e pelo 7R

T

esplendecer, da 17, lua, astros adorados

197 pelos povos vizinhos de Israel (v. 26).1% No

com gestos de inclinacdo e com o beijar a méo
entanto, afirma que manteve sua integridade e fé, nunca depositando confianca nas riquezas e
jamais renegando a Deus (v. 28Db).

(b) Nos v. 29-30, JO rejeita a possibilidade de se alegrar com a decadéncia e 0 mal de
um inimigo. O termo utilizado € °xiwn, que significa, aquele que me odeia. JO demonstra
controle sobre seus instintos, pois ndo se alegra quando o mal atingiu alguém que o considerava
inimigo. Ele ndo cultiva inimizades e ndo possui inimigos, gracas ao seu amor pelo proximo, o
que elimina a possibilidade de té-lo. De fato, JO esté atento aos conselhos de Pr 24,17-18: Nao
te alegres com a queda do teu inimigo nem exulte quando tropecar, ndo suceda que vendo isto
0 Senhor se desagrade e do outro desvie sua cdlera. Isso de certa forma indica o caminho do
amor cristdo, como afirmado em Mt 5,43: Ouviste o que foi dito: Amarés o teu préximo e
odiaras o teu inimigo.!® Eu, porém, vos digo: Amai vossos inimigos e orai pelos que vos
perseguem.?®

(c) Nos v. 31-32, é abordada a questdo da hospitalidade em relacédo ao n7X, viajante,
seja ele *57% °nn», gente da minha tenda, ou seja, conterraneos, seja ele iniyan, de sua carne,?t
algum parente,?°? seja =3, forasteiro, um estrangeiro. Jo era incapaz de desprezar um peregrino.
As portas de sua casa estavam sempre abertas para receber aqueles que se aproximavam, fossem
parentes ou estrangeiros. De acordo com a lei, seus pés eram lavados e sua fome saciada com
uma generosa refeicdo.?%3

(d) J6 € um homem integro e justo, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1). Por
isso, afirma, nos v. 33-34, que ndo € hipocrita, *yws o8y °N°®3-0X, Se encobri, como Adao, o
meu crime (v. 33a). O texto faz referéncia ao gesto de Addo, que, ao ouvir a voz de Deus, se
esconde por medo (Gn 3,10).2%* No entanto, JO superou esse comportamento, pois nio é

dissimulado, nem mentiroso, e ndo trilha o caminho da hipocrisia.?% Por isso, insiste em sua

197 'WEISER, Giobbe, p. 322.

198 Qs astros, 0 Sol e a Lua foram divinizados pelas culturas vizinhas de Israel, sendo considerados como criaturas
de Elohim na Biblia (Gn 1,16) (MORLA, Libro de Job, p. 1096; WEISER, Giobbe, p. 322;
SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 165).

19 1v19,18.

20 HARTLEY, The Book of Job, p. 420.

201 Tradugdo literal: dentre a carne dele.

202 HARTLEY, The Book of Job, p. 420.

28 Gn 19,1-3; Jz 19,16-21.

204 MAZZONI, Giobbe, p. 234.

205 HARTLEY, The Book of Job, p. 421.
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inocéncia e ndo teme a opinido publica, pois jamais transgrediu a lei divina e nunca foi a causa
de escandalos que o amedrontassem ou silenciassem, levando-o a viver escondido da sociedade

para evitar envergonhar sua familia.

8.5 (IV) Que Shadday me responda (31,35-40)

Com os v. 35-40, quarta parte da apologia, o testamento de J6,2% e climax da confissdo

de inocéncia?®’

e espera de uma resposta de seu adversario. A estrofe esta subdividida em trés
unidades: (a) JO desafia Shadday (v. 35-37), (b) J6 condena a exploracgdo da terra (v. 38-40b)
e (c) a introducgdo de uma férmula pelo narrador para concluir as palavras de J6 (v. 40c).

A estrofe apresenta algumas dificuldades tematicas nos v. 38-40b, o que levou alguns
comentaristas a suspeitar que foram deslocados, propondo diferentes realoca¢bes. Morla, por
exemplo, afirma que esses versiculos estdo claramente descontextualizados e os translada para
ap6s o v. 15, defendendo uma conex&o tematica com os v. 13-15.29 Alonso Schokel e Sicre
Diaz os encaixam apos o v. 23.2%° Weiser e Hartley os deslocam para antes dos v. 35,210 e
Dhorme os posiciona apos o v. 322! Por sua vez, Mazzoni, Habel, Pikaza, Janzen e
Schwienhorst-Schdnberger comentam as dificuldades estruturais, mas mantém a disposi¢cdo do
TM.?2 Neste estudo optamos por seguir a disposicdo do TM, mesmo que apresente maior

complexidade.

(@) JO desafia Shadday (v. 35-37). A traducdo desses versiculos facilitard a

interpretacdo.

Hynv Py o 35 Quem me concedera, quem me escuta?
WP TY M sse Eis @ minha marcal?®® Shadday, responde-me!?t4

s uhRand 00 35 E o libelo escrito por meu adversario,?®

206 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 225.

207 MORLA, Libro de Job, p. 1101.

28 MORLA, Libro de Job, p. 1088.

209 ALONSO SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 446-447.

210 WEISER, Giobbe, p. 324. HARTLEY, The Book of Job, p. 421.

21 DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 465.

212 MAZZONI, Giobbe, p. 227; HABEL, The Book of Job, p. 438-440; PIKAZA, Los caminos adversos de Dios,
p. 225; JANZEN, Giobbe, p. 275-276; SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de Jo, p. 167.

213 wp-13, eis 0 meu tau (Ez 9,4.6). 'n, Ultima letra do alfabeto, antigamente escrita em forma de cruz (ALONSO
SCHOKEL, DBHP, p. 698).

214 sy3y5, que me responda, jussivo do verbo 73y, responder.

215 59 yiy, traducdo literal: homem de meu pleito (Jr 15,10; Is 41,11) (ALONSO SCHOKEL, DBHP, p. 618;
DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 469).
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AN MUY Xoox 3ea juro,?!® sobre o meu ombro o carregarei;?!’

218 sobre mim.

S NpY WYX 3eb O atarei, COMo uma coroa,
NP WY B 37a O nlmero de meus passos lhe relatarei
MIPR TRTIMI 37 € COMO um principe me aproximarei.

Jo conclui seu Gltimo discurso nos v. 35-37, manifestando dois desejos: 0 primeiro é o
desejo de ser ouvido, e 0 segundo é de que Shadday considere seus discursos e se digne
respondé-10.2*® Ambos os desejos sd0 expressos no v. 35.

O primeiro desejo (v. 35a) € expresso pela interjeicdo *2-1m> %, quem me concederd /
oxala,??° manifestando o desejo de ser ouvido por alguém > ¥, que me escute. Embora a frase
esteja no impessoal, o0 v. 35b demonstra que és direcionada a Shadday: *33y° *7¥ *1n7737, €is a
minha marca / minha assinatura, Shadday, que me respondas!??! J6 exige que lhe apresentem,
por escrito, 0 190, libelo, do adversario.???

Jo desafia Shadday, exige que este apresente a peca juridica oficial, redigida por seu
adversario,??® com o elenco dos crimes e pecados que ele supostamente cometeu.??* No entanto,
é importante salientar que o verdadeiro desejo de J6 é que seu adversario analise seu discurso
de autoimprecacéo e declare sua inocéncia.??® Se isso acontecer, ele ornamentara seus ombros
com a declaracdo e colocard uma coroa sobre sua cabeca. O libelo testemunharé sua inocéncia
e a coroa restabelecera sua dignidade diante da opini&o publica (v. 36).

O v. 36a inicia-se com a formula de juramento X>-oX, se ndo, sobre meus ombros, o
carregaria; é uma referéncia ao ritual de responsabilizacdo. Quando uma responsabilidade era
imputada e admitida, colocava-se um peso sobre os ombros daquele que a assumiu como sinal
de seu compromisso, como pode ser atestado por Is 22,22, que relata que as chaves da casa de
Davi foram colocadas sobre os ombros de Eliagim, filho de Hilgiahu.??® Por outro lado, a coroa

sobre a cabeca de JO representa a devolugdo de sua dignidade.??’

216 x%-ox, a tradugdo é: se néo.

217 Dhorme propde a seguinte tradugfio para o v. 36: “Should I not wear it on my shoulder / Nao devo usa-lo no
meu ombro? (36a), Shall I not bind it as crowns about my head? / N&o devo prendé-lo como coroas sobre
minha cabega? (36b)” (DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 470).

218 pri12,4;176.

219 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 167.

220 A interjeicdo 1m " foi utilizada em diversas passagens, quando J6 expressou sua esperanca (J6 14,13; 19,23;
29,2.

221 36 j& havia apresentado seu desejo de ser ouvido por Deus (J6 6,8; 19,23).

22 HABEL, The Book of Job, p. 438.

23 Jz12,2.

224 Quantos sdo meus crimes e pecados? Da-me a conhecer minhas transgressdes e minha falta (J6 13,23).

25 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, O livro de J6, p. 168.

226 |5 22,22 (GRAY, The Book of Job, 2010, p. 391).

221 Pr4,9;12,4; 14,24; 16,31; 17,6.
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Uma nova intervengdo ocorre no v. 37. JO declara diante de Shadday que discursara
sobre 0 273X >7¥¥ 1991, nUmero de seus passos, ndo como um servo ou alguém que suplica por
misericdrdia, mas como homem livre. Diante de seu adversario, apresentara seus passos, ou
seja, 0s caminhos por onde passou, representando, por sinédoque, sua conduta e ética. Ele se
apresentara ao seu adversario ndo como um derrotado, e sim 7°33-i»3, como lider, como alguém
que sobreviveu a tribulacdo sem blasfemar, contrariando as expectativas de Satd e a sugestao
de sua esposa (1-2).

Essa é a marca de JO, 0 seu 1n, tau, que simboliza a tribulacdo que suportou e sua
determinacdo em ndo blasfemar contra Eloah nem contra a vida. Ele sustentara essa marca sobre
seus ombros, como Cristo suportou a cruz, e ostentara a coroa da justica em sua cabeca (29,14),
assim como Cristo ostentou a coroa de espinhos. Esse deve ser o conteudo do libelo de seu
adversario, uma declaracdo de que estd sofrendo ndo porque é um homem injusto, como
acusaram seus amigos, mas sim para provar a Satd que o ser humano é capaz de amar a Deus e

ao proximo de forma gratuita.

(b) J6 condena a exploracdo da terra (v. 38-40b). Esses versiculos trazem um juramento
final no qual J6 nega ter explorado a 7y, terra.??8 A estrutura desses versiculos segue a forma
de um juramento condicional. Nos v. 38-39, temos a protase, sendo que a apddose se encontra
no v. 40ab. J6 enfatiza: *7y-ox, se contra mim, a minha terra, aos prantos, protestou. a72-ox, se
sua forca, eu comi sem pagar e no3, resfoleguei, asfixiei, a w93, vida, ou a garganta de seus
administradores... Ent&o desejo que: em vez de mum, trigo, Xy, que brotem,??® i, espinheiros.
Em vez de 77wy, cevada, w3, que crescam urtigas.

Para JO, existe uma relagdo de parentesco entre a terra e os trabalhadores.?° Explorar a
terra até exaurir todos seus nutrientes € 0 mesmo a esgotar as forcas de seus proprietarios e
trabalhadores, é 0 mesmo que sufocar quem nela trabalha, oprimindo suas v, gargantas, sua
vitalidade. Por essa razdo, a terra deve descansar a cada sete anos.*! Se o proprietario explora
a terra e seus trabalhadores, sujeitando-os a condigdes de trabalho precarias e retendo seus
salarios, os sulcos da terra clamardo contra ele, e a terra sera contaminada pelo sangue dos

trabalhadores,?® tornando-a estéril, ou seja, incapaz de produzir alimentos.

228 HARTLEY, The Book of Job, p. 420.

229 xy> é a forma jussiva do verbo x>, sair, surgir, brotar, nascer.

230 v 18,24-28; Lv 19,19 (HARTLEY, The Book of Job, p. 423; MORLA, Libro de Job, p. 1089).
21 Ex 23,10-11; Lv 25,2-7; 26,34-35.

232 Gn 4,10-12; Nm 35,33-34; Sl 106,38.
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JO expressa o0 desejo de que, em vez de frutos x>, que brote, espinheiros e urtigas.
Quando o proprietario obedece a lei divina, ocorre o oposto: a terra produz frutos abundantes.
J6 nunca causou danos a terra, nem incorreu nas penas previstas, assim sendo, essas normas
n&o se aplicam a ele. E exatamente por isso que, na sua autoimprecacao (v. 40ab), ele evoca a

maldicdo da infertilidade sobre seus campos, pois sabe que isso jamais acontecera.

(c) Estao completas as palavras de Jo (40c). O hemistiquio 40c, que € a ultima frase do
discurso, é proferido pela voz poética. O texto informa o término das palavras de JO. Trata-se
de uma afirmacdo objetiva, de uma nota final, semelhante a Jr 51,64. No entanto, é necessario
analisa-la mais detalhadamente, pois o que inicialmente parece ser apenas uma informacao
esconde uma afirmacdo importante sobre JO, personagem central da obra.

Literalmente, o texto hebraico diz: 2i°x »727 n, [estdo] completas as palavras de JO.
No entanto, o verbo 3an, completar, concluir, deriva da raiz onn, que significa estar completo,
terminado, e carrega a ideia de integridade, perfeicdo e autenticidade. De acordo com Olivier,
no hebraico, “esse radical transmite a ideia de algo completo, irrepreensivel e perfeito,
refletindo uma atitude de autenticidade e confiabilidade”.?*

No livro de J6, a raiz onn aparece com quase todos os seus derivados.?** O termo uan,
que faz referéncia ao fim de uma secéo, pode ser encontrado em 21,23 e 31,40c. O adjetivo
o'nn, que significa inteiro, perfeito, irrepreensivel, é usado para referir regras cultuais e pessoas
piedosas e retas diante de YHWH, e esta presente em JO 12,4; 36,4 e 37,16. O adjetivo an
descreve uma pessoa com valores éticos e sociais (1,1.8; 2,3; 8,20; 9,20-22),2% transmitindo a
ideia de ser irrepreensivel, inocente, sincero, quieto, pacifico, piedoso, puro, saudavel. Esse
adjetivo é raramente encontrado fora do livro de J6. J& o substantivo on é empregado para
caracterizar a natureza e a atitude daquele que esta realizado.?*® Por fim, o substantivo msn
descreve o carater de uma pessoa que guia suas agdes a partir do temor a Deus e dos principios
da ética, da retiddo, da honestidade, da lealdade e da integridade. Esse substantivo é exclusivo
do livro de J6 (2,3.9; 27,5).%7

O termo np, presente no hemistiquio 40c, sugere um jogo de palavras que reconhece a

integridade e perfeicdo de J6, como pode ser constatado em 31,6 e no primeiro versiculo do

233 QOLIVIER, ann. In: NDITEAT, p. 305.

23436 ndo aparece o0 substantivo anz, que denota um corpo saudavel (Sl 38,4; Is 1,6).
235 35| 64,4.

236 1Rs 22,34; 2Cr 18,33.

237 QOLIVIER, ann. In: NDITEAT, p. 305-307.
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livro (1,1). Além disso, esse termo expressa a completude e perfei¢do das palavras proferidas
por J6,2% conforme sera reconhecido por YHWH em 42,7.

8.6 Conclusao

O testamento de Jo, capitulos 29-31, configura-se como um texto apologético. JG,
personagem central do livro, desvia o foco dos didlogos com Elifaz, Baldad e Sofar, e dirige-se
a Eloah, apresentando de maneira objetiva, assertiva e proativa as diferentes etapas de sua
historia. Trata-se de um texto de natureza ético-teoldgica, representando a Gltima tentativa de
Jo de se dirigir a Eloah, o juiz do tribunal divino.

No capitulo 29, J6 examinou e defendeu seu passado, convidando Eloah a observar sua
maneira de viver e o respeito que desfrutava no portdo da cidade devido a sua integridade. Nesse
periodo, atuava como defensor dos pobres, a quem considerava como seus proprios filhos. Eram
dias em que Eloah velava por J6 (v. 1-9), e J6, como um juiz justo, zelava pelos menos
favorecidos e defendia seus direitos (v. 10-17).

J6 vivia uma vida feliz e nutria o desejo de multiplicar seus dias como %in, areia, e apos
uma longa existéncia, perecer em seu ninho, apenas para renascer, como uma fénix, e viver
outros mil anos (v. 18-20). No portdo da cidade, era reverenciado como o mais sabio. Os jovens
e notaveis silenciavam-se para ouvir suas palavras, ndo querendo perder nem mesmo uma gota
de sua sabedoria (v. 21-25). J6 era um lider exemplar, um modelo na esfera social, familiar e
religiosa. Todos o respeitavam, pois, nos momentos de julgamento, ndo hesitava em exercer a
justica e defendia o direito de todos, desde o0s notaveis até os oprimidos. No entanto, uma série
de desgracas abateu-se sobre ele, destruindo sua familia, reputacdo, bens e honra.

O capitulo 30 consiste em um discurso que abordou o atual estado de tribulagao,
sofrimento e perda. JO levanta o olhar e declara: E agora... Eis-me feito po e cinzas (v. 19a). J6
tornou-se o objeto de escarnio, sendo ridicularizado por todos, desde jovens até aqueles homens
que antes eram desprezados. Sua luta agora é diferente, pois antes defendia o direito, mas agora
defende sua propria honra. Por isso, se esforca para compreender por que Eloah o persegue e
esta destruindo sua histdria e carne.

Esse capitulo representa uma autoanalise de Jo, enquanto esta sobre as cinzas. Ele busca
em seu coracao algum pecado e ndo encontra nada, mas descobre que o motivo de sua tribulagédo

é outro. Deus o abandonou e, além disso, tornou-se seu carrasco (v. 16-23). Agora, sua pele

2% FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 286.
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esta em decomposicdo, seus 0ssos estdo secos e a harpa, que seré tocada em seu funeral, esta
afinada (v. 30-31).

No entanto, para alguém que é integro como JO, ha esperanca. No capitulo 31, J6
direciona suas palavras a Eloah, olhando para o futuro, e confessa que nunca cometeu nenhum
crime ou pecado. Ele declara sua inocéncia diante de Eloah e dos homens. Jo refuta as acusacdes
de seus conterraneos, que sdo leais seguidores da doutrina da retribuicdo e conjecturam que
seus sofrimentos tém origem em algum pecado oculto.

J6 contradiz essa tese, assegurando que jamais praticou o mal e nega toda culpa. Sua
declaracéo € meticulosa e revela seu caréater ético e espiritual. Por isso, deseja que Shadday se
apresente em seu julgamento, ndo para negar o fato de que ele, como todo ser humano
descendente de Addo, é pecador. O que Ihe perturba ndo é a constatacdo de que o ser humano
é pecador, mas sim a interpretacdo e postura de seus amigos, que culpam a vitima por seu
proprio sofrimento.

JO 29-31 representa o desfecho dos discursos de JO, revelando de maneira proeminente
seu compromisso ético-social e espiritual. A estrutura quadripartida foi observada nesse texto,
tanto no esquema geral do bloco quanto nas subdivisdes de cada capitulo. Isso confirma que a
estrutura quadripartida desempenha um papel central no livro de J6 e faz parte da comunicacgao

de sua mensagem teoldgica.

Os discursos de Elihu, o quarto amigo a dialogar com J6, abrangendo os capitulos 32-37, também
adotam um esquema quadripartido, como serd comprovado. Apds uma breve introducdo do narrador
(32,1-5), segue-se o discurso de Elihu, composto de quatro partes distintas, cada uma introduzida por
uma férmula especifica: (1) o primeiro discurso de Elihu, iniciado por entdo Elihu, filho de Barakel, o
buzita, tomou a palavra e disse (32,6-33,33); (I1) o segundo discurso, comegando com entéo Elihu
retomou a palavra e disse (34); (111) o terceiro discurso, que repete a mesma férmula em 35,1; e (IV) o
quarto e dltimo discurso, se inicia com a formula, e continuou Elihu e disse, abrange os capitulo 36—

37.



CAPITULO IX
ELIHU, UM ILUSTRE DESCONHECIDO
(32,1-37,24)

Os capitulos 32,1-37,24 constituem um bloco independente no livro de Jo. O texto é
estruturado em quatro discursos, o que corrobora a estrutura quadripartida encontrada em textos
e blocos literarios do livro. Os discursos de Elihu sdo considerados pelos estudiosos como uma
interpolagdo,* ou seja, um acréscimo ao livro,? uma vez que apresentam vocabulario, estilo e
contetido proprios.®

No capitulo 32 o narrador introduz um novo interlocutor o7 noRWRH 28372772 RITYY,
Elihu, filhos de Barakel, o buzita, da familia de Ram (v. 6).* Elihu é um personagem ausente
nos outros blocos do livro, 0 que causa surpresa, ja que J6 32,1-6 0 menciona como uma
testemunha auricular e ocular dos didlogos entre J6 e seus trés amigos (4,1-31,40). No entanto,
apesar do impacto de seus discursos, Elihu aparece e desaparece do livro sem deixar vestigios.
N&o recebe respostas nem de JO, nem de seus amigos. Também ndo é mencionado no epilogo,
no desafio de YHWH a Elifaz, Baldad e Sofar (42,7-9), o que da a impressdo de que seus
discursos sejam vazio, prolixo e carente de novidades,® um acréscimo posterior ao texto.’
Contudo, a andlise narrativa estuda o texto em sua composicdo candnica, e, portanto, essa
analise ndo sera desenvolvida em nossa abordagem.

O texto traz elementos caracteristicos da poesia hebraica, tais como o paralelismo, a
inclusdo e as estruturas concéntricas, recursos retoricos empregados na defesa de seus
argumentos. A estrutura interna do discurso € definida por aspectos linguisticos e tematicos, e,
como mencionado anteriormente, o texto é composto de um discurso estruturado em quatro

partes (32,7-37,24), precedido de um prologo narrativo (32,1-6), em que se ouve a voz poética.

GRAY, The Book of Job, 2010, p. 392; MORLA, Libro de Job, p. 1105.

MAZZONI, Giobbe, p. 236.

MORLA, Libro de Job, p. 1106.

A apresentagdo das credenciais genealdgicas, como 0 nome do pai e do cld, tem o objetivo de evitar que o
leitor considere o personagem ficticio. Buz foi um dos sobrinhos de Abrado (Gn 22,21) e Ram, um dos
antepassados de Davi (1Cr 2,9; Rt 4,19). Além disso, Buz foi associada a Us em Jr 25,23 (MORLA, Libro de
Giobbe, p. 1112; GRAY, The Book of Job, p. 395).

5 MORLA, Libro de Job, p. 1106; WEISER, Giobbe, 1975, p. 297.

6 MAZZONI, Giobbe, p. 272.

7 MAZZONI, Giobbe, p. 236.
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A voz poética em 32,1-6 destaca Elihu e a finalidade de seus discursos. O texto inicia-
se, no v. 1b, com a afirmagéo de que J6 se considerava justo: 1°3y2 p>7% X377 %3, porque ele [era]
justo aos olhos dele.® Trata-se de uma frase nominal que comeca com a particula deitica e
enfatica °3, porque, uma conjun¢do causal, que indica o objetivo do discurso de Elihu. A
expressdo 1yy3, a seus olhos, significa que os trés amigos, apds o longo debate (4-27),
consideraram J6 inocente, uma conclusdo que fez Elihu a acreditar que Elifaz, Baldad e Sofar
se renderam diante da persisténcia de JoO, aprovaram seus argumentos declarando-o inocente,
mas acabaram por considerar Elohim culpado.® Por isso, Elihu, ax 2n7,*° encolerizou-se, contra
JO, pois considerava-se mais justo que Deus, e contra seus trés amigos, por ndo encontrarem
argumentos convincentes para contestar os argumentos de Jo, o que fez Elohim parecer culpado
(v. 2-4). Todavia Elihu direciona sua célera néo aos amigos, e sim a J6.1

O discurso é longo, composto de dezesseis estrofes, com cento e sessenta versiculos,
sendo a maioria deles com dois hemistiquios marcados pela repeti¢do da formula de introducgéo
narrativa (32,6a; 34,1; 35,1; 36,1), recurso utilizado no inicio de cada discurso ao longo do
livro.

Ha também uma conexdo tematica entre o primeiro discurso, 32,6b—-33,33, e 0 quarto,
36,1-37,24, que abordam o tema do conhecimento. O segundo discurso, 34,2-37, e o terceiro,
35,2-16, tratam do tema da justica divina e da justica humana. Dessa forma, observa-se uma
construcdo em forma de quiasmo AB//B’A’.

A cmagoxonn oy v 2% E respondeu Elihu, filho de Barakel, o buzita,

RN E disse:
B RITIN 19N 341 Ent&o respondeu Elihu
RN e disse:
B’ ATHY 1N 8.1 Ent&o respondeu Elihu
RN e disse:
A’ xox o 6t E continuou Elihu
RN e disse:

8 Tradugdo literal: a seus olhos.

® MORLA, Libro de Job, p. 1110.

10 Traducéo literal seria: incendiou-se o rosto de Elihu.

1 A expressdo iox 77m, quando aplicada a um ser humano, indica uma ira divina seguida de uma punicio (Gn
30,2; Ex 32,19; Nm 22,27; Jz 9,30; 1Sm 11,6). Nessa introducédo do discurso de Elihu, essa expressdo aparece
quatro vezes, sendo duas vezes direcionadas a Jo (2ab), e nos v. 3a e 5b.
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9.1 (A) Primeiro discurso de Elihu: o conhecimento humano (32,6-33,33)

O primeiro discurso pode ser dividido em duas partes: (I) o pedido de desculpa dirigido
aos trés amigos, estruturado em trés estrofes (32,6-22): (a) v. 6-10, (b). v. 11-20, (c) v. 21-22;
e (I) a segunda estrofe (33,1-33) € um ensinamento sobre o conhecimento.

9.1.1 (1) O pedido de desculpa (32,6b-22)

(@) Nos v. 6b-10 Elihu abandona o siléncio (v. 6b) e exorta os ancidos, pois foram
incapazes de convence JO de seus equivocos, revelando que a idade avancada ndo concede a
sabedoria. Por isso, Elihu, que era impedido de falar por ser jovem, agora sente-se impelido a
manifestar o seu y¥7, conhecimento (v. 10).

(b) Nos v. 11-22, Elihu dirige-se aos interlocutores de J6. O texto inicia-se com a
interjeicdo 17, olha (v. 11a), uma particula enfética usada para chamar a atencdo ao contetido
seguinte: Olhai, estava confiando em vossos discursos, prestava atencéo a vossos arrazoados,
a vossa critica as palavras dele. Tenho-vos acompanhado com atencédo, mas nenhum de vos
deu a resposta a JO, nenhum de vos refutou suas palavras (v. 11-12).

Essa € a motivacdo do discurso de Elihu. Sua inquietacdo cresceu a medida que 0s
representantes da tradicdo se revelavam incapazes de convencer JO de seus equivocos. Elihu
percebeu a necessidade de uma réplica convincente (v. 17). Afinal, esta cheio de conhecimento,
como um odre de vinho prestes a estourar e transbordar de sabedoria (v. 18-19).

(c) Elihu encerra sua exortacdo enaltecendo suas proprias virtudes (v. 21-22), postura
que transparece certa vaidade e até mesmo arrogancia, causando a impressao de que é uma
pessoa privilegiada, talvez pela oportunidade de proferir um discurso entre o0s ancifes, o que é

uma honra para 0s mais jovens.

9.1.2 (1) Um ensinamento sobre o conhecimento (33,1-33)

Jo 33,1-33 é um ensinamento sobre o conhecimento e foi direcionado a Jo (33,1). O
texto pode ser subdividido em trés estrofes: (a) v. 1-7, (b) v. 8-30 e (c) v. 31-33.

(@) Os v. 1-7 compGem a primeira estrofe e iniciam-se com uma oragdo adversativa
0738, mas, por outro lado (v. 1a), um recurso que une os capitulos 32-33 em um Unico

discurso.*? Em seguida, Elihu dirige a J6 com uma lista de termos sindnimos agrupados em

2. MORLA, Libro de Job, p. 1130.
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composicdes paralelas em quatro unidades, formando um quiasmo (ab//b’a’). O objetivo é
intimar JO, obrigando-o a acatar seu conhecimento (32,10).

No v. 1, Elihu convida J6 a yn¥, ouvir, e prossegue com uma lista de termos
relacionados ao ato de falar: 79, discurso, 127, palavra (2x), 12, boca, 11w, lingua, 77, palato,
anR, ditos, noty, 1&bios, como metéafora da *2%-1¢», retiddo do coracéo, de Elihu e das finalidades
de seu discurso.

No v. 5a, Elihu desafia J6 utilizando uma fase condicional: "33 %21n-0X, Se podes,
responde-me. No entanto, a exortacdo esta nos v. 4.6-7. Nos v. 6-7, Elihu afirma ser uma
criatura de qnn, argila, assim como Jé, portanto, iguais diante de Deus e criados pelo >x-m17,
sopro de Deus, sendo suas vidas preservadas pelo >7¢ nnw1), sopro de Shadday, conforme
mencionado no v. 4, e é esse sopro divino que Ihe confere sabedoria e conhecimento para falar.

(b) A segunda estrofe (v. 8-30) inicia-se com a particula afirmativa 1x, de fato, para dar
énfase ao contetido do v. 8. Elihu atesta que ndo ouviu conversa de terceiros, pelo contrario, foi
testemunha auricular e ocular do discurso de Jo: Falaste perante meus ouvidos, ainda escuto o
som de tuas palavras (v. 8). Os v. 9-11 resumem, embora de forma imperfeita, a esséncia do
discurso de J6. O nucleo aparece no v. 9, que € um versiculo retérico, com quatro membros

onde os elementos séo relacionados dois a dois, dispostos de modo paralelo ab//a’b’.

a iy T %% Eu [sou] puro,
b ywn9a % sem crime,
s : 9ay : 13
a IR A0 eu [sou] limpo,
b’ Hiy o e ndo [existe] iniquidade em mim.

Elihu refuta peremptoriamente os discursos de Jo, elaborando um longo discurso que
ocupa o0s v. 12-30,%* subdivididos em duas estrofes: (b.1) v. 12-22 e (b.2) v. 23-30.

(b.1) Os v. 12-22 defendem a pedagogia de Eloah, que utiliza distintas formas de
comunicar-se com 0s seres humanos para afasta-los de seus pecados e preserva-los da morte.
Deus se comunica por meio de sonhos e visdes noturnas, meios pelos quais a palavra de Eloah
penetra na consciéncia do ser humano com o intuito de convencé-lo do mal e afasta-lo da morte
(v. 16-18).

Também se comunica por meio da doenga, dor, imobilidade, ndusea e patologias (Vv.

19-21). Para Elihu, a doenca € um recurso pedagogico utilizado por Eloah, uma adverténcia

13 0O termo 77, limpo, é um hapax legomenon e ocorre apenas uma vez em todo o livro.
4 HARTLEY, The Book of Job, p. 439.
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para que o ser humano se afaste do caminho do mal e volte para Eloah antes que a doenca o
leve para a cova. A dimensdo pedagdgica do sofrimento é um elemento original introduzido
pelo discurso de Elihu.t®

(b.2) Os v. 23-30 esclarecem que € necessario um mediador que abrace, para si, 0 caso
do sofredor. Um 7x5%, mensageiro,'® que se apresenta como y>7n, intérprete, para auxiliar o ser
humano a entender a pedagogia divina e trazé-lo de volta ao caminho de Deus.!” Esse mediador
tem trés tarefas: primeiro, dar a conhecer ao homem o seu dever (v. 23), ou seja, ensinar-lhe a
discernir o seu i1, dever. Segundo, transmitir-lhe o proposito pedagdgico da dor (v. 19.28).
Terceiro, revelar o auxilio divino e sua misericérdia, como pode ser entendido pelo emprego
do substantivo 193, remissao, para indicar 0 preco a ser pago pela liberacdo de um escravo (v.
24.29-30).

Sua carne, entdo, retoma a seiva juvenil (v. 25), podera, mais uma vez, invocar Eloah
e, com hinos e salmos, contemplar sua face (v. 26), confessar seus pecados (v. 27) e louva-lo,
pois, sua vida contemplara a luz (v. 28). Elihu, ao concluir a estrofe (v. 29-30), reitera que o
método pedagdgico de Eloah, por mais duro gue seja, retira 0 homem da cova e o ilumina com
a luz dos vivos. Seu método, por mais sofrido que seja, é eficaz.

(c) Elihu conclui o discurso com uma exortacao (v. 30-31), semelhante aos versiculos
de introducéo (v. 1-3). Primeiramente, observa-se uma proliferagdo de termos sinbnimos, uma
caracteristica comum em seus discursos: atencao, escuta-me, cala-te, falar (v. 31), palavras,
responder, fala (v. 32), escuta-me, siléncio, te ensinarei (v. 33). Com isso, pede a J6 que fique
em siléncio para que continue raciocinando e apresente sua teologia. Elihu reconhece a
necessidade de responder, contudo solicita siléncio para concluir seus argumentos (v. 32) e
deseja ensinar-lhe os caminhos da %31, sabedoria (v. 33).

9.2 (B) Segundo discurso de Elihu: a justica divina (34,1-37)

Elihu, nesse discurso, defende que %%, Deus, governa com justica, pois as acusacdes de

J6 sdo falsas (v. 5). El jamais errou. Assim sendo, o segundo discurso de Elihu é uma defesa da

15 MAZZONI, Giobbe, p. 246.

16 J6 também havia invocado um mediador (J6 9,33; 16,19-21).

17 Hartley afirma que a identidade do mensageiro é incerta, havendo inimeras sugestdes. Essas sugestdes
incluem: (1) outro ser humano, por exemplo, um amigo da alianca, um profeta ou mestre; (2) a propria
consciéncia do sofredor; (3) uma milicia angelical; (4) a testemunha celestial mencionada em 16,19; (5) o
especial anjo ou mensageiro de YHWH (Gn 21,17; 22,11; Jz 6,11-22; 13,2-23); (6) o Cristo oculto
(HARTLEY, The Book of Jab, p. 446).
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justica de Deus e de seu poder,'® em oposicdo aos poderes do mundo. El ndo faz acepgéo de
pessoas, pune a impiedade de todos, ndo age com maldade e jamais viola o direito (v. 12);
todos devem submeter-se ao seu julgamento. E JO deve ouvir atentamente esse ensinamento
para que no seja condenado a morte.°

A estrutura do discurso segue o padrao quadripartido. O texto é dindmico, um mondlogo
em quatro estrofes, marcado por aspectos gramaticais e tematicos que corroboram a tese
quadripartida. (1) Nos v. 2-9, Elihu introduz, no v. 4, o tema da justica: vamos discernir o que
€ vawn, direito.’® Em seguida, estrutura os argumentos em quatro estrofes: (I.a) introducao, v.
2-9, (1.b) a justica de >3, v. 10-15, (I.c) um juiz imparcial, v. 16-30, (I.d) a insensatez de Jo,
v. 31-37,%* como se observa abaixo:

a.  Introducéo: vayn, direito v. 2-9

b.  Ajustica de 7v v. 10-15
c.  Eloah € um juiz imparcial v. 16-30
d.  Alinsensatez de JO v. 31-37

Os termos vawn e p7¥ sdo fundamentais para compreender o discurso de Elihu. O
substantivo vawn, direito, que possui conotacdo juridica, é utilizado em textos que estabelecem
disputas juridicas entre pessoas ou entre Eloah e Israel. Trata-se de um termo importante para
o livro, sendo empregado em vinte e trés ocasides.?? Ja o termo p1¥, justica, denota um padréo
ético ou moral, com seu significado original sendo ser justo ou ser integro (Sl 145,17). O
adjetivo p>7x € utilizado para descrever alguém que € justo, integro, correto e licito. No AT, é
usado para descrever o comportamento ético daqueles que realizam a vontade de Deus.

No livro de JO, o uso de p7s revela um padréo especifico. Primeiramente, ocorre somente
nos dialogos poéticos (3-41). Em segundo lugar € empregado na tentativa de responder ao
principal questionamento de Satd em 1,9: sera a troco de nada que JO teme a Deus? Esse
argumento € reforcado por Elifaz em 4,6, que indaga: Tua piedade so visava a teu bem-estar?
S6 0 que esperavas sustentava tua retiddo. Nos discursos de Elihu, o termo aparece onze vezes,

sendo duas em 32,1-2. Nesse texto, o sentido é justificar ou por a retiddo a prova. Isso significa

18 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 241.

19 HARTLEY, The Book of Job, p. 449.

2O substantivo vayn aparece 425 vezes e possui 0 significado de direito, referindo-se a uma decisdo por
arbitragem ou uma decisdo legal (Sf 2,3; Is 58,2; J0 9,32). Também pode significar uma decisao justa (Dt
16,18; Ez 18,6) e ser utilizado para expressar uma demanda legal, como em Ez 39,21. Além disso, 0 termo
pode ser entendido como uma reivindicagdo legal (1Sm 8,9) e, em Is 1,21, é interpretado como justica.

2L A TEB também divide o discurso em quatro partes: (a) v. 2-9, (b) v. 11-17, (c) v. 18-30, (d) v. 31-37.

22 ENNS, Peter. vayn. In: NDITEAT, v. 2, p. 1140-1142.
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que Elihu quer saber se J6 é correto e se foi justificado. Portanto, o desafia a comprovar sua
inocéncia.?®

(@) A introducdo (v. 2-9) esta dividida em duas estrofes: (a.1) v. 2-4 e (a.2) v. 5-9. Elihu
profere seu discurso no tribunal dos o°»31, sabios, e o°y7°, entendidos. O texto inicia-se (v. 2-
4) com uma convocacao a Jo para y»w, escutar, e discernir sobre o vawn, o que é direito, e sobre
23v=nn, 0 que € bom (v. 4).

De posse do que ouviu, Elihu expressa duas acusacdes contra JO, as quais considera
pecados cometidos contra Eloah. A primeira acusacdo € a seguinte: Nao disse J6: “Eu sou
justo”. Mas Deus me nega a justi¢a; procuro a justica, me chama de mentiroso; uma flecha
feriu-me de morte sem eu ter pecado! (v. 5-6). Elihu interpreta que J6 culpou Eloah por trata-
lo com violéncia, embora, em nenhum de seus discursos, JO tenha sido acusado de cometer
injustica. Elihu faz dendncias levianas, como ocorreu em 33,9-11, ao citar incorreta e
levianamente as palavras de JO, buscando preservar a reputacdo de Eloah. Além disso, Elihu
acusa falsamente J6 de caminhar na companhia da 7)x, iniquidade, e yw->wx-oy, andar com
homens malvados (v. 8). A segunda acusacdo contra J6 é ainda mais grave. Elihu parte do
principio de que J6 é malvado e de que pronunciou palavras perversas: Ndo andou dizendo: “O
homem nada ganha em se comprazer em Deus ”? (v. 9).

(b) A segunda unidade, que compreende os v. 10-15, comega com um convite aos
homens sensatos: wn»w 127 *wix, homens de coragdo, escutai. Elihu defende a doutrina da
retribuicdo, convicto de que ¥yw-x>, Deus ndo pratica o mal, ou seja, de que Shadday nédo
entorta vawn, o direito (v. 12), por isso, ndo pode ser acusado de praticar a injustica (v. 10-12).
Ninguém pode desafia-lo, pois 2ip2-23, toda carne, 23w q9y-5y, para o po retornaria, se ficasse
diante Eloah (v. 13-15).

(c) Na terceira estrofe, que compreende os v. 16-30, Elihu desenvolve a tese de que
Eloah governa com justica. Os critérios formais empregados no texto marcam o inicio do v. 16
com a repeticdo do convite: Ja que és entendido, nxi-ynw, escuta isto e atende ao som de meu
discurso, que também estdo presentes nos v. 2 e 10. Elihu assegura que Eloah n&o favorece os
reis e os ricos em detrimento dos pobres, mas sim julga com justica, pois todos sdo obra de suas
maos e suas vidas sdo efémeras (v. 18-20).

A Eloah importam vx=277-%y, 0s caminhos, a conduta ética dos humanos. Néo lhe

interessa a riqueza nem o poder, ao contrario, %7, olha, os passos dos homens (v. 21). Com

2 REIMER, David. p73. In: NDITEAT, v. 3, p. 740-765.



328

isso, fica evidente que, para Elihu, o agir divino é apropriado, e ndo importam os meios, mas
sim o fim, afinal, Eloah € amigo do vavn, direito, e governa com p>7g, justica (v. 17).

Elihu defende fervorosamente o poder supremo de Eloah. Argumenta que Ele, sendo
onipotente, tem a liberdade de agir conforme Sua vontade, pois tudo e todos estdo sujeitos a
Seu dominio. Ricos ou pobres, indefesos ou poderosos, todos e tudo esta debaixo de Suas maos
soberanas (v. 20). Elihu defende o conceito de um Deus poderoso e vingativo, impaciente com
0 ser humano pecador (v. 23). Um Deus que esmaga as manobras de quem se considera forte
(v. 24) e que humilha os impios (v. 25). Elihu argumenta que Eloah € justo, porém se equivoca,
deixando transparecer a ideia de que Deus é adepto da lei de talido: olho por olho e dente por
dente.?* Certamente, Eloah n&o ¢ indiferente ao grito do desvalido e do oprimido (v. 28), e vinga
a injustica. Contudo, como saber se somente os impios sio punidos por Ele??°

Para Elihu, nada escapa aos olhos de El (v. 21-22), pois Ele vela sobre todas as nacGes
e sobre todos os seres humanos, e ndo permite que o impio governe (v. 29-30). No entanto, 0s
argumentos de Elihu sdo falhos, frageis e contraditorios. Ao afirmar que tudo e todos estdo sob
o controle de Deus, estd implicitamente confirmando que o bem e o mal sdo obras divinas
(2,10). Essa ideia é contraposta por Pikaza, que argumenta: “Si todo lo que sucede en el mundo
es obra divina, y la vida en el mundo es tan injusta, Dios es injusto! / Se tudo o que acontece
no mundo € obra das médos divinas e a vida no mundo é cheia de injustica, entdo Deus é
injusto”,?® sendo o Unico responsavel pelas tribulages, guerras, pandemias e desastres que
assolam a vida e causam a morte de homens justos e inocentes, como Jo.

(d) A quarta estrofe (v. 31-37) inicia-se com expressdo: Iy PX-9%™°3, se a Deus acaso
disser. A particula enfatica °3, entdo, de fato, no inicio do hemistiquio 31a, desempenha uma
funcdo dupla: primeira, marca o inicio de uma nova estrofe e, segundo, estabelece um paralelo
com a expressdo nax—3, porque tu (v. 33b), e 0 °3, porque, no inicio do v. 37a, conferindo
coesdo interna a estrofe.

Elihu conclui que J6 cometeu pecados horrendos e deveria se aproximar de Deus,
arrepender-se e confessar, na esperanca de ser perdoado. Por isso, coloca nas palavras de Jo a
seguinte afirmacéo: Eu expiei, ndo farei mais o mal. O que n&o enxerguei, mostra-me tu; se
cometi o mal, ndo repetirei (v. 31b-32).2” Em seguida, Elihu o desafia com uma pergunta

irdnica: Que achas? Deveria ele punir? (v. 33a), e convida Jo a falar, a expor suas ideias sobre

2 Ex21-23.

% PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 247.

% PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 247.

27 Atraducdo desses versiculos é complexa, causando divergéncia entre os comentaristas de Jo.
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a justica e o direito, como havia dito: Contudo, dize-me o que sabes (v. 33). No entanto, Jé
permanece em siléncio, ndo Ihe d& importancia e ndo responde ao discurso. Portanto, nos
versiculos v. 34-37, Elihu, que se considera sabio, como 0s 237 *Wix, homens sensatos (v. 34),
anuncia seu veredicto sobre JoO (v. 35-37).

As palavras de Jo, para Elihu, sdo infundadas e requerem discernimento, uma vez que
suas reclamacdes contra Deus e suas juras de inocéncia sdo equivocadas. JO é considerado
ignorante, insensato e arrogante, e, portanto, deve ser questionado e submetido a uma provacéo
continua, como se faz com os malfeitores, até que se arrependam (v. 36). Elihu conclui seu o
segundo discurso no v. 37, culpando J6 de se rebelar contra a ordem divina, ao atribuir a Eloah

a prética de atos injustos e ao semear duvidas em vez de incutir temor nos coragdes humanos.

9.3 (B’) Terceiro discurso de Elihu: a justica humana (35,2-16)

O terceiro discurso de Elihu continua sustentando que Eloah € justo e acusa J6 de fazer
acusac0es injustas contra Ele. Quanto a estrutura, alguns comentaristas subdividem o texto em
duas estrofes: I. v. 2-4 e 1l. v. 5-16. Outros preferem uma subdivisdo em trés partes: I. v. 2-4,
Il. v. 5-8, Ill. v. 9-16. No entanto, o texto pode ser estruturado em quatro estrofes. Habel propde
a subdivisdo em trés estrofes: I. v. 2-4, 11. v. 5-13 e 1ll. v. 14-16. Contudo, divide a segunda
estrofe em duas unidades (v. 5-13) e em dois argumentos, Il.a. v. 5-8 e Il.b v. 9-13.28 A estrutura
sugerida neste contexto segue, em parte, a abordagem de Habel, organizando o texto em

formato de quiasmo (ab//b’a’):

a Introducdo: declaragdes de Jo. v. 2-4
b Primeiro argumento: Olha o céu e Vé. v. 5-8
b>  Segundo argumento: Onde estd Eloah? v. 9-13

a’ Concluséao: insultos de Jo. v. 14-16

(@) Introducgdo: declaracBes de JO. Nos v. 2-4, que servem como a introducdo ao
discurso, Elihu cita trechos do discurso de J6 fora de contexto. Elihu ndo suporta a arrogancia
de JO, que o acusa de acreditar que possui 0 vwn, direito, e de afirmar que Eloah € injusto ao
castigar o inocente. Além disso, J6 se compara a Eloah ao declarar: 2x» 7%, sou mais justo
gue Deus (v. 2b), e afirma que a vida integra, afastada do pecado (v. 3), carece de significado
se ndo for reconhecida por Eloah. Diante desse argumento Elihu ndo pode ignorar esse disparate

e permanecer em siléncio, e por isso refutard com veeméncia as teses de J6 nos v. 5-13.

28 HABEL, The Book of Job, p. 490.
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(b) Primeiro argumento: olha o céu e vé. Nos v. 5-8, como observado por Habel, Elihu
refuta a tese de J6 utilizando trés argumentos: em primeiro lugar, destaca a distincdo e a
distancia entre o mundo de Eloah e o0 dos homens; em segundo lugar, enfatiza que nada do que
0 homem faz afeta Eloah; e, por Gltimo, ressalta que as ac6es dos homens apenas afetam outros
homens.

(b’) Segundo argumento: onde esta Eloah? Nos v. 9-13, Elihu apresenta trés
argumentos com o proposito de acusar JO de ter abandonado o temor e a piedade (v. 10).
Primeiramente, Elihu afirma que algumas pessoas clamam a Eloah movidas pela opresséo e
ndo pela piedade (v. 10-11). Em segundo lugar argumenta que alguns homens clamam a Deus
por interesse e ndo por fé genuina (v. 10). E, por altimo, Elihu enfatiza que Deus ndo atente ao
clamor desses homens porque s&o soberbos e malvados (v. 12).2°

(a’) Concluséo: insultos de J6. Na ultima estrofe, que compreende os v. 14-16. Elihu,
assim como na primeira estrofe (a), se dirige a J6. No v. 14a, na primeira proposicao, é utilizada
a indireta e enfatica expressao >3 nx para marcar o inicio da estrofe,*® a qual pode ser traduzida
para o portugués como quanto mais®! ou ainda que, mesmo quando,®? indicando um contraste.

Para Elihu, tanto Eloah, y»w»-X?, ndo escuta, quanto Shadday, n373w» X9, ndo observa,
as palavras vazias dos mortais (v. 13), *3 ¥, quanto mais, observa a causa de J6 (v. 14). O Todo-
Poderoso ignora as palavras de J6 porque séo vazias, e seus discursos sdo considerados um
amontoado de palavras desconexas e sem sentido (v. 15-16).

9.4 (A”) Quarto discurso de Elihu: o conhecimento humano (36-37)

No quarto discurso, Elihu retoma o tema da pedagogia divina, defendendo que 71>y €
mestre na disciplina educativa (v. 22b)* e jamais desvia o olhar dos justos quando estes
comentem alguma transgressdo; pelo contrério, Ele os corrige. Se a correcéo for acatada, o justo
terminard seus dias na bonanca; no entanto, se ndo for considerada, sera atravessado pelas
flechas e morrera sem conhecer o motivo de seu sofrimento (v. 11-12).

Nesse discurso, Elihu aborda dois temas principais: primeiro, o sofrimento enviado por
Deus é pedagdgico, visando provocar a conversdo (36,2-25); segundo, discute a majestade

divina (36,26-37,24). Quanto & estrutura, os temas estdo organizados em quatro secdes: (a)

2% HABEL, The Book of Job, p. 489.

30 GORDIS, The Book of Job, 2011, p. 402.

81 1Sm 23,3; 2Sm 4,10; 2Rs 5,13; Ez 15,5; Pr 21,27.

%2 Ne9,18; SI23,4.

33 SOLANO, Luiz. A falsa religido e a amizade enganadora. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 170.
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introducgdo (36,1-4), (b) os caminhos disciplinares de Eloah (36,5-25), (c) a gléria de Eloah
(36,26-37,20) e (d) o esplendor divino (37,21-24).34

(@) O quarto e ultimo discurso de Elihu comega com uma introducao retdrica nos v. 2-
4. Elihu pretende justificar a pedagogia divina e, por isso, inicia suplicando a J6 que *%=9n3,
tenha paciéncia, um pedido irdnico, ja que sua verdadeira intencdo é instrui-lo nos designios
de Eloah (v. 2). Elihu acredita que possui autoridade divina® e que seu conhecimento é
proveniente de longa data (v. 3a). Ele considera esse conhecimento perfeito e abrangente em
relacdo a todas as realidades humanas (v. 4), pois € inspirado por Deus. Nesse contexto, seu
discurso e verdadeiro e seu método irrefutavel.

(b) A segunda estrofe comeca com a particula deitica 13, olha, presta atencdo, e com
isso o texto chama a atencdo de J6 e do leitor para o poder e a sabedoria de %%. No entanto, o
poder de El esta a servico de Sua obra e se manifesta no coracdo do ser humano. Além disso,
Ele ndo permite que o justo seja destruido, contrariando, assim, a teologia da retribuicdo (v. 5-
7). Deus abencoa 0s justos e ndo permite que o impio escape de seu castigo.

Nos v. 11-12, Elihu utiliza uma linguagem profética para defender o poder supremo de
Eloah, que estd acima de tudo e de todos, assim como a doutrina da retribuicdo. Para ele, El
salva 0 oprimido e o pobre que escutam e se submetem a Sua disciplina (v. 15). No entanto, o
destino dos impios, aqueles que ndo escutam e ndo se submetem a disciplina divina, encerra
suas vidas o°v7p32, entre os prostitutos sagrados (v. 14), o que é considerado uma abominacgéo
no AT.%

No v. 16,3 Elihu apresenta suas conclusdes sobre o caso de J4. Ele comeca acusando
J6 de ingratiddo: Deus abengoou J6 com uma mesa farta de manjares saborosos por muitos anos
(v. 16), simbolizando prosperidade. No entanto, quando veio a provacao, J6 acusa Eloah de
injustica. Por isso, a justica e o direito serdo aplicados ao caso de JO, e, caso a sentenca seja
condenatoria, ndo seréa revogada (v. 17).%

Resta a JO uma saida: aceitar a disciplina de Deus, pois nenhuma de suas forgas (v. 19)
sera capaz de livra-lo. Somente a aceita¢do passiva da correcdo divina por meio do sofrimento

é possivel.

3 HARTLEY, The Book of Job, p. 468.

%5 Argumento semelhante foi aplicado no capitulo 32,6.

% Dt 23,18; 1Rs 14,24; 15,12; 22 47.

37 Segundo Morla e Mazzoni, os v. 16-21 estdo malconservados, corrompidos e fora de contexto, o que torna
sua traducdo complexa e, por vezes, incompreensivel (MORLA, Libro de Job, p. 1252; MAZZONI, Giobbe,
p. 264).

38 Para Mazzoni, o v. 17 ¢ considerado fora do contexto, de dificil interpretacdo e traducdo (MAZZONI, Giobbe,
p. 265).
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Nos v. 22-25, o texto destaca a sabedoria de Deus e conclui a unidade com algumas
proposicles retdricas. Primeiramente, enfatiza o soberano poder de El (v. 22a). Em segundo
lugar, ressalta que Deus € um mestre incomparavel e inquestionavel (v. 22b). Em terceiro,
destaca a inabilidade do ser humano ensinar-lhe o caminho da justi¢a ou de acusa-lo de injustica
(v. 23). Por fim, convida os humanos a celebrarem a obra divina e iy, a distinguir, pinn, de
longe, pois Deus é inacessivel (v. 24-25).

(c) A terceira estrofe, J0 36,26-37,20, pode ser considerada um hino de louvor a gloria
divina. Essa estrofe tem inicio com um chamado enfatico por meio do uso da particula deitica
17, olha, presta atencdo. Tal recurso literario € comumente utilizado no inicio de uma frase
exclamativa. Nessa passagem, Elihu exalta a inexplicvel grandeza de Deus, tanto em sua
dimenséo espacial quanto em sua dimensdo temporal. E revela que é impossivel conhecer ou
contar o numero de dias de Eloah (v. 26).

A primeira unidade dessa estrofe abrange a pericope J6 36,26-37,13. A partir do v. 27,
Elihu utiliza a particula deitica >3 (v. 27a) para descreve a grandeza de Eloah, que se manifesta
nos fendmenos da natureza, tais como a chuva, o dilavio, as nuvens, os relampagos, as
profundezas do oceano, os raios e o0s trovles. Essas sdo as realidades que estdo além do alcance
do conhecimento humano.

Na segunda unidade, J6 37,14-20, Elihu faz uma exortacdo a Jo, instando-o a prestar
atencdo e considerar as maravilhas realizadas por Eloah. O objetivo de Elihu é persuadi-lo e,
para isso, descreve a sabedoria divina que esta por tras do projeto das nuvens e do equilibrio de
suas funcdes (v. 15-16). Em seguida, Elihu questiona se JO seria capaz de oferecer qualquer
tipo de auxilio a Deus nos dias em que o vento meridional ressecasse a terra com seu calor
intenso, ou nos dias em que as densas nuvens cobrissem a terra como um espelho de metal (v.
17-18).

E no minimo temerario para JO, que é apenas uma criatura, comparar-se a Eloah. O que
poderia dizer se nem mesmo € capaz de compreender as maravilhas de Deus? Como pode
pretender argumentar diante de Deus, se seu entendimento é limitado e envolto em trevas? Seria
JO capaz de sustentar seus argumentos diante de Deus, levando em consideracdo que suas ideias
sdo ambiguas? Elihu tem convic¢do de que a postura adequada do ser humano diante de Deus
deve ser de siléncio, e afirma que JO, se fosse verdadeiramente sabio, deveria desistir de buscar
uma resposta de Deus para seus sofrimentos e recolher-se humilde, reconhecendo sua

incapacidade de compreender o poder divino (v. 20).
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(d) Os v. 21-24 do capitulo 37 constituem a ultima estrofe do quarto discurso de Elihu.
O inicio é marcado pelo advérbio temporal 1py), € / mas agora, um recurso retorico utilizado
no texto para indicar uma nova se¢&o ou um novo pensamento (31).%°

Nessa passagem, Elihu expde seu dltimo argumento contra o desejo de J6 de encontrar-
se com Eloah. J6 anseia por um confronto, face a face, com Deus em um tribunal humano.*
No entanto, Elihu depreende que o ser humano, uma criatura incapaz de fixar os olhos no sol,
é igualmente incapaz de suportar o esplendor aterrador de Eloah, que brilha com o sol que
rompe as nuvens, projetando uma luz insuportavel para o ser humano.

Elihu continua a persuadir JO a desistir de estar diante do Todo-Poderoso, pois 7% é
transcendente e inalcangavel para um ser mortal. Portanto, Shadday néo rebatera as queixas de
um ser humano nem considerara seus processos (35,13-14). Diante dessa realidade, J6 deveria
contentar-se com as respostas de Elihu, pois este foi escolhido pelo todo poderoso como relator
e juiz do caso de J6. O veredicto de Elihu é que Deus ndo emitiu sequer uma opinido sobre as
demandas de J6. Assim sendo, ndo seria a historia de J6 digna de um encerramento solene,

merecendo ser selada e arquivada?

9.5 Conclusao

Elihu, filho de Barakel, € um personagem que emerge no capitulo 32 e desaparece no
final do capitulo 37, sem ser contestado ou mesmo mencionado pelos demais personagens da
obra. Sua figura, por assim dizer, é desconhecida nos demais blocos do livro. A razdo pela qual
os discursos de Elihu sdo inseridos no texto candnico € uma incdgnita; todavia, sua inclusdo na
edicdo final do texto responde a intentos literarios e teoldgicos. Na analise narrativa, esses
discursos funcionam como um anticlimax, retardando o desfecho do enredo. No aspecto
teoldgico, representam uma Ultima tentativa de convencer J6 a admitir que cometeu algum
pecado.

Elihu, por sua vez, encontra-se profundamente desapontado. Para ele, J0 denunciou
Eloah para justificar seus pecados, enquanto seus amigos Elifaz, Baldad e Sofar mostraram-se
incapazes de refutar tais acusac@es. Esse cenario possibilitou que J6 acusasse e culpasse Eloah
por suas tribulagdes. Além disso, J6 abriga-se por tras de uma couraca, recusando-se a permitir

que a verdade adentre em sua existéncia e o liberte.

% Gn 3,22; 32,11; HOLLADAY, 7py. In: LHAAT, p. 406.
40 HABEL, The Book of Job, p. 515.
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Contudo, Elihu equivoca-se, pois J6 ndo critica Eloah nem nega os mistérios da criacao.
O que faz é questiona-lo em busca de compreenséo para seu sofrimento. Enquanto J6 discursa
sobre a justica, Elihu disserta sobre as chuvas, o poder e a grandiosidade divina. No entanto,
esses ndo sdos 0s problemas mencionados por JO, mas sim a justica nas relagdes sociais, que €
considerado tema secundéario para Elihu. Sua preocupacédo € a mesma de Elifaz: convencer Jé
de que é um pecador e refutar seus discursos. No entanto, sua estratégia falha, ja que ndo obteve
resposta nem de JO, nem dos trés amigos.

A estrutura quadripartida, objetivo desse estudo, foi observada e demostrada no
esquema geral do bloco e nos textos de cada discurso. Sdo quatro discursos, precedidos de uma
introducéo (32,1-5) proferida pela voz poética. I. No primeiro discurso ha uma introdugdo geral
(32-33). Il. No segundo (34), Elihu refuta as teses de JO, denunciando sua rebeldia contra Eloah
e defendendo com veeméncia a doutrina da retribuicdo. I11. No terceiro (35), introduz novos
temas com o intuito de forcar J6 a admitir que pecou. IV. No quarto discurso (36-37), descreveu
0s castigos, bem como a grandiosidade do poder de Eloah.

A estrutura quadripartida também foi comprovada no esquema interno dos discursos,
com excecdo do primeiro. O segundo discurso esta estruturado em quatro estrofes: (a) v. 2-9,
(b) v. 10-15, (c) v. 16-30 e (d) v. 31-37. O terceiro discurso € um quiasmo (ab//b’a’): (a) v. 2-
4, (b) v. 5-8, (b’) v. 9-13 e (a’) v. 14-16. O quarto também se divide em quatro estrofes: (a)
36,1-4, (b) 36,5-25, (c) 36,26-37,20 e (d) 37,21-24, estruturas que demostram a adocéo de
estruturas quadripartidas no livro de J6. No préximo capitulo analisaremos a teofania (38,1—
42,6).



CAPITULO X
TEOFANIA: O VEREDICTO DE YHWH
(38,1-42,6)

™7, YHWH, finalmente responde a JO; no entanto, seus discursos ndo possuem carater
acusatorio, como os discursos dos trés amigos Elifaz, Baldad e Sofar, e de Elihu. Em vez disso,
sdo repletos de perguntas retoricas dotadas de ironias, as quais sdo impossiveis de serem
contestadas. A cada nova estrofe, os desafios previamente apresentados por Jé sdo retomados e
reformulados. Contudo, a ironia nas respostas de YHWH obscurece o sentido existencial das
questdes de Jo, tornando impossivel uma reacdo. Emudecido, J6 é obrigado a reconhecer sua
ignorancia diante de Deus.

A teofania constitui o desenlace do livro e é considerada, segundo Mazzoni, um dos
blocos mais interessantes enigmaticos.! Trata-se de um texto que apresenta diversos desafios
literarios e tem sido questionado por parte dos estudiosos, especialmente em rela¢do a sua
autenticidade, teologia e estrutura. As questdes mais frequentes dizem respeito a autenticidade
do texto, e a0 momento em que a teofania foi incorporada ao TM e a existéncia de diferentes
“textos originais”.

Esses questionamentos sdo reforcados pela auséncia, na LXX, um dos cddices mais
importantes, dos v. 13b-18 do capitulo 39, bem como do segundo discurso constituido pelos
capitulos 40,6-41,26.2 Quanto a teologia, nota-se que YHWH ndo responde de forma direta as
queixas de JO; ao contrario, Ele reflete sobre a criacéo.

Quanto a estrutura, existem diversas propostas entre oS comentadores, e essas
ambivaléncias corroboram a hipotese de que a teofania ndo integrava o texto original do livro
de Jo,® sendo, na verdade, uma adicdo posterior.* No entanto, apesar das incongruéncias, 0s
estudiosos concordam com a necessidade de uma resposta de Eloah a J6,° pois ndo descansara
até ouvir, pessoalmente, um parecer divino sobre seu caso. Além disso, é importante considerar
que, apesar das dificuldades estruturais ou teoldgicas, a leitura candnica analisa o texto em sua

disposicao final, ou seja, como se apresenta no TM.

MAZZONI, Giobbe, p. 273.

RAVASI, Giobbe, p. 724; MAZZONI, Giobbe, p. 273.
MORLA, Libro de Job, p. 1315.

MAZZONI, Giobbe, p. 273.

MORLA, Libro de Job, p. 1316.
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Ao longo de seus discursos, JO temia o juizo de Eloah, mas ao mesmo tempo ansiava
por um confronto face a face com Ele. Em 9,16-17, declara: Se eu clamo e ele me responde,
nado creio que tenha escutado a minha voz, ele que na tempestade me tritura e multiplica sem
razdo minhas feridas sem permitir-me retomar o alento, satura-me de amargor. E continua
desafiando Eloah diversas vezes: Certamente ele vai matar-me. N&o tenho esperanga, mas
quero defender diante dele meu proceder (13,15) ... Poupa-me somente duas coisas, ja nao me
esconderei de tua face (13,20) ... Depois, chama-me e eu responderei, ou, se falo, responde-
me tu (13,22). Por que desvias tua face e me tomas como inimigo? (v. 24).°

No é&pice dos discursos, J6, em 31,35-37, expressa seu desejo de que Shadday compareca

a um tribunal humano e apresente o libelo escrito por seu adversario:’

N YU I 35 Quem me dard, quem me escute?®

T 3564 AqQui esta minha assinatural!®

WY 55 Que Shadday me responda agoral!
PP TR 90 35 E o libelo escrito pelo homem de minha contenda,*®
MW7y X OX 36 O levarei sobre meu ombro.?
07 nipy uTIYR AP 3¢ O erguerei, 0 enlagarei, como uma coroa sobre mim.
WP WY ION 372 Lhe daria conta de meus passos,*?

MIWR TN 37 como lider aproximarei.

Ironicamente, no seio da tempestade, emerge YHWH para responder as queixas de Jo,*3
concedendo-lhe um julgamento justo. Atraves do véu das nuvens, YHWH se revela diante de J6
e estabelece um dialogo. Apesar do conhecimento de J6 de que nenhum ser humano poderia
sobreviver a um encontro face a face com Eloah, ele persiste e, de forma surpreendente, e obtém

o impossivel: YHWH desce dos céus e responde as suas indagagdes.**

J0 9,3.14.20.32-35; 23,3-17.

HABEL, The Book of Job, p. 527.

Muitos se surpreendem com a repeticéo de >7, para mim /a mim.
A traducdo literal de »1n-33, Aqui esta o0 meu tau.

10 A traducdo literal de >2>1 v>x, homem de minha contenda.

11 Pode ser traduzido como: N&o o levarei sobre meu ombro?

12 Meus passos, >7v¥ 129n, literalmente: o nimero de meus passos.
13°369,31; 13,21.

14 HABEL, The Book of Job, p. 527.

© o N o
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10.1 Estrutura quadripartida na teofania

O dialogo entre YHWH e J6 esta estruturada em quatro partes: dois discursos de YHWH
seguidos por duas respostas incisivas de J0.2° Essa estrutura reforca a hipotese das estruturas
quadripartidas presentes nos blocos do livro.

O texto inicia-se com uma férmula de abertura: v1...7n%", respondeu e disse (38,1;
40,1; 40,6; 42,1), apresentando uma formacéo retorica espelhada (AB//A’B’).

(A) No primeiro discurso de YHWH (38,1-39,30), sdo apresentadas as maravilhas da
criacdo como fendmenos superiores ao conhecimento humano, enquanto Jé é confrontado com
suas proprias limitacbes. (B) A resposta de J6 (40,1-5) é, na verdade, um pequeno dialogo de
Jo e YHWH. (A’) O segundo discurso de YHWH, abrangendo os capitulos 40,7-41,26, esta
centrado nas figuras mitoldgicas do nin33, Behemot, e do 10”17, Leviatd. O Behemot refere-se a
uma grande fera terrestre,'® enquanto o Leviatd representa uma fera aquatica.’” (B) A dltima
parte da teofania é a resposta de J6 a YHWH (42,1-6), e combina elementos poéticos e prosaicos.
E importante notar que a tensdo entre prosa e poética é um recurso literario presente em todos
os blocos do livro. Abaixo, apresenta-se 0 esquema da estrutura quadripartida adotado neste

estudo para a teofania.

A 2PRNR T MR 3813939 Discurso: As maravilhas da criacéo

B AR APRNR AV YN 40,15 Dialogo: Ponho minha mé&o sobre a boca
A’ PRI M. RRN 4064126 Discurso: Seres mitoldgicos

B’ MRLAPRTNY T W 4216 Dialogo: Agora meus olhos viram-te

10.2 (A) Primeiro discurso de YHWH (38,1-39,30)

O primeiro discurso esté dividido em duas partes. (1) J6 38,1-3 é a introducdo da teofania
e revela a intengdo divina de dirigir-se a J6, composta do desafio e da convocacdo de YHWH.
(11) Jo 38,4-39,30, segunda parte, é o discurso propriamente dito, no qual sdo apresentadas as

obras criadas por YHWH. O texto esta subdividido em trés estrofes: (a) o cosmos (38,4-18), (b)

15 E importante salientar que nenhum dos comentaristas de J6 considera aos dialogos separados dos discursos,
conforme sera apresentado neste estudo.

16 O Behemot é considerado um animal de grande porte, frequentemente identificado com o hipopdtamo, uma
criatura da mitologia do Oriente Médio. Ele é mencionado onze vezes em textos biblicos (Dt 32,24; Jr 12,7;
40,15; SI 8,8; 50,10; 72,22; 15 30,6; Jr 12,4; Jn 12,4; JI 1,20; 2,22; Hab 2,17).

7 HARRIS, R. Laird. ninga Theological wordbook of the Old Testament (TWQOT), n. 208ab. BW/10.
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os fendmenos meteoroldgicos (38,19-38) e (¢) o reino animal (38,39-39,30). No entanto, cada

uma das estrofes esta subdividida em quatro temas, como demostrado no esquema a seguir.

I YHWH respondeu a J6 na tempestade 38,1-3
a Férmulade introducdo:  mxn mwea ... Wwn v.1l
Respondeu... do seio da tempestade e disse
b Desafio: NYTT92 7R TRV U 1T 0 V.2
Quem [€] este que escurece o conselho com
declaragdes sem conhecimento?
¢ Convocacédo: Y70 7237 RITN V. 3a

Cinge, agora, como vardo, as tuas cinturas

I As obras de mm 38,4-39,30
a O cosmos 38,4-18
1. Aterra 38,4-7
2. As 4guas domar  38,8-11
3. O amanhecer 38,12-15
4. O submundo 38,16-18
b Os fendmenos meteoroldgicos 38,19-38

1. Aluzeastrevas  38,19-21
2. Aforcadotempo  38,22-30
3. As constelacdes 38,31-32
4. As tempestades 38,33-38
C O reino animal 38,39-39,30
1. Familia felidea 38,39-40
2. Familia avicola 38,41; 39,13-18.26-30
3. Familia bovidea  39,1-4.8-12
4. Familia equidea  39,5-8.19-25



339

10.3 (1) Introducéo: YHWH respondeu a Jé na tempestade (J6 38,1-3)

(@) A férmula de introducdo (v. 1) anuncia a intervencdo de m7°, YHWH, em resposta

as provocagcoes de J4, dentro do contexto de uma teofania.®

Jo 38,1: texto hebraico e traducéo

2PRIY MWW 1. Respondeu YHWH a J6,*°
[wea] (rwed) 1w () b do meio da tempestade,®

N . edisse:

Pela primeira vez, apds o prélogo, o epiteto divino mm°, que é o nome proprio da

divindade de Israel, é utilizado na narrativa poética do livro,?* para indicar que o dialogo de

YHWH e Jo sera pessoal. O texto adota esse epiteto por dois motivos: em primeiro lugar, para

estabelecer uma conexdo com as teofanias presentes no AT;?? e, em segundo lugar, para

estabelecer uma ligacdo entre a narrativa em prosa, o prélogo e o epilogo, que também

empregam esse mesmo epiteto. J6, em seus discursos, fez diversas acusac¢des contra Eloah, e

suas tribulacdes sdo intensas, como podemos observar no primeiro mondlogo de J6 (3). JO luta

para sobreviver a tempestade, a tribulacdo, que o assola por todos os lados, conforme descrito

no prélogo (1,1-2,13).

18

19

20

21

22

Elihu, em 37,2-5, menciona um teofania e descreve a presenca de nuvens escuras em 37,21-24, como prelidio
ao discurso de YHWH. As teofanias sdo frequentemente encontradas nos textos biblicos como forma de
descrever a manifestacdo divina. Elas sdo mencionadas em Ex 13,22 e 19,16, em varios Salmos (S| 18,8-16;
50,3; 76; 77,17-21), nas profecias (Ab 3,3-15; Ne 1,3), na vocacdo de Ezequiel (Ez 1,4) e na assunc¢do de Elias
ao céu (2Rs 2,1.11). Em todos esses textos, o substantivo 77vg, tempestade, € utilizado (MAZZONI, Giobbe,
p. 274).

A LXX acrescenta, no inicio do v. 1, a frase: peta 8¢ 10 nodococOu Edovv tiig Aé€ewe, Depois que Elihu
havia falado. Esse acréscimo evidencia que o discurso de Elihu ocorre antes e esta relacionado ao discurso de
YHWH (CLINES, Job 38-42, p. 1052; MORLA, Libro de Job, p. 1325).

A transmissao do texto € obscura, como explicado por Morla. Em 38,1; 40,6, encontramos a expressao 17ye3
1, que pode ser considerada uma forma primitiva. Por esse motivo, o TM sugere optar pela forma no Qeré,
que é lido como w93 177 (MORLA, Libro de Job, p. 1325). No entanto, é provavel, conforme explicado por
Gordis, que a forma 77yeamn tenha sobrevivido ao desenvolvimento do TM, quando as letras finais ainda néo
estavam completamente desenvolvidas (GORDIS, The Book of Job, p. 442; CLINES, Job 38-42, p. 1052).
Em J6 12,9, ocorre a invocacao tipica do Deus de Israel ny1-7, mdos de YHWH. No entanto, a maioria dos
autores suspeita do seu uso (MAZZONI, Giobbe, p. 274). Dhorme explica que 0 emprego de 71772 é, na verdade,
uma variagao de 3i>% (DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 173-174).

Ex 6,2-9 (HARTLEY, The Book of Job, p. 491).
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1.  Tempestade econdmica: J6, 0 homem mais rico do Oriente, se tornou mendigo.

2.  Tempestade afetiva: A familia de Jo, seus sete filhos e trés filhas, esta
morta, restando apenas sua mulher, que enlouqueceu.

3. Tempestade existencial: A vida de JO esta ameagada por uma doenca horrivel
que causa o apodrecimento de sua pele.

4.  Tempestade teologica:  JO est& questionando os axiomas da fé ortodoxa.

Elifaz, Baldad e Sofar atestaram, em diversas passagens de seus discursos, que Eloah
jamais responderia a um mortal e que ndo adianta J6 protestar. Contudo, YHWH, Deus da
alianca e da esperanca, que Vvé e ouve o clamor de seu povo (Ex 3,12-14), inclinou-se, em um
gesto de misericérdia, para ouvir o clamor de Jo, seu servo. YHWH entrou na tempestade com
J6 e por Jo, e 7voen 1, do seio de uma tempestade, envolvido por nuvens, como no Sinai, para
testemunhar a santidade e o esplendor divino.? Responderd, ainda que em um tom irénico,?* as
indagacgdes de J8. Nao obstante, YHWH identifica-se ndo como um inquisidor, e sim como um
amigo que deseja instruir J6 e revelar-lhe as verdades dos fatos.

(b) YHWH se aproxima e desafia Jo, dizendo: 111 °»n, quem [€] este...? (38,2; 40,3). Mas
de quem? Ou para quem? YHWH dirige essa interrogativa para Elihu, que foi o ultimo a se
manifestar (32-37), como escreve Clines,? ou para J6, como atesta 38,1, que utiliza a terceira
pessoa, ou 38,3, que utiliza a segunda pessoa X3-1¥, cinge agora??® Conquanto, o destinatario
dos discursos sera esclarecido em Jé 42,7a, que afirma: depois de haver dirigido a JO estas
palavras.

YHWH interroga JO, seu servo, como um sabio € ndo como seus quatro amigos. Jé
duvidou da justica de Eloah e questionou a crenca tradicional que sustenta que Deus € justo e
governa com justica. Por isso, o discurso divino comeca com duas perguntas retoricas,
questionando a capacidade de J6 de compreender os mistérios divinos.

YHWH pergunta: 71 °», quem [€é] este...? (38,2), um questionamento que revela a
grandeza e a divindade de YHWH,2” a0 mesmo tempo em que desnuda a fragilidade de J6, uma
criatura diante do Criador. Entrementes, Deus ndo é altivo. Pelo contrario, reveréncia Jo,

chamando-o de =33, homem (38,3a).% Portanto, a fungio desse inicio, com uma frase

2 Ex19,16.

% MAZZONI, Giobbe, p. 274.

%5 CLINES, Job 3842, p. 1052.

% qrx gal imperativo masculino singular.
2 WEISER, Giobbe, p. 368.

28 HARTLEY, The Book of Job, p. 491.
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interrogativa, é desarmar o coracdo de J&, colocando-o em uma atitude reflexiva, para que
abandone o tom acusatério e adote uma postura de escuta.

Com maestria na utilizacdo das palavras e com a sabedoria de quem conhece as
entranhas humanas, YHWH revela a JO que seu julgamento é obtuso 7w, escuro, faltando-lhe
discernimento, resultando em palavras que sdo ny7-%3, sem conhecimento. Essa falta de
entendimento ocorreu porque J6 ndo possuia um conhecimento pleno acerca da justica divina.
No entanto, agora € o proprio YHWH, e ndo mais falsos sabios, que o guiara pelos caminhos de
divinos.?

() YHWH assumira o papel de guia de JO. Nesse sentido, no v. 3, YHWH contradiz os
discursos dos sabios, aceita o desafio proposto por JO e 0 convoca, dizendo: T%71 1232 RI™IY,
cinge, agora, como homem, as tuas cinturas (v. 3a). O ato de cingir as cinturas simboliza a
preparacio para o0 servico, assim como Jesus o fez em Jodo 13,4,%° quando se aprontou para
realizar uma tarefa que exige grande esforco.3! Por outro lado, YHWH veste a toga da justica

para interrogar J6 e espera respostas sabias (v. 3b).

10.4 (11) As obras de i (38,4-39,30)

(@) As regides do cosmos (38,4-18). A primeira das quatro estrofes descreve as quatro
regides do cosmos: (1) aterra (v. 4-7), (2) o mar (v. 8-11), (3) o céu (v. 12-15) e (4) o submundo
(v. 16-18). A estrutura da pericope é definida pela repeti¢do da formula ny7-ox 737, relata se
conheces (v. 4b.18b).

(1) A oy, terra (v. 4-7). A estrofe comeca com a pergunta de YHWH a Jo, que é uma

resposta ao desafio de J6 em 13,22:

TIYR OIN) R 222 Chama, e eu responderei,
DIV N2IRTIN 220 0uU, se falo, retorna-me [responde-me].
YHWH responde com uma pergunta retdrica e irbnica: yx=7922 0> 7oK, onde estavas
quando fundei aterra? (v. 4a). Para Deus, apenas aqueles que estavam presentes nos primordios

da criagdo tem ¥71°, conhecimento,®® dos seus fundamentos, e JO sequer existia. Elifaz ja havia

2%  HARTLEY, The Book of Job, p. 492.

30 Jo 13,4 ...8yeipeton &k ToD deinmvov ko TiONow T ipdtia kai AaPodv Aévtiov SiE{maey Eavtdv, Levanta-se da
ceia e pde (de lado) as vestes e tomando (uma) toalha cingiu-se a si mesmo (SCHOLZ, Vilson. Novo
Testamento interlinear grego-portugués. Sao Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2004, p. 402).

31 HARTLEY, The Book of Job, p. 493.

32 Araiz verbal ¥7° ocorre 70 vezes no livro de J6 (J6 38,4b.5a.18b.21a.33a.39,1a) (FRETHEIM, Terence. y7.
In: NDITEAT, v. 2, p. 409-413).
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questionado J6 a respeito disso: Seras o8, Addo, o que nasceu primeiro? Ou foste dado a luz
antes das colinas? Tomavas assento no conselho de 7>} para te apropriares da %31,
sabedoria? (15,7-8). Somente m> e a nnan (28), conhecem os fundamentos da terra, como €
afirmado em Pr 3,19; pois eram os (nicos presentes naquela ocasizo.*

A ironia do hemistiquio 4b é evidente: ny2 pyT-oX 733, descreve-me se sabes o
entendimento. O texto associa o verbo v7?, saber, e o substantivo :12°2, entendimento, que, por
hendiade, expressam a ideia de que JO seria detentor da 1»37, sabedoria (28), e, nesse caso,
conheceria os fundamentos da terra. No entanto, essa ndo parece ser a situacdo. Portanto, YHWH
terd de ensina-lo pedagogicamente sobre os y 87923, fundamentos da terra.

Para questiona-lo, o texto usa a metafora da construcdo de um edificio e faz perguntas
simples e objetivas: JO, sabes quem fixou as medidas? (v. 5a); quem estendeu o cordao? (v.
5b); quem langou a pedra angular? Quem fixou as colunas e lancou a pedra angular? Foste
tu? E evidente que n&o.3* No entanto, de acordo com a tradicdo antiga, quando se lanca uma
pedra angular, 072§ *32-93, todos os filhos de Deus (v. 7b),* celebram com um coral formado
pelas estrelas matutinas (v. 7a).

(2) O @, mar (v. 8-11). A origem do mar é outro mistério para 0s homens, ndo apenas
em relacdo a sua origem, mas também como a morada dos monstros marinhos,*® inimigos
mortais dos seres humanos (Mc 4,35-40). Diante de YHWH, o mar é como um recém-nascido
que Ele envolve em nuvens, assim como se envolve um bebé em fraldas (v. 9). YHWH controla
os mares, fixando a°n773, duas portas, para impedi-los de transbordar, e com uma palavra
silencia a insoléncia de suas ondas (v. 11).

(3) O 173, amanhecer (v. 12-15). A terceira obra da criacdo é a luz que ilumina a
aboboda celeste, como um grande milagre da natureza. O v. 13 descreve a terra com uma
imagem simbdlica, na qual, ao ser invadida pela luz da aurora, é sacudida como uma toalha de
mesa para limpar sujeiras e joga-las no lixo. Essa sujeira representa os impios (v. 15).%” E um
momento belo, repleto de nostalgia, que toca os humanos através do surgimento das luzes que
dissipam a escuriddo (Gn 1,14-19), e ddo forma a natureza com suas multiplas cores (v. 14).
No entanto, os impios sdo privados da luz, pois estdo imersos nas trevas da iniquidade ou mortos
(v. 15).

3§l 24,2;78,69.

3 HARTLEY, The Book of Job, p. 495.
% J61,6;S129,2; 82,6.

%6 J67,12;S146,4;104,7.

37 MAZZONI, Giobbe, p. 276.
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(4) O oinn, submundo (v. 16-18). O ser humano ¢é insignificante diante da histéria do
cosmos e de todas as suas criaturas.®® Como poderia compreender os mistérios do universo
profundo? Com essa premissa, YHWH questiona J6. S8o seis perguntas retoricas e irdnicas,
assim como no v. 4. Cada verso é composto de dois membros que se relacionam. Os dois
primeiros, v. 16-17, sdo paralelismos sinonimicos, enquanto o terceiro, v. 18, apresenta um
paralelismo sintético (v. 18).

As perguntas de YHWH nos v. 16-17 sdo intrigantes: Ele deseja saber se J6 conhece as
fontes do mar, se percorreu os lugares mais secretos e profundos e se chegou ao ainn, fundo
dos abismos.*® Questiona se ele viu as nyn="yw, portas da morte (3,5), estruturas que separam
0s vivos dos mortos, e se adentrou no Sheol, onde reina a n)»7%, escuridao profunda, lugar de
onde ninguém retorna. S8o questdes pertinentes para JO, que, por varias vezes, desejou 0 Sheol
como uma fuga do sofrimento.*

O hemistiquio 18a é uma provocagdo irdnica. YHWH esté ciente de que o ser humano é
incapaz de examinar a terra em toda a sua extensdo, no entanto, ainda assim, pergunta se J6 o
fez (v. 18a). E, por fim, no hemistiquio 18b, YHWH desafia J6 com uma provocacéo irénica,
dizendo: A% ny7>-oX 7373, descreve se sabes tudo. No entanto, assim como em 38,4, J6 mantém-
se em siléncio, ndo oferecendo resposta alguma.

(b) Os fendbmenos meteoroldgicos (38,19-38). A segunda secao é formada por quatro
estrofes, nas quais YHWH interroga J6 sobre o caminho dos fenbmenos meteorolégicos e a
morada das pléiades (38,19-38): (1) a luz e as trevas (v. 19-21), (2) a for¢a do tempo (v. 22-
30), (3) as constelacdes celestes (v. 31-33) e (4) as tempestades (v. 32-38). A unidade se inicia
com a interrogativa 7%, onde esta? (v. 19ab) e conclui com a mudanca tematica no v. 39.

(1) A qwm 2K, luz e trevas (v. 19-21). A estrofe comega com a pergunta fundamental
de toda a secgdo: 7777 n1%, onde estd o caminho? Da luz (v. 19a) e das trevas (v. 19b), merisma
que expressa a totalidade do tempo. Por meio dessa pergunta, YHWH personifica a luz e as
trevas, como se 0s elementos da natureza possuissem uma moradia fixa. A luz e as trevas
definem o curso do tempo e, caso JO soubesse onde repousam 0s agentes do tempo, isso
significaria que 0°27 7> 739»3, numerosos [seria] o numero de teus dias, e que ele estava
presente quando suas moradas foram estabelecidas (15,7-9). No entanto, J6 desconhece tais

informagdes e, portanto, deve resignar-se diante de YHWH como toda criatura.*?

3 WEISER, Giobbe, p. 370.

39 Pensava-se que o mar era alimentado por fontes em suas profundezas (Gn 7,11; 49,25).
40 Gn1,2;Ex15,5;Dt8,7.

4 HARTLEY, The Book of Job, p. 497.

42 MAZZONI, Giobbe, p. 278.
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(2) As forcas do tempo (v. 22-30). O ser humano observa os fenémenos atmosféricos,
porém ndo os compreende, nem reconhece sua importancia. Ele desconhece a localizagdo dos
depdsitos de neve e granizo e sua utilidade bélica. Desconhece o 777, caminho, da luz, do vento
oriental e das nuvens de chuva. Também ndo compreende 0 motivo das chuvas no deserto e ndo
consegue aproveitar a terra, uma vez que o solo desértico é infértil e impréprio para a
sustentacdo da vida.

Nos v. 28-29, YHWH apresenta quatro perguntas irbnicas a JO sobre os diferentes
estados da dgua. Tais questdes sao retdricas e ndo possuem respostas, uma vez que € impossivel
saber quem é o pai das chuvas, se hd uma origem especifica para o orvalho e qual o ventre que
gerou o gelo e a geada. Os diversos estados da &gua despertam fascinio e testemunham a
genuina criatividade divina,* que manipula a natureza e demonstra seu poder ao transformar a
agua em uma substancia solida, como a pedra, o 7282, e congelar a superficie, ou seja, as
portas de entrada do ainn, abismo (v. 30).

(3) As constelacdes celestes (v. 31-33). No v. 31, ocorre uma transi¢éo do foco da terra
para o céu.** YHWH questiona se J6 seria capaz de desatar o lago que mantém as constelacdes
estelares fixas na aboboda celeste. Em seguida, nomeia cada uma das constelagcdes e menciona
quatro constelagdes conhecidas pelos povos antigos e facilmente observaveis no céu do deserto.

A primeira é denominada m°3, Pléiades,* um aglomerado de estrelas no qual sete
estrelas se destacam por seu brilho azulado e podem ser observadas de qualquer parte do globo
terrestre (v. 31a). A segunda constelagio é conhecida como 93, Orion,*® localizada na regido
do equador e visivel em todo o planeta (v. 31b). A ninmn, Mazzarot, € a terceira constelagéo,
sendo um conjunto de estrelas mais dificil de ser identificado (v. 32a). Morla sugere que 0
substantivo ninin pode indicar o planeta Vénus ou um cometa que aparece periodicamente no
ceu, o que faz sentido em relacdo ao texto, ou ainda a Corona Borealis, uma constelagdo
observada no hemisfério norte,*” ou um signo do zodiaco. A quarta constelagdo mencionada no
texto é a 7°32-%y vy, Ursa e seus filhotes, a maior e mais antiga constelacdo celeste, visivel em
todo o globo terrestre (v. 32b). Por fim, no v. 33, YHWH questiona se J6 ¥7°, conhece, 71, 0S

estatutos, que governam as constelagf)es.

43 gl 147,16-18.

4 HABEL, The Book of Job, p. 527.

4% Am5,8;169,9.

4% Am5,8;J69,9; Is 13,10.

47 MORLA, Libro de Job, p. 1341; GORDIS, The Book of Job, p. 450.
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(4) As tempestades (v. 34-38). Esta é a tltima estrofe, que se inicia com uma pergunta
retérica e irbnica. YHWH desafia J6 a controlar, por meio de sua voz, as 2y, nuvens escuras, e
aenviar o°p732, 0s relampagos, como seus mensageiros.*® E suficiente para YHWH dar um grito,
e as nuvens e os relampagos respondem ao seu chamado, dizendo: 37, eis nos aqui. Eles
Obedecem ao Senhor, que com sua 2ip, voz, controla as 4guas, 0s trovdes, 0s raios e domina 0s
diltvios (SI 29).%°

As questdes retoricas prosseguem nos v. 36-38. YHWH desafia JO a identificar a origem
da nnan, sabedoria, das ibis, aves pantaneiras que anunciam a inundacdo do Nilo, e do galo,
que anuncia a aurora.>® Nos v. 37-38, surgem imagens poéticas para ilustrar a sabedoria divina
e as limitacGes humanas. Sera que J6 compreende por que as nuvens derramam suas aguas como
talhas celestiais sobre a poeira, fundindo agua e poeira, formando torrdes lamacentos que
dissipam a seca?

De fato, com essa primeira parte do discurso, YHWH respondeu a Jo suas indagacdes
do capitulo 28: onde encontrar a mn373, sabedoria? Onde reside o 72, entendimento?
(28,12.20). YHWH conhece a origem da 131 e a distribui de acordo as suas criaturas. A
sabedoria que os homens ndo dominam e ndo conhecem estd escondida nos mistérios da
natureza, e somente aqueles que temem a Deus sdo capazes de compreendé-las (28,28).

(c) O reino animal (38,39-39,30). Apo0s as interrogativas sobre o universo, YHWH
questiona Jo a respeito do reino animal.®* Embora o texto ndo siga uma ordem sequencial,
menciona quatro familias de animais: os felideos, as avicolas, 0s bovideos e os equideos.

No que diz respeito a leoa, membro da familia dos felideos (1), YHWH indaga se J6
sabe quem persegue a presa para gque a leoa possa alimentar seus filhotes (v. 39-40).

Da familia avicola (2), sdo citados o corvo (38,41), o avestruz (39,13-18) e as aves de
rapina (39,26-30). Sobre o corvo, YHWH pergunta: Quem prepara a ragio quando seus filhotes
grasnam de fome? Quanto ao avestruz, a quem Deus negou sabedoria, abandona seu ninho na
areia, sem se preocupar com as feras. Certamente é a sabedoria divina que garante sua
sobrevivéncia e preservacdo. Com relacdo ao gavido e a aguia, representantes das aves de
rapina, o gavido estende suas asas para realizar a grande migracdo para o hemisfério sul,
enquanto a guia, sob a orientacdo divina, constroi seu ninho nos cumes e observa atentamente

em busca de alimento para seus filhotes.

4 g]18,15; 104,3-4.

406 36,27-33.

%0 VOGELS, Giobbe, p. 218.
51 VOGELS, Giobbe, p. 218.
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A familia bovidea (3) é representada pelas cabras, pelas gazelas (39,1-4) e pelo bufalo
(39,8-12). Cabras e gazelas sdo animais frageis e timidos, constantemente ameagadas por
predadores. Esses animais desenvolvem-se silenciosamente, sem intervencao ou colaboracao
humana, e seus filhotes nascem sem que o homem tenha conhecimento do local e momento.
Crescem e desaparecem sem que 0 homem perceba, geracdo apo6s geracdo. Por outro lado, 0
bufalo, animal de grande porte e forca, é desejado pelo homem para trabalhar nos campos,
puxando o arado. A noite, é aprisionado em estabulos, junto ao cocho dos alimentos e na
companhia de animais domésticos. No entanto, sua forca indomavel impede que seja controlado
ou confiavel.

A quarta familia é a equidea (4), representada pelo asno, pelo jumento (39,5-8) e pelo
cavalo (39,19-25). YHWH questiona Jo: quem pds em liberdade o asno e o jumento selvagem?
Esses animais, aparentemente doceis, sdo indomaveis e, ao ouvir o barulho da cidade,
relincham, abafando a voz do burriqueiro. Ndo dependem do homem para se alimentar, pois
preferem a estepe e as montanhas como seu habitat. O cavalo é descrito como o0 mais nobre e
belo dos animais; sua beleza acelera o coracdo do cavaleiro. YHWH indaga Jo: és tu quem da
bravura ao cavalo? Este animal ndo retrocede diante do calor da batalha; ao contrario, lanca-
se na luta ao som da trombeta e relincha ao sentir o cheiro da batalha.

O ser humano, que mal se conhece, 0 que saberia sobre as obras de YHWH? O que
saberia sobre os mistérios do reino animal? Nada! Jo, diante da sabedoria de divina, cala-se.

Seu siléncio € uma confissdo de ignorancia, temor e admiracdo diante dos mistérios divinos.

10.5 (B) Dialogo de YHWH e J6 (40,1-5)

A tensdo existente entre narrativa e a poética emerge como uma peculiaridade do livro
de J6 e pode ser observada em diversas passagens do texto (v. 2-3). Por isso, antes de abordamos
o dialogo, analisaremos como os estudiosos estruturam J6 40,1-5.

Lévéque segue a linha da reconstrucao do texto. Argumentando que a teofania contém
algumas anomalias. Em virtude disso, sugere a reducdo da sua composi¢do primitiva, mediante
a excluséo de determinadas partes e a realocacdo de outras. Nessa perspectiva, 0 discurso
compreenderia os capitulos 38,1-39,30.40,2.8-14, enquanto 40,15-41,26 seria uma inclusio.>

Lévéque associa 40,3-5 a 42,2-3.5-6, compondo uma pericope e interpretando as

respostas de J6 como sua submissdo a YHWH.>® Todavia, sua solucdo é mera conjectura, pois

52 Lévéque propde que 40,7 seja uma reduplicacdo de 38,3 e, por essa razdo, o exclui do texto. Além disso, ele
considera que 40,1 e 40,6 sdo inclusdes feitas pelo redator, e por isso os retirou do texto.
% LEVEQUE, Job Et Son Dieu, Tome I, p. 504-508.
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ndo considera 0 TM e ndo encontra respaldo nos principais cddices. Clines considera 40,1-2
como a peroragdo do primeiro discurso divino,** e os v. 3-5 como o menor discurso do livro,
indicando a desisténcia de J6 em buscar um julgamento para seu caso.>®

Morla estabelece uma conexdo entre J6 40,2 e 38,2-3, interpretando 40,1-2 como um
texto secundario que complementa o primeiro discurso divino.*® E propde uma integracéo de
40,3-5 com 42,2-3b.5-6, visando formar uma resposta unificada por parte de J6. E importante
notar que, embora Morla ndo rejeite integralmente o segundo discurso divino, sua analise
aponta para uma relacio de complementariedade.®’

Habel relaciona 40,1-2 a 38,1-3, interpretando 40,3-5 como a primeira parte da reacao
de JO ao discurso divino, enquanto a resposta é encontrada em 42,1-6.%8 Por outro lado, Weiser
considera 40,1-5 como a resposta de J6 ao primeiro discurso divino.>® Ja Hartley entende que
40,1-2 é uma interpelacdo de YHWH a J6 e a concluséo do primeiro discurso divino, enquanto
40,3-5 seria a resposta de J6 a esse discurso.®

Entretanto, apesar dos diversos argumentos citados, optamos por considerar J6 40,1-5
como um breve, porém contundente, didlogo entre YHWH e Jo. Essa interacdo esta estruturada
em duas partes: I. v. 1-2, YHWH questiona a Jo, e Il. a resposta de J6 a YHWH, nos v. 3-5. A
dindmica do dialogo é notavelmente marcada pela formula de abertura: 2x... 1921 (v. 1.3), que

funciona como um recurso literario para introduzir um novo dialogo.

10.5.1 J6 40,1-5: texto hebraico narrativo e tradugao

Linha principal: Narrador

Discurso Direto

|  Entdo respondeu YHWH paraJ0 40,14 2PRNR T N
e disse: 1b N
Acaso o0 adversario de Shadday 2a ~ie *7Ymoy 373

ainda censura?

O que reprova Eloah respondal 2b D Y APR M3in
Il Entéo respondeu J6 para YHWH 3a IR 2R 19N
e disse: 3b N

% CLINES, Job 38-42, p. 1133-1134.

55 CLINES, Job 38-42, p. 1138.

% MORLA, Libro de Job, 1322.

5 MORLA, Libro de Job, p. 1463.

% HABEL, The Book of Job, p. 548-549.

% WEISER, Giobbe, p. 377.

80 HARTLEY, The Book of Job, p. 514-517.
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Eis, sou insignificante. O que  4a TUR TR ONvR 1
replicarei?

A minha méo ponho sobre minha 4 P9y AR T
boca.

Falei uma vez, nada responderei; 5a YR 7] °A127 NOX
duas vezes, nada acrescentarei. 5b 5 :PDIX X?) DTN

10.5.2 (I) YHWH desafia J6 (v. 1-2)

O desafio proposto por Deus a JO consiste em uma série de unidades. (a) A primeira
compreende a formula de abertura (v. 1).5* O narrador direciona a aten¢do do ouvinte J6 e do
leitor para destacar um novo tema:®2 o desafio de YHWH a J6. O hemistiquio 2a constitui uma
pergunta retorica, enquanto o 2b representa uma sentenca desafiadora. Ambos os hemistiquios
formam um paralelo sinonimico, em que o0s termos sdo organizados em forma de um

paralelismo espelhado com trés proposi¢cdes em cada membro (abc//a’b’c’).

c b a a b c

~ie? *7Yoy 377 2a Acaso o0 adversario de Shadday ainda censura?
c’ b’ a’ a’ b’ c’

Y AR M o» Oquereprova  Eloah, responda!

Ap0ds o primeiro discurso, YHWH se dirige a J6 em terceira pessoa. O texto utiliza dois
epitetos divinos, *7¥ e a7y, com a finalidade de sublinhar a confissdo de J6.5% Essa concluséo
revela a consideracéo divina pelos questionamentos de J6. No decorrer de seus discursos,®* J6
imputou a 717§ a responsabilidade por seus sofrimentos, instaurando, assim, um 2>, processo
juridico, contra Deus, assumindo, desse modo, a posi¢cdo de m°2in, aquele que sustenta a
acusacdo perante o tribunal.®® J6 alcancou algo até entfo inimaginavel: YHWH rompendo o
siléncio e expondo as acusacOes de JO no meio da tempestade.

YHWH defendeu-se das alegacdes com um discurso irdnico, repleto de interrogacdes e

questbes que um mortal jamais compreenderia. JO, por sua vez, n2:, pleiteou, e agora deve

61 A formula de abertura (v. 1) é omitida pela LXX, o que levou alguns comentaristas, como Gray, Fohrer e
Lévéque, a exclui-la de suas traducdes.

62 DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 464.

8 MAZZONI, Giobbe, p. 288.

6436 9,3; 31,35.

8 Ez3,26.
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decidir se continuara a sustentar as assertivas que fez ou se reconhecera seus argumentos como
equivocos. Ele deve optar entre o siléncio ou trazer novos argumentos para sustentar sua
contenda contra Deus, ou, até mesmo, aceitar sua derrota. J4, que antes era o inquiridor, agora
¢ inquirido e incitado a responder o interrogatorio do Senhor. Surpreendentemente, JO aceita o

desafio e semeia duvida: qual seré a sua resposta?

10.5.3 (1) A resposta de JO (v. 3-5)

A resposta de JO ao desafio do Senhor é breve, porém contundente. O texto esta
estruturado em duas unidades. (a) a primeiro é a formula de abertura (v. 3) e (b) a segunda é a
resposta de J8, compreendendo os v. 4-5. Tem-se um paralelismo sintético no v. 4, enquanto
um paralelismo sinonimico no v. 5. O género em questdo € uma disputa legal, evidenciado pela
presenca dos termos 2°7, contenda, 127, falar (v. 5a), 23w, replicar (v. 4a), e 7y, responderei,
comuns em uma disputa legal. J& a numeragdo ascendente (v. 5b) é carateristica da literatura
sapiencial.®®

A resposta de J6 tem inicio com a particula deitica e enfatica 37, eis que, 137, interjeicao
empregada para chamar a atencdo para o que sera dito a seguir.t” Apesar da retérica utilizada,
0 contetdo é evasivo e ambiguo. JO declara, no v. 4a, sou insignificante, o que replicarei?,
reconhecendo-se como 22, alguém de pouca importancia® diante de Deus e de toda a criagdo
(38-39), incapaz de responder adequadamente aos questionamentos do Senhor.

Resta a JO o siléncio, afinal havia afirmado aos seus amigos que, se ouvissem suas
acusacBes contra Deus, colocariam a m&o sobre a boca (21,5).%° J6 encontra-se perplexo e
emudecido apds escutar o discurso divino, colocando a mdo na boca.”® Siléncio! Nada a
declarar (v. 4b).

J6 completa sua resposta com uma afirmagdo ambigua e um verso que adota claramente
a forma do provérbio numérico, o°AyA...nnx, uma...e duas.”* Falei uma vez, nada responderei;
duas vezes, nada acrescentarei (v. 5). Com essas palavras, confirma que ndo tem nada a dizer

ou acrescentar, pois tudo jé foi dito em seus discursos anteriores.”? Contudo, J6 n3o reconsidera

6 CLINES, Job 38-42, p. 1138.

67 JOUN; MURAOKA, Gramatica del Hebreo Biblico, p. 364.
6  Gn 8,8-11; 16,4; 1Sm 2,30; 2Sm 1,23.

69 J6 21,5b; 29,9b.

0 VOGELS, Giobbe, p. 223.

L MORLA, Libro de Job, p. 1462.

2 HARTLEY, The Book of Job, p. 518.
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as acusacOes feitas a Eloah, pois ainda ndo esta convencido e ndo obteve respostas objetivas
para seus questionamentos.”

YHWH discursou sobre os mistérios da criacdo, dos astros, bem como sobre a sabedoria
e a estupidez de alguns animais. No entanto, JO ndo esta satisfeito, pois entende que Ele nédo
respondeu ao seu principal questionamento: Por que os justos sofrem? E por essa razio que
YHWH continuara a discursar, buscando convencé-lo a respeito de seus caminhos.

10.6 (A’) Segundo discurso de YHWH (40,6—-41,26)"*

A estrutura do segundo discurso de YHWH ¢é objetiva e se divide em dois poemas, que

por sua vez se subdividem em duas unidades teméticas, conforme apresentadas abaixo:

I Introducao: a justica de YHWH x a justica de JO 40,6-14
a Formula de introducdo:  am&n 7o ... 90 40,67

Respondeu... do seio da tempestade e disse

b A justica de YHWH x a justica de J& 40,7-14

] Criaturas mitologicas 40,15-41,26
a O ningz, Behemot 40,15-24
b O3, Leviata 40,25-41,26

10.6.1 (1) Introducdo: a justica de YHWH x a justica de Jo (40,6-14)

(a) A estrofe comeca de forma analoga ao primeiro discurso (38,1.3).”° A voz
poética domina a cena (v. 6). A formula de abertura comunica que YHWH respondera

aos questionamentos de JO de 77¥9 jn, dentro da tempestade.

% MAZZAROLO, Jo, p. 258.

" Morla cré que o segundo discurso de YHWH néo seja original e apresenta algumas reflexdes a respeito.
Primeiramente, ele acredita que o primeiro discurso seria suficiente para transmitir a resposta de YHWH. Em
segundo lugar, ele destaca que o segundo discurso é inserido apds a primeira resposta de J6. Em terceiro lugar,
Morla argumenta que o segundo discurso é uma extensdo do tema dos animais mencionados em 38,39. No
entanto, ele sustenta que Behemot e Leviatd ndo sdo seres reais como 0s mencionados anteriormente, mas sim
monstros do imaginario mitoldgico israelita. Apesar disso, Morla concorda que a presenca do segundo
discurso ndo prejudica a mensagem do livro (MORLA, Libro de Job, p. 1398; MAZZONI, Giobbe, p. 290).

5 Clines omite o v. 6 e estrutura o discurso em trés estrofes iguais: (1) v. 7-15; (2) v. 15-24; (3) 40,25-41,26
(CLINES, Job 38-42, p. 1176).

6 HABEL, The Book of Job, p. 520.
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(b) No v. 7, YHWH, em segunda pessoa, exorta J6 em uma linguagem prépria
de quem se prepara para a guerra: 3°¥%0 1222 XI17IIX, cinge, agora, as tuas cinturas.
Ironicamente, os papéis foram invertidos, agora é J6 quem sera interrogado, e YHWH
lhe diz: »1y°737) 398wy, te interrogarei, e tu me instruiras. Isso sugere, de forma
irdnica, que J6 deveria instrui-lo respondendo as suas perguntas.’’

Os v. 8-14 introduzem o segundo discurso divino. O v. 8 comeca com ax7,
particula enfatica que marca o inicio da estrofe e estabelece a oposicdo entre os
substantivos vawn, direito, e p7Y¥, justica, que sdo a tematica central do segundo
discurso.

Deus pergunta a J&: Acaso anularas o *vawn, meu julgamento, me condenaras
para que p73n, sejas justificado? (v. 8). Nesse versiculo, ocorre uma oposicao entre a
justica divina e a justica de J6. No entanto, o vawn, direito, divino ndo abrange apenas
um tema, mas sim todo o cosmos, ndo se restringindo ao caso especifico de J6. No
entanto, O Senhor ndo ignora as reivindicag6es e acusac¢des de JO.

JO havia insinuado que Deus era injusto, agindo como seu adversario diante da
lei. Entdo, quem € culpado e quem é inocente? Se JO for declarado inocente, entdo teria
sido injustamente submetido a provacdes e deveria ser indenizado. N&o obstante, o
objetivo de J6 é questionar o governo e a administracdo de YHWH, provar sua prépria
integridade e cancelar seu julgamento.

YHWH, conhecendo o coracdo de J6, confronta sua presuncdo, revelando a
efemeridade de toda criatura e, por conseguinte, a incapacidade de compreender as
nuances da criacdo e a sabedoria divina. E importante ressaltar que YHWH néo acusa
Jo de ter cometido algum pecado, ao contrario de seus amigos. Essa postura possibilita
uma transformacéo nas interacdes, instando uma reflexdo sobre as assertivas proferidas
por JO e incentivando o reconhecimento de seu orgulho.™

O texto utiliza a ironia para contestar as acusacdes e a presuncédo de J6. YHWH
desafia JO, questionando se este possui bragos e voz semelhantes aos Seus. Conforme
destacado por Mazzoni, o brago e a voz simbolizam a forca e o poder divino que

governam o cosmos.” O Senhor indaga se J6 é capaz de criar, a semelhanca D’Ele, a

7 MAZZONI, Giobbe, p. 288.
8 HARTLEY, The Book of Job, p. 520.
®  MAZZONI, Giobbe, p. 299.
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partir do caos (Gn 1,1-2,4) e libertar do cativeiro do Egito (Ex 1,1-15,21). E interroga:
JO, que poder e forca tens para apresentar?
Deus continua a ironizar, desafiando J6 a revestir-se de majestade e honra (v.

81 matando-os e

10),%° rebaixar os soberbos e os impios com apenas um olhar,
reduzindo-os ao po6 para serem esquecidos em uma vala comum (v. 11-13).82 Se J6, um
mero mortal, conseqguir tal fagcanha, YHWH o louvar4, pois tera alcancado algo que nem
mesmo Ele conseguiu (v. 14).8 J6 ignora que a justica e a misericordia sdo
inseparaveis, e que YHWH nédo destréi a iniquidade porque € misericordioso,

cumprindo assim a promessa feita a Abrado e seus descendentes.

10.6.2 (II) Criaturas mitologicas (40,15-41,26)

(@) O ninga, Behemot, a primeira obra divina (v. 15-24). O Senhor interroga J6 sobre o
Behemot, uma criatura identificada com o hipop6tamo,®* e sobre o Leviatd, dois animais
mitoldgicos® fascinantes e perigosos, criados como uma representagdo do poder divino.®

O ninga, Behemot, que significa feras no plural 8" era temido pelos povos antigos devido
ao seu tamanho e forca, todavia, ndo representava uma ameaca imediata, por ser um animal

herbivoro.% Porém, embora ndo represente perigo eminente, disputa com os seres humanos os

©

0 J6 3,14-15; 21,32-33.

81 1s2,12-17; 13,11.

8 Ex6,6;15,16; Dt 4,34; 5,15; 7,19; 9,29; 26,8; Sl 44,4; 89,11-14.

8 ROSSI, Livro de J6, p. 194.

8  MORLA, Libro de Job, p. 1395.

8 Mazzoni reflete que a interpretagdo do segundo discurso oscila entre dois extremos: uma leitura realista, que
busca identificar o Behemot e 0 Leviatd com animais concretos, e uma leitura mitica, que enfatiza a dimensao
simbolica da descricdo dos dois monstros. Os proponentes da primeira leitura acreditam que esses animais sao
representativos das criaturas aterrorizantes do mundo egipcio, como o hipopétamo e o crocodilo, conhecidos
por sua forca imponente (embora outras possibilidades tenham sido propostas). Por outro lado, aqueles que
adotam a leitura simbdlica consideram o Behemot e o Leviatd como seres mitoldgicos, representando as forcas
desintegradoras do caos que se opdem a atividade criadora e sdo governadas por YHWH, o Unico capaz de
combaté-las e impor seu dominio (MAZZONI, Giobbe, p. 290-291). Mazzarolo observa que alguns estudiosos
definem o Behemot e o Leviatd como animais miticos (Pope e Fohrer), enquanto outros acreditam que sejam
animais reais (Anderson, Dhorme). O Leviata (v. 25) e 0 Behemot sdo descritos com grande detalhamento.
Na mitologia egipcia, eles sdo considerados as feras por exceléncia. Embora o crocodilo e o hipop6tamo
possam ser feridos mortalmente, o Leviatd, de acordo com a descricdo apresentada em Jé 40,25-41,26, é
invencivel por qualquer ser humano. O Leviata é retratado como possuindo uma forga sobrenatural, indomavel
e agressiva. Sua forma fisica é semelhante a de um animal doméstico (bufalo), mas seu carater é anormal. A
descricdo do Behemot (v. 15) é feita com o0 uso do plural majestatico para indicar seu poder mitico (Sl 8,8;
50,10; 73,22; Hb 2,17) (MAZZAROLDO, J6, p. 262).

8  PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 285.

8 ninga, Behemot é o plural majestatico de mnaa, Behemot, feras, animal (DHORME, A Commentary on the
Book of Job, p. 619; MORLA, Libro de Job, p. 1442). J6 35,11; Gn 1,24, JI 1,20; 2,22; Sl 8,8; 49,13.

8 CLINES, Job 38-42, p. 1183.
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recursos vegetais dos campos, consumindo grandes quantidades e colocando em risco a
subsisténcia da vida humana.

YHWH convida J6 a contemplar o Behemot, sua primeira criacdo (v. 19), e observar as
dimens@es de seu corpo e seus atributos incomparaveis. Ele instiga J6 a comparar-se com 0
Behemot, observando a forga de suas ancas e os musculos do ventre (v. 15b-16), bem como a
sua cauda erguida, os tenddes de suas coxas e seus 0ss0s, que sdo como barras de bronze (v.
17-18). Sem duvida, o0 Behemot é uma criatura invencivel, superior a todos 0s outros animais
(v. 19-20). Segundo Gordis, o Behemot difere do hipopdtamo (Is 30,6),%° sendo um animal
amphibius (v. 21-23).%°

O Behemot é um animal indomavel; ninguém, exceto YHWH, pode adestra-lo. Ao
avancar pelos campos, nada o impede de consumir as ervas que desejar e de repousar sob a
I6tus, longe dos olhos humanos. Ele se metamorfoseia em um animal aquético, semelhante ao
hipopdtamo, uma espécie anfibia que habita tanto a terra como a 4gua. Nada nem ninguem
podem perturba-lo em seu descanso, nem mesmo as correntezas do Jorddo. Contudo, nao é
devido a sua forca que a natureza teme o Behemot, mas é por vontade do Criador. Somente o
Criador possui a capacidade de domar uma fera tdo poderosa. A criatura humana, fragil por
natureza, é incapaz de confronta-lo e de adestra-lo, segurando-o pelo nariz (v. 24).%

(b) Pescaras o0 10217, Leviatd, com anzol? (40,25-41,25). O 117, Leviatd,*? é uma figura
mitoldgica, um monstro marinho, identificado no Egito com um crocodilo e em Israel com uma
serpente marinha.®® E descrito como sendo ainda maior do que Behemot. YHWH desafia J6 a
captura-lo, assim como fez com o Behemot (40,24).%* Essa provocacdo, uma vez que oS
instrumentos de pesca ndo conseguem penetrar sua couraca e as técnicas conhecidas pelo
homem s&o inuteis (40,31). Além disso, ndo basta apenas captura-lo; é necessario colocar um
gancho em seu queixo (40,26) e domestica-lo até que se torne décil como um animal de
estimacdo (40,28-29). Entretanto, o Leviatd € um monstro indescritivel, feroz e impossivel de

ser controlado.® Aproximar-se dele é extremamente perigoso (40,32).

8  GORDIS, The Book of Job, p. 476.

% CLINES, Job 38-42, p. 1183-1184.

%1 WEISER, Giobbe, p. 393.

%2 Pope identifica o Leviatd com um monstro, um dragdo marinho de sete cabecas da mitologia dos antigos
povos, que ocuparam a terra de Canad antes dos israelitas (J6 3,8; 41,1; Sl 74,13-14; 104,26; Is 27,1) (Pope,
Job, p. 329; DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 625).

% Gn1,21; SI 104,25-26 (HARTLEY, The Book of Job, p. 530; MAZZAROLO, J6, p. 262).

% HABEL, The Book of Job, p. 568.

% MAZZONI, Giobbe, p. 294.
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E uma ilusdo para o ser humano pensar que pode sobreviver a um confronto com o
Leviata (41,1). Sua aparéncia € capaz de derruba-lo e causar panico naqueles que se aproximam.
Enfrentar o Leviatd equivale a encarar o terror absoluto. Portanto, como JO pode almejar
permanecer *19%, face a face, com YHWH e apresentar uma defesa (41,2b-3)?% Quem poderia
permanecer diante daquele que é grande e terrivel, e sobreviver?®” Como é dito em Ex 33,20,
YHWH disse a Moisés: Nao podes ver a minha face, porque o humano nédo é capaz de me ver
e continuar vivo.

Quem pode desafiar o proprio Deus e receber uma resposta? A priori, ninguém pode
confronté-lo e sair ileso (9,4). Entdo, por que YHWH respondeu a J6? A resposta reside no
conjunto da obra. No prélogo, o Senhor testemunha a favor de J6, enquanto nos didlogos, Jo,
apesar de sua tribulacdo, defende vigorosamente sua integridade, ndo cede as assertivas de seus
amigos. A resposta de YHWH ocorre em virtude de sua audacia e perseveranca.®

J6 venceu o debate contra seus amigos, ignorou suas acusacbes levianas e soube
silenciar quando necessario, pois buscava uma explicacdo plausivel para seu caso. No decorrer
desse processo, ao testemunhar seu proprio sofrimento, J6 chegou a acusar Deus de omissdo
(13,20). YHWH nao pode silenciar diante de tamanha persisténcia. Assim como respondeu a
Abrado, que intercedeu insistentemente por Sodoma e Gomorra em Gn 18,16-33, também
respondeu as indagacdes de JO.

A partir do v. 4, o texto descreve com detalhes o Leviatd.*® Suas dimensdes sdo
incomuns, revelando o caréter poético e retorico da teofania.'® O Leviatd é uma criatura de
imensa grandiosidade (41,4-5); nada pode atingi-lo, pois sua pele é como uma fileira de escudos
impenetravel,'°* nem mesmo o vento pode penetra-lo (41,7-8).1% E uma loucura se aproximar
e perturba-lo, como sugeriu J6 em seu primeiro mon6logo (3,8), pois isso seria a morte, ja que
a visdo de seu rosto (41,2) e dentes (41,6) é aterrorizante.

Estar diante do Leviat é equivalente a estar diante de Eloah (9,34). E experienciar um
terror flamejante, pois de sua garganta saem relampagos e fogo de suas narinas (41,10-13); e
até mesmo os o°7x, deuses, tremem e fogem.

O Leviatd é invencivel. N&o adianta ataca-lo, nem mesmo com armas militares, como

espada, langa, flecha e dardo, as quatro armas letais usadas nas guerras (v. 18) feitas de ferro

% HARTLEY, The Book of Job, p. 532.

9  Dt7,21;10,27; Na 1,6; Ml 3,2; Sl 76,8-10.

%  HARTLEY, The Book of Job, p. 532.

% MAZZONI, Giobbe, p. 296.

100 WEISER, Giobbe, p. 396.

101 Essa descricdo permite identificar o Leviatd com o crocodilo.
102 MAZZAROLDO, Jb, p. 264.
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e bronze (v. 19). Também ¢€ indtil enfrenta-lo com flechas de arco, pedras de funda ou clava;
nem mesmo o barulho das tropas o afugenta (v. 20-21), quatro técnicas de guerra.

O Leviatd é o senhor do caos. Ao mover-se, faz com que os abismos fervam e o mar
solte fumaca em ondas (41,23-24). Além disso, sobre a terra, ndo ha quem o domine. Intrépido,
assim ele foi feito (41,25). Tanto o Leviata quanto o Behemot sé&o criaturas poderosas e temidas,
mas submetem-se ao dominio divino (40,15; 41,25b). A capacidade de subjugar e restabelecer
a ordem reside exclusivamente em Deus. Diante dessas criaturas, o ser humano encontra seus
limites (Gn 1,2). Analogamente, a vida de J6 encontra-se imersa no caos, sendo somente
YHWH, o soberano supremo do caos, aquele que possui a capacidade de reorganiza-la. Mesmo,
sendo JO uma pessoa sabia, ndo detém o poder nem sabedoria para realizar tal feito.1%

10.7 (B’) Segunda resposta de J&: sera que J6 se arrependeu? (42,1-6)

YHWH, em seu segundo discurso, convidou J6 a contemplar os mistérios do cosmos e
a sua harmonia. O desejo de JO6 é atendido, pois 0 Senhor digna-se a responder as suas
indagagdes, restaurando, assim, a fé e a justica em sua vida.'* O relato em J6 42,1-6 descreve
a reacdo de J6 ao segundo discurso divino.1% J6 ndo € instigado a responder diretamente a
YHWH. Sua reacdo, portanto, é espontanea, embora necessaria, culminando na resposta final
do protagonista do livro.

Desde o primeiro versiculo, o texto faz a opgédo por J6 como protagonista, e por isso as
primeiras e Ultimas palavras dos dialogos poéticos (3,1-42,1-6) pertencem a J6.1% No primeiro
monologo (3), J6 lamenta em meio ao pé e cinzas sobre sua cabeca, enquanto em 42,1-6
encontra consolo no p6 e com cinzas sobre a cabecga. Se na primeira cena J6 clama e anseia pela
morte como Unica forma de consolagdo, na ultima se sente acolhido e consolado por Deus.

O ultimo discurso de Jo inicia-se com uma formula de abertura, caracteristica comum

em textos narrativos (v. 1), e conclui com a p*tu4ah () no final do v. 6. Além disso, assim como

103 VOGELS, Giobbe, p. 228.

104 GORDIS, The Book of Job, p. 491.

105 Morla propde uma reconstrucdo completa dos discursos de YHWH e das intervengdes de resposta de J6. De
acordo com sua proposta, o primeiro discurso de YHWH vai de 38,1 a 40,2, concluindo com uma pergunta
retorica (42,2), semelhante ao inicio (38,2-3). Em relagdo a J6 40,1, Morla suspeita que seja um verso espurio.
Quanto ao segundo discurso, seria formado por J6 40,6a a 41,26, como consta no TM. No entanto, os discursos
de YHWH néo séo interrompidos pela resposta de J6 em 40,3-5. Portanto, de acordo com Morla, ndo existem
duas respostas de J6 a YHWH, mas apenas uma, composta dos versiculos 40,3-5 e 42,2-6. A resposta estaria
posicionada apds o segundo discurso, uma vez que a auséncia da interpelacdo de YHWH, como em 40,2,
permite a composi¢do de uma Unica resposta de J6 (MORLA, Libro de Job, p. 1322, 1394, 1455-1462).

106 FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 313.
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na maioria dos textos de Jo, existem diversas propostas estruturais. Clines sugere uma divisao
da pericope em trés unidades: 1. J6 reconhece a onipoténcia de YHWH (v. 2), 11. J6 admite que
se intrometeu em assuntos que estavam além de sua compreensdo (v. 3), e Ill., ao ouvir os
discursos de YHWH, Jo desiste de seu caso contra Deus e retoma sua antiga vida (v. 4-6).1%
Por sua vez, Habel esquematiza em duas partes: 1. v. 2-3c e Il. v. 4-6, subdividindo cada estrofe
em trés partes. A primeira composta de (a) um agradecimento (v. 2), (b) uma recordagéo (v.
3a) e (c) um anuncio (3b-c). A segunda parte € composta de (b”) uma recordacao (v. 4), (a’) 0
reconhecimento (v. 5) ¢ (¢’) um anuncio (v. 6), seguindo um esquema retorico espelhado
(abc//a’b’c’).1%8 Por sua vez, Agostini propde um esquema em quatro momentos: l. uma
confissdo (v. 1-3), Il. uma suplica (v. 4), lll. uma afirmacéo (v. 5) e IV. uma retratacao (v.
6).1%° Embora o esquema de Agostini respalde a tese das estruturacdes quadripartidas, esta ndo
sera a abordagem adotada neste estudo.

A pericope J6 42,1-6 € breve, composta de seis versiculos, porém é uma pericope central
e forma a concluséo do desenlace do livro. Ela serve como chave para a leitura e interpretacdo
de todo o livro de J6.1*° Considerando sua importancia e centralidade no livro, abordaremos
nao apenas sua estrutura, mas também os termos que a comp&em.

A estrutura proposta neste estudo divide a pericope em quatro unidades tematicas,
seguindo um esquema retorico. A pericope inicia-se com uma férmula de abertura, uma citacao
literal de J6 40,3: 78 737-nx 21K 197, entdo respondeu J6 para YHWH e disse (42,1), seguida
por um breve discurso de JO. A resposta de J6 estad segmentada em quatro unidades tematicas,

as quais, apesar das ambivaléncias, corroboram a tese das estruturas quadripartidas.

a Reconhecimento:  ny7, Tu sabes / sei que tudo podes. v. 2-3a
b Confissao: yx X7, Narrei, mas nédo entendia e ndo sabia.  v. 3b-c
c Experiéncia: I0%1 °ry 7y, Mas agora meu olho te viu. V. 4-5
d Consolagéo: >mana1, Consolo-me sobre po e cinza. V.6

A resposta final de J6 é um texto chave e, para compreendé-lo adequadamente, é
necessario prestar atencdo aos seus aspectos literarios, estruturais e semanticos. A traducédo a

seguir terd como foco os termos e raizes verbais relevantes para a hermenéutica do texto.

107 CLINES, Job 38-42, p. 1211.

108 HABEL, The Book of Job, p. 578.

109 FERNANDES, Leonardo. J6 42,5: “Deus deixa-se experimentar ”. Atualidades Teoldgicas, Rio de Janeiro,
ano 16, n. 41, , p. 341, maio/ago. 2012.

110 FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 313.
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A pericope é delimitada pela forma wayyiqtol no v. 1: anx» ... 197, entdo respondeu...e

disse, e é concluida por uma p°tufah (o) no final do v. 6 e pelo sinal macrossintatico >, e

aconteceu (wayyiqtol), na primeira proposicao do v. 7. J6 42,1, entdo respondeu J6 a YHWH e

disse, formula que é uma repeticdo de 40,3 e continua o contetdo da resposta de J6 ao Senhor.

Jo, assim como os grandes personagens biblicos,*'! ouviu atentamente os discursos de

YHWH, reconheceu sua pequenez (v. 3c) e sua condigdo de pé e cinzas (v. 6b).12 A partir de

agora, o texto sera analisado de acordo com a estrutura proposta.

10.7.1 J6 42,1-6: texto hebraico e traducéo

My 2R wyn 12 Entdo respondeu J6 a YHWH
w1 e disse:
5290 9970 QYT 2a  tusabes/ sei que tudo podes,!®

TR T TX2RY) b €ndo se perde de ti um plano.!*

11 ) EVEQUE, Job Et Son Dieu, Tome I, p. 523.

112

113

114

Jaco, em Gn 32,11, diz: Sou pequeno demais para todos os favores e toda a fidelidade que dispersaste a teu
servo. Em Ex 3,11, Moisés disse a Deus: “Quem sou eu para ir ao Farao e fazer sair do Egito os filhos de
Israel?”. O profeta Isaias responde ao chamado vocacional, dizendo: Ai de mim! Estou perdido, sou um
homem de l&bios impuros e habito no meio de um povo de labios impuros e maus olhos viram o rei, o Senhor
do universo (Is 6,5). Por fim, em Jr 1,6, quando YHWH Ihe convoca para ser profetas das na¢des, responde
dizendo: H4! Senhor Deus, eu ndo sei falar, sou jovem demais.

A raiz y7, saber, conhecer, aparece no texto consonantal como forma K&tib ay7, na segunda pessoa do
singular, que pode ser traduzido literalmente como tu sabes. No entanto, os sinais vocalicos sugeridos pelos
massoretas indicam o Q®ré *ny7, primeira pessoa do singular: eu sei. Na sugestdo dos massoretas, no Q°ré, J&
esta reconhecendo que somente YHWH tudo pode, mas, se optar pelo texto consonantal, na forma K¢tib, J&
esta reconhecendo que somente YHWH é capaz de tudo. O verbo v7> ocorre em diversos graus e tem
significado de observar, imaginar, descobrir, reconhecer, relac6es sexuais com, escolher (vir a) entender,
conhecer, ter discernimento. Em um sentido amplo, v7> implica levar varios aspectos da experiéncia de vida
de alguém para o eu, incluindo o relacionamento resultante com objeto conhecido. O conhecimento é
adquirido por meio da experiéncia, pela visdo e audicdo. Isso pressupde uma capacidade tanto auditiva quanto
visual por parte de Deus (Ex 3,7; Jr 12,3) e também dos seres humanos (Nm 24,15-16). No entanto, para
conhecé-lo, é necesséria sobriedade (Gn 19,33; Dt 29,6), estar atento e desperto (1Sm 26,12), e ndo como Jo,
que, devido ao seu sofrimento, ndo consegue discernir (J6 14,21) (FRETHEIM, y7. In: NDITEAT, v. 2, p.
409-413.

O substantivo 1 possui varios significados, como comiseracdo, desventura, plano, plano maligno,
conspiracgdo, sagacidade, discernimento. Ele tem origem no verbo onr, pensar, planejar, pretender, imaginar,
planejar o mal. Geralmente, nzin denota planos ou maquinacGes. Aqueles que fazem planos malignos séo
odiados pela comunidade (Pr 14,17; 12,2; Dt 16-19). Quem pratica o mal ¢ chamando de “mestre de intrigas”,
e 0s perversos sao capazes de tramar planos contra Deus (S| 139,20; 10,4), mas todos os planos falhardo (J6
21,11) e ndo serdo aceitos por Deus (Jr 11,15; Pr21,27). Em J6 21,27, n»in é usado como argumento teolégico
que fundamenta premissas falsas com o objetivo de derrubar alguém que tenha uma visdo diferente da
tradicional (HARTLEY, John. onr. In: NDITEAT, v. 1, p. 1084-1087; CLINES, Job 38-42, p. 1205).
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nY7 92 A%y 0O7Yn 11 sa  Quem [€] este que oculta um conselho!®

sem conhecimento?!16

TR K21 °A737 127 s Portanto, narrei, mas ndo entendia,!’
VTR N9) 2397 NIXYD] sc  coisas extraordinarias para mim,*® e ndo
sabia.'?
927X "IN KIVRY s Escuta, por favor,'? e eu falarei,

WP TR s  Eute perguntarei, e me fazes saber!*?

TRYDY IR-VIUY 52 Por ouvir de ouvido,*?? te escutava,'?®
DR 1Y AR 5b mas, agora, meu olho te viu.
MR ORNK 1270y 6a Portanto, eu me retrato*?* e me consolo,'?

115

116

117

118

119
120

121
122
123
124

125

A citacédo parcial de J6 38,2 no v. 3a é seguida da inser¢do, logo apds, de gy, conselho, 19»32, com declaragdes.
Essa leitura encontra apoio na ® (LXX) e na S (Peshitta) (CLINES, Job 38-42, p. 1205).

O substantivo ny7, conhecimento, habilidade, conhecimento (de) discernimento, aparece em J6 15,2; 21,22;
35,16; 36,12; 38,2 (HOLLADAY, ny7. In: LHAAT, p. 101).

A raiz verbal 13, entender, perceber, prestar atengdo a, considerar, dar atencéo a, observar, em J6 9,11;
23,8; 28,23 (HOLLADAY, 2. In: LHAAT, p. 51).

A traducdo literal para a expressao é comparativa a *»n nix?91: maravilhas acima de mim.

Raiz verbal y7.

A interjei¢do X3 pode ser entendida como uma suplica ou uma exortacao, dependendo do contexto em que é
utilizada. No caso especifico mencionado, em que se refere a JO, a melhor tradugdo é de sUplica. Essa
interjeicdo é frequentemente utilizada para expressar um pedido fervoroso, uma peticdo ou uma solicitacdo
enfatica. Portanto, sua traducdo como suplica é adequada nesse contexto (STEINER, Richard. Interjections in
the Hebrew Bible. Encyclopedia of Hebrew Language and Linguistics. Leiden: Brill, 2013. v. 2, p. 358-360).
42,4b é semelhante a 38,3b. ver a raiz verbal y7.

Traducdo literal 7x-vny': para ouvir de ouvido.

Traducdo literal de 3°nynw: eu tinha ouvido falar de ti.

David Clines observa que a métrica do TM é impar, com um padrdo de 2 + 3, e a auséncia do objeto do verbo
oNn sugere que “provavelmente o texto esta corrompido”, pois o OX» requer um objeto. Contudo, por essa
razéo, o texto precisa ser emendado de alguma forma. A traducdo literal do verbo € rejeitar, mas geralmente
falta o objeto. Se interpretamos a luz de J6 7,16, o objeto seria minha vida (Jé 9,21; 34,33; Sl 89,38 [39]),
onde o objeto é meu ungido (CLINES, Job 38-42, p. 1207). ox» ndo tem valor reflexivo, o que levou a v a
propor a seguinte tradugéo: ipse me repreendo. A versdo ® LXX: fjynpout 8¢ Epontov, me considero (MORLA,
Libro de Job, p. 460). Outra proposta de traducdo é recusar, rejeitar; repudio (J6 42,6; 7,5.16) Alonso Schokel
propde: rechagar, recusar, desprezar, rejeitar, repudiar, retratar, desdenhar (ALONSO SCHOKEL, oxa. In:
DBHP, p. 429-430). As principais tradugdes brasileiras adotam interpretacdes semelhantes. A BJ traduz
retrato-me; a BP prop8e: me retrato; a traducdo da TEB sugere: tenho horror de mim, e a da Ave-Maria, que
ndo é uma traducdo critica, opta por: arrependo-me. A tradugdo de Ferreira de Almeida usa me abomino e a
CNBB traduz por acuso-me a mim mesmo. Barthélemy observa que existem algumas propostas que buscam
facilitar a compreensdo do texto: Aussi je retire mes paroles — Entdo retiro minhas palavras
(BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 449).

A raiz verbal an, no nifal, conforme observado por Alonso Schokel, denota uma mudanca de sentimentos ou
atitude, em relacdo a uma acdo ou situacdo. Suas possiveis traducBes incluem: arrepender-se, doer-se,
compungir-se, deplorar, lamentar, sentir pesar, consolar-se, aliviar-se, acalmar-se, aplacar-se, compadecer-
se, condoer-se, apiedar-se, sentir pena, compaixao, piedade. Em J6 42,6, essa raiz relaciona-se com o verbo
oxn; por isso, propde-se traduzir por arrepender-se. No entanto, quando ami se relaciona com %y, sugere
traduzir por consolar-se (ALONSO SCHOKEL, ama. In: DBHP, p. 429-430). Butterworth traduz no nifal por:
sentir muito, consolar alguém. No hitpael por: sentir muito, ter compaixdo, arrepender-se, confortar-se, ser
aliviado, aliviar alguém (vingando-o) (BUTTERWORTH, Mike. om. In: NDITEAT, v. 3, p. 83-85). A v
traduziu por: ago paenitentiam.
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5 1IDX) 19Y9Y 6b sobre po e cinza.?®

(a) Reconhecimento: ny

L]

tu sabes / sei que tudo podes (v. 2a-3a). A resposta de JO tem
inicio no hemistiquio 2a, logo apos a introducdo narrativa (v. 1), com a utilizacéo da raiz verbal
y7, saber, conhecer. No texto hebraico consonantal, essa forma verbal estd no K°tib, segunda
pessoa do singular, ny7, tu sabes.'?” Essa carateristica ¢ comum no livro de J6 e ocorre em doze
passagens.'?® Apesar disso, os massoretas sugerem que essa forma verbal seja lida no Q°ré
como *nyT, primeira pessoa do singular, que significa eu sei, e ocorre sete vezes em J6.12°

Quando se utiliza o Q°ré *ny7°, JO reconhece que somente Deus é capaz de compreender
tudo, enquanto no K®tib sugere-se que Ele é capaz de tudo, e nada é impossivel para Ele, o que
implicaria na afirmacéo de que Deus seria o responsavel pelo mal.’*® Ambas as tradugGes sdo
legitimas no texto de JO. A opcdo pelo Q°ré, “eu sei”, destaca a capacidade humana de
compreender os segredos divinos. Ja a opgdo pelo K®tib, “tu sabes”, sugere uma leitura dos
acontecimentos de forma individual, a partir de uma experiéncia pessoal, sem ultrapassar 0s
limites da prdpria estrutura do individuo.!3!

A raiz verbal y7, saber, desempenha uma funcédo fundamental na resposta de J6 (v. 2-
3), pois define a estrutura e a teologia da pericope J6 42,2-6. Em primeiro lugar, v7> esté presente
como uma inclusdo, ocupando a primeira posicdo da proposicdo 2aa e a Ultima posi¢do do
hemistiquio 3c. Em segundo lugar, essa raiz ocorre quatro vezes na pericope: trés vezes na
primeira estrofe, nos hemistiquios 2a, 3a e 3c, e uma quarta vez, na segunda estrofe, no
hemistiquio 4b, na Gltima posic3o.*3?

No hemistiquio 2a, J6 afirma que YHWH detém todo saber: ay7, tu sabes que tudo
podes (v. 2a). JO, por sua vez, declara que ndo conhece (v. 3a) ... ndo entende (v. 3b) ... ndo

126 A preposicdo v significa esta préximo ou sobre algo. Portanto, pode ser traduzido como: no ou sobre. O
substantivo 19y, que significa literalmente p6 e faz referéncia a um rito de luto em que se coloca p6 sobre a
cabeca (J6 2,12; Ez 27,30; Mq 1,10), pode também indicar estar envolvido pelo p6 (Mg 1,10). Por sua vez,
19y significa cinzas e € utilizado para descrever o monte de cinzas sobre o qual J6 esta sentado (J6 2,8), assim
como em Gn 18,27 (J6 30,19; Is 58,5; Jr 6,26; Ez 27,30). Também esta associado a um rito de luto em que se
colocam cinzas sobre a cabeca (2Sm 13,19). Quanto ao merisma ,19%1 19y~2y ele é raro na BH, aparecendo
apenas em Gn 18,27 e J6 42,6b.

127 gz 37,3b.

12836 9,2.28; 10,13; 13,2; 13,18; 19,25; 21,27; 23,3; 29,16; 30,23; 32,22; 42,2.

12936 15,9; 20,4; 34,33; 38,4; 38,18; 38,21 € 42,2.

130 As traducdes criticas no Brasil, como a TEB, traduzem: bem sei, enquanto a BP, CNBB e BJ traduzem por
reconheco. Essas traducfes se baseiam na leitura dos massoretas, que é apoiada pela v scio e pela LXX, que
traduzem a expressdo na primeira pessoa do singular oida.

181 JANZEN, Giobbe, p. 319; MAZZONI, Giobbe, p. 300.

12 FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 313.
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sabe (v. 3c), conclusdes que alcanga ap06s ouvir atentamente os discursos divinos. JO confessa
sua prdpria ignorancia e admite que YHWH controla o cosmos, enquanto ele é incapaz de
discutir de forma clara e objetiva os temas abordados nos didlogos. Somente Deus possui 0
pleno saber e o conhecimento de J6 deve se submeter ao seu julgamento.

J6 compreendeu que YHWH tudo sabe, e possui um conhecimento abrangente, sendo
seu poder e sabedoria infinitamente superiores ao conhecimento humano. Essa compreensdo é
evidenciada pela transicdo de *ny7, eu sei, ou pyT, tu sabes, do hemistiquio 2a, para 0 ¥7x X9,
ndo sabia, no hemistiquio 3c.'** Essa mudanca expressa uma estrutura paradoxal na estrofe,
como observado por Habel, assemelhando-se a um paradoxo socratico: “So sei que nada sei”.
Além disso, J6 afirma que YHWH %230 957°3, que tudo podes, tem poder sobre tudo, justificando,
assim, sua integridade.*3*

A expressdao 9573, que tudo, reveste-se de particular importancia e requer uma
interpretacdo contextual. A finalidade de J6 ao afirmar que YHWH tudo pode, precisa ser
compreendido na pericope em questdo. Primeiramente, para alcancar tal compreensdo, é
necessario analisar 0s aspectos literarios do texto. A expressdo inicia-se com a particula deitica
*3, sim, de fato, para confirmar o contedo do substantivo 5, que denota totalidade. As
indagac0es suscitadas séo se essa confirmacao implica que o bem e o0 mal, a graca e a desgragca,
emanam da boca de Deus, conforme atesta a profecia de Jeremias (3,37-38) ou como menciona
o profeta lIsaias (45,6-7).

J6, efetivamente, no hemistiquio 2b, reafirma que nada é impossivel para YHWH e
que nenhum 12,2 plano, escapa ao seu designio, seja bom ou mau.*®” No livro de Jeremias,
0 substantivo i, plano, esta associado a YHWH e,**® nos trés textos mencionados, denota
uma agdo punitiva por parte de YHWH.13 De acordo com o prologo (1-2), J6 foi vitima de um
plano punitivo, uma aposta entre YHWH e Satd, com o propoésito de verificar se era integro ou
agia por conveniéncia. Contudo, nessa pericope, i1 designa apenas plano, contribuindo,

assim, para a compreensao do significado do texto.

133 JANZEN, Giobbe, p. 313.

13 HABEL, The Book of Job, p. 579.

135 No AT e no NT, a ideia de que nada é impossivel para YHWH é amplamente divulgada (Gn 18,13-14; Zc 8,6;
Jr 32,27; SI 147,5; Mt 17,20; 19,26; Mc 9,23; 10,27; 11,24; Lc 1,34-38; 18,27; At 2,23-24).

1% pr5,2.

137 O termo mnn significa planos de Deus (Jr 23,20) e dos seres humanos (J6 21,27). Com frequéncia, quando
empregado para descrever o pensamento humano, representa esquemas e artificios malignos (Pr 12,2; SI
139,20). No entanto, é importante ressaltar que a conotacdo negativa associada a essa palavra deriva do
contexto em que é utilizada, e ndo da propria palavra em si (HARTLEY, The Book of Job, p. 535).

138 Jr 23,20; 30,24 e 51,11.

139 | EVEQUE, Job Et Son Dieu, Tome 11, p. 524.
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N&o se perde de ti um plano (2b) é, ainda, uma referéncia aos discursos de YHWH nos
quais enfatiza sua capacidade de criar, organizar e dominar 0 cosmos, assim como sua
intervencdo na vida dos seres humanos para corrigi-los, desempenhando o papel de um
pedagogo divino.

O v. 3 assume um papel central nesse contexto. O texto comega com a citacdo de Jo
38,2, primeiro verso de YHWH pronuncia em seus discursos. O objetivo dessa citagdo é
legitimar os argumentos divinos: Quem [€] este que torna escuro um conselho com declaracgdes
sem conhecimento (v. 3).14° J6 cita as palavras de YHWH para confirmar que esta respondendo
de forma adequada as perguntas feitas por Ele em seus discursos,*! o que ndo ocorreu em sua
primeira intervencdo quando optou pelo siléncio (40,4-5). Além disso, JO reconhece que
compreendeu que 0 Senhor governa 0 cOSmos com justica e que errou ao acusa-Lo de ser um
governante injusto. Dessa forma, J6 faz uma autoavaliacdo, admitindo que se excedeu em suas
acusacOes e exagerou devido a sua excessiva autoconfianca, quase pecando por orgulho ao
pensar que poderia julgar as acBes divinas.1#2

Uma andlise intertextual e sintatica da indagacdo de YHWH em 38,2 em contraponto a
resposta de JO, 42,3a, desvela as convergéncias e discrepancias presentes nos textos, as quais
ndo podem ser consideradas meras coincidéncias, e sim consequéncias intrinsecas a teologia

subjacente no livro de Jo.

38,2 YT TR A%y TUm I
42,3a ny7°92 ey Doyn IR
38,2 Quem [€] este que obscurece o conselho com argumentos sem conhecimento

4232 Quem [€] que oculta o conselho sem conhecimento

Em 38,2, encontramos o verbo 7w, obscurecer, enquanto em 42,3 temos o verbo o2y,
ocultar, encobrir. J0 38,2 é o primeiro versiculo do discurso de YHWH, portanto, ndo se trata
apenas de uma pergunta, mas da pergunta fundamental que permeia todo o discurso. E
exatamente por essa razdo que, em 42,3a, essa pergunta é retomada como conteido da resposta
de Jo. A diferenca entre 7>wn, obscurecer, e 0°%yn, ocultar, € significativa, pois J6 ndo possui

o poder de obscurecer ou encobrir. 143

140 FRANCISCO, Antigo Testamento interlinear hebraico-portugués, v. 4, p. 294.

141 HABEL, The Book of Job, p. 581.

142 HARTLEY, The Book of Job, p. 536.

143 LUGT, Pieter van der. Who changes his mind about dust and ashes? The rhetorical structure of Job 42:2-
6. Vetus Testamentum, [s. I.], v. 64, n. 4, p. 623-639, 2014. DOI 10.1163/15685330-12341169. Disponivel
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Outra diferenca importante é a auséncia, em 42,3, do substantivo n%», argumentos,
declaracg0es. Essas variag@es na citacdo de JO revelam sua maneira de compreender o plano de
YHWH. 14

Do ponto de vista literario e retorica, o hemistiquio inicia-se com a particula
interrogativa (771) °»n, quem? (este). Esse pronome interrogativo indefinido indica que o sujeito
é indefinido e conecta o pronome ao verbo ¥7°, saber. Primeiramente, 0 hemistiquio 3a est4
estilisticamente subdividido em dois monocdélons. Essa caracteristica € fundamental para a
interpretacdo da resposta de J6 a YHWH. Em segundo lugar, o hemistiquio apresenta uma
pergunta retérica fundamental de YHWH (38,2), que é repetida e respondida por JO. Entretanto,
surge um impasse: Quem [€] ... sem conhecimento? YHWH ou J0? A resposta esta no paradoxo
entre 0s hemistiquios 2ab e 3bc.

O hemistiquio 2a faz referéncias positivas ao saber divino, contrastando como 0s
hemistiquios 3bc, que revelam conotacBes negativas sobre o saber de J6. Além disso, observa-
se uma simetria entre o hemistiquio 2b, que assegura que os planos divinos ndo sao frustrados,
e 0 hemistiquio 3c, que indica que sdo extraordinarios e incompreensiveis para 0S seres
humanos.

(b) Confissdo: ¥7% X791, Narrei, mas ndo entendia e ndo sabia (v. 3b-c). O hemistiquio
3b inicia-se com o sintagma 12%,4° que significa por isso, portanto. Essa particula desempenha
duas func@es: primeiro, conclui a ideia do hemistiquio 3a; segundo, subdivide o v. 3 em dois
hemistiquios. O néo saber de J6 é comprovado pelo paralelismo sinonimico que enfatiza o
verbo ¥7, presente na Ultima proposicdo dos hemistiquios 3a e 3b, formando uma composi¢ado
retérica com uma disposicdo espelhada (ab//a’b’). Outra particularidade importante é o
emprego do verbo sem objeto para concluir, de maneira disruptiva, os dois hemistiquios com o
verbo ¥, criando uma sensacdo de elipse, em que o objeto é omitido, para comunicar que 0
ndo saber de J6 é multifacetado e absoluto.

A descrigdo do limite de JO é ampliada no hemistiquio 3c pelo uso do verbo &%,
extraordindrio, no passivo nifal absoluto. Esse verbo descreve algo que esta além da capacidade
de Jo, tratando-se de realidades complexas e impossiveis de serem realizadas e entendidas pelos

seres humanos.**® Sdo atos nix?93, maravilhosos, que somente YHWH ¢é capaz de realizar, e os

em: https://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=rfh& AN=ATLA0001995986&site=ehost-live.
Acesso em: 17 de maio de 2023.

144 As citagGes do discurso de YHWH em 38,3 continuardo no verso 4; no entanto, analisaremos isso em momento
oportuno.

145 995 — preposicdo + advérbio de modo.

146 Ex 3,20; Jr 32,17.27.
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seres humanos sio incapazes de entender.'*’ J6 presenciou o redemoinho e ouviu a voz de
YHWH, que lhe revelou as maravilhas da criacdo, desde a cosmogonia até o Leviatd. Ndo
obstante, mesmo diante disso, ndo é capaz de raciocinar sobre as maravilhas de Eloah.1*® E

importante observar a disposicéo retdrica presente nos hemistiquios 3bc.

b a a b
PR XYY OnTaT Y Portanto, narrei, mas ndo entendia.
b’ a’ a’ b’
VIR XY 1m0 DIRGD) Coisas extraordinarias para mim, e ndo sabia.

Ao examinar os hemistiquios 3bc, Habel escreve que se trata de uma confissdo publica
de J6, na qual reconhece que suas acusac¢des obscureceram o projeto cdsmico de YHWH, apesar
de ndo possuir n13°2, inteligéncia (38,4b), para compreender as maravilhas criadas por Deus nem
entender como o cosmos € governado.*® JO esclarece que o que seu objetivo ndo era a
sabedoria, como supunha Elifaz (15,7), mas sim dialogar com YHWH, buscando uma
explicagdo plausivel para seus sofrimentos.

YHWH apresentou-se diante de J6 e isso, por si s, 0 deixou satisfeito. Essa presenca
iniciou o processo de metamorfose em J6, uma mudanca implicita no hemistiquio 3a, que se
torna explicita nos hemistiquios 3bc.™®® J6 medita e apropria-se do contetido dos discursos
divinos, revelando que ndo é vitima de ideias obsoletas, como seus amigos, nem de seu préprio
sofrimento, e, portanto, propde a mudanca de opinido e até a retirada de suas criticas a YHWH.

A mudanca de postura e de opinido de J6 € possivel porque ele é, de fato, um homem
integro, que ndo vive por conveniéncia e interesses, como supunha Sata em J6 1,9b, mas sim
por temor e fé (1,1b). A confianca e a fé de J6 em Deus foram provados e purificadas, assim
como o valor dos metais nobres ¢ comprovado no cadinho da humilhagéo, ™! e J6, apesar da

humilhacéo que sofreu, continua integro.

14736 9,10; 37,5.15; SI 131,1; Dt 17,8; Dn 11,36; 8,24: Ex 3,20; 2Sm 1,26; Pr 30,18; Sl 118,23; 119,18; 131,1;
139,6 (GRAY, The Book of Job, p. 487).

148 ALTER, Robert. The Wisdom Books Job, Proverbs, and Ecclesiastes. New York/London: Norton e Company,
2010, p. 170.

149 HABEL, The Book of Job, p. 582.

150 JANZEN, Giobbe, p. 320.

151 3§r2,5.
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(c) Experiéncia: 7nx7 °°y npyy, mas, agora, meu olho te viu (v. 4-5). No v. 4, J6 reafirma
sua integridade. No v. 4a, suplica a YHWH que escute suas consideragfes: 127 "3 R1-vnav,
escuta, por favor, e eu falarei. A expressdo R3-v»¥ € uma suplica, onde o verbo y»w, ouvir, no
imperativo qgal, esta ligado a interjeicdo &3, agora / por favor. Ja o 4b é uma citagdo do discurso
de YHWH em 38,3b e 40,7, preparando o caminho para uma interpretacdo correta do v. 5.

No v. 4a, sdo mencionados dois 6rgdos da comunicacao, ouvir e falar, que distinguem
0s humanos das outras criaturas e definem sua esséncia. Esse hemistiquio revela uma mudanca
na visdo de JO sobre YHWH. Como afirma Wolff, “como a vida humana é racional, o ouvido
que escuta e a lingua sio 6rgdos essenciais do ser humano”.1®2 O verbo y7, saber, reaparece na
ultima posicao do hemistiquio 4b, como uma elipse e prolepse, sem objeto direto, enfatizando
uma acdo pura e destacando que JO realmente ndo possui o saber. Por fim, esse versiculo
funciona como uma introducao as palavras cruciais de J6 no v. 5.

Ao analisar a intertextualidade e a sintaxe entre a indagacdo de YHWH em 38,3 e a

resposta de J6 em 42,4, revelam-se tracos similares entre os versiculos.>

38,3 W TR TEN D RN
424 WTIM TRWR 12X "I RITVRY
38,3 Cinge, agora, como um vardo, as tuas cinturas e me fazes saber

424 Escuta, por favor, e eu falarei. Eu te perguntarei, e me fazes saber

As semelhancas entre as perguntas de YHWH e a resposta de J6 séo relevantes. JO, no
v. 4, ndo apenas retoma JO 38,3, mas também cita 40,7, o primeiro versiculo do segundo
discurso de YHWH. As relacdes entre os textos ndo sdo acidentais, pois se trata de um recurso
retorico adotado nas respostas de J6. Conforme mencionado nos hemistiquios 3bc: Narrei, mas
ndo entendia; maravilhas para mim, mas ndo entendia: a resposta esta no v. 5. De fato, o v. 4
€ uma citacdo do discurso divino, €, embora a resposta seja pronunciada por J6, como indica o
pronome pessoal *31%, primeira pessoa singular, o verbo 127, falar, é uma referéncia a YHWH,
e ndo a JO. Essas referéncias continuam no hemistiquio 4b: eu te perguntarei, e me fazes saber.

No hemistiquio 5a, a raiz verbal ynt/, ouvir, € empregada duas vezes no passado para
esclarecer a natureza do conhecimento divino de JO e sua nova perspectiva. De fato, JO
modificou suas ideias sobre YHWH e sobre seus sofrimentos. Agora ele vé 0s acontecimentos

do ponto de vista de Deus, pois descobriu que é imensamente pequeno para julgar as acdes

152 WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p. 132.
158 LUGT, Who changes his mind about dust and ashes?, v. 64, p. 623-639.
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divinas. As palavras de YHWH abriram seus olhos e ouvidos, permitindo-lhe discorrer sobre
outros temas incompreensivel para o ser humano.

O conhecimento de J0 advém de sua vivéncia tradicional, porém néo foi o suficiente
para lhe garantir uma experiéncia auténtica que respondesse a seus questionamentos. Foi
preciso uma experiéncia sobrenatural, uma teofania, para mudar a percepcdo de JO sobre
Deus.’ Diante de YHWH, o desejo de J6 foi atendido e suas lamentagBes minimizadas.'>® A
presenca de YHWH fez J6 ouvir e ver os mistérios do cosmos e do cora¢do humano.

Por fim, JO pode dizer: 3n%1 *»y nayy, mas / e, agora, meu olho te viu (v. 5b), um
hemistiquio de suma importancia para a interpretagio da teofania.*®® Com essas palavras, Jo
narra sua experiéncia mistica e a natureza da teofania. Néo se trata de um evento semelhante ao
do Sinai (Ex 19), em que todos ouviam relampagos e trovdes, mas sim de uma manifestacdo
pacifica e pessoal. YHWH fala compassadamente, sem agredir ou acusar J6 de algum pecado,
como fizeram seus interlocutores em todos os discursos, e JO distingue e discerne claramente a
voz e a face de YHWH. Também é importante observar que JO descreve a epifania divina
revelando que foi Deus quem lhe abriu o “ouvido” e o fez “ver”.

Em seus discursos, JO havia pedido incansavelmente uma audiéncia com Eloah, pois
tudo o que desejava era ser consolado por Ele, e o siléncio de YHWH o intrigava. Em J6 9,11,
ele diz: Passa perto de mim, ndo o vejo, vai embora, nada compreendo, e continua em 9,16: Se
eu clamo e Ele me responde, ndo creio que tenha me escutado. Em 23,5, J6 reclama: Saberia
as palavras que me responde, compreenderia o que tem para dizer. Ele o procura nos quatro
cantos da terra e ndo o encontra, pois YHWH vai contra os desejos de Jo. Por isso, em 23,8-9,
reclama: Mas vou ao Oriente, ali ndo esta; vou ao Ocidente, ndo percebo. Estas ocupado no
Norte, ndo o descubro, escondido no Sul, tampouco o vejo. A esperanca de J6 alcanca seu

primeiro apice em J6 19,25, quando diz:

TORRAAYT I 252 Mas eu sei: meu defensor vive!
o oyhy 1Ry 2sp €, No fim, sobre o pg, se erguera!
Se em 19,25 J6 expressa de maneira incisiva o desejo de que seu >x3, defensor, se

levantasse, mesmo que “9y-%y, sobre o po, para defender sua integridade, em 42,5 acontece a

realizacdo dessa esperanga. O go e/-YHWH se levanta, mesmo que oculto no redemoinho, e age

154 Ex19.
1% HARTLEY, The Book of Job, p. 537.
1%  FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 316; MAZZONI, Giobbe, p, 301.
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como 0 go el que JO esperava.’®’ Portanto, quando J6 afirma, no hemistiquio 5b, mas, agora,

158

meu olho te viu,™® revela que o propdsito do livro é que o ser humano busque a Deus, mesmo

na tribulac&o, e ndo descanse até encontra-lo.*>°

As indagacdes de J6 encontraram uma resposta quando Jé viu e ouviu YHWH. A
expressao °ry npy, mas, agora, meu olho, representa uma experiéncia real e intelectual
vivenciada por JO, que encontrou a fonte da sabedoria e da inteligéncia (J6 28). Agora JO y1°,
sabe, discernir entre saber teoldgico e o saber religioso. Seus olhos contemplaram 1% °1°y, meus
olhos verdo (19,27), e sua fé deixou de ser mera elucubragédo do intelecto ou fruto de suas
meditacGes, tornando-se uma experiéncia de ver e ouvir. A fé ortodoxa baseada na teologia da
retribuicdo, nos longos discursos, cddigos e casuisticas, rituais de purificacdo e liturgias
interminaveis, foi substituida pela experiéncia e pelo encontro intimo com YHWH, face a
face.160

Ao “ver e ouvir’ YHWH, J6 entrou em comunhdo intima com Ele, uma comunh&o
superior aquela que esperava quando desejava que seu go el se manifestasse (19,25). A nova
experiéncia de J6 ndo € apenas uma “mera visao fisica; trata-se de uma nova vivéncia com
Deus”.*®* E uma comunh&o amorosa que iluminou seus olhos e abriu seus ouvidos pela presenca
do amor divino (Ef 1,18).162

Essa experiéncia de ouvir e ver desfez o olhar negativo da teologia da retribuicao,
defendida por Elifaz e seus amigos, e fez com que Jé relativizasse o sofrimento, ou melhor,
mudasse a trama, a narrativa, e reescrevesse a presenca de YHWH em sua dor. Nessa nova fase,
ndo precisa de uma declaracdo formal, de um libelo de seu adversario sobre os ombros (31,35),
nem de uma testemunha para comprovar que sua integridade. Basta a manifestacdo de YHWH
no redemoinho para provar que J6 é, de fato, um homem, integro e reto, temente a Deus e
afastado do mal (1,1.8; 2,3).

(d) Consolagéo: *ann1, consolo-me sobre poé e cinza (v. 6). JO, em suas Ultimas palavras,

movimenta-se do passado para o presente (v. 5) e assume uma nova consciéncia (v. 6).

AR ORNX 1279y 6a Por isso, eu me retrato e consolo-me,

157 FERNANDES, Leonardo. J6 42,5: “Deus deixa-se experimentar”. Atualidades Teoldgicas, Rio de Janeiro,
ano 16, n. 41, p. 346, maio/ago. 2012.

188 O Saltério narra diversas compreensdes sobre o justo (J6 25,14-15; 123,1-2; 141,8; 145,15).

159 RAVASI, Giobbe, p. 816.

160 HABEL, The Book of Job, p. 582.

161 MAZZONI, Giobbe, p. 301.

162 RAVASI, Giobbe, p. 816.
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DR 1DYIY 6b sobre po e cinza.

O hemistiquio 6a é uma proposi¢do nominal que se inicia com o sintagma®®® 12-%y, que,
geralmente, é traduzido como, portanto; por isso; entdo. O advérbio %y, na primeira posicdo da

proposicao, conecta o v. 6 aos versiculos anteriores, %4

concluindo a pericope (42,1-6) e 0s
didlogos poéticos (3,1-42,6). Além disso, responde as interrogativas de YHWH em 40,2b:
Responde, pois, 0 que censura Deus. Entretanto, o v. 6 apresenta obstaculos que complicam a
traducéo e interpretacéo.*®

O primeiro obstaculo reside na presenca do verbo ox», que possui duas conjugacades. (1)
oxn, no gal, significa: rechacar, recusar, repudiar, desprezar, rejeitar, retratar, desdenhar.'®
(11) oxn, no nifal, significa: ser rejeitado, repudiado, desprezado.'®” Ambas as formas tém seus
adeptos neste texto.!%® A LXX traduz com uma frase: époviica uavtdv Koi ETaknv: me
deprecia e me consome. A Vulgata propde: ipse me reprehendo.®® E Barthélemy indica que
existem algumas propostas que visam facilitar a compreensdo do texto: “Aussi je retire mes
paroles — Entdo eu retiro minhas palavras”.t’

O segundo obstaculo é o TM. O verbo oxny, gal yigtol, estd na forma absoluta, ou seja,
sem objeto.!”* O dilema é que essa raiz verbal oxn necessita de um objeto para ser
compreensivel. Por isso, com o intuito de resolver essa lacuna, algumas traducdes apresentam
conjecturas para encontrar o objeto do verbo.

Habel apresenta duas propostas. Na primeira, o objeto seria 0 proprio JO ou as palavras
de J6.17? Se supomos que as palavras de JO sejam o objeto direto, quais seriam as palavras de

J6 que deviriam ser rejeitadas? As palavras do prélogo (1-2), que apresentam um J6 penitente

163 139y, proposicdo + advérbio.

164 O sintagma 129y cria uma relagdo causal entre o que vem antes e a afirmagéo que segue; no caso de Jo, ele
liga o v. 6 aos versiculos anteriores, com todos os discursos de J6, desde 3,1.

165 MUENCHOW, Charles. Dust and Dirt in Job 42:6. Journal of Biblical Literature, v. 108, n. 4, p. 597-611,
1989. JSTOR. Disponivel em: https://doi.org/10.2307/3267182. Acesso em: 25 de maio de 2022; LUGT, Who
changes his mind about dust and ashes?, v. 64, p. 623-639.

166 ALONSO SCHOKEL, oxz. In: DBHP, p. 352; MERRILL, Eugene. oxz (1). In: NDITEAT, v. 2, p. 832-833.

167 - ALONSO SCHOKEL, ox». In: DBHP, p. 352; LUND, Jerome. oxn (11). In: NDITEAT, v. 2, p. 833.

188 As tradugGes em portugués apresentam diversas propostas de traducdo: A BJ: Por isso, retrato-me e fago
peniténcia no pé e na cinza. A CNBB: Por isso, acuso-me a mim mesmo e me arrependo, no pé e na cinza. A
BP prop@e: Por isso me retrato e me arrependo, langando po e cinza sobre mim. A TEB traduz como:
Também, por isso, tenho horror de mim e retrato-me, no pd e na cinza. A Ferreira de Almeida propde: Pelo
gue me abomino, e me arrependo no po e na cinza.

169 MORLA, Libro de Job, p. 1460; MAZZONI, Giobbe, p. 302.

170 BARTHELEMY, CTAT, 2015, p. 449.

171 O verbo oxn geralmente é acompanhado de um objeto, mas em J6 7,16; 9,21; 34,33; Sl 89,39 esta sem objeto.

12 HABEL, The Book of Job, p. 576.
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e paciente, ou as palavras dos didlogos poéticos, que revelam um JO que se defende
incansavelmente das acusagdes de seus interlocutores (3,1-42,6)?

Outra dificuldade esta relacionada a raiz verbal omi. Nesse caso, existem duas questdes
a serem consideradas. A primeira diz respeito a traducdo do ) como conjuntivo (e) ou
adversativo (mas). A segunda é sobre a conjugacdo do verbo ama, no piel ou no nifal. No piel
significa: consolar, confortar, aliviar, acalmar, tranquilizar ou dar pésames. Enquanto no nifal,
ARD, que € como aparece no TM, significa uma mudanca interna de sentimento em relagéo a
uma acdo ou a uma atitude, e, nesse caso, a melhor traducdo seria: arrepender-se, doer-se,
compungir-se, deplorar, lamentar, sentir pesar, consolar-se, aliviar-se, acalmar-se, aplacar-
se, compadecer-se, condoer-se, apiedar-se, sentir pena, compaix&o, piedade.1’

A LXX traduz esse verbo como fiynuot 8¢ épavtov, me considero, e a Vulgata como
ago paenitentiam.r’”* Morla interpreta 0 1 como conjuntivo e o verbo am no nifal, y me
arrepiendo,!”™ como indica o TM. Clines optou por outra tradugdo, também no nifal: and |
accept consolation,'’® proposta que difere de Habel, que propde: and repente.!’’

A raiz verbal oni deriva o verbo *anni), e / mas me arrependo, e os dois substantivos
19X) 79y, poeira e cinza, si0 comuns em textos de realizacdo de luto,'® como em J6 19,25.
Contudo, om tem significados ambiguos: (1) arrepender-se e (2) ser consolado, quando
conjugado no nifal.!”® Em Jr 31,13-14, considerado um texto paralelo a J6 42,6b, a raiz om esta
conjugada no piel para descreve a transformacéo da dor dos enlutados em alegria seguida de
um banquete de ricas iguarias. O mesmo ocorre no epilogo de J6 (42,7-17). Uma hipotese seria
entender 0s verbos >nnm1 oX»Y, eu me retrato e consolo-me, como uma hendiade. Entretanto,
essa hipotese ndo encontra apoio.

O hemistiquio 6b, 298] 19y-2y, sobre o p6 e cinzas, traz a preposi¢do 7y com um
significado estatico; nesse caso a traducao seria: sobre, em cima, por cima ou ainda junto a, em.
Nesse hemistiquio, Sy esté vinculada ao substantivo 19y, po, por meio de um maqqgef, e separada
do hemistiquio 6a por uma ’atnah, que € o principal acento divisor dos hemistiquios. Se
compreendemos 0 verbo *n»i como (1) me arrepender ou (2) consolar-me, vinculado a

expressdo 19x) 19y-2y, a melhor traducéo seria com um adjunto adverbial de modo: (1) eu me

173 ALONSO SCHOKEL, ani. In: DBHP, p. 429-430; BUTTERWORTH, Mike. ami. In: NDITEAT, v. 3, p. 83-
8b.

174 MORLA, Libro de Job, p. 1460; CLINES, Job 38-42, p. 1207; MAZZONI, Giobbe, p. 302.

175 “Por eso me retracto y me arrepiento echado em el polvo y la ceniza” (MORLA, Libro de Job, p. 1456).

176 «So, I submit, and I accept consolation for my dust and ashes” (CLINES, 38-42, p. 1205).

117 “Therefore, I retract and repent of dust and ashes” (HABEL, The Book of Job, p. 575).

178 | AMBERT, The Book of Job in Ritual Perspective, v. 134, p. 565.

19 151,24,



369

arrependo no / sobre o0 pd e cinzas e (2) eu me consolo no / sobre o po e cinzas. A primeira
traducdo sugere que Jo, apds defender sua integridade, muda de opinido e se arrepende de seus
discursos. E, caso optemos pela segunda forma, entendemos que J6 ndo muda de principios,
pelo contrario, busca consolar-se sobre pé e cinzas.

A expressdo 1oy-by, sobre o po, esta presente em quinze textos de J6,'% todos com um
significado material 8! Contudo, em mais de cem passagem da BH seu significado ¢ de
futilidade, mortalidade. Por isso, em Jo 17,16, 29y, po, pode ser interpretado como sinbnimo
de Sheol: nmy "9y-2y Tm0-ox 71770 PRY °73, no fundo do Sheol ela sogobrara, quando juntos
descermos ao p6. O mesmo ocorre em 21,26, que descreve alguém coberto de vermes, como se
fosse um cadaver: ophy 192 7 120 WYY 1, lado a lado, estendem-se no po, tendo
vermes por coberto. Em 19,25, a metafora da condicdo mortal de J6 permite a mesma
compreenséo encontrada em Sl 22,16 e 30,10.182 J4 o substantivo 15x, cinzas, aparece em cinco
textos no livro de J6,'8% e em J6 2,8, bem como em Jr 6,26, por metonimia, representa um ritual
de luto.!84

Ja a expressdo "ox) 19y, pd e cinzas,'® funciona, na estilistica do texto, como uma
paronomasia,*®® uma metafora para descrever que uma pessoa se tornou po e cinza (30,19).1¢’
Lambert escreve que J6 42,6b é uma referéncia a algum ritual de luto. Seu argumento € plausivel
e esta embasado nos componentes lexicais do texto.1®

Essa interpretacdo é admissivel porque em 2,8-12 as trés formas estdo paralelas. Em
2,8b, JO esté sentado 19%7-7In2, em meio a cinzas. Em 2,11c, os trés amigos Elifaz, Baldad e

Sofar combinaram uma visita a JO para apresentar seus 711, pésames, '8 e an3, consola-lo, pela

180 9oy, pb, pode ser encontrado em J6 2,12; 7,5; 10,9; 14,19; 27,26; 30,6; 38,38.

181 A expressdo "ay-by, sobre o po, aparece em J6 17,16; 19,25; 20,11; 21,26; 22,24; 34,15; 39,14; 41,25; e 42,6.

182 g] 22,16: Meu vigor esta ressequido como barro queimado, minha lingua adere ao paladar, e tu me langas
no pé da morte. E Sl 30,10: De que te servird meu sangue, quando eu descer ao fosso? Pode, acaso, 0 po
louvar-te ou proclamar tua fidelidade? (SILVA, GO’EL em J6 19,23-27, v. 5, p. 115).

18336 2,8; 3,6; 13,12; 30,19; 42,6.

184 Gn 18,27; J6 30,19b; Is 58,5; 1Sm 13,19.

185 Essa expressdo aparece poucas vezes na BH.

18 No livro de Gn 18,27, expressa a condigdo efémera de Abrado: Abrado retrucou e disse: Vou ousar a falar ao
meu Senhor, eu que ndo passo de poé e cinza.

187 LUGT, Who changes his mind about dust and ashes?, v. 64, p. 623-639.

18 | AMBERT, David A. The Book of Job in Ritual Perspective, v. 134, p. 557-575. JSTOR, p. 564-565.
Disponivel em: https://doi.org/10.15699/jbl.1343.2015.2878. Acesso em: 29 de maio de 2022.

189 A raiz verbal 7 significa oscilar, fazer um movimento para frente e para tras, e pode ser aplicada ao bater
irrequieto das asas de um passaro (Pr 26,2), a uma cabega que é movida para frente e para tras (Jr 18,16) e a
uma pessoa que vai para um lugar alto e distante como um fugitivo ou vagamundo (Gn 4,12). Das suas 24
ocorréncias, 13 estdo presentes em Isaias e Jeremias, embora a palavra também apareca na Tora e nos Escritos.
Em J6 2,11-13, os amigos de J6 aparecem para oferecer-lhe suas condoléncias (1) e (om1) e conforta-lo (piel
do verbo omi); J6 2.11; 16,5; 42,11; S| 69,20-21 (CLINES, Job 1-20, p. 57; MARTENS, Elmer. 1. In:
NDITEAT, v. 3, p. 855-56).
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morte de seus filhos e filhas. Contudo, quando chegaram e viram o sofrimento de J6, aos
prantos, realizam o ritual dos enlutados: Em alta voz o lamentaram, cada um rasgou seu manto,
e jogaram para cima punhados de 19y, p6, que Ihes caia sobre as cabegas (2,12).1%° J6 42,6,
como observado acima, € complexo. No entanto, as dificuldades surgem pela insisténcia de
interpreta-lo sem considerar os didlogos poéticos, o nucleo critico do livro de J6.

J6, em todos os seus discursos, defendeu, com tenacidade, sua integridade e fé,
ratificando com perseveranca suas convicgdes diante dos argumentos de seus interlocutores.
Ele tinha consciéncia de sua integridade, e essa postura silenciou tanto seus interlocutores
quanto o leitor. Portanto, é incompreensivel que, em sua ultima resposta, tenha aceitado o
argumento de que ndo é integro, arrependendo-se de seus pecados e palavras,’®! e se
penitenciado “sobre o pé e cinzas”.

Também é importante resgatar o verbo omi, consola-lo, pois o desejo de JO é ser
consolado em seu sofrimento, em vez de receber uma explicacdo do porqué de suas tribulagdes.
JO suporta estar sozinho, enquanto seus amigos se revelam consoladores miseraveis (16,2;
21,34). Sua dor ¢ intensa, levando-o a implorar por compaixao, mas, apesar do sofrimento, ndo
é ouvido nem atendido (19,21). Somente ap6s o dialogo com YHWH, quando J6 vé e ouve
palavras de consolo e fé, em vez de discursos longos, vazios, preconceituoso e incriminatorios,
compreende seu proprio sofrimento e supera a doutrina da retribuicdo. O mesmo ocorreu com
YHWH, que, depois que ouviu Jo, provou para Satd que o ser humano ndo €, por natureza,
perverso, mas sim por escolha. J6 personifica a harmonia inquebrantavel entre fé e integridade,

delineando um paradigma indissoltvel dessas duas virtudes entrelacadas.

10.8 Conclusao

YHWH, do meio da tempestade, respondeu as indaga¢des de J6 e, ao contrario dos trés
amigos e de Elihu, ndo o condenou. A teofania, como foi observado, é o desenlace dos dialogos
poeticos e, assim como diversos blocos literarios e textos do livro de J§, esta estruturada em
quatro partes. O texto consiste em dois longos discursos de YHWH (38,1-39,30; 40,6-41,26) e
duas sucintas, porém incisivas, respostas de J6 (40,1-5; 42,1-6).

O primeiro discurso divino foi subdividido em dois blocos: (1) a introdugéo a teofania
(38,1-3) e () o discurso propriamente dito (38,4-39,30). A segunda unidade do texto foi

190 Alonso Schokel e Sicre Diaz entendem o v. 6 como um gesto de peniténcia e 2,8, como um luto (ALONSO
SCHOKEL; SICRE DIAZ, Job, p. 597).

1 Fokkelman sugere que J6 se arrependeu de seus discursos por ter proferido palavras ambiguas
(FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 317).
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seccionada em trés estrofes que abordam as obras de YHWH. Na primeira estrofe, YHWH
questiona JO se ele conhece as quatro regides do cosmos, indagando: ny7-oX 737, relata se
conheces (v. 4b.18b), a terra (v. 4-7), o mar (v. 8-11), o céu (v. 12-15) e o submundo (v. 16-
18). Na segunda estrofe, YWHW questionou J6 sobre o caminho dos fen6menos meteoroldgicos
e a morada das pléiades, desejando saber 77&, onde estédo? (v. 19ab; 38,19-38). Mais uma vez,
sdo utilizados quatro termos: (1) o merisma luz e trevas (v. 19-21), (2) a for¢a do tempo (v. 22-
30), (3) as quatro constelacdes celestes: as Pléiades, o Orion, a Mazzardt e a Corona Borealis
(v. 31-33), e (4) as tempestades (v. 32-38). A terceira estrofe questiona Jo sobre o reino animal,
e, embora o texto ndo siga uma ordem sequencial, menciona quatro familias de animais:
felideos, aves, bovideos e equideos.

A resposta de Jo € incisiva, consistindo em um dialogo estruturado em duas unidades:
(D v. 1-2, questionamento de Deus a Jo, e (Il) a resposta de J6 a YHWH.

O segundo discurso esta dividido em trés unidades: introducao (40,6-14), seguida do
discurso sobre o Behemot (40,15-24) e sobre o Leviatd (40,25-41,25), duas criaturas
mitoldgicas poderosas e temidas pelo ser humano, que somente o Senhor pode dominar.

A ultima palavra de J6 (42,1-6) € um texto de grande importancia e pode ser considerada
como uma chave de leitura do livro. A estrutura quadripartida é confirmada, pois o texto esta
subdividido em quatro temas: I. reconhecimento (v. 1-3a), confisséo de JO (v. 3b-c), experiéncia
mistica de JO (v. 4-5) e sua autoconsolacao sobre p6 e cinza (v. 6). No capitulo subsequente, o

epilogo, sera estudado a estrutura e a importancia teolégica do desfecho do livro de J6.






CAPITULO XI
EPILOGO
A RESTAURACAO DE JO
(42,7-17)

Apos o prologo (1-2), os didlogos poéticos entre JO, Elifaz, Baldad e Sofar (3-27), o
hino a sabedoria (28), o testamento e apologia de J6 (29-31), os discursos de Elihu (32-37) e a
teofania, que é um dialogo entre YHWH e J0 (38,1-42,6), o livro é concluido com a inesperada
e desconcertante restauracdo de JO0. O Deus dos patriarcas, mm, restaura com benevoléncia os
bens de JO, restituindo suas fungdes patriarcais, concedendo-lhe outros filhos, sete homens e
trés mulheres, além de abengoa-lo com mais cento e quarenta anos, o dobro de uma vida
abengoada (42,7-17).

O epilogo retoma a narrativa e pertence ao género da lenda, assim como o prélogo,? e
inclui alguns didlogos. No entanto, ha incongruéncias entre o prélogo e o epilogo. No prélogo,
os dialogos eram implicitos, pois os interlocutores ndo estavam no mesmo ambiente, alguns no
céu e outros na terra. No epilogo, o dialogo é explicito, pois os interlocutores estdo todos na
terra. O didlogo do epilogo, assim como no prologo, comeca com a manifestacdo de YHWH,
que, apos dialogar com JO na teofania, dirige-se a Elifaz e seus amigos (v. 7-8).2

Além disso, existem varias questfes desconfortaveis que dificultam a interpretacdo do
epilogo. Por esse motivo, este texto ainda ndo foi suficientemente analisado pelos estudiosos
com a mesma diligéncia que outras unidades do livro. Morla explica que ha uma série de
incongruéncias e desarmonias entre o epilogo, o prélogo e a poética, levando os estudiosos a
suspeitarem de que o epilogo seja uma inclusdo.*

Clines enumera sete incongruéncias entre os textos:

(1) Qual foi exatamente o discurso de J6 que foi considerado correto por YHWH?

(2) Jo tinha conhecimento de que estava sendo avaliado por YHWH durante suas aflicdes?
(3) Por que YHWH se comporta de maneira ofensiva e injuriosa em suas respostas a J6?
(4) Por que a oracdo de J6 no epilogo é eficaz, enquanto no prélogo é ineficaz?

(5) Em que momento especifico JO foi restaurado?

(6) Qual ¢é o significado da duplicacéo dos bens de J6?

S190,10.

MAZZONI, Giobbe, p. 302; CLINES, Job 38-42, p. 1230.
JANZEN, Giobbe, p. 328.

MORLA, Libro de Job, p. 1473.

2w N P
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(7) Por que, ap6s passar pela provagdo, JO vive mais cento e quarenta anos?°
Morla apresenta outros sete questionamentos:

(1) Por que Sata, que desempenhou uma funcéo central no prélogo ao desencadear, com
suas suspeitas, o drama de Jo (1,9-10), sequer € mencionado no epilogo?

(2) Por que a familia de JO, que ndo aparece no prélogo nem em nenhuma outra parte do
livro, desempenha um papel na restauracéo de JO no epilogo?

(3) Qual é o sentido da ajuda econémica oferecida pelos familiares de J6, uma moeda de
prata e um anel de ouro, considerando que YHWH acabara de duplicar os bens de J6?

(4) Por que a esposa de J6 ndo é mencionada no epilogo?

(5) Por que os ataques de JO a Eloah e suas reclamacgdes ndo sdo levadas em consideragdo
por YHWH, enquanto Elifaz e seus amigos sdo repreendidos por discursos equivocados
sobre Ele?

(6) Por que o epilogo reforca a teologia da retribuicdo ao duplicar os bens de J§, mesmo
que essa teologia tenha sido criticada em todos os discursos de JO0?

(7) Por fim, por que Elihu desaparece completamente no epilogo?®

H4, apesar das diversas incongruéncias elencadas acima, congruéncias relevantes entre
o prologo e o epilogo, conforme assevera Janzen. Primeiramente, YHWH, no prélogo, ao
dialogar com Satd, chama J6 de 29°% >72y, meu servo JO (1,8a; 2,3a), e no epilogo, durante o
didlogo com Elifaz e seus dois companheiros, também se refere a J6 como “meu servo” por
quatro vezes (42,7b.8 [3x]). Em segundo lugar, o substantivo %33, insensato, utilizado no
prélogo (2,10) faz referéncia a esposa de JO, enquanto no epilogo 77323, infamia, é empregado
para se referir aos amigos de J6 (42,8c). Essas congruéncias indicam que, no epilogo e nos
dialogos, Elifaz, Baldad e Sofar sdo analogos a Satd, assim como a esposa de J6 o foi no
prélogo.’

Hé ainda outros elementos que unem as duas narrativas. Em primeiro lugar, em 42,10,
por ordem de YHWH, J6 realiza um ritual de intercessdo em favor de seus amigos. Esse ritual
remete ao 1%y, holocausto, que oferecia para a purificacdo de seus filhos e filhas (1,5). Em
segundo lugar, a presenca dos familiares de JO e de seus conhecidos, que o0 visitam, que

compartilham uma refeicdo com ele, que comem pao, que demostram compaixdo e que 0

5 CLINES, David. Seven Interesting Things about the Epilogue to Job. Biblica et Patristica
Thoruniensia [online]. 4 luty 2014, t. 6, s. 11-22. [udostepniono 8.6.2022]. DOI 10.12775/BPTh.2013.00.

& MORLA, Libro de Job, p. 1473-1474.

7 JANZEN, Giobbe, p. 329.
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consolam (42,11), faz uma conexdo com a refeicdo dos filhos de J6 (1,18) e com a visita dos
trés amigos (2,11). Por fim, a lista dos bens de JO (42,12) é mencionada na mesma ordem do

prélogo (1,3), assim como o namero idéntico de filhos e filhas de J6 (1,2; 42,13).

11.1 Estrutura quadripartida no epilogo

O epilogo esté estruturado em duas unidades. A primeira unidade (1) é a Introducéo, composta
do dialogo entre YHWH e os amigos de JO (v. 7-9). A segunda unidade (II) abrange a restauracéo de
J6 e a informacdo de sua morte (v. 10-17). Esse esquema é amplamente apoiado pela maioria dos
estudiosos. Mazzoni propde um esquema semelhante, dividindo a narrativa em (I) justica contra os
amigos de JO (v. 7-9) e (1) restaurac&o de Jo (v. 10-17).8 Por sua vez, Morla, Habel e Weiser também
dividem a narrativa em duas estrofes, embora com alteracfes tematicas e estruturais. A primeira
estrofe (1) € o veredicto de YHWH (v. 7-10) e a segunda (11) é a consolago de JO (v. 11-17).° J4 Clines
subdivide a pericope em cinco cenas: (I) uma cena de JO orando por seus amigos (v. 7-9), (II) um
anuncio sobre a restauracao de JO e a propria restauracdo de J6 (v. 10-15), (lll) a visita dos
familiares e conhecidos de Jo (v. 11), (V) a descricéo das novas prosperidades de JO (v. 12-15) e

(V) uma nota sobre a vida posterior de J6 (v. 16-17).%0

11.2 J6 42,7-17: texto hebraico e traducao

PROR TNT DTINN A 3T MW (72)

TPRT TIRTIN MW MR (o)

TYVWD AW (@

PR 7Y M0 AR ORMATRY D ()
PR TR 11591 DR AV D9V 077N 0y (82)

022y P7n7 >72y 217K 07w M7 ondhym (b)

2N TR YD N DR D ()
MY 9% TV TP PPRT TR 0 0a)
mm Dﬂ’%{ 927 R WY (b)

PRI MW RPN (o)

8 MAZZONI, Giobbe, p. 302.
®  MORLA, Libro de Job, p. 1480-1485; HABEL, The Book of Job, p. 583-585; WEISER, Giobbe, p. 401.
10 CLINES, Job 38-42, p. 1229.
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I. YHWH interpela os amigos de Jo (v. 7-9)

E aconteceu, depois, que YHWH falou estas palavras a Jo;

E disse YHWH para Elifaz de Teman:

(10a)

(b)

(v. 11a)
(b)
(©
(d)
®
(v. 12a)
(b)
©
(d)

(v. 13a)
(b)
(v. 14a)
(b)
(©
(v. 15a)
(b)
(v. 16a)
(b)

(v. 17)



©
(d)
(82)
(b)
©
(d)
(%a)

(b)

(10a)
(b)

©

(v. 11a)
(b)

(©

(d)

(®)

(v. 12a)
(b)

(©

(d)

(®)

(v. 13a)
(b)

(v. 14a)
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“Inflamou-se minha c6lera contra ti e contra teus dois amigos,

porque nao falaste para mim*! o que é certo,'> como meu servo®® J6”.

E, agora, tomai para vos sete novilhos e sete carneiro e ide ao meu servo JO
e oferecei-os um holocausto por vés, e JO, meu servo, oraré por vos.
Entretanto, as faces dele erguerei para ndo fazer convosco insensatez,
porque ndo falastes para mim com retiddo, como meu servo Jo”

Entdo foram Elifaz de Teman, Baldad de Shdah e Sofar de Naama

e fizeram conforme falara para eles YHWH,

e ergueu YHWH as faces de JO.

YHWH restaura Jo (v. 10-16)
YHWH restaurou a restauracao de Jo,
enquanto orava em favor de seus companheiros,
e acrescentou YHWH tudo o que [era] de J6 em dobro.
Entdo vieram a ele todos os irmé&os e todas as irmés e todos 0s seus conhecidos,
comeram com ele pdo na casa dele.
Compadeceram-se com ele
e consolaram-lhe por causa de todo o mal que fizera vir de YHWH.
e cada um lhe deu uma moeda de prata e um anel de ouro.
E YHWH abencoou a posteridade de J6, mais do que a primeira.
E havia para ele catorze mil ovelhas e seis mil camelos
Ele tinha catorze mil ovelhas e seis mil camelos,
mil juntas de bois
e mil jJumentas.
E havia para ele sete filhos
e trés filhas.

Ele chamou o primeiro Yemima,

11

12

13

A tradugdo literal de >2x é para mim ou a mim. No entanto, segundo a proposta de Clines, seu significado
neste contexto é a meu respeito (CLINES, Job 38-42, p. 1227). A TEB propde: de mim.

O termo 3123 é o nifal da raiz 13, que significa, estar colocado, posto, disposto, estabelecido, pronto. Quando
préxima ao sintagma 137, significa “a palavra se confirma; se comprova, é certa” (ALONSO SCHOKEL, 1>.
In: DBHP, p. 309).

A critica textual da BHS observa que muitos manuscritos acrescentam um dagues na consoante bet (v2), mas
isso ndo modifica o texto.
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(b) a segunda, Qezi 'a,

© e a terceira, Qeren-happuk.

.159  N&o havia mulheres em todo o pais tdo belas como as filhas de Jo,
(b) e seu pai lhes deu uma heranga junto com seus irméaos.

w.16)  E Vviveu Jo, depois disto, cento e quarenta anos,

(b) E viu os filhos dele e os filhos dos filhos por quatro geracdes.

(v.17) E morreu J6 velho e cheio de dias.

11.3 (1) Dialogo: YHWH interpela os amigos de Jo (v. 7-9)

A narrativa inicia-se com o >, e aconteceu, que € um sinal macrossintatico supremo
da narrativa,'* usado para introduzir novos elementos ao texto narrativo. O *71,*° na proposicéo
7ao, recupera as narrativas anteriores e introduz a narrativa do epilogo. A repeticdo da
construgdo waw x gatal, no hemistiquio 7b e no v. 9 (3x), informa que se trata de uma narrativa
completa. Contudo, existe uma ruptura no texto, pois no hemistiquio 7a o narrador informa que
quem ira discursar serd YHWH: Depois de haver dirigido a Jo estas palavras, YHWH disse a
Elifaz de Teman. Entretanto, a pericope antecedente é a segunda resposta de J6 a YHWH (42,1-
6) e ndo um discurso de YHWH.

As palavras sdo direcionadas a Elifaz, Baldad e Sofar, mas o texto menciona somente o
nome de Elifaz, talvez por ser o mais velho dos trés, e Elihu sequer é citado, possivelmente por
ser jovem ou por ndo ser considerado um dos amigos de Jo.

Quanto ao conteudo, o v. 7 se destaca. O narrador informa que a ira de YHWH se
inflamou contra Elifaz e seus amigos: 72 o 777, inflamou-se a minha ira contra ti.** O motivo
é revelado em seguida: néo falou o que era 13333, correto, para YHWH, como fez J6, >72y, meu
servo. Na realidade, Elifaz e seus companheiros discursaram como inimigos de YHWH e de seu
servo JO. Nos dialogos, personificaram a funcdo de Satd ao culpar a vitima pelos seus
sofrimentos, defendendo a ortodoxia e demostrando pouco interesse pela verdade ou pelo
sofrimento do fraco. Preocuparam-se mais com a propria reputacao e status do que em consolar
o fraco.

No entanto, Elifaz, Baldad, Sofar e posteriormente Elihu sdo coerentes em seus

discursos, pois expressam suas proprias convicgdes. Em seus discursos, eles adotam uma visdo

14 NICCACCI, The Syntax of the Verb in Classical Hebrew Prose, p. 48.
15 waw x gatal.
% Gn30,2.
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negativa em relagdo tanto a natureza humana quanto a YHWH. Em primeiro lugar, Elifaz (4,18),
refere-se a Eloah afirmando: V&! Nem nos seus servos Ele confia e até nos seus anjos encontra
o desatino (4,18).1" E possivel que Elifaz e seus amigos acreditassem que a ira divina fosse
direcionada a JO e ndo a eles mesmos. Em seu segundo discurso, Elifaz critica o ser humano:
Que é 0 homem, para bancar o puro? Pode ser justo quem nasceu de mulher? Nem nos seus
santos Deus se fia, nem os céus sdo puros a seus olhos. Quanto menos o abominavel, o
corrupto, que bebe a iniquidade como agua! (15,14-16). Essa pericope € o climax do segundo
discurso de Elifaz.

O tema da reprovacdo de YHWH nessa estrofe aparece no hemistiquio 7d e 8b na
repeticdo da mesma frase: 2¥°X >72v3 m3i0] *9% onqa7 X7 °3, geralmente traduzida como: porque
nao falaste de mim com retiddo como meu servo Jo (v. 7d.8d). O texto comega com a expressao
afirmativa X% >3, que significa porque néo, para revelar o motivo da ira divina contra 0s amigos
de J6. Outra particularidade é a expressdo *2%, que geralmente ¢ traduzida como sobre mim,8
mas a tradugdo mais apropriada seria para mim ou a mim, e ndo de mim ou sobre mim. Nesse
caso, a melhor interpretacdo para os hemistiquios 7d e 8d seria: porque nao falaste o que é reto
para mim como meu servo J4. Isso significa que Elifaz e seus amigos, apesar de proferirem
muitos discursos, ndo dialogam com YHWH como J6, nem falam o que é reto *7x, para YHWH,
como J6.1° Eles discursam sobre Eloah, falam de Eloah, porém nunca com Eloah nem a Eloah.
JO, por outro lado, apesar da tribulacdo, dialoga com YHWH com sinceridade e honestidade,
falando com coragem e franqueza, uma postura que Deus aprecia, apesar do desentendimento
e da integridade de seu servo.

YHWH, o Deus de Israel, dos escravos e oprimidos (Ex 3,14), reconhece J6 como 72y,
servo. Nessa estrofe, 0 chama de >72y, meu servo, quatro vezes: uma no hemistiquio 7d e trés
vezes no v. 8. *72y, meu servo, € um titulo de honra utilizado no AT para Moises e Davi,
principais lideres da historia biblica. J§, para YHWH, é um servo, assim como o servo de YHWH
em Isaias, pois também foi ultrajado e rejeitado por todos,?® apesar de ser integro, reto, temente
a Deus e viver afastado do mal. Como servo de YHWH, o sofrimento de JO se assemelha ao de
Cristo. Ambos possuem um carater vicario, em que Jesus sofre para redimir a humanidade e J6

para provar que o ser humano pode agir movido pela gratuidade.

7 FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 320.

18 Traducdo TEB. A BJ propde: por néo terdes falado corretamente de mim, como fez meu servo J6. E a CNBB
sugere: pois ndo falaste corretamente de mim, como meu servo Jé.

1% FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 320.

20 |s 42,1-7; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12.
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Os v. 8-9 narram uma inversdo de funcdes. Elifaz e seus amigos, que nos dialogos
instigaram J6 a clamar por misericordia, agora sdo obrigados por YHWH a implorar que JO
interceda por eles. J6 comprovou ser um homem integro e justo, temente a Deus e que se
afastava do mal (1,1b), tanto nos momentos de bonanca quanto nas adversidades. Por isso, foi
convocado por YHWH a retomar sua funcdo patriarcal, a qual exercia quando oferecia
holocaustos para a purificacéo de seus filhos e filhas (1,5).

YHWH, no v. 8, ordena Elifaz e seus amigos: Agora, tomai para vos sete touros e sete
carneiros, e ide ao meu servo J@, ofertarei um holocausto, em vosso favor. O 1%i¥, holocausto,
de sete touros e de sete carneiros, remete a oferta mencionada no prélogo (1,2) e € uma oferenda
de grande valor que somente os nobres poderiam oferecer.?! Esse ritual recorda o holocausto
realizado por Balag e Balaam, que ofereceram sete altares com um animal em cada um, na
tentativa de aplacar a ira de YHWH (Nm 23).

J6 atuard como patriarca, ndo como sacerdote, e ira Y9an°, interceder, por meio de suas
oragdes para evitar que YHWH exponha a 7733, infamia,?? de Elifaz, Baldad e Sofar, revelando
perante a sociedade a falsidade de suas acGes e intengdes. A ironia é evidente, pois JO suplicou
por misericordia aos seus amigos (6,14; 19,21), desejou que um juiz justo julgasse seu caso
(9,33) e implorou por um advogado que pudesse representa-lo diante de Eloah (16,19-20). Ele
ansiava desesperadamente por um go e/, um defensor, para comprovar sua honra, mesmo que
fosse apds sua morte (19,25). E agora, a pedido de YHWH, se tornou a esperanca e 0 go ‘el para
seus interlocutores.

E, agora, a vida dos trés sabios, defensores do sistema religioso e social vigente e
apoiadores do bem-estar social, depende da aceitacdo e intercessao de J&. Irbnico! J6 era
considerado por eles como um maldito, rejeitado, um ultraje social, uma vitima de maldic&o.
Pois bem, é esse ser desprezivel que, por meio de sua intercessdo, erguera a nova humanidade.??
A esperanca de YHWH ¢é de que J6, a quem reconhece e chama de >72y, meu servo, interceda
por eles. Caso isso ocorra, O Senhor considerara a oracio de seu servo e erguera suas faces,?*

devolvendo-lhe a dignidade.?®

21 HARTLEY, The Book of Job, p. 539.

22 O substantivo 1933, que significa infamia, faz referéncia ao adjetivo ni%33, que significa vergonhas, partes
pudendas (Os 2,12). J6 utiliza esse termo para descrever a proposta de sua esposa, que sugeria que ele
amaldicoasse a Deus (2,10).

3 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 304.

24 xipx I9-0Y, e suas faces erguerei (J6 13,8.10; 32,21; 34,19).

% 1s52,13-53,12; Jo 19,17-42.
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No v. 9, Elifaz e seus amigos obedecem a YHWH: mm o9R 027 W2 1wy, fizeram
conforme falou-lhes YHWH. J6 ofereceu o holocausto e Deus ouviu a intercessao de seu servo
Jo, perdoando Elifaz, Baldad e Sofar, 2i°x *33-n% mm° X, e levantou YHWH as faces de J6. A
expressdo Xipx 9, as faces erguerei,?® na forma reflexiva, pode significar, dependendo do
contexto, uma demonstracéo de autonomia e independéncia (10,15).2” Erguer a face, em 42,8.9,
significa que Deus considerou e aceitou o holocausto oferecido por JO, como expiagdo dos
pecados de seus amigos.?® Com isso, o conflito entre YHWH e J6 foi solucionado na pericope
anterior (42,2-6), e o conflito entre YHWH, Elifaz e seus amigos foi solucionado gracas a
intercessao de J6 (42,7-8).

A intercessdo de JO alcangou o favor divino para seus amigos e os levou a descobrir,
ainda que indiretamente, que a verdadeira teologia: ndo se trata apenas de falar de Deus, mas
sim de falar com Deus e para Deus. A oracao de J6, homem integro, afastou a ira divina contra
0 impio?® e acrescentou ao seu proprio sofrimento um aspecto vicario, semelhante ao sofrimento

do servo de YHWH e ao sacrificio de Cristo.

11.4 (1) YHWH restaura seu servo Jo (v. 10-16)

A segunda estrofe do epilogo comeca com o verbo 23w/, no qgal perfeito, que significa
arrepender-se, retornar, trazer de volta, restaurar.®® A funco desse verbo no hemistiquio 10a
é causar uma ruptura na narrativa e iniciar uma nova estrofe. A formula mm», e YHWH (v.
10a.12a), demonstra a funcdo de YHWH em todo o processo de restauracdo de JO e de seus bens.

No hemistiquio 10a, YHWH é o sujeito de toda a a¢éo, logo a restauracao de J6 € uma
dadiva divina, uma graca, e ndo mérito de suas agdes. O texto diz: 2% n°aw-nx 2w M, e

YHWH restaurou a restauracgao de JO. A formula n>aw-nx 2w, restaurou a restauracéo, aparece

% HAMILTON, Victor. x3. In: NDITEAT, v. 3, p. 163-167.

27 Jz8,28;S183,2; Zc 1,21.

2 Gn 32,20; Lv 19,15; SI 82,2; Pr 18,5.

2 Gn 18,16-33.

30O verbo 21w/ apresenta trés sentidos e deve ser traduzido de acordo com o campo semantico. Em primeiro
lugar, temos o sentido proprio relacionado ao movimento espacial, como voltar, regressar, retornar, retirar-
se e afastar-se (Gn 3,19), e também girar (Js 19,12.27). Em segundo lugar, temos o sentido de repeticdo,
indicando agdo repetida, reiteragdo, de novo, mais uma vez. Por fim, temos o sentido metaférico, que envolve
a mudanca de atitude ou conduta, sendo interpretado como retornar, voltar ou voltar-se. Essa mudanca de
atitude pode ser entendida como conversdo (Dt 4,30). No contexto de J6, o sentido mais provavel é o de
mudanca de atitude ou conduta, relacionado ao estado fisico. Assim, o verbo 21 pode ser traduzido como
refrear, retrair, reprimir, recusar, retirar, desafogar, impedir, converter, restabelecer, reconstruir, restaurar
e reintegrar (THOMPSON, 23%. In: NDITEAT, v. 4, p. 55-59; ALONSO SCHOKEL, 21, In: DBHP, p. 660-
662).

31 O TM anota a forma Q®ré-K°tib. O K n*ay e o Q may ndo implicam alteragdo para o texto.
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vinte e cinco vezes no AT e expressa a ideia de restauragcdo, como em Jeremias, restaurar a
sorte ou realizar uma restauracéo,®® no sentido de mudar a sorte ou a restauragdo total do povo
e da terra.®

No entanto, aponta Hartley, a formula n°ay-ng 2w é objeto de muito debate.3* Quando
essa férmula aparece no AT, principalmente na literatura profética, faz referéncia a restauracao
de uma nagéo cativa.®® Somente em J6 42,10a ¢ mencionada a restauragdo de um individuo e
ndo de uma nacao.

No texto de J6, o substantivo n1ay é cognato® do verbo 23w e significa, “restaurar as
condicBes primitivas, pessoais e sociais de alguém que as havia perdido”,®” no sentido de
“mudar a sorte”. Jr 30,3 afirma: dias virdo — oraculo do Senhor — em que restaurarei 0 meu
povo; eu o reconduzirei a terra que dei a seus pais, e eles a possuirdo. YHWH mudaré a sorte
de seu povo, e a restauracdo sera completa, tanto no aspecto fisico quanto no espiritual (Jr 31).
No entanto, é importante salientar que a restauracdo ndo € mérito pessoal, mas sim um ato da
misericordia divina.®

YHWH inicia a restauracdo de seu servo no exato instante em que ele realiza sua
intercess&o por seus amigos.>® Assim que JO se reconcilia com seus amigos ocorre a restauragio
de sua funcdo sacerdotal, pois ora em profundo siléncio, conforme indicado pelo verbo %33,
orar, conjugado no hitpael, que denota uma acao reflexiva. J6 esta em profunda oracdo, e, nesse
momento — 979073, no orar dele —, é agraciado e restaurado. A restauracdo e a reconciliacdo
ocorrem simultaneamente, no momento da oferta do 11%¥, holocausto.

A restauracdo de J6 é uma graca,*® ndo apenas um ato de fé por parte de J6, uma vez
que ndo existia um compromisso prévio de YHWH com ele. No texto, ndo foi mencionada nem
estabelecida uma barganha entre J6 e YHWH que garantisse sua restauracdo apos a realizacao
do holocausto. YHWH confiou em Jé e, mais uma vez, apostou na integridade de seu servo. Na
verdade, parece que ao solicitar que J6 oferecesse um holocausto por seus amigos, YHWH esta
submetendo-o0 a uma dltima provacéo, talvez para descobrir os sentimentos de seu coracao.

YHWH provou a Satd que sua percepg¢do sobre o ser humano estava equivocada e que

este Ultimo ndo age apenas por interesses egoistas. O objetivo era demostrar que J6 € um homem

32 Jr 33,26.

3 Jr30,3.

3 HARTLEY, The Book of Job, p. 540.

% Jr30,3.18; 31,23; 33,11; Os 6,11; Am 9,14; Sl 14,7.

% SARNA, Nahum. Epic Substratum in the Prose of Job. Journal of Biblical Literature, LXXVI, 1957, p. 17.
37 MORLA, Libro de Job, p. 1484.

% Jr 33,26.

39 %99 é um verbo hitpael que significa uma postura reflexiva. J6 estd em profunda oragéo.

40 HABEL, The Book of Job, p. 584.
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integro e reto, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1.8; 2,3) ndo por interesses pessoais,
mas por principios teol6gicos e éticos.

Assim como a tribulacdo atingiu a vida de JO em todas as suas areas, a restauracéo
também abrangera todos os aspectos de sua vida: (1) restauracdo teoldgica — YHWH restaurara
as funcgdes patriarcais e sacerdotais de J6 (v. 10a); (2) restauracdo econdmica — seus bens serdo
restituidos (v. 10b-12); (3) restauracdo afetiva — Jé terd uma nova familia (v. 13-15); e, por
fim, (4) restauracao existencial — a vida de J6 sera longa e durara até a quarta geracéo de seus
descendentes (v. 16-17).

(1) Restauracdo teoldgica: YHWH restaurara as fungdes patriarcais e sacerdotais (v.
10a). A restauracdo das funcbes sacerdotais de J6 se concretiza quando, em profundo siléncio,
oferece 0 holocausto de sete touros e sete carneiros e intercede por seus amigos.

No prologo (1,5), o patriarca JO, ap6s cada ciclo de festas, ow7p", consagrava, seus
filhos (1,5.18). Realizava rituais de purificacdo e, ao amanhecer, oferecia um 1%¥, holocausto,
por cada um dos seus filhos e filhas. Esse tragco comovente e admiravel revela sua piedade
cautelosa.** Jo tinha sete filhos e trés filhas (1,2), o que indica que oferecia um grande
holocausto, algo viavel somente para uma familia nobre. J6 é um patriarca piedoso, atento as
necessidades de sua familia. Portanto, sempre que necessario, realiza os rituais de purificacdo
como um sacerdote. N&o obstante, quando perdeu seus bens e quando seus filhos e filhas
faleceram (1,13-19), também perdeu o patriarcado e suas fun¢des sacerdotais.

O hemistiquio 10a anuncia a restauracdo das funcdes sacerdotais de J6 enquanto
intercede e oferece o n%v, holocausto, para reconciliar Elifaz, Baldad e Sofar com YHWH. Esse
17y, holocausto, exigiu um grande esforco, uma vez que ainda estava enfermo e em luto. O
mérito desse holocausto que oferece reside no fato de que JO ndo lamentou suas limitagdes; pelo
contrério, ouviu a voz de YHWH.

O n%v é um ritual exigente descrito em Lv 1,1-14. Primeiramente, a vitima deve estar
de acordo com as normas, ou seja, deve ser um animal macho e sem defeito. O ofertante coloca
as maos sobre a cabega da vitima para assegurar que os frutos do sacrificio pertencerdo a ele.
Em seguida, o ofertante degola a vitima fora do altar, e 0 sangue é entregue ao sacerdote. O
sacerdote espalha o sangue em redor do altar, simbolizando que a vida esta no sangue e pertence

exclusivamente a Deus.*? Posteriormente, a vitima é esfolada, esquartejada e entregue ao

4 SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Um caminho através do sofrimento, p. 10.
42 Gn9Y,4; Lv17,14;7,26-27; Dt 12,23,
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sacerdote, que coloca todas as partes, incluindo visceras, cabeca e patas, sobre o altar. Tudo é
depositado no fogo e incinerado por completo (Lv 1,9.13),* enquanto a fumagca sobe em direcéo
a Deus.*

J6 suportou, sem titubear, as acusacdes de Elifaz, Baldad, Sofar e Elihu, e sobreviveu a
teofania, sem desanimar. Apds tudo isso, realiza um ritual complexo, como o holocausto,
superando magoas e dores para interceder gratuitamente pelos amigos, assumindo o papel de
um verdadeiro sacerdote.

Para interceder por eles, J6 abandona o lamento, postura que mantivera desde o prologo,
retomando sua funcao de sacerdote e realizando catorze holocaustos, sendo de sete touros e de
sete carneiros (v. 8). YHWH considera o holocausto oferecido por J6 em favor de seus amigos
e opera a 21> N1y, restauracao de JO, sem que ofereca qualquer prece ou holocausto em nome
de si mesmo ou de seus filhos e filhas falecidos. Enquanto no prélogo YHWH néo ouviu as

preces de J6 (1,18-19), agora atende prontamente a intercesséo de seu servo.

(2) Restauracdo econémica: os bens de J6 sdo devolvidos (v. 10b-12). A restauracéo de
Jo teve inicio no v. 10a, entretanto, ndo foi automatica, mas sim um processo que se estendeu
ao longo de mw o y2 X nXn, cento e quarenta anos, conforme informado no hemistiquio 16a,
apos a reabilitacdo de suas funcgdes sacerdotais no v. 10a, que marca o inicio da restauracdo
teoldgica. O v. 10 funciona como a introducdo e revela a intencdo de YHWH de multiplicar
mwny, para o dobro, os bens de J6.%°

A restauracdo dos bens no v. 11 se encaixa perfeitamente na narrativa, pois faz alusdo
ao prélogo. J6 é consolado, ndo mais sobre o pd e cinzas (v. 6b), como ocorreu no prélogo
(2,11), quando seus amigos se aproximaram i»ra73 §2-71917 Ri127, para apresentar condoléncias e
consola-lo. No entanto, em vez disso, iniciaram um debate que o atormentou.

Em 42,11, JO recebe a visita de seus irmdos, irmds e conhecidos. Sua notoriedade na
cidade se deve a sua fungdo como juiz no portdo da cidade (29,7-8). Os familiares e conhecidos
acenaram com a cabeca, lamentando seu sofrimento, assim como Elifaz, Baldad e Sofar

fizeram no inicio do flagelo dele (2,11).4°

4 DE VAUX, Instituictes de Israel no Antigo Testamento, p. 453-454.

4 AVERBECK, Richard. i7v. In: NDITEAT, v. 3, p. 405-415.

45 Gray e Ravasi sugerem que o v. 10 esta isolado na narrativa por ser duplicado no versiculo 12 (GRAY, The
Book of Job, p. 506; RAVASI, Giobbe, p. 830).

46 GRAY, The Book of Job, p. 506.
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Em seguida, on? 1y 198", comeram, com ele, pdo, refeicdo que marca o inicio da
reintegragdo de J6 a sociedade.*’” No entanto, ndo se trata de uma refeicao festiva. Eles comeram
com J6 o p&o do luto,*® em decorréncia da morte de seus filhos e filhas,*® reconhecendo, assim,
ny77~22, todo o mal, que J6 enfrenta, e que sua tribulacédo ndo é resultado de um pecado pessoal,
como havia sido anteriormente acusado pelos quatro interlocutores: Elifaz, Baldad, Sofar e
Elihu.*® Essa refeicdo confirma que J4, seus familiares e amigos desconhecem a assembleia
divina, e revela que a aposta entre YHWH e Satd desencadeou a provacéo e a tribulacéo de Jo.

Para ajuda-lo a superar a perda de seus bens, os visitantes ofereceram a J6 uma >y,
uma moeda de prata,® uma peca de prata de peso garantido,>? equivalente a uma ovelha,>® e
778 271 073, um anel de ouro, uma joia, um brinco®* usados por homens ricos na orelha® e um
piercing que as mulheres usavam no nariz.*® Hartley argumenta que essa foi a forma encontrada
pelo texto para evitar exaltar a narrativa fantasiosa da restauragéo dos bens de J4.%” Além disso,
foi um gesto de consolagao e restituicdo da felicidade.®® As moedas de prata e os anéis de ouro
serviram como base para J6 recompor parte de suas perdas e retornar aos negdcios. No entanto,
como esses presentes ndo eram suficientes, suas propriedades e rebanhos foram restabelecidos
por YHWH (v. 12).

O v. 12 une o epilogo e o prélogo ao narrar inicialmente a vida abengoada de J6 como
um ato da gratuidade® e munificéncia por parte de YHWH. inwixn 29°% noangR=ng 772 M, e
YHWH abencoou a posteridade de J6 mais do que antes. Essa béncdo recebida do Senhor é

uma manifestacdo da graca em favor de seu servo JO, que, apesar de todas as tribulacdes,

47 GRAY, The Book of Job, p. 506; CLINES, Job 38-42, p. 1236.

4 Trata-se de um conjunto de ritos que marcavam o luto: a cabeca descoberta, 0s parentes do defunto iam
descalcos, com o rosto em parte coberto por uma espécie de lenco. Incapazes de se alimentar por si mesmos,
eles comiam o pao que lhes era oferecido, seja pelos parentes (Jr 16,7), seja por outros (TEB, p. 778, nota “a”
a Ez 27,17). Para Gray, a refei¢do oferecida pelos familiares e conhecidos de J6 nédo é a refeigdo de luto.
sugere o ambiente de luto (GRAY, The Book of Job, p. 506).

49 0s9,4; Ez 24,17 (LEVEQUE, Job Et Son Dieu, p. 127).

50 yhy a1 X207 Ay Yy, por causa de todo o mal que YHWH fez cair sobre ele. Gordis afirma que a
introducdo de Satd no epilogo diminuiria a majestade de YHWH, enfraquecendo, assim, seus argumentos
sobre o sofrimento, tema que é implicitamente abordado nos discursos de YHWH. Além disso, essa introdu¢édo
sugeriria e fortaleceria a ideia de que o mal é resultado das maquinac@es de uma criatura diabdlica e ndo esta
sob o controle de Deus (GORDIS, The Book of Job, p. 574).

1 Esse termo indica o valor da prata durante o periodo dos patriarcas (Gn 33,19; Js 24,32).

%2 GRAY, The Book of Job, p. 506.

58 LEVEQUE, Job Et Son Dieu, p. 127.

% Gn25,4;J)z8,24.

% Gn 35,4; Ex 32,2-3; Jz 8,24-26.

% Gn 24,47 (HARTLEY, The Book of Job, p. 541).

5 HARTLEY, The Book of Job, p. 541.

% MAZZONI, Giobbe, p. 306.

% JANZEN, Giobbe, p. 338.
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permaneceu integro e temente a Deus. Em seguida, o texto enumera os rebanhos de J6 na mesma
ordem de J6 1,3, porém em dobro.

Esse versiculo narra a restauracdo dos bens de JO, que, a primeira vista, pode parecer
uma defesa da retribuicdo divina. Entretanto, seu enfoque nao reside nas recompensas, mas sim
na benevoléncia e generosidade divina. Isso ocorre porque J6 ndo desejava a retribuicdo nem
buscava algo em troca. Pelo contrério, havia desejado a morte como forma de aliviar sua dor
(3).

Todos os bens que JO possuia no prologo (1,3) sdo restituidos em dobro (v. 10b). Séo
quatro bens considerados fundamentais para garantir a economia do patriarcado: (1) catorze
mil ovelhas, (2) seis mil camelos, (3) mil juntas de bois e (4) mil jumentas (v. 12). E importante
destacar que essa restauracdo, paradoxalmente, realiza a profecia de Baldad, que declarou:

Pouco terd sido o teu inicio diante de teu futuro florescente (8,7).%°

(3) Restauracdo afetiva: nascera dele uma nova familia (v. 13-15). Deus fez nascer, na
casa de Jo, outros sete filhos e trés filhas (v. 13). O prélogo descreve que haviam nascido para
Jo sete filhos e trés filhas (1,2). Seus filhos e filhas anteriores haviam morrido em uma
catastrofe, um acidente natural. Um vento irrompeu sobre os quatro cantos da casa do filho
mais velho, onde os dez irmédos estavam num banquete, e a casa desabou, matando todos os
jovens (1,18-19). J6, em um Unico dia, velou seus filhos e filhas, certamente o maior sofrimento
que um pai pode viver.

O epilogo narra que nasceram para Jé outros sete filhos e trés filhas (v. 13), e ndo catorze
filhos. Pois YHWH né&o duplicou os filhos e filhas de J6 como fez com seus rebanhos, e JO seria
abencgoado, assim como Heman, o vidente do rei Davi, que gerou catorze filhos e trés filhas
(1Cr 25,5). A resposta mais plausivel é a compreensdo de que a vida humana ndo é uma
propriedade. Ela é mais importante do que qualquer outra propriedade.

No entanto, alguns estudiosos, embasados no Targum, interpretam o advérbio iy
como dual de yay, ou seja, duas vezes sete, catorze, acrescentando a terminacéo feminina ao

numero cardinal.5! Nesse caso, seria gyanx, catorze filhos.%? E o nimero de filhas continua em

80 RAVASI, Giobbe, p. 832.

61 A traducdo de o°12 2w como sete filhos encontra apoio na LXX, vioi £rtd, e na Vulgata, septem filii. O
Targum interpreta m3yaw com um dual (duas vezes sete), equivalendo-se a terminacao feminina (77). Entretanto,
essa interpretagdo é considerada incomum (MORLA, Libro de Job, p. 1479).

Dhorme ¢ Gordis traduzem o v. 13 seguindo a intepretagdo do Targum: “He had also fourteen sons and three
daughters — Ele também teve catorze filhos e trés filhas” (DHORME, A Commentary on the Book of Job, p.
651-652; GORDIS, The Book of Job, p. 497). Ja Gray traduz o v. 13 dobrando o nimero sete: “And he had

62
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trés, pois muitas filhas ndo era um sinal de riqueza. Porém, a maioria adota a intepretacdo de
que JO teve mais sete filhos, como os dias da semana, e trés belas filhas.%

As filhas de J6 sdo nomeadas como sinal de sua riqueza e status de patriarca.’* Os nomes
das jovens ndo segue a tradicao ou costume judaico que as identificam com nomes extraidos de
uma oracdo ou de uma declaragdo teoldgica.®® Conforme Pikaza, os nomes das jovens foram
extraidos da natureza.®® E Dhorme observa que os arabes tém o costume de dar as suas filhas
nomes de animais elegantes, de passaros, plantas e pedras preciosas.®’

Pois bem, o nome de cada uma das jovens representa sua beleza.®® A primeira filha
recebeu 0 nome de um passaro, nn°n?, que significa, pomba, simbolo da beleza e do amor nos
canticos.®® A segunda recebeu 0 nome de um vegetal, 7y°%p, cassia, uma planta aromatica usada
como perfume.” A terceira foi chamada de 71971 177, que significa chifre de antimdnio, um tipo
de rimel, um cosmético usado para embelezar o contorno dos olhos e cilios.”* Os trés nomes,
como observa Clines, evocam os trés sentidos da face do ser humano: A nn*»>, a audicao, 7v°%p,
o olfato e sabor, e 797 17p, a visdo.’”? A beleza das jovens é adjetivada no hemistiquio 15a, que
assegura: ndo havia mulheres em todo o pais tdo belas como as filhas de Jo.

O hemistiquio 15b surpreende, pois contradiz a Torah, que estabelecia que as filhas™
receberiam alguma heranca de seu pai somente na auséncia de herdeiros homens. Em Nm 27,8-
11, Moisés, apds ouvir YHWH, legisla a respeito do caso das filhas de Selofhad, que faleceu
sem deixar herdeiros homens: Se um homem morrer sem deixar filhos, transmitireis sua
heranca a sua filha.”* J6, pai de sete filhos, agraciou suas filhas em vida com uma 1193, heranca,

igual a dos filhos.

(twice) seven sons and three daughters — E ele teve (duas vezes) sete filhos e trés filhas” (GRAY, The Book
of Job, p. 504).

8 MAZZONI, Giobbe, p. 307; WEISER, Giobbe, p. 401; HABEL, The Book of Job, p. 375-376; HARTLEY,
The Book of Job, p. 542; MORLA, Libro de Job, p. 1475; POPE, Job, p. 348; CLINES, Job 38-42, p. 1237,
FOKKELMAN, Reading Biblical Poetry, p. 193.

6 Nas narrativas da BH, as mulheres sdo mencionadas somente quando desempenham um papel significativo.

8  CLINES, Job 38-42, p. 1237.

8 PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 317.

67 DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 652.

8 HABEL, The Book of Job, p. 585.

8 J62,14;52;6,9.

0 Ex30,24; Sl 45,8.

T 1Rs 9,30; Jr 4,30.

2 CLINES, Job 38-42, p. 1237.

8 Contudo, Gordis explica que ha evidéncias de que o direito das mulheres era maior do que o descrito na lei
oficial (Os 1-3; Pr 31,14; Rt 4) (GORDIS, The Book of Job, p. 498).

" Js17,3-4 (GORDIS, The Book of Job, p. 498).
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A %903, heranca, refere-se aos bens transmitidos aos descendentes apds a morte e nao
durante a vida do pai. Em vida, ou proximo da morte, o pai pode realizar doagdes,” chamadas
de mnn, que sdo presentes ou dons.”® No entanto, a heranca é entregue somente apos o
falecimento. Portanto, € extraordinario o fato de Jo ter concedido para suas filhas, em vida, uma
n9m3, herancga, equivalente aquela que seria passada para seus filhos homens, quando poderia

ter dado apenas n3an, um presente.”’

(4) Restauracédo existencial: J6 viveu e viu a quarta geracdo. Os v. 16-17 narram a
restauracdo da vida de J6 e sintetizam as a¢Ges de YHWH, que extraordinariamente abengoou-
0 com o dom da longevidade: E viveu JO, depois disto, mw o°y27x) 78n, cento e quarenta anos
(v. 16).7 SI 90,10 diz: Setenta anos é, as vezes, a duracdo de nossa vida, oitenta, se ela for
vigorosa. JO recebeu, sem contar 0s anos passados, o dobro de uma vida normal, o que esta de
acordo com o processo de sua restauracdo. Sua vida, assim como suas propriedades, também
foi duplicada (v. 10).”

Com essa duplicacdo de seus anos, Jo teve a oportunidade de ver seus descendentes até
ninT nya7K, quatro geragdes, mais do que José do Egito, que viveu cento e dez anos e viu 0s
filhos de Efraim até a terceira geracio.®° J6 foi plenamente abencoado por YHWH e recebeu a
coroa dos avos até a quarta geracio e,2' como os patriarcas,®? teve uma morte pacifica apds
uma longa existéncia.

A narrativa termina como um conto popular.8® a>n> vaip1 1p1 29°% n»21, @ morreu J6 idoso

e saciados de dias (v. 17).8

> Sr33,24.

6 Uma heranca para quando os filhos estivessem vivos era excepcional na antiguidade (Gn 25,6; Cr 21,3)
(GRAY, The Book of Job, p. 506).

" Para Gray, a heranga recebida pelas filhas de J6 indica sua abundante riqueza e reflete o status das mulheres
nas comunidades judaicas. 1sso seria analogo a situacdo das mulheres na colénia militar em Elephantine, no
século V a.C. (GRAY, The Book of Job, p. 507; MORLA, Libro de Job, p. 1487).

8 Segundo a LXX, J6 viveu mais &t xatov Bdoprkovta, cento e setenta anos (v. 16a), to 8¢ mévto Enoev
g1n droxdoia tescaparovta Ok, €, de todos 0s anos que viveu, duzentos e quarenta e oito (v. 16b). JO tinha,
segundo a LXX, setenta e oito anos quando se iniciou a provagdo. Contudo, a Vulgata segue o TM, centum
quadraginta annis (DHORME, A Commentary on the Book of Job, p. 652-153).

®  GRAY, The Book of Job, 507.

8  Gn 50,23 (MAZZONI, Giobbe, p. 307).

81 S§]128,6; Pr17,6.

8 Gn 25,8; 35,29; 50,26.

8 MORLA, Libro de Job, p. 1487.

8 A LXX acrescenta: yéypamtot & adtov oA dvaotioecdat ned’ Gv 6 kdpog dvictnoy, € ele ressuscitard
de novo com aqueles que o Senhor ressuscitara (v. 17a). Em seguida toma, de um escrito arameu, informacdes
sobre a terra de JO inspirado em Gn 36 (v. 17a-17e) (TEB, p. 1152, nota “a” a Jo 42,17).
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11.5 Concluséao

Como observado, o epilogo tem diversas afinidades com o prélogo. Ambos
compartilham o mesmo género literario, o uso do tetragrama sagrado, a expressao meu servo
Jo, a presenca dos trés amigos Elifaz, Baldad e Sofar, e a restauracdo de J48. Esses elementos
representam um paralelismo antitético em relacdo as quatro desgracas que JO enfrentou no
inicio do livro.

No epilogo, J6 reconhece suas fraquezas e limitacdes, e professa sua fé ndo mais em
ideias ou discursos teoldgicos, mas com base em sua experiéncia, como assevera em 42,5: Por
ouvir de ouvido, te escutava — conhecimento tedrico, Mas, agora, meu olho te viu —
conhecimento experimentado. O hemistiquio 5a descreve a logica da doutrina da retribuicéo,
enguanto o 5b expressa a logica da experiéncia mistica, revelando a intensidade da experiéncia
e explicando o sofrimento de Jo.

Jo falou corretamente com YHWH. Por outro lado, Elifaz, Baldad e Sofar preocuparam-
se em defender a teologia tradicional, que assegura que o impio é castigado por Deus. No
entanto, ndo falaram corretamente para Deus ou com Deus como J6 e nem sobre J4. Por essa
razao, os trés amigos sdo repreendidos por YHWH no epilogo.

A restauracao de Jo, a principio, parece ser um resgate da teologia da retribuicdo. No
entanto, na realidade, representa o sinal da béncéo e a vitdria da esperanca e perseveranca em
meio a tribulacdo, uma vez que Jé jamais blasfemou contra Deus. Além disso, YHWH, que é
justo, defende a teologia de seu servo e reprova a teologia de Elifaz, Baldad e Sofar,
qualificando-a como insensata (42,7), e simplesmente ignora a teologia de Elihu. E prova a Sata
que o ser humano, apesar de sua natureza carnal, é capaz de adorar e servir a Deus
gratuitamente, contrariando suas suspeitas (1,9; 2,4).

O texto foi estruturado em duas estrofes: a primeira estrofe, intitulado “conclusdo dos
didlogos” (v. 7-9), apresenta YHWH dirigindo-se a Elifaz decepcionado, criticando a
inconsisténcia dos argumentos dos amigos, que discursaram sobre Eloah em vez de dialogar
com Ele. Eles proferiram longos discursos para defender sua interpretacdo da lei e sustentar sua
visdo teoldgica, mostrando-se insensiveis ao sofrimento de J6, acusando-o em vez de consola-
la. Por outro lado, YHWH se agrada dos discursos e da perseveranca de Jo, reconhecendo sua
humildade diante dos mistérios divinos.

YHWH oferece misericordia aos trés amigos; no entanto, JO deve oferecer um grande
holocausto para aplacar a ira do Senhor contra eles. Essa inversao de fungdes representa a Gltima

provacdo de JO. Nos dialogos, os trés amigos incitavam JO a implorar o perddo e a misericérdia
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de Eloah.® Agora, devem oferecer a Ele animais perfeitos, sete touros e sete carneiros,
enquanto JO oferecerd um grande holocausto para a purificacdo de seus pecados.

A segunda estrofe do epilogo (v. 10-17) narra a restauracao de J6. No prélogo, Jo sofreu
quatro desgracas: (1) perdeu seus bens, incluindo seu gado, tanto 0 menor quanto o maior, e
seus servos; (2) posteriormente, perdeu seus filhos e filhas; (3) suas fun¢des patriarcais também
foram afetadas. Por fim, (4) J6 chegou as portas da morte, perdendo inclusive sua satde. No
epilogo, ocorreu a restauracdo. J6 é agraciado e recebe quatro béncdos: (1) suas funcdes
patriarcais e sacerdotais sdo restabelecidas; (2) seus bens sdo restituidos em dobro; (3) uma
nova familia nasce para ele; (4) seus anos sdo multiplicados, permitindo-lhe contemplar a
quarta geracdo de sua familia.

S80 quatro restauracdes: a primeira restauracdo é teoldgica, em que as funcgdes
sacerdotais e patriarcais de JO sdo reabilitadas para que possa oferecer o holocausto em favor
de seus amigos. A segunda restauracao é econémica, com YHWH abencgoando J6 ao devolver
seus bens em dobro. A terceira restauracéo é afetiva, pois J6 da origem a uma nova familia,
com sete filhos e trés filhas (v. 10b-15). A quarta restauracao é existencial, ja que J6 vive por
mais cento e quarenta anos, o dobro da duragdo média de uma vida humana, e testemunha o
nascimento da quarta geracdo de sua familia. Por fim, JO morre em idade avancgada e
plenamente satisfeito com sua vida (v. 16-17).

O epilogo emprega a numerologia nas duas estrofes: na primeira, a expressao meu servo
Jo é repetida quatro vezes (v. 7-8); na segunda, J6 € reabilitado por YHWH em quatro areas de
sua vida. Além disso, o texto conclui afirmando que JO testemunhou até a quarta geracao de
sua familia, o que reforca a presenca de uma estrutura quadripartida no epilogo.

O texto do epilogo é desconcertante, pois JO retoma a gloria apresentada no prélogo
(1,1-5), como se os dialogos poéticos (3,1-42,6)%¢ ndo existissem no texto. No entanto, uma
analise critica permite compreender que o drama vivenciado por JO se repete cotidianamente
em milhares de pessoas que sofrem injustamente. E necessario realizar uma interpretaco
contextualizada, a fim de evitar a adocdo de teologias da retribuicdo ou da prosperidade, que
sutilmente defendem que o bem e o mal provém de Deus. Dessa forma, o sofrimento humano
e da natureza seriam atribuidos a Deus, em vez de serem resultado das a¢cfes humanas.

E inerente a natureza humana o enfretamento da dor e do sofrimento. No entanto, esse
sofrimento pode assumir forma existencial, econémica, teoldgica e somatica, sendo suas causas

frequentemente associadas a injustiga social e natural, ou & combinag&o de ambas. A tribulago

8 J65,8;8,5; 11,13; 22,27.
8  PIKAZA, Los caminos adversos de Dios, p. 316.
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deve ser compreendida dentro de seu contexto, uma vez que nem todo mal é causado por pecado
pessoal, como acusavam os conterraneos de J6. Pelo contrario, pode ser resultado de ideologias
que se opdem a vida, de politicas econdmicas estritamente capitalistas que idolatram o mercado
como uma entidade sobrenatural, negligenciando a vida dos menos favorecidos. Além disso,
pode ser consequéncia de uma teologia deturpada que distorce a identidade de YHWH no AT e,
no NT, instrumentaliza e caricatura a face Jesus e do Evangelho.






CONCLUSAO

O livro de Jo, conforme a definicdo de Jerbnimo, assemelha-se a uma enguia: quanto
mais se tenta segura-lo, mais escorrega das maos. Ao concluir a presente pesquisa, sinto
claramente essa sensac¢do, assemelhando-se a uma luta para conter uma ventania, e percebo a
necessidade de uma vida inteira para compreender a teologia subjacente ao livro de J6. Contudo,
ecoa em minha mente e coracdo o clamor dos “J&s”, homens e mulheres que, ao longo da
historia, bradam: Onde estd meu Deus?

Assim como nas grandes histérias, o texto de J6 comeca como um conto popular,
apresentando o her6i: iny 21X yIw-yIx2 727 ¥R, havia um homem, na terra de Us, 0 nome dele
era J6 (1,1a), e termina com a morte do herdi (42,17). Essa carateristica confere ao livro um
status de obra universal, que transcende as fronteiras do mundo judaico-cristao e se acultura em
todas as culturas. Afinal, J6 é um livro que trata da relacdo do ser humano com seu Deus.

Onde estd meu Deus? ou onde estd meu Pai? sdo um dos significados do nome do
personagem central, 21X, J8. Essa pergunta intrigante permeia todo o texto. E J§, um homem,
¥R Q) 24108 R W) on, integro e reto, temente a Deus e que se afastava do mal, busca
incessantemente por YHWH, Eloah, El e Shadday, os quatro epitetos divinos presentes no livro,
em todas as partes do cosmos: Vou ao Oriente, ali ndo esta; vou ao Ocidente, ndo o percebo.
Esta ocupado no Norte, ndo o descubro, escondido no Sul, tampouco o vejo (23,8-9). Essa
busca reflete uma experiéncia comum a todo ser humano que, como Jo, enfrenta injusticas de
diversas naturezas, mesmo sendo inocente, e continua a questionar-se: Onde estd meu Deus,
que n&o responde as indagacdes de um inocente que sofre??

O extenso percurso empreendido ao longo das cerca de quatrocentas paginas, por meio
de leituras e releituras do livro de J6 em hebraico, bem como pela analise de renomados
comentaristas, representou um esforco herculeo. O objetivo primordial dessa empreitada foi
comprovar que J8, personagem central do livro, ¢ um homem ¥97 9] 2°7%8 X)) W on, integro
e reto, temente a Deus e que se afastava do mal (J0 1,1.8; 2,3), ndo constitui apenas um
testemunho divino sobre J6, mas é a matriz que fundamenta a tese de que a macroestrutura do
livro de J6 segue, nos blocos que o compdem, uma estrutura quadripartida. Dessa forma o
quadrilatero ético (1.1b) molda a estrutura de todo o texto, oferecendo uma perspectiva

elucidativa sobre sua estrutura e hermenéuticas.

1 GUTIERREZ, Gustavo. Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente. Petropolis: Vozes, 1987.
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Demonstramos, por meio de uma analise acurada, que o livro foi tecido a partir desse
quadrilatero ético. Tal confirmacdo se da ao constatar que a macroestrutura do livro, composta
de cinco blocos, e as microestruturas, representadas pelos capitulos, pericopes e versiculos em
diversos textos, seguem um esquema quéadruplo, inspirado no nimero quatro, considerado um
elemento cosmoldgico.

Importa salientar que o escopo desta pesquisa, apesar de sua extenséo e profundidade
ao analisar todas as pericopes do livro de J6 com o intuito de provar a estruturas quadripartidas,
ndo exaure o conteudo da obra. Tal empreendimento se revela inatingivel diante da densidade
textual e das multiplas abordagens e interpretacdes possiveis.

O livro de Jo, assim como a vida, apresenta trés margens: um prélogo e um epilogo
(1,1-2,13; 42,7-17), que sdo as duas margens conhecidas. No entanto, € necessario adentrar a
terceira margem, ou seja, os dialogos poéticos (3,1-42,6). Por mais que, no mundo fisico, ndo
exista uma terceira margem,? é preciso navegar pelas aguas escuras, enfrentar as correntezas
repletas de poesias para compreender as adversidades da vida e das tribulagbes de J6. Além
disso, € importante ressaltar que as margens de um rio sdo distintas e se transformam a cada
curva, da mesma forma que os dialogos poéticos presentes no livro de J6 se renovam a cada
novo capitulo.

Dessa forma, estruturamos o livro a partir de J6 1,1b, pois acreditamos que o texto utiliza
formacBes quédruplas para expressar sua visdo do cosmos. Identificamos a existéncia de uma
tensdo constante entre céus e terra em todos os blocos do livro, caracterizando uma tensao
cosmoldgica. De fato, ao longo do livro, observou-se o emprego de um esquema quadruplo
como recurso retérico. Além disso, organiza diversos capitulos e pericopes em quatro partes, 0
que denominamos estruturas quadripartidas.

No prologo, notamos a presenca do “quadrilatero ético” em J6 1,1.8 e 2,3; além das
quatro cenas que revelaram a tensdo entre céus e terra (1,6-2,10). Destacamos a épica cena de
JO, prostrado no p6 com cinzas sobre a cabe¢a, acompanhado por seus trés amigos: Elifaz,
Baldad e Sofar. Cena que persistiu até o capitulo 27 e pode ser observada no AT na cena de
Abrado com os trés homens debaixo do carvalho de Mambré (Gn 18,1-15), e no NT na cena de
Jesus no Getsémani, cercado por seus trés amigos: Pedro, Tiago e Jodo (Mc 14,32-42).

Consideramos J6 3 um texto essencial, uma vez que é nele que a poética, que constitui

o nacleo do livro, tem seu inicio. Sem esse capitulo, os dialogos poéticos perderiam sua esséncia

2 ROSA, Jodo Guimaraes. A terceira margem do rio. In: Ficcdo completa . Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1994.
V. 2, p. 409-413.
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e o livro poderia ser concluido com a cena de J6 em profundo siléncio (2,11-13), aguardando a
morte.

Apds um longo periodo de siléncio (2,13) que permitiu um profundo discernimento
sobre sua integridade e fé, J6 ndo encontra nenhuma explicacdo que justifique seu sofrimento.
No entanto, a dor corrdi sua alma e a doenca apodrece sua carne. Diante disso, eleva sua voz e
utiliza quatro imagens para descrever as desgragas que atormentam sua existéncia: luz e trevas,
morte e nascimento. Essas imagens representam merismas que abrangem a totalidade da vida e
das adversidades enfrentadas, evidenciando o uso de formacdes quadruplas para sustentar seus
argumentos retoricos. Nesse contexto, J6 lamentou seu infortinio por meio de uma série de
guestionamentos que comega com a expressao nny / y37a/ >3, por qué?

Na poética (4-27), dividida em trés ciclos de dialogos pela maioria dos comentaristas,
nossa pesquisa baseou-se nas respostas de JO, em vez dos discursos dos trés amigos. Dessa
forma, identificamos dois ciclos de discurso entre J6 e seus trés amigos, cada ciclo com quatro
atos (4-17; 18-27). Nos capitulos 23-27, que alguns comentaristas reorganizam para adequa-
los ao esquema de trés ciclos de dialogos, seguimos a voz do narrador e defendemos que 0s
discursos, que parecem contradizer os argumentos de JO, fazem parte de sua retorica, cujo
objetivo é desconstruir a doutrina da retribuicdo e convencer os trés amigos de que esta sofrendo
injustamente.

Apo0s o capitulo 27, é possivel observar o siléncio dos trés amigos, uma vez que sdo
incapazes de contradizer a doutrina da retribuicdo. Por conseguinte, resta-lhes apenas o siléncio.
Esse siléncio implicito revela que aceitaram a integridade de J6. Posteriormente, o narrador
indica que Elihu, o quarto defensor da doutrina da retribuicdo, argumenta que o siléncio dos
trés amigos constitui uma evidéncia do reconhecimento da integridade de J6. Essa postura, por
sua vez, representa a condenacgéo de Eloah (32,3).

No capitulo 28, que aborda a temética da sabedoria, assim como em outros capitulos,
identificamos um esquema quadripartido, fundamentado no texto hebraico, sem a necessidade
de recorrer a conjecturas.

Nos capitulos 29,1-42,6, que compdem a segunda parte dos didlogos poéticos,
observamos a presenca de esquemas quadripartidos, tanto na forma como nas estruturas dos
blocos. O testamento de JO, abrangendo os capitulos 29-31, estd organizado em quatro partes
distintas. Nos discursos de Elihu, por sua vez, observamos uma sequéncia de quatro discursos
(32-37). J&, na teofania, identificamos dois discursos de YHWH, intercalados por duas curtas e
incisivas respostas de JO (38,1-42,6). Esses textos estdo repletos de esquemas quadripartidos e

formagdes quadruplas, principalmente no ultimo discurso de JO e na teofania.
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O epilogo, conclusédo do livro, possui uma estrita relacdo com o prélogo. No proélogo,
Jo sofreu a perda de seus rebanhos, filhos e filhas em quatro eventos distintos (1,14-19), além
de enfrentar sérios problemas de saude (2,7b). Ja, no epilogo, ocorrem quatro eventos nos quais
tudo lhe é restabelecido (42,7-17), e J6 pdde testemunhar até a quarta geracdo de sua familia.

O livro de J4, conforme mencionado por Morla, pode ser considerado um poliedro que
possibilita o estudo por meio de varias abordagens. Nesta pesquisa, nosso objetivo foi examina-
lo a partir de sua estrutura, como comprovado na analise de diversos textos, pericopes e blocos,
quadripartida. Além disso, destaca-se uma retdrica que emprega quatro termos, verbos ou
metaforas cosmologicas para fundamentar suas teses. A estruturacdo quadripartida foi aplicada
no livro de J6 como um caminho metodolégico, consistindo em uma analise do texto sob esse
prisma. Destacamos as estruturas quadripartidas presentes nos diferentes capitulos e blocos,
identificando também a presenca de esquemas retdricos construidos a partir do nimero quatro
nas pericopes e, até mesmo, em alguns versiculos. Adicionalmente, observamos o uso do
namero quatro, o qual possui significancia cosmoldgica.

Ao concluirmos a pesquisa, demonstramos que a estrutura quadripartida, fundamentada
no numero quatro como base numérica que simboliza a organiza¢do do cosmos, constitui uma
chave de interpretacdo confiavel e segura para diversos textos no livro de J6. Nossa abordagem
ndo consiste em enquadrar o livro em um molde, transformando-o em um monolito, mas sim
em identificar e evidenciar que o caos que permeou a vida de J6 desde o prélogo foi
metamorfoseado no epilogo. Desta maneira, comprovamos que a tese das estruturas
quadripartidas ndo apenas se mostra confiavel, como demostramos e provamos nesta pesquisa,
mas também, estabelece uma base hermenéutica plausivel e segura para a compreensédo da obra.

No entanto, é valido salientar que é possivel analisar a estrutura do livro de J6 por meio
de outras metodologias, como a analise narrativa, aplicando-se 0 esquema quinario, como
realizamos no segundo capitulo. Essa abordagem foi demostrada na narrativa sintatica do texto,
onde, ao ouvir a voz do narrador, surgiram interpretacdes inesperadas. Além disso, uma leitura
antropoldgica também é viavel, pois o livro aborda a relagdo entre Deus, em todos as suas
facetas e epitetos, e 0 ser humano, em todas as suas realidades.

Um dos objetivos desta pesquisa consistiu em extrair uma estrutura a partir do Texto
Massorético (TM), com base nas indicacdes do texto canbnico, sem introduzir ou sugerir
quaisquer alteracdes ao textus receptus. Dessa forma, ndo propomos sequer alteracdes ao texto
e ndo seguimos indicac¢bes que pudessem modifica-lo; contudo, as mencionamos para contesta-
las e refuta-las em nossas propostas estruturais e hermenéuticas. No entanto, é importante

ressaltar que as estruturas quadripartidas que defendemos podem ou ndo encontrar apoio em
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algum comentarista, e, quando esse apoio é encontrado, indicamos a referéncia textual
correspondente. Ademais, é relevante destacar que este estudo foi realizado com base no texto
hebraico e em suas indicacGes sintaticas, levando em consideracdo o contexto, tanto remoto
quanto imediato.

Desta forma, em cada capitulo da presente pesquisa, utilizamos o TM® como base,
realizando confrontos, quando necessario, com a tradugao interlinear de Francisco.* Além disso,
recorremos a Traducdo Ecuménica da Biblia (TEB)® como referéncias e embasamento para as
nossas traducdes.

Quanto ao capitulo um, o status questiones, inclui as propostas de diversos
comentaristas. Esses autores acompanharam a elaboragédo deste texto, tanto fornecendo apoio
para argumentos e estruturas, como também sendo objeto de questionamento. No que diz
respeito a estrutura, foi exposto o esquema proposto por cada autor.

No capitulo dois, apresentamos a nossa proposta estrutural, que serviu como base para
o desenvolvimento dos capitulos subsequentes. Essa estrutura foi elaborada a partir da analise
narrativa, seguindo as indicacdes do esquema quinario desenvolvido por Marguerat.®

No terceiro capitulo, iniciamos a analise do texto de JO, no qual comprovamos a
estrutura quadripartida do prélogo (1,1-2,13). Como ponto de partida, utilizamos J6 1,1b, que
definimos como um “quadrilatero ético” que revela a personalidade de Jo, e indicamos os
elementos que confirmaram a estrutura quadripartida.

Primeiramente, temos as duas cenas celestes que repetem o quadrilatero ético (1,1.8;
2,3). Nas cenas terrestres, observa-se a repeticdo da formula s6 eu escapei para trazer-te a
noticia, por quatro vezes (1,15-20). Além disso, nas respostas de JO, identificamos uma
formagdo com quatro proposicdes (1,20-22). Por fim, na cena épica de JO sentado na terra e
com po sobre a cabeca, nota-se a presenca de quatro pessoas: JO e seus trés amigos. Também
sdo realizadas quatro agdes pelos amigos de JO ao entrarem em luto com ele (2,12-13).

No quarto capitulo, intitulado “O lamento de J6” (3), deparamo-nos com um texto de
relevancia, pois estabelece a continuidade do livro de JO. Nesta se¢éo, sustentamos a divisdo do

texto em duas unidades, sendo que cada unidade foi subdividida em quatro subunidades. Essa

8 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Ed.). Biblia Hebraica Stuttgartencia. 5™ ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1997.

4 FRANCISCO, Edson. Antigo Testamento interlinear Hebraico-Portugués: Escritos. Sdo Paulo: Sociedade
Biblica do Brasil, 2020. v. 4.

5 BIBLIA. Traducdo Ecuménica da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 2020.

®  MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: iniciacdo a analise narrativa.
S&o Paulo: Loyola, 2009. pp. 58-59.
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abordagem representa mais uma forma de identificar a presenca da estrutura quadripartida ao
longo de toda a obra de J6.

No que concerne ao capitulo cinco (4,1-17,16) e ao seis (18,1-27,23), realizamos a
analise dos dialogos entre J6 e seus trés amigos, Elifaz, Baldad e Sofar, e identificamos diversas
divergéncias entre os comentaristas de J6. A grande maioria esquematiza esses capitulos em
trés ciclos de discursos entre JO e seus trés amigos. No entanto, nesse ponto, discordamos do
consenso e concordamos com Steinmann, que indicou a possibilidade de um esquema dividido
em dois ciclos. Todavia, vale ressaltar que Steinmann ndo desenvolveu sua indicacéo,
limitando-se a indicar um esquema com o qual concordamos em parte. Portanto, nossa tese
partiu de algumas indicagdes para comprovar a existéncia de estruturas quadripartidas em
diversas camadas do texto.

Dividimos os discursos de J6 e de seus trés amigos em dois ciclos: o primeiro ciclo
compreende os capitulos de 4 a 17, correspondendo ao quinto capitulo de nossa tese. O segundo
ciclo abrange os capitulos de 18 a 27, desenvolvido no sexto capitulo de nossa tese.
Diferentemente da proposta comumente adotada pelos comentaristas, ndo dividimos 0s
dialogos entres JO e seus trés amigos em trés ciclos distintos (3-14; 15-21; 22-27).” Em nosso
trabalho, avancamos na analise dos blocos de discursos a partir de atos, com quatro atos no
primeiro ciclo e outros quatro no segundo ciclo. Além disso, ao prosseguir com a analise do
texto, ndo propomos uma reorganizacao, ao contrario das sugestdes apresentadas por outros
estudiosos para os capitulos 23 a 27.

Identificamos a presenca de estruturas quadripartidas nos capitulos mencionados, nos
casos em que o texto hebraico permitiu sua identificacdo. Em alguns desses casos, concordamos
com comentaristas especificos e interpretamos esses textos com base na linguagem
quadripartida e no significado simbolico e cosmoldgico do nimero quatro.

No sétimo capitulo, estudamos J6 28, que aborda o tema da sabedoria. Trata-se de um
texto singular, considerado como um interludio dentro do livro. Esse texto foi subdividido em
quatro unidades, seguindo um esquema quiastico (AB//B’A’). A estrutura quadripartida esta
esquematizada a partir do enigma apresentado: Mas onde encontrar a sabedoria? (v. 12-20). A
interpretacéo foi desenvolvida com base nesse esquema.

Quanto ao oitavo capitulo, realizamos a anélise do testamento de J6 nos capitulos 29—
31. Nesses capitulos, J6 apresentou seu Gltimo discurso, abordando sua reflex&o sobre o passado
(29), o presente (30) e o futuro (31,1-34), e o desafio de J6 a Shadday (31,35-40).

7 Né&o ha consenso entre os comentaristas de Jo a respeito dos limites dos ciclos de discursos.
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Neste Gltimo discurso, identificamos a presenca de diversos esquemas quadripartidos.
No capitulo 29, observamos uma estrutura quadripartida que se estende pelos capitulos
subsequentes e encontramos varios esquemas quadruplos ao longo do texto. Por exemplo, nos
v. 7-8, J6 menciona quatro grupos distintos de pessoas que desempenham funcdes sociais: 0s
jovens, os ancidos, os chefes e os lideres. Nos v. 12-13, sdo apresentados quatro grupos de
pessoas empobrecidas: os oprimidos, 0os moribundos, os 6rfaos e as vilvas. Por fim, nos v. 15-
16, J6 descreve mais quatro grupos de pessoas empobrecidas: 0s cegos, 0s coxos, 0s pobres e
0s desconhecidos.

O capitulo 30 foi estruturado com base no uso do advérbio temporal 7py), mas agora, e
na particula enfética °3, de fato, que marcam o inicio de cada uma das unidades dentro desse
capitulo. Ja o capitulo 31 € uma projecdo para o futuro, que analisamos tendo como referéncia
J61,1. Nos v. 1-12, J6 defende sua integridade, afirmando que nunca se entregou a luxdria, ndo
trilhou o caminho da falsidade, ndo cobigou e ndo cometeu adultério. Nos v 13-23, J6 revela
que € justo em sua relacdo com escravos, escravas, pobres, vilvas e 6rfaos. Na terceira unidade,
reafirma sua devoc¢do a Deus, argumentando que jamais praticou idolatria e sempre evitou o
mal, acolheu o forasteiro e rejeitou a hipocrisia.

A quarta parte do texto constitui o ultimo desafio de J6 (31,35-40). Nesta pequena
pericope, J6 deseja que ux, um homem, apresente sua defesa, deixando uma pergunta em
aberto: quem seré esse homem que assumira a responsabilidade de defender J6, que levara sobre
a cabeca o seu libelo? Poderia ser um dos quatro amigos ou até mesmo JO. A resposta a essa
pergunta certamente sera fornecida pelo leitor, que avaliara se Jo é, de fato, um homem justo e
integro, temente a Deus e que se afastava do mal (J6 1,1).

No nono capitulo abordamos os discursos proferidos por Elihu (32-37), que podem ser
analisados como um discurso dividido em quatro partes distintas ou como quatro discursos
separados. A estrutura interna de cada capitulo foi delimitada levando em consideracéo aspectos
linguisticos e tematicos, seguindo critérios semelhantes aos aplicados em outros textos do livro
de JO. Além disso, antes de iniciar os discursos de Elihu, o narrador o apresentou ao leitor em
32,1-6.

No que diz respeito ao capitulo dez, analisamos a teofania (38,1-42,6). Trata-se de um
texto essencial que consideramos o desfecho do livro de Jo, cujo motivo foi indicado em 27,8-
10, onde se diz que Eloah ndo ouve nem fala com pessoas impias. Portanto, se YHWH
respondeu a Jo, significa que ele foi considerado integro aos seus olhos.

A revelagdo divina a JO ocorreu no seio da tempestade (38,1; 40,6), e o dialogo entre

eles se desenrola. No primeiro discurso, YHWH descreveu as maravilhas da criacdo. Apos a
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introducdo, YHWH fala sobre o cosmos: a terra, as &guas do mar, o amanhecer e o submundo.
Em seguida, menciona o merisma luz e trevas, a forca do tempo, as quatro constelagdes e as
tempestades. Ao tratar do reino animal, YHWH mencionou quatro familias de animais: felinos,
aves, bovideos e equideos. Ja no segundo discurso, YHWH descreveu o poder do Behemot e do
Leviatd, duas criaturas miticas aterradoras.

As duas respostas de J6 foram breves, porém incisivas. Na primeira, JO reconheceu-se
como uma pessoa insignificante e declara que ndo tem nada a acrescentar. Ja, na segunda
resposta, ocorreu uma revelacao, na qual Jo6 compartilha uma nova experiéncia de YHWH.
Apesar de ser uma pericope pequena, essa passagem € central para a interpretacdo de todo o
livro de JO, sobretudo J6 42,6. Dividimos essa pericope em quatro subunidades:
reconhecimento, confissdo, experiéncia e consolacéo.

Por fim, no decimo primeiro capitulo, estudamos J6 42,7-17). O Epilogo retoma a
narrativa e, ap6s YHWH reconhecer que JO era um servo integro, chamando-o por quatro vezes
de >72v, meu servo, ocorre a restauracao de J4. Trata-se de um texto intrigante, pois, em uma
analise narrativa, é esperado que a situacdo final seja oposta a situacdo inicial. No entanto, J6 é
agraciado com bens em dobro e todas as suas fun¢des sdo restituidas. Elencamos quatro tipos
de restauracdo que correspondem as quatro perdas sofridas no prélogo e que abrangem todos
0s aspectos da vida de Jo: a restauracdo teoldgica, a econdmica, a afetiva e a existencial.
Findando, o narrador anuncia que J6 viveu até a quarta geracao de sua familia, morrendo como
um homem cheio de dias e riquezas, um desfecho comum nos contos.

Nossa pesquisa contribui para uma interpretacdo do livro de J6 segundo a disposicao
presente no TM, sem considerar que o texto tenha sido danificado e, por isso, deva ser
reorganizado, como € consenso entre os estudiosos, mesmo aqueles que nao alteram o textus
receptus. Em segundo lugar, destacamos a indicagdo de que, embora a maior parte do livro seja
composta por didlogos poéticos, é possivel analisa-la a partir de um método narrativo e nao
apenas retorico. Em terceiro lugar, exploramos as estruturas quadripartidas, baseada no
“quadrilatero ético”, que o caracteriza como um dos temas a ser discutido no livro de J6 que foi
obscurecido pelo véu do sofrimento do inocente. Essa hipdtese é corroborada pelas perguntas
de Satd e YHWH: Sera por nada que J6 teme a Deus? e: Pele por pele! Um homem dé& tudo o
que possui em troca de sua vida (1,9; 2,4).

Certamente, existem outras indicagdes numéricas, como o Sete e o trés (1,2-4; 42,13-
14), esquemas tripartidos e até mesmo a possibilidade de conjecturar que o texto foi estruturado
a partir da soma de 3 + 4 = 7. No entanto, nossa pesquisa demonstrou que o texto apresenta

uma preferéncia pelo nimero quatro e esta alicercada em uma visdo cosmoldgica que se origina
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desse numero (23,8-9). Essa é a questdo central que abordamos, destacando como o nimero
quatro, as formacGes quéadruplas e as estruturas quadripartidas sdo utilizadas nos textos chaves
da obra como recurso retérico e literario. Essas estruturas reforcam a temaética de que, mesmo
diante de adversidades, o ser humano pode manter-se integro e reto, temente a Deus e se afastar
do mal.

De fato, ao concluirmos esta pesquisa, & importante reconhecer o0s limites e
questionamentos que podem surgir. No caso de nossa analise do livro de Jo, faz-se mister evitar
a representacdo equivocada de que estamos retratando-o como um mondlito quadrado, o que
seria impossivel. A abordagem em questdo buscou demonstrar que a preferéncia pelo nimero
quatro e sua representacdo cosmoldgica foram a base para a estruturacdo quadripartida e a
inspiracdo para a identificacdo de esquemas quadruplos. Como demonstramos, esse é um
recurso retérico presente em diversos blocos e capitulos, que tem o intuito de ativar a memoria
do leitor e recorda-lo de que o texto narra a histéria de um homem, ¥ 19) 2728 R W) oA,
integro e reto, temente a Deus e que se afastava do mal (1,1b). A finalidade deste esquema
quadripartido, como bem explorado e comprovado, ndo é transformar um circulo em quadrado,
mas sim explorar o uso retérico do nimero quatro para enfatizar essas caracteristicas especificas
de J6. E importante ter clareza desse aspecto para evitar interpretacdes equivocadas ou
simplificagOes excessivas.

A complexidade do livro de JO6 é evidente, o que resulta em avangos lentos e
guestionaveis. Nossa abordagem adotou uma perspectiva sincronica, analisando o texto como
uma obra coesa e completa, sem desmembra-lo em partes para em seguida reconstitui-lo. E
sustentamos que os textos atribuidos a Baldad e Sofar (24-27) séo, de fato, de autoria de Jo.
Modificar a autoria desses textos seria um equivoco que comprometeria a interpretacdo de
outros blocos do livro, incluindo a dltima fala de J6 em 42,1-6 e a compreensdo da teofania
como desfecho.

A anélise narrativa revelou que o discurso de Elihu (32-37), cuja insercdo é defendida
por alguns estudiosos como um acréscimo, representa, na verdade, uma retomada dos
argumentos tradicionais, evidenciando um esforgo para provar sua veracidade. A introdugéo
tardia de Elihu no enredo, ocorrendo apenas na poética, é intencional e estratégica, e seus
discursos funcionam como um anticlimax. Essa inser¢do gradual dos personagens tem como
objetivo acentuar a tenséo na narrativa.

O recurso do anticlimax foi empregado logo apés os momentos de siléncio dos
personagens. Em 2,11-13, sugere-se um desfecho iminente, seguido por uma situacéo final. No

entanto, a poética inicia com o impactante capitulo 3, texto que desencadeia o didlogo entre JO
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e seus amigos, estendendo-se até o capitulo 27. Nesse ponto, 0s trés amigos silenciam. Segundo
a voz poética, foram convencidos por JO de que a teologia da retribuicdo nédo se aplica a vida
pratica, como evidenciado no altimo confronto com Elifaz (23-24). O siléncio dos trés amigos
possibilitou a Jo expor suas reflexdes sobre a sabedoria (28) e apresentar seu préprio testamento
(29,1-31,34), além de desafiar Shadday (31,35-40).

Ao findar esta pesquisa, ocorreu-me que existe um ponto de inflexdo entre, de um lado,
0s epitetos atribuidos a JO (integro e reto, temente a Deus e se afastava do mal) e, do outro, as
virtudes teologais da fé, esperanca e caridade. Estas virtudes podem ser um auxilio para
vivermos de forma intensa nossa vida de fé.

Como cristdos, somos convidados a incorporar em nossa praxis os quatro epitetos que
constituem a personalidade de J6. Dessa maneira, vivenciamos de forma plena nosso batismo e
envio missionario, discernindo os mandamentos de Deus e as implicacdes de nossa identidade
crista na sociedade em que estamos inseridos.

Acreditar que é possivel ser on, integro, mesmo diante da tribulacdo, e 2, reto, diante
dos apelos e motivacBes para a corrupcgdo, ooy &7, temente a Deus, ou seja, manter a fé
apesar do siléncio divino, ¥yqn 193, e manter-se afastado do mal, ndo € uma impossibilidade,
mas sim uma escolha daqueles que vivem em comunh&o com Deus, tal como J6. O testemunho
de J6 demonstra sua luta contra toda esperanca humana (Rm 4,18). A doutrina da retribuicéo,
atualmente denominada em uma teologia da prosperidade, é excluida e ndo representa a
verdadeira teologia judaico-cristd. Essa constatacdo nos motiva, diante de um mundo injusto, a
proclamar a verdadeira fé biblica e crista e a denunciar a falsa fé propagada por muitos. J6, apds
enfrentar a tribulacdo, revelou que YHWH néo se calou diante do sofrimento injusto. Isso
significa que Deus ndo permanecerd em siléncio diante sofrimentos e morte dos “Jos”

hodiernos.
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