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Resumo

A ciséo entre civilizacao e ética e a profundaotigio da estrutura da praxis
no clima cultural da modernidade impossibilitangws®lo Lima Vaz, a constituicdo da
comunidade ética universaDiante deste problema ele propde a reconstituddo
Comunidade ética universal através de um discurso filoséfico que articula
dialeticamente os varios niveis da estrutura d@orgratica, especificamente a estrutura

subjetiva aestrutura intersubjetiv@ aestrutura objetiva

Palavras-chave: Lima Vaz, Comunidade ética, razaticp, reconhecimento, consenso,

Liberdade, consciéncia moral social.



Abstract

According to Lima Vaz we find in the modern worldgkobal civilization without an ethical
counterpart. This situation gives rise to a deepodion in the structure of praxis, preventing
the formation of a universal ethical community.ohder to reconstruct a common ethos for this
global society he develops an ethical discoursechvldeparting from the analysis of the
subjective structure of the practical reason prdsetalectically through the identification of its

intersubjective dimension to the establishment shaework of objective values.

Key-words: Lima Vaz, Ethical community, practicaason, recognition, consensus,
Freedom, socialonscience.



“No limiar do terceiro milénio o desafio maior laup a nossa civilizagdo parece ser o
de encontrar uma forma historica de efetivagdo papaincipio do reconhecimento e
para um tipo de estrutura ternaria capaz de assegwstruturacdo de uma comunidade
ética universal.”

Henrigue C. de Lima Vaz
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1. - O problema da comunidade ética

O problema da comunidade ética sera descobertpastExnumcontexto
mais amplo que consiste em que a civilizacdo otaded a Unica que se tornou
universal, mas que se tornou universal sem podtar adpethos tradicional de um
dinamismo que o tornasse igualmente universal. €&ra, ética é a codificacdo racional
do ethosvivido por uma comunidade histérica, na qual ad®age torna o centro do
universo simbolico, o cerne da crise de nossaizagdfio estd em que a Razdo se
expandiu em varias direcdes (cientifica, técnicgawizacional, politica), mas no
ambito doethosndo consegue criar um novo paradigma de raciaudicdtica ou de
uma ética universal para uma civiliza¢do universal.

E o problema que surge nesse contexto e que se mostra sedszama
andlise filosofica correta da estrutura da acdoamamconsiste na profunda distor¢éo
sofrida pela estrutura gaaxis ética no curso de sua efetivacao histérica cprazis
tipica do homem moderno.

O problema da cisédo entre civilizacdo e ética eadupda distor¢cdo da
estrutura da praxis na modernidade se mostramaedsuygara groblemada constituicdo
dacomunidade ética universab clima histérico-cultural da modernidade, afatadr
essa distor¢cdo da estrutura da préaxis.
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1.1 - O contexto do problema da comunidade ética

Entre as grandes civilizagcdes conhecidas, a ag#in ocidentamoderna
foi a primeira a tornar-se efetivamente uma ciagéo universal tanto geografica
guanto culturalmente, pois ela influenciou todaseggdes habitadas da terra e levou a
todos 0s povos suas crencgas, costumes, idéiasiéseda, sua técnica, enfim, seu estilo
de vida.

Todos os que tentaram pensar este desafiante feodnaabam se
colocando a mesma interrogacdo: quais seriam adicb@s necessarias e suficientes
qgue possibilitaram, de fato, a civilizagdo ocidémtanar-se civilizacdo universal? A
resposta se torna dificil e complexa, se tratarehesanalisar as caracteristicas e
vicissitudes de seu caminho historico na superdegdronteiras de sua particularidade
e na descoberta da rota de sua universalizacao.

Esse caminho foprecedido por tentativas grandiosas de fundagcao de
civilizagbes universais ou de vastas culturas, das/ipela poderosa atragdo de uma
cultura superior, como foi na civilizacdo mediteea greco-romana e na civilizagéo
chinesaEric Voegelirf reconstruiu e submeteu a uma ampla analise o Gipemto e
desenvolvimento das duas “idades ecuménicas”, deoi@l e a chinesa, no inicio da
nossa era e nas quais surgiu a idéia delhum@anidade universal

A pretensdo a universalidade, nascida no movimdatexpansao politica e
cultural de civilizagbes profundamente criadorasstitui uma transformacéo decisiva
no modo temporal da existéncia humana, que de wtnat@a fechada da realidade
passa a viver numa estrutura historicamente abistta, ¢, num tempo propriamente
histérico, cuja direcdo se orienta para uma histidmiversal.

Os tempos modernos podem ser caracterizados coépoGa em que as
tendéncias para a universalizagdo, nascidas no aclftatempo-eixp encontram as
condicbes necessarias e suficientes para a su@aefetlizacdo. Essas condicdes
formam-se a partir da antiga cultura, do encongoratas com as grandes invasdes
germanicas, e do surgimento de uma religido uralista desde os fins da antiguidade.

Desse nucleo de civilizaggarte o imenso processo de unificacdo do fluxo

histdrico que, passando pelos tempos medievaisdermos, atinge hoje, aparentemente

! E. Voegelin,The Ecumenic Agén: Order and Historyvol. IV, 1974.
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seutermoe até o paroxismo de urodse sem precedentes. E sdo justamente a predicéo,
avaliacao e significacdo desse termo e as tendatigasolugéo para essa crise que se
tornam temas fundamentais dfksofias da historia que tratam de responder a
pergunta sobre a possibilidade de uma historiaeusdt. E 0 fazem na medida em que
transpdem para a estrutura conceptual o fato de quéversalizacdo do devir historico
obedece a um movimento radial que surge de ummadté&mico que é justamente a
civilizagédo ocidental
Por sua vez, essa transposicao conceptual do motarde universalizacao
da histéria define nucleos ideais que assumem @adudeprincipio explicativodo
acontecer historico: a Razao na llustracdo, o Es@m Hegel, o Trabalho em Marx, a
Ciéncia positiva em Comte, a vida em Nietzsche.eg€gwincipios hermenéuticos
tornam possivel uma visdo abrangente da histémeodaistoria universal justamente
“‘quando o Ocidente se eleva, de fato, ao patamaed&go dinamico de formacéo da
primeira civilizacdo mundiaf’
Porém, importante para nés épmblemaque surge com a interrogacgao,
cada dia mais nitida, que se desenha no horizent®ska histéria tornada universal: a
interrogagdo sobre a sudase como “crise de seu proprgentidoou das suas razdes de
ser, que se manifesta, sobretudo, como étise, e que é atestada, entre outros sinais,
pelo refluxo e descrédito das filosofias da histéti
A historia s6 sera efetivamente universal na medidajue for portadora de
uma civilizacdo universal. Esta, por sua vez, pdéssivel e pensivel como expressao de
uma sociedade mundial unificada. Ora, o estagiarda sociedade mundial efetiva
permanece ainda distante de nossas possibilidd&endo uso da terminologia
proposta por F. Braudel, o fildsofo Lima Vaz diz:
A sociedade mundial, cenario adequado de uma iaistiéiversal, deveria
apresentar-se como unidade superior de um conjuntpual se integrariam
harmoniosamente os subconjuntos formados pelasyaridades culturais,
politicas, sociais e mesmo econOmicas das comugsdatacionais,
constituindo aunidade na diferencala grande comunidade humana. Esse
“conjunto dos conjuntos”, [...] seria a base histrde uma civilizagéo
mundial, na qual poderia florescer um ethos dotiexisimano alimentado
por uma cultura universal ou, objetivamente, poawnultura do universal,
exprimindo-se em idéias, valores, regras de conuieée conduta, talvez

crencas, a serem admitidas em principio por acqustesera pela primeira
vez, ndo como excecdo mas como regra, um indivigdrico-mundial*

2 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofi& Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
1997. pag. 123.

*Ib. 124.

*Ib. 125.
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Que a constituicdo de uethosuniversal seja um apelo irresistivel que
surge desde o momento em que a histéria caminha fmanar-se efetivamente
universal, é atestado pelas grandes revolu¢cfdsdtiais e politico-sociais proprias dos
tempos modernos. Todas elas, comecando pela ré@elgartesiana da Razéo,
inscrevem em suas bandeiras o programa de Etina que reconcilie, finalmente, o
individuo e o universal.

Dai que a primeira tarefa das revolu¢cdes moderoasista em desenraizar
o individuo da particularidade do sethostradicional e em plasma-lo como individuo
universal

Mas nenhum éxito decisivo parece ter coroado atdaag iniciativa de
tantas revolucdes e o designio teorico de tanstsnsas e de tantas ideologias, qual € o
da criacéo de urathosdo homem universal e da formulagéo de uma Etieaegponha
e codifiqgue as razdes dessthos Aqui situa-se, provavelmente, 0 amagocdae que
trabalha a primeira civilizagdo que se pretendedialinuma civilizagdo serathose,
portanto, impotente para formular uma Etica cowadpnte as suas préaticas culturais e
politicas e aos fins universais por ela proclamados

Entre os pontos criticos, identificados, para saparcrise, como sendo 0s
pontos de jungdo das estruturas béasicas de umiagéio mundial, o econémico, 0
social, o politico, o cultural, a reflexdo de todssque se preocupam com a sua crise
profunda volta-se cada vez mais para o problentaldiara, porque € em torno dela que
se entrelagam as dimensdes do econdmico, do sdeipblitico e do ético.

Conforme Lima Vaz a cultura tem duas faces: “a tdgetiva enquanto ela
é pragma ou obra do homenT”Enquanto “subjetiva, a cultura é essencialmente
axiogénica ou geratriz de valor como qualidade da ac&o harffaAssim, enquanto
objetiva a cultura “é essencialmembdgoldgica pois a obra humana é sempre portadora
de algum valor.”

Portanto, a cultura é coextensiva eihos isto €, produzindo obras da
cultura, o homem se empenha na luta por dar undeedtsua existéncia. Pela cultura,
0 homem assegura a subsisténcia, permanéncia eségpde seu ser no ambito da
natureza, sendo essas tarefas da cultura matErigela cultura, o homem *“cria

representacoes e estabelece normas e fins, quenerpa compreensdo do mundo e de

® VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofi& Filosofia e Cultura. Sdo Paulo, Loyola, Brasil,
1997. pag. 127.
6
Ib.
"1b.
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si mesmo, e apontam a direcdo de seu dever-ser aximento da historia,
desdobrando-se no espaco mais vasto da culturéla@mb® Com efeito:
Toda cultura, pois, na sua dimenséao simbdlica énesmenteéticae é no
seu ethos que ela situa o ponto de convergéncia de todasuas

manifestacbes e formula as razdes mais decisivasaqlevam a durar
historicamente e a resistir & usura do tempetidspode ser propriamente

. 9.
designado como a alma de uma cultura viva.

E, pois, “percorrendo os elos da cadeia tedricawmeehistoria e cultura e
cultura e ethos que podemos atingir @erne da crisevivida pela civilizagéo
contemporanea*

A crise se manifesta no “processo de gestacéo decultura universal que
€ chamada denodernidade O devir histérico da modernidade apresenta odpaed
espetaculo de um avancar vertiginoso da cultur@nmagtmas por caminhos incertos e
sem a visdo de um claro horizonte de metas e itfais

A marcha da modernidade ndo € mais guiada pelassida llustracdo, do
Progresso, da Sociedade sem classes, da Socieslafle&@hcia, pois todos eles foram
se dissipando e com eles se desfez a escala des/glee identificavam o proclamado
novo ethosde um homem universal, saudado como filho legititmamodernidade. O
gue deles sobrou foi a sombramdibismo ético

Torna-se assim visivel a grande falha da moderaidate “desenha os
contornos da crise de uma civilizacao universa pfliséo planetaria das suas obras e
do seuway of life mas que n&o logrou infundir nessa universalidadina de unethos

A2

gue fosse o principio vital de sua unidade e dessatido™“. E Lima Vaz conclui:

Reconhecendo-se como instauradora de uma civibzggé éefetivamente
universal pela sua base material, a modernidaderégeonhecer, igualmente,
a sua incapacidade de tornar essa civilizati#gamentauniversal, regida por
valores e guiada por fins cujo conteldo e cuja atidade sejam
demonstrados também compiversaise, portanto, aceitos consensualmente,
ao me?aos, em principio, por artifices e benefiogda nova civilizagéo-
mundo.

8 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofi& Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
1997. pag. 127.

% |b. 127s.

%1p. 128.

b,

21p. 129.

b, 131s.
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Podemos entdo formular claramentecantexto cultural para detectar o
problema da constituicdo da comunidade ética. &eum lado, a civilizagédo ocidental
€ a Unica que se tornou universal, mas sem poder dcethostradicional de um
dinamismo que o tornasse igualmente universalrepytoo lado, a Etica é a codificagéo
racional doethosvivido por uma comunidade histérica, na qual adage torna o
centro do seu universo simbolico,cerne da crisede nossa civilizagdo estd em que
“a Razdo nela operante expandiu-se em varias @isecd cientifica, técnica,
organizacional, politica - acompanhando a dilataigieeu espaco histérico-cultural, no
espaco deethos porém, ela ndo consegue criar um novo paradiggneacionalidade
ética ou uma Etica universal para uma civilizacéiversal™,

O resultado é que o homem da primeira civilizacamdval assiste a
dissolugdo do que ainda subsiste de seu univeiso téadicional e, em contrapartida,
essa civilizagdo acaba se caracterizando pela ltdalzsgdo douso dos objetos
oferecidos a satisfacdo das caréncias e dos de@mjodo hedonismo absoluto), na qual
nenhum lugar parece permitir o exercicio dessefutatdador da prética ética que € a

fruicio desinteressada do bet”

1.2 - O problema fundamental da comunidade ética

Uma vez contextualizado o problema, podemos peagunats agora pela
razao profundadessa inadequacéo entre a universalidade efetvaumiversalidade
normativa da nossa civilizagdo. A descoberta desz@o nos possibilitara formular o
problema fundamental que essa cisdo de civilizacética coloca a comunidade ética.
Uma andlise filoséfica da estruturamtaxis humana pode ajudar-nos nesse propaésito.

A dialética fundamentatjue rege a constituicdo da préxis é a dialética do
mensurante-mensurado. Com efeito, na dualidadetesit entre o sujeito e o objeto
seja dapraxis (0 agir) seja dgoiesis(o fazer), a primazia do sujeito caracteriza o
primeiro momento de um processo dialético. Nesse momerse;ratural do objeto é
negado em si mesmo para s@nificado pela intencionalidade ativa do sujeito (sua

14 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofi4 Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
1997. pag. 140.
b,
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capacidade, seus instrumentos, suas regras, salisAssim o objeto é assumido na
esfera do agir ou do fazer e nela recebe sua isiggéio propriamente humanapaxis
ou apoiesismedem neste primeiro momento, a realidade. Massegundomomento
dialético acontece megacdoda primazia do sujeito, e a realidade algeto impbe a
significacdo atribuida no primeiro momentoptaxis ou dapoiesissua natureza e seu
conteudo, isto é, sueerdade

Em virtude da verdade de seu ser e de sua inareagssidade inteligivel, a
realidade do objetcnega a contingéncia empirica da atividade doteugié ela que
passa anedi-la No caso dgréxis, a suprassucao dessa oposicao dialética entreosujei
e objeto ocorre justamente na constituicad@ithmscomo realidade historico-social, que
se apresenta como 0 espaco propriamente humapoagia Individuo e sociedade,
submetidos a@thosou a Etica (como ciéncia daho3 aceitam entdonedir sua praxis
segundo a escala de normas e de fins, cujo fundaregustificacadranscendentanto
o teor empirico dos objetos como a contingénciaglo individual. Atranscendéncia
desse fundamento conceptualizado na ciénciatdos,como o Bem ou o0s bens em
Platdo e Aristoteles, assegurou ao pensamento eéfiassico uma formulagcéo
satisfatéria da sintese que deve unir a respeptimaazia depraxis e da realidade, no
exercicio da dialética do mensurante e mensurado.

Mas “a profunda revolugcédo a que foram submetidaststuras simbdlicas
do ethosda sociedade ocidental a partir do século XVilgomeca “no processo de
imanentizacadalo fundamento transcendente que assegurava asupcao ou a sintese

)il 7

dialética da oposicdo entre praxis humana e o seodon™ Com efeito, essa

transformacgao que:

Foi sem duvida uma das mais radicais transformat@esitocompreensao do
homem ao longo de sua histdria, é correlativa afupdas mudancas nas
condicbes materiais da vida na sociedade ocidemquial acompanham a
formacao da primeira economia-mundo e tornam peissds primeiros passos
em direcdo a uma histéria efetivamente univéfsal.

Dessas transformacdes “emerge a figura paradigandidiomem moderno
gue ergue a formidavgiretensdode ser, ao mesmo tempofundamentoou o lugar

conceptual originario, e ao mesmo tempdermonodo movimento de transcendéncia no

16 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Filosofia e Cultura. Sao Paulo, Loyola, Brasil,
1997. pag. 133.
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qual é suprassumida (no nivel dos valores, nornigxs)a oposicdo entreféxise o
seu mundo™, agora tal como se da “no plano empirico e coatitgyda acéo. Pretens&o
realmente formidavel? pois o que se propde é a praxis humana como “cdpalar a

si mesma seu prépritundamentp de ser a fonte dltima da sua propm®ria, de
constituir-se em suma, no sentido mais estrito, ccenmdora do seu mundo, do
universo da cultura, e dethosque lhe é consubstancidf. Pretenséo que se incorpora
nas “filosofias da subjetividade”, que surgem campressao simbdlica por exceléncia
desse prometeismo antropoldgico da modernidade s&pusua consagracao filosofica,
assim como o individualismo € a sua consagracanodiea.

Nessa concepcdo g¢aéxis que preside a génese e o desenvolvimento do
fenbmeno historico da modernidade e as suas eg@esanbolicas, é, por conseguinte,
essencialmente alterada a estrutura dialética ldgéie mensurante-mensuradd,ha
medida em que é absolutizado “0 momento mensucpEeEompete praxis”* Logo,
esta “absorve na suimanénciao fundamento transcendente que assegurava a @imaz
relativa dgpréxissobre a realidade e da realidade solp&®isou em termos éticos, da
liberdade sobre a norma e da norma sobre a liberdad

Assim, oproblema fundamentala comunidade ética consiste na profunda
distorcéo sofrida pela estruturamtaxis ética no curso de sua efetivagéo histérica como
praxis tipica do homem moderno. Egs@xis se mostrou, na sua intencionalidade
profunda, como umaraxis que se absolutiza como opetacnico que, como tal,
reivindica para si a dignidade geancipio e fundamentalos fins por ela propostos, das
normas que a regem e dos valores por ela precasizdfrata-se, em suma, de uma
praxis cuja autonomia absoluta apresenta-se como Unisdntia julgadora da
prerrogativa ética?® E “dessa pretensdo procedesimigma insolivel aos olhos dos
homens da modernidade, qual seja, o da impossitéidle instaurar-se uma Etica
universal no momento em que se difundem e predomipaaticas civilizatérias

efetivamente universai®’, como a difusdo mundial da comunicagao.

19 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Filosofia e Cultura. Sao Paulo, Loyola, Brasil,
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1.3 - O problema da constituicdo da comunidade éacuniversal

“Essa dramatica cisdo entre Etica e civilizaée’essa profunda distorcdo
da estrutura da praxis na modernidade se mostnariai quando se trata gooblema
da constituicho dacomunidade ética universaho clima histérico-cultural da
modernidade, isto €, na dindmica de uma civilizagfida pela autonomia absoluta da
praxis. Ou nas palavras de Elton V. Ribeiro “a te@@ncia, além de ser um instrumento
do saber e da producéo, passa, paulatinamenteumadorma dominante de vid&”

Com efeito, nenhuma Etica universal ser4 possigsl gue as relacdes
propriamente intersubjetivas, sobretudo as que swbelecem na ordem da
reciprocidade entre direitos e deveres entre agithbs de uma pretensa civilizagédo
universal, sejam reconhecidas e vividas como retaédicas isto é, legitimadas
objetivamente e vigentes publicamente como expessdé uma comunidade ética. E a
perguntainevitdvel que surge no pensamento filos6fico emporaneo é: “como é
possivel definir a estrutura e estabelecer as ¢oadide viabilidade historica de uma
comunidade ética universase a histéria até agora somente conheceu cond@sida
éticas particulares?® O grave problemanicial implicado é: como podemos pensar e,
eventualmente, guiar-nos para esse propoésito pelasinidades particulares, se estas
“sdo atingidas na sua propria esséncia [pddmlogia individualista dominante na
civilizacdo que conseguiu efetivamente universekzano mundo moderno?”

As respostas a esse problema se multiplicam naatlibe filosofica
contemporanea. Mas é permitido pensar, afirma LWaa, que as respostas a essa
guestdo “ndo chegam a atingir o cerne do problamtamente porque todas elas
permanecem no interior do circulo l6gico tracado pestulado dautonomia absoluta

da praxis™*

, Cuja consequéncia € a afirmacdo de que o prin&piundamento que
torna possivel araxiscomo praxis ética reside imanénciado sujeito. Esse postulado
supde que a origem e razdo de todo o conjunto deasp valores e fins, ao qual se

refere goraxiscomo praxis ética, €la mesmaomo principio axiogénico absoluto. Ora,

27 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
1997. pag. 142.

28 RIBEIRO, Elton Vitoriano. Reconhecimento éticoigude. S&o Paulo, Loyola, Brasil, 2012. Pag. 76.
29 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
1997. p4g. 143 e 144.
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a dificuldade maior do problema reside na harm@@diaalesse principio com a hipotese
de uma comunidade de comunicagao universal.

Enquanto os fildsofos contemporaneos discutemyibis desse postulado,
sobre “as condi¢cdes de possibilidade que permitestaurar, no terreno de uma ética
universal, essa comunidade de comunicagdo uniyepsaimanece a margem da
discussdo e parece ndo merecer atencdo o simfedefajue, na histéria tantas vezes
milenar da cultura humand®’o homem levanta pela primeira vez na modernidade “
pretensdo de absorver na imanéncia de sua libeedadzdes e os fundamentos do seu

ethos”®3

Ora, o fato de erguer essa pretensao “a altuexidena primeiro de todas as
teorias modernas do agir ético ndo parece sufeipata assegurar sua legitimidade e
muito menos a evidéncia que é prépria de todo aibthE Lima Vaz provoca: “E se
tal pretensdo fosse @roton pseudgs a grande mentira inaugural dos tempos
modernos?

Fora a provocacao, a pergunta deve ser discutidasssiedade, pois “a
crise em que nos vemos mergulhados parece mosisafimalmente sua raiz mais
profunda na auséncia de uma Etica univefS8adu na auséncia de “um horizonte
normativo ao qual possam referir-se as praticass tmbmo representativas do projeto
universalizante da nossa civilizagdo, sejam elatigas sociais, politicas ou

87

culturais.”’ Ora, se tais praticas acabam se exercendo “ngagpesioldégico de um

relativismo universal, o que significa que elasaselhnem sob a bandeira adalismo
ético”*®, isto &, “do programa que absolutizaiso da liberdade, a0 mesmo tempo em
que proclama seu ceticismo com respeito as raz@es dins de ser livré®, surge o
imperativo de que nos interroguemos sobre as calessa dramatica experiéncia que
envolve os homens da primeira civilizagdo univergaivilizagcdo “que pode ser
caracterizada como experiéncia da incapacidadealade vir a constituir-se como
comunidade ética ou de viver wethoscomunitario como horizonte normativo da sua

préxis™°

32 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
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2 - LicBes da historia para a solu¢do do problema

Um breve percurso histérico nos mostrard duas geariddes para a
solucdo do problema da comunidade ética. Uma manssra que o que permitiu as
comunidades humanas ao longo da histéria apressmt@wmo comunidades éticas é o
gue Lima Vaz chama destrutura ternaria Uma segunda sera que gquando essa
estrutura se desfaz, o resultado @ssolugcdoda comunidade ética. Essas conclusdes
séo tiradas a partir de “uma breve reflexdo sobestaitura objetiva que permitiu as
comunidades humanas ao longo da histéria apressmtarmo comunidades éticds”

2.1 - Estrutura ternéria da natureza da comunidadeética

Quanto a busca pela estrutura histérica da natwl@zzomunidade ética é
possivel o apontamento de alguns elementos essemp@ea a confeccdo de uma
resposta desde que nos debrucemos sobre a estobijatava que proporcionou as
comunidades humanas se apresentarem ao longadid@ahi®mo comunidades éticas.

E possivel proferirmos um juizo de valor e impuataal estrutura objetiva o
status de relativamente simples, entretanto, endionales, esteve presente em todas as
comunidades humanas conhecidas. Essa estruturtvabgaticula “o dominio da
Natureza e o dominio da Sociedad&.”

A estrutura da experiéncia que da sentideethmsdas sociedades ou que
lhes permite constituir-se em comunidades éticassppde uma homologia entre esses
dois dominios, “homologia ou semelhanca de natuaea#dgica que se estabelece entre
a matriz conceptual que nos permite pensar a Natw@eaquela que nos possibilita dar
razdo danatureza éticala comunidade®® Em ambos os casos, diz Lima Vaz:

Estamos diante de uma matriz de trés termos, ar,sabe principio
ordenador, um modelo de ordem e os elementos atdenaSem a

articulagdo desses trés termos a Natureza se nest@mo um caos
inabitavel para o homem, e a Sociedade n&o poderiatituir-se na sua

*1 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
1997. pag. 145.
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estrutura organizacional, ou ainda, perdidas asdeoadas desse espago
intencional de referéncia, a Sociedade mergulhe@#sa anomia intoleravel
que caracteriza justamente a consequéncia extremiismo ético**

Temos aqui claramente formulada estrutura ternaria objetiva da
comunidade ética. A experiéncia fundamental quargar um terreno sélido para a
praticaéticados grupos humanos sob a forma de habitos owestfoi que o individuo
“se eleva ao patamar da comunidade ética ao cansamt integrar-se no corpo
normativo doethog ** (modelo de ordem), “passando além da contingédaisua
individualidade empirica e referindo-se a um ppiide ordem que dé razédo do seu
existir comunitario e do seu agir eticamente qicalifo.”® E essa matriz ternaria
(principio-ordem-individuo) que permitiu as comwatdds humanas ao longo da historia
apresentar-se como comunidades éticas.

Com efeito, com essa “matriz ternaria que a susteribrna possivel o seu
subsistir numa duracdo mais ou menos lofigapiserva-se que “as comunidades éticas
constituem-se como tais na medida em que, nelastialacdo dos termos de sua

estrutura fundamental apresenta-se dotada dequitibrio razoavel*®

possibilitando a
“seus membros viver satisfatoriamentetboscomunitario. Qualqueassimetriaentre
0s termos configura uma ameaca ao bem-estar daniade ética*® Conforme em
gue termo acontecga, ela se apresenta de modontigere
Ora a desordem procede do principio ordenador é&estarse na hipertrofia
do exercicio do poder na comunidade; ora as linleasodelo de ordem
perdem sua nitidez, o que significa um enfraquetido poder normativo
doethos ora, finalmente, ha um afrouxamento do vinculpeeos individuos
regidos pelo modelo de ordem e pelo principio caden o que anuncia o
primeiro passo para o individualismo e para a Higdo da comunidade
ética>
E quando a experiéncia dessa assimetria entrero®deestruturais da
comunidade ética se difunde e assume proporcdesidendmeno de civilizacdo como

acontece na modernidade, o resultado é a dissotlac@omunidade ética.

* VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
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2.2 - Dissolugéo da comunidade ética na modernidade

Ora, € justamente a partir do momento em que osgidls passam a
respirar o ar da modernidade que a experiénciasdanetria entre os termos da
comunidade ética se difunde e assume proporcdfesdmeno de civilizacdo, pois:

A matriz ternédria necessariamente se desfaz conmamentizacdo do
principio ordenador no arbitrio do individuo. Umava estrutura, essa de
forma binéria, tendo como termos fundamentais a &eindividuo ou entéo o
poder e o individuo, passa a ser subjacente aragéstmoderna do universo
ético-politico, determinando uma forma pigixis em permanente desacordo

com a tradi¢cdo da comunidade ética, tal como efidaviem grupos como a
familia, as comunidades religiosas e outtas.

A nova estrutura binaria da relagdo individuo-coisace implica duas
consequéncias que tem um efeito perturbador sobteoda e pratica da vida
comunitéria na modernidade.

A primeira é a absolutizacdo gaaxis social e politica como principio
gerador de valor, dando origem a questdo sobreram$ especificas dessa
praxis que serdo consideradgsimo et per seou seja, originariamente
axiogénicas: a participagdo politica, a luta resiolbiaria, o trabalho
produtivo, a comunicacgdo, a atividade cientificacriagcdo artistica, etc. A
segunda é a universalizagdo da praxis como Uniceipio que, tendo
gerado os valores, pode legitima-los, de sorte wpra tornar-se ela a
instancia axiologica segundo a qual irdo aferiasepraticas consideradas

eticamente vdlidas e socialmente Uteis, dando rarigeum pragmatismo
generalizadd®

Essas duas consequéncias e seus efeitos marcaina adruptura que separa a
ideia de comunidade ética vivida até agora nas naades historicag o projeto
moderno de uma sociedade fundada sobre o postdéadbsoluta autonomia gaaxis
considerada geradora privilegiada de valor ou de prdxis proclamada como criadora
de um novo mundo humano.

Por outro lado, “a dificuldade de pensar e de vveomunidade ética a partir de
uma matrizbinaria (individuo-lei, individuo-poder, individuo-sociatk) manifesta-se
sob outro angulo, quando se trata de propor a @eiamindividuo universalcomo
paradigma do individuo moderno, e de determingsrascas éticas corespondentes a
esse predicado de universalidad®.”

1 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
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Conforme Lima Vaz “o0 pensamento moderno procurderdenar alguns
lugares tedricos que permitiriam a emergénciendviduo universalcapaz de exercer
a praxis instauradora de uma comunidade ética rsaivea identidade com a “vontade
geral” em Rousseau, a autonomia absoluta do suy@tal em Kant, a participagdo no
Espirito como Saber absoluto do sentido da hisemnaddegel, a reconciliagédo final com
a Natureza pelo trabalho desalienado em Marx, cardo consenso racional no seio
da comunidade universal de comunicacéo em Habérthas.

Lima Vaz nado entra em debate com cada uma dessasspals, nem com as
dificuldades préprias de cada uma, mas apdois problemague sdo como o0 estuario
de todas essas dificuldades.

O primeiro € o problema deeconhecimento do outrtnuma relacdo de
reciprocidade que permita a sua aceitacdo no mesivel de universalidade™
Pressuposta a prioridade légica e axiolégica dakvimuos sobre o0 seu existir
comunitario, o problema seria como é possivel uniénsica reciprocidade, se cada
individuo, pretensamente universal e portador desnms direitos e deveres, se
proclama como fonte primeira de valor, isto €, $endlamento da relagédo reciproca de
reconhecimento reflui da comunidade para os prépnadividuos? “A comunidade
passa a ser entdo uesultadg ndo um principio e fundamento. Ela se apresertitoe
como incapaz de assegurar as razdes do reconhéaimeportanto, de demonstrar-se
como comunidade éticd*A consequéncia disso é que

o postulado da autonomia do individuo como primpiincipio da ordem das
razbes do ser-em-comum social, ou absolutizacasudepraxis implica
necessariamente, em filosofia social e politica.ecampirismo nominalista que,
suprimindo a categoria légico-ontoldgica da natarédmimana e da sua
socialidade constitutiva, abre caminho para a diiamanomia ética que reina
nas sociedades modernas e, com ela, para a irggtauta hobbesiano ‘estado
de natureza’ ddellum omnium contra omne&gle caracteriza, para a nossa
civilizagdo, a impossibilidade de constituir a Hticdo seu projeto
universalizant¥.

Desta sorte, “0 segundo problemaréarticulagdo dos niveis estruturais do
existir comunitarioem face da dissolucdo das comunidades tradici@mashoque da

> VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Filosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
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modernidade® Ja Hegel nos tinha mostrado que as comunidadé&ites, ao se
organizarem em universo dos costumethdy, conferem necessariamente a esse
universo a forma de um sistenfayétem der SittlichkgitE o seu grandioso esforco
especulativo para repensar, nas condi¢cdes da sdeiedoderna, o sistema da eticidade
ou a estrutura ética capaz de sustentar o Estadermm oferece-nos um testemunho
eloquente da importancia e da urgéncia deste pnable
Mas o rumo da historia posterior “mostrou que aaesfo e o predominio

da ideologia individualista se constituiram como wipstaculo intransponivel a
integracdo do individuo na sociedad&Assim ficou sem efetivacdo real a construcéo
tedrica pensada por Hegel para um sistema éticespmndente ao estagio histérico da
sociedade moderna. Ao invés disso, a histéria postassistiu “a hipertrofia da
estrutura bindria individuo-sociedade, seja na #&roe uma exacerbacdo do
individualismo, seja na cisdo cada vez mais praduedtre sociedade civil e Estado,
este arrastado pela dialética da acumulacdo da,pagieela pela dialética da satisfacao
cumulativa de necessidades sempre nofas.”

A concluséo que se imp&e é que o desafio maioathmé nossa civilizacao € “o
de encontrar uma forma historica de efetivagdo papaincipio do reconhecimento e
para um tipo de estrutura ternaria capaz de assegwstruturacdo de uma comunidade

ética universal®

Pois ndo se vé que outra solucao possa ser paopast cenigmade
uma civilizagdo tdo avancada na sua razdo técniéa dramaticamente indigente na
sua razao ética.

No fim da reflexdo somos reconduzidos ao entregngnto dialético entre o
problema do reconhecimento e o problema da estrufar comunidade ética: “no
reconhecimento, e no seu prolongamento no conskn&y a oposicdo entre 0s
individuos é suprassumida justamente no ato fundd@lcomunidade éticd*Se esta é
a grande licdo da histéria, serd que é possivebteiro intencional percorrido por esse
movimento dialético ver surgir “uma nova figura daanscendéncia capaz de
restabelecer o equilibrio conceptual asseguradomeatriz ternaria: Principio — ordem-

individuo, que permitiu & humanidade construirjeamo dos tempos, a morada de seu

8 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia ilosofia e Cultura. S&o Paulo, Loyola, Brasil,
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etho®"®® E tarefa do préximo capitulo ver como Lima Vampoeende a estrutura da
comunidade ética universal e como articula diadetiente os seus elementos

constitutivos.

3. Compreensao Vaziana da comunidade ética

Diante do problema da cisé@o entre civilizacadaét a profunda distor¢céo
da estrutura da préxis no clima historico-cultudal modernidade, a compreenséo de
Lima Vaz acerca da comunidade ética é realizadawédrde um método dialético que
articula varios niveis de estrutura. Desta sortgrticulacdo dialética da ética é
construida por Lima Vaz levando-se em contasé&rutura subjetiva a estrutura
intersubjetiva e a estrutura objetiva Sendo que no interior de cada uma dessas
estruturas surge o que Lima Vaz denomina como U-BtS seja, o nivel da
universalidade daparticularidadee dasingularidade Por sua vez, no interioridade de
cada um desses niveis (U-P-S), manifesta-ggréacompreensgoa compreensao
explicativae acompreensao filoséfic&Estas como dialéticas do ato moral, terdo de se
compor com a vida ética para que o individuo aleamcategoria de pessoa moral.
Neste sentido, o U-P-S sera articulado nos seguiatenos: ainiversalidadearticula o
conheciment@ aliberdade aparticularidadearticula oreconhecimento consense@ a
situagcdqQ e a singularidade articula a consciéncia moralque no ambito da
intersubjetividade serd @nsciéncia moral sociajue de maneira objetiva € o bem, o
fim, o valor, a norma, a lei. As categorias aradals no U-P-S sdo resultado da
media¢do ddEu soue unificam o ato do agente. Mas todo elementctiial comeca
com uma aporia e neste sentido o movimento dialé@ sistema das categorias é
regido por trés principios: Bmitacdo eidética a ilimitacdo téticae finalmente a
totalizagdo, que por sua vez, nos leva a juncdo dos dois preprincipios
aparentemente opostos, quais sejam, a limitacaodildduo e a ilimitacdo da abertura
de todo o sistema.
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3.1 - Método dialético

Sera inspirado nos gregos, primeiros praticantedialética, que Lima Vaz
pensa a comunidade ética dialeticamente. Nestelgeatdialética ndo é “um conjunto
de regras ou esquemas de pensamento a ser aplisdderente de qualquer
contetido.** Mas sim, como afirma Platdo, “um caminho atravédogjos”® Desta
sorte, existe uma diferenciacdo no procedimentiétiia de acordo com os contetdos
gue sao pensados dialeticamente. A dialética, @erarplatonica, € essencialmente
uma ontologia. “Ela avanga a partir das oposic@eddmentais, sobretudo a oposicao
finito-infinito, que exprimem a inteligibilidade shursiva do Ser®® Neste sentido, os
textos Vazianos Antropologia filoséfica e Etica podser denominados igualmente
Ontologia da pessoa humana e Ontologia do agir hom®u seja, 0s textos
Antropologia filosofica e Etica “pretendem ser, mmmseguinte, uma reflexdo e um
discurso pgos sobre o ser humano e o seu agir do ponto de wstasua
inteligibilidade radical, ou seja, a inteligibilida que fundamenta sua afirmacdo como
ser.”®” E é nesse nivel que surge a oposicdo fundanferitatinfinito, “que no ser e
no agir do individuo humano apresenta caracteasticiginais.®® E tarefa da ontologia
do ser (Antropologia) e da ontologia do agir (Btid@senvolver essa oposicdo. Na
dialética do ser, “o infinito esta implicado na ctala “ilimitacdo tética” constitutiva da

%9 Ou seja, o ser do

expressao do “Eu sou”, primordial em qualquer desdormas.
sujeito humano se afirma como orientado para aiiofi{Absoluto). Ja na dialética do
agir, “o infinito ja esta presente no ponto deigartomo Norma primeira do agir sob a
razdo transcendental do Berff.”

Sendo assim, o presente trabalho se propbe a dEaroascompreensao
Vaziana da comunidade ética através do métodotid@lée articulacdo dos varios
niveis de estruturaeétrutura subjetivaestrutura intersubjetivae estrutura objetiv
mas sob a Gtica de um “Eu sou” ja constituido cpessoa em sua abertura ontolégica

ao absoluto e que busca assim a reconstituicdoodmiidade ética. Desta sorte,
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esclarecido o ponto de partida representado poindividuo ja aberto ao absoluto e o
caminho através dos Vvarios niveis de estruturaudatios por Lima Vaz, avangcamos

para a estrutura subjetiva do agir ético em Lima.Va

3.2 — Estrutura Subijetiva do agir ético

3.2.1 -Universalidade da Razéao pratica

“A idéia de Raz&do praticapode ser considerada a idéia diretriz da Etica
filoséfica.”’* E neste sentido, agir ética objeto da Etica, é caracterizado por “uma
forma derazdona qual se exprimem as normas e os fins do prégiio’’? A raz&oé
tida entdo como “essencialmenpeitica, ou seja, ordenada a acgwdkis) e nao
simplesmente ao conhecimento. A Etica, pois, sendéncia doethos é a ciéncia da
razdo préatica’’® Raz&o pratica cuja natureza é designada pordrém$ gramaticais:
prattein agir; praxis acaopraktiké qualidade da praxis (atributo: logos, saber qu#ti

A experiéncia nos possibilita imputar a esse agima ucaracteristica
inconfundivel: enquanto por um lado “o éxito ouesuitado dofazer ou produzir

(poiein) mede-se pela perfeicdo @bjeto produzido™

, por outro lado, “o0 éxito ou
resultado do agirpfattein) é avaliado segundo a maior ou menor perfeicdodgle
resulta para sujeito que age*® Os critérios de avaliacdo “sdo dados pela reatidad

objetiva doethos”"®

ao qual o agente esta ligado. Com efeito, a fabéic e avaliacdo
do produto se fazem segundo normas técnicas, mpss&bilidade de agir de acordo
com oethose de avaliar 0 éxito da acdo reside na formead&oimanente ao proprio

ag irn77

(Razao pratica). Aazao praticaé, pois, um dossosda razéo, que éniversal,
seja como predicado do ser humamh@dg@dn écholy seja como predicado dethos
(fenbmeno universal).

A razao pratica é@niversal num duplo sentido, do ponto de vista empirico:

existe “uma correspondénaie fatoentre a universalidade dhose a universalidade
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da razdo pratica’® pois os atos e habitos do agente ético sdo rezpifaelas normas e
valores doethos O fenébmeno historico-social dethosimplica necessariamente uma
forma de razéo prética nos individuos regidos fmr e

Do ponto de vista da ciéncia: a Razéo pratica, mxgsso histérico de
constituicio da FEtica, acaba por participar da ersalidadede iure da razdo
demonstrativa, pois ela ultrapassou o estagiosaloer éticopara constituir-se em
episthémeemciéncia do ethasTal passagem tornou-se possivel como consequdacia
descoberta, por Platdo, “do paradignteondmico que situa o fundamento do
conhecimento racional no mundo das idéias, dotandi@-universalidade trans-empirica
que compete ao inteligivel como tal.”Assim, “ao participar dessa forma de
universalidadede iure a Razdo pratica pode elevar-se a instancia exphc e
judicativa doethosem suas invariantes universdf$”acima das particularidades dos
etheahistoricos de uma tradicao cultural.

“A reflexdo sobre a estruturmiversalda Razao Prética oferece o ponto de
partidapara o discurso da Eticd” pois “apraxisou agir ético do individuo eleva-o de

bY

sua condicdo de individuo empiricparticular a condicdo de individuo ético

universal”

Ou seja, um “individuo capaz de demonstrar a&etigcional de seu agir
por sua conformidade com as categorias universaifRakzdo pratica®® E inserido
“nessa equacao entreuoiversalda razdo e aniversaldapraxisreside a condi¢cdo de
possibilidade para que umeaoria da praxis(universal da razdo) se constitua como
teoria pratica (universal da praxis), conforme a distincdo edéalida por
Aristételes.Et. Nic, 1,3,1095 a 5-6; II, 2, 1103 b 26-28; X, 10,15/95-64).5*

Desta sorte, nossa busca pela compreensdo de Liaza aderca da
Comunidade ética devera perpassar pelas manifestagbRazao pratica, quais sejam,
a pré-compreensdo, a compreensao explicativa empreensao filosoficao que

abordaremos a seguir.
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3.2.2 — Manifesta¢fes da Razéo pratica - pré-commesdo, compreensao

explicativa e compreensao filoséfica

Sendo a Razdo Préatica “a primeira expressdo caraepb individuo
»85

ética”™” ela “manifesta-se inicialmente numa formapdé-compreenséque tem lugar
na experiéncia danormatividade inerente aoethos’®® Uma pré-compreensdo que
“conhece historicamente modalidades variadas goeasanodalidades deaber ético
transmitido ao individuo ao longo de sua educadima é@u no processo de sua
integracdo noethos de sua comunidad@” Nesse saber encontram-se alguns dos
principios que se apresentam como normas univetsagir ético, exemplo a “regra de
ouro”. A pré-compreensdo “constitui a primeira @gsdo cultural e gnosioldgica da
Razao Pratica e € um dos componentes essencibebdaswebu “mundo da vida” do
individuo.”® A pré-compreensdo “é mesmo seu primeiro comporesgiecificamente
humano ja que a pré-compreensdo das regras primitivalazir que caracterizam o
homohabilis admite analogias com as habilidades técnicas thoagnao passo que o
agir é atributo exclusivo dhomosapiens'®

Uma segunda forma de manifestacdo da Raz&o pet&cécompreensao
explicativa tarefa das ciéncias humanas que se ocupam catros®@ sob o prisma
“epistemolégico das modernas ciéncias humaffa®\” compreensdo explicativé
apresentada por varios “autores que se movem rac@sgpistemoldgico da Razéo
moderna e se inspiram nos pressupostos positiistasmo sendo a “sucessora da
compreensdao filosofied&, o que tornaria esta obsoleta e indtil. Entretgfatgroblema
da universalidadérmal da raz&o pratica, atestado na criacdo da Etica ctdnciae
essencialmente distinto do problema da univers#idactual do saber ético, néo
encontra solugdo satisfatoria dentro dos pressapaosetodolégicos daompreensao

explicativd *, fato que “justifica o recurso a uma explicacaaipefiloséfica”®® Desta
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sorte, a pluralidade de tentativas conflitantesxjdicacdo da Razéo préatica nos remete
a sua face aporética.

3.2.3 — A face aporética da Razao pratica

“A primeira manifestacdo do fendmeno ddhos do ponto de vista
cognoscitivo se d&, pois, sob a forma de pméacompreensdt’® ou seja, “de um uso
original da razdo que se mostra intrinseqéxis ou ao agir segundo ethos” °" A
especificidade conferidapraxis advém desta ser um tipo de conduta “acompanhado de
razdo” (Et. Nic., VI1,4,1140 a 4). Assim, o primeirvariante ontolégico na estrutura do
agir ético é, pois ®azao pratica “A investigacdo de sua natureza constitui umdmpi
privilegiado na histéria da éticd®'tanto que ela pode ser considerada, “sob o aspecto
de sua estrutura gnosiolégica, um discurso sobRazio Pratica Lima Vaz nos
ensina que “de Aristoteles a Kant e as discusséetemporaneas, o tema da Razéo
pratica € um veio continuo no solo da reflexédoaétio Ocidente® Com efeito, “as
grandes interpretacdes da Raz&o préticasistotélica, a empirista e akantiana,
correspondem outros tantos modelos de sistema étipcesentados por uma ética do
Bem, uma ética ddJtil e uma ética d®ever.”*%

Esses trés modelos (e variantes) desenhaporaa do problema da Razao
Pratica. Aporia que exprimiu-se na Etica moderna na forma de ulemdi na
fundamentacdodo predicado deniversalidade da Razédo Prética: ou de fato, ou de
direito, a posteriorioua priori?

“A primeira é afirmada pelo empirismo ético e sstniage a universalidade

1102
J

de facto a “a segunda é afirmada por Kant e da a primaziaiversalidadele

jure.”'%No 1° caso, invoca-se “o instintmiversalde auto-conservacao inerente ao ser
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vivo, mas que se apdia numa necessidade fisicogiia, puramente fenomenaf?
No 2° caso, “a universalidade da Razado préaticanélaimentada numa necessidade
inteligivel, presente nas condi¢ces transcendedtigso da Razdo pratic®” J4 em
Aristoteles a solucéo “segue uwia media, ao propor uma sintese entre a objetividade
transempirica do Bem — conhecidoposteriori— e a subjetividade dos primeiros
principios inatos da razdo na ordem pratica — ptesa priori — ambas participando
igualmente de uma necessidade inteligivél.Por seu turno, “eaporética critica
mostra-nos que a nocado de Razdo Pratica, difedencia nivel dgré-compreensdo
pela multiplicidade deaberes éticQsapresenta-se no nivel dampreenséo filosofica
como um conceit@roblematico’*®” Problema este atestado pelas “diversas solucées
propostas a questdo de sua natureza univéféal.”

Se em nossa abordagem deixamos de lado o conampirista (que
permanece no nivel de universal de facto), temesyrd lado, “0 modelo platdnico-
aristotélico, de outro o kantian®® Neste contexto, o 1°. modelo nos diz que:

A Razéo Prética é formalmeniaiversalou como razétedricavoltada para o
conhecimento do Bem transcendente (Platédo) ou cemé@mtedrico-pratica
finalizada estruturalmente pela destinagdo nedessdo agente ético a
realizac&o da propria excelénaadaimoniy**°

Defronte a tal afirmativa é possivel dizer quetiaaéepicurista do Prazer e a
ética estdica da Virtude podem ser consideraddantas do modelo aristotélicd®
(imanéncia do Sumo Bem - prazer ou virtude - nerasto sensivel). Ja pelo prisma do
modelo kantiano, “a universalidade formal da RaR&atica reside em sua estrutara
priori como legisladora da ordem mor&t?Desta sorte, Lima Vaz diz que “o problema
filoséfico inicial da Razéo Pratica formula-se rampo epistemoldgico definido por
esses dois paradigmas e a eles se reduZéiarh busca de respostas que solucionem a
aporia “recentementea;ao humanadem sido estudada sob diversos aspectos, como o

floséfico, o socioldégico, o psicolégico ou o nefismldgico, prescindindo da
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consideracdo formal de sua natureziica ou do dever-ser nela implicado*

Entretanto, devemos ter em vista a praxis em suaaza de praxis ética. “Deste modo,
conheciment@rético e conhecimentetico se identificam como conhecimento que traz
em si umanormado agir, a qual se apresenta ao agente como igéesoudever-serda
acdo.®

Aristoteles analisa a diferencga constitutivgpdaxis em face daheoriae da
poiesis,e atribui a diferenca justamente a natureza dbemmento que acompanha a
praxis. “Trata-se de um conhecimenteflexivo e judicativo que tem por objeto a
propria praxis ou o sujeito agent®® orientado para oaliquid agendum “A

reflexividadedesse tipo de conhecimentorediatg”**’

nao precisa da mediacédo de um
objeto exterior ao ato, “como no conhecimento tee no conhecimento poiétict’®
A praxis “é um conhecimento essencialmepidicativo pois passa imediatamente da
apreensdo ddim do agir e da avaliacdo das suamdicbesao juizo pratico que
prescreve a realizacdo (ou ndo) da ac&bAssim, “por sua prépria natureza, o
conhecimento prético é, portanto, o conhecimentoude dever-serimanente a
praxis”'?° Desta sorte, “enquanto imanente & praxis, a Rpzdtica é normativa por
definicdo. O fim da préxis € a auto-realizacdo ujei® pela consecucdo dem que
lhe é conveniente’®! Neste sentido “a obra humana por exceléncia élazaeéo plena
da prépria vida, orientada pela Razdo pratléaEsta é “o 1° invariante ontolégico do
individuo comaser ético”*** Como tal aRaz&o pratica “considerada inicialmente em
suauniversalidadeque € ditasubjetivaenquanto predicado dsujeito ético. Universal
no nivel de seus principios, a Razao préatica depeatécularizar-seem seu exercicio e
singularizar-secomo consciéncia morat?*

Defronte a tal perspectiva de movimento da RazéaticprLima Vaz nos diz

gue “a primeira experiéncia do nosso agir caatm humanono-lo mostra dotado de
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duas caracteristicas essenciais: é untagoavele élivre.” **> Assim, “por um lado, o
ato humano @uto-explicativo ou contém suas préprias razdes, ou seja, as rgnéas
agente faz suas quaisquer que sejam as origens.”tH8laE “por outro, é
autodeterminativo, ou seja, por ele o sujeito agente determina ms dio proprio
agir.”*?’ Portanto, “gpréxis enquanto guiada pela Raz&do prética, contém enesina
sualdgica e suateleologia Nisso consiste a suenérgeia a perfeicdo que por ela
advém ao sujeito™ Com efeito “Racionalidade e liberdade sdo os didutos
fundamentais doespirito que especificam os dois principios constitutivas slia

atividade: ainteligénciae avontade™®

, que sdo “as duas faces da auto-expressao do
ser humano impelido pelo dinamismo Eo sou’**° Essas duas faces “se entrecruzam
na unidade da atividade espiritual, pois o espigtoéticoconheceo Bem e o espirito
pratico realiza a Verdade. Logo, Verdade e Bem sdo pélos inteaoda Razéo
Pratica em sua universalidadabjetiva’*®*' A sua inter-relacdo dialética manifesta a
naturezeaéticada Razao Pratica. (quiasmo do espirito).

Nas palavras de Rubens Godoi Sampaio, o temgm@a$modo espirito” é
visto dentro da perspectiva Vaziana como “abertiaranteligéncia finita a amplitude
transcendental da verdade, e da liberdade firdraglitude transcendental do bef”

Logo, conforme Lima Vaz, “A partir deujeitg auniversalidadeda Razao
Pratica manifesta-se, pois, na destinacdo ont@dgie ordena o sujeito a Verdade e ao
Bem.”*® Mas no sujeitdfinito “essa destinacdo cumpre-se peiterencairredutivel
entre a finitude do sujeito, de um lado, e a ittidé da Verdade e do Be* Deste
modo, “aidentidade perseguida pela Razéo Pratica entre awupréprio (que é a
praxis e seu objeto ultimo (a Verdade e o Bem) permamnecplano intencional, ou
seja, comoidentidade na diferenga>® Nessa circunstancia, ‘dentidadeda Razao
Pratica e do universal se manifesta como simfde®a ao passo que diferenca
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provém docontelidoque é semprearticular.”**® Portanto, a partir do sujeito, a
universalidade da Raz&o Pratica manifesta-se domoa na orientacdo do sujeito a
eudaimonia

Desta sorte, defronte a essa Razao pratica quiestfica com o universal
apenas como forma em direcdo a eudaimonia, a cengi#e de Lima Vaz sobre a
comunidade ética devera enfrentar o dramético meionem direcao a particularidade
da Razdo pratica onde as inclina¢des irracionaisndividuo se apresentam como

obstaculo eudaimonia.

3.2.4 - Particularidade da Razé&o pratica (o probkma da presenca do

irracional)

E possivel compreendermos nas licdes de Lima Vaoquovimento:

Do nivel deuniversalidadeda Raz&o Pratica, em que se verifica em prineipio
formalmente aacionalidade da praxisao nivel dgarticularidade em que
intervém fatores contingentes e para-racionaisesgpta-se como um dos

tépicos mais probleméaticos e, desde o inicio, gomnfiu-se como um desafio

tedrico incontornéavel na constituicdo de uma cildethos™’

As mais remotas especulagbes demonstram que “d a@kaum agir
inteiramente penetrado de razdo guiou a buscat®acida virtude-ciénciae pairou
sempre sobre o itinerario platonict® J4 a “Etica reconhece sua origem histérica
justamente nessa tentativa de demonstrar a neadssech legitimidade do agir segundo
o ethospor sua conformidade com a raz&%.No entanto, “a esse intento opunha-se a
presenca ngsyché humana de toda umeertente irracional (alogon residindo,
segundo PlatdoRep IV, 436 a 8 -440 d 4), no desejo e na desrae@dhlymetikon
alogistikon e na agressividadethymo3.”**° Desta sorte, “o propdsito de agir

eticamente segundo a razdo esbarra com essasdixsdéontrarias na alma, e sdo elas
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gue ocupam o caminho que deve ir da universalidadeprincipios a singularidade da
acdo.*

O problema de se ter na alma a presencarm@aional fez tornar-se
prioritdria a solucdo do problema “para as éticas pos-platbnicas, engu=h na
definicho da natureza e das condigdeseddaimoniacomo fim ultimo da vida
humana.**? Desta forma “serd necessario integrar de algunrein@no itinerario que
conduz a eudaimonia essas forcas poderosas que agem dentro de nos
independentemente da raz&&”

A solugdo deAristoteles “preconiza uma via média entre 0s extremos do
hedonismo e do rigorismo, conduzida por um domfaditico da razdo sobre as
paixdes, obtido no curso da educacdo éfithPor outro lado, as éticas helenisticas
dividiram-se em dois extremos: “0 hedonismo eneantna ética epicurista, com 0s
matizes conhecidos, sua expressao consagrada,igoremo da neutralizacdo das
paixdes (apatheia) foi adotado pela ética estéisaviitudes.”*> Com efeito:

Tanto em Aristételes como nas éticas helenistiaas,abandono da
transcendéncia dSumo Bemseja pela relativizagdo dos bens como bens
puramente humanos por Aristételes, seja pela in@éio Sumo Bem (prazer
ou virtude) na esfera do sensivel pelo epicurisnpele estoicismo, alterou
profundamente a estrutura logica do exercicio dza&&ratica tal como a
conhecera Platao como passagemmuersalda Idéia do Bem asingularda

acao®

Defronte a essa perspectiva, “0 universal perdecassidade absoluta e o
rigor do inteligivel puro e a natureza de normadcandente da agdo, para revestir-
se”™*" seja “da necessidade in pluribus ou seja, “na maior parte das vezes”, propria
das opinides comunsridoxad recebidas ncethossegundo Aristételes:*® seja “da
necessidade empirica do instinto do prazer no gpina ou da primazia da virtude no

estoicismo.**®
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A Etica cristd restabelece, “de alguma maneira, a perspectiidrida,
dando-lhe um sentido inteiramente diver§8.Neste sentido, “os principios da Razao
Pratica deverdo referir-se novamente a uma instamanscendente®! entretanto,
“essa nao sera a Ildéia do Bem como Idéia separsidaaex aeterna na mente divina,
segundo o ensinamento de Agostinhg.”

ComDescartescomeca uma profunda mudanca nos termos do proldama
Razd&o Pratica que levara a dissolu¢do da idéigeadé Raz&o Pratica: - Passo inicial
com Descartes: “submete o agir moral a regénciairda razdo de tipo dedutivo
segundo o modelo da razdo matematicdDesta sorte, no tratado das Paixbes (Les
passions de I'ame, 1649), preambulo da moral defmiDescartes inaugura “uma nova
concepcao das relagbes entre a razdo e a vidagasém que &cnicado governo das
paixdes se substituira ao regipredencial de Aristételes®*

Mas a inversdo radical dos termos da concepcasicdasera feita por
Hobbes,que inverte a relagéo entre razédo e paixdes, pertfendo sua prerrogativa de
normapratica e sua orientacédo teleolégica™a 22 recebendo “a primazia na conduta
das a¢Bes. Na esteira de Hobbes, o empirismo éicsumara o abandono Bazao
Pratica, [...] ndo tendo nenhum lugar no universo conadpta utilitarismo em todas as
suas versdes:>

Podemos aduzir dos escritos de Lima Vaz que “a idéiumaPhilosophia
practica cujo objeto sejam as formas e o0 exercicio da Rpediica foi retomada pelo
racionalismo de Ch. Wolff, mas segundo o modelaes@no de razdo, em sua
Philosophia practica universalis®’ Com efeito, “da critica ao racionalismo de Wolff
procede, sob certo aspectoCatica da Razdo praticana qual Kant estabelece a
separacdo entre a moral priori, fundada na vontade autolegisladora, eétaa
pragmaética dominio da prudéncia e conduzida por regras érapit*>®

Desta maneira, fica “rompida a passagem logicaumiaersalidadedos

principios da Raz&o praticgarticularidadedas condicées e situacdo do adif.E “o
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reencontro da tradi¢cdo classica na ética hegetemalugar dentro das exigéncias do
Sistema, no qual a Razdo pratica € assumida nonmaatd especulativo do Espirito
objetivo.”® Desta sorte, “a Hegel se deve uma das mais petetraxposicdes do

movimento dialético da vontade livre em seus tr@&nentos da universalidade, da
particularidade e da singularidad8’

O problema da Razao pratica e de seu exerciciowaltser um tépico de
atualidade na éticacontemporanea em face das aporias do empirismo e do
formalismo: ética fenomenoldgica, ética hermenéutanalitica, etc. Com efeito, sua
abordagem se coloca em voga para compreendermas@ni@iade ética Vaziana.

3.2.5 - O problema da Razao pratica e de seu exaici

A pré-compreensdo da Razdo pratica emuwsueersalidadese estende ao
“exercicioda Razdo prética ou a aplicacdo dos principiositaacdes concretas por
meio de atitudes e modos de vida expressos emalijams e acdes que caracterizam o0s
individuos exemplarescelebrados comaéabios pela tradicdo ética® Sendo que
“neles se manifesta de maneira privilegiadsabedoria da vid4®® Foi o phrénimos
que inspirou Aristoteles na relagcéo entre a razads eondi¢cdes concretas do agir sob a
regéncia dghronesis “E, pois, noMundo da vidana medida em que nele se fazem
presentes as normas e valoresetlwosvivido, que tem lugar a pré-compreensao da
conseqiiéncia logico-histérica que unethosa praxis”'®* Com efeito, “é sobre essa
pré-compreensdo que se apoiara a reflexao files8bbre o exercicio da Razao préatica
ao nivel dgarticularidade”*®®

A tradicdo do saber ético foi profundamente atiagidlo fenémeno cultural
caracteristico da sociedade moderna denominad@rizalcdo do Mundo da vida”
sobretudo, pela tecnociéncia e desarticulou nowithebs o processo pedagogico de
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sua integracdo nos valores e normasettmws “O espaco interior onde se formava a
experiéncia da relagdo normativa entre os valosetttbse as condi¢des e objetivos da
acao foi invadido por uma multiddo enorme de slegarblicitarios dirigidos a excitar
o desejo e a exaltar a utilidade de um sem-nimerprddutos**® Neste contexto,
“Hedonismo e utilitarismo sdo os cédigos axiolégiodos mass media operando
eficazmente no sentido da neutralizagdo da expai@&tica fundamental que tem lugar
no exercicio da Razdo pratic” A modernidade assiste “ao enfraquecimento e ao
guase desaparecimento do tipo de conhecimento @tiecse exerce na praxis como
experiéncia espontanea da sua racionalidagdeatificada pela tradicdo étic&® Ora, a
falta dessa pré-compreensdo da Razdo pratica opreensdo reflexiva imediata, a
perda de sua eficacia persuasiva pode ser apootexa uma das causas daomia
ética hoje reinante entre os jovens que crescenindeados dos lagos que deveriam
prendé-los a tradicéo ética.

A compreensédo explicativdas ciéncias humanas, a pesar das importantes
contribuicbes que ela tem trazido a compreensaexdocicio concreto da Razéo
pratica, principalmente no que tange ao complextrelagamento das condicdes
biopsiquicas e socioculturais a que estd submetidmntribuicbes devidas, sobretudo,
as chamadas ciéncias cognitivistas e as ciéncieslqgcas em geral, em particular a
Psicandlise e a Psicologia social, bem como agiagrsociais — vé-se ameacada por
uma tendéncia reducionist®® Essa “tendéncia acaba por interpretgréxis e sua
natureza ética a partir de um anico angulo conadteprivilegiado, seja formado pelos
fatores psiquicos, seja pelos fatores sociocuturau mesmo pelos fatores
neurofisiolégicos como nas atuais neurociéncidsDesta sorte:

a logica interna da Razado pratica em seu exeréciassim, posta entre
paréntese ou desconhecida, 0 que significa, em ,s@mamissdo ou
desconhecimento de sua propria natureza, sendo wessa das formas
contemporéaneas da submissdo da Razdo préatica awialigmo da razao
tedrica ou da tecnociéncid.
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Porém, se o agir ético é uato humano “no qual o individuo se empenha a
partir das camadas mais profundas de seu ser anoi@o de suas intransferiveis
capacidades de pensar e decidir, ele @tamotal, um ato eminentemenpessoar’*’?

E entdo se a compreensao explicativa fornecidaaspaliéncias humanas pode
identificar suas circunstancias, descrever suaslighes observaveis e apontar 0s
eventuais fatores extrinsecos ou intrinsecos qfleem em sua génese e em seu

A73

exercicio,”"” por outro lado “ela ndo alcanga em virtude de $#imites metodoldgicos,

penetrar sua natureza e a légica interna que coseluzdesenrolar. Isso é tarefa da

compreensatilosofica” "

3.2.6 - Compreensaéo filosoéfica do exercicio da Raz®ratica

Sendo o exercicio da Razao pratica um ato raceniate, ele encontra sua
génese dialética no nivel de unmaversalidade abstrata em que tem lugar a
intuicdo dos principios normativos mais gerais do agir,nélinacéo da
vontade para Bem universal e a atuacéo do hakito gindéresgque orienta
esses principios para a acdo concreta. Entre osigids universais e a acao
singular introduz-se justamente o momemediadorda particularidade no
qual razédo e vontade se vém diante debemm particular. A razdo se aplica
entdo a deliberagdo e a vontade se faz liberdadsattha. Ao mesmo tempo
0 momentomediadorintegra ao processo de efetivacdo do ato as dieslic
extrinsecas e intrinsecas que o tornam possiveé earacterizam situacao
do agente, seja psicoldgica, seja social, sejaralif®

Tanto naEtica de Nicbmaca@omo em alguns pontos diica a Eudempo
“Aristételes examina sob trés aspectos o momertrnediario entre a apreensao do
Bem universal e a acéo singulaf®Esses trés componentes estruturais do movimento
da razéao pratica no momentophaticularidadepodem ser salientados como:

“a. a estruturgsicolégicana qual se insere o0 ato da escolha ou deciso (
Nic. lll,cc,1-7).1"7

“b. a estruturagnosiolégica que assegura a légica do mesmo &b (
Nic.v1).” 178
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11).11 179

“c. as condicBegpsicoafetivagque permitem seu exercicidet( NicVII, 1-

Na

investigacdo desses trés aspectos Aristotelesn “tem vista

primeiramente a natureza e as condi¢cdes do exedavirtude (aretd que € o ato ético

por exceléncia e o termo normal da operacdo daoRazdica.”®° Com efeito:

a) Aristételes examina o que significa agir coagidouma paixao ou impulso
tidos como irresistiveis, e o que significa agir gmorancia, que é a razdo
invocada por Sécrates para escusar 0 individuo Er@uambos os casos, 0
mau se mostra inescusavel, pois é nele que setemtanto a raiz da paixao
como da ignorancia. Essa demonstracdo é seguidaédiae de que significa
agir de acordo com o préprio assentimento. Tratmedalo momento
intermediério entre a apreenséo do fim que deserecadnovimento do agir e
o ato final de adeséo ao fim ou aos meios que aamlduzem, a analise
aristotélica pde em evidéncia@amponentes psicolégicodos quais se segue
imediatamente a acéo: a escolha daecisao (proairesis) e aaspiracao
(boulesis)ao bem tendo como norma o modo exemplar do agir progoo
vardo virtuoso. Tratando-se de um movimento ragianboulesisé também
deliberagéq de sorte que o agir enquanto adico é estruturalmente um agir
razoavele é como tal, ou seja, imune de coagdo ou ignesagae pode ser
atribuido ao sujeito em sua qualidadevifeioso®*

Esta andlise atende a operacdo da Razao prétigadeo rege o exercicio

atual davirtude .”*®? Desta sorte, “ela considera o agir ético do pdetwista dacausa

eficiente que realiza a perfeicdo proprienérgeid do ato virtuoso*®* No entanto, é

sabido que “o ato da razdo enquanto tal ndo sa sd ordem da causa eficiente, mas

da causdormal. Por isso Aristételes atribuil@oulesisa natureza de uma aspiragdo ou

faculdade dedesejg porém penetrada de razé

irracionais.

" distinta portanto dos desejos

b) A estruturagnosiolégicarevela-nos propriamentel@gica da Razao pratica
no momento dgarticularidade A distingdo entre as virtudes éticas e virtudes
dianoéticas (ou morais e intelectuais) constitufundamento doutrinal e
didatico para o estudo da estrutgrepsioldgicada Raz&o pratica. Assim como
0 problema da estrutuggsicoldgicaé posto como preambulo a investigacao
das virtudes éticas, cuja aquisicdo se faz pelecagdo e assimilacdo
progressiva dos valores @thos assim o estudo da estrutgraosioldgicatem

seu lugar no ambito das virtudes dianoéticas queadguirem pelo

ensinamento. As virtudes éticas sdo habitperativosda razdo prética, as
virtudes dianoéticas sdo habitosgnoscitivos As primeiras situam-se na
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ordem da causeficiente do agir, as segundas na ordem da céusaal. As
primeiras aperfeicoam o movimento da vontade pdvano-fim as segundas
aperfeicoam a conformidade da razdo corbem-verdadeE no nivel da
particularidade, ou seja, da situacdo da razadacarém face dos bens que se
apresentam commeiospara a consecuc¢édo fim, que a estruturgnosiolégica
completa a manifestacio de sua natureza. E nesfiequie a razéo se define
propriamente compratico-pratica vem a ser, comforma especifica do agir
ético que informa o juizo dltimo imanente a acagular. Essa forma da razao
pratica no nivel dparticularidadefoi chamada por Aristételgshronesis®®

Como virtude intelectual phronesisou sabedoria pratica € um habito
adquirido pelo exercicio da razédo pratica. “Engodotma imediata da racionalidade
(ou razoabilidade) do agir ético, plronesisexerce uma fungdo mediadora entre a
universalidadedos principios e singularidadeda ac&o0**° Desta sorte, “o juizo Gltimo
da razéo prética imanente a acdo e que prescreggr @m face do objeto deve ser
necessariamente um juizo prudencial, ou seja, gaegare ao agir a qualidade de
virtuoso, mantendo-o nmeiorazoavel entre os extremd$”"E por isso que o estudo da

phronesisocupa um lugar fundamental na reflexao ética éiddica.

c) O terceiro componente do movimento da razadcarato momento da
particularidade é formado pelasondi¢bes psicoafetivague sao condicdes
sine quibus nanisto €, sem as quais o exercicio do ato € inéxelyEssas
condi¢gbes podem ser ditas “condi¢bes de possid#dalo agir ético, no
sentido de que circunscrevem o espaco intenciamabho no qual esse agir
pode ter lugar. [...] Aristételes reduz a trés ¢opio exame das condigbes que
tornam possivel a praxis na sua qualidademeis virtuosa: acontinéncia
(enkrateig que domina o excesso das paix@s (ic. VII,1-11), o prazer
(hedong, que sendo um bem em si, mas ndo o bem suprerde, tprnar-se
moralmente maubt. Nic. VII, 12-15; X, 1-5); aamizade(philia) que, ndo
sendo ela mesma uma virtude, é no entanto ne@egs=m a vida e para a
pratica da virtude Et. Nic. VIII, 2-11; IX, 3-12). As duas primeiras sdo
condigbessubjetivasdo agir, a amizade é a primeira das condigigstivas
gue tornam possivel a relacédo reciproca da natéteza entre 0s sujeitos na
formacdo da comunidade ética. O complexo dessadigi@s integra a
categoria de situacdo no sentido ético do teftho.

Mas é no ambito daingularidadeque o exercicio da Razao pratica se

concretizara na acéo singular do individuo.
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3.2.7 — Singularidade da Razao Prética

Os momentos constitutivos do agir ético podem sesiderados por dois
aspectos:

- “seja do ponto de vista de sua causalidémtenal ou de suadgica,
perspectiva que permite acompanha-los em seu motomeialético, que vai da
universalidadeabstrata aingularidadeconcreta;**°

- “seja do ponto de vista de sua causalidefd®ente isto €, da passagem da
poténciaativa que ordena o sujeito ao bem universal osigemato de adesao a esse
mesmo bem que se apresenta como bem-para-o-$dj8ito.

Neste sentido, “vimos antes que a causalidade deganforma e a
causalidade segundanmovimentpa 12 exercida pelateligéncig a 22 pelavontade néo
procedem separadamente, mas se entrelacam nunssade causacéo reciproca”
ou seja, “a inteligénciinformandoa vontade, a vontadmovendoa inteligéncia.**
Assim, “essa sinergia de inteligéncia e vontadedalcausa formal e causa eficiente
constitui propriamente ezao pratica segundo a qual o agente ético, como racional e
livre, é causa suiou seja, se autodetermina a agir em razdo desnn) dando-se a si

mesmo as razbes de seu dt6.Neste sentido, Lima Vaz complementa dizendo que:

A plena efetivacéo da sinergia entre inteligéncrardade define exatamente o
agir ético na totalidade de seus momentos ou emsisigailaridade como
concretizacdo dauniversalidadeabstrata dos principios (inteligéncia) e da
inclinacdo ao Bem (vontade), pefediacdona linha das causas da prudéncia
(phronesi} e do livre-arbitrio, e pelmediacaodasituacdodo agente na linha
das condigbes. O exercicio da Razdo pratica cusgpreemo um ato
indissoluvelmente racional e livre, definindo-se semtido mais rigoroso da
expressdo como o atmmanopor exceléncia, o atmoral. Essa conjuncao
Unica de razéo e liberdade confere ao momentesimgularidadeda razéo
pratica ou do agir ético em sua efetividade coacoeba caracteristica que é
como a manifestac@o de sua identidade e a revetiecéioa esséncia tal como
aparece a nossa experiéncia intefior.

Desta sorte, “ao efetivar-se na acéo singular atmanoral — a Razao prética

exerce aeflexdosobre seu ato, que é propria de todo conhecimentonal, na forma
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de umjuizo sobre a conformidade do ato com a norma objetivéem.*?®> A esse
citadojuizo “ndo somente prescreve a acdo imediata mas jglganiente a decisédo
final da vontade segundo o critério estabelecidda perdopria razdo em seu
conhecimento do bewbjetivoque se torna entdmrmada retiddo moral do att* ou
seja, razao reta. “Esta reflexdo constitutiva @amtidlade do agir ético foi designada na

tradicdo comaonsciéncia moral*®’ E assim:

Do ponto de vista do movimento dialético da raz&tiga, aconsciéncia
moral se mostra como o termo do movimento e como a ssyngdo, na
singularidadede seu ato, daniversalidadedos principios e da inclinacéo ao
Bem como normas de seu julgamento, e da aplicagdsad normas a
particularidade das condi¢bes que tornam possivel o mesmo atoseNes
sentido a consciéncia moral é o ato por excel&®Razao pratici®

3.2.8 — Pré-Compreensao da Consciéncia moral

Podemos aduzir dos escritos de Lima Vaz que a iéxupe da consciéncia
moral na variedade de suas formas presentes naserdds tradicoes “pode ser
reconhecida por certos tracos que asseguramungiedee permitem sua identificagéo
e descricdo. Esses tracos compdem igualmente giesia pré-compreensaala
consciéncia moral*®*® Neste sentido, dois tracos da consciéncia morahsstram
presentes independentemente da multiplicidade raljltquais sejam, a interioridade
radical do espirito e a instancia judicativa sumelo agir.

“Na primeira, a pré-compreensao da consciéncia lnraprasenta um carater
afetivo-voluntaristicp expresso de preferéncia pelo termo de “corackdy, kardig
apontado para o recesso mais intimo do ser hunfdhdd na instancia judicativa
suprema do agir “prevalece o aspeitielectualisticoja presente no “conhece-te a ti
mesmo” socratico e ao qual se refere em sua evmke@@antica o termeonsciéncia
no qual é posta a énfase no mister judicativo cam aj consciéncia moral preside a
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nossa vida interiof®® Esses dois tracos “configuram edos fenomenolégico da
consciéncia moral no nivel da pré-compreensdo ounuk experiéncia que pode ser
considerada universaf®

Entretanto, asacralizagdoda consciéncia moral advinda de sua tradicao
religiosa fez com que ela fosse alvo de “pertindeesativas de “desconstrucéo” por
parte dos chamados “mestres da suspé&ite&=’sob o prisma da “desconstrucdo”, Lima
Vaz afirma que “a utilizacdo ideologica das ciéadmmanas encontrou campo livre
para as mais diversas leituras reducionistas dasc@ntia moral: hedonismo,
utilitarismo, sociologismo, biologismo, e outrassponsaveis pelo que denominamos a

incrivel dispersdo semantica do termo nas lingusgentemporaneg®

3.2.9 — Compreenséo explicativa da Consciéncia mbra

Embora as ciéncias humanas tenham realizado umdaajgon reducionista

da consciéncia moral, Lima Vaz nos diz que:

E necessario ndo esquecer as importantes confidsuiqgue as ciéncias
humanas, tanto as ciéncias ditas antropologicaso camEtnologia e a
Antropologia cultural e as ciéncias sociais, quagaiéncias do psiquismo e,
recentemente, as neurociéncias, trouxeram pacn@reensdo explicativda
consciéncia moral do ponto de vista dos seus camadimentos, culturais,
sociais, psiquicos e biopsiquicos e dos fenbmena® @ue esses
condicionamentos se manifestah.

Mas tais contribuicbes ndo se mostraram suficiesgetornando “necessario
recorrer a explicacdo propriameffitesoficapara que o fenbmeno da consciéncia moral
possa ser adequadamente compreendido em sua matorep integrante da estrutura
causal do ato da Razao prética na sua dimensaetigabg momento terminal do seu

movimento dialético 2°°
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3.2.10 — Compreensao filosofica da Consciéncia méra

Lima Vaz nos diz que “um dos pressupostos que pedveente mais
influiram no obscurecimento da compreenBfisdficada consciéncia moral reside na
espécie dedualismo que se estabelece entreaw moral e consciéncia moral®®’
Dualismo cuja génese pode ser aferida na mudanca ocoradaogdo deeflexado
trazida peloCogito cartesiance que modificou ainda a semantica tradicionaletmo
consciénciaLima Vaz explica @lualismoque separa ato moraldaconsciéncia moral
recorrendo a distingdo escolastica entrefl@xio in actu exercit¢reflexdo exercida no
préprio ato do conhecimento) ereflexio in actu signatoou “reflexdo que se volta,
com um novo ato, sobre o ato do conhecimento j§tEm?*® A reflexdo exercida no
préoprio ato € segundo Platdo “um conhecer do canhegue atinge, segundo Tomas
de Aquino, o ato mesmo e a natureza da inteligénao exerce?® Ja a reflexdo que
se volta ao ato como um novo ato “é subseqient@e pode ser considerada um
exame refletido do ato ou uma investigacdo soltmanatureza®'’

Neste sentido, podemos aduzir dos escritos Vaziguesientro da estrutura
trazida peloCogito cartesianoa “experiénciacomum da consciéncia moral ndo se
refere diretamente a essa reflexdo imediata ddat@azao pratica sobre si mesma, que
apenas a investigacao filoséfica pode descobriméisar. ' Com efeito, aonsciéncia
moral necessita de uma dimensaoorisciéncial como, por exemplo, o remorso,
sentimento de culpa, a angustia em face da culgamor, a ma-consciéncia, que
surgem na esteira do ato moralmente mau e da fuavegdo pelo juizo da

consciéncia 2

Ou mesmo, seu oposto, como 0 “autocontentamensentmento do
dever cumprido, a paz interior, a boa-consciéfitiatjue estdo presente na aceitacéo
interior do ato moral bom. Ou seja, essa dimemsdsciéncialocorre posteriormente
ao ato moral através de uma reflexdo que leva ertadatores psiquicos, culturais e

sociais.
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Entretanto, Lima Vaz nos ensina que a reainpreensao filoséficala
consciéncia moradeve partir da recusa diualismoentre ato moral e consciéncia
moral. Com efeito, a&compreensao filosoficala consciéncia moraldeve ter como
primeiro passo “a aceitacdo do pressupostmelatidadeentre ato moral e consciéncia
moral.”?** Talidentidadedeve ocorrem de tal forma que:

O componenteeflexivg essencial ao mesmo tempo ao ato moral como ato da
razdo pratica, e a consciéncia como julgamenteesabmoralidade do ato, se
cumpra namanénciado mesmo ato, de sorte que se possa compreender a
distingdoem razéo, ou segundo o respectivo conceito, erdte, areflexdoe
aconsciéncia moralcomo fundada niaentidade reado proprio ato como ato

do sujeito.215

No entanto, “a reflexdo imanente ao ato do conheaim racional é
especificada pela especificidade propria do atseja, pela modalidade intencional do
ato em sua relacdo cognoscitiva com o objéfbDesta sorte, “no ato do conhecimento
tedrico a reflexdo participa dessa modalidade intencioefi¢tindo sobre o ato nao
apenas simplesmente enquanto € ato, mas segundelag@ de proporcdo com o
objeto real, na qual consiste sua natureza deogiwscitivo.**’

No ambito do conhecimentpratico, esta reflexdo que se desenvolve na
imanéncia do ato, “volta-se sobre o0 objeto progdato que € a conformidade algio
com o bem.*!® Com efeito, teremos umaflexdoque participa do ato como instancia
julgadora do préprio ato, “assumindo a forma degjuizo imanente ao proprio ato sobre
a realizacdo ou ndo de sua destinacéo essendienad® Uma reflexdo que ao julgar
0 ato ndo se limita ao proprio ato, mas o julgabiam em relacdo a sua ordenagdo ao
bemcomofim, e assim se torm@onsciéncia moral

Sob a oOtica de uma rememoracdo histérica Lima Vez diz que a
consciéncia moral,'manifestando-se por meio da experiéncia de femdseiticos
caracteristicos, a comecar pelo conhecimento demeimo e pela percepcdo da
transcendéncia do bem, oscilou primeiramente sn@elefinicdo combébitoou como

1220

ato”’“", para em seguida, “ser identificada com algum d@Omenos que a
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acompanham e a manifestam, resultando dai as digleformadas sob as quais
ofereceu-se como alvo as mais diversas estratéglasionistas ao longo da histéria da
Etica moderna?®*

Criticamente formulada, “a facgporéticada consciéncia moral mostra-a,
em sua interpretacgéao filoséfica, sob a ameaca pemba dodualismoque a sobreporia
ao préprio ato moral®*?* Entretanto, @ompreensao filoséficalemonstra adentidade
da consciéncia moral e do ato moral, sendo suiagfist apenas segundo o conceffd.”
Neste sentido, “a consciéncia moral € o momentmited que ratifica o ato como
absolutamentsingular, ato dosujeito em sua inalienaveatientidade’?** E é diante
dessa otica de uma consciéncia madéhtica ao ato moral que Lima Vaz entende
serem compreensiveis dancbese propriedadesdo ato moral enquanto ato da
consciéncia moral. Desta sorte, tamcOese propriedadesque serdo configuradas
como obrigagdopara o agir ético do individuo se apresentam msgreento Vaziano

como:

a. a propriedade de sernarma subjetiva Ultima da moralidadda qual
decorre a imoralidade de qualquer atmtra a consciéncia, mesmo que se
trate de uma consciéncia errbnea;

b. o vinculo denecessidade morajue se estabelece entre a consciéncia e o

. T 25
Bem, e que se exprime corabrigagio moraf

Com efeito, “a metafora dabrigacdoexprime a consciéncia moral como
consciéncia dalever-serou consciéncia do liame interior da razao prat@ao o bem,
cuja necessidade subjetiva reside na prépria razdo pratié® isto é,
“independentemente de qualquer coacao exteriojageaessidade objetiyarocede da
natureza vinculante do préprio bem cofitm do movimento da Razdo pratic&”

Sendo assim, exara Lima Vaz:

A consciéncia moral comato deve ser pensada igualmente como a
autodeterminacéo da Raz&o pratica em seu conseitirae bem (linha da
causalidade eficiente), ao passo queemou o fim constituem &rmadessa
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autodeterminacdo, sendo a obrigacdo moral em ss&n@s o resultado
dialético da sintese do ato e de seu fim, o &m.

Defronte a tal assertiva é certo salientar que Baigacdo moral foi
excelentemente definida “a necessidade prépriabeedbde” (de Financef? e neste
sentido, “uma necessidade ao mesmo tempo subj@owao ato) e objetiva (como
forma) e que assegura ao ato da Razdo pratica a eatarttaidgica.**° Desta sorte, “o
bemé para a Raz&o pratica o qusené para Razéo tedrica: assim como em face do ser
a Razao tedrica deve submeter-sevi@léncia assim em face do bem a Razao pratica

deve submeter-seabrigacdo moral’®!

3.3 — Estrutura intersubjetiva do agir ético

3.3.1 -Universalidade intersubjetiva da Razao pratica

Pelo que até aqui abordamos, podemos aduzir doigoes¢azianos que a
estrutura subjetiva do agir ético mostra-se como um momerabstrato a ser
ulteriormente determinado. Com efeito, Lima Vazraxgue “o individuo humano
monadicamente isolado em quaisquer das manifestagéesua existéncia € uma
abstracéo’?** E assim, “em sua génese e desenvolviméfito’individuo “esta envolto
numa rede de relacdes, desde as relagBes elenseatainea Natureza até as relacdes
propriamente inter-humanas que definem as condigéepgossibilidade de sua auto-
afirmacdo como EW?3* Desta sorte, “unfEu que é, portanto, indissoluvelmente, um
NéSu235

Nesse sentido “0 primeiro passo para a efetivagéacreta da auto-
afirmac&o do sujeito cormbu é seu encontro com o Outrd®Logo “o encontro com o

outro tem lugar sempre segundo uma forma determin@drazdo?®” Assim ora as
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razdes presentes no encontro com o outro “ou s®sade ordermstrumentalcujas
finalidades se reduzem a raz@wiética ou técnica, ou séo razdes de natureza
propriamenteeleolégicas compreendidas na esfera da Raaética.”?*

Entretanto, como “a relacdo do encontro com o oétrema relacdo

estruturalmenteeciproca fundada noreconheciment®®

€ claro que as razdes de
natureza instrumental apresentam-se de maneilenéotiee inadequadas para garantir a
forma mais alta de relag&o inter-humana, “que ppEss areciprocidadeentre o Eu e 0
Outro.”®*® Mas por outro lado, “a razgmiéticaou instrumental, destinada & producéo
ou ao uso de objetos, € uma razao particularizadiamitada pela esfera dos objetos
para os quais esta voltadd’* E sabemos desde Aristételes que o movimento é® raz
poiéticaé um movimentottansienteque termina no objeto, ao passo que o movimento
da Raz&agratica é um movimentémanentejue termina no proprio sujeit4*?

Portanto, “embora a razdgoiética seja uma razaaniversal quanto ao

USQu243

por outro lado, “ela ndo € uma razdo universalv@tnde danaturezade seu
ato, ou seja, uma razd8o em cujo exercicio se fagaepte uma exigéncia de
universalidade’ *** Com efeito, “essa prerrogativa pertence, seguraitosdiferentes,
a Razaopréatica e a Razadeodrica, especificadas no seu exercicio por dois atributos
transcendentais ou absolutamente universaiseda verdadedas coisas e laondade
das acdes?®

Lima Vaz nos ensina que a universalidade rdado pratica “procede
essencialmente de sua ordenacdo constitutivdbean’®*® Neste sentido, “é nessa
universalidade que se funda igualmente a possl#édio encontro comautro como
encontro de naturezatica ou moral, que € a forma mais alta da relagédo
intersubjetiva.?*’ Com efeito, “sendo o ato da Razdo pratica umadatie (perfeicéo)
do sujeito no caminho de sua auto-realizacdo e estjaitura se constitui a partir do

momento dauniversalidadeque ordena o ato dmemcomo tal,**® podemos entender
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que “0 encontro com a@utro como atoético exige, como primeira condicdo de
possibilidade, o reconhecimento do horizonte conteuniversalidadedo Bem no
qual o Eu acolhe o Outro como outro é{f’Esta “exigéncia esta no fundamento de
uma auténticeomunidade ética®° e constitui o desafio permanente de sua realizagéo
na historia como a forma superior de convivénciadma. “As comunidades humanas
sd0, por natureza, comunidades éticZ3"e & sua estrutura pertenceethos “A
estrutura intersubjetiva do agir ético constityi-peis, inicialmente, no ambito da
universalidadeda razéo préatica®®?

3.3.2 -Reconhecimento e consenso

E se auniversalidade subjetiva da Raz&opratica se estruturava na
intercausalidade de inteligéncia e vontade, aig@etia na ordem da causa formal e
final, a vontade na ordem da causa eficienteinigersalidadantersubjetivada Razéao
pratica apresenta uma correlacéo estrutural com a unlidada subjetiva’ #°* Com
efeito, “ao conhecimento tedrico-pratico do Bem varsal corresponde o
reconhecimentao Outro no horizonte do Bem; e a inclinacédo datage para o Bem
corresponde oconsenso na participacdo do Outro no Befi* Assim, no
reconheciment@ noconsensdnteligéncia e vontade interagem “formando um @dnic
espaco de acolhimento do Outro, na sua individadédsingular, em sua dignidade de
fim e em sua aceitacdo como participante racionateedia universalidade do Berf?”
Sendo assim, 0 primeiro passo para a explicitagéoeptual da estrutura intersubjetiva
do agir ético é reconhecera aparicdo dooutro no horizonte universal do Bem e
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consentirem encontra-lo como outro etr® Logo, “o encontro com o outro tem, pois,
lugar segundo @srmas universaislo reconhecimente doconsensg %’

Isso “significa que o agir ético, como ato promte Razao pratica, ndo se
encerra no interior da estrutura monadica do Eis seaautodetermina como relacao
essencial e constitutiva com o outfd® nacomunidade étic@omo campo efetivo do
agir ético. Comunidade que, por sua vez, se realizcamo comunidade histérica
concreta na referéncia a wethoshistoricamente realizado com seus bens, fins, asrm
e valores. “Assim como a pré-compreenséao do agiv étdividual como ato da Razéo
pratica tinha lugar no nivel deaber ético a pré-compreensddo mesmo agir na sua
essencial relacdo de intersubjetividatf,”isto é, “enquanto implica a vida na
comunidade ética, tem lugar na participacdosaloer éticocomo saber socialmente
compartilhado, sobretudo na formas#edoria da vid&*°

Lima Vaz salienta que “o problema deconheciment@u do conhecimento
do outro como outro e é um dos problemas centrais na histéria da filasofa
medida em que a distincdo entre o conhecimento cd&as como objetos e o
conhecimento do outro ser humano como sujeito é ewidéncia primeira e
indiscutivel de nossa experiéncia. Niébsofia antigao problema aparecia na reflexao
sobre a amizade. Foi no contexto da amizade quedfeles criou a expressao “outro
eu”.(Nic IX, 9, 1169 b 7). Logo, ceconhecimentdem sua acepc¢ao filoséfica, € uma
dimensado essencialmerdticado ato da Razdo Pratica, dado quautro, comooutro
Eu, s6 pode ser reconhecido como tal no horizomtBaim ao qual nossa Razao pratica
é necessariamente ordena&&.Na Filosofia moderna “em raz&o da inversdo camesi
do ponto de partida da filosofia, o problemardoonheciment@adquire uma feigéo
l6gico-gnosiolégica preponderant®” (de Descartes até a 5 medit de Husserl). Uma
interpretacdo essencialmente ética foi propostaHegel em lena e “integrada seja no
itinerario da formacao da consciénciafeomenologia do Espirif@eja no @mbito da

sua construcao sistematicakisofia do Espiritd’ 2°*
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A relacdo doreconheciment@ uma “relacdo que, mais do qualquer outra,
sO se torna efetiva por meio de um laborioso e sernmbalho deducacdo ética
admitindo assim diversos niveis de realizacdddNiveis esses, “compreendidos entre

1266 A

um nivelinferior, que é “a tentativa de reduzir autro a objeto na multiforme

relacdo senhor-escravo, e um nigebperior representado pela gratuidade do amor
evangélico apréxima”?®’

E essencial para compreendermos a natureza éticeeadmhecimento
“referir 0 ato da Raz&o Pratica enquanto ato dentecimento do Outro a sua
expressdo ninguagem’?®® Porém, “é necessario remontar & natureza origimete
ética da linguagem?®* afinal, é através dela que se estabelece a refagda. O “Tu
s6 se revela como tal no horizonte universal do ,Bemual o Eu necessariamente se
abre no exercicio da Razdo prati4.’S6 nesse horizonte se faz possivel o encontro
com o Outro. “Ora, esse encontro é, em sua foreraezitar, uma interlocu¢cdo em que
duas razdes se comunicatia-logos”?’* Neste sentido, “o didlogo é fundamentalmente
um evento de natureza ética e é por ele que atwstrintersubjetiva do agir ético
primeiramente se realiz&" Com efeito, “é justamente o eventolidguagem dialogal
que impde a distincdo radical entre a esfera dersumbjetividade constituida pela
mediacdo dosbjetosou “coisas™?"3, cujo desenvolvimento podemos exemplificar na
atividade econdmica, “e a esfera ética da inteesivijade mediatizada pela linguagem
na qual se intercomunicam fins, valores, normas getra finalidade sendo a auto-
realizacdo dos sujeitos no Beff* Logo “nas formas de relacdo intersubjetiva nas
quais intervém a mediacdo das coisas predominanmacamalidades proprias da razao

técnica” 2’°

e por outro lado, “a relagcéo intersubjetiva questabelece como dimenséao
do agir ético tem lugar no ambito da Razaatica” 2° Desta sorte, o predominio da
razdotécnicg na comunicagdo de massa, “apresenta-se como pocaraferido das

ciéncias Humanas para @mpreensao explicativdas diversas formas de relagcao
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intersubjetiva.”?’’ Pois s6 na intercomunicacdo por meio da Raza@prie natureza
ética) a linguagem dialoga E s6 esta, como tal, torna possivel “a formacaorda
comunidade étigacujas multiplas realizagc6es historicas tém coowdizdo elementar
de possibilidade a interlocucé@logal.” 2®

Quanto aoconsenspse por um lado, eeconhecimentdé obra da Razédo
pratica enquanto cognoscenfé®, por outro, “o consenso procede da mesma Raz&o
pratica em sua atividadelitiva.”?®® Ao reconhecimento doutro no horizonte do Bem
segue a inclinacao da vontade “papasentirna comunidade entre o Eu e o Outro sob o
signo dabondade’. %' Por outra vertente, “do ponto de vista ético, @sdd da vontade
ao Bem é a definicdo dhberdade” ?*? Neste sentido, “o consenso é um ato
eminentemente livre e é como tal que pode ter lagaesujeitos éticos 2> E Por isso,

podemos entender que :

O consenso nao se dirige primordialmente ao Outre@a individualidade
empirica contingente, mas enquanto é, por sua iproptureza de “outro
Eu”, participante de um mesmo universo ético e, cdal, revestido da

dignidade déim em si mesmo e portador dalores 284

Desta sorte, “a presencaatural do outro individuo no campo de
intencionalidade cognoscitiva e volitiva do Eu egoal intervém motivacées poderosas
provindas da afetividade e dos proprios condicicardos sociais é sobrelevada a forma

"28% o outro “é reconhecido e acolhido segundo uma

de uma presencética pela qual
mesma forma deniversalidadea universalidade do Benf*

O reconheciment@ oconsensasao as iniciativas fundamentais da Razéo
pratica que estdo na origem cdamunidade éticae neste sentido, cabecamunidade
ética “afrontar oproblema decisivgpara sua sobrevivéncia e duracdo no tempo, qual
seja, estabelecer um estatuto permanente paradoixalas iniciativas primeiras das

quais depende sua existénci®.”Neste sentido, tanto ceconhecimentocomo o
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consensosissumem historicamente uma forespontanea uma formaeflexiva A 12
vigora na “comunidade ética ondesaber éticoé suficiente para assegurar a coeséao do
ethosno qual os individuos se sentem espontaneamertgraains.?®® A 22 (reflexiva)

“é fruto de uma educacéo éticd® na qual as raizes @ghosdevem ser explicitadas e
demonstradas, isto é, riatica Para as duas formas (espontanea e reflexiva) de
reconhecimento e de consenso, “a experiéncia lugtddas comunidades éticas
encontrou dois instrumentosuniversais e eficazes para assegurar sua permarén
sobrevivéncia: asormase asinstituices’?® A norma representa “a passagem da
convicgdo subjetiva do individuo (méxima para Keadtyalidez objetiva de umii
absolutamente ou relativamente universal com relsgdum determinado universo
ético.” ! Desta sorte, “a génese e 0 estatutmolana aparecem como resposta ao
desafio da permanéncia ou duracdo no tempo daiprépmunidade éticad® A
instituicdo (que é uma grandeza social essencialmente normati@nstitutivamente
uma grandezética” ?°* Neste sentido, sua funcéo é a de “assegurar anlrecimento

e ao consenso um quadro estavel de exercfeiA instituicdoé, pois, “obra da Razéo

préatica, e é nela que se realizebjetivacdosocial da norma codificada elai.” 2%

3.3.3 -Particularidade intersubjetiva da Razao pratica

E sabido que a passagem do individuo élostratopara o individuo ético
concretorealizada na comunidade ética, tem seu primeirmento de realizacdo “no
nivel dauniversalidadedo reconhecimento e do consenso, ou seja, deothmrizonte

Wz

universal do Bem?®* No entanto, esse 1° momentaiversal “é igualmente, por
definicdo, um momentabstrata”?®’ Pois 0 encontro comautro pelo reconhecimento

e pelo consenso, s6 pode realizar-se de fato neteanginadasituacéona qual a Razéo
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pratica deve operar num conjunto dendicbesque se apresentam como terreno
concreto do encontro. “Essaendi¢cdesconstituem o corpo histérico da comunidade
ética.”®®

Ora, a civilizacdo ocidental faz crescer e ademsarelagbes sociais no
campo das necessidades e interesses, “formandomvotvente e onipresente “sistema
das necessidades” que se impde como sistemazahacOespara a participacdo na

prépria vida social*®

Com efeito, “esse cerrado tecido de condicbesatoatla vez
menos espontaneo auténtico encontro com o outro pelo reconhedimen pelo
consenso, e cada vez mais prementaeaessidadede que esse encontf8®

»n 301 isto

indispensavel para a comunidade humana, “assumdarma maisreflexiva
é, “explicite suas razdes especificamente éti¢¥s.”

Mas para que a passagem daiversalidadeda relacdo intersubjetiva para
a particularidadede sua efetiva realizacdo nas situacées conatesamdividuos e das
comunidades®® aconteca “segundo a dialética que rege o movinamtagir ético®**
€ necessario manter “a nitida distingdo entre autesa causaldo movimento e o0s
fatores condicionantesque o tornam possivel*® Assim, o conjunto de condicbes
“explica olugar social, oquandg o comq” *®isto &, “as circunstancias do agir étit”
(que Lima Vaz denomina dimensdopica). Este é “0 campo no qual as ciéncias
humanas propdem suaompreensdo explicatiyd®® onde existe o risco de
reducionismo, pois permanecendo no dominio sitasicdes “reduz a inteligibilidade
do agir ético intersubjetivo, no nivel daarticularidade as suas condi¢cdes de
exercicio.®*® Nessa hip6tese “é abolido o nivel daiversalidadeque assegura a
possibilidade do encontro ético conouotro pela referéncia ao horizonte universal do

Bem 1310
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3.3.4 - Estrutura causal interna do movimento dialkéco do agir ético

intersubjetivo

Somente éstrutura causal internalo movimento dialético do agir ético
intersubjetivo € capaz de nos revelar a inteligiade profunda desse agir ético. A
demonstracao “pretende mostrar que essa inteldghié profunda revela-se na propria
estrutura intrinseca do agir intersubjetigituado como sendo dialeticamente a
determinacdodo momento primeiro daniversalidade’®'! Neste primeiro momento,
“0s sujeitos se encontram em virtude de sua ordenapnstitutiva ao horizonte
universal do Bem*? Logo, “é essa ordenacéo essencial queasiiculariza na esfera
das causas e condicdes que configurasit@acao na qual o reconhecimento e o
consenso devem exercer-se concretaméhteNeste sentido, “oreconhecimento
procedendo da inteligéncia ordenada ao universaetn, particulariza-se mantendo
sua natureza dsausa formak, como tal, devera informar esndigcbegara assegurar a
esséncia ética do atd** J4 oconsensp“fruto da vontade inclinada ao universal do
Bem, age como causeficiente ao realizar a especificidade ética do encontro na
complexidade dasituacéo”**® E segundo a relacdo de intercausalidade entre
inteligéncia e vontade, “geconhecimentacomo causéormal especifica @wonsensaue
resulta do movimento da vontade, econsensocomo causaeficiente move o
reconhecimentmo sentido da aceitacdo ativa alatro.”**® Essa dupla causalidade “se
exerce no mundo complexo das condicdes e deleg@setracos fenomenais com que o
encontro dooutro se apresenta & observacdo empiritd.Nos varios enfoques desta
observacdo predominam multiplos fatores condicitasarou uma feicdo mais cultural
ou mais sociolégica ou mais psicologica, que caméiga rigueza e variedade da vida
das comunidades humanas no tempo. “Masnuariante permanece inalterado dando
sentido a imensa saga dessas comunidadesth@s que as orienta e as torna
propriamente humanad'® Com efeito, “a trama elementar dthosé tecida pela Razéo
pratica mediante forma do reconhecimento, e a eficacia unificadora daucoadade
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provém da mesma Razdo pratamgindo como consensc® Tanto no seu exercicio
espontaneaomo noreflexivg “reconhecimento e consenso reivindicam a exicac
causaldo agir ético intersubjetivo na particularidads situacdese dascondigcbesque
as configuram3° E nessa “inter-relacdo causal da inteligénciargade que deve ser
buscada a elucidacdo propriamente filosofica desesanplexa passagem da
universalidadebstratado encontro & sua efetivagémncretana situacio>*

Entretanto, “o grande desafio que se apresentarurdidade ética como
lugar concreto de efetivacdo do reconhecimento eoddgenso é preservar, em meio a
ambiguidade das situacées, o espaco de uma aatéetiprocidade no agir éticd*?
Seria arriscado e ineficaz confiar aos individuagfeservacdo desse espaco social da
reciprocidadeou a permanéncia no tempo da natureza ética daridade.** Dai a
invencdo danorma e dainstituicdo que “no nivel daparticularidade das situacdes
histéricas da comunidade comprovam sua funcéo ikztalora e mantenedora do
consensma sua essencigdciprocidade” 3%

A histéria das comunidades éticas nos mostra qudingensao do
reconheciment@ doconsenspessencial para a constituicdo e duracdo da coadei
ética, é ameacada permanentemente peltflito. Conflito de interesses, “seja de
individuos seja de grupos, no interior do megtiws no qual as partes em conflito se
reconhecem e convivem?® Sabemos que o conflito de interesses foi elevamo p
Hobbes a categoria fundamental de sua concepgampétiitica. “A partir de Hobbes
duas concepcBes da génese ética e politica da @adenhumana se defrontaii>
quais sejam:

“- a que situa essa génese na essencial ordenacser ttumano inteligente e livre ao
Bem e atribui primazia aceconheciment@ aoconsensaue nao sdo mais do que a

realizacéo social dessa ordenacdd;”
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“ e a que considera a luta pela satisfacdo dejatesenecessidades como situacéo
primigénia do ser humano e confere primazig@dlito, vindo o consenso a surgir num
momento posterior dessa dialética como resultadmdtrato social.®*®

Neste sentido, Lima Vaz nos diz que “na 12 conaepxder humano é
essencialmente ureer social,e a 12 manifestacdo de sua socialidade, que s® da
reconhecimento e consenso, tem um carater constingnteética”*?° Pois, “é na
esfera da socialidade que os individuos se autizagaconcretamente por meio da

relacdo intersubjetiva®®

Por sua vez, s6 pensavel pela ordenagcdo essdacikRézao
pratica ao Bem, sendo pois o conflito um estadieriokr da vida social provocado pela
complexidade das situacoes.

Por outro lado, “na 22 concepg¢do o ser humano éneisémente um
solitario e a 12 manifestacdo de sua presenc¢a na natuadataéela sobrevivéncia que
lhe é imposta como fatalidade natural sob o dupénin damecessidadeslementares
da vida.®®! Neste sentido, “o conflito é a 12 das formas comm os seres humanos se
inter-relacionam como grupo animal especifits.Com efeito, “a superacéo do estado
de conflito pelo reconhecimento e pelo consensaeséim como consequéncia do
contrato social na esfera de uma 22 ordem de necessid¥desissim, temos a
necessidade “de assegurar a sobrevivéncia e tagatiglo individuo solitario por meio
da protecdo da sociedade contratualmente institdilaNesta concepcdo ndo é
pensavel na sua forma dialética (universal-pagiub agir ético em sua dimensao
intersubjetiva, “na légica do conflito, a emerg@&ndb agir ético s6 pode ser pensada a
partir da particularidade das situacd&5.Nesse sentido, “a reflexdo sobre o agir ético
na relacdo de intersubjetividade permanece no néwepirico e ndo consegue
ultrapassar, mesmo recorrendo hapotese do contrato social, os limites do
individualismo”®®
Mas o momento dagarticularidade ndo pode “constituir aermo do

movimento dialético que deve revelar a plena igiglidade do agir ético
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intersubjetivo.®*” Do contréario, “acondicdestenderiam a prevalecer sobre as causas
intrinsecas na explicacéo da relacdo ética enteijeitos do agir.**® A dialética do
agir, partindo dauniversalidadee mediatizada pelparticularidade das situagoes,
“procede no sentido de alcancar a plena concretad&#o quando particularidadeé,

por sua vez, suprassumida no momentaidgularidadena qual todo o movimento &

interiorizado naonsciéncia moral socialos participantes da comunidade étita.”

3.3.5 -Singularidade da Razao pratica intersubjetiva

Todo o movimento da Razao pratica, ao passar danénto abstrato da
consciéncia moral individual para 0 momentincretode seu exercicio que se da no

encontro com ooutro”>4°

se ordena para a formacdo dansciéncia moral
intersubjetiva(social), que recebe uma significagdo analdgica.

Ao referir-nos “a consciéncia moral social, temas eista a forma
fundamental deunidade e identidadala comunidade ética, analoga a unidade e
identidade do individuo®*! podemos afirmar, que eonsciéncia moral socialna
medida em que se manifesta “em graus diversos esemga refletida em toda e
gualquer comunidade ética, € a obra propria da drgazédtica operando na
singularidade ou seja, na existéncia concreta do existir cotariai”*** Neste sentido,
“a presenca de uma consciéncia comum ética, pattlhpelos membros de uma
comunidade ética, é atestada pela aceitacdo deasmansistema de normas, valores e
fins, interiorizado em maior ou menor grau na ciémga moral dos individuos*
Exemplo: a emergéncia na consciéncia social eigmldas “nacdes que atingem o

estagio do chamado “estado de direito”, do valomentemente ético dodireitos
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344

humanos como sendo a “forma moderna fundamental da caomsi@iémoral

social.”®*®

A histéria das concepcdes éticas e politicas mostnflito entre a
consciéncia moral individual e a consciéncia masatial. Na era moderna do
individualismoesse conflito torna-se um problema agudo parsabibdade social, pois
existe um constante confronto “entre a consciémaeal do individuo e uma ficcao de
consciéncia social que |he é ideologicamente inap§st

Podemos distinguidiversos niveis estruturaisa consciéncia moral social
que se constitui a partir do encontro corautro: nivel do encontrgessoal nivel do
encontrocomunitariq nivel do encontrgocietario

Com efeito, “0 evento ético fundamental&contro com o outrapresenta
na sociedade moderna uma grande complexidade quarstesta na enorme dispersao
semanticadas linguagens®*’ complexidade que coloca um problema decisivo, o da
“possivelidentidade ética socidl*® (tratado por Habermas, Apel, Rawls, Ch Taylor).

A possivel solucdo desse problema da identidad@&lsfundada numa
consciéncia moral social, dilatada “as dimensdesnda sociedade—mundo, supde, em
1° lugar, que a sociedade possa ser consideradaita aomocomunidade éticaou
seja, na qual as normas e léigasque regem e ordenam as relagdes intersubjetivas

vigorem como leis e normgsiblicag 3*°

(ndo apenas particulares), isto €, que elas
regulem e ordenem “o agir dos individuos nas dagesferas em que estes se fazem
presentes como membros da sociedateNeste sentido, Lima Vaz enumera as
seguintes esferas:

- “esfera danecessidadeou do agir econbmico, na qual a atividade do
individuo é voltada para a satisfacdo das necetesdeitais e que € pensada sob a
categoria ddrabalha” **' Essa esfera nos remete a componentes éticos iassetac
civilizagdo moderna do trabalho, seja o “aspgetico (direito do trabalho), seja o

aspectasocial (dimensdo humanizante do trabalho), seja no aspatlttiral (valor ético
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do trabalho no sistema simbélico da sociedadg)seja no aspecteconémicoda
producéo e distribuicdo, que configura a questdtrémamente atual das relagbes entre
Etica e Economia®

“esfera daafetividade ou satisfagdo das necessidades subjetivas do
individuo.”* Aqui a satisfacdo tem lugar “nos mais antigos gigraas da vida ética,
seja como ética familiar (nos diversos modelosaaeilfa que a histéria conhece), seja
como ética comunitaria (sobretudo em grupos redmgd.”>>°

“‘esfera da realizacdo pessoalque adquiriu uma importancia
preponderante na sociedade moderna e que temggwpldprio na sociedade civit®
Temos nessa esfera “os instrumentos de auto-re@iz#o individuo (educagéo formal,
cultura, profisséo, etc)*®’

- “esfera daobrigacdo civicaque tem lugar no ambito da sociedade politica

e onde se define a forma mais universal e eticanmemis elevada da relacéo

intersubjetiva, integrada formalmente na virtudgudéica” >

3.4 —Breve resumo da estrutura subjetiva e da estruturantersubjetiva

do agir ético

Até aqui acompanhamos o movimento dialético da ®gméatica noagir
ético “tanto na sua estrutusabjetivacomo ato do sujeito ético, quanto na sgtutura
intersubjetiva como ato partilhado em relacaore@procidadepelos sujeitos como
membros de umaomunidade ética **° As duas “estruturas recebem seu definitivo
estatuto ontolégico: a 12 na reflexdo final judi@tdo sujeito ético sobre seu ato,
designada come@onsciéncia moralque exprime o conteddo mais profundo de sua

identidade éticg *°° J&4 “a 22 na consciéncia de uma solidariedade gtieaune os
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individuos numa relagdo reciproca de reconhecimesmtoconsenso, designada
analogamente cormmonsciéncia moral socialndice mais seguro ddentidade ética da
comunidade.”®! Desta sorte, “o perfitidéticodo sujeito agindo moralmenté® e o
perfil eidéticoda comunidade ética sdo tragcados em suas lintes, frespectivamente
pelaconsciéncia moraindividual e pelaconsciéncia morasocial.

Novo passo dialético: € possivel “eomunidade éticaconstituir-se
formalmente em fronteira Ultima do movimento deoaafirmacdo do sujeito ético, de
modo que a intencionalidade dinamica para o B&n(que o move), “venha a terminar
na comunidade ética e Eu, enquanto sujeito ético, se realize definitivaraechmo
NéS?"364

Ora, na Antropologia Filosofica, “a afirmacdo priti@al Eu souque nos
constitui como sujeitos humanos é impelida por uwimento delimitac&o tética.”®®
Tal movimento “ultrapassa os limites da categoaiantiersubjetividade e se orienta para

43%%° A correspondéncia ontoldgica entre Antropologigtiea

a esfera d&ranscendénci
nos leva “a conclusao de que a comunidade éaficaéo termo do movimento dialético
de constituicdo do agir étic6* Pois “nem o individuo nem a comunidade criam
espontaneamente e continuamente seus valoresnauaas, seus fins® Individuo e
comunidade “se apresentam vivendo historicamenteaaadeobjetivade umethos
que, formado lentamente ao longo dos tempos, regela sua estrutura certos
invariantes conceptuais.®®® Entretanto, taisnvariantesconceptuais “ndo podem ser
explicados pela relatividade histérica do prépeibos nem se identificam com as
estruturas subjetiva e intersubjetiva do agir nidsrfa medida em que “transcendem
essas duas esferas, exigem uma elucidacdo proptemdosofica.®”* Esses
invariantes “constituem a estrutura fundamentaligioerso éticoao qual o agir ético,

tanto subjetivamente quanto intersubjetivamente reskere, dele recebendo sua
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especificacdo éticabjetiva”*’? Com efeito, “resta-nos, pois, acompanhar o movimen

da Razao préatica no campbjetivodo universo ético®>

3.5 — Estrutura objetiva do agir ético
3.5.1 -Universalidade objetiva da Razdo Pratica

7

A Etica é a ciéncia dethos Seu objeto é “a realidade histérico-social do
ethos costumes reconhecidos e obedecidos pelo grupal,sgge ordenam a conduta
dos individuos tanto como acéo singularakis quanto como paradigma permanente
de conduta Hexis ou habito).2’* Logo “a Etica parte do pressuposto de uma

racionalidade imanente agthose™’®

assim, “sua tarefa como disciplina filoséfica
consiste em explicitar as razfes eltbosou em elucidar a inteligibilidade daaxis
ética em suas diversas dimensdes e estafos.”

A experiéncia nos mostra que praxis ética € estruturalmente
tridimensional “ela € uma a¢édo do individuo ou sujeito éticong@lisdosubjetivg, €
cumprida no seio de uma comunidade ética (dineemgérsubjetivd e tem como
norma o contetdo histérico de determinatloos(dimensdmbijetivg.” 3 No entanto,
ao examinar a dimensa@bjetivando nos apoiamos apenas na experiéncia. Como vimos
(fim do cap. anterior), estamos obedecendo “acofld@ movimento dialético que se
origina na afirmacdo primordialEu souposta pelo sujeito ético e se desdobra nas
dimensdessubjetiva e intersubjetiva’ *® Esse “movimento nos mostrou que seu
dinamismo intencional aponta para uma realidadgetiva cuja inteligibilidade
379

transcendeas razdes imanentes ao sujeito singular e a coladmiética.™” Temos,
pois, que interrogar-nos “sobre essa realidaddiv®je sobre seu teor especificamente
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ético”®*® para poder completar o movimento dialético queifesta a inteligibilidade
do agir ético.

A ideia do Bem, segundo Platdo, como norma transcea de toda
realidade apresenta-se imediatamente como solasgammproblema dabjetividadedo
ethos Dai a expressamodelo ideonémicaAristoteles d4 uma solucéo ao problema do
estatuto objetivo do agir ético que concilia adrisidade doethos,que se desdobra no
seio da Natureza, eteanscendénciala praxis orientada para a esferdams, na qual
0s bens especificamente humanos recebem seu tebjalizidadepropriamente ética.
81

“O problema da estrutura objetiva do agir éticoPt#édo &4 Hegel;”" oscila entre “o

modelo ideondmico-teondmicala Etica classica e o modetutondmicoda Etica

moderna.?®?

Mas “na Etica contemporanea, o problema assunmoproes e urgéncia
sempre crescentes em virtude da tendéncia cadaaisacentuada da nossa civilizagéo
para a formacdo de unmmunidade mundidP®® Assim, “na I6gica dessa tendéncia
eleva-se o apelo a uethosuniversal, pois ndo ha comunidade humana que @ao s

constitua igualmente comocomunidade étic&®®*

Neste sentido, surge o
questionamento “como definir o horizomtejetivodesseethosuniversal?*®° Este é um
tema dominante no pensamento contemporaneo, mapastas feitas até aqui nao
conseguiram alcangar um consenso. Convém retongalestdo na linha do modelo
ideonémicoclassico, “mas obedecendo ao movimento dialétise gos levou da
estruturasubjetivaa estruturaintersubjetivado agir ético e nos impde agora a sua
estruturabjetiva”3®®

Desta sorte, “estamos diante da tarefa de penisarizonteobjetivopara o
qual se orienta a intencionalidade do agir éticdranscender os limitesidéticosda
estruturasubjetivae da estruturitersubjetiva’=®’

Vimos: “0 movimento dauniversalidadeé constituido na estrutusabjetiva
pelos atos fundamentais da Raz&o pratica que séanhecere oquerer Conhecimento

tedrico-pratico e vontade inauguram o movimentdét@ do agir moral®® A esse
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conhecimento e a essa vontade “correspondem naitugatrintersubjetiva o
reconhecimento e o consensd’”Logo, “na dimensdcsubjetiva conhecimento e
vontade tem como horizontebjetivo o Bem pensado e desejado como Bem
simplesmente ou como Bem universif”Ja “na dimensédintersubjetivao Bem é
intencionado na figura doutro reconhecido e aceito™

A guestdo agora: querealidade em-scompete seja ao Bem universal seja

ao outro no horizonte do Bem? Aqui “ndo temos em vista aidade empirica dos
objetos aos quais a Razéo prética atribui o prddickbondade ou dos outros sujeitos
reconhecidos e aceitos confns na sua alteridade étic¥® Ndo é no plano
gnosiolégico “que surge o problema, mas no plantolégico da relacdo que se
estabelece no agir ético entrato e ouniverso éticoa saber, @thos”3? Desta sorte,
“excluida a possibilidade de usubjetivismoético absoluto, que teor dealidade
atribuir aoethoscomo objeto da préxis éticd?* Ou “o ato é bom porque o seu objeto é
bom, ou o objeto é bom porque participa da bondacdzo?*%°

A relacdo (entre agir — tanto individual como comunitério — e sahjeto,
é de fato mais complexa , pois h& urdapia negagédoo atonegao objeto em seu teor
empirico, pois se relaciona com ele sob a razdwedpe o objetmegaa autonomia do
ato (do sujeito), pois s6 ele confere ao bem untetmio real.”*®® A ética classica
pensou essa relagédo a luz da nocamedida como entrecruzamento entre as nogdes
demensurae mensurado“A Razao pratica enquanto atividade livnedeo objeto a ser
recebido no horizonte do bef’ e o objeto, “enquanto reain-si,mede a capacidade
da Razéo prética que o acothgue, na sua finitude, é incapaz de produzir ipmesma
o seuobjeta”**® Platdo com a ideia do Bem elevou ao absoluto Zomensurantelo
objeto. “Essa tradicdo platbnica foi reinterpretada ética cristd, pela concepcao
agostiniana ddex aeterna medida Ultima e absoluta da bondade moral do ato,
estabelecida por Deus e chamadensura sine mensuta® Com efeito, “a ideia de
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medida absolutdoi recebida por Tomas de Aquif8® que reintroduz na relatividade
dos bensde Aristételes o Bem absoluto (platbnico). Assenguanto participa da
medida absolutaa realidadeobjetiva “sendo recebida combem de acordo com a
medidada liberdade da Razado praticaede por sua vez a liberdade do ponto de vista
do contelido efetivamenteal do seu objeto®*

O problema da estrutuddjetivado agir ético manifesta assim, no momento
inicial da universalidade uma face paradoxal, pois no dominio da Razadcprat
interioridadedo ser humano, “no qual ele se auto-afirma comdwe e reivindica do
modo mais radical a prerrogativa sier-para-sj submete-se a medida de urealidade
exterior que subsistem-si”*?? Desta sorte, “somente nessa submissdo o ser humano
como ser ético podera, paradoxalmente, alcancttioeser-para-sie abrir-se, a partir
exatamente dessa radigaterioridade auniversalidadedo Bem.*%

Ora, “as categorias que exprimem o horizonte olgedio qual se refere o

#04 »405

agir ético™" no momento daniversalidade “sédo as categorias diém e deBem™ > e
entre elas “vigora uma inter-relacdo analoga a ¢lfese estabelece, “na estrutura
subjetiva entre a razdo e a liberdad®”Neste sentido, “dim conhecido pela raz&o é o
bemdo sujeito, e demao qual a vontade deve consentir Bnotal como a razdo o
conhece.”® Desta sorte, Fim e bemexprimem, assim, no nivel dmiversalidade o
perfil eidéticocom que o objeto se apresenta & intencionalidadeyid ético.”% Surge
entdo a questao, como se distinguem e se intarigelEm essas duas categorias?

A inter-relacdo (aparentemente paradoxal)sdbjetivoe do objetivo no
nivel dauniversalidadedo agir ético se estabelece assim:
- “do ponto de vistaubjetivoou naimanénciado sujeito, dim é medido pelato, ou
seja, pela inteligéncia que o avalia e pela vontpmea ele tenddiris operantiy;” **°
- “do ponto de vistaobjetivo, o fim como termoreal da acdo é medida do ato e,

portanto, aranscendéfinis operig.”**
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A primazia dofinis operantisconduz a umamoral da pura intencdo
criticada por Hegel na figura da ‘bela alma’ nadtaanologia do Espirito. A primazia
do finis operisconduz a umanoral autoritaria e extrinsecistgustamente denunciada
por Kant.

Portanto, “todo ato ético comecga por exercer-sesandsnsao entre a
imanénciade sugerfeicdo(enérgeid comoformaou fim subjetivo do sujeito ético, e a
transcendéncialo objeto como fim objetivo, do qual o ato recebe conteudoeal de
bondade.*'? A razdo é que sendo sujeitiiisitos e seres-no-mundda universalidade
do Bem ndo esta presente em ndés como a identittad@ita deespiritoe doserno Ser
Absoluto, mas como diferenca (dialética) do bensujeitoe do bem n@bjeta”*'?

No entanto, essa diferenca recupera “a identideglatiya) do ato e do
objeto na estrutura teleoldgica diirraliza 0 ato pela bondadeal do objeto e confere
ao objeto, na imanéncia do ato, a razdo formdindéom.”'* O fim, idéntico adbem
pode ser aproximado a partir de trés direcoes:

- “a direcdo da auto-realizacdo (ou eladaimonid do individuo, na qual o
fim é assumido no dinamismo total do agir ético mawe o individuo para melhor: é
o fim-para-o-individug**

- “a direcao do fim como objetoeal para o qual tende o movimento da
Raz&o pratica: é im em-sj’ '

- “a dire¢do do fim como sintese d@dentidade dialéticado fim-para-o-
individuo e do fim-em-si: é o fim real e, como fakmalmenteassumido no ato moral
que lhe confere seu peréildéticoou a sua especificacad™

Na medida em que se faz presente no sujeibgnaotorna-o participante de
sua bondadentologicaou de sugerfeicdocomo ser. “A face ddbempela qual ele
confere ao sujeito sua perfeicdo e, como tal, éf@desejado e apreciado é designada
modernamente com o termo wor.” *'® Sendo assim “galor é entdo dMemrecebido

no espaco da liberdad&®
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A estruturaobjetivado agir ético no seu nivel dmiversalidadedefine-se
na convergéncia dessas trés diregcbes. E nessargéneia que emerge, primeiro, o ato
ético e que deve ser ulteriormente determinadorsigas condi¢cdes de seu exercicio.
“Seréa sob o signo dealor que a Razao pratica, ordenada estruturalmenteogmeana
suauniversalidadeiré realizar-se nparticularidadedas situacdes'®

3.5.2 - Particularidade objetiva da Razao Pratica

“As categorias de Fim, Bem e Valor desenham o bot& objetivo
universaldo agir ético.*** Como tal ele é abstrato e “devera receber suandie@;o
concretaa partir do momento daarticularidadeou da situacao histérica e existencial
do agente*? Essa passagem dmiversal objetivapara a complexparticularidadeda
situacdo do agente € mais significativa porquenetaoferece a imagem de um “agir
que, aparentemente, poderia ser explicado plenanpEiascondicbesde todo tipo,
intrinsecas e extrinsecas, que o envolvem e ssepam comsine quibus nomara o
seu exercicio®® Por isso, na compreensdo da estrutura objetiveecéssario dar a
primazia a linhacausaldo ato (que procede do momento da universalidsolede as
condi¢Bes. “O agir éticaituado é filosoficamente explicavel como agir objetivo na
medida em que, rompendo a espessa tei@aladicoes sua intencionalidade profunda
permanece orientada para o Bem que é o seu Fianaep/alor.*?*

Com efeito, “os fatoremtrinsecosao sujeito que condicionam ssituacao
e interferem na relacdo entre o agir ético e adaaé objetiva do berfi® (da qual lhe
advém a forma doagir ben) “podem ser compreendidos na noc¢do geral de

afetividade™?®

na medida em que traduz as influéncias externas $40 os fatores
extrinsecosque mais influenciam na formacdo desndicdes que procedem da
historicidade do ethos (com todas suas tradicbes e condicionamentos)zdmie

objetivo imediato da praxis ética. “Para assegw@anatureza ética daraxis na
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variedade de situacBes, a experiénciasaber éticoe™?’, depois, “sua explicitacéo

28 (Etica) “atribuiram a determinagdo do horizonte

racional naciéncia do ethos’
objetivo do agir ético como horizonte de fins dok@s universaisa um sistema de
normas e leig “*® Na medida em que traduzem a “experiéncia das séiseradices
éticas, anormae alei cumprem uma funcamediadoraentre a universalidade abstrata
das categorias dm e valor e a particularidade concreta do agir em situac&0.”
Assim, “elas prolongam no nivel garticularidadea linhacausalda Razéo prética que
opera no agir pela inter-relacéo dialética de imdeicia e liberdade®®*

Com efeito, temos “constituido o horizomtejetivodo agir ético no qual é
concretamente determinada, siuacdoparticular da comunidade e do agente ético, a
universalidadeabstrata do Bem e do Fift® Assim, “a unidade desse horizonte é
tracada pela relacéo dialética que noema lei edireito. A normada reta raz&o ordena
a Raz&o pratica na apreciacdo do Bem como Valetiebjpara o sujeito?*® Quanto a
lei, esta “confere ao Bem ordenado peama uma objetividade transcendente ao

agente individual, tendo em vista sua participagddemda comunidade?®*

Assim
considerada, &i pode ser chamada a reta razdo da comunidadeeff©Ocomunpode
entdo ser partilhado em razao diceito segundo as regras danomia(equidade) e da

isonomia(igualdade).*®

3.5.3 - Singularidade objetiva da Razéo Pratica

“Atendendo a intengdo sistemética de nossa exmosg@amos organizar
as categorias do agir ético de acordo com o movondialético que as unifica como
ato do agente?® Com efeito, “a l6gica desse movimento articuldrés momentos do

universal particular e do singular que se ordenam no sentido de um proceder do
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abstrato ao concretg”*®’

e logo, “resultando finalmente rengular como concreto
inteligivel que contém em si 0s momentosuhiversale doparticular, constituindo-
se,”® desta maneira, “como universal determinado pela mediacéo garticular na
singularidadedo ato.”%°

Tal “estrutura inteligivel nos permite compreendegigir éticoou a agéo
moral ndo como um evento aleatdrio de nossa vidsedss conscientes e livres e que
reconhecemos somente por meio de seus efeitosiemspf’® mas sim “como unato
posto pela afirmacéo primordiBu soy que por meio dele nexprimecomo sujeitos

ativos naordem pratica’***

ou em outras palavras, “agentes de nossa auinagid
como seres inteligentes e livréé*Desta sorte, “0s momentos que articulam a estutur
inteligivel do agir ético s&o momentos constitusivtanecessidadelo conceito com
gue o agir pode ser pensado e situam-se nademsaldo ato ou da sua inteligibilidade
intrinseca.”™** Ou seja, surge a “questfior que o agir éticd” *** e a resposta segundo

Lima Vaz:

Deverd comecar por invocar a abertura intenciormalingeligéncia e da
vontade ao Bem universal que se apresenta neegmsate sob a razéo de
Fim e, a partir dai, desenrolar o fio dialético daskegorias implicadas nessa
intencionalidade primeira e fundamental da Razaigar, pela qual o ser
humano se constitui necessariamentesenmoral**®

Com efeito, “o movimento intencional da Razéo peatbrientada para o
Bem vai além da finitude e da condicdo mundanaEdosou’**® Desta sorte “ele
encaminha a Razdo prética na direcdo do reconhetmreeacolhimento doutro Euno
horizonte do Bem dando origem a comunidade éfitag’ assim, “aponta finalmente
para a realidadebjetivado Bem que se apresenta como medida transcerdienéor

debondadeno agir do individuo e nethosda comunidade?*®
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Mas “umaobjecéofrequente deve ser consideradf&.Qual seja:
“A complexidade analitico-dialética que atribuBn@mo agir ético

correspondera & aparente simplicidade existenciata?*>°

- “O que h& de mais simples do que uma acdo moedicada quase
espontaneamente como fazer um ato de justica enalizerdade 7

- “Nao serd ela explicavel mais persuasivamentauposentimento inato de
bondade como queria Rousseau ou por atitudes edesdfpicas suscitadas pela
linguagem moral, como querem as teorias emotivisiatemporaneas?*

Diante de tal objecéo,raspostadeve levar em conta o seguinte:

1°) “O tipo de explicacdo que se pretende oferaceproblema daagir
ética”**® Neste sentido, “a explicacdo reconhecida cdituséfica por uma longa
tradicdo desenvolve-se no terrenoadmceitoe daldgica de um discurso coerente. E a
explicacdo reivindicada pela Etica como discipfiteséfica.” *°* Mas “é claro que essa
explicacdo é o sucedaneo conceptual do ato morsémexercicio.**® Desta sorte, “a
Ethica utensou o ethos precedem eEthica docense essa, comaiéncia pratica
pretende apenas explicitar, avaliar, eventualmeritear e organizar logicamente as
razdes daethoshistdrico ou colocar diante do agente ético avgwala racionalidade
ou, mais exatamente, dazoabilidadedo seu agir.**°

2°) “A objecéo supde uma ideia vulgar mas inexataimplicidade como
oposta acomplexidadé **’ Nestes contexto, podemos compreender dos esdgtos
Lima Vaz que acomplexo“ndo é mais do que a riqueza ontolégicasioples’ **® E
desta sorte, “é assim na Natureza onde a comptixidwior implica umaentracéo
maior ou maiosimplicidadesegundo a lei denominada por Teilhard de Chaldirda
centro-complexidade™®® Neste sentido, deve-se “compreender o complexo na

simplicidade das teorias e leis*®® E consequentemente, o complexo no simples
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acontece no ato, que como agir ético, carrega enods a riqueza contida na

simplicidade de uma acdo moral. Sendo assim, Liamnés diz que:

O agir éticosingular, tanto na sua dimens&objetivaquanto na dimensao
intersubjetivae exercendo-se em face dbjetividadedo Bem, introduz na
ordem daexisténciaos momentogssenciaigjue definiram éentidade ética

do individuo e sua participacéo identidade éticala comunidadé®*

Com efeito, duas vertentes se manifestam, “de wm, la Razédo préatica
agindo comoconsciénciamoral, sintese do agir ético subjetivamente considerado,
impondo ao individuo a injuncdo da sua intransénigsponsabilidade®? E por outro
lado “a Razdo pratica agindo comgonsciéncia moral socialsintese do agir ético
intersubjetivamente consideradd®® que por sua vez, abre “diante do individuo o
espaco do reconhecimento e da aceitacdoutim como caminho necesséario da sua
insercdo nethoscomunitario.***

Neste sentido, “em sua singularidade concreta roéagp, tanto individual
guanto comunitario, refere-se a urealidadeque transcende a ss@uacgaoexistencial
e unifica duas estruturas complementar€S’E ao unifica-las constitui “@niverso
éticoao qual o ato moral em seu exercicio necessartaerserrefere.*®® A 12 estrutura
€ histérica, a segundaatural. “O universo ético apresenta-se, por um lado,dintia
essenciahistoricidadeconstitutiva da tradicdo ética @thos” *°’ E Por outro lado, o
universo ético “se apoia num substratorelidade empirica- a realidade imediata da
qual o individuo e a comunidade participafft® Desta sorte, “eethose anatureza
articulam-se, pois, na unidade de um mundo sobte@msmundo puramente natural —
o mundomoral - onde o agir ético se exercg®

Logo a Etica que como “ciéncia @tho$ tem a intencéo de ser uro@ncia
pratica, ou seja, um exercicio dacionalizacdodo agir ético. “Nesse sentido a Etica &,

por definicdo, uma tentativa de leituaional da contingéncia historica adihose dos
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7

determinismos daaturezaque condicionam o agir étic6’® Como tal a ética é “uma
ciénciacritica do ethose de sua realidade historico-natural, na medidajeenalmeja
reconstruir o universo ético ou tracar o horizoobgetivo do agir ético no limpido
espaco da razad™ Surge entdo a questdo, “Mas que r&@74G Tal quest&o “esta posta
no limiar da Etica e de cuja resposta a ciénciaetiios recebe sua forma de
racionalidade.”™’® Neste sentido, Lima Vaz nos aponta que a formaad&o mais
adequada “para traduzir a racionalidaderazoabilidadedo agir ético foi aRazéao

pratica recebida da tradicdo aristotélicd™

Logo, “foram suas dimensbes e seus
momentos que procuramos reconstruir na estrutunaoe@mento dialético do agir.
Estrutura e movimento encontram seu termo no mauimneasingularidadeou da agéao

concreta que o sujeito ético deve exerc&f’Desta sorte, a questdo decisiyge por

hora se apresenta é:

A Razéo préatica em sua estrutura e em seu movinukstarsivos ou seja,
como organizacdo e articulacdo de categorias (conbketo, Liberdade,
Reconhecimento, Consenso, Situagao, Consciéncial mdividual e social,
Bem, Fim, Valor, Norma, Lei), pode acolher e umifino agir ético concreto
ou na simplicidade existencial da acdo a rica cerighde do universo

i AAT6
ético?

Ou por outras palavras, “a passagemedsénciado ato a suaxisténcia
pode ser suficientemente explicada pela Razdocaréaperando discursivamenté?”
Para articulacéo de tal resposta, Lima Vaz nosjukz“nesse caso,agaq para receber
o predicado da moralidade deveria ser uma conseguédagica de premissas
racionalmente estabelecidd$® Esse foi o ideal platdnico. Entretanto, Aristésele
recusou esse rigoroso racionalismo ético de setreresolocou “no centro da estrutura
racional ourazoaveldo agir ético a virtude intelectual gdaronesisque inclui um
essencial coeficiente de “conaturalidade” ou detifileacdo afetiva com o Bent’

Temos entdo um Aristételes que “faz consistir ginalidade do “silogismo préticaio
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fato de que sua conclus&o n&o se formula como uopgicdo imperativa da acéd®™
mas sim “a proprieagdo € posta pela interacdo entre a decisBmavele a razado
livrementeaceita.”*®' Apoiado na experiéncia, é possivel demonstrarguexercicio
concreto da acdo moralmente boa, a Razdo praticao\dda por um poderoso
componenteafetivo e condensa numa simpleguicdo do bem a ser feito*® duas
vertentes “por um lado, a complexa estruturaadaabilidadeque sustenta seu att®
e por outro lado, “o aparentemente inextricaveted@mtamento de condicbes naturais e
histéricas que configuram, numa determinadaacédq o universo éticabjetivo em
face do qual o sujeito deve agit® Logo, em tal intuicdo absolutamente original esta
profundamente comprometida consciéncia moraindividual e social e é** essa
intuicdo “que define para 0 sujeito &airos ou momento oportuno para agir
moralmente, momento fugidio que sdnduicdo moralcapta e faz surgir diante da
consciéncia.*®®

Desta sorte, “ssingularidade objetiva da Raz&o prética, condensada na

simplicidade de uma acdo moral por mais humildeongira que seja’®’

ira
“concentrar-se na extraordindria riqueza de untaicdo na qual convergem toda a
estrutura racional e o movimento dialético do agindo o complexo conteddo histoérico

e natural do universo éticd®®

3.6 — Estrutura subjetiva da vida ética
3.6.1 -Universalidade da Razao Pratica

Defronte ao que até aqui apresentamos, fica evamcque a Etica
filosofica se propbe a “expor num discurso logicateeordenado a estrutura e o

movimento dialético dessa forma de razdo humanaaduadicdo da filosofia classica
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denominouRazdo praticd*® Com efeito, “enquanto faz uso da razdo cdRezdo
pratica para guiar suas a¢fes o0 ser humano se caraatenzaser moralou individuo
ética”**° Sendo assim, Lima Vaz escreve que a tarefa cuampté&laqui “teve em vista
justamente, apoOs investigarnaturezada Razdo préatica, mostrar comoinalividuo
ético no exercicio da supraxis concreta, se mostra na sua inteligibilidade enguan
sujeitoda estrutura e do movimento dialético da Razatcpra®*

Desta sorte, “a Razao pratica imdlividuondo é sendo a forma prépria da
sua participacdo nethosou na tradicdo ética na qual ele esta necessaniarmserido
(uma “ética” do individuo solitario, do “Unico” neentido de Max Stirner, seria
totalmente insensata), de sorte a poder definialigente a Etica como ciéncia do
ethos.*®? Assim Lima Vaz explica “por que a estrutura e ovimento dialético da
Razdo pratica se desdobram nas trés dimensfesuas aj individuo se manifesta
agindo eticamentesubjetiva, intersubjetiva e objetiva™

Sendo assim, “a ética filoséfica tem em vista itiges, definir e ordenar os
invariantes conceptuais que integranmiligibilidade da praxis ética e da existéncia
por ela determinada confiorma de vidaindependentemente das modalidades distintas
que essa vida ética possa assumir na multiplicidéstérica dosethea™** Logo, a
“Etica filos6fica em cada uma de suas grandes de&léematicas(agir ético e a vida
ética), das dimensdes que compdem essas unidasldgetfva, intersubjetiva e
objetivg, bem como em cada uma dzsegoriasque se articulam na sua estrutura,
deve necessariamente partir do momento logicairdaersalidade’*®> Com efeito,
partindo da universalidade a “Razéao pratica imeg@ite opera, instituindo um dominio
de inteligibilidade fundamental do quakthos como estrutura constitutiva da natureza

humana no seu acontecer histérico, recebe umaddeide significacido®®

, podendo
“tornar-seobjetondo s6 desse saber especifico que é o saber iatamaxishumana

como tal éaber éticd do qual provém a Etica, mas igualmente das @8nicimanas
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gue empreendem, pressupondo essa unidade decsigadi um estudo comparativo
das diferentes tradigbes étic43”

Neste sentido, “compete a Etica filosofica exmicita inteligibilidade
fundamental que confere athosuma “unidade de significacdo” e, como tal, o torna
formadapraxise davida ética”**® Logo, a Etica filoséfica “pensa poder oferecermum
explicacdo da génese do ethos segundo a dialégsante em seu nucleo fundamental
de inteligibilidade.**® De um lado, o ethos se apresenta como realitiastérico-
social e de outro lado, se apresenta como ato do indiv{draxis). “O ethoscomo
costumeé, para o individuo, a um tempo, norma da@méxis ou conduta e estrutura
simbdlica que permite @raxis eticamente ordenada ser socialmente reconhecida e
legitimada.®®® Mas apréxis isolada é umabstracdo E desta sorte, préaxis “é ato de
uma vidaconcretaque, como vida, € um processo de crescimento epdeta uma
plenitude bios téleios ou “vida perfeita”) e ndo se cumpre num sé d%a.0u nas
palavras de Aristételes “uma sé andorinha ou undiathdo fazem o verdo>*? Para
“essa progressiva integracdoetbosna vida do individuo pela mediacdo de préxis

603

continuada,” ” o préprio Aristoteles “deu 0 nome Hexis(em latim habitus), conceito

gue admite diversas significagdes, mas que, coraseppermanente dos bensedioos
vem a ser, como habito especificamestieo, recebe o nome deetéouvirtude”>**

Desta sorte, sob o prisma de uma explicacao fics@odemos deduzir dos
escritos de Lima Vaz que, “a estrutura inteligifteddamental davida éticadevera
articular os trés conceitos gque integram sua rgeéoeira de possibilidade, a saber,
ethos, préxise hexis ou costumes, agie habita”*® Assim, “o Ethos, sendo uma
realidade simbdlica, ndo tem uma existénera-si e, neste sentido, possui uma
realidadeabstrata”>’® O ethos “existe concretamentepraxisdos individuos membros
da comunidade ética na qual vigora camoma” °°’ Por sua vez, tomada isoladamente

a praxis individual permanece abstrata. {kaxis existe na continuidade de umaa
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tendo comoforma justamente dexis” ° Entretanto, existe aqui um movimento de
dupla negacgédpqual seja, “auniversalidadedo ethosé negada em sua abstracdo pela
particularidade da praxis individual.”® E essapraxis individual, “por sua vez, é
negada em seu isolamento abstrato pilgularidadeda vida ética segundo o qual o
individuo existe comandividuo éticono seio dacomunidade éticaE nessa que tem
lugar efetivamente axisténciado ethos”>*° Surge entéio o axioma: “viver é o existir
para o vivente. O ser humano como vivente dotadoan&o existe de acordo com as
razdes de seu agir (com sw@do praticd na medida em que vive concretamente as
razbes do ethos*

Temos entdo “uma relacao dialética emseénciae existénciaa praxis e a
hexis(o agir e o habith recebem d@thosseu contelido essencial expresso em normas,
valores e fins>? Por outro lado, o ethos “recebe peixis eda hexis seu existir
concreto.”™*® Logo, temos uma primeira manifestacdo da “relagimtercausalidade
que constitui a estrutura intrinseca do operamonadi’ °** Como causaformal ou
“especificativa do operar da Raz&do pratita’temos oethos.“A préaxise ahexissdo a
causa eficientem virtude da qual Razéao praticgproduz oethosna existéncia® Por
sua vez, “dbemno individuo ou sua eudaimonia constitueoaasa finalque polariza o
operar daazao pratica”>’ Desta sorte, “sentidoético dapraxise dahexisprovém do
ethos a permanéncia dethosé assegurada pejeéxise pelahexis”>*®

Com efeito “essa relagcdo de intercausalidade erxsmst de resto, nas
outras modalidades do operar racional e de maee@aplar, segundo Aristételes (Fis.,
I, 2, 194 b 1-5), no opergoiéticd>*°, que por sua vez, assim se manifesta: “a idéia ou
modelo é, na mente do artifice, a caimseal ou exemplar do objeto a ser produzido; o
ato de fabricacédo € a caweficientepela qual o modelo vem a existéncia; o objetara se
produzido é a causéinal do processo de produca&B® Logo, “ter presente essa
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estrutura ternaria no operar da Razao praticaeheiss$ para 0 prosseguirmos em nossa
reflexdo sobre eethoscomo forma da existéncia humana, agora na continuidade ou
permanéncia de uma vida que é propriamente a vida"&' No entanto, diante da
anomia ética da modernidade, “como podera o individver aconaturalidadecom o
Bem, forma existencial da teleologia imanente daédBaratica, e da qual parte toda a
vida éticaauténtica???

Os escritos Vazianos enfrentam tal questdo nosteaohe a categoria de
virtude “a ordenacdo constitutiva da Raz&o pratica padarma como Fim, [...], ou, em
termos afetivo-existenciais, eonaturalidadecom o Bem constituem, portanto, o
momento de universalidade da vida ética que temesisiénciaconcreta nahexis

(habito) especificamente ética, ou sejayinade "°?3

3.6.2 — Categoria de Virtude

“A categoria segundo a qual é pensadanaversalidadeda razdo pratica
operando naida éticado sujeito individual e da comunidade €, portaatoategoria de
virtude"*** E sob tal perspectiva, “ o discurso da Etica 6ifas pode ser organizado,
como fez Aristételes nas su&dicas como um discursdedrico-pratico sobre a
virtude.”™® Buscando assim, expor discursivamente “a estruntgdigivel davida
ética que € a vida que deve ser efetivamente vivida pelividuo e pela comunidade
enquanto sujeitos do etho¥®Desta sorte, @irtude pensada na Etica filosofica, quer
exprimir a “dialética fundamental déda éticana qual o Bem é possuido como forma
permanente daida ou forma dadentidadedo vivente ético™’, e é simultaneamente,
horizonte universal para o qual o vivente ético ts&enta e em direcdo ao qual
continuamente ele deve avancar no seu agir seganddude.®?® Logo, avirtude é
entdo “umapossepermanente do sujeito ético, operando, porém,ode & torna-lo
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sempreoutro nadiferencacom que tende a realizar sempre melhentléqueiaou a

perfeicdo da sua orientacdo para o Béf.”

3.6.3 — Particularidade subjetiva

Lima Vaz aponta o ser-em-situagdo como “a prima@rdundamental
determinacdao otparticularizacdo da naturezauniversal do ser humano como ser
racional e livre.”*° Logo, “como ser cuja finitude é atestada peloesgtar-no-mund@
pelo seuestar-com-o0-outrpo ser humano é um ser estruturalmesitiegada”>** Neste
sentido, “asituacdoé o fundamento oterminus a qucsubjacente & nossa estrutura
relacional, diferenciado segundo as trés dimens@ssa estrutura®®? Em primeiro
lugar, o ser humano encontra-se “nusituacdo metafisicadeterminada pela sua
finitude ontolégica da qual procede a necesséldgde com aranscendéncia®*® com
efeito “essa “situacdo” metafisica reflete-se nwihzacéo cosmicaesultante destar-
no-mundoe circunscrita pela incontornavel relacédo conca@isas” >** E por sua vez,
“numasituacao historico-sociatntretecida pelestar-com-o-outre que é, do ponto de
vista davida-em-situagao a forma condicionanteda nossa presengca em face da
transcendéncia e do mund

Defronte a tais afirmacdes, cabe salientar queepgéio do termo situacao

como aqui deve ser entendida, necessita ter em vist

Uma nogédo abrangente com a qual se possa exprimoneento dialético da
passagem doniversalda vida ética — girtude - para gparticularidadeda sua
efetivacéo pelo sujeito nas condi¢bes que tornassipel essa efetivagao, ou
seja, nasituagaoconcreta na qual o sujeito se encoritra.

Referéncias ao conceito dguagdocomo momento daarticularidadena

estrutura subjetivanaestrutura intersubjetivae naestruturaobjetiva do agir ético ja
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foram aqui realizados. Logo, “a mesma noc¢éo retamqa exprimindo um momento
constitutivo no movimento dialético dada ética vem a ser, a razdo primeira de

possibilidade do seu exercicio concreto cdarma de vidado individuo ético>’

3.6.4 — Deliberacéo e escolha em face da situacao

“O conceito desituagdo exprimindo o momento daarticularidade no
movimento dialético da vida ética enquanto vivigdopndividuo, ou em sua dimenséo
subjetiva®®®, deve primeiramente ser pensado “cogleterminacéada universalidade
da Razao pratica que orienta teleologicamenégip ético para o horizonte do Bem
universal e torna possivel o consentimento dotsuf Bem comaalor.”>®® Neste
sentido, “o movimento dialético segundo o qual resta considerando a vida ética na

sua dimensasubjetivg” >*°

€ visto sob o0 ponto de vista onde “0 movimento da
particularidade percorrido por esse movimento recebe sua razamepa de
possibilidade naleterminacaantrinseca owausal(causaformal = razao;eficiente=
vontade;final = Bem) com que a ordenacdo universal ao Bem éa’ivit tanto nas
situacdesmundanas quanto histéricas “por meio do discernimen deliberacdo dos
bensparticularesque se alinham na intencdo do Bem universal, esdallea daqueles
bensque representam para o sujeito um avancar no ginamndomelhorou davida no

Bem” **?Logo, escreve Lima Vaz:

A evidéncia dasituacdono aqui que circunscreve o individuo no espaco do
mundo, e daituacdonoagoraque o mergulha no fluxo da histéria, somente
alcanca uma significac&tica se admitirmos que a essasdicdesmundanas

e histéricas estd subjacente aquela que denominaim@saometafisica
(entendendo analogicamente o tersituacdd ou situacdo primordialdo
sujeito (expressa antropologicamente na propo&¢asou para o Bejpque o
coloca em face do horizonte universal do Bem edpe ser dita @ausa
intrinseca da sugda éticano mundo e na histora®
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Com efeito, para evitar as alternativas relatigise niilistas para a
causalidade final do Bem “o momento @articularidade da vida ética deve ser
definido pelasuprassuncdmu elevacdo dialética destar-no-mundce do estar-na-
histéria do sujeito ético ao nivel do movimento da Razaétigg em ordem a
singularidadedo ato virtuoso como ato déda no Beni®** Desta sorte, “operar essa
suprassuncae a propria razdo de ser da Razao préatica agiatbs ptos ddoulesis
(deliberacéo e discernimentopmairesis(escolha) e atuando sua capacidade de passar
da ordenacaabstrata(isto é,universa) ao Bem a efetivacamoncretadessa ordenacao
no aqui e noagorada vida vivida.?* Assim, “usando a metéfora dopos= situs =
lugar ou situacdq podemos designar a forma dessa passagem cdapica da vida
ética, constituida estruturalmente, de um ladmsatos da Razéao pratica que delibera
(boulesi$ e escolhefroairesig e, de outro, pelas particularidadessttaacao(mundo

e histéria).?*

3.6.5 — Singularidade subjetiva da vida ética

No discurso sobre agir ético o atosingular da decisdo que termina o
movimento dialético daraxis foi analisado metodologicamente como um ato isolad
“considerado, porém, como ato isolado, o ato daisdecpermanece num nivel
abstrato.®”’ Mas “concretamente ele se insere numa sucessé@nsigue tecem\ada
éticado individuo. Em rigor, o agir ético deve ser meltsna seqiéncia dos atos que,

como tantos outros elos, desenrolam a cadeia cantia vida ética>*®

E sendo vida,
“a vida ética é um crescimento; e sendda no bemé um crescimento no qual se
cumpre a ordenacgdo ontoldgica do ser humano, @cetivre, para o Fim que € o
Bem.”™*° Logo, “a passagem dialética gharticularidade & singularidade significa

justamente que eausalidadeda Raz&o pratica, intrinseca ao movimento devafi#o
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concreta do agir ético, emerge sobre a rede comples condi¢des e profergudzo de
decisdg como ato do sujeito racional e livre, na sua @fipelade ética.®°

3.6.6 — Invariantes da vida ética - virtude, situadp, existir ético

Mas para enxergar o Bem a ser concretizado, aofibsttica busca
“identificar osinvariantesconceptuais ou ainda a estrutoedegorialque se mostram
constitutivos da inteligibilidadeessencialda vida ética e definem a identidade na
diferenca das suas manifestagbes historiPasAssim, “essa estrutura conceptual é
exposta aqui na sequéncia dialética de trés momentale trés categorias articuladas
num mesmo movimento ldgicwirtude, situaco, existir étict’>?

Logo, asituagdoé tematizada como “momentoediadoratravés do qual a
virtude, pensada inicialmente na suaiversalidadeabstrata — combexis (habito) ou
intensidade qualitativa sempre maioreatgérgeia(poténcia ativa) do sujeito — torna-se
forma concreta de seu existir ético”® Existir ético “considerado a luz da
inteligibilidade intrinseca que o constitui comame dialético do movimento da Razéo
pratica, manifesta-se sob dois aspectos fundamseéntaio primeiro aspecto dexistir
ético € o de que “ele é - ou deve-ser — um movimentpadgsagem dbvre-arbitrio a
liberdade ou de acesso do sujeito ético a uma identificapdstencialsempre maior
com o Bem.?*>Mas vale lembrar de que, “enquanto racional @ Jiersujeito se define,
no nivel dauniversalidade pela sua identidadimtencionalcom o Ser e o Bent™
Desta sorte, “essa identidaoiencional se realiza, no nivel dsingularidade como
identificacdo existencial ou como existir plenamentivre do sujeito no Bem>™’
Quanto ao segundo aspectoedstir éticoos escritos de Lima Vaz nos dizem que esse
“existir éticoé um aprofundamento progressivo da simpdesitidade ética que se

|558

manifesta no ato deonsciéncia moral™® Tal “aprofundamento exprime a conquista,
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pelo sujeito, da suadpseidade como ser ético ou, em outras palavras, da sua
personalidade mordl®™®® O existir ético apresenta assim, kberdade morale a
personalidade moracomo “dois conceitos que se articulam para formamicleo

inteligivel doexistir éticoou da vida ética na ssingularidade’ >*°

3.6.7 — Vida ética — progresso na liberdade e namgenalidade moral

Lima Vaz escreve que “ao termo do movimento diedétie constituicdo de
sua estrutura inteligivel dda éticase nos mostra como progresso ou crescimento na
liberdade na livre adesdo ao Bert* Com efeito, “esse crescimento define-se como
um passar continuamente de uma identidade intemciabstrata (momento da
universalidadg do sujeito ético com o Bem, para uma identidadiencionalconcreta
(momento dasingularidad@.”*®? Logo, a identidade intencionabstrata(momento da
universalidadg pode ser melhor definida como “uma identidadtitica definida pela
homologia Razdo pratica = Bem® Por sua vez, a identidade intencionahcreta
(momento dasingularidadg, “é uma identidadelindamicae se exprime na tendéncia
Raz&o pratica -> Bem?®®* Ou seja, “progressivamente na sucessdo dos atthereio
arbitrio (juizos de decisdocujo objeto sdo os bens particulares circungrjiela
situacdodo sujeito e, como tais, apresentando-se apemas meiosou condicde’®,
serdo “suprassumidos no movimento pelo qual a Rpzdt@avive concretamentsua
identidade intencional com o Bem que é igualmenténa: tal € avida éticacomo
liberdade realizada, manifestando-se na constancia e psigreke uma vida
virtuosa”>°®

Por outro lado, no que tange ao segundo aspedatalado na formacéo do
existir éticq qual seja, o dpersonalidade moral'em suasingularidadediz respeito ao
movimento de passagem da simpidentidade éticaque se exprime no ato da
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consciéncia morapara aipseidadeética, ou seja, para a intensidade reflexiva sempr
maior daconsciéncia moratomo ato dgessod>*’ Logo, “a vida ética se mostra, sob
esse aspecto, como processo permanente de caastiiapersonalidade moral >°®
Neste sentido, “a categoria gessoaem sua dimensdo ética serd, [...] a categoria
totalizante de todos os momentos do discurso da Hitbsofica.®® Desta sorte, “o
sistemada Etica se mostrara definitivamente como sistabertg exprimindo uma
sintese dinamica desséncigo agir ético em si) e dexisténcia(a vida ética no mundo
e na histéria)>° Mas Lima Vaz adverte que “aqui, porém consideram@essoa
moral no movimento da sua realizacdo existencial na dilandividuo, isto é, na
formacéo da supersonalidade moral >

Se do ponto de vista antropoldgico o individuo gemsialmentgessoae
assim, “constitutivamente um ser étic4®ele devera realizar o movimento onde “o que
ele é poressénciadeve tornar-se naxisténcia cumprindo-se na vida daessoaa

injuncéo “tornar-se o que és?’

*3 Neste sentido, “a realizac&o existenciapdasoando

€ sendo a formacgdo da quersonalidadetarefa que, em meio @ndicbedavoraveis

ou adversas — tradicdo, educacdo, situacbes -, aabadividuo enfrentar como o
desafio mais radical da sua vidd”E assim, o desdobramento dessa formac&o ocorre
em varias dimensdes, sejam elas psicoldgica, scaialiral, civica, religiosa, ética.

“Aqui temos em vista personalidade moratiefinida como &ormada vida
ética que assegura e orienta a continuidade desgjata constituem e, neste sentido, €
aformada vida virtuosa.”’> Com efeito, é possivel afirmar quepersonalidade moral
assume em seu estagio de realizacdo e em seu stinatidas as outras dimensdes da
personalidadee imprime sua marca no perfil autenticamente hun@dacada uma
delas.®”® Logo, “o niicleo a0 mesmo tempo constitutivo e dliicd dapersonalidade
moral, que atesta no seu ato o estagio de formacadgatcancado e aponta a direcédo

do seu crescimento, é a consciéncia mordlNeste sentido a “consciéncia moral é o
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indice infalivel do progresso geersonalidade moraho roteiro que a deve conduzir de
uma vida oscilante na indeterminacao do livre-ddo@ uma vida firmada Hiberdade
do consentimento ao Bem®

Defronte ao aqui exposto, podemos aduzir dos esadi Lima Vaz que a
singularidade da vida ética em sua estrutura sudjdeve ser vivida na conjuncéo de
dois parametros fundamentais, quais sejam, “a gevaa indeterminacdo divre-
arbitrio a determinacdo diberdade caracterizada pela sempre profunda adesdo ao
Bem; e o0 progresso na formacaopgasonalidade morahtestado pelo exercicio sempre

mais exigente deonsciéncia moral®’®

3.7 — Estrutura intersubjetiva da vida ética
3.7.1 -Universalidade da Razéao Pratica

“A vida éticavivida por um individuo isolado, é, do ponto dstaida
estrutura relacional do ser humano caogeo-com-o-outrpumaabstragcag assim como
é umaabstracaoo agir éticoanalisado isoladament®® Com efeito, “E n&omunidade
ética ou em virtude da susstrutura intersubjetivaque a vida ética € vivida no terreno
da concretudaistérica”®! Logo, “avida ética como estruturintersubjetiva,deve ser
pensada, em sua inteligibilidade lo6gico-dialétia, partir de um momento de

universalidadedefinido.™®?

Qual seja, “a. pelo horizonte comum do Bem ao geal
referem os individuos na relagdo deconhecimentoe no consensoou aceitacao
reciproca;”® e “b. pelacategoriasegundo a qual possa ser afirmada a vida-em-comum
ou o estar-com dos individuos sob a norma e o finalismo do Be&th.’Essa
universalidadedefinida pelos dois aspectos preditos “é o prim@ivariante conceptual

da nocdo deomunidade éticano qual reside a sua raz&o de possibilidd¥evias se

“admitirmos que a efetivagdo concreta dma ética tem lugar justamente na
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comunidade éticadevemos concluir que uma limitagdo do espaco dioth da
comunidade ao ambito apenassitaacao histéricajue abrange tdo somente o segundo
aspecto ndo conteria todas as razées do existiom@nidade *° Desta sorte, “como
ao individuo deve ser atribuida umituacdo metafisicmos fundamentos da estrutura
subjetivada vida ética’®’ de maneira analoga, “é permitido reconhecer sit@cao
metafisicanos fundamentos da estruturdersubjetiva ou seja, nos fundamentos da
comunidade étic4°®

A falta de conhecimento desse fundamento ou mesrfregacdo desse
fundamento conceptual trans-histérico da comumdpe: a estabelece sob a norma e o

589

finalismo do Bem™, teria segundo Lima Vaz as seguintes consequéncias

Em primeiro lugar, um hiato l6gico inadmissivelrende um lado, a estrutura
subjetivada vida ética fundada sobresituacdo metafisicdo individuo e, de
outro, o0 seu prolongamento na estruintarsubjetivaque subsiste justamente
pelo reconhecimento e pelo consenso reciprocomdivduos>®

Como ja salientado, “é na perspectiva do horizahbe Bem em sua
universalidadeque o reconhecimento e o consenso, entendidos araspecificidade
ética, podem ter lugaP™ Com efeito, “é a partir da siugtuacdo metafisicaue os
individuos podem viver uma relacadersubjetiva e acomunidade éticaque constitui
0 espaco simbdlico dessa relagdo, deve ser anadmgampensada sobre o fundamento
estrutural de um invariante de natureza metaffSttaDesde Platdo ja4 se coloca a
impossibilidade de se explicar satisfatoriamenteadsres, as condutas e os fins da vida
em comum apenas com base no aconteogpirica O projeto de umaolis ideal
ordenada segundo a justica “representa a primeitativa, na tradicdo ocidental, de
assentar em bases que podemos denometafisicasa idéia da comunidade humana

8°% Neste sentido, “se wirtude como pratica ou habito do

como comunidade étic
individuo implica, na sua estrutura inteligiveloadenacdo dwirtuoso ao horizonte

universal do Bem, ou seja, unsituacdo fundamentalmente metafisic®” logo “a
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comunidade que se constitui pela pratica em comaswvidtudes numa relacdo de
reciprocidade entre os individuos virtuosos e, paopente, pela pratica dastica”>%®

ird requer “a ordenacéo estrutural a0 Bem comoamathto da sua inteligibilidadé®®

E essa “intuicdo fundadora da ética platonica quieser considerada o paradigma, por
exceléncia, de umatica da comunidade *°" E neste sentido, serd a partir dessa
ordenacdo ao Bem que “poderemos determinar, tawoigicamente quanto
dialeticamente, acategoria que contém a razdo primeira de possibilidade da

intersubjetividade ética®®

3.7.2 — Justica: categoria fundamental da comunidadético-politica

Podemos aduzir dos escritos de Lima Vaz que “o eitmale justica,
entendido seja comuirtude seja como predicado dermas e leisvigentes numa
comunidade®”® é a “categoria fundamental que permite pensamaunimade humana
como comunidadético-politica”®® Independentemente das “variantes histéricas que a
idéia de justica conheceu nos seus dois aspectogaglemos designar corsobjetivoe
objetivo — virtude e lei — um invariante essencial permanao longo do tempo
assegurando a&entidadedo conceito nadiferencacom que se apresenta nas suas
distintas versées histérica®” Nesse sentido, “esse invariante ou esse nucleligivel
essencial ao conceito giestica diz respeito justamente a possibilidade da relatzio
justicaenquantovirtude, isto €, em seu aspedabjetivg a justica enquanto lei, em seu
aspectabjetiva”®? Logo, “as deficiéncias tedricas na concepcao slicaique iremos
encontrar na histéria da Etica e da Politica s@iegita deterioragio do par conceptual

virtude-lei”®%
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Ser4 “formalmente na relacdo conautro no espaco simbdlico dada-em-
comumque avirtude, ou a exceléncia do agir individual, se fastica vem a ser,
exceléncia do agir na relacdo conoutro ou agir comunitario®®* Desta sorte, “em
razao dessaniversalidadegque abrange todas as formas do existir-em-comyustiga
é denominada virtude perfeita ounaior entre as virtudes ética®® Com efeito a
justica se apresenta “como @ategoria éticafundamental que nos permite pensar no
nivel da universalidade l6gica e do principio do movimento dialético da sua
constituicdo inteligivel avida éticasegundo a estrutura intersubjetiva na qual ela é

concretamente vivida2®®

Assim, “se 0 conceito d@rtude em geral é a categoria que
exprime auniversalidadeda vida ética em sua vivéncia subjeti¢¥,por sua vez, “o
conceito dgustica exprime a mesmaniversalidadeem sua extenséimtersubjetiva
vivida comunitariamente, a vida ética como vidawgsa €, primeiramente, uma vida na
justica” ®%®

Justicacujas origens proximas a interpretacao filosédiesem ser buscadas
na “experiéncia democrética galis e na idéia da soberania lga (nGmos), descoberta
maior dessa experiéncia, com suas propriedadencésise a equidade (eunomia) e a
igualdade (isonomia)’®® Logo, “a transcricdo da idéia destica em conceito
filosofico, que Aristoteles levara a cabo no V divitaEtica de Nicomacoé conduzida
pela distincdo fundamental que, por primeiro, 0 muesAristoteles estabelece
claramente, e € um eco da distingdo entjiestica que reside no acordo com a I (
némimon) e ajusticaque se exprime na igualdade (to isofff’Neste sentido, jstica
enquantdei sera “o fundamento da extensado intersubjetivaida éticano plano de
uma convivénciainiversal ou seja, na sociedade politic3* Por outro lado, justica
enquantagualdade“torna possivel a relacéo reciproca dos individu@somunidade
ética.”®*? Desta sorte, “dei que regula a pratica universal fistica na sociedade
politica € acolhida na mente dos cidaddos comaz&do de seu agir eticamente e

politicamentgusto, e recebe sua objetivacdo socialditeito (jus, S. T., lla. llae, q. 57
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a. 1, ad 2m"°** Por outro lado, “gusticaenquanto propriamentértude ao exprimir-se
na reciprocidade da relagdo ética entre os inddgdpor ela tornadosguais

participa,®**

sob algum aspecto, “daiversalidadedajustica comolei na medida em
gue, em sua natureza débito, implica nos individuos a vontade permanente de
reconhecero outro na esfera dalireito que a ele compete e densentirem respeitar
esse direito.®*®

E é diante dessa concepcao cladssica de unido edsentre ajustica
enquantdei e ajustica enquantovirtude que Lima Vaz defende a “impossibilidade de
uma separaco, no terreno da ontologia do agir honemtre Etica e Direito®®Logo,

a lei objetiva se mostra como modelo de conduta capgraj®rcionar ao cidadédo a
razao de seu agir, gusticacomovirtude em sua essencial unido coneiese apresenta
comohdébito que remete €omunidade ética idéia denabito-leiquando faz aflorar nos
individuos uma vontade permanenteréeonheceio outro como um igual nos direitos

e deveres provenientes flesstica comolei, e mais do que reconhecé-lo, de aceita-lo
como um igual portador de direitos e deveres.

Entretanto, a concepgénodernadejustica coloca a Etica e o Direito como
instituicdes separadas e autbnomas. Bem como,avigmmodernidadeo positivismo
juridico que encontra rjasticaenquantdei a Unica forma de existéncia do conceito de
justica, excluindo claramente jastica comovirtude Neste sentido, o ponto de partida
para o rompimento entre Etica e Direito “é tracasta profunda transformacio da
propria idéia dgustica recebida da tradicdo aristotélica, que acompardeolucdo da
Etica e do Direito moderno$§* Tal transformacdo “se caracteriza pelo abandono da
teleologia do Bem, viga mestra do edificio da Etilgssica, e, no caso {isstica, pelo
abandono da teleologia dmem comuni®® Na esteira das mudancas trazidas pela
modernidade, a opcao dwilizacdo moderngelo Util e pelamanéncia do sujeittfaz
surgir a face desfigurada glastica legalsob a forma de um legalismo tantas vezes

paradoxalmente injustd*®
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Mas como nos alerta Lima Vaz, “ndo caberia aqusaggaginas uma
discussdo aprofundada das concepcées moderrjastiga’ °*° O que realmente se faz
prioritario é “mostrar que a idéia gestica deve ser considerada comocategoria
universal suprema que preside inteligivelmente meroécio davida ética na sua
dimens&o intersubjetiva ou enquanto vidacamunidade ética®** Logo, “a categoria
de justica é o principio logico-dialético que ordena a estraitlogica davida ética
comunitaria e dé inicio a0 movimento dialético da sonstituicdo inteligivel®* Com
efeito, “a vida nacomunidade éticanostra sua razdo de ser no movimento dialético
pelo qual ela passa daniversalidade da justica como virtude e como lei, a
singularidadeda agéo justamediatizada pelparticularidade dassituacéesem que a
justica deve ser exercidd@®® Assim, “a retidédo da ac&o justa vemjdstica enquanto
virtude seu alcance comunitério vemjdaticaenquantdei, a qual compete ordenar na
comunidade politica a acdo justa segundo os deigados que Ihe sdo proprios, a

igualdade isonomia e a equidadee(inomid.”®**

3.7.3 — Justica versus injustica

“No terreno das rela¢gdes comunitarias justica estija constituem os
termos contrarios da oposicdo mais extrefAal’ogo alnjusticaé “uma acdo ou habito
que negam as propriedades essenciajsistiga”®?® Neste sentido, se takgacdoda
justica ocorre dentro da perspectiva jstica como lei, “é iniqua como negacdo da
equidadee é fonte delesordemcomo negacdo dmualdade”®®’ Por outro lado, se
considerarmos justica “como negacéo dpustica comovirtude, é viciosa”®?® Com

efeito, “a pratica danjustica é, portanto, o fato mais eficaz de desintegracéo d
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comunidade ética e, em virtude da relacdo intrtnssttre oético e o politico, de
dissolucédo da comunidade politi¢a>

Com efeito, Lima Vaz escreve que:

O aparecimento demjustica no horizonte dgustica pensada como categoria
universal da vida ética na dimensao intersubjetiva assiral@&ntrada do
individuo quedeveviver essa dimenséo da vida ética sob o céu seenaua
justica, no terreno coberto pelo céu nublado d@isacbesambiguas onde a
injusticapode medrar. Em termos logico-dialéticos tratdesdeterminacgéo da
categoria e do momento daiversalidadepelaparticularidadedas situacdes
que circunscrevem o viver e o agir dos individumsmundo e na historfa°

Defronte a tal afirmagéo, avangamos para o mondmfmarticularidade.

3.7.4 — Particularidade intersubjetiva da Razao Priaca

A presenca danjustica que acima abordamos como “negacao ativa da

justica pelo individuo que se afasta dquidadee daigualdadena relagdo ética com o

1631

outro™® ou mesmo “que nega, no seu agir, a pratica dagaiSt, fara o individuo

inscrever-se “no terreno daguacdesinfinitamente variadas nas quaisvida éticaé

efetivamente vivida®®® Com efeito, em taisituacées

a razao prética é chamada a cumprir o movimentétitia da passagem do
momento dauniversalidade que recebe seu conteldo inteligivel da categoria
dejustica para o momento daarticularidadeno qual a pratica da vida ética
se apresenta diferenciada segundo as virtudesgpendem as circunstancias
dasituacdodo sujeito naquieagoraque circunscrevem a sua aé&o.
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Logo “a vida ética comunitéria, vivida na complede e na instabilidade
dassituagbesque vao tecendo a trama da existéncia dos indigidudas comunidades
apresenta-se, ao ser pensada dialeticam&fitegmo “duas instancias deegacéo
opostas entre si.®* Por um lado avida ética é simultaneamente negacédo e
“conservacao quprassungdodo momento dauniversalidade ou seja, da categoria
universal dajustica”®’ Por outro lado, asida ética“se submete & possibilidade de
negacao, por oposicao dentrariedade do proprio conteudo dastica e que € levada
a cabo pela irrupcdo do abojusto ou do habito danjustica no dominio da Razéo
pratica.”®*® Neste sentido, “aegacéodajustica pelo seu contrario, iajustica atinge o
préprio principio da vida ética e anula a especificidade ética destams seus atos:

nenhum ato bom subsiste ante a negacdo devastiojastica” °*°

Defronte a tal perspectiveLima Vaz articula que “como foi visto ao
tratarmos dgarticularidade subjetiva doagir ético e daparticularidade subjetiva da
vida ética esse momento logico-dialético é determinado peldo de um duplo
influxo.”®*° Por um lado, “um influxccausal procedendo da Razdo pratica e que se
exerce pela sinergia entre razdo e vontatfé.Por outro lado, “um feixe de influxos
condicionantegrovenientes seja de fatores biopsiquicos inttos@o sujeito agente,
seja de fatores extrinsecos naturais e sociaicgoiguram suasituacdomundana e
histérica.” ®*? Com efeito, o “influxocausal que age na continuidade da vida ética
situada procede através do héabito racionalddéberacdoe do habito volitivo da
escolha’ ®*3 Logo, “no exercicio desses dois habitos a razaticpr se mostra, como
sabemos, raz&o daweiosordenados a ufim que se apresenta comemdo agente®**
Por outro lado, os influxosondicionantesdelimitam simbolicamente o espac¢o-tempo

dentro do qual é possivelvada éticase realizar concretamente na aca0.”Com
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efeito, “sdo condi¢cdesine quibus nonpois interferem na propria possibilidade do viver

eticamente #°

Neste sentido, na vida ética intersubjetiva devenabistinguir 0s
“componentes do influx@ausal que procede da Razdo pratica, e os componentes do
influxo condicionante que tem sua origem na situagdo mundana e hstdocagente
ético.”*’ Logo, “a ordem do influxaausal é determinada pela intercausalidade que
vigora entre a raz&o e a vontade no movimento dddrpratica.”®*® Assim, a tausa
formal desse movimento, cujo termo é o agir éticoanai e agora da situagéo, € a
razdo enquanto conhecimento don. Da causa formalo agir ético recebe a sua
especificacdt"*® Vale salientar que “a estrutura teleoldgica oweeessaria ordenacéo
aofim — momento dainiversalidade- deve sesuprassumidaatravés daleliberacao
na dialéticameios-> fim ou no momento dparticularidade” °*° Ou seja, “o universal
da vida ética na sua dimenséao intersubjetiva adardgustica asuprassunsado fim
na particularidade daituacédo devera ter lugar comaliferenciacdoda justica no

organismo das virtudes>®*

Por outro lado “a causalida@éicientecompete aontade
pela qual a Razdo pratica move o agente ético aasecucdo ddBem universal
conhecido pela razdo como Firfi™? Nesse sentido, “na passagepadticularidadeda
situagdo o movimento da vontadiéerencia-seem face da multiplicidade dos bens e é
igualmente suprassumidona dialética meios->fim, passando a definir-se @om

escolha,®®®

e desta maneira, “tendo o seu dinamismo orienpad@queleoemque se
apresente comdim na teia complexa das circunstanci¥é.”Logo, “vivida na
comunidade ética que é, por definicdo, uma comdeidie bens e de fins,vala ética
dos individuos cresce ou deve crescer numa reldeaeciprocidade’®>®> Com efeito,
“o0 influxo causalracional-volitivo que opera a passagem do univelsgustica para a
particularidade daituacdoadmite uma relagdo estrutural conowatro e € no interior

dessa relacdo quedaliberacdoe aescolhaadquirem uma significacdo comunitara°”
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Ou seja, “navida éticaconcreta, que € a vida na comunidade ética, it ndo
delibera nem escolhe em espléndido isolamento, caenfigura hegeliana da “bela
alma.”®’ Muito pelo contréario, “mil fios o prendem awmsitros e a tarefa, que é
também o risco, da Razao prética propdem-se, noemmntaparticularidade como a
efetivacdo do agir virtuoso que, sendo essencidaémauto-realizacdo déu na ordem

do Bem, €, igualmente, realizacdoM@sna reciprocidade da pratica das virtudes sob a

norma universal dustica”®®

A esseinfluxo causalcomposto porazéao e vontad€juntam-se os influxos
condicionantegjue convergem para configurasituacédodo individuo no seu agir ético
e constituem propriamentetépica da vida ética: dugar e otempoda ac&0.° Com
efeito, como j& observado, “0s momentos l6gicoestauturasubjetivada vida ética
devem ser consideradabstratosdo ponto de vista da estruturdersubjetiva segundo
a qual a vida e efetivamente vivid®” Compete salientar que “essa observacdo vale
particularmente com respeito ao momentaitlaacdono qual justamente 0 movimento
da Razé&o pratica desce da pura ordenacédo interiBem e ao Fim para mergulhar na
exterioridade contingente do mundo e da histdfh.'Logo, “ndo ha situacdo
estritamente individual®®® E nesse sentido, “os fatores condicionaimésnsecosao
sujeito ético e que procedem do seu biopsiquismaguanto recebam do sujeito a
marca da sua idiossincrasia pessoal, devem a pairoggem aameio natural e social
que propiciou a vinda do individuo ao mund® 'Desta sorte, “situacdoé, portanto,
estruturalmente mundana e historica e caracterigatar do sujeito ético em meio a
objetividadedas coisas e iatersubjetividadecom os outros®* Entretanto, alerta Lima

Vaz:

E, porém, importante notar quergersubjetividadeembora ndo defina ser

do sujeito — o seem-sie a auto-afirmacdo primordial do seu Eu — como
pretenderia umdneterologiaradical na hermenéutica do agir ético, penetra
muito mais profundamente do que a relacioobtividade na estrutura
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ontolégica e no movimento légico-dialético do aginis se constitui pela
relacaoreciprocado reconhecimento e do consenso, vem a ser, galanhao
doEue doTuna unidade dblés Nesse sentido cabe-refirmar que, vivendo
em meio as coisas pela relacambgetividade(por exemplo na apropriacdo de
objetos), devemos dar a essa forma de vida umafisigdio ética (por

exemplo, legitimando a apropriacdo) exigida peldilpa da vida ética com os
outros®®®

Logo, “vindos da exterioridade dautro e da exterioridade daoisas os
fatorescondicionantesjue influem nadpica da vida ética como vida r@munidade
diversificam-se em trés dimensdes que poderiamosnuear atdpica psicolégicaa
tépica sociale atépica histérica®®

3.7.5 — Toépica psicoldgica

A tdpica psicolégice apresentada como a dimensdo onde “agem as pulsde
psiquicas estudadas na Etica classica sob o norfyeatées” abrangendo o campo
hoje designado como “afetividade®® Essa “paixd0” ou “afetividade” é considerada
como uma resposta de natureagquicado sujeito “aos estimulos extrinsecos recebidos
do meio naturale social” °®® Logo, escreve Lima Vaz:

A topica psicoldgica ressalta o alcancemunitarioda regéncia das paixfes
pela Razéo prética no sentido de integra-las ndadei efetiva daida ética
em comunou, em concreto, torna-lasndi¢degositivas para o exercicio das
virtudes orientadas para o bem da comunidade égida dgustica °*°

Mas “a inversdo antropocéntrica e o consequentigidualismo da Etica
moderna alteraram profundamente a estruturédpi@a psicolégicada vida ética tal
como fora estabelecida na Etica classféaCom tal mudanca de perspectiva “cooptada
pela dinamica do individualismo, dificilmente poden as pulsdes afetivas reencontrar

0 seu lugar deondi¢cdesnecesséarias no movimento dda éticaem ordem a préatica
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comunitaria das virtude$™ Logo, “tornando-se pulsées dominantes e, até gentto,
incontroladas na vida dos individud$"as paixdes “passam a ser agentes eficazes de
desagregacdo da vidmcial”®’® Desta sorte, a contencdo das paixdes “numa certa
ordem da comunidade deixa de ser uma tarefa deoReatica no desenvolvimento da
vida éticae é assumida pela razdo politica enquanto degetggitima do poder de

coercdo.®’

3.7.6 — Topica social

Quanto atdpica social podemos deduzir dos escritos Vazianos que ela
“circunscreve 0 sujeito ético no exercicio comunotélavida éticadentro dos limites
simbdlicos da realidade que poderiamos denomirssugronotoposocial, ou seja, o
espaco-tempo do seestar e agir na comunidade éticA”™ Aqui ndo temos
propriamente respostas do sujeito aos influxos @i matural e social como nas
pulsdes psiquicas da tdpica psicoldgica, “masindicdesobjetivas oferecidas pela
sua situacdo nocronotopo social em ordem ao exercicio da vida ética na
comunidade ®°® Com efeito, ocronotoposocial é apresentado como uhiararquia
social onde a posi¢do social de cada individuo determinaremediavelmente seu
papel na sociedade. “O exercicioulda éticana sua dimensao intersubjetiva submetia-
se, na estrutura da sociedade de ordens, a eslsdiigéio docronotoposocial dos seus
membros.®”’ Tal hierarquia social mitigava lioerdadedos individuos e os colocava
em completo contexto de subordinacdo. Diante dessetado contra a liberdade
individual o cronotopo social foi severamente repudiado, “sobretudo peldcos
modernos da sociedade de orden¥® Com efeito, as sociedades de ordens

desapareceram do “mundo ocidental moderno e a émaegdasociedade de classes
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acarretou uma alteracdo profunda na estrutureratootoposocial dos individuos®*®
Logo, “a estabilidade da ordem hierarquica comagipio estrutural da sociedade deu
lugar amobilidadepela qual é oferecida a cada individuo a posddik de percorrer
toda a escala socid¥ ou seja, “tracar, em certa medida, seu préjpigar social.”®*
Neste sentido, “ao holismo da sociedade de orderesie 0 atomismo da sociedade de

classes ®?

No prisma da Vida ética a topica social sob o signo do individualismo
implica consequéncias contrarias aquelas propras sbciedade hierarquicad™
Assim, “em lugar da atribuicdo aos individuos dasidestidas como caracteristicas do
lugar social por eles ocupado®® temos assistido, “no espaco homogéneo da
mobilidade social, uma transposicdo para o campitida daigualdadeque vigora no
campo do Direito.?®° Desta sorte, “@irtude, antes de receber sua legitimac&o social no
ethos, é reivindicada pelasaximassubjetivas que o individuo proclama como suas
normas de vida, tendo como consequéncia um inevit&élativismo dos valore$®
Essa situacao dartude foi percebida por Nietzsche que “a diagnosticomadara da
moral igualitaria, ndo hesitando em apontar o mudds valores como o lugar por
exceléncia para o exercicio das virtualidades orisl dos individuos superioreé”
Defronte a tal perspectiva Lima Vaz escreve qualépaos explicar igualmente desse
ponto de vista a diferenca entre a Etica classiceudaimoniague preconizava a auto-
realizacdo do individuo na comunidade sob a nownBein objetivo e a Etica Kantiana
do dever"®® Neste sentido, “o dever, segundo Kant, imp&e itsia necessidade de
agir de acordo com a lei moral cuja universalidadassegurada pela passagem da
méaxima ao imperativo categorico: operacdo a priotalmente independente de uma

689
a

topica social ja constituida,” e que assim, “traduz inequivocamente a presenca do

modelo individualista nas teorias modernas sobmadi¢cdes da vida ética como vida
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na comunidade ®° Mas “se o risco dheteronomigpassiva no agir ético é inegavel na
concepcdo d#dpica socialna sociedade de orderf&™’por outro lado “a autonomia
reivindicada pelo individuo na sociedade de class&® obstante sua rigorosa
formalizacdo por Kant na priori da Raz&o pratica, traz consigo a ameaca de uma
anomiaética que infelizmente parece tornar-se realidedevolucao recente das nossas

sociedades ®?

3.7.7 — Tépica historica

Quanto a terceiradpica especificamente #&bpica histdrica € possivel
afirmar que esta “retine asndi¢cdesque derivam para @da éticado seu situar-se no
tempg entendido aqui como o tempo da longa duracdo empd propriamente
histérico.”® Como salienta Lima Vaz vimos anteriormente queethos é uma
“realidade simbdlica essencialmentéstérica coextensiva a historia dos grupos
humanos ou, mais exatamente, intrinseca & permanéesses grupos no temgd®”
Com efeito, “atradicao, foi mencionada entre as propriedades essenciaistius
sendo assim um componente necessario da vidanétiseu exercicio moraf*® Assim,

“a tradicdo ética encontra o veiculo da sua pern@a@o longo do tempo, na aceitacédo
das normas, valores e fins @hospelos membros da comunidade ética que nessa

aceitacdo se reconhecem e consentem em partithasma vida ética®®

Com efeito,
“das profundezas histdricas @thosa vida ética recebe, desta sortec@asdicbesque

asseguram a sua identidade no tenfgb.”

690 \VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de Filosofia Miroducdo a Etica Filoséfica 2. Sdo Paulo,

Loyola, Brasil, 2000. Pag. 193.
691 b

692 Ib:
693 |
694 |1
695 |1y

6% |p. 193s.
897 |p. 194.

98



3.7.8 — Tépica da vida ética como vida na comunidad

Nessa triplice dimenséo da vida éticad@ica psicolégicaatdpica sociale
a topica histéricd, ela “retne e articula asondicbesque a tornam concretamente
possivel na sua vivéncia comunitaria, ou enquaivida; em termos légico-dialéticos,
no nivel daparticularidade”®® Entretanto, “é no influxo causal da Razdo préatica
exercido pela razdo como cadsamal, pela vontade como causfcientee pelo Bem
como causdinal que cabe operar intrinsecamente a passagem da torinersalda
justica ao momento da particularidad®”’ ou seja “ao cronotopo psicolégico, social e
histérico do individuo. Nele a vida ética se sulemeet mediagbes condicionantes por
meio das quais serd possivel efetivar as decistasdes singulares que realizardo

eticamente o individuo na comunidad&”

3.7.9 — Virtudes cardeais

Lima Vaz escreve que “a forma universal da videaétio ponto de vista do
sujeito € a virtude e do ponto de vista da recidemte do agir ético dos sujeitos é a
justica.”® Logo, “a particularidade da vida ética subjetiveiréunscrita pela situacéo
histérico-mundana do sujeito cujas condicbes a ®Rgmatica enquanto opera pela
deliberacdo e pela escolha, deve levar em cdfte&E’ com efeito, “no dominio da
intersubjetividadea deliberacdo e a escolha deverao ter lugar,ysovez, no contexto

das virtudes "3

No entanto, “é no campo da particularizacdojuddica que se
manifesta, pela presenca de numerosas formasjultica a ambiglidade inerente a
situacéo da vida ética no seu triplo condicionamgsicolégico, social e histéricd®
Nesse sentido, “a luz da presenca difusgusiégca como ordenagdo amutro convém

finalmente considerar as virtudes cardeaisetiaperancadafortalezae daprudéncia
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ou sabedoria praticana sua relacdo com deliberacdoe aescolha’’® Sob a “luz
dessas virtudes, com efeito, cabe conferir a oferda Raz&o pratica, no movimento
de particularizacdo da vida ética, o teor de erciéque lhes é proprid® Desta
sorte, Lima Vaz atribui a cada uma dessas virttid@sinfluxo especifico sobre as trés
modalidades de condicionamento a que a vida étgbenetida na particularidade da

situacgéo.”?’

Com efeito, “atemperancamodera e ordena as pulsdes da afetividade no
ambito datdpica psicolégica encaminhado-as no sentido do movimento da Razao
préatica dirigido ao bem comum® Ou seja, a temperanca possibilita ao individua um
ViS40 menos egocéntrica e mais comunitaria. Quantsegunda virtude proposta,
especificamente fortalezag essa “mostra-se necessaria para assegurar hieegoento
e aceitacdo doutro na esfera dos seus direitd$>’bem como “o cumprimento dos
deveresnerentes ao estado e funcdo do individuo no dorditopica socialem que
se desencadeia o conflito dos intere$5e€om efeito, afortaleza “concorre, desta
sorte, para manter sob a norma da Raz&o pratpartanto, para legitimar eticamente
as relacdes intersubjetivad™ Ou seja, a fortaleza ird manter o individuo naepagio
ao bemque legitima as relagdes intersubjetivas. Quargoudénciaou sabedoria, esta
“ir4 exercer-se sobretudo na ponderacdo e avalidgddda ética neempo” "*? Neste
sentido, aprudéncia“deverd levar em conta os antecedentes vindosadiicdo que
compdem o perfil histérico da comunidade e as tarigticas da vida ética nela vivida,

e imprimir, de alguma maneira, esses tracos nodagindividuo.”** Pois assim podera
conformar o individuo “aos valores éticos presengesdpica historicd** e tornar esse
individuo “participante das vicissitudes que aconfygan o destino do etho$™®

N&o obstante, influenciado pela ética antiga, Liaz coloca ainda a

amizadecomo condicdode um fortalecimento do vinculo entre os indivisluDesta
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sorte, aamizadeé articulada nos escritos Vazianos como uma “gigfo privilegiada
para uma realizacdo mais perfeitamtarsubjetividadestica, podendo absorver mesmo,

entre os amigos, a relacdo de gustica” "*°

3.7.10 — Singularidade intersubjetiva da Razao Préta

“O momento logico-dialético dasingularidade representa o termo do
movimento da Raz&o pratica na constituiciagio ética”’*’ Logo, “sendo conclus&o
do processo dpraxis esse termo ultrapassa a esferdddico para entrar no dominio
daexisténciacomo estrutura inteligivel dacdo manifestando-se njoiizo de decisdoe
na reflexdo que lhe é imanente na forma densciéncia moral’*® Neste sentido se
explica porque o “silogismo pratico ndo se exprimena proposicdo, mas € a propria
acdo cuja racionalidade intrinseca decorre dasigsamda Razdo praticd* Com
efeito, escreve Lima Vaz:

A entrada do movimento logico-dialético do agircétino dominio da

existéncia mediatizada pelo momento da situacao, significa, outro lado,

uma transformacéo qualitativa do existir empiriosdjeito!?°

Desta sorte, “naingularidadedo agir ético 0 sujeito passa a existir como
sujeito ético formalmente tal ou comaniversal concretd’® E é através dessa
mudanca qualitativa de seu existir empirico qudEo $ou do sujeito pode ordenar-se
estruturalmente ao Bem universal na afirmacao qt@dhe compete por naturefa
sou para 0 Berti’?? Uma auto-afirmacdo que manifesta-se “por um ladmbertura

intencional da Razao pratica ao Bem universal @kfiem homologia com o Ser e, por
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outro, naobjetividadedo mesmo Bem como causa final do afif."Com efeito, a
“singularidadedo agir ético, mediatizada pela situagd@iondano-historicalo sujeito, é
determinada na sua inteligibilidade intrinsecaap@tuacaometafisicaque o refere

estruturalmente ao horizonte do Bem univer&4l.”

No que tange aida ética vista como continuidade e constancia do agir
ético, manifesta-se “na suaniversalidadeconcreta, pela progressiva passagem do
regime dolivre-arbitrio ao regime ddiberdade e pela intensidade crescente das
exigéncias daconsciéncia moral’®® Assim, “a estrutura inteligivel dessa realizacéo
fundamenta-se nas exigéncias proprias da catederjastica estrutura universal da
relacdo ética intersubjetivd?®

3.7.11 — Presenca normativa da justica como razae gossibilidade da

vida na comunidade ética

Lima Vaz escreve que devemos pensar “0 exercigtivefda vida ética
comunitaria, do ponto de vista da inteligibilidadee lhe advém comdermo do
processo légico-dialético da Raz&o pratica, a duzategoria daustica enquanto esta é
a formauniversalda comunidade éticd® Nesse sentido, todos os atos partilhados
pelos individuos na “vida ética partilhada deveséanformados em ultima instancia,
tanto na hierarquia das suas motivagoes quante®o da sua especificidade, pela

justicaentendida no seu conceito mais amplo, seja oorhade seja comdei.” "2

Com efeito, “é justamente a presenca normativgusiéca como razdo de
possibilidade da vida n&omunidade éticaque nos coloca diante de uma das
manifestacdes mais significativas do paradoxo ptesea relacdo dalteridade™?°
Paradoxo que se apresenta “na necessidade paugedssde ser o mais radicalmente

eles mesmosomo condicao para a sua auténtica relagcado coatro. em suma, para se
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reconhecer naalter elga” *° Logo, o paradoxo se apresenta na eséies, na
“proporcao direta estabelecida pela l6gica da cadawle ética entre o nivel de
liberdadee a profundidade deonsciéncia moratlos seus membros e a qualidade ética
da sua relacdo intersubjetivd® Neste sentido, “diberdade e aconsciéncia moral
procedem do recesso mais intimo do sujeito e ¢oesti o préprio cerne da sua
interioridade e da manifestacdo dessa interioridade personalidade étic&®
Perspectiva que assim, pensada como condicdo pimiaiabertura aoutro, parece
paradoxal. “No entanto, tal € a consequéncia nédassa presenca normativa da
justicana vida ética intersubjetivd® Desta sorte, “é em virtude do influsausalda
Razdo prética na estrutura inteligivel da vidaaéticie ajustica pode proceder da
universalidadeabstrata da categoria parasiagularidadeconcreta dos atos da vida

ética.”** Logo, Lima Vaz escreve que:

Através desse influxo as normas da inteligibilidattafisica subjacentes a
ideia dejusticae que exprimem a ordenacéo constitutiva da irétetig e da

vontade aoBem universal passam a reger, mediatizadas pelosxoslu
condicionantes daituacdg o dominio daexisténcia em que os sujeitos

. A
efetivamente se reconhecem e se acefém.

Com efeito, “o progresso néiberdade como adesdo ao Bem e o
aprofundamento deonsciéncia moratomo submissdo ao mesmo Bedi® definem
“os propdsitos fundamentais da vida ética, ao tesoer sua razdo de possibilidade na

737

relacdo metafisica dser-para-o-Beni e neste sentido, “acolhem no espaco

intencional dessa mesma relacéo o reconhecimenbotdmsob a forma dastica” "
Ou seja, “ndo podendo autro ser reconhecido e aceito como sujeito ético sewao
horizonte do Bem, é voltada para esse horizonteaquida ética pode ser vivida como

vida nacomunidade éticd® E assim, a vida na comunidade ética “é — ou deve-
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existencialmenteuma vida ngustica possivel a partir dsituacdo metafisicdos seus
membros.**°
Defronte a tal perspectiva Lima Vaz escreve quafiahacdo baseada na

metafisica:

Parecera incompreensivel € mesmo meanengless m@afao com 0s
pressupostos e as conclusdes da Etica e da Figsalfticas dominantes na
modernidade. Mas ndo é apenas légica do nosso discurso que essa
afirmacéo se impd6e. De fato, vemos que o recontestordo predicado do ser
humano por ela enunciada — a natureegafisicaque Ihe compete em virtude
da sua “congenialidade” com o Ser — emerge lenttramlongo da histéria
da formacédo dos grupos humanos, preso inicialmanparticularidade dos
ethea e das respectivas tradi¢cdes e implicitoeranfgjuia dos seus valores e na
ordenacdo social e juridica a eles corresponddédta, nenhuma teoria
puramentenaturalista (ou seja, que permaneca apenas no dominio das
condi¢cBes naturais) consegue explicar cabalmente essa andpde ou
mesmo, podemos dizer, essecepcionalidadelo ser humano no estagio da
evolugdo bioldgica por ele ocupado, e que o levestabelecer com seu
semelhante um tipo de relacdo absolutamente swgrigenr a relagdo do
reconheciment@ doconsensc- a conviver com ele no universo tecido pela

- . . 741
multiplicidade de formas dessa relagéo: o univdestultura

Neste sentido, como criador e destinatario de unosedotado de “valores e
fins, crencas, sabedoria da vida, normas, ordensgéial e juridica, enfim todas as
representacées simbdlicas que ensinam e prescraveser humano um padrdo de
bondade para suas acbes e usentido para sua vidd*? o individuo “atesta
inequivocamente a sua condic8mgular e a sua situacdmetafisicaque lhe nao
permite estar simplesmente nanundoe nem mesmo naistéria”** Logo “o ser
humano é, propriamente, um spara-a-transcendéncia’** E “é esse estatuto
ontolégico que fundamenta a vida ética corida-para-o-Bentanto na sua dimenséo
subjetiva (vida na virtude) quanto na dimensaasulgietiva (vida na justica)™®
Neste sentido, essa originalidade do ser humarec@nhecida como fato

universal, e “um conceito resume essa idéia daukingade do ser humano atestada
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pelofato universal da cultura e pelas concepgdes antrojpa®@o longo da histéria da

filosofia ocidental: o conceito déignidade”’*®

3.7.12 — Dignidade como fato universal da singulatade do ser humano

No que tange alignidadecomo fato universal da singularidade do ser

humano, Lima Vaz escreve que:

E justamente no exercicio concreto dda ética intersubjetiva, ou seja,
logicamente e dialeticamente no momentaidgularidadeque o conceito de
dignidade recebe o conteddo ético mais profundo e, de algmaaeira,
dissolve o paradoxo aparente da relacdo entrej@sosunascida da sua mais
radical interioridade: déberdadee daconsciéncia moral*’

Desta sorte, “@ignidadeso é tal se éeconhecidd "*® E assim, “somente o
reconhecimentaeciproco da dignidade entre os parceiros da relagcdo do N6s como
constitutiva da comunidade ética pode elevar eslsgdo ao nivel daquidadee da
igualdade”™*® E dessa maneira “torna-la, em suma, uma relacgastiea”"*® Neste
sentido, “apenas dignidadereconhecida entre seus membros pode realizar rma vid
ética concreta da comunidadeuniversal da justica como virtude e lei.” ™! Logo, a
fundamentacdo ontoldgica diéggnidadeé apresentada no pensamento Vaziano dentro
da perspectiva doEu soupara o Bem (sujeito ético = dignidade individuad)Nés
somos para 0 Bem (comunidade ética = dignidade comuajti? Nesta clara
ordenacdo metafisica d@em a dignidade“atesta a singular grandeza e a unicidade
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ontolégica do ser humano no s®rparasi e no setserpara-0-outro.”’>* Com efeito,
adignidadeé “indissoluvelmente, um predicado do individuanga qualidade essencial
do vinculo que une os individuos na comuniddd@&E assim, “o exercicio concreto da

vida ética comunitaria é o exercicio ddignidade vivida na vida de cada um e

reconhecida na vida de todds™

Desta sorte, aignidade se mostra como uma dificil exigéncia a ser
concretizada no mundo da vida intersubjetiva, mesmesmo dificil, € necesséria para
uma comunidade que se pretende ética. Afinal,dtsatde uma exigéncia absoluta, que
permanece como idéia reguladora e como critérigagidr da efetivacdo do projeto
histérico mais radicalmentaumang vem a ser, o0 projeto de constituicdo de uma

comunidade ética’>®

Lima Vaz escreve que “ndo ha, com efeito, comut@ditica sem
o reconhecimento por parte dos individuos, porilfiéagrecario que se manifeste, da
necessidade de se portar como individdigsios na partilha comum dos valores do

ethod ”°’ de raizmetafisica

Desta sorte, a@ignidade humanamostra-se “como o Ultimo elo da cadeia
conceptual que constitui a estrutura inteligivelvitta éticaconcretamente vivida na
comunidade ética.”® Logo, se pensarmos wda ética sob o prisma do sujeito
individual, “asingularidadeda vida ética foi definida pelo progressdibardadecomo
adesdo sempre mais plena da vontade ao Bem, eapedfundamento sempre mais
exigente daonsciéncia moral *° Liberdadee consciéncia moratjue convergem para
formar no individuo a dignidadecom a qual ele pode voltar-se parautro, nele
reconhecenda mesmalignidadee com eleonsentindma tarefa de umada éticaem
comum.”®® Desta sorte, “entendida como inter-relacdo dositesj pela aceitacdo
reciprocadadignidadede cada um, gida éticaé uma vida ngustica” "®* Justicaque
sendo abstrata naniversalidade no “momento dasingularidadetem em vista o0 seu

exercicio concreto na imensa variedade sitacfes tornado possivel pelo
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reconhecimento digualdadede todos.”®* Umaigualdadeque, vale observar, “procede
— ou deve proceder — do empenho na tarefa nunwéntata, imposta a cada individuo,
de ser sempre malwre para a pratica dbem e de comprometer-se na obediéncia

sempre mais exigente aos ditamesatasciéncia moral '®3

Neste sentido, podemos concluir que “o0 momentosidgularidade na
dimenséo intersubjetiva déda éticatem seu conteudo inteligivel no exercicio concreto
dajusticafundado no reconhecimento comumdignidadeinerente a cada membro da
comunidade enquanter humanpou seja, capaz de exprimir-se na unidade ddseu
sou como ser-para-o-beni’®* Logo, “a idéia dedignidade partilhada comporta uma
extensdo analdgica das razdes de seligtadadenos individuos fundada tiderdade

|765

€ naconsciéncia moral "°° Desta sorte:

A comunidade ética deve ser definida, portanto, c@quela na qual é
reconhecida a primazia social e juridicdibardade para o bere na qual a
consciéncia moraldos individuos esta presente de modo eficaz na

S . L . 7p6
constituicdo e na vida de urnansciéncia moral soch
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4. Conclusao

A deflagracdo de nossa abordagem acerca da Cordeniddca no
pensamento de Lima Vaz tem seu ponto iniciaprablemadescoberto e exposto hum
contextomais amplo que consiste em que a civilizacdo atidé a Unica que se tornou
universal, mas que se tornou universal sem podtar adoethos tradicional de um
dinamismo que o tornasse igualmente universal. €&ra, ética € a codificacdo racional
do ethosvivido por uma comunidade histérica, na qual ad®age torna o centro do
universo simbolico, o cerne da crise de nossaizagdfio estd em que a Razdo se
expandiu em varias direcdes (cientifica, técnicgawizacional, politica), mas no
ambito doethosndo consegue criar um novo paradigma de raciaudicdtica ou de
uma ética universal para uma civiliza¢do universal.

E o problema que surge nesse contexto e que se mostra sedszama
andlise filosofica correta da estrutura da acdoamamconsiste na profunda distor¢éo
sofrida pela estrutura gaaxis ética no curso de sua efetivacao histérica cpracis
tipica do homem moderno. O problema da cisdo eiizacdo e ética e a profunda
distor¢do da estrutura da praxis na modernidadeoséram cruciais paraproblemada
constituicdo d@omunidade ética universab clima historico-cultural da modernidade.
Logo, a solucdo desenvolvida por Lima Vaz paracamposicdo da comunidade ética
€ realizada através de um método dialético queudativarios niveis de estrutura. Com
efeito, a articulagé@o dialética da ética é cond&ryior Lima Vaz levando-se em conta a
estrutura subjetivaaestrutura intersubjetiv& aestrutura objetivaNo interior de cada
uma dessas estruturas surge o que Lima Vaz dena@mina U-P-S, ou seja, o nivel da
universalidade daparticularidadee dasingularidade E na interioridade de cada um
desses niveis (U-P-S), manifesta-ggré&ecompreensga compreensao explicativa a
compreensao filosoéfic&stas como dialéticas do ato moral, terdo deosgor com a
vida ética para que o individuo alcance a categtgigpessoa moral. Neste sentido, o
(U-P-S) sera articulado nos seguintes termasiizersalidadearticula oconhecimento
e aliberdade aparticularidadearticula oreconheciment@ consensce asituacag e a
singularidadearticula aconsciéncia morafjue no ambito da intersubjetividade sera a
consciéncia moral sociakmbas guiadas por um universo étidyetivo representado
pelo bem, pelo fim, pelo valor, pela norma, peiaAs categorias articuladas no U-P-S
séo resultado da mediacéo Ho soue unificam o ato do agente. Mas todo elemento
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dialético comeca com uma aporia. Logo, o movimedimético do sistema das
categorias € regido por trés principiosliraitacdo eidética a ilimitacdo tética e
finalmente atotalizacdo, que por sua vez, nos leva a jungcdo dos dois paseir
principios aparentemente opostos, quais sejanmita¢ido do individuo e a ilimitagédo
da abertura de todo o sistema.

Com efeito, o roteiro tragado por Lima Vaz se micom 0 movimento
dialético da Razao pratica ragir éticq onde primeiramente a estrutigabjetivado
agir éticonos apresenta um individuo que age — ou deve-agimmo sujeito ético, e
assim, recebe seu estatuto ontolégico através fkx&e final judicativa que exerce
sobre seu ato, designada comonsciéncia moralque exprime o conteddo mais
profundo de suadentidade éticaNeste sentido, partindo do pressuposto de que o
individuo isolado € uma abstragéo, Lima Vaz avqraya a estruturmtersubjetivado
agir ético como ato partiihado em relacdo deciprocidade pelos sujeitos como
membros de uma&omunidade éticaDesta sorte, o individuo recebe seu definitivo
estatuto ontolégico “na consciéncia de uma sobdiade ética que une os individuos
numa relagcdo reciproca de reconhecimento e conseesignada analogamente como
consciéncia moral sociaindice mais seguro ddentidade ética da comunidade®’
Logo, o perfileidéticodo sujeito agindo moralmente e o pegfiléticoda comunidade
ética sdo tracados em suas linhas finais, respewtinte pelaconsciéncia moral
individual e pelaconsciéncia morasocial. Mas tanto essansciéncia moraindividual
como aconsciéncia morasocial, necessitam se orientar por um universo ébjetivo
em face do qual o sujeito e a comunidade devam Bgiteste sentido, a estrutura
objetivado agir ético é apresentada por Lima Vaz como um universo dtiijetivo
captado por umantuicdo absolutamente original e profundamente comprometigna
consciéncia moraindividual e social, e a0 mesmo tempo capaz deidehra o sujeito
0 momento oportuno para agir moralmente em conftadd com o Bem que sO a
intuicdo moralcapta e faz surgir diante da consciéncia.

Mas Lima Vaz alerta que toda essa articulacdo preseagir ético deve
ser vivida concretamente no mundo da vida éticaedte sentido, a estrutusabjetiva
davida éticag do ponto de vista l6gico, nos apresenta 0 movinée passagenda
universalidade da particularidade e da singularidade No entanto, Lima Vaz é

dialético, e assim, teremos ndo apenas o movimento logipaskagemmas também o
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de suprassuncamo qual o momento abstrato daiversalidadesera, pela mediacdo da
particularidade suprassumido como universal concreto na exisésicigular do
individuo. Com efeito, ao observarmos esse paraligico-dialético em categorias
éticas teremos auniversalda virtude searticularizandona situagdodo sujeito, para
assim, se realizar concretamentesimgularidadeexistencial davida ética Logo, essa
vida ética deve sesivida em subordinacédo a dois parametros fundamentaédetacao
da indeterminagdo dbivre-arbitrio a determinacdo dhberdade caracterizada pela
sempre profunda adesdo ao Bem; e o progresso madao dgpersonalidade moral
atestado pelo exercicio sempre mais exigent®udsciéncia moral

Entretanto, ndo podemos perder de vista o fataudeacestrutura relacional
do ser humano comeer-com-o-outrocoloca avida éticavivida por um individuo
isolado como umaabstracde da mesma maneira que agir ético analisado
isoladamente também ¢é unadstracdo.Desta sorte, serd em virtude dstrutura
intersubjetiva da vida ética que esta mesmaida ética deve ser vivida
comunitariamente no terreno da concrethigorica Com efeito, avirtude que na
estrutura subjetivalavida éticaera o paradigma deiversalidadea ser suprassumido
até asingularidade Aqui, em decorréncia das relag@atersubjetivasda vida ética
essa mesmuirtude é elevada a categoria flestica Com efeito, umausticaque no
momento dauniversalidadeé tida como abstrata. Mas com o movimento logico-
dialético depassageme suprassuncdodas categoriagticas ira singularizar-se no
exercicio concreto das variasituagcbes 0 que apenas se torna possivel pelo
reconhecimento dayualdadede todos.lgualdadeque, vale observar, “procede — ou
deve proceder — do empenho na tarefa nunca teraimagosta a cada individuo, de
ser sempre malg/re para a préatica doem e de comprometer-se na obediéncia sempre
mais exigente aos ditames atmnsciéncia moral "**Neste sentido, “a comunidade ética
deve ser definida, portanto, como aquela na quacénhecida a primazia social e
juridica daliberdade para o bene na qual aonsciéncia morabos individuos esta
presente de modo eficaz na constituicdo e na \@damhconsciéncia moral socidf®

No entanto, quando refletimos sobre a predita @@inVaziana acerca da
Comunidade ética e a comparamos aoomdo da videem que vivemos hoje, onde

assistimos a um processo metacdomuito mais profundo do que qualquaudanca
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ocorria antes, assinalando provavelmente o surgonda uma nova civilizagédo, o
guestionamento que se apresenta é: “gemetido tera a vida humana nessa nova
civilizagdo? Quevaloresa guiardo? Quéns o ser humano podera entrever para o seu
caminho histérico?*"*

Ao Refletirmos seriamente sobre essas perguntagos®& possivel
“identificar trés grandes paradigmas inspirando, ghabus intellectualisde nosso
tempo, trés tipos de resposta aquelas inquietdnterogaces™? Uma primeira
resposta “considera tais interrogacdes um resichacranico da civilizacdo que
termina.” " Logo, tal resposta “pretende retirar qualquerdealiao problema ético e
confiar a conduta da vida humana a técnicas camted de comportamento e
previsdo.”’* Essa pretensdo é “no fundo, a intencéo admitiedgus tenha alguma, do
atualniilismo ético” ”° Uma segunda resposta, que por sua vez, “alimentarante
mais poderosa do pensamento ético contemporéfiecfaliza uma tentativa de
renovagcdo, “no contexto dos problemas atuais, dasdgs concepcdes éticas da
modernidade fundadas todas, em Ultima analise, pressupostos da chamada
metafisica da subjetividadé’’ Essa resposta é “formulada sobre o pressuposijoele
todos os problemas humanos se equacionam e resnlvémanéncia da historid’®

Mas é uma terceira modalidade de resposta € qu@areser ser hoje a
merecedora de uma atengdo cada vez maior. Talstesfpretende remontar as origens
da Etica e ao paradigma platénico-aristotélico mresidiu ao desenvolvimento da Etica
classica,””® e com fulcro no predito paradigma “redescobrir ringipio capaz de
inspirar respostas adequadas aos problemas éticoed que ja comecam a ser n0ssos

80

problemas atuais’® E nessa linha que Lima Vaz constréi seu pensamsstice a

Comunidade ética. “Néo se trata, de um caso dealgasfiloséfica ou de um inviavel

781
o

anacronismo histérico.™ O que Lima Vaz prop8e parte “da pressuposicactaumeu

possivel em suas origens a Etica, tal como nofgdasmitida na histéria da filosofia
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ocidental: a pressuposicao de uma relacdo comgitddb ser humano a uma instancia
racional, em si mesma trans-histérica, masmativade todo agir histéricd®? ou seja,

“a instancia de um BermanscendenteEssa instancia permanece como iowariante
conceptual na variacdo dos tempos e lugdfésSendo vivida e pensada em diferentes
formas histéricas a instancia de um B&anscendentéassegura édentidadeda vida
éticacomo constitutiva da vida propriamente humana anpee que se manifesté&®e
neste sentido, “deve ser considerada a razdo Ulenpossibilidade da formacédo do
ethosdas comunidades historicas particulares e da @ieethosde uma comunidade

politica universal, se essa um dia vier a reakzaf=>
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