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Sinopse.

Leonardo Boff, Juan Luis Segundo e Jon Sobrino,ldgds pioneiros
entre muitos outros, representam uma época de ivid@de e de producéo
teolégica extraordinaria no continente latino-anscario. A Cristologia ocupa
lugar especial na reflexdo teoldgica deles. Nosstua@o procura identificar a
compreensdao da Ressurreicdo de Jesus e suas ca@megs$i nas obras
cristologicas destes tedlogos. A Ressurreicdo, tpieo evento fundante de
processo cristolégico, € compreendia como uma e@peia de encontro com
0 Ressuscitado que originou mudancas radicais ma \dos discipulos. Por
detrds da praxis eclesial libertadora, que marcaeegunda metade do século
XX na AL, estes tedlogos detectam uma experiéngialaga de encontro com
0 Ressuscitado. Procuramos identificar algumas eqiéiéncias desta

experiéncia.

Palavras e conceitos chaves: ressurreicdo, herme@udesidolatrizacao,

esperanca das vitimas, praxis, seguimento, misséko.



Overview.

Leonardo Boff, Juan Luis Segundo and Jon Sobrime among the
pioneering theologians who represent an extremedstife period for Latin
American Theology. Christology occupies the pridepbace in their thinking.
This study aims at analyzing their understandingtloé resurrection of Jesus,
‘the foundational event’ as found in some of thbooks. Their understanding
is that ‘the encounter experience’ that the resatien is, caused fundamental
changes in the lives of the followers of Jesus. T™d®ve mentioned authors
detect an analogous ‘encounter experience’ in tiberlation movement that
the second half of the #Dcentury witnessed in Latin America. This study
enumerates some of the results that followed tleacounter experience’ as
they manifested themselves in the Latin Americamtext according to these
authors.

Key words and expressions: resurrection, hermemsytundoing idol worship,

hope for the victimized, practice, following, missi, cult.
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Introducéo

Nosso estudo tem como objetivo examinar algumasastaristolégicas
selecionadas de Leonardo Boff, Juan Luis SegundoreSobrino, trés autores
entre os pioneiros de um periodo de criatividadeomum na AL. Qual a
compreensdao da Ressurreicdo de Jesus na Cristoldgias? Qual foi o
resultado desta compreensao? Ao longo deste estlekwobriremos que a
Ressurreicdo é compreendida como uma experiénciaedeontro com o
Ressuscitado e que desta experiéncia resultaramanmgas profundas que,
mesmo depois de dois mil anos, continuam a nosrewmpder.

A segunda metade do Século XX foi um momento esplenrn histdria
humana. Depois da terrivel devastacdo da “Segunda&ri@ Mundial”, as
nacdes européias se reconstruiram; a tecnologiangaea a largos passos,
criando um otimismo e a crenca de que a ciénciatecaologia resolveriam os
problemas humanos. Porém travou-se a guerra friaa -concorréncia
sanguinaria entre capitalismo e comunismo como raHtvas para a
humanidade. A AL, sufocada pelos males do capitabis sonhou com um
modelo socialista; o marxismo comecou a exercer famcinio sobre sua
populagdo e surgiram movimentos que visavam a tdgto socio-politica e a
mudanca de sistema econémico. Contudo, estes mauoseforam reprimidos
com mao de ferro e as mudancas estruturais foramaeas a custo de
milhares de vidas humanas.

Nesta situacdo sem sentido, surgiram uma praxis nea ureflexdo
teoldgica que conseguiram revelar algumas signffiees ocultas daquele
momento histérico. O Concilio Vaticano Il abriu unmova perspectiva na
vida eclesial e esta novidade chegou até a AL comaadizacdo dos encontros
da CELAM em Medellin e Puebla. Estes eventos magar praxis eclesial
latino-americana. O processo de teologizacdo dpséxis teve o “humano” e

o “histdorico” como chaves hermenéuticas importanté®s tedlogos que
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estudaremos buscaram a fundamentagdo para suaexdel nas ciéncias
sociais, o que foi uma novidade para teologia latamericana, mas suas
obras se situaram bem dentro dos parametros daigpréeolégica de sua

época.

Nossos autores dialogam com a modernidade e adopanspectivas
hermenéuticas préprias, priorizando, como foi memado, o0 humano e o
histérico, confrontando as fontes tradicionais dmlbgia com a realidade
latino-americana. Comecaremos a apresentacdo da oaddeles a partir do
respectivo horizonte hermenéutico, mostrando compraxis de Jesus e sua
consequéncia, a morte na cruz, ocupa um lugar itgpde no esquema
cristolégico dos trés. Em seguida, analisaremosompreensdo que eles tém
da Ressurreicdo de Jesus. Como veremos, a Resgé@ioré o sustentaculo da
Cristologia destes tedlogos. Isso aparece de maje@al na maneira como
compreendem as conseqUéncias deste evento, percebitto encontro com o
Ressuscitado. A experiéncia deste encontro causadamcas radicais nos
discipulos e os autores que estudaremos caractar&zaraxis eclesial latino-
americana de sua época como uma experiéncia an&od@as testemunhas do
Evangelho, praxis que se repete na histéria.

Nosso trabalho n&o pretende ser exaustivo. Examimas apenas
algumas obras de cada autor. Nossos tedlogos ténsci®ncia de serem
pioneiros. E de fato o foram. Nosso trabalho pr@acaompreender um aspecto
deste pioneirismo: a compreensao da Ressurreicadedas desde o contexto

histérico latino-americano.

Em nosso primeiro capitulo apresentaremos 0SS pEEHOS
hermenéuticos do Leonardo Boff. O tedlogo brasideleva em consideracao
todo o debate da teologia moderna sobre a resgpfoeiO Jesus historico e
sua praxis libertadora, juntamente com sua consegji@é a morte de Jesus na
cruz, sdo examinados desde a perspectiva da vitdéonpressiva que, no
Brasil e na AL, suscita a violéncia revolucionarBoff ndo p6e em questdo a
facticidade da Ressurreicdo, mas a linguagem pataanuncio em realidades
de opressdo. A partir da experiéncia pascal, a igrakbertadora e a



12

solidariedade com os injusticados da historia adgmi novo sentido. Isso
porque a experiéncia do encontro com o0 Ressuscitaelela um Deus
solidario com os injusticados, solidariedade quegibilita a manifestacédo do

“novo Adao”, revelado no “novo engajamento” histtd em curso na AL.

Em nosso segundo capitulo analisaremos a dBrehistéria perdida e
recuperada de Jesus de Nazaré&e Juan Luis Segundo. O Jesus histérico dos
Sindticos é interpretado pelo tedlogo uruguaio artipade uma chave
hermenéutica politica. Ele justifica a escolha @desthave hermenéutica
baseando-se na praxis de Jesus e seu resultadme+t® na cruz. Jesus agiu
como um bom politico e seus adversarios reagiratitipamente eliminando-

0. Para Juan Luis Segundo, a experiéncia de enoocim o Ressuscitado foi
um grande momento hermenéutico para a humanidadBe®s que se revela
nessa experiéncia é bem diferente d’Aquele que lgerate é usado para
justificar o status quo opressivo. Para compreender esta diferenca,

examinaremos a analise que o tedlogo uruguaio tazatta aos Romanos.

No terceiro capitulo estudaremos a perspectiva are Sobrino. Partindo
da situacdo mortifera e sangrenta da guerra ciwil El Salvador, o tedlogo
centro-americano tenta compreender o sentido dalémma e da morte
aparentemente desnecessarias, inspirando-se nasptidmertadora de Jesus.
Para ele, a imagem biblica do Deus da vida que tot@ra os deuses da morte
reaparece no evento pascal, onde Deus é Aqueleageeem favor da vitima e
assim gera esperanca para as vitimas. Esta expegaiéde encontro com o
Ressuscitado motiva muitos cristdos latino-ameracsana caminharem na
solidariedade junto com os injusticados do contieeratino-americano,

entregando eles também suas préprias vidas.

No quarto capitulo reuniremos de modo sistemético resultados de
nossa pesquisa. A Ressurreicdo enquanto experiédeiaencontro com o
Ressuscitado sera entdo vista como algo que muddicalmente a vida dos
discipulos, mas que analogamente continua mudandeida dos cristdos
latino-americanos. Analisaremos os diversos sigmifios desta mudanga bem
como seu alcance teoloégico-pastoral.



13

O propédsito deste trabalho é, sem duvida, amplo aiemDe fato a
maneira como cada autor que estudaremos entendesaulRreicdo mereceria
uma analise mais aprofundada. Nao foi, porém estaoasa intencdo ao
escolhé-los como objeto de nossa pesquisa e redler&Eo pretendemos ser
exaustivos. O que buscamos é uma visdo panoramicangtica, que nos
permita ter os grandes eixos e intuicdes da reftebedino-americana sobre a
ressurreicdo desde a perspectiva de trés de seiowesatedlogos.

O nosso método se desdobra em dois momentos. Emepmd lugar,
apresentamos a anéalise que cada um dos nossoseaufar, da atuacdo de
Jesus de Nazaré, com suas conseqUéncias, isto #moréae na cruz e a
(inesperada) ressurreicdo. Referéncias bibliogéficcompletas, sobre as
obras estudadas, serdo dadas no inicio de caddudapEm segundo lugar,
apresentaremos, numa maneira sintetizada e panoeanoi que cada um dos
autores percebe como conseqUéncia do encontro cdtessuscitado para os
discipulos e suas implicagdes na préxis eclesiaAtda
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Capitulo Primeiro
O Cristianismo que celebra uma Presenca:
A ressurreicao na Cristologia de
Leonardo Boff

1.1. Consideracdes preliminares

Leonardo Boff, tedlogo, renomado professor, autor e conferemcist
brasileiro, foi um dos primeiros tedlogos da libegéo a tentar pensar uma
Cristologia a partir da AL. Ele situa seu projet@m menario da teologia
contemporénea. Para entender como a Ressurrei¢g@d®nsada neste projeto,
vamos apresentar brevemente os grandes eixos danmea saber: o que os
relatos do NT dizem de Jesus e de sua praxis; asemiéncias desta praxis; a
morte de Jesus; o significado da cruz; a ressuaigsta, como veremos, faz
nosso autor afirmar que o cristianismo é uma réloiggue celebra a presenca

viva de seu Senhor Ressuscitado.

Para entender o projeto cristolégico de Boff e anmiaa como neste
projeto é pensada a ressurreicdo, vamos analisasegsiintes obrasJesus
Cristo Libertador, Ensaio de Cristologia critica p& o nosso temp® Paix&o
de Cristo — Paixdo do Mundo, O Fato, as Interpredag, e o significado
ontem e hoj& A ressurreicdo de Cristo. A nossa ressurreicdo marte’.

Como veremos, seu pensamento cristolégico retomapame o resultado das

! Leonardo Boff nasceu em 14 de dezembro de 193&stmdo de Santa Catarina, Brasil.
Fez seus estudos filoséficos e teoldgicos em ChaitilParand) e Petropolis (Rio de
Janeiro). Completou seus estudos de especializagddeologia dogméatica na Europa, na
Universidade de Munique (Baviera), sob a orientad&Rahner, Scheffczyk e Fries.

2 BOFF, Leonardo.Jesus Cristo Libertador Ensaio de Cristologia crigi para 0 nosso
tempo. Petropolis: Vozes, 1977. Doravante citaremos esttaa da seguinte formalesus
Cristo Libertador

® BOFF, Leonardo.Paixdo de Cristo — Paixdo do mundo, O fato, as rpretacées e o
significado ontem e hojePetrépolis: Vozes, 1977. Doravante citaremos esbaa da
seguinte formaPaixao.

* BOFF, LeonardoA Ressurreicdo de Cristo A nossa ressurreicdo natmoPetrépolis:
Vozes, 1972, 32 Edicdo. Doravante citaremos esta ala seguinte formaRessurreigcao.
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pesquisas feitas no século XX sobre a cristologias as 1é com uma chave

hermenéutica propria.

A questdo “Quem é Jesus?” deve ser respondida pda @eracdo. Para
Boff, no NT encontramos uma pluralidade de respsséaesta questdo. O
Evangelista Marcos, por exemplo, afirma que Jesus élessias (Cristo)
escondido e o grande libertador. Ja Mateus diz desus € o0 novo Moisés,
enquanto Lucas afirma que ele é o libertador dosbrps, doentes e
marginalizados e Jodo o apresenta a partir da éighieratica doLogos o

Filho Eterno de Deus.

Na pluralidade dos pontos de vista cristolégicosnteanporaneos
percebe-se o cumprimento continuo da tarefa derdaposta a pergunta de
Jesus. Boff mostra que nos ultimos séculos a aitims oferece pistas e
intuicbes valiosas que ajudam a formular resposteentro do contexto

contemporaneo.

Nos evangelhos encontramos uma figura de Jesuscgusou a formacao
de uma comunidade de fé e a sustentou. No entam$ba comunidade nos
deixou um testemunho com dados biograficos que rmsdisfazem as
exigéncias da historiografia positivista contempoga. Autores como
Bultmann renunciam a busca do Jesus histdrico, antpu outros, como
Robinson, Kasemann, Bornkamm, Triling e Pannenbergfirmam a
continuidade entre Jesus e o Cristo através de @miatologia indiretd
Segundo esses tedlogos, as atitudes e comportama@m®tdesus s6 ganham sua
natural compreensdo e sua correspondente expl@&dago horizonte da fé.
Alguns seguidores de Bultmann radicalizaram, porém,tal modo a posicao
do mestre que chegaram a proclamar a morte de Deus

® Esta cristologia baseia-se nos seguintes pontdsp modo de agir de Jesus; 2) suas
exigéncias ligando a participacdo no Reino e a aimd Filho do Homem a adesao de sua
pessoa (Lc 12,8-10); 3) a reivindicacdo de que celm se oferece a ultima chance de
salvacdo; 4) a reivindicagdo de que com ele os pshgserdo consolados e os pecadores
serdo reconciliadosCf. BOFF, Leonardalesus Cristo Libertadop. 25.

® Na leitura de Boff, entre tais seguidores encontrse H. Braun, D. Sélle, P. van Buren.
Cf. Idem, p. 27.



16

Perante o impasse provocado pela historiografiatemporanea, Boff
sustenta que é possivel, a partir da analise dasefoda Cristologia, afirmar
gue o Deus que se identificou com nossa situag&om cossas trevas e
angustias, € o Deus de Jesus de Nazaré, o Deusaguessuscitar seu Filho
venceu a morte, o pecado e tudo o que aliena chearand. E esse Deus que
também diviniza a humanidade. Esta implicacdo dedea histdria confere a
esta uma positividade e lhe d4 um caréter univeesaterno, representando e

antecipando o futuro dentro do tempo.

Assim, dialogando com a razdo moderna, Boff afirque a fé e a razao
cientifica ndo estdo em contradicdo uma com a ouf@o duas dimensdes
diferentes e n&o dois modos de conhecer. Diante moblema da
historicidade, o tedlogo brasileiro diz que a féaéatmosfera, o horizonte
adequado para se compreender quem foi o JesusrhistOoA histéria vem
sempre unida com a fé e por isso, qualquer docetjsme reduz Jesus a mera
palavra (querigma ou pregacdo) ou a um simpleshsstorico que findou com

sua morte, deve ser rejeitadopriori.

Para uma Cristologia feita desde a AL, Boff prop@dma hermenéutica
prépria, que € uma releitura do NT e de toda aréditera cristolégica a partir
do contexto sul-americano. Para realizar seu imdereie faz um breve exame

das teorias hermenéuticas presentes entdo no pamaot@ologico®.

Na opinidao de Boff, a hermenéutica ndo significacmaps a arte de
entender textos antigos, mas também a busca de mmangder todas as
manifestacfes da vida articulando-as com a mensa@em@ngélica. Tais

manifestacfes tém a ver com aqueles fatores quendiespeito ao individuo

"“O Deus que se identificou com nossa situacdo, carasas trevas e angustias, esse é o
Deus divino e se chama Jesus de Nazatkid., p. 29.

8 Ele analisa as seguintes teorias: 1) a hermenautitistorico-critica”, que procura
desentranhar o sentido originario do texto atrawks estudo da historia das formas,
tradicbes e a redacgdo; 2) a hermenéutica “existalficique procura superar as limitagdes
da hermenéutica “historico-critica” através de exado circulo hermenéutico junto com o
gue pode ser chamada desideologizacdo e re-idepdg@io da mensagem que o contexto
histérico requer; 3) a hermenéutica “histérico-ddilwa”, que investiga a dialética
existente entre a “pro-posta” salvifica de Deus wes-posta humana”Cf. Ibid., p. 47-56.
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e a coletividade. Eles devem ser captados a luzeseas neotestamentarios,

como o Reino de Deus, a justica, a paz, a recoacdlo etc.

Para Boff, nossa tarefa cristolégica na Américaihatde hoje, néao é
“definirmos a ele (Jesus Cristo), mas a nés mesrhoB5%ta definicdo se da
numa releitura a partir de uma Otica prépria quevedeonter os seguintes
tracos: 1) A primazia do elemento antropolégico molm eclesiolégico, ou
seja, o ser humano “a quem a Igreja deve auxileaguer, e humanizar” tem
precedéncia sobre a estrutura eclesiastica) O acento determinante n&o
pode ser o passado, mas o futuro, pelo fato de sabha do homem sul-
americano ter sido o que ela foi. Neste sentidogspecto utdépico assume a
primazia sobre o fatudt 3) A prioridade “do elemento critico sobre o
dogmatico”, dada a situacdo atual da América Lafinksto porque a critica
assume um carater acrisolador da experiéncia c¢risé¢zendo com que a
mesma seja encarnada criticamente nas diferentasagdes em que vive
naquele momento; 4) A primazia do social sobre asp@al é um imperativo
diante da “marginalizacdo social de imensas porgd@epopulacdo™ A Igreja
“deve participar da arrancada global de libertacda sociedade sul-
americana”, dando assim, como fez Jesus, espetéaicdo aos “sem-nome” e
aos “sem-voz”; 5) A “primazia da ortopraxia sobreostodoxia™*, porque o
seguimento de Cristo, tema fundamental dos evargeHlinodticos, foi muito
pouco tematizado e traduzido em atitudes concretasvida da Igreja. Boff
julga que o momento praxiolégico da mensagem destGrié particularmente
sensivel na reflexdo teoldgica feita na Américaihat

Com essas observacbes preliminares passaremos agoeaaminar a
imagem de Jesus que Boff nos propde e que, seguaidp corresponde as

exigéncias de contextualizagcdo da sua teologia.

° |bid., p. 61.

Ybid., p. 57.

1 Boff diz que, na desastrosa situacdo em que seorma o homem sul-americano, é
oportuno deixar para trds seu passado europeu, alenizacdo e apostar num futuro
utépico. Este futuro nascerd do principio-esperangae mantém o processo social em
permanente abertura para uma transformacgdo cadameeiz crescenteCf. BOFF, Jesus
Cristo Libertador,p. 58.

21dem.,

3 1bid., p. 59.

bid., p. 60.
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1.2. A praxis de Jesus e sua consequéncia.

Boff tenta responder a pergunta “quem é Jesus?’adipda praxis do
Nazareno. Um dos primeiros aspectos que ele destaxa@o horizonte no qual
atuou Jesus. Os judeus viviam entdo uma época epas pois estavam
privados da sua liberdade ha varios séculos. Isewvgcou neles a convicgao
de que sé Deus, com sua acao direta, poderia maddirecdo das coisas. “O
senhorio de Deus sobre tudo tinha que se mostraubéan politicamente. O
Messias é aquele que instaurard o Reino de D@udrarias tentativas de
resgate da independéncia tinham surgido. Os Zelgiespunham a acéo
armada, enquanto os Essénios fugiam ao desertog pnelpararam ritualmente
a instauracdo do Reino de Deus. A literatura apiptada é fruto deste
periodo e daquele que o antecede (os séculos dan@agéo dos Seléucidas).

Neste horizonte apocaliptico, Jesus vai inauguear sinistério. Nao ha,
porém, nenhum indicio de que tenha alimentado oiaredismo judeu ou se
identificado com as especulagdes apocalipticaspi@dalio das tentacdes (Mc
1,22s; Lc 4,1-3; Mt 4,1-11), que os sinoéticos cadaor no inicio da vida
publica de Jesus, pode ser visto como o resumo dosflitos que ele
enfrentou durante toda a sua vida e que tém a ambtm com as expectativas
messianicas de seus contemporaneos. Seus discipylos eram judeus,
comungavam certamente com essas expectativas, msuissJvai lentamente

mostrando-lhes outra forma de ver o messias.

Os evangelhos resumem a acdo de Jesus atravéstdgocma Reino de
Deus. No episddio da sinagoga de Nazaré (Lc 4,1&10 onde, ao sentar-se
depois da leitura, Jesus diz que hoje se cumprprcdecia que ele acabou de
ler, recorda-se Ex 23, 1-12; 21,2-6 (ano sabétied)v 25,8-16 (ano jubileu).

% bid., p. 71.
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O que dizem esses textos tinha aos poucos se tornath promessa para 0S
tempos messianicos (Is 61,1%)

Uma utopia velha esta se realizandoje. Os milagres de Jesus mostram
gue o Reino ja esta presente dentro do velho murkkie Reino ndo é um
territério, mas uma nova ordem das coisas. E umalidade da realidade
transformada seminalmente por Deus no presente catekgicamente no
futuro. Jesus anuncia que a instauracdo desta oodam é iminente e que a

participacdo nela estid condicionada a adesdo desssoa.

A presente ordem das coisas ndo pode salvar o semaho de sua
alienacao fundamental. O comportamento do homemontem suas regras
contidas nas férmulas radicais do sermdo da morgdnt® Reino de Deus
implica uma revolugdo no mundo da pessoa. As atsudle Jesus face as
prescricbes da lei buscam trazer uma liberdade aes@vel e indicam um
novo modo de existir no reino jA presente, que seoade sob 0s véus da

fraqueza.

Segundo Boff, os discursos de Jesus, especialmentias parabolas,
provocam uma tomada de posicao. Elas desafiam gpceemsdo, porque Jesus
ndao é mais um rabino que interpreta as Escritumaas alguém que |1é a
vontade de Deu8 O que Deus quer pode ser discernido pelo recuérssua
palavra, pela consulta dos sinais dos tempos e pepoevisto da situacao.

A obediéncia é uma decisdo firme diante daquilo dqeus exige numa
situacdo concreta. Em Jesus ela se expressou Hatdode através de sua

' Uma expectativa que na histéria se tornou uma espga se cumpre neste eventof.
Ibid., p. 64 — 67.

" Sobre o sermdo da montanha e a proposta radis@nl@da nela por Jesus, Boff faz uma
rapida apreciagcao histérica das posi¢cfes tomadakano, o Apdstata, por exemplo, viu
neste sermédo o0 argumento para rejeitar o cristimoian toto, por ele ser impraticavel (na
sua opinido) para o individuo. Ha também outrasnofés sobre o sermédo: uma moral da
boa intencao; uma moral do interim (a posicdo daldgia liberal) etc. Boff diz que estes
e muitos outros ndo conseguiram enxergar a radioaidade que Jesus introdu€f. Ibid.,

p. 82 — 85

8 «A doutrina de Jesus nunca é somente uma explicagd textos sagrados. Ele & a
vontade de Deus também fora das Escrituras (...)sE@ companhia aceita gente que um
rabino rejeitaria inapelavelmente: (...) Seus ouementendem logo. Ndo lhes sdo exigidas
outras pressuposi¢cfes que as do bom senso e daz&d™. lbid., p. 95
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inquebrantavel fidelidade até a morte. Nisso elm@u aquela profundidade
humana que concerne todos os seres humanos. “Neleewela o que ha de

mais divino no ser humano e o que ha de humano emsD’.

A atuacdo de Jesus provocou um conflito radicalrenéle e os que
detinham o poder em Israel. Este conflito o levowm processo religioso e
politico que o condenou a morte, o que mostra gleeega um perigo para a
ordem estabelecida. No exercicio de seu ministérdesus mostrou uma
consciéncia que implica em participacdo na esfdvand®. Quando, porém foi
preso e julgado, ele se apresentou fraco e sem snad@quados para cumprir

sua missao.

No decorrer do processo de sua prisao, julgamentwege, os discipulos
de Jesus fugiram. Somente a partir da ressurreifdam decifrando, com
crescente clareza, o sentido da morte e da res@oe

Jesus viveu, portanto, num periodo cheio de expgéaa. Num primeiro
momento sua praxis foi bem aceita. Posteriormemjgando esta mesma
praxis comegou a questionar as estruturas nas gekeisatuava, houve uma
convergéncia de interesses para elimina-lo. A hist&éestemunha que isto

continua se repetindo inUmeras vezes ao longo @cslss.

1.3. O significado da cruz e da morte de Jesus.

A praxis de Jesus o levou a uma morte tragica. @ualsignificado desta
morte? Para Boff, a resposta a esta pergunta adquwnma importancia muito
grande para a TdL, que quer compreendé-la no cdatebe violéncia sem
sentido no qual vive a AL. Assim como os apoéstolapps o evento da cruz,
passaram por um processo de compreensdo para amga fé na

7

ressurreicdo, também €& imprescindivel desvelargmi§icado do sofrimento e

¥ bid., p. 110.
2 por exemplo, os pronunciamentos baseados na soariar autoridade, diferente dos
profetas que usavam expressdes com®alavra de lahweh” etc.
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da morte na realidade latino-americana para ai afn o Cristo

Ressuscitado.

Boff lembra que a realidade da AL € marcada pelaeepado que suscita a
resisténcia, pela violéncia repressiva dos organsnde poder e pela
violéncia revolucionaria, que procura substituir gsvernos (opressores),

impondo novos modelos governamentais pela violéftcia

A reflexdo que Boff faz sobre o significado da creez-da morte de Jesus
compreende trés fases: a) uma analise da compreenséatestamentaria do
mistério da paixdo; b) um r4pido olhar na tradig@&oldégica; c) uma proposta
de compreenséao desde a TdL.

1.3.1.A compreensédo neotestamentéria da cruz e da moréeJesus.

Segundo Boff, a compreensdo neotestamentaria da eruwla morte de
Jesus, originou-se num contexto litargf€éoEntre os temas usados no NT para
dizer o significado do mistério da cruz, destacagmesde Filho do Homem e o
de Servo Sofredor. A diversidade desses titulogugtifica, no entender do
tedlogo brasileiro, o desenvolvimento de uma heréwica propria a AL. O
mesmo haveria que dizer acerca das trés “previsdes’paixdo (Mc 8,31;
9,31; 10,33), que mais que episédios da vida daugddstérico, sdo reflexbes
teolégicas da comunidade primitiva. Tais como seogriram nos relatos
evangélicos, estas previsdes sdo verdadeiras apewxagético-teoldégicas, que
tentam ao mesmo tempo dizer que Deus conduziu tutks que também tudo
foi responsabilidade dos homens. Além desses teandessas reflexdes, Boff
mostra também a importancia da teologia paulinacdsz e da leitura que o
autor da carta aos Hebreus propde para entendeigmificado salvifico da

morte de Jesus.

2L Assim como os relatos neotestamentarios da vidalelsus estdo marcados por chaves
hermenéuticas que respondem as perguntas da épocajue foram elaboradas, Boff

pretende responder aos desafios de sua ép6taBOFF, Paixado,p.11-12.

“2 Boff menciona o contexto cultico-litGrgico para eparar o terreno que abre a
possibilidade de se pensar de outra forma o sigadbo da morte de Jesus num contexto
vital diferente.Cf. Idem., p. 17-18.
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A tematica doFilho do Homem(Dn 7) aparece de forma inusitada no
judaismo do periodo helenistico, quando surgiu acapipticZ>. No NT ela
tem relacdo com a morte de Jesus. Até entdo, epemsavel para o judeu
associar fragueza ou morte com o Messias. De fdfo,morte de Jesus
quebrou a comunidade que se reuniu ao seu rédoEsta s6 se reconstruiu
novamente com a ressurreicdo. Segundo Boff, tr@tada comunidade de
judeus-cristdos que observava o culto no temploua snica perspectiva
missionaria era ainda aquela de converter Israehduwsa de Jesus Cristo. Com
isso, esta comunidade provocaria a vinda de todasagdes a Jerusalém (Is
2,2-5; Mt 8,10 par). A morte de Jesus € entendiddop membros desta
comunidade como fazendo parte do destino de toddepa (Lc 11,49s; 13,14;
1Ts 2,14; At 7,515s).

“Por volta do ano 40, em Antioquia da Sirfa” provavelmente num
ambiente de celebracdo eucaristfcaa figura do “servo sofredor” (Is 53)
adquire um sentido messianico. Trata-se do resoltatk um trabalho
teoldgico penoso. A morte de Jesus é vista desgerapectiva da morte dos
martires pela fé e da morte dos inocentes, senddcemeinterpretada como
sacrificio expiatdorio pelo povo. Boff sustenta qties judeus da diaspora,
(...), que nao tinham templo, podiam usar semelbdaerminologia (...) num
sentido figurado e analégicd”

Paulo foi obrigado a pregar @hristés stauroménopara os Corintios por
causa de um falso ressurrecionismo que contaminowoawunidade. Na

primeira carta, ele busca dar um equilibrio ao srdemo dos Corintios, para

ZEm Dn 7, 3 “um como Filho de Homem” -b&r nashd, em Aramaico, ou “ben’adam?
em Hebraico, significa antes de tudo o “ser humanbfas a expressdo tem aqui um
sentido particular, eminente, no qual ela designan uhomem que ultrapassa
misteriosamente a condicdo humana. “E uma figuran&ama, contraposta as quatro feras;
ndo é um ser misterioso e celeste. Ndo desce, swmlas;, do ponto de vista do vidente, ela
‘vem” (cf. BIBLIA DO PEREGRINO p.2150). “Maleavel amprecisa, a expressaalho do
Homem pode designar tanto d-ilho quanto o homem e recobre os outros titulos
cristolégicos”. “Filho do homem” in CARREZ, Mauriceem LACOSTE, Jean-Yves
Dicionario Critico da TeologiaSado Paulo: Paulinas/Loyola, 2004, p.736.

% BOFF, Paixdo, p. 89.

% |dem.,p. 95.

% Boff estd examinando a tradicdo a que se refeneldaem Rm 3,24-26a. Esta tradicdo se
formou numa comunidade de judeus convertidos e s=u contexto vital numa liturgia
eucaristica e sua clara formulacao: “Cristo foi déicio de propiciacdo”.lbid., p .95

2" |bid., p. 96
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guem o Reino ja estava ai com o batismo, a fé, aagatia, e oPneuma Ele
insiste por isso na sabedoria de Deus que é cagaasdumir as atividades
guotidianas e as fraquezas presentes na realidadeaiha, mesmo depois da
Ressurreicdo de Jesus. Na segunda carta, o ApOstottbate um outro desvio
dos Corintios: o dos pregadores taumaturgos quessprtavam Jesus como
um super-homem que rompeu as barreiras do humaeroteu na esfera do
divino. A eles, Paulo contrapde a cruz e o sofribbera fraqueza e a morte de
Jesus. Com isso, ele quer salvar o mistério crist@omitologia grega e a
reducdo de Cristo ao heroismo da cultura heléniupar.

Para Boff, Paulo apresenta o Cristo morto na crama@ a crise de todos
0s projetos humanos. Na carta aos Galatas, eleegscr'Deus nos libertou da
maldicdo fazendo nascer Jesus sob a condicdo dadpee de maldicédo” (Gl
4,4; 3,13). A fé em Jesus Cristo, que assumiu nesseacdo e nos libertou, é
0 que nos salva (Gl 5,1). A liberdade para a quwahds libertados nos leva ao
servigco dos outros (Gl 5,13), fazendo-nos produxziiras boas, fraternidade,
alegria e misericérdia (5,6). O tedblogo brasileifdentifica ai uma nova
dimensao no cristianismo: a do cristdo liberto paraonstru¢dao do mundo. A
piedade, a oracdo e a religido sdo manifestacdeandar de Deus j4 recebido

e da salvacdo jA comunicada.

A carta aos Hebreus, escrita para uma comunidadeegtia abatida e sem
esperanca, faz uma argumentacao dupla: 1) “Creluin@mbém o sofrimento
e a morte como modos de entrar na plenitude celgsiie 12)"%% e 2) A
salvacéo definitiva para todos veio com Jesus. @raudesta carta apresenta
Cristo sacerdote, ndo segundo a ordem de Araéo, fqueestabelecida no
templo, mas segundo a ordem de Melquisedec, qué atm do templo (Hb
7,11-28).

Boff destaca entdo como principais elementos da m@®mnsao
neotestamentaria da cruz e da morte de Jesus o®meegem das categorias:
Filho do Homem e Servo Sofredor, e as que sédo ekdss por Paulo e pelo

2 |bid., p. 106.
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autor da Carta aos Hebreus. Tais elementos mos#&raiversidade com a qual
o NT entende o mistério da cruz. Agora analisaremssinterpretacdes que
nosso autor propde da tradicdo teoldgica.

1.3.2. A compreensdo da cruz e da morte de Jesus na tradic

teoldgica.

Para explicitar a compreensdo da cruz e da morteJesus na tradicao
teoldgica, Boff examina primeiramente alguns comegichaves como: o de
sacrificio expiatério, o de redencao entendida comasgate, o de satisfacao
substitutiva e o de solidariedade. Num segundo mume ele dialoga com
alguns tedlogos recentes como: Moltmann, Hedingsdrlle, Metz e Balthasar.
Num terceiro momento, ele prop6e sua compreensamidoério da cruz desde
a Otica da TdL.

O primeiro modelo que Boff examina € o do sacridi@xpiatorio, tirado
da experiéncia ritual e cultica dos sacrificios templo. Este modelo esta
presente na carta aos Hebreus, que associa a numtdesus ao sacrificio
expiatorio por nossas iniguidades. Jesus mesmoandg-se a tradicao
profética, acentuava, porém, ndo os sacrificios £ hmlocaustos, mas a
misericérdia, a bondade, a justica e a humildade (W\7; 12,33; Hb 10,58). O
autor assinala, também, que nosso Deus nao é uns Dado, mas Aquele que

ama os ingratos e maus (Lc 6,35).

O segundo modelo examinado pelo te6logo brasilédr@ da redencdao
vista desde a perspectiva do resgate. Este modeligado a escravatura
antiga, onde ser redimido significa ser arrancadide “uma situacdo de
escravos para outra de livré&” Esta representacdo do cativeiro e do resgate
guer mostrar a gravidade da perdicdo humana. Arldgdio € feita no interior

do cativeiro profundo em que se encontra a humadeda

2 |bid., p.118.
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O terceiro modelo que o autor examina é o da sat&é substitutiva, que
se inspira no direito romanoSatisfactio € um termo introduzido por
Tertuliano e aprofundado por Santo Agostinho, masge gqrecebeu sua
formulacdo classica enCur Deus Homo?,de santo Anselmo. Deus se fez
homem por causa da incapacidade humana de oferac®atisfacdo infinita
devida a Deus. Esta representacdo do significadoerda de Cristo é uma das
gue mais reflete o substrato sociolégico de umaedmainada época. Santo
Anselmo tematizou a idéia de satisfacdo em termosdjcos e dentro das
possibilidades que seu embasamento feudal Ihe germi

Outra categoria analisada por nosso tedlogo é asdidariedade.
Segundo ele, a vida cotidiana do ser humano é ngarctbrtemente pelo
sentimento de solidariedade. Esta perspectiva ssiuamida pela teologia, que
mostra o Cristo solidario de nossa humanidade. Pejlay primitiva percebeu
bem isso ao elaborar as genealogias de Jesus Crggte compreendem a
historia de Israel (Mt 1, 1-17), a histéria do mwnfLc 3,23-38) e a histéria
de Deus (Jo 1,1-14).

Ao examinar os tedlogos recentes, Boff consideregdii Moltmann, da
tradicdo reformada, o mais radical em suas consig@&es teoldgicas sobre a
cruz. Moltmann afirma que a verdadeira teologiastaie o verdadeiro cristao
sdo aqueles que seguem e anunciam o Crucificadote®ogia da cruz
crucifica o cristdo. A morte de Jesus é conseqi@r® uma vida coerente.
Em Jesus, Deus também é crucificado e morre. O Dibauslesus Cristo é o
Deus que destréi todas as imagens humanas de Reijss,tendéncia € a de se

tornarem idolatricas.

Para Hedinger, ndo se pode aceitar o sofrimentond€essario, ao
contrario, combaté-lo, porque Deus diz ndo ao gsoémnto. Nao ha
justificativa para o mal. O reino é reino de fetlade e ndo de integracédo do
mal. A morte de Jesus é um crime, um assassinatbtipm. Jesus nao
precisava morrer na cruz para manifestar o amomDdeas Pai. Sua morte foi

fruto de uma vida de fidelidade ao Pai.
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Contra Moltmann, e em acordo com Hedinger, Dorotlsédle diz que o
sofrimento ndo tem sentido, embora possamos darulime Deus ndo € um
sadico, que envia a dor como castigo. Tampoucoealia a dor como prova
de nossa obediéncia. O ser humano deve assumirsafideda dor, para gerar

amor, mesmo que precise atravessar a dor para isso.

Metz, em seu ensaio de teologia narrativa, buscatradalancear a
teologia argumentativa a partir damemoria passionis A histéria dos
assassinados e injusticados ndo pode ser refeita.fiEa na memoria como
permanente denlncia dmomo emancipatqrque pretende fazer da histéria um
progresso linear e sem sacrificios. HA uma negdéide que ndo se deixa
enquadrar, pois ndo tem sentido. Um crucificadosuladamente assassinado,
gue ressuscitou, respondeu ao enigma da histérianendria passionise
transforma entdo emmemaria ressurrecionisAssim a lgreja, que une as duas
memarias, ndo € uma comunidade argumentativa, naasadora, pois possui
recordacfes e memaoria vivas.

De acordo com Boff, um outro tedlogo recente quaesou radicalmente
o significado da cruz e da morte de Jesus foi HEns von Balthasar. Para o
tedlogo suico, na cruz de Jesus, Deus assimilatalit@de da experiéncia
humana, a experiéncia do pecado e do inferno. HB&aoseimplica uma
mudanca na imagem de Deus que, por sua encarnatgaw,sO0 redimiu o
mundo, mas revelou sua prépria profundidade ultirdalégica da cruz deve
ser assim mantida porque sé entdo temos um acesbeus, que de outra

maneira nunca teriamos.

Portanto, no exame dos modelos teoldégicos que aaalisacrificio
expiatorio, redencdo como resgate, satisfacdo swibta e solidariedade),
Boff frisa o contexto historico em que cada um surgA diversidade destes
modelos demonstra a incapacidade que cada um, peb,stem em esgotar
todo o significado da cruz e da morte de Jesusewtdtiva de compreender o
significado da cruz e da morte de Jesus no contéxtimo-americano é entédo

justificavel.
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1.3.3. A compreensdo da cruz e da morte de Jesus na Tei@oda

Libertacao

Nosso autor desenvolve uma compreensao da cruzraodte de Jesus na
Otica da TdL em consonancia com a tradicdo teoldge o pensamento
teolégico contemporaneo. Ele enfatiza mais o aspgutixico do significado
da cruz do que o cognitivo, apresentando um exempkidrico da praxis
libertadora e acrescentando suas reflexfes sisteastpara elucidar sua

compreensao da cruz e da morte de Jesus.

Vejamos como Boff se apropria da tradicdo teolégipencipalmente do
pensamento teoldégico contemporaneo, referente atenoa cruz. Para ele, o
significado deste evento € mais um caminhar juntsoéidarizar-se com o0s
injusticados, do que um preocupar-se em dar grardesesperados conteddos
a elucidacdo do ocorrido na cruz. De fato, o mistéte Deus e a experiéncia
humana da dor ndo adquiriram lucidez total nos eedajue ele analisou.

Segundo Boff, a cruz é um escandalo para a comm@&®rmumana, seja
no ambiente religioso judeu, seja na especulacdmsdifica grega. Na cruz
encontramos um Deus que morre, um Deus solidariem as que sofrem,
sofrendo também, para libertar do sofrimento commtaodugcdo de uma forma

de amor que se propbe assumir a dor e a morte.

O Deus que sofre e morre na cruz € um Deus que &sé amor se
revela na sua infinita capacidade de solidarieda&leruz, como testemunha a
historia da salvacdo, € o simbolo da capacidadeedasa do homem ao amor.
Ela afeta Deus porque significa a violacdo de seajgio histérico de amor.
Ela significa rebelido e continuacao do reino danleen sem Deus. Para Boff,

acruz é a morte de todos os sistemas.

Deus assume a cruz em solidariedade e amor conuessqfrem na cruz.
A cruz ndo é amor, nem é fruto de amor, mas é ailugnde se mostra aquilo

do que o amor é capaz. Portanto “A cruz ndo esta gar compreendida. Esta
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ai para ser assumida e andar no caminho do filhdddmem que a assumiu e

por ela nos redimiu®.

Iniciando suas reflexdes sistematicas sobre o $igmido da cruz e da
morte de Jesus, nosso tedlogo apresenta a hist@riaraxis libertadora do Pe.
Carlos Albertd', sacerdote numa das regides de latifindio no Brasi
Percebendo a resignacédo e o fatalismo do povo, ®sterdote desenvolve um
trabalho de conscientizacdo a partir de uma reftegsébre o Reino de Deus.
Isso provocou conflitos. O “povo” perdeu os “priggios” que tinha adquirido
dos patroes e Pe. Carlos Alberto foi ele mesmo @restorturado, sendo
acusado de comunista. Seu sofrimento, segundo BuX6, é fatalidade, mas o
resultado do compromisso que ele assumiu em vistard projeto libertador.

Para Boff, uma causa justa torna o sofrimento digAofé crista supbe
que tudo no mundo estd destinado a realizar a atam Reino de Deus. A
praxis da fé nega, porém, todo sistema opressarerfdo com que o esforcgo
humano em vista do Reino se realize dentro de uocgsso de libertacdo
historica. Isso leva a inversdo dos valores doesist. Como mostra a historia
humana, toda préxis libertadora, inclusive a de u3desse mescla com
sofrimento, dor e morte. Mesmo assim, tal praxisagesperanca e “pela
esperanca o profeta se recusa a aceitar que esteangeja o melhor possivel.
O verdadeiro homem ainda ndo nasceu e devemos ajadgesti-lo e fazé-lo

nascer na historia®

Aqui Boff questiona a tendéncia humana em distor@erverdade e
construir sistemas que geram excluidos e sofrimeml@ critica também os
sistemas construidos historicamente e sua inereimeapacidade em
corresponder plenamente as necessidades do homeque@urgiu na historia,
a saber, injustica e sofrimento, deve ser combatdeduzido em seus limites

dentro da mesma histodria.

0 |bid., p. 144.

31 Sobre a atuacdo libertadora do Pe. Carlos Albectmno também a de outros com os
quais Boff se identificacf. BOFF, Paixado, p. 145 — 150.

32|dem, p. 153.
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Boff, concordando com Jon Sobrino, diz que a crue desus ¢é
consequéncia de sua encarnacao num mundo de pe&sde.se revela como
poder contra o Deus de Jesus. A cruz deve ser didancomo solidariedade
de Deus que assumiu o caminho da dor humana, ndia eterniz4-la, mas
para suprimi-la. O rejeitado substitui e represeonta pecadores do mundo,
sem, porém ter cometido qualquer pecado. O empealahté e do cristianismo,
organizado como forga histdérica, € o de tornar cada mais impossivel o
0dio que gera a cruz, ndo como violéncia que tumpde, mas como amor e

reconciliacdo que a todos conquistam.

Boff tenta entdo compreender o significado da ceuda morte de Jesus
desde a diversidade das fontes que ao longo datastforam pensando esta
problemética, sejam as do NT, sejam as da tradmé@s da teologia recente.
A cruz é solidariedade de Deus com o0s seres humasoBdariedade que
desperta um caminhar solidario dos cristdos jurdm ®s crucificados da e na

histéria.

Este Deus solidario, que venceu a morte na mortelelgus e vive no
meio dos cristdos como O Ressuscitado, € o qualfagristianismo a religido

que celebra uma Presenca.

1.4. A Ressurreicao de Jesus.

A préxis de Jesus resultou em sua morte na cruzsighificado desta
morte, visto desde a perspectiva da tragica realédade exploracao,
marginalizacdo e morte, é o que desvela o sentidaabsurreicdo de Jesus.
Como veremos nas obras de Boff que escolhemos samglio tedlogo
brasileiro entende a ressurreicdo na AL como umpeeiéncia de encontro

com o Ressuscitado.

Seguiremos aqui o esquema da secdo anterior: llisenédos textos de

Sagrada Escritura que falam da ressurreicdo desjeyubreve exame do que
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0 pensamento teoldgico contemporaneo diz sobre ss®Recitado; 3) reflexdo

sistematica de Boff.

1.4.1. A Ressurreigédo de Jesus no Novo Testamento

Em sua analise dos textos do NT, Boff também chama@tencdo para a
singularidade da ressurreicdo e a pluralidade deassexpressdes. Tal
pluralidade corresponde as polémicas que as conades primitivas
experimentaram, ocasionadas em geral por motivoserigmaticos e
apologéticos. H4 tradicbes diferentes e categoviasadas para descrever a
experiéncia pascal. A ressurreicao gerou nos queama seguido Jesus em
sua vida publica uma convicgcdo que resultou numaan@raxis, a das
testemunhas do Ressuscitado, que criou a comunigaaeitiva e chegou até

7

nos.

Segundo nosso tedlogo, os exegetas estdo de aapurdoa pregacdo da
Igreja primitiva deve ser buscada nas formulas paédinas e pré-sindticas. A
estrutura formal dessas férmulas é rigida e é ammesos Atos e em 1 Cor
15,3b-5: a) Cristo morreu... foi sepultado; b) foassuscitado (ou Deus o
ressuscitou: At 2,24); c) segundo as Escriturasapareceu a Kefas e depois
aos doze (ou “E disso n6és somos testemunhas”: B2,

A idéia do justo sofredor, humilhado e exaltado pDeus se destaca

como um tema central da cristologia antiga (Lc &4,El 2,6-11).

Segundo Boff, a julgar pela linguagem que o Jesm€dangelho de Joéao
utiliza, a ressurreicdo € entendida como elevac&adoeificacdo, (um ir para o
Pai). Esta linguagem nos leva ao tema do MessiasFitho do Homem e do
Servo Sofredor que é exaltado.

A ressurreicdo dos mortos, idéia escatoléogica e capptica, era
esperada para o final dos tempos. Boff diz que: “@sdstolos viram na
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ressurreicdo de Jesus a realizacdo de um fato el$eato”. A identidade
entre o Crucificado e o Glorificado/Ressuscitada afirmada (At 2,23; 3,15;
5,30).

Segundo Boff, o desaparecimento do corpo de Jeblcs16,6; Mt 28,5;
Lc 24,3.12; Jo 20,2) levou & utilizacdo da expressdrrebatado ao cél (At
1,9-11.22; Mc 16,19; Lc 9,51; 1 Tim 3,16; 1 Tes @17 e Ap 13,5).

A expresséao “terceiro dia” (1 Cor 15, 3-5), comoegpressao “segundo
as Escrituras”, sdo, segundo Boff, sinais de tedagdo. E inutil, portanto,
tentar verificar a exatiddao das mesmas nos acontegcios.

Boff afirma que h& indicios fortes de que a reseigdio ndo € um
produto da fé da comunidade primitiva, mas o testeho de um impacto que
lhes foi imposto. A convic¢cdo dos apodstolos vem testemunhas que atestam

0 sepulcro vazio e as aparigcdbes do Senhor vivo.

O sepulcro vazio provém de uma tradicdo origin&deJerusalém, e que
estd associada a tradicdo biblica que identificaoopo com qualquer forma
da vida. Os quatro evangelhos mencionam o0 sepulcazio e nenhum

adversario das comunidades negou isso.

Na opinidao de Boff, desde cedo os cristdos dranaatim a ressurreicao
de Jesus em trés momentos, a saber, “1) uma recaod@namnesgda ultima
noite de Jesus, por ocasido do agape fraterno;n23 liturgia da sexta-feira
santa, na hora em que se celebravam as orac¢cbesicagda3d) uma acéao
litirgica na manha da pascoa, com uma visita aoukep de Jesus® esta
Gltima, em continuidade com uma tradicdo judaicaveé@erar os timulos dos

profetas.

3 BOFF, Ressurreicdop. 43.
34 Como no caso de Henoc e Elias no AT.
% BOFF,Ressurreicéotp.47.
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A tradicdo do sepulcro vazio coloca-nos diante defato ambiguo. “Ele
nao estd aqui. Vede o lugar onde o depositaram” (M®b). A ambiguidade
que o sepulcro vazio suscita fica bem clara porgugropria Maria Madalena
interpretou o sepulcro vazio como roubo (Jo 20,2153.

A origem da fé na ressurreicdo vem das aparicfeCdeto. Somente
algumas testemunhas escolhidas foram agraciadas estm experiéncia. As
respostas as mesmas é a profissdo de fé na ressdwrde Jesus. As aparicdes
sdo descritas como uma presenca real e carnal:sJesme, caminha com os
discipulos, deixa-se tocar e dialoga com eles. Bsta presenca é tdo real que
ele é confundido com um viajante (Lc 24,15) com jardineiro (Jo 20,15), e

com um pescador (Jo 21,4).

Ao mesmo tempo h& afirmacdes simultdneas que namasmonizam com
estas representacdes: o Ressuscitado ndo estd ligado ao espagco e ao
tempo. Ele aparece e desaparece. Contudo verifecadisma progressiva
materializacdo do fendmeno nos textos mais tardide Lc e Jo,

provavelmente procedente da necessidade apologética

Boff sustenta que no conjunto dos textos duas tentds fundamentais
sdo reveladas: Mt e Mc concentram seu interesseGrédiléia; Lc e Jo,
preocupados em afirmar a realidade corporal de desa identidade do Cristo
Ressuscitado com Jesus de Nazaré, pdem énfase eamsalém. Esta
diversidade de enfoques teoldgicos deu origem dsduadicdes.

A tradicdo da Galiléia interpreta a pascoa de Jesamo elevacao,
glorificacdo e manifestacdo do Filho do Homem (D/3&), empregando a

linguagem apocaliptica.

Uma tradicdao oriunda do horizonte de compreensac deitores e
ouvintes gregos adotou a linha da ressurreicao a@ene Os encontros do
Ressuscitado com Maria Madalena (Jo 20,14-18; Mt92B)) e com o0s
discipulos de Emaus (Lc 24,13-35) tém motivos tgatds e apologéticos. De
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fato, as narrativas deixam bem claro para os leisoa realidade do Senhor

Vivo e presente na comunidade.

Para os tempos poOs-apostélicos, a fé na ressumeig@d baseia na
pregacdo e nos sacramentos (Batismo e Eucaristgag testemunham e

tornam presente e visivel o Cristo Ressuscitado.

Ap6s este exame rapido dos textos da Sagrada Hsaritque atestam
uma diversidade de tradicbes e de categorias palar fda ressurreicao,
vejamos como Boff dialoga com alguns autores qua téfletido sobre isso

na teologia recente.

1.4.2.0 debate teolégico sobre o Jesus Ressuscitado.

Boff divide o debate teoldgico sobre a ressurreigio duas partes: a
acontecida na teologia protestante (Bultmann, Manx® Pannenberg); e a
elaborada pela teologia catdlica (a tendéncia fmdial, a tendéncia da
exegese moderna positiva; a tendéncia da exegesmem&utica; e a posicao
de Schlette). Na analise que nosso teélogo faz edelstbate, sua principal
preocupacdo é pastoral: como anunciar hoje a resg#&o de Jesus na AL?

Boff comeca apresentando a leitura de Bultmannapgrem, ao falarmos
da ressurreicdo de Jesus nao estamos buscando smbgue aconteceu
historicamente com Jesus, mas 0 que aconteceu cemamdstolos. A
ressurreicdo ndo € um fato historico que podevweificado. Ela aconteceu
certamente, mas escapa ao historiador, s6 sendesaad pela fé. Esta é,
segundo Boff, a tese fundamental de Bultmann cohag&o a ressurreicdo de

Jesus.

Para Boff, porém, devemos, a luz de 1 Cor 15,3-8gpntar-nos se a
ligacdo da ressurreicdo com a histéria é tdo inatde como pensa Bultmann.
Os primeiros cristdos testemunharam que “Aquele quereu e foi sepultado
€ 0 que agora ressuscitou” (1 Cor 15,3-4; At 2,23-2Afinal, os relatos das
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aparicbes e do sepulcro vazio sdo convites paraéa demonstrando o
fundamento e a razoabilidade da mesma fé.

O segundo tedlogo que Boff analisa é Marxsen. Esegundo Boff, é
ainda mais radical do que Bultmann, pois diz quessurreicdo ndo € um fato
real, mas uma interpretacdo condicionada pela co$sdo apocaliptica da
época. As aparicbes que os Apodstolos tiveram forararpretadas dentro das
categorias de ressurreicdo. O NT nos oferece, ppréama outra possibilidade
de interpretar as aparicdes, como a que pde énfasmissao de viver e pregar
a causa de Cristo. Marxsen exemplifica sua afirnmagm Paulo, que
fundamenta seu apostolado no fato de ter visto @hSe (1 Cor 9,1). A
ressurreicdo € um modo de falar e ndo algo que tecem. O conteudo e a
verdade desta expressdo devem ser mantidos porja@gie pela Igreja e pelo
Evangelho a causa de Cristo segue adiante e nogeathoje como no comecgo

do cristianismo atingiu aos discipulos de Cristo.

Em sua avaliacdo da teoria do Marxsen, Boff proglims correcdes.
Segundo ele, o conceito que o NT tem da ressurpeigdo corresponde
exatamente ao conceito presente nas esperancasalapocas do judaismo
tardio. Para o NT, diz nosso tedlogo, a ressurr@iéda passagem do mundo
presente (histdoria) ao mundo futuro (meta-histérigdssagem que transfigura
e atualiza radical e totalmente as possibilidadesniundo presente. Cristo
ndo voltou a vida biolégica na ressurreicdo. O gaeonteceu € que O
Crucificado foi exaltado. Os Apoéstolos foram surgnéidos e dominados pelo
impacto do que aconteceu e sem isto jamais teriagggdo o Crucificado
como sendo o Senhor.

A outra correcdo que Boff faz a leitura de Marxsdiz respeito a
maneira como este entende as narracbes das apariddata-se, diz nosso
tedlogo, de acontecimentos que impactaram defiaitiente a vida dos
Apé6stolos e ndo de acontecimentos vagos e indetemdus, que exigiam
reflexdo e interpretacdo para serem decifradoss@ do verboophtheacentua
a iniciativa que vem de fora e que agiu com forpdre os Apodstolos. Eles

tiveram encontros com Jesus, que vive agora sobaofotrma. Ressurreicdo é
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uma metafora que de fato e de forma adequada expmnencontro pessoal
dos Apoéstolos com Jesus vivo. “Os textos do Novastaéenento deixam claro
que pela ressurreicdo aconteceu algo em Jesus esgoeprovocou a fé nos
Apéstolos e ndo vice-vers¥”

O terceiro tedlogo protestante analisado por BoRannenberg, que tem
uma concepcdo da revelagcdo como histdria, onde sslReeicdo aparece como
uma interpretacdo das apari¢cdes, sendo insubsttutambém para nos,
porgue atinge o fato historico. Os Apdéstolos deaarde lado as metaforas do
mundo apocaliptico para exprimir a realidade dasuesei¢cdo, que € uma nova
realidade sem analogias dentro da histdria. Se &t s6 pode ser expresso
pela linguagem simbdlica e anunciado por aparicéeddo o historiador, ao
constatar estas (ltimas, atinge também o fato mestadfdo nelas: a
ressurreicdo. Se as aparicbes possuem um caraterérlio, entdo a

ressurreicdo também o possui.

Em sua avaliacdo de Pannenberg, Boff acolhe a té@ésga dada pelo
mesmo a ressurreicdo enquanto fato historico estaeta uma distingdo entre
o fato diretamente histérico e o fato indiretamehistéricc®’. Conforme esta
distingdo, a ressurreicdo seria indiretamente his&) mas verificavel dentro
da historia, através das aparigcbes. Os Apostolefietindo sobre o sepulcro
vazio e encontrando-se com o Jesus vivo que l|hearea®u, puderam

convencer-se e dizer: “Deus o ressuscitou dos nsjr(at 3,15; 4,10).

Ap6s esta leitura de alguns tedlogos protestantBeff examina a
teologia catdlica, buscando ver como ela tem peosadcentemente a
ressurreicdo de Jesus. Para ele, € a posicdo dasMarque causou o maior
niamero de estudos e reflexdes teoldégicas entreedsoyos catdlicos. Como
dissemos, esses estudos deram origem a quatro gsamesdéncias.

% |dem., p. 28.
% Trata-se da distingdo que E.Dhanis fez na relag@mclusiva do Simpdésio internacional
em Roma sobre a problematica da Ressurreigdolbid., p. 30.
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A primeira tendéncia, chamada de tradicional porffBgpertence a
Gutwenger, Bulst e Durrwell. Para Gutwenger a ressigdo é um fato
historico sem mais, baseado na realidade das ap@sicBulst se distingue um
pouco de Gutwenger, mas tem uma posi¢cao fundamemtatle idéntica a dele.
Durrwell representa umNovum, no sentido de propor uma sistematizacao
impressionante da fé na ressurreicdo, e suas l@ga@dm a redencdo, com a
historia de Cristo, com a Igreja e seus sacramergosom a consumacao
celeste. A Teologia de Sdo Jodo esta no centrordfexdes de Durrwell,
gue por isso é considerado menos exegético-critibe. fato, o carater
historico da ressurreicdo ndo pode ser equiparadm ©® de outros fatos
histdricos.

A segunda tendéncia analisada por Boff é, segunkko marcada pela
exegese moderna-positiva. Ela busca ver na resg@weum fato de fé da
Igreja primitiva, tentando descobrir neste fatonfluéncia do ambito cultural.
Para esta tendéncia, a ressurreicdo é historica elaboracdo teoldgica.
Schmitt é considerado um de seus melhores repras¢es. Para ele, a
ressurreicdo era para os Apostolos um fato histbdemo a vida e a morte de
Cristo. “A ressurreicdo é corporal, e é mais que @amo histérico. E a
“palavra” decisiva do dialogo que Deus conduz cosnhmmens, o argumento
principal pelo qual Deus quer convencer os homealessua fidelidade, de sua
“sabedoria” e de seu “poder® Para Boff, esta postura é insuficiente, pois
ela ndo responde as seguintes perguntas feitas bojao devemos entender o
gue os Apodstolos entenderam outrora? Como vamogairéoje a novidade
dentro de um ambiente cultural diverso do nosso?

A terceira tendéncia ¢€é, segundo Boff, marcada pedaegese
hermenéutica, para ela ressurreicdo € indiretameantdato historico, que foi
anunciado dentro das categorias da época em quesJesssuscitou. O
interesse desse grupo é o de ver a génese destad&scobrir a origem das
varias tradicbes, ou seja, como o0s textos que temwesluiram. O fato-
ressurreicdo se encontra na ordem do mistério, muepe as categorias do

7

espaco e do tempo. Brandle é um dos representaséssa tendéncia. Ele

% |bid., p. 33.
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considera a ressurreicdo como uma auténtica nos;@0 de Deus. Os quatro
evangelhos relatam o fato do sepulcro vazio e séstentes em afirmar a
identidade entre o Crucificado e o Ressuscitaddatd decisivo para a fé na

ressurreicdo € constituido pelas apari¢cdes, inetgtas pelas categorias

apocalipticas e escatoldgicas que os discipulosréim a sua disposicéo.

A quarta tendéncia é, segundo Boff, protagonizadkpgnterpretacdo de
Schlette. O pano de fundo desta interpretacdo étraido pelo conceito de
“epifania como histéria”. A vida de Jesus foi a nvar epifania de Deus.
ApOs sua morte, os discipulos, numa reflexdo rgieasiva e interpretativa
sobre a vida passada de Jesus, decifraram ali aim@ixevelacdo de Deus.
Isso levou-os a afirmacdo: “Ele ressuscitou verdeateente”. Para Boff,
Schlette ¢é fortemente influenciado por Marxsen. Sdaitura foi
veementemente contestada.

A avaliacdo geral que Boff propde de todas essaturi@as € que a
guestdo ndo é afirmar ou negar de antemdao a resigdir. Trata-se de saber o
gue se entende por ressurreicdo, como as fontesteseumentarias a
interpretam e como a tradicao refletiu sobre elavekdade cristd permanece
viva e tem que ser traduzida nas varias linguaggmshosso tempo. Vejamos
como nosso tedlogo retoma tudo isso numa reflexgbtematica prépria, cuja
principal preocupacdo é a de anunciar hoje a regesedo desde o contexto da
AL.

1.4.3.0 Cristianismo que celebra uma presencga

As reflexdes sistematicas de Boff sobre a ressgaeide Jesus estado
situadas no horizonte histdrico-critico. Suas ag&di neotestamentarias e sua
leitura das tendéncias teoldgicas atuais ja moatmamlguns aspectos de seu

pensamento, cujos tragcos podem ser assim retomadiedineados.

Na pluralidade das tradicdes que existem nos texitmNT que falam da
ressurreigdo, enfatiza-se a continuidade entre wc@icado e o Ressuscitado.
Evidencia-se também que tudo aconteceu de acordo &® Escrituras (para
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se cumprir as Escrituras). Boff assinala o papepomante que a liturgia
desempenhou na profissdo de fé na ressurreicdoreAemca real do Senhor
Ressuscitado, descrita nos textos, tem ao mesmopdemm elemento de
continuidade com o Jesus de Nazaré e um elementdedaontinuidade. Para
as geracdes posteriores a geracao apostdlica,na f@ssurreicdo baseia-se na

pregacao e nos sacramentos que tornam visivel sepigga do Senhor.

Boff afirma a historicidade da ressurreicdo de feswntra todas as
tendéncias espiritualizantes. Para precisar o ciwocde historicidade, ele
admite a distincdo entre: acontecimento historicioeth e acontecimento
historico indireto. Temos conhecimento da resswdei de Jesus porque
existem textos que falam do tumulo vazio e relat@sninimeras aparicdes do
Senhor vivo aos Apoéstolos e as outras pessoas queiceram com ele antes
da morte. Segundo nosso tedlogo, esses textos sdocanvite a fé e ao
mesmo tempo demonstram a razoabilidade da fé nsuresicdo de Jesus.

O conceito de ressurreicdo no NT é mais avancadoqde o da
apocaliptica do judaismo tardio. O tumulo vaziom simbolo ambiguo, mas
as aparicfes dao certeza a fé na ressurreicdo. Xsonmar os relatos das
aparicoes, percebemos que a experiéncia de encormobm o0 Senhor
Ressuscitado sempre suscitou a fé e desencadeou mmado na vida
daqueles que foram assim agraciados. Segundo Baff,metafora da
“Ressurreicdo” € adequada para expressar a expaeaé&ue tanto impactou a
vida dos Apoéstolos.

A teologia judaica posterior ao exilio elaborou tomia de Reino de
Deus como uma transformacdo radical dos fundamermosmundo. Essa
elaboracdo continha aspectos politicos, profétices sacerdotais. Ela
apresentava a nova realidade do Reino como algalrmnte reconciliado
com Deus, com consequéncias na convivéncia séci@ipa da humanidade.
A semelhanca do mundo judaico, o mundo helénicobiam era repleto de
doutrinas de libertacdo, como o testemunha a reSigiade grega de busca de

salvacéo.
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O tempo de Jesus era caracterizado pela expectatmessianico-
escatolégica. A expressdo “Reino de Dellstisada nos evangelhos sinéticos,
significa uma revolucao total e estrutural nos famentos do mundo. Em seu
pleno sentido, o advento do Reino significava aultpgcdo do pecado, com
todas as suas conseqiUéncias no ser humano, nadsa&ge no cosmos, e a
transfiguracdo total deste mundo no mistério de ©e@s atos poderosos

(milagres) de Jesus visam a mostrar o Reino present nosso meio.

Os judeus se opuseram a realizagcdo cosmica do Rainoa sua rejeicao
de Jesus e de sua mensagem. Deus, porém, triunfoufraqueza e na
infidelidade dos seres humanos e realizou o Reiro pessoa de Jesus.
Origenes ja dizia: “Cristo é autobasileia tou Thequisto é, o reino de Deus
realizado em sua pessda”A ressurreicdo de Jesus é a realizacdo total das
potencialidades que Deus colocou dentro da exisSg@hamana. E a resposta
definitiva de Deus, e Jesus € o novo Adao “no gtadios ndés somos

vivificados” (1 Cor 15,22).

A novidade do homem novo (o novo Adao) consistephanificacdo de
todos os dinamismos latentes dentro da realidademama de Jesds O
Ressuscitado possui uma presenca, ndo mais limieed@spaco e ao tempo
palestinense, mas se estende a totalidade da eabidQuando Paulo busca
exprimir isso, dizendo que o Ressuscitado vive agona forma de Espirito,
ndo pensa ainda, segundo Boff, na Terceira Pesso&ahtissima Trindade.
Ele parte da compreensédo judaica do Espirito quehertodas as coisas (Sl
139,7; Gn 1,2). O Ressuscitado agor®é&yrios (Col 1,15-20; Ef 1,10) &
pleroma (Ef 1,23; Col 2,9), isto é, Aquele pelo qual aabtlade do mundo
atinge sua plenitude e o termo de sua perfeicdoRe&3suscitado, em sua
existéncia pneumatica, € total presenca em todo®mos, e de forma mais
intensa, na Igreja, seu corpo (cf. Col 1,8). Essaaépresenca que 0

Cristianismo celebra.

% Boff chama atencdo sobre a ocorréncia da expre$®ono de Deus” usada numerosas
vezes no Novo Testamento, principalmente na bocdesus.Cf. Ibid., p. 58.
40 H

Ibid., p. 60.
A presenca do Ressuscitado em nosso meio deseiecadeansformacdes
pluridimensionais, porém Boff opta por examinar aae o nosso proprio futuro e a nossa
prépria ressurreicdo na sua obhdaRessurreicaoCf.lbid., p. 62.
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A ressurreicdo de Jesus foi, portanto uma revirev@rofunda que tirou
todas as ambiglidades que cercavam as atitudes epadsvras de Jesus.
Segundo Boff: trata-se de uma utopia humana ques®ou “topia”.

A ressurreicdo de Jesus é o pano de fundo (comd\md de toda a
cristologia de Leonardo Boff. Ela € a grande espeeaque anima a praxis
que resulta da fé em Jesus. A mudanca nos disc$pido causada pela
experiéncia de encontro com O Ressuscitado. A ditairteve um papel
importante na formagao e no crescimento das conmaded primitivas e esse
processo continua até nossos dias. Os escritoshquégamos sdo testemunhos
das comunidades e seguem nos transmitindo uma éxpar histdrica. Esta
experiéncia continua se repetindo, apesar da deéédno tempo. A causa de
Jesus prossegue em nossos dias numa realidade dess@m, pobreza e

violéncia sem-sentido.

1.5. Conclusaa

O tedlogo brasileiro empenha-se em formular umapossa adequada a
pergunta: “Quem é Jesus para 0s nossos dias?”.r&sfaosta é dada a partir
da realidade latino-americana. Antes de elaboraplatém, ele examina o0s
métodos hermenéuticos em voga, sO entdo propde bheranenéutica que

corresponda a®&itz im Leberdo qual surge sua teologia.

Jesus comecgou a anunciar a “proximidade do Rein®@des” num clima
marcado pela apocaliptica e no horizonte da espmra@scatoldgica. Sua
praxis, seus milagres, suas curas e suas parabslaslizam o Reino e
provocam oposi¢cdo. Face a esta oposicdo, que statidou na Galiléia, ele

se dirigiu a Jerusalém, onde foi morto na cruz.

A morte foi interpretada de varias maneiras e Badfdica consideraveis
esforcos para analisar esta pluralidade de integmi@es, optando pela
categoria de “solidariedade” como a mais signifigcatpara a AL hoje.
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Boff analisa também os textos da Sagrada Escritque falam da
ressurreicdo e investiga minuciosamente o debavtddtgco contemporaneo a
esse respeito, antes de elaborar suas reflexbesensdasicas sobre a
Ressurreigéao.

A ressurreicdo de Jesus é a expressao da solidedeede Deus com o0s
seres humanos. A experiéncia de encontro com o &erRessuscitado
desencadeou a missdo, que por sua vez levou a itoigsto de comunidades
de fé. O testemunho destas comunidades chegou @gos dias através das
Escrituras e da préaxis eclesial. Na conjuntura htaaexperiéncia de encontro
com o0 Ressuscitado desencadeia uma nova praxis & nowa teologizacédo
(um novo engajamento), pois a Ressurreicdo de Jésasesposta definitiva
de Deus, e Jesus € o Novo Adao, “no qual todos saros vivificados” (1
Cor 15,22).
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Capitulo Segundo
A manifestacao dos filhos de Deus:
A ressurreicao na Cristologia de

Juan Luis Segundo

2.1. Considerac0Oes preliminares.

Juan Luis Segundo, sacerdote jesuita, nasceu noglli em 1925.
Concluiu os estudos classicos em seu pais, fre@mt em seguida a
faculdade de Teologia de Louvain (Bélgica), ondetese, em 1956, a
licenciatura. Fez depois seus estudos de doutoredé&ranca onde, em 1963,
defendeu sua tese. Foi um autor fecundo, tendo ogkedd um pensamento
original, desde o contexto secularizado de seu.pelisrreu em 1996, aos 71
anos, em Montevidéu. Sua reflexdo € bastante diferela de Boff e Sobrino,
que falam desde um contexto soécio-cultural aindacado pela religido.

Neste estudo que faremos de seu pensamento, pgialemos sua ultima
obra: A Histéria perdida e recuperada de Jesus de NaZar&creditamos que
ela representa o estagio final e acabado de sul@x@&d cristoldgica. Nossa
hipétese de trabalho € que a ressurreicdo para Juds Segundo € uma

experiéncia de encontro que, na AL, deve desencadema praxis libertadora.

Para o tedlogo uruguaio, na AL foi feita uma ledudos evangelhos que
durante séculos ndo achava nada de errado na déexia da pobreza da
maior parte de sua populacdo com a opuléncia esdasd de alguns poucos.
Esta leitura até legitimava o exercicio do podetifpoo repressivo contra 0s
pobres e em apoio aos que acumulavam riquezastileg$, gerando nesta
parte do mundo as piores situacdes de desigualdadglaneta.

*2 SEGUNDO, Juan LuisA Histéria perdida e recuperada de Jesus de Naz&&p Paulo:
Paulus, 1997. Doravante citaremos esta obra dais¢gunaneira:Historia.



43

Contra esta tendéncia generalizada, Juan Luis Seégudaz uma releitura
politica dos evangelhos sindticos e uma releitunér@polégica dos primeiros
oito capitulos da Carta de S&o Paulo aos Rom&ndde busca, com isso,
superar as “imagens alienantes” de Deus e de Jd3usto que sempre
estiveram presentes na vida eclesial. Voltar a Seba Nazaré e a sua praxis
libertadora é o caminho que os cristdos da AL dewanpreender.

Ideologia é um dos conceitos chaves no pensameabddgico de Juan
Luis Segundo. O autor dedica espac¢o consideravehtraducédo geral da obra
acima mencionada, para explicitar o significado eimportancia deste
conceito. Engajado no didlogo com marxismo, o tgdlaruguaio faz diversas

observacbes antes de propor uma definicdo de idpalo

A primeira observacdo que ele faz acerca da idei@al@égque ela opde-se
ao concreto e ao exato da ciéncia e por isso “cpama o lado ideolégico, nao
apenas a moral, a religido e a metafisica, mas émna filosofia, a estética, o
direito e a politica®. Em segundo lugar, a ideologia é a “consciéncia”
daquilo que ocorre na atividade humana, o que oxmséa refere ao plano da
producao. Em terceiro lugar, essa “consciéncia” tpmtensdes de verdade
que nédo lhe correspondem. E o aspecto mais decidivo quarto lugar, essa
“falsa consciéncia” social se baseia no interesses djue “dominam a
sociedade tém em que se ignorem as molas que regestrutura da producéo,
em seu proprio benefici®

Em sua definicdo de ideologia, Juan Luis Segundosama a
possibilidade de se usar este termo ndo necessaniEende forma pejorativa.

Isto se percebe também n&€®nclusdes finaislo Documento de Puebfa Em

*3 Pretendemos fazer apenas alusdes a este estudarti@ aos Romanos, extraindo dele o
gue concerne a ressurrei¢cdo, jA que nossa interéic@penas elucidar a nova chave de
leitura para a Cristologia latino-americana (a cégwlitica) que o autor introduz.

“ SEGUNDO,Op.cit., p. 60.

*|bid., p. 60.

% “Toda ideologia é parcial, uma vez que nenhum g@ruparticular pode pretender
identificar suas aspira¢cfes com as da sociedadbadldUma ideologia serd, pois, legitima,
se o0s interesses que defende sdo legitimos e sgeitas os direitos fundamentais dos
demais grupos da nacdo. Nesse sentido positivadeaslogias aparecem como necessarias
para o que fazer social, enquanto sdo mediag6ea paacdo”. PueblaConclusbes finais

n. 535.



44

seguida, ele define a ideologia como o sistema daqque constitui uma
eficacia objetiva que estd a servico de um deve-derdeologia, em virtude
da sua definicdo, € incapaz de dar ao homem umautesth de sentido para a

existéncia, assim como o faz a fé.

O autor reconhece a possibilidade de a ideologidstituir a fé e
infiltrar-se na religido. Aqui a saida proposta @ésumida em “aprender a
aprender?®’, expressdo que caracteriza a hermenéutica que UusnSegundo

propde para fazer teologia na AL em seu contexsidrico atual.

Fala-se em ndo permitir a entrada das ideologiasetigido. O tebdlogo
uruguaio afirma que uma religido sem ideologiasngaupretensdo que nao se
justifica pelas seguintes razdes. Em primeiro lygae a fé, por si soé,
apresentar todos os elementos ideoldégicos necessqrara realizar o dever-
ser que ela representa, o sistema de eficacia dicercessariamente fixo. Em
segundo lugar, a consequUéncia de enfatizar os psraxistentes em utilizar
elementos ideoldgicos provenientes de outras fogies ndo sdo as da prépria
fé é coloca-la numa espécie de alternativa inum&wmmo exemplo, Juan Luis
Segundo cita a AL, continente cristdo onde a “imensaioria dos homens

continua vivendo na mais inumana das condic8®s”

Em nosso estudo examinaremos como a chave politegdijcada a
releitura dos evangelhos sindticos, e como a chawvgopoldgica, aplicada a
releitura dos oito primeiros capitulos da carta &mmanos, contribuem para
uma mudanca de perspectiva na compreensdo do amistho na AL.
Comecaremos com a analise da praxis de Jesus, ptagpmr nosso autor, e a
conseqUéncia que ela provocou: a morte de Jesus.sdguida, veremos como
o tedlogo uruguaio entende a ressurreicdo. A eXpwmriia de encontro com o
Ressuscitado foi um evento transformador para oscigulos, isto €, um
momento de passar do simples “ver” ao “crer”’, o qaearretou grandes

conseqUéncias para a comunidade nascente. JuanS3agsndo pensa que as

“"|bid., p. 89.
“8 |bid., p. 96.
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mudang¢as necessarias a praxis dos cristdos latimeri@anos devem fundar-se

nesta experiéncia de encontro com o Ressuscitado.

2.2. Jesus de Nazaré, um politico.

Para o tedlogo uruguaio, os evangelhos sindticos apresentam um
Jesus diferente do que a religido cristda costumatnaw. Este Jesus diferente
se revela quando se usa uma chave de compreendérentie daquela que a
teologia tradicional tem usado na leitura dos sio@$. A nova chave proposta

por nosso autor é a politica.

Os relatos dos evangelhos nos apresentam a pragislebus situada
historicamente num horizonte de expectativa imireda parusia. Para Juan
Luis Segundo, este horizonte levou a deificacdofidmra de Jesus pouco
tempo depois da ressurrei¢do

Na analise que se segue, tomaremos num primeiro embéo a releitura
gue nosso autor faz dos sinoticos usando a chauétiga. Num segundo
momento, veremos como esta analise nos mostra Jemedando a imagem de

um Deus que faz sua opgéo pelos pobres.

2.2.1Jesus, o profeta do Reino.

Para comecar, Juan Luis Segundo contextualiza aa obe Jesus de
Nazaré. Conforme os evangelhos, diz ele, Jodao Batexa o profeta que
anunciava a ira vindoura de Deus. Apd6s sua prisdesus, que era seu
discipulo, assumiu o vazio deixado pelo mestre, masdo a seu ministério
um rumo proprio (Mc 1,14). Ele anunciou a proximdeéado reinado de Deus

ndo como ira, mas como alegria. Para o tedlogo waim, os principais tracos

“9 A tese de fundo de Juan Luis Segundo é que exishia tensdo na comunidade primitiva
entre um Jesus “humano” e um Jesus “divino”. Pae €aulo lutou contra a tendéncia de
divinizacdo de Jesus, como aparece nos primeirés oapitulos da carta aos Romanos. O
Apéstolo situa a obra de Jesus na historia de lsrma@ra, em seguida, enfatizar a
necessidade de ndo esquecer o “Jesus de Nazar&mmquando a comunidade vive a vida
dos “ressuscitados”. Os sindéticos, que sdo cron@agente posteriores a carta aos
Romanos, evidenciam o éxito que a tendéncia divanie obteve.
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da pregacdo de Jesus sdo: 1) o reinado (governd)eiss € proximo. Isso €&
uma “boa noticia” e causa alegria; 2) os destinatardeste anuncio sdo os
pobres; 3) somente a eles é anunciada esta boa&iap¥4) o anuncio nao é

escondido dos demais, mas nao é para eles uma dtdaian

A boa noticia é a iminente felicidade para os pabf&t 4,17 e par;
12,28; Mc 13,29 e par; Lc 17,21). Ela ndo tem nadser com a virtude ou
com o mérito deles. Esta prioridade dada aos polr@®litica. Ela se funda
na condicdo social em que eles se encontram. Se pksno é realista, sua
realizacédo significa que os pobres serdao tiradosimananidade em que se
encontram. A contrapartida disso, porém, é um “Riv®s ricos!”.

O tedlogo uruguaio opfe-se a posicao de Bultmammamuem a chegada
do Reino de Deus é um acontecimento que sera levadmbo por Deus
sozinho, sem a ajuda dos homens. Neste caso, dan Jwis Segundo, a
historia como tarefa para a liberdade humana ndm sentido diante do
anuncio escatoldgico de Jesus.

Jesus tem uma linguagem iconit@ seu estilo de vida é o dos profetas.
Isso € importante e decisivo para entender sua agers € 0 impacto que a
mesma provocou. E possivel usar uma chave polippeaa interpretar a
histéria de Jesus? A resposta costumeira é negatihesso tedlogo pensa,
porém, que o conflito trazido por Jesus, que op8egoupos que interagiam
entre si na estrutura social de Israel, a sabebre@® e ricos, marginalizados e

favorecidos, mostra que sua mensagem e sua praam politicas.

Na opinido de nosso tedlogo, a afirmacdo de queuslies fundador de
uma religido é um pressuposto hermenéutico faladmr. Tal posi¢céo, diz ele,
supde que a chave politica de interpretacdo exoluieligioso. Ora, ndo é

0 Apresentamos a seguir, nas palavras do prépriomu diferenca entre a linguagem
digital e a iconica “O vocabulario abstrato, que fala de valores edostingue entre si — e
que é a linguagem que denota e descreve e é maidausa ciéncia — é aigital. E

exclusiva do homem (falando em termos gerais), mst® ndo a usa de maneira exclusiva.
De fato, o homem tem em comum com 0s animais olitrguagem que consiste em
apresentar a “imagem” daquilo que quer comunicapexialmente atitudes de
relacionamento com os demais. Por ser uma linguatgta de imagens e de conotacdes
mimicas, chama-sidnica’. SEGUNDO, Op. cit., p. 43-44.
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assim que Deus se revela a Davi ou ao profeta @sdaque encontramos em
Davi, por exemplo, é a simpatia com que Deus segples passos. Isso tem um
sentido politico. J& em Oséias a chave é matrimlonia

Toda a Biblia € uma colecdo de imagens de Deus exigem uma
compreensao da dimensdo “humana” que estd na baseada uma delas. A
dimenséao “religiosa” ndo constitui um tema a mams eossas vidas, mas uma
elevacdo ao transcendente dos temas ou dimensoOes igeressam aos
diversos niveis da nossa existéncia. O que podereslizar, segundo o
tedlogo uruguaio, € que Jesus viveu a sua vida camdiom politico e que os
conflitos politicos “desencadeados por ele sejapriacipal “linguagem” viva
com a qual se comunicou com os homens a respeitbeles.

Para Juan Luis Segundo, o erro que frequentememrtecaamete com
relacdo a compreensdo de Deus é o de ndo se percelgea denuncia que
Jesus faz em nome de Deus ndo tem como meta, emepd lugar, o que 0s
romanos fizeram na Palestina, mas a estrutura spolé&ica fechada, e

mantida por uma teocracia palestinense.

A prioridade do “iminente” governo de Deus é a riaagéio profética de
como o coracgdo divino vé e sente 0 que estid acenighx ao ser humano em
Israel. Jesus, perfeito homem, homem pleno, s6 perpressar de modo
iconico sua fé antropol6gicga que é também a fé religiosa, através de uma
ideologia. As obras “poderosas” que ele realizoprsnam as necessidades
imediatas do povo, mas suas palavras, sobretudoriasidas do ensinamento
em parabolas, revelaram um Deus diferente do qup@stamente sustentava a
ordem vigente. A Unica vantagem da chave politida, ponto de vista de

nosso autor, é que foi a chave usada por Jesus.

1 |bid.,. p,171.
2« Fé antropoldgicg isto é, aquela que estrutura todo o proceder mumaeja este
religioso ou ndo”lbid., p. 32.
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2.2.2.Jesus e a opcgdao (politica) de Deus pelos pobreseaplores.

Usando a chave politica para mostrar que no Nazardreus faz uma
opcado pelos pobres e pecadores, o tedlogo urugfi@ouma releitura das
parabolas. Jesus s6 falava ao povo em parabolas4d4¢; Mt 13,34). Estas
estabelecem o paralelo entre o plano divino e maeque Jesus encarnava. A
maioria delas foi dita num contexto de polémica,mooresultado da acéo
politica de Jesus. Muitos exegetas ndo percebem aqud® condutor dessas
discussdes criticas é de ordem politico-religiosamno era politico-religiosa a
autoridade que possuiam os adversarios de Jests.sks percebe em fatos
externos as proprias parabolas e na semantica guaeamas instauraram. As
autoridades de Jerusalém tiveram medo do povo,ipes, eram prudentes na
acado contra Jesus (Mt 21, 45-46; Mc 12,1-12). Naxaaos adversarios de
Jesus, 0s que 0 seguiam ou aqueles a quem ele @vana boa noticia do
Reino, eram “pecadores”, muitos dos quais eram fpsh Esta pratica é uma
ideologia e uma politica para encobrir e justifiecema penosa realidade.

Juan Luis Segundo divide as parabolas, que em sotalidade
apresentam o reino em imagens, em quatro categotin®s que anunciam o
reino que vem; 2) as que falam que este reino vama s pobres; 3) as que
mostram quem s&o os verdadeiros pecadores de |s#aes que denunciam o
pecado a partir de uma leitura inumana da Lei deiDeCom isso ele busca

mostrar que o Deus de Jesus faz uma opcéo preferlepelos pobre¥.

A primeira série das parabolasponta a resisténcia que certos anti-
valores op6em ao reino que Jesus anuncia. Certaanestas parabolas se

dirigem a um grupo de pessoas que se sentem prdsegcontra a vinda do

>3 Esta apresentacdo como um esboc¢o de um capitulobda Histéria, p.187-214) visa
somente a ressaltar o cunho politico da analise @a@tor uruguaio faz. Apresentaremos a
analise mais detalhada destas parabolas no caplil@uando tratarmos da compreensao
de Deus veiculada pela Ressurreicdo de Jesus. Pguamemos prevenir o leitor desde ja
que: 1) a imagem de Deus que se encontra na obrlddeca do Juan Luis Segundo néo é
fundamentada somente na analise das parabolas;s2préprias pardbolas revelam uma
imagem de Deus que tem contornos maiores do quelementos que incluimos em nosso
estudo.
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reino (Lc 12,16-21; 16,19-31; Mt 24,42-43; 45-51rpad5,1-12 par; Mc 13,34,

etc.).

A segunda série de pardbolas garanée posse do reino aos pobres.
Jesus, apoiando-se na ideologia dos adversariosecpaaceitar um Israel
dividido em dois grandes grupos: os opressores @msmidos (Lc 14, 8-10;
15,4-7; 15,10-32; Mt 22,10; etc.).

A terceira série de parabolasda um novo passo rumo ao
desmantelamento da ideologia religiosa que encebyestifica a opressao dos
pobres em lIsrael (Mt 20,1-15; 21,28-31; Lc 13,618;,9-14; Mc 12,1-11 par.,

etc.).

A quarta série de parédbolas pdem destaque o pecado oriundo de uma
leitura inumana da Lei de Deus. Juan Luis Segunao dma leitura original
da parabola do administrador infiel (Lc 16,1-9), stmando como tal
personagem faz o que hoje chamariamos de “opcaosppbbres”, quando,

num momento de crise, decide se entregar & mersésdas companheird's

O critério do reino é que os mais necessitados mej@udados a
recuperar sua humanidade, comecando pelas necessdaateriais mais
urgentes e ndo pelas mais altas. — Quem é meu fpr@* Pergunta o legista
a Jesus (Lc 10,25-37). Em vez de responder quempédégimo segundo a lei,
Jesus indica de quem devo ser préximo antes deudtarsa lei.

O tedlogo uruguaio tem duras criticas contra a farmtmadicional de ler e
interpretar as parabolas de Jesus na AL. Segundp gdrou-se e manteve-se
um sistema social injusto e opressor durante sécuwlomo resultado desta
leitura e agora € urgente rever a opcdo hermenéutMdo se pensou que
existisse algum problema de incompatibilidade erdgrkeitura tradicional “e a

> Este esbocgo, por mais incompleto que seja, rewekstrutura de uma acéo politica nas
pardbolas: 1) Jesus privilegia uma classe e issasimma resisténcia em outra classe; 2)
sua mensagem € uma ideologia que visa a desmantelateologia dominante; 3) isto
necessariamente exige uma op¢do dos seus ouvintes.
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morte de milhares de pessoas provocada pelas estst politicas e
econOmicas da sociedade onde esse Evangelho — aononegmie analisamos
aqui — era relido e comentado, durante geracfesimansa maioria da

populacdo®.

Em sua busca ou preparacédo para a vinda do remsyslage exatamente
como agiram, antes dele, personagens como DaviasEktc. Ele nédo se
importa em violar as prescricdes da lei quanto &esbancia do sdbado, se
isso implicava o bem dos aflitos (Mt 12,5). Nestdvaedade benfeitora de
Jesus, pode ser detectada a presenca de Deus esanga de Seu plano na
histéria. Segundo nosso teélogo, é isso que Jesuslou quando falava do
dedo de Deus e dos sinais dos tempos.

A interpretacdo que Juan Luis Segundo faz das pHesh ndo deixa
nenhuma duvida quanto a comprovacao de sua teseatrima ter Jesus agido
politicamente, e que o Deus que ele revela ndo atmp com o0s que
sustentam a ordem estabelecida. Pelo contrariouslexom sua praxis
decidida, sinaliza a mudanga e uma nova direcactdNaltura examinaremos

as consequéncias desta préaxis.

2.3. Jesus e o conflito que sua préaxis politica descadeou.

Juan Luis Segundo, seguindo a orientacdo da TdLe @unalisa as
consequéncias dolorosas da praxis de Jesus antesrefletir sobre a
ressurreicdo, propde uma leitura destas conseqaénseguindo os seguintes
passos: 1) as tomadas de posi¢cdo que a préaxissies Jgovocou; 2) o projeto
humanizador de Jesus; 3) as forcas do Reino; 4)im#es das forgas do
Reino; 5) a crise da Galiléia; 6) os textos de aridrda morte de Jesus.

2.3.1.As tomadas de posi¢cdo que a praxis de Jesus prouoco

Nosso tedlogo mostra que a praxis de Jesus causpuagrupamento
entre seus ouvintes. O grupo dos detentores do pséetiu-se ameacado pelo
profeta de Nazaré. Passada a euforia inicial, as&dsde Jesus fracassou na

* SEGUNDO,Op.cit., p.215.
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Galiléia e Ele se dirigiu a Jerusalém, onde umavesgéncia de interesses

politicos e religiosos tornou possivel 0 seu assads.

De fato, a pregacdo em parabolas e as principalémicas provocadas
por Jesus formavam um todo crescente. Vao se fodmamés grupos entre
seus ouvintes: 1) os de “fora”; 2) os de “dentrol os que recebem como
graca “os segredos do reino”; 3) o povo, um grupgacinteligéncia se ajusta

as paréabolas.

2.3.1.1.0s de fora

O primeiro grupo se torna adversario de Jesus. Afeda sem explicar o
sentido ultimo das parabolas (Mt 13,13). “No Antidgieestamento, quando
Deus quer apressar uma mudanca benfeitora pargpcea, ndo é raro que sua
providéncia apareca precisamente acelerando a idetedo da situacao
anterior®®. Acentuar um conflito para conseguir uma solucamistprofunda e
duravel € uma arma politica. A forca da argumentapéofética de Jesus € a
razdo pela qual seus adversarios se mostraram oraanénte opostos ao amor

humanizador e compassivo de Deus manifestado nele.

2.3.1.2.0s de “dentro” ou os que recebem como graca “os s=dps do

Reino™.

Para o segundo grupo, as parabolas ndo constituldagns dispersos de
ensinamentos morais, mas um complexo e compacto anismo
antiideolégico posto a servigo dos pobres ou “pexad”, os beneficiarios do
reino. “Jesus quer unir seus discipulos ndo apenasa pessoa, mas a sua
atividade e, por isso mesmo, esse conflito é nec@ggara que o reino tenha
sentido em Israef’. Eis aqui o destino e o sentido do discipuladosudee
seus discipulos constituem um todo, uma comunidde @rofetas. O profeta é
aquele que profere um “segredo” divino de planogrejetos historicos do

7

Deus da misericordia e da fidelidade. O destinopdofeta € ser silenciado.

% |bid., p. 231.
*"|bid., p. 233.
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Silenciar o profeta € a atitude légica daqueles quesperam com essa
situacdo vigente, odiosa para Deus. Dai a tradiggistente em Israel de que
todos os profetas haviam sido perseguidos e modtoforma violenta.

2.3.1.3.0 pova

O terceiro grupo era constituido pela grande maodos pobres,
marginalizados e (supostos) pecadores de Israelntide deste grupo, a
admiracdo e reacdo diante dos ensinamentos de Jgswam que, em grande
parte, o povo compreendia em grandes linhas o cemesua mensagem. Se
esse grupo entende mal alguma coisa, a ponto deequ@zé-lo rei, como
talvez insinuasse o0s sinoticos e o explicita Jo&¢gl%), ndo era porque se
enganasse em seu modo de conceber o Rei que ter@nm, mas porque

estava tirando conclusbes praticas, embora prematur

2.3.2.0 projeto humanizador de Jesus

No projeto humanizador de Jesus, que é a revelag@dooracdo de Deus,
a cruz ndo é um enigma exterior, nem um crime emu&os. Ela ja& estava

latente nos primeiros passos da pregacdo do prafesas da Galiléia.

Aparentemente Jesus nada exigia do povo durantargristério. O reino
era destinado a este povo precisamente porque guacéo inumana o fazia
sofrer. Apagar este sofrimento era a primeira pdade do Rei que chegava.
O Deus de Jesus € um bom politico. Nao julga o hmnemquanto ess@ao
possa ser verdadeiro homem. O reino vem para devoho homem a sua
humanidade. Antes de mais nada, os pobres sdo mljetreino. E na mesma
proporcdo, o reino nao lhes exige nada decisivo.mV@stamente para

converté-los em sujeitos plenos.

2.3.3.As prioridades do Reino e suas forgas

Jesus vem com autoridade para fazer e ensinar.té& dazer” chamamos

hoje de “milagres”. Ele pde em evidéncia as forgas reino. Jesus teve
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poderes extraordinarios para aliviar os males eacwas doencas, poderes que
usou de modo especial com os mais pobres e neeaelsst Ele fez isso para
anunciar-lhes fidedignamente a proximidade e at@rasenca do reino de
Deus.

Joado usa palavras como: sinais, sinal, sighyyameisetc. para falar dos
milagres de Jesus como algo importante de sua ngemsa Os sindticos
mostram a maioria dos milagres como fazendo pasdeutha luta entre dois
poderes: o poder daquele que tem muitos presosranogos em Israel e o
poder daquele que vem liberta-los. Este ultimo weme primeiro, que é
personificado por satanas. Ao personificar os pedeopostos ao Reino, 0s
Evangelhos ddo ao ensinamento de Jesus uma prafaddique a mera cura

de uma doenca nao possui.
2.3.4.0s limites das forgas do Reino

O “segredo messianicé® expressa, na realidade, os limites e a crise das
“forcas” do reino. O profeta da alegria anuncia teegada do reino. A fluria
cega que esta mensagem provoca nos seus adversigitevara a assassina-
lo. Portanto, a mensagem do profeta Jesus, come tawdo homem destinado a
morte, torna-se uma corrida contra o reldgio. EHentnecessidade de corrigir

os “milagres” com as “parabolas” e assim purifieamensagef.

O desafio é passar do assistencial ao revolucimnadpb desejo de ser
curado ao desejo de ver realizado o reino, na cemglconstrucao de uma
sociedade solidaria e humana. A tarefa de humaizagassa por todas as
marginalizacOes. Jesus exercita certas “forcas” géen do reino, mas ele

ainda espera de Deus o “poder” do préprio reino (QIt).

A multiplicacdo dos pées, a confissdo messianica €esaréia e a
primeira predicdo da paixdo marcam a assim chanfadae da Galiléia”, que

*® Termo técnico usado pelos especialistas do evarmgedle Marcos, que resume, segundo
eles, o coracdo mesmo da teologia marciana.

* Os “milagres” de Jesus evidenciam sua compaix&erisa e genuina, além de significar
a irrupcdo e a presenca do Reino, enquanto as ‘tpda&” completam seu andncio

profético com as diversas reac¢fes assinaladas adcdhalbid., p. 249-257.
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divide em duas partes a vida publica. Jesus percgbe sua mensagem é
conflituosa e que esta destinada a criar adversarsua mensagem profética,
através de parabolas, curas e beneficios, provawetien ndo tenha feito um

caminho profundo e durdvel na mente de seus com@ds galileus.

2.3.5.A crise da Galiléia

Perante o fracasso de sua atuacdo na Galiléia, sJe$teciona seus
passos para Jerusalém. “Subir a Jerusafmém algo decisivo para Jesus
porque ele sabe que |4 residem os representantetaisf de Deus, aos quais
suas parabolas acusaram como usurpadores de unr piedegado que cria
pobres e marginalizados.

2.3.6.0s anuncios da morte de Jesus.

Ao analisar os trés anuncios da morte de Jesus §Md; 9,30; 10,32),
Juan Luis Segundo pergunta-se pelo seu valor histdor A semelhanca
extraordinaria das trés versdes sugere, segundo &lédentidade de suas
fontes literarias. Para muitos exegetas, €& preciggar a priori como
historica toda profecia do futuro contida nessagdpcdes, que devem ser
consideradasex eventu Dada a dificuldade em estabelecer a linha divieso6r
entre o pré e o p6s-pascal, o prenuncio e a prafegieventu nosso tedlogo
considera que ao subir a Jerusalém, Jesus ndo gmamin certeza sua morte
violenta, nem muito menos, sua ressurreicdo quasadiata. O que pode ser

afirmado é que Jerusalém é o novo contexto de swadade profética

Jesus estende sua atividade ao centro do mundgorsdipolitico do seu
povo, o lugar onde surge e se mantém oficialmembe udéia de Deus que néo

se adequava aquele que ele anunciava em sua adiwig@ofética. Ele nao

8 “Subir a Jerusalém” tem algo decisivo e definitimos Evangelhos. Em Mc, a confissédo

da messianidade de Jesus por Pedro precede a swbidarusalém. Segundo o mesmo

evangelho, os que acompanham Jesus estdo “com melkolsalém é a capital politica e

religiosa de Israel. Jesus prometeu a proximidadeR@ino e para ele é impensavel que o
Reino se instaure fora de Jerusalém. Para os sinétiesta é a Unica viagem de Jesus até
Jerusalém, mas para Jodo ha varias viagens paeaelta ndo é uma viagem qualqueCf.

Ibid., p. 263 — 266.
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possuia, porém “o poder” para tornar realidade ltotaeino do qual ele era o
servidor. Isto se choca com a incompreensao e adiatsmo daqueles que o
Nazareno considerava como beneficiarios do reingue gerou da parte deles
certo espaco de desconfianga. Jesus, que anun@gwaeparava 0 reino, néao
parece tomar precaucdo alguma com a reacdo que adusrsarios vao

desencadear contra ele em Jerusalém.

Os dados escrituristicos que nos ajudam a enterdeintencbes e as
expectativas de Jesus ao subir para Jerusalém 43oo “logion” das
perseguicdes que terd que sofrer em Jerusalém (M9; R2) o discurso
apocaliptico que comeca com a pergunta sobre a deme parusia (Mt 24,3;
Mc 13,3-4; Lc 21,7); e 3) o “grito” de surpresa e desorientacdo com o qual
Jesus morre na cruz (Mc 15, 34; Mt 27,46; Lc 23%6)

Estes trés dados ndo concordam facilmente entreAsldégica interna
aconselha, porém, que apliqguemos aos trés a preecisiva da distingdo entre
o Jesus pré-pascal e o Jesus pés-pascal. Sdo srésgwivocos que levam
Jesus e a comunidade primitiva a sentirem o aparabandono de Deus: 1) o
reino nao chegou aos pobres de Israel no prazodtix2) tampouco chegou o
fim do mundo durante a geracdo contemporanea dasJe¥) o proprio Jesus
parece ter sido abandonado por Deus. Um messiasifcdado era uma

contradicdo no judaismo.

2.3.7.A morte sempre presente na vida de Jesus

Para Juan Luis Segundo, a morte sempre esteve mresea vida de
Jesu&’ Ele entra triunfalmente em Jerusalém porque oopownha ouvido
falar dele e conhecia, embora medianamente, suasagam. Poucos dias
depois, esse mesmo povo pediu sua morte. Aqui tamaéhave econdmico-
politica é decisiva para a compreensdo dos acomemios. O templo

justificava e sacralizava toda uma producao. A magarte desta producéo ia

1 Cf. Ibid., p.284-287.

%2 0 autor lamenta o fato de o Cristianismo n&o segpatar pelo significado da morte de
Jesus, caso sua ressurreigdo néo tivesse acontekdslo porque a ressurreigéo “engoliu as
perguntas decisivas em que consistiria o exercide”fazer tais perguntasbid.p.297.
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para as autoridades. Boa parte da populacdo desdbrm era alimentada por
ela. Jesus tentou purificar o templo de todo conwvdrcA morte ja esta
presente no mundo do sentido antes de seguir cominal palavra na
realidade.

Vejamos agora como aparece a ressurreicao de Jesusprojeto
cristolégico de Juan Luis Segundo.

2.4. A ressurreicao de Jesus.

2.4.1.A ressurrei¢cdo nos sinéticos

Para falar sobre a ressurreicdo, o autor observa agl necessidades da
linguagem moderna tornam imperativo estabelecer uhstingdo entre os
adjetivos ‘histérico’ e ‘verdadeir8®. Quando se fala na ressurreicdo de Jesus,
ndo se fala da reanimacdo de um cadéver. Os aciomeatos narrados, ao
serem postos em relagdo com outros, tornam-se, iemesmos, relativamente

verificaveis.

A ressurreicdo de Jesus — seja verdadeira, hisa¢rimu mitica — é
estreitamente “histdrica” enquanto influi na criacde uma comunidade ou
igreja que de algum modo prolonga Jesus. Duranteuls& lemos e
interpretamos os sinéticos e Jodo, da infancia at@orte e ressurreicdo de
Jesus, como se se tratasse da mesma narracao.aVkasektos sdo narracdes
com fins teoldgicos, que possuem géneros literadiderentes.

As narracOes das aparicbes sdo ao todo oito. Uantaire comparativa
das mesmas revela-nos os segredos da redacdao e cmusspondentes
critérios histéricos. Ndo existe uma sinopse poskientre os relatos de
aparicdo. Tomando como ponto de partida a lista @psricbes que o0s

% Histérico no sentido de que satisfaz aos critérida verificacdo da historiografia
moderna. H4 elementos na vida humana que nédo sstaun)j a tais critérios, mas nem por
isso deixam de ser verdadeiros. A ressurreicdoelud pertence a esta categoria. Trata-se
de algo que fica fora do alcance dos métodos puisitas. Cf. |bid., p.304-307
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exegetas consideram mais antigas e importantesn lwas Segundo diz que
podemos chegar a uma tradicdo basica da mensagesta.cr‘O Senhor

ressuscitou e apareceu a Simao” (Lc 24,34). “Ver*ceer” sdo fundamentais
aqui. A afirmacdo: “E verdade! O Senhor ressuscimwapareceu a Siméo”,
nao pode referir-se a outro episddio fundador qéde seja o “ver” e “crer”

gque acontece junto ao sepulcro vazio. Além do masaparicbes ndo podem
ser contidas numa narragdo com limites precisosgpe cada uma faz aluséo
a um episddio fundador, ou a momentos diferentess guais as distintas

testemunhas passam do simples “ver” ao “crer”.

No episddio dos discipulos de Emaus, temos uma baémtica da leitura
e da compreensdo das Escrituras. Eles conversamJesms sem reconhecé-lo
até o momento do partir do pédo. Logo que o recoeham voltam, a
Jerusalém e encontram os outros reunidos, que toafn a experiéncia deles:
“E verdade! O Senhor ressuscitou e apareceu a Sim@oque foi narrado

como licdo informativa é repetido ou resumido depocom um “abrir a

mente” para compreender.

A compreensdo adquirida a luz da ressurrei¢cdo ihamaquilo que ja se
devia saber antes da Pascoa ou aquilo que se sahaig tarde, na vida
histérica da comunidade cristd. Como exemplos, aossdlogo propde a
reinterpretacdo e a aplicacdo dos poemas do Semfoe&or a Jesus, e a
autoridade e responsabilidade de Pedro com relac@omunidade, como se

vé no capitulo 21 de Joédo.

O poder glorioso de Jesus se manifesta no perdawehdo em seu
nome a um homem que pecou, mas nédo deixou de arPadr). A
ressurrei¢cdo, que € a vida nova, ilimitada e gleaijoda qual goza Jesus junto
de Deus, permite que a comunidade crista fundamenbatismo dos pagaos.
A comunidade primitiva abre-se assim a universalieia mostrando que a

salvacdo € para todos. Isso foi percebido somerite @a ressurreicéo.
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A geracdo poOs-apostélica encontra na ressurreigddesus o fundamento
da plenitude de seu discipulado, que nada deixasejgr com relacdo ao da
geracao anterior.

Agora Jesus € um personagem historico que atrawessaumbral do
escatoldégico e desde ai se manifesta a seus dikEp®s que o encontram
nao o reconhecem imediatamente, até que ele seede@iconhecer, mostrando
algo que liga sua atual condicdo de ressuscitadeua vida histérica. Em
outras palavras, algo da pessoa de Jesus atraesssaenorme diferenca que
separa sua existéncia historica de sua existénzmaocRessuscitado.

O dado transcendente, veiculado pela ressurreigddeabkus, s6 adquire
sentido para aqueles que tém valores préoximos ads.dA histdéria empirica
continua sendo histéria de luta contra a morte. Nédmos nenhum meio para
afirmar que ela ndo tem a dltima palavra, a ndocséestemunho da vitéria de
Jesus sobre a morte. A antecipacdo do fim da higtda ressurreicdo de Jesus

continua oculta, pois s6 foi proclamada como prosaes

A ressurreicdo foi um grande momento na historia lamanidade. O
acento colocado no triunfo de Jesus ressuscitadovate ao cumprimento da
boa noticia da chegada do reino. A desaparicdoresto do Novo Testamento,
da palavra conflitiva que havia inaugurado a hisgo6de Jesus, a saber, “o
reino” ou o “governo de Deus esta proximo”, é, sedo nosso tebdlogo, de
maxima importancia histérico-teolégica. O que ossapulos viram foi a
realidade do reino de Deus chegando definitivameteJesus Cristo, através
de sua morte. Perceberam o resplendor da glériaDéeis no rosto do
crucificado. E isso que aparece no discurso de ®egronunciado, de acordo
com o autor dos atos dos Apdstolos, no dia de paoges (At 2,21). Ai Jesus
€ apresentado como aprovado por Deus com milagres, (At 2,21), devendo
voltar glorioso na parusia. Mais tarde, Paulo vairregir os abusos que

nasceram desse entusiasmo.

Quem |é os primeiros discursos de Pedro, encontna é@nfase no carater
sagrado da pessoa de Jesus. Trata-se de um atakhoafravés de elementos
religiosos, une a Jesus e conduz a salvacao, segireketerminadas opc¢des
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histéricas. Em At 4,12, se diz que em Jesus se etmactodo o poder salvador
a disposi¢cdo da humanidade.

Os textos do NT que falam da ressurreicdo de Jaspartir da linguagem
das aparicbes tem uma hermenéutica prépria e nabermoser postos em
sinopse. Para Juan Luis Segundo, o episddio fundé@doondensado na frase:
“E verdade! O Senhor ressuscitou e apareceu a Sim@e 24,34). Os outros
relatos que temos buscam mostrar como as testensuphasaram do simples
“ver” ao “crer” e as grandes conseqUéncias que it®@® em suas vidas e nas

das comunidades que criaram.

2.4.2. A manifestacdo dos filhos de Deu®A Ressurreigdo de Jesus na

carta aos Romanos

Apé6s termos visto a analise que Juan Luis Seguralo dos sindticos,
vejamos a leitura que ele propde de Paulo.

2.4.2.1 A ressurreigao e o emergir da nova criatura

Juan Luis Segundo sustenta que, a diferenca domsutiscipulos, Paulo
teve a experiéncia da Ressurreicdo de Jesus amgesedeber informacdes

histéricas sobre ele. Isso foi decisivo em suaaedlo, como veremos.

Para Paulo, a ressurreicdo de Jesus (Rm 8) tem ugmifeado
antropolégico e um anti-significado para a exist@nbdistéorica do homem,
pois ela aniquila os projetos humanos da mesma &iue a cruz parece
aniquilar os projetos de JestisO Apé6stolo tem um dado a mais que outros
autores do NT. Ele foi testemunha da transformae8oatoldégica que Deus
introduziu na “realidade” ao ressuscitar Jesus,dbanova vida ao seu projeto
histérico do Reino. O “eu” de Paulo (Rm 7,14-25)rgmnifica todo ser

humano. O Apéstolo usa as categorias da existéhcimana em geral, com

® Juan Luis Segundo usa esta expressdo para indicdemento negativo que faz parte da
realidade humana.
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seus problemas, angulstias e esperancas mais gesgr{xara expressar o
sentido e a relevancia de Jesus de Nazaré.

A luta entre “carne” e “espirito” (Rm 7) faz partéa experiéncia
humana. Na opinido de nosso tedlogo, o dado tramseete, o da
ressurreigcdo, deve ser introduzido como modelo dovb” ser humano para
ver melhor as possibilidades histéricas e o sentdl® histéria. O que

chamamos de “experiéncia” € sempre uma mescla deasoverdadeiramente

experimentadas e de dados transcendentes.

Paulo é o Unico escritor neotestementario que terfoomular a visdo de
um juizo final de Deus que levasse em conta esswiiavel mistura de
caracteristicas positivas e negativas do agir humdsrael acreditava que um
dia lahweh iria intervir pessoalmente para dar uemt&gdo ao que parece sem
sentido (JO, Eclesiastes, Sabedoria). O fato dee gs$zo manifestar algo
radicalmente novo esta presente na imagem, semggecéada ao juizo, de um
“fogo” que deveria consumir o que ndo tem valorrgdar lugar a verdadeira
novidade e ao verdadeiro sentido (Mt 3,10-12). Athria visivel continuara
misturando o perecedouro e o definitivo. A “Congtdio de Deus” é, e serd
sempre, algo no qual entram e se misturam matédmsliversa qualidade e

resisténcia.

Ndo é possivel, afirma nosso autor, marcar um mdmea um lugar
preciso a partir do qual a ressurreicdo se tornaelemento chave do
pensamento Paulino. Diferentemente dos primeirogugkores de Jesus, em
Paulo a experiéncia da ressurreigcdo € anterioraaisformacédo sobre os fatos
historicos referentes ao Nazareno. E enorme a itdpmia que ele concede a
reflexdo sobre as relagbes entre Jesus e a morteesSurreicdo também
permeia a analise que ele prop6e sobre a existénoiser humano daquilo
gque o limita e o salva. Ela desempenha um papeisiex, pois mostra que os
projetos histéricos do homem estdo, como os desl€gisto, destinados a um

destino de ressurrei¢cdo e vitoria.
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Como pode Paulo ter certeza quanto ao desenlacesalaacdo da
humanidade? Ele coloca todos — pagaos, judeusst&os — diante da forca da
morte. Face a esta forga, o ser humano é avaliaapuilo que tem de mais
significativo —sua obra histérica.O que o Apostolo propbe é uma reflexdo
sobre a historia humana, onde todos experimentaproanessa de um Deus
gque se interessa apaixonadamente pelos resultadespdojetos e das obras
historicas da humanidade. Buscando entender a Bo@gido de Jesus para o
destino do ser humano, Paulo vé na ressurreicAdNadoareno um vislumbre
da ressurreicdo universal. A ressurreicdo é umaasta final ao problema da
historia. O Espirito que vivificou Jesus dentre oa®rtos, vai vivificar
também nossa carne mortal (nossa obra histérical,sgu Espirito que mora

em no6s (Rm 8,11; 2 Cor 4,13-15).

A ressurreicdo de Jesus ndo é declarada importpatque através dela

Ele salva a humanidade “verticalmente”, mas poregle é a formulagédo clara
e definitiva de uma promessa feita a histdria huma®egundo esta promessa,
a histéria sera libertada definitivamente da cogd@p que, no momento afeta
todos os projetos da criatura livre. Nosso tedlajoma que a libertacéo ja

acontece na histdria e que a praxis crista podéuin@rojetos histéricos de

libertacdo ao invés de esperar até o “fim”. Estanaiea de ver as coisas
precisa, porém, de tempo para ser aceita e integrnadvida da comunidade.

A ressurreicdao significa o emergir da nova criaturA experiéncia
humana continua sendo a luta entre a “carne” e gpfEto”. A novidade,
porém é gue todos serdo julgados pelo mesmo coitéCiomo aconteceu com
Jesus, 0s projetos historicos do ser humano satinbas a ressurreicdo. Isto

€ motivo suficiente para mudar a praxis e tomaragewmos.

2.4.2.2.A manifestagéo da liberdade dos filhos

A ressurreicao confere, portanto, harmonia ao mosague, segundo
nosso tedlogo, d& coeréncia a teologia Paulina.it®ria representada pela
ressurreicdo ndo é uma solucdo magica. Para Jua 3egundo, a analise da

realidade humana proposta por Paulo em Rm 7 e 8&wrdois momentos. No
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primeiro, o Apdstolo ressalta as varias forcas s lgue estdo em guerra no
interior do ser humano. No segundo, ele introdudado transcendental da
ressurreicdo, que o ajuda a mostrar a diferenca @aeintroduz na situacéo

humana, que agora se parece mais uma “mescla” @ougua “divisao”.

Ao longo de sua histdria, a humanidade foi guiag&|b Espirito” para
um fim que se identifica, de certo modo, com o @esuk: fazer com que o0s
homens sejam plenamente “filhos de Deus” (8,14)o0 $i@&s as etapas dessa
historia: 1) a que comecou em Adao e vai até Mgis®sa que comegcou em
Moisés e vai até Jesus; 3) a que comecou em Jeswslea ngarousia.Cada
uma destas etapas significa uma revelacdo ou unstoberta destinada a
fazer os filhos mais filhos. O espirito de filiacdo exclui a recafda no temor.
Do que é herdeiro o ser humano gracas a Cristo'mPama coisa que Cristo

herda do Pai, ou seja, a posse do universo inteiro.

Deus nédo pode realizar seu plano de fazer dos deuesmnos verdadeiros
filnos seus se os projetos destes estdo sujeitoslesvio, a corrupgcdo e a
morte. Aqui é necessario perguntar-se: que valom tecriacdo em si mesma,
aos olhos de Deus? No AT, ela é boa e esta submetid bem (Gn
1,10.12.18). Para Paulo, ao contrario, a “criagcédbsfubmetida a inutilidade”
(Rm 8,20-21). Por isso, ele diz que é gquestdo dke \du morte para o sentido
do universo o fato de que “os filhos de Deus se ifestem” (8,19), isto é,
mostrem de verdade que séao filhos, tirando com sgwgetos a criagcdo da
expectativa angustiante, dolorosa, parturiente,gem® se encontra (8,22).

Quem é que submete a criacdo a inutilidade e fam qoe ela continue
servindo a corrup¢do? Paulo ndo especifica quensse egente. Para muitos
exegetas, é Deus ou satanas. Mas o ApoOstolo nddtadma espécie de deus
do Mal ao lado de lahweh. A l6gica interna de tadpassagem paulina leva a
pensar que € o préprio Deus que submete a criacémudlidade. Cabe aos
seres humanos, atuando como filhos “criadores” @ed) colocarem a criagao

inteira ao servigco do valor comum, que na visdoJdean Luis Segundo, é o

® Existe uma diferenca entre nossa compreenséo dieo"fe a do tempo de Paulo. Para
Juan Luis Segundo, a compreensao hodierna é benolemepida.Cf. Ibid., p. 599-600.
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amor fraterno. Na linguagem de Jesus, este amoteffn@ € “0 Reino de

Deus”.

Paulo proclama que a criagcdo esta ainda numa eapieat ansiosa, pois
espera ser libertada (Rm 8,19.21-27). O mesmo H®&pgue ressuscitou Jesus
e seu projeto, nos “ressuscitara” com 0s nossosm Nwimeiro momento, o
Apostolo diz qual é o objeto da “expectativa ansibsda criacdo: “a
manifestacédo dos filhos de Deus” (8,19). A segeile diz que a libertagédo da
criacdo tem em vista a liberdade, que é a “glorés dilhos de Deus” (8,21).
Ser herdeiro do mundo é agir nele como o Pai Criadau seja, exercitar a
propria liberdade. A filiacdo é sinbnimo de libed#a Apesar da divisdo ou da
mescla que afeta os projetos humanos, a “liberdadadora” do homem esta
construindo ocultamente sua obra. Somente quandma®ifestar o que, nesta
mescla, resiste a morte e passa a fazer parte itiefinda vida, a liberdade se
tornaréd visivel, “na qualidade da obra” (1 Cor 318). A definicdo de

7

ressurreicdo para Paulo € “a manifestacdo da lib@éeddos homens, filhos de

Deus™®,

Por que deve existir uma dimensado oculta no trabala liberdade? Juan
Luis Segundo pensa que o ser humano, através dsumescdo, encontrara
realizados seus projetos, sendo definitivamentet@o® Reino do qual fala o
Apostolo em 1 Cor 15,24.53-57. Para ele, meio sécdépois de Paulo, os
cristdos do NT chamam a este projeto “novo céureowea terra” (Ap 2,11; 2
Pd 3,13). Nosso tedlogo aceita que compreenderiac&o como imperfeita e
dolorosa (Rm 8,20-21), foi um grande avang¢o teot@gilsso mostra que 0s
resultados histdricos, naquilo que tém de positim@o se acumulam. Isso
mostra também que as solu¢cdes ndo deixam o mundo m®blemas. Uma

criacdo radicalmente imperfeita € a Unica que plkast justifica a liberdade

histérica do ser humano.

Existe uma impossibilidade de encontrar na histéeaa“verificacao

concreta” do que se quis realizar, porque o ritme® wma vida humana

% |bid., p. 606.



64

somente pode perceber algumas de suas dimensdes.idda ndo nos impede
de reconhecer que a responsabilidade do ser humanonose perdeu. Gracas a
sintese entre a invisibilidade dos resultados dasaopropria historia e a
relativa viabilidade dos resultados da grande histéhumana, a atividade
histérica continua sendo uma promessa pela quaé¢ alpena apostar numa

“esperanca” feita de “paciente responsabilidade263.

Esta analise revela a grande forca de coeréncia cdacepcao
antropolégica paulina. Os projetos humanos sdo unescla de elementos
perecedouros e imperecedouros. O Apéstolo propdea ueflexdo a luz da
experiéncia da conversdo. Ele ndo recorre a reeggdo como a undeus ex
maching que traria uma solugcdo para questdes que a légpmantava como
insoluveis. Deus vai encontrar uma pepita de oyrar, mindscula que seja, no
mais pecador dos homens. A Cristologia paulina coeepde Jesus em funcéo

da plenitude humana.

Paulo estd refazendo o caminho da vitoria univerdal Jesus sobre
“todos os inimigos” (Rm 5; 1 Cor 15,25s). Ele afanque a vitéria alcancada
por Jesus supera a derrota que Adao tinha infligdddhhumanidade em seu
comecgo. A vitoria de Jesus é uma vitéria da Grapae reina sobretudo onde
“abunda o Pecado” (Rm 5,20). Aqui a vitoria “reatla graca, presente
invisivelmente na liberdade humana, é aplicada &tdria. Ja ndo ha
condenacdo possivel para ninguém, porgue 0 amolsmuoeque seja numa
infima medida, abre passagem para deixar operaragag Todas as doses do
pecado anterior, concomitantes ou posteriores, o@oseguirdo destruir essa
particula que leva a marca da liberdade do ser moma da vida de Deus
(Graca). Eis ai claramente diante de nés, a vit@ualitativa do amor sobre o
pecado. A vitéria que agora é invisivel, mas quensenifestara na hora da

“gléria da liberdade”.

Paulo jA& mostrou que a fé é essencial para vivehistdria da promessa
e ndo do comércio com Deld Essa fé, que se converte numa energia a

® Nosso autor examina detalhadamente a exegese quéoPfaz de Gn 15,6 em Rm
4:“Abrado teve fé no SENHOR, e por isso o SENHORaomsiderou justo” (TEB) e coloca
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servico do amor (“a fé que energiza o amef” Gl 5,6), se alimenta por sua
vez, da certeza da promessa recebida ou pressenbdas falharia em seu
mais incrivel esfor¢co, em seu plano mais intimaneequerido e inaudito, se
nao pudesse obter de um sé ser humano que seja dé&y amor para
incorpord-lo a construgcdo, ndo apenas da nova teosahumanos, mas de seu

préprio novo céu!

Juan Luis Segundo lembra que Paulo mergulhou nadupdezas dos
mistérios da liberdade da criatura (Rm 5-8), numnoh@ marcado pela
desobediéncia da instrumentalidade criada. Conhesebeus em seu proprio
Filho, mas este ndo aparece diante de n6s na “@léde sua liberdade, mas
“numa carne de pecado” semelhante a nossa. O peealmorte sempre estao
juntos. O Filho de Deus é aquele gque, como no temambes de Abraéo,

constréi na historia esperando contra toda espexda¢l8).

Para Juan Luis Segundo, visto numa perspectivatigali Jesus chamou o
projeto comum, onde os humanos sao “co-operadofsghergdi) de Deus,
com o termo “reino” ou “governo” de Deus. Paulo, emmave antropolégica,
compreende esse projeto com o termo “agape”, ansmijdariedade, que
corresponde ao plano de Deus de constituir Jesusng@génito da multidao”
(=totalidade) dos irméos (8,29). A esse projetocastruir uma humanidade
profundamente solidaria, segundo “a imagem de Jesgsie levou essa
solidariedade até a morte (8,29), incorporam-se afjenas 0s cristdos, mas
todos os que “amam a Deus” (8,30) e que sdo magafiente representados
na pardbola de Mt 25. Essa convocacao ao grandgfmdhumanitario” Deus
a faz desde o inicio de humanidade. No hino finalcdpitulo 8 de Romanos
(8,33-39), a escatologia, que antes de Paulo — podedele — devorou a
historia, tirando-lhe seu sentido e seu valor, apltomo no Jesus historico, a

em relevo trés elementos que apontam para a imperédda “fé”: 1) o texto (em grego

“crer” e “fé”) tem a mesma raiz; 2) o “lugar” ondaparece o versiculo, isto é, dois
capitulos antes de relatar a alianca que Deus famm Abrado; 3) a promessa de Deus
(objeto da “fé” justificadora de Abrado) ndo estélacionada com nenhuma “obra” de
Abrado. Quanto & polémica que a exegese de Paulsozg o tedlogo uruguaio observa que
o argumento de Paulo, tal como Tiago vé (para Tiag&dé” ndo substitui “obra”, mas a

“fé” € uma qualidade do modo de “trabalhar” de A&o03, estaria na total independéncia
entre os capitulos 15 e 22 do Génesis e entre specivos momentos da vida do Abrado.
Cf. Ibid., p.467- 474.
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ser o centro da “boa noticia” que Jesus anunciat@os os seres de boa

vontade.

O tedlogo uruguaio propde, portanto, uma releitdearessurreicdo como
“manifestacdo dos filhos de Deus”. Para Paulo, oleemano € uma “mescla”
ou uma luta que torna possivel o seguimento da agedra imagem filial e
livre da humanidade. Neste processo, a liberdadendna é guiada pelo
Espirito, que se manifestou em varias etapas agdodia histdria humana. A
criacdo boa e submetida ao bem (Gn 1,10.12.18)xadese “submeter a
inutilidade” (Rm 8,20-21). Como filhos “criadoresporém, os seres humanos
sdo chamados a colocarem a criagdo ao servico dooRgue Jesus anunciou,
e que Paulo entende como amor fraterno a servigbbtetacdo da liberdade e

da criagéo.

O mesmo Espirito que ressuscitou Jesus nos redsmédctom 0S NOSSOS
projetos histéricos de libertacdo e por isso, selpunosso teélogo, mesmo na
impossibilidade de verificar o resultado de nosdmaq vale a pena apostar

numa “esperanca” feita de “paciente responsabiledad®m 8,25).

O pensamento cristoléogico de Paulo compreende Jesunsfuncdo da
plenitude humana. Ao evangelizar na profundidadse dostérios da liberdade
das criaturas, o Apoéstolo prop6e a fé como essdrgaaa viver na histéria a
promessa. Para Juan Luis Segundo, é o filho desDxuele que constréi na
historia esperando contra toda esperanca. A resfgdo de Jesus € 0
momento da “manifestacao dos filhos de Deus”.

2.5. Conclusao.

Nossa hipotese de trabalho era que Juan Luis Segpndpde uma nova
chave de interpretacédo das sagradas Escriturastealagia para a AL. Toda

Biblia € uma colecdo de imagens de Deus que exipemmenéutica. Nosso
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te6logo mostra como a chave politico-antropolégelare os horizontes de

nossa compreensao das Sagradas Escrituras no donetino-americano.

O Deus que Jesus revela é um Pai interessado nodstar de todos os
seus filhos. Ele faz uma opcédo pelos pobres. A abe Jesus € uma préaxis
politica conflitiva que desencadeia uma crise ealavseu assassinato judicial,

numa convergéncia dos interesses religiosos e igoKt

A ressurreicdo de Jesus é historica no sentido ke afé a historiografia
moderna consegue verificar efeitos posteriores Itasies da mesma, como a
formacdo de uma comunidade de crentes que contatéanossos dias. Nos
sindticos, ela significa uma nova compreensao, atipada qual novos
caminhos se abrem para a comunidade. Para Paudo¢ ed emergir da nova
criatura, a manifestacdo da liberdade dos filhosDlus, que com 0s seus
projetos histéricos esperam contra toda esperargaquanto a realidade
humana continua uma mescla que ainda aguarda auns¢&do plena do Reino

de Deus anunciado por Jesus de Nazaré.
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Capitulo Terceiro
A esperanca das vitimas:
A ressurreicao na Cristologia do

Jon Sobrino

3.1. Consideracdes preliminares.

Jon Sobrino nasceu no pais Basco, Espanha, em 1IB@8wou-se jesuita
e foi transferido para EIl Salvador em 1957. Retarrdepois a Europa, para
prosseguir seus estudos, doutorando-se em teolegiaFrankfurt. Também
viveu nos Estados Unidos, onde doutorou-se em 6ifas em Saint Louis. Em
1974 voltou a El Salvador, cuja Igreja sofria enfdarsegui¢cdes. Naturalizou-
se salvadorenho. E professor de teologia na Unidade Centro Americana
(UCA). Tem produzido uma reflexdo original, prinailpente no campo da
Cristologia e da Espiritualidade. Em 1989 escapau massacre perpetrado
contra os jesuitas da UCA.

Sua reflexdo é profundamente marcada pelo contextgqual vive o pais
gque adotou como seu: desigualdades extremas, gueivd, violéncia
cotidiana, presenca profética da Igreja, sobretsdb a figura de um de seus
grandes profetas e martires: Dom Oscar Romero.

Para responder a pergunta: qual a experiéncia dmrgno com Jesus
ressuscitado na cristologia latino-americana, exeanémos as seguintes obras
de Sobrino:Cristologia a partir da América Latin®; Jesus, o Libertadd?; A
fé em Jesus Cristo - Ensaio a partir das vitiffaentaremos destacar destas

® SOBRINO, JonCristologia a partir da América LatinaPetrépolis: Vozes, 1983.
Doravante citaremos esta obra da seguinte for@rastologia.

%9 SOBRINO, JonJesus, o LibertadorPetrépolis: Vozes, 1996. 2 ed. Doravante citaremos
esta obra da seguinte formaesus

" SOBRINO, JonA Fé em Jesus Cristo Ensaio a partir das vitimBetrépolis: Vozes,
1999. Doravante citaremos esta obra da seguintm&oA Fé.
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obras a compreensdao da ressurreicdo e a imagemedasJque possui O

tedlogo salvadorenho.

A libertacdd®, categoria teoldgica que emerge da praxis eclésial a
desidolatrizacdo, categoria propria aos profetas Adio e reinterpretada no
contexto produtor de vitimas na América Latina, s&s principios

hermenéuticos primordiais da teologia de Sobrino.

Segundo nossa hipotese de trabalho, a ressurreggcdm Sobrino a
esperanca das vitimas. Comecaremos nossa leituisee dedlogo apresentando
sua compreensao da praxis libertadora de Jesussdguida, examinaremos o0
significado da cruz e da morte do Nazareno, termdwmcom a leitura que o
tedlogo salvadorenho faz da ressurreicdo de Jesus.

3.2. A praxis libertadora de Jesus.

Comecaremos nossa leitura de Sobrino apresentangons tracos da
praxis libertadora do Jesus histérico. Num primemomento, analisaremos o
anuncio do Reino feito por Jesus. Em seguida, agsliemos a imagem de
Deus que brota deste anuncio para, por fim, examiaadesidolatrizacao
presente em toda a praxis de Jesus e as conse@®ncigicas que dela

resultaram.
3.2.1. Jesus e 0 anuncio da proximidade do ReinoReus.
Para Sobrino, Jesus iniciou sua vida publica anamdd a proximidade

do Reino de Deus (Mc 1,14; Mt 4,17; Lc 4,1), reigae tem uma dimensao
transcendente e uma dimensdo historica. Nosso t@O0lapresenta as

" A categoria de libertacdo recebeu uma ampla acdidana linguagem teoldgica,
inclusive nos documentos do Vaticano, por exempld:“O evangelho de Jesus Cristo é
uma mensagem de liberdade e uma forca de libertachmstrucdo sobre alguns aspectos
da “teologia da libertac&do’ Introducdo, 1984, Apud SOBRINOJesus p.30; 2) “O
Evangelho... é, por sua natureza, mensagem de ddxbr e de libertacdo”A liberdade
cristd e libertacao Introducao, 1,1986. Apud SOBRIN@® Fé, p.30.

2 Medellin e Puebla, sem produzir nenhum documentistol6gico, introduziram um
principio de parcialidadeos pobres e a pobreza ao apresentarem a salvagdo como
“libertacao”.
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caracteristicas deste Reino perceptiveis na atuatgalesus: salude e vida
(que surge dos milagres), libertagcdo (que surge ebosrcismos), perdao dos
pecados e fim da exclusdo das pessoas (que surgealaida dispensada por
Jesus aos excluidos e marginalizados: prostitutablicanos, marginalizados,

mulheres, criangas etc.).

A expressdaomalkut YHWHou basiléia tou theoundo € original nem
especifica de Israel. Significa o reger de Deusa&m e o modificar a ordem
das coisas dinamicamente. O Reino de Deus surgeodmoa noticia diante da
existéncia de realidades mortiferas. Esta boa m@tdera por isso mesmo uma
esperanca que é libertadora, pois transmuta a gesasca historicamente
acumulada pelo triunfo na histéria do anti-refhoEste Reino pertence
unicamente aos pobres (Lc 4,18; 6,20; 7,22; Mt )1,Bobres sdo os que
sofrem necessidades béasicas (Is 61,1s), os desgposzpela sociedade (Mc
2,16; Mt 11,19; 21,32; Lc 15,1s), os simples, ogjypenos, 0S menores e 0S

que exercem profissbes consideradas inferiores.

Para Sobrino, na situacdo atual da América Latims,pobres sao:...
agueles que estdo préximos da morte lenta pela gaihr para os quais
sobreviver € uma carga pesada e sua tarefa maxémeq mesmo tempo, sao
os privados de dignidade social e as vezes tambérdignidade religiosa por

ndo cumprirem com a legislacdo ecle$tal

Ao examinar a vida e as atividades de Jesus, Sobgwmer descobrir o
que ele entendia por Reino de Deus. Seus milagr@s, segundo nosso
tedlogo, sinais libertadores da presenca do ReiRara compreendé-los é
preciso |é-los a luz do AT. Os evangelhos usam terntomo semeia,
dynameise erga, em vez deteras ou thauma,que no grego indicavam fatos
incompreensiveis. Esses sinais acontecem numa riastie opressao, sendo a
superacdo de uma situacao negativa. “Contudo, targomilagres como o
perddo dos pecados sao sinais, em primeiro lugar,cdegada do Reino,

" SOBRINO, Jesus,p. 113.
"ldem, p. 126.
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melhor, sdo sinais de libertacdo, e sé neste cdontgpodem servir para
esclarecer a pessoa de Je'Sus

A acao libertadora de Jesus face aos deménios érdaspor palavras
como ekballo e epitimao e ndo com a terminologia comum dos exorcismos:
exokidzo,em Grego, owadasar,em Hebraico. Jesus é muito mais do que um
exorcista. Em muitas narracOes, ele aparece jurdm ©s pecadores (Mc
2,15-17; Lc 7, 36-50; 19,1-10 etc.). Sua missédo wac os enfermos. A
ternura que ele mostra ao acolher o pecador, coeweda-lhe o perdao, é
notavel. Ele sublinha assim que a vinda do reinanées de tudo graca e néo
juizo. A acolhida libertadora devolve dignidade aokesprezados e
marginalizados pela sociedade, enquanto o0s milagras expulsdo dos
dembénios e a acolhida dos pecadores causam escammasd que querem
manter o sistema vigente. Jesus, assim como JodstBa oferecia perdéao e
acolhida independentemente de toda prescricdo aaHtitual. Sua
parcialidade e gratuidade causam escandalo, poequeva imagem de Deus
gue elas veiculam abala a religiosidade oficial.

O pecado para Jesus é mais do que a infracdo dedungo ético. Trata-
se de algo estritamente teoldgico. Ndo € sO0 a nggale Deus, mas a negacao
do Reino de Deus. O pecado ndo é somente algo pemioado, mas algo a
ser arrancado, porque em sua esséncia ele afirmpader humano contra o
poder de Deus, e isso é feito para oprimir os ostbesus denuncia também o
pecado naquilo que ele possui de estrutural, pobécsocial. Sobrino afirma
a capacidade de todo ser humano realizar o duplpepae opressor e
oprimido.

As parabolas de Jesus sdo dirigidas as multidées,darigentes de Israel
e aos discipulos. Em sua diversidade, elas exigem tomada de posi¢cdo da
parte dos ouvintes. Em seu contelddo concreto, esks questionadoras e
polémicas. Sobrino aceita a posicao de Juan Luigu8do, que diz que as

paradbolas funcionam como um mecanismo desideolalpiz® conscientizador

" SOBRINO, Cristologia. p. 69.
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e ndo simplesmente como a pregacao de uma moralkusal. Sua mensagem
central € que o Reino de Deus é para os pobresa parfracos e para os
desprezados. Deus é parcial, pois se coloca ao tldofracos, mas também é
rico em misericordia. Na tragica situacdo dos pemse ele reage e se alegra
gquando contribui para o bem estar deles. Esta ngamapositiva de Jesus
desmascara a hipocrisia de seus adversarios. Par, isuas parabolas sao
fortemente criticas, acentuando o aspecto de crBlas também geram a
esperanca e a seguranca de que o0 Reino que se ia@oxurgira de um

comeg¢o muito pequeno. Elas falam de alegria e ef@mtunos ouvintes a

entrega mais apaixonada.

Segundo Sobrino, estas sdao algumas das caractas$stio Reino, cuja
proximidade Jesus anunciou. Nosso tedlogo faz sefdexdo a partir da
situacdo latino-americana e identifica os pobresmeoos destinatarios
preferidos do anuncio do Reino. A acéo libertaddeaJesus consiste em atos
(perdao, cura e acolhida) e palavras (as parabolas)

3.2.2. Jesus e 0 Deus que Ele revela.

Toda a préxis de Jesus foi uma revelacdo do Deles Kje considerava
seu Pai. Por isso, Ele entrou em conflito com oc=to de Deus presente na
estrutura politico-religiosa de sua época. Na atlede, sustenta Sobrino, as
estruturas opressivas que produzem inumeras vitigtas baseadas também
numa imagem singular de Deus. O conflito que levdeasus a morte foi
resultado de uma atuagcédo marcada pela desidolg@@aPara compreender o
Deus de Jesus, Sobrino analisa a oracdao do Nazaremoioridade que para
ele tem os seres humanos, especialmente os pobossfracos, sua fidelidade
a missdo, apesar das tentacdes, e sua fé.

Jesus era um judeu piedoso. Era de se esperaramort que orasse.
Toda sua vida desenrolou-se num clima de oracde.cehdenou a separacéo,
presente na oracdo de seu povo, entre fé e oragéol8,11; Mt 6,5s. 7s;
7,21; Mc12,38.40). “O fato mesmo de Jesus orar meosgfue existe para ele

um poélo referencial altimo de sentido pessoal, amtgual se pde para recebé-
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lo e expressa-lo®. Este pélo referencial totalizante influencia seiscurso,
sua oracdo e sua estratégia global. As tradicOeerdificadas sobre Deus
apresentam certas tensbes na vida de Jesus. Soltinoque Deus se
manifesta na vida cotidiana, no ritmo natural dadaszie como algo
escatologico, que se revelard no final da histérixeus aparece como
exigéncia para o ser humano, para uma ac¢éao clardaeor dos oprimidos e
com gratuidade, porque esta na origem absoluta dunoero do Reino. Ele
também aparece como proximidade e pode ser chanfatdba”, mistério
santo e ndo manipulavel. “E no final da vida deukeéeste Deus) surge como
presenca e auséncia, como poder e impotédtia’Para o tedlogo
salvadorenho, Deus é soberano e sempre maior. Uasaedpressfes da sua
transcendéncia é a realizacdo do impossivel. Parmmem, o impossivel é
que o pobre, o impiedoso e 0 mau possam novamenike modo inesperado
voltar a chamar-se homem. Isso é tornado possivatas a mediacdo da
transcendéncia de Deus revelada em Jesus. Os sosdthostram como Jesus

equiparou o amor de Deus ao amor do préximo.

Os seres humanos sdo muito importantes para Deadaid, a causa dos
homens é a causa de Deus. Jesus se apresenta,asnpalavras e obras, com
autoridade. Ele ameaca tudo o que € hostil ao senamo. Ele mostra uma
liberdade incomum, que nasce da experiéncia da ddedde Deus. Isso
aparece na entrega de sua vida (Jo 10,8). Sua @ogdi se manifesta também
no uso da palavraabba

Para caracterizar a experiéncia de Deus, que tambdénistério na vida
de Jesus, Sobrino usa a palavra “conversédo”. Plraas tentacOes de Jesus,
situadas no inicio de sua vida publica, nada témmadealizante. Ao contrario,
elas mostram que em toda a histéria do Nazarenke, deixa Deus ser Deus e
se deixa levar para onde quer que Deus o 1&ve”

® SOBRINO,Jesus,p. 211.
" SOBRINO, Cristologia, p. 175.
8 SOBRINO,Jesus,p. 224.
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Para Sobrino, a “crise galilaica” expressa uma uuat profunda na
pessoa de Jesus: “Os chefes do povo o rejeitaraus sliscipulos nédo o
compreenderam e até as massas populares o teriamdahado®. Jesus néo
fala mais do Reino de Deus, nem faz milagres. Emsseiscursos Ele ataca
aos chefes do povo e se defende contra eles. HA mmdanca em seu
comportamento e essa mudanca ndo foi evolutiva eifga. “Converséo,
tentacdo, crise, sdo realidades através das quaieostra que Jesus teve que
deixar Deus ser Deu& E a disponibilidade de Jesus para o Pai, que ésDe

gue encontramos aqui nessa situacgao.

Ao tratar da fé de Jesus, Sobrino comeca com Rom&n®1l, onde temos
a expressaalia pisteos lesou Christdl(pela fé de Jesus Cristo) e a carta
aos Hebreus, que afirma claramente (12,2) que Jé&swxuele que viveu
originalmente e plenamente a fé: “assim como Paagoesenta Jesus como o
primogénito entre muitos irmaos, plenificado naswsei¢cdao (Rm 8,29; 1 Cor
15,20; CI 1,18; Ap 1,5), assim Hebreus apresentsusecomo o primogénito
na fé, o primeiro que a viveu cabal e plenamente estado de homem

viandante®? .

Quem é Deus para Jesus? E Aquele a quem ele resperabrresponde
na fé. O autor nos remete para a tradicdo biblieaudar a linguagem de
ternura ao falar de Deus. Nessa mesma tradicdo, ws@e termos como
“esposo”, “mae”, entre outros, para falar de Deuksus formula sua
experiéncia de Deus na linguagem dieba A sua relacdo intima com Deus
Pai foi motivo de alegria para ele, mas no finalsla vida, este mesmo Deus
se tornard uma pedra de tropeco, quando ouviu énsib do Pai. No entanto,
o que Jesus fez foi concretizar o mistério de Dews dois pontos. Por um
lado, o Deus maior se manifesta a ele como o Deasan, presente no pobre

e no pequeno — mais tarde como o Deus silenciosorna. Por outro lado, o

“ldem.,p. 225.

8 |pid., p. 225.

8 Ha duas possibilidades na traducdo: 1) pelaefiéJesus Cristo ou 2) pela fée Jesus
Cristo. Junto com autores como Balthasar, Thisingudi, Sobrino prefere a segunda
opc¢édo, enfatizando com isso a realidade humanaedeiside Nazaré. Cf. SOBRINQesus

p. 234.

% |dem., p. 234.
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mistério de Deus se transforma de mistério enigomtem mistério que
irradia luz num ponto: o amor. “La onde as pesspaasticam o verdadeiro

amor, la esta Deué®

O Deus que Jesus revela manifesta-se portanto eanosacéo; em seu
agir, que coloca sempre o ser humano acima de tedosuas tentacdes, que
testam sua fidelidade ao longo da vida; em sua rfquéebrantavel, que
permanece mesmo no siléncio de Deus na Cruz. Bségem que Jesus revela
do Pai chocou-se com a que era subjacente ao sastenqgual ele vivia e que

gerava inumeras vitimas.

Examinaremos em seguida como Sobrino trata o agpmetis conflitante
da préxis de Jesus: a desidolatrizacdo, que leviNapareno a ser executado

COmMO um criminoso na cruz.

3.2.3. Jesus, Deus e desidolatrizacao.

Sobrino faz uma reflexdo oportuna sobre a neceasdeisidolatrizacao
que, a luz da praxis de Jesus, é exigida pela e#&oalatino-americana.
Segundo ele, a praxis profética do Nazareno e oaaerovocou, ou seja, as
multiplas controvérsias entre ele e os grupos gqetndham o poder, levavam
0s ouvintes de Jesus a escolherem entre o Deuddsaevos idolos da morte.
Tais controvérsias ajudam-nos a compreender o dspgmolémico do
ministério publico de Jesus.

Jesus percebe que a maioria de seus ouvintes tinlmanvisao diferente
da dele e que esta visdo diferia muito e, até mesoomtrariava a do Deus
que ele anunciava. Ele tenta entdo corrigir a ilmgde Deus de seus
concidaddos. Sua préaxis profética e messianica tesmo correlato a
sociedade em si. Ela tem como finalidade a tramsBogdo dessa sociedade:
“Na historia existe o verdadeiro Deus (de vida)asunediacdo (o Reino) e seu
mediador (Jesus); existem os idolos (de morte), mediacdo (o anti-reino) e

8 |bid., p. 236.
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seus mediadores (os opressor&§)Estamos perante a estrutura da realidade

gue explica a praxis profética de Jesus e a dimeneélogal da mesma.

Nos sindticos, encontram-se varias controvérsias Jesus com seus
adversario®. Sobrino analisa as cinco controvérsias iniciaisieqse
encontram em Mc 2,1-3%6e salienta a radical afirmacédo de Jesus: o que vai
contra a vida real dos homens nega profundamenieabdade de Deus. Jesus
equipara o amor de Deus ao amor ao préximo. Eleanacho¢cdo de Deus de
tal maneira que, no amor ao proximo, se honra, amasponde realmente a
Deus. Jesus percebe que os homens tém visdes dibsxee contrarias de
Deus, que usam sem escrupulos tais visbes parandefeseus interesses e
oprimir os outros. Por isso, Ele busca desmascasarmagens opressoras de
Deus (Mc 7,1-23; Mt 15,1-20).

Até mesmo a riqueza, simbolo da béncdo de Deus pguadeu, pode se
tornar um “idolo”. Na visdo do Sobrino, os ricosnt&gue ajudar os pobres,
mesmo que deixem de ser ricos. Os escribas e osef@s representam um
grande poder e sdo denunciados por Jesus, pois esampoder para oprimir
0 povo (Lc 11,37-53 e Mt 23,1-36). O templo repretsera a totalidade da
vida e configurava, de uma determinada maneirag@esiade. A expulsédo dos
comerciantes do templo e o anuncio da destruicdo nd@esmo tém sua
significacdo teoldgica, além de uma temivel consatlia para Jesus.
Teologicamente falando, Jesus anuncia a radical angd do lugar do
encontro com Deus. No Evangelho de Mateus, essearlu§ agora a
comunidade: “quando dois de v6s se juntarem naat@ara orar” (Mt 18,19),

8 |bid., p. 241.

8 Marcos reuniu as cinco controvérsias iniciais em-3,6; encontradas em Lc 5,17-6,11.
Em Mateus, elas aparecem em duas sec¢des (9,1-11e211). Também no final da vida de

Jesus, depois de sua entrada em Jerusalém, apareiceon controvérsias: 1) a expulséao
dos vendedores do templo (Mt 21,12-17; Mc 11,1111/5-Lc 19,45-46); 2) a controvérsia

sobre a autoridade de Jesus (Mt 21,23-27; Mc 113274c 20,1-8); 3) o tributo a César

(Mt 22,15-22; Mc 12,13-17; Lc 20,20-26); 4) a resricdo dos mortos (Mt 22,23-33; Mc

12,18-27; Lc 20,27-40); 5) o mandamento principdt(22,34-40; Mc 12,28-31. Lucas

desloca tais controvérsias para o outro lugar: 5628). Cf. Ibid., p. 242.

8 1) cura e perddo de um paralitico (2,1-12); 2)eéeicdo com os pecadores (2,15-17); 3)
a questdo sobre o jejum (2,18-22); 4) as espigaarmadas no sdbado (2,23-28); e 5) a
cura do homem com a méo seca (3,1-6§. lbid., p. 242
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e justifica isso cristologicamente “eu estarei noeim deles”; e mais

radicalmente ainda, “os pobres deste mundo (Mt 25489)"%".

Sobrino esta de acordo com os tedlogos que mostgam “os idolos”
ndo sdo coisas do passado, mas estdo presentesoesa mealidade. No
pensamento ocidental houve uma “desmitificacédo”ich@gem de Deus, que
abriu o caminho para o ateismo, que se pretendiariador. Esse processo
teve, porém, conseqlUéncias, pois fez da idolatne wcoisa do passado (Juan
Luis Segundo), quando continua produzindo vitim&em contar que o

mesmo processo é ingénuo, pois oculta o problemalditria.

Muitos teodlogos (Sicre, Kasper, Boff, Gutiérrez) lham de novo a
pensar a questdo da idolatria. Na teologia latimeecana, a analise do
Jesus historico levou a redescoberta do Reino dasDe por sua vez, do
Deus do Reino e daquilo que se opde a®el® documento de Puebla
menciona com audéacia a atuacdo dos idolos no pteSeSegundo Sobrino,
Monsenhor Romero analisou a idolatria com mais p&c teoldgica e
concrecdo histérica com a ajuda de Ellacuria. Tamh@ara ele, a condigdo
de possibilidade da idolatria esta na capacidadendna de absolutizar o
criado. Porém, “ndo comeca por ai e sim com umanetdo dindmica
fundamental, ao mesmo tempo transcendente e htadfia idolatria ofende a
Deus e destr6i o homem”, sendo a segunda afirmaedwerificacdo da

primeira”®.

Os idolos sé&do realidades histéricas e nem sempreorgnam-se no
ambito religiosé*. Em nossa época, a religido é relegada a esfeinaaga e

8 |bid., p. 264.

8 A praxis profética de Jesus, ao anunciar a progiadie do Reino de Deus, combateu o
anti-reino nas controvérsias, desmascaramentosnérieas.Cf. lbid., p. 239-266.

89 “Em 1979 o documento de Puebla teve a audacia decionar os idolos e de nomear os
gue estdo mais atuantes no presente: realidadagridas que agem contra o verdadeiro
Deus (n. 405, 491, 493, 497 e 500yid., p. 272.

% |bid., p. 272.

L El Salvador, na época (nas ultimas décadas darsdgyunetade do século XX), passava
por uma fase de eliminacdo dos que desejavam mukaBgQciais em beneficio dos pobres.
O idolo salvadorenho, “o direito “absoluto” de progpdade particular”, foi defendido pela
doutrina de seguranca nacional. O exército salvadbo, com esquadrées da morte e
assistidos porAmerican Special Forcesassassinaram 85.000 cidaddos em duas décadas
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substituida por uma ganéncia irrestrita, como olibesalismo, por exemplo.
Sobrino mostra que este e outros idolos adquiriraaracteristicas da
divindade: sddranscendentegndo se pode ir aléem delesge auto-justificam
(ndo precisam que outros os justifiguemfo intocaveis(quem 0s questiona
acaba por ser destruid®)

Os idolos histéricos configuram a vida da sociedagi® todos os
aspectos. Eles exigem o culto de seus adeptos. [Embrar as praticas cruéis
do capitalismo e do comunismo, que produziram intasevitimas. Os idolos
exigem igualmente uma ortodoxia e prometem salvagaseus adoradores,
embora os desumanizem. O decisivo, porém, é quaymem milhdes de
vitimas inocentes, tanto as que morrem lentamerniantp as que morrem

violentamente pela repressao.

Para Jesus, os idolos ndo sdo unicamente entidaelkgiosas. Eles
participam da construcdo da realidade histdérica geea pobreza. Seu nome é
Mamon, a riquez&. Na teologia de Jo&o, a questdo de Deus volta oom
radicalidade mais profunda (cf. Jo 8,54-55). Paulata desta questéao
lembrando, em Rm 1,18-21, o que é a idolatria: &aroa verdade de Deus pela
mentira que conduz a desumanizacdo. Na opinido aeriSo: “A conclusao
simples, mas decisiva, € que Jesus e o Novo Testamdustram sobre a
guestdo de Deus ao fazerem perceber a existéndva ate outros deuses
contrarios (Mamon, o diabo), e por isso é essenpaah a fé em Deus que, no

minimo, seja uma fé antiidolatric¥”

Sobrino lembra que o Deus da Biblia ndo é capt@waho os idolos. Por
isso, Ele ndo tem imagem, somente palavra. Se Deypslavra, voz, o ser

humano precisa escutar e responder, e nisso reglaarelacdo correta com

para proteger tal direito. Além de Monsenhor Romesacerdotes, agentes de pastoral e
milhares de outras pessoas, inclusive os seis tasude UCA, fazem parte desta lista dos
martires latino-americanos. Monsenhor Romero comapar os idolos histéricos com o
mitico deus Moloc, em cujo nome diariamente sacidfn-se numerosas vitima€f. Ibid.,

p. 274.

2. Cf. Ibid., p. 275.

% Os sin6ticos sdo unanimes em reportar as paladeadesus advertindo do perigo das
riquezas,cf. Mc 10,23-27; Mt 19,23-26; Lc 18,24-27.

% |bid., p. 278.
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Deus. Nosso tedlogo chama esta resposta humanaua Be ortopraxis. Esta,
como mostram as parabolas do bom samaritano (L29%3,7) e do juizo final
(Mt 25,31-46), nada mais é do que implicar-se comquwe acontece na
realidade.

Jesus denuncia o Mal ndo s6 em sua realidade thést$+ica, mas em
seus responsaveis histdricos. O anti-reino reageneata. A morte de Jesus é
consequéncia de sua préaxis desidolatrizadora, gdiezoequiparar o amor de
Deus ao amor do préximo. Ele corrige assim a imagkistorcida de Deus
presente entre seus contemporaneos. Ele questionéegatimidade do
exercicio do poder estabelecido, gerador de vitin@s que detém este poder

se protegem energicamente, eliminando aqueles guguestionam.

Nosso percurso levou-nos até agora a examinar oxeatos-chaves da
praxis de Jesus presentes na Cristologia de Jomismbo anuncio do Reino;
a imagem de Deus presente nas acdes e palavrasgsies;Ja atividade de
desidolatrizacdo, que causou conflitos e levou 8edumorte tragica. Agora
gueremos dar um passo adiante. Vamos analisar aue@® de Jesus como um
criminoso na cruz, mostrando como, segundo Sobri@moynicidade de seu
sofrimento e morte inspirou na AL uma préxis solida Vamos comecar
examinando a abordagem que o tedlogo salvadoremkzodb significado da
cruz e da morte de Jesus, mostrando em que consistmicidade deste

momento de sua vida.

3.3. O significado da cruz e da morte de Jesus.

Na tragica situacdo em que vivia a América Latirmasegunda metade do
Século XX surgiu uma praxis de solidariedade. Sobtrifaz sua reflexdo
teoldgica a partir desta situagdo, na qual ele pbeca presenca de um
mysterium iniquitatis.Para ele, a morte de Jesus nado foi apenas algo que
criou a condigao de possibilidade da ressurreigdois ela tem seu sentido
préprio. Jesus foi perseguido e morto pelo que fiszg €, por causa de sua

praxis desidolatrizadora. Da cruz emerge o sentd@dohistdria, pois nela o
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proprio Deus foi crucificado, mostrando-se assimliic&@io e presente no
“povo crucificado”. Esta expressao é central naleefio de Sobrino, que vé

no sofrimento das vitimas uma analogia com o dest@ricrucificado.

Dos dados encontrados nas Sagradas Escrituras log@&alvadorenho
retém primeiramente o do processo de condenacdoJesus para, num
segundo momento, propor uma reflexdo desde o caatéxstdérico da AL.
Sua chave de leitura é: “Os “povos crucificados” t@oceiro mundo sado hoje
o grande lugar teoldégico para compreender a crudesus®. Sua anéalise se
faz em quatro momentos: 1) Jesus um perseguidale®us que morre; 3) em
Jesus o préprio Deus é crucificado; e 4) o Deuddsalo presente no “povo

crucificado”.

3.3.1. Jesus um perseguido.

O significado da morte de Jesus foi compreendidalp@anamente pela
comunidade. Sobrino entende que a morte era coré&geqjd da praxis de
Jesus, que ele foi perseguido durante sua vida gausa disso. O autor
examina as tradi¢cdes eucaristicas, o processo amideio de Jesus e conclui

gue o elemento misterioso ndo consegue iluminaga@sclarecimento maior.

Os evangelhos mostram que Jesus foi progressivampeatseguid¥. Os
gque o perseguiam (os fariseus, os sumos sacerdotesscribas, os saduceus
e 0s herodianos) exerciam algum tipo de poder. Agsas desta perseguicédo
sdo variadas (umas histdricas e outras teologizagaacipalmente em Joéo),
mas no fundo, ndo sdo outras sendo as oriundas“diesiuncias de Jesus

contra o poder opressor, diretamente o poder refgj em cujo nome se

% |bid., p. 288.

% sao situacdes em que Jesus corre perigo de vitla relato sobre o pagamento do
tributo a César (Mc 12,13-17), os fariseus e osoldéxnos sdo enviados “para o pegarem
pela palavra”. No relato sobre a ressurreicdo dosrtos (Mc 12,18-23), os saduceus
procuram desacredita-lo. A passagem da expulsdbedmplo (Mc 11,15-19), conclui com a

deliberacdo dos sumos sacerdotes e escribas em-lmaféambém a passagem da parabola
dos vinhateiros homicidas (Mc 12,1-12), conclui canintencdo de prendé-lo porque
compreenderam que se dirigia contra eles. Por (dtiMarcos e Mateus introduzem neste
lugar a passagem sobre o mandamento principal (M28-34; Mt 2,34-35) e apresentam a
cena também como tentacdo insidiosa contra Jedbsd., p. 291.



81

justificavam outros podere®” Sobrino observa que Jesus certamente tinha

consciéncia do conflito provocado e de suas progeenseqliéncias.

A morte violenta ndo lhe sobrevirA como um destiaitrario, mas
como algo que sempre esteve presente no horizdmet®us tem consciéncia de
uma morte provavel, mas manteve-se firme na perigégu Isto confirma sua
fidelidade a Deus e a ultimidade de sua misericéngara com os homens. Por
causa desse fato, sua morte foi interpretada cossumida com liberdade e,
por isso, como expressdo de amor. Porém, ela mostnabém que Jesus
conhece e assume a luta dos deuses e a forca nagddihistéria que aniquila
o profeta. “O caminho para Jerusalém, apesar dagipricdo e através dela, é
a traducdo geogréafica da fidelidade de Jesus n@mrdailuta dos deuse¥®”

Para falar sobre o significado que Jesus deu aps@pria morte, Sobrino
analisa as tradicfes eucaristicas provenientes wdgo4uia (1 Cor 11,23-27;
Lc 22,14-20) e de Jerusalém (Mc 14,22-25; Mt 26289- Segundo ele,
percebe-se nesses relatos que, primeiro Jesus @em@e sua vida como
servico sacrificial, e segundo, como um convite gaseus discipulos
participarem de sua morte. Ele a assume com lucaleanfianca, sendo fiel a

Deus até o fim.

O processo de seu julgamento e condenacdo a merte um aspecto
religioso e outro politico. Entre as autoridadesu® uma percepcao
consensual de que Jesus era uma ameaca a ser atiammims autoridades
religiosas conseguem convencer Pilatos, o governadmano, de que Jesus
oferecia mais perigo politico do que Barrabas ensamlientemente, Pilatos

redigiu em termos politicos a condenacado de Jesus.

A morte de Jesus é a consequUéncia da sua propréisdmj do tipo de
vida que levou, do que disse e fez. Para respoadeergunta sobre o porqué
da morte de Jesus, o NT tem dois tipos de text@sqwe tentam explicar e os
gue buscam compreender seu significado. O primepasso, o0 da

|bid., p. 294.
% |bid., p. 295.
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“explicacdo”, considera a cruz como o destino defpta (1 Ts 2,14s; Rm
11,3). Jesus morreu como um profeta. O passo seguim de tipo
apologético, foi dado quando se afirmou que a ceua morte foram preditas
nas Escrituras. Mas como este passo nao ofereceuntisidade suficiente,
entendeu-se que o significado (ou o porqué) da ogstaria escondido em
Deus, ou seja, fazia parte do designio divino. Paoarino, isso mostra que o
absurdo ndo é a udltima palavra sobre a historiaue g esperanca continua
sendo uma possibilidade, pois o sentido da histésg em DeUs.

Portanto, para Sobrino, Jesus foi perseguido aocgdode sua vida e
punido com a morte porque ameacava O0sS interesses poderosos.
Paulatinamente, porém, o significado mais profundteste evento,
aparentemente tdo comum, comecou a moldar-se naucwm@ade. Vejamos
como nosso autor compreende este aprofundamentsiginificado da morte
de Jesus.

3.3.2. Jesus que morre.

Jesus morreu na cruz. O bem que Deus realiza asrdaécruz foi muito
cedo caracterizado como *“salvacdo”. Esta foi commdada ao longo da
historia como “salvacdo do pecado”. Para Sobringtaeconcentracdo no
aspecto espiritual desvirtuou o que havia de esaénda cruz de Jesus e nas
cruzes da historid"

Varios modelos explicativos sao usados para afirmae na cruz ha
salvacdo. Os mais importantes sdo o do sacrifioiale nova alianca e o da
figura do servo sofredor. Paulo insiste na ressigdo de Jesus, mas a cruz é
central em sua soteriologia. Ele destaca seu aspsalvifico e sua forca

% Sobrino sustenta que, em Gltima instancia, a espea ndo tem como fonte o “saber” do
mistério, mas a “fé” no Deus concreto com um desdgaoncreto histérico. Cflbid., p.
321-323.

% para Sobrino, todas as vezes que os fracos sasstigados, se levantam mais cruzes na
histéria. Ele usa diversas expressdes como: vitinbagovo crucificado etc. para descrever
aqueles sobre os quais o anti-reino aparentemantafa. Na sua meditacdo sobre “o povo
crucificado”, nosso autor compara ao “servo sofmédds 42,1-7) e diz: “a sorte do povo
crucificado, portanto, participa hoje analogamedtedestino do servo”Cf. Ibid., p. 372.
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inigualadvel, mostrando também como ela nos libertai lei que se havia

convertido em maldigao.

Conforme Sobrino, o NT ndo vé no aspecto doloroaocduz o elemento
gue produz a salvacdo. Nenhum masoquismo podeaptof se basear no NT.
A idéia de resgate também ndo é tdo importante.u® g NT acentua é que
Jesus foi agradavel a Deus e por isso foi aceitogle. O que foi agradavel a
Deus foi a totalidade de sua vida em fidelidade isenicérdia até o fim. Na
condicdo humana, a fidelidade e a misericordia eenam realidades ao

passarem por uma pro¥fa

Existe uma convic¢cdo histérica de que o amor tene guassar pelo
sofrimento. De fato, os Padres da Igreja diziamemsderramamento de
sangue ndo ha salvacd8® Agora se torna compreensivel, porque no passado
se tenha associado salvacdo com o derramamento algue e com O
sacrificio. A salvacdo é compreendida como um regomde algo que foi
destruido e este processo é custoso. “O pecadoutmm forga negativa que

destroca tudo e para frea-la, Jesus o assume &2 '€tu

Ao longo da histéria, as figuras e linguagens usagara compreender
como Jesus traz salvacdo, recorrem sempre a algocreto. Assim, a
encarnacao é participacdo na sorte dos humanosceua o resultado desta
encarnacao e a condicdo de possibilidade de supera@ negatividade do
mundo. Jesus foi considerado o servo que vem intplaa justica e o direito
(o primeiro cantico de servo), mas acabou sendoeoves sofredor (Ultimo

cantico de servo), aquele que agradou a Deus pdhkitlade de sua vida.

A vida e a cruz de Jesus expressam o amor de Deilssthomens (Rm
3,28; Jo 3,16). A cruz é a novidade e a inesperafianacdo deste amor, que

vem a ndés por iniciativa do préprio Deus. “Jesus éacramento histérico no

101 “Quem tenta exercer a misericérdia para com osrmsite salva-los, tem de estar

disposto a sofrer’lbid., p. 332.
192 1bid., p. 332.
193 bid., p. 332.
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qual Deus expressa sua irrevogavel mudanca sabviéim n6s*®. O bem que

Deus traz através da cruz € a inequivoca afirmapé® diz tudo.

3.3.3. Em Jesus o proprio Deus é crucificado.

Por que, neste contexto de amor, o pecado tem tpater? Por que nem
o proprio Deus pode fugir a essa lei da histéria?crAiz em si mesma é
escandalo para a razdo. Temos que deter-nos didedte escandalo, para ser
honestos com a realidade. Segundo Sobrino, estepénoeiro passo de toda

humanizacéo.

Ha diversas interpretacdes do siléncio de Deus ® mllavras de Jesus
na cruz. Em Marcos, Jesus expressa abandono; erasl.wconfianca; em Jodao,
ele coroa com a cruz sua marcha triunfal para Jdéam. Percebe-se nestas
interpretacdes uma certa suavizacao do escandalruwa embora Paulo diga
que “Jesus morre como maldito” (Gl 3,13) e a caates Hebreus fale que ele
“se coloca com grandes gemidos e lagrimas dianteuem podia livra-lo da
morte” (Hb 5,7).

A cruz de Jesus ndo é apresentada como a cruz de uma martir, mas
como a conseqlUéncia de sua vida e o Uultimo servW¢cesua causa. Para
Sobrino, a inag¢do, o siléncio e o abandono de Jesusruz, também podem

revelar algo de Deus.

Deus é conhecido pelo que faz e pelo que diz. Gis@mhto continua
sendo o enigma, por exceléncia, da razdo humanal Qusentido “da morte
de vitimas andnimas que nem sequer puderam lutabeeram lentamente ou
em massacres pelo simples fato de serem pobf®sTambém para a fé, o
sofrimento continua sendo enigma. Ha tedlogos guwgeitam qualquer
tentativa de buscar sentido para o sofrimento, amfgo outros, como
Balthasar e Moltmann tém uma posicado diferente qgegundo Sobrino, nédo
foi muito bem entendida. Diante do sofrimento, Den&o faz nada, assim

94 bid., p. 335.
195 bid., p. 349.
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como nés, os seres humanos esperariamos que fize3gse Ele também
participe no sofrimento é algo inesperado e o npaoa nds. “A Unica coisa
gue a cruz diria é que o préprio Deus carrega aismEnto, e — para quem
aceitar de maneira crente sua presenc¢ca na cruzedesJ— que é preciso

carrega-lo*®

O problema central é: o que significa dizer que adrsnento afeta a
Deus? A fé cristad introduz uma novidade radicalmodo de fazer afirmacdes
doxologicas sobre Deus. Esta novidade aparece émida encarnacdo. Se o
Filho tornou-se carne, entdo aconteceu um “devio”eus que nao é carne.
Jesus é aquele que sofre na cruz, que é abandomad®eus. Parafraseando
Paulo, Sobrino afirma que “Deus estava na cruz” @13). Isso aparece
também em Mc 15,19, onde o Centurido, depois datenae Jesus, faz a
confissdo de fé: “verdadeiramente este homem ethofide Deus”. Para
Sobrino: “Se o Deus de Jesus contradiz claramenapatheia a indiferenca
dos deuses gregos, durante toda a vida de Jesudapor que presumir que,
exatamente na cruz, se torne apatico, desinteres$¥d

A encarnacado, diz Sobrino, é participacdo na sae seres humanos.
Ela nos ajuda a entender como Deus sofre na cruzedes. O Deus que sofre
€ o0 Deus crucificado e o Deus crucificado € Deukdggio. Sua solidariedade
ndo é paternalista nem despotico, mas disposicapagicipar da sorte
daquele com quem ele se solidariza. Assim, Jesws Beus conosco, Deus
para nés e, na cruz, Deus a mercé de nds. O quefromento de Deus, numa
historia de sofrimento, esclarece é que entre aitacg&o do sofrimento,
através de sua sublimacédo, e sua eliminacédo, asrdeéuma decisdo externa,
se pode e se deve introduzir uma nova opc¢édo: a ateega-lo. Para nosso
autor, o siléncio de Deus na cruz é solidariedaaden clJesus e com 0sS
crucificados da historia.

A solidariedade profunda de Deus com o0s seres homaaspecialmente
com 0s mais pobres e fracos, O levou a participardéstino tragico deles,

1% bid., p. 351.
7 bid., p. 353.
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sendo crucificado historicamente com eles. Examemans agora como
Sobrino desenvolve este conceito de Deus solidapoesente no povo
crucificado.

3.3.4. O Deus solidario presente no povo crucifiead

A imagem vétero-testamentaria do “servo sofredorésume a
experiéncia humana da opressdo, que sempre esteseme na historia. A
sorte dos povos crucificad®® de nossos dias mostra a persisténcia de uma
dolorosa realidade que, analogamente, pode ser aoad@a a do servo
sofredor. Este foi escolhido por Deus para a sadwvacSua escolha (elei¢céo)
s6 pode ser entendida a partir da fé, pois perteawalesignio insondavel de
Deus®.

Os oprimidos sdo seus proprios agentes de libeotaéservo carrega o
pecado do mundo. O pecado é o que matou Jesus tenaanmatando o povo
crucificado. Na espoliacdo dos recursos naturaislape empresas
multinacionais, que desfigura os rostos dos povoBrps, Sobrino vé o preco

gue se paga por fazer a maquiagem das metropoles.

Porém, o servo € a luz das nac¢fes, no sentido geagmera existéncia
do povo crucificado pode desmascarar a mentira cgue Se encobre a
realidade deste mundo. O servo traz a salvacao,csueaifixdo é historica. O
povo crucificado afirma a existéncia de um imensecgdo que exige

conversdo, como em nenhuma outra realidade.

Segundo Sobrino, o povo crucificado oferece tambéma esperanca
insensata ou absurda face ao positivismo estlUpicao gopragmatismo crasso

18 E a referéncia aos povos de varios paises da Asmétliatina, como EIl Salvador,

Guatemala e outros, onde centenas de milhares deego indigenas e camponeses foram
massacrados nas décadas que se seguiam a seguada guundial por quererem uma vida
mais digna materialmente. As ditaduras locais erus@o com os EUA, efetuaram essas
chacinas. Vencidos os prazos legais, os documerwtassificados do governo dos EUA

sobre sua atuacdo na América Latina durante esieiodo, estdo progressivamente
disponiveis para consulta publica. Como um exempg@é. “Stumbling upon Guatemala’s

past em NCRonline.orgde setembro 23 de 2005.

1915 42,1; 49,3.7cf. SOBRINO, Jesus,p. 373.




87

que regem no mundo de hdj® Este povo possui um grande amor e esta
aberto a perdoar seus opressores. Ele ndo quenfanusobre eles, mas
partilhar o que tem com eles e outorgar-lhes futusso abre espaco para o
surgimento da solidariedade, este modo aberto desemes humanos se
relacionarem uns com os outros, cada um dando chomede si aos outros e

recebendo deles o melhor dos outros.

Para Sobrino, portanto, a cruz e a morte de Jeéososresultado de sua
praxis, sobretudo, em sua dimensédo desidolatrizaddesus foi perseguido a
vida toda. Sua morte obedece a sequUéncia légicaswke encarnagcdo num
mundo marcado pelo pecado. A categoria “amor” é ue gnelhor explica
melhor a encarnacao e a salvacdo, sendo traduzadanpsso autor como
solidariedade de Deus com as vitimas. Nos povogitiaados de hoje, este
Deus se revela questionando as estruturas da sadeéedque produzem
inadmeras vitimas, oferecendo ao mesmo tempo, vekperanca, conversao,

perddo e solidariedade na luta contra os deusematae.

Vejamos agora como Sobrino entende a ressurreicdoJesus e a
experiéncia pascal no conjunto de sua Cristologia.

3.4. A Ressurreicdo de Jesus

Na obraA fé em Jesus Cristo, ensaio a partir das vitimdsn Sobrino
examina a Ressurreicdo de Jesus de modo exaushvesentaremos a seguir
alguns aspectos desta obra, concentrando-nos, sade na hermenéutica
proposta por nosso autor.

3.4.1. A abordagem hermenéutica.

Abordamos nessa primeira parte, quatro pontos: ahekessidade da
hermenéutica; b) A compreensdo neotestamentériaressurreicdo; c) A

10Cf. Idem.,p. 378-379.
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Ressurreicdo de Jesus no querigma primitivo; e d)e#perangca como

pressuposto hermenéutico.

3.4.1.1.A necessidade da hermenéutica

A questdo hermenéutica levantada pela ressurrei€danaloga a do
conhecimento de Deus através de suas acOes. Aréetjue Sobrino faz desta

guestdo é marcada pelas diversas opinides presardedebate cristolégico
atual.

A ressurreicdo de Jesus é uma realidade-limite.mdsa no NT varias
linguagens para aborda-la. Para Sobrino, todasseBsguagens querem dizer
uma Unica coisa: o Ressuscitado ndo € outro sena€rucificado. O
oprimido, a vitima, foi exaltada, e neste processopoderoso foi abaixado.
Contudo, os textos ndao podem ser lidos ingenuamenéen podem revelar
suas implicacdes facilmente sem um conjunto de gipios hermenéuticos

adequados.

A dificuldade de compreensdo dos textos serve comediacdo para
conhecermos o que desconhecemos: a RessurreigcadldlA propde sua
propria contribuicdo para enriquecer as diversasrmesméuticas da
ressurreicdo presentes na cristologia. Essa cowigédn, surgida de uma
praxis cujo pressuposto € a convic¢cdo de que a,valgustica e o amor
vencerdo os sistemas que produzem vitimas, tem perasca das vitimas

como principio hermenéutico e lugar de acesso aumsicad™

Em sua analise dos enfoques hermenéuticos de algutwes modernos,
Sobrino acolhe contribuicbes valiosas, que enriguec sua propria
perspectiva, que é a latino-americana. Ele resuncerdgribuicdo dos grandes
teélogos que marcaram o debate teolégico do séefodizendo que em

1 segundo Sobrino, a esperanca que a ressurreicidedas suscita, ndo é qualquer
esperanga, mas a esperanca no poder de Deus caningustica que produz vitimas. A
ressurreicao de Jesus € esperancga para as vitimas @ucificados da histéria. Existe,
portanto, uma correlagdo entre ressurreicdo e dreamidos, que é andloga a correlacgao
entre reino de Deus e pobres.
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nosso mundo moderno ndo sera impropria a seriedadistencial de

Bultmann, diante de leviandades pés-modernas; neaohamado a praxis de
Marxsen, diante da indiferengca que se nos intrgjet@am a esperanca, ainda
gue fosse até somente na versdo de Pannenbergntpesa geopolitica da
desesperanca; ou a evocacdo do mistério, feita Pahner, diante da

banalizacédo da realidaté

Segundo nosso tedlogo, a contribuicdo original queeologia latino-
americana faz a teologia é a de uma determinadaipr&iver ja de tal modo
gue esta vida “seja para a verdade e a justicataFobrino: “... na AL, a
tradicdo de Jesus ressuscitado facilitou, ao meaps parte, que se gere
esperangca no compromisso, que se formule em utomase se afirme que a

Gltima palavra que dird sera a vida, a justica,eadade, o amor*

Perante a realidade-limite da ressurreicdo, Sobrafoma que o NT
anuncia uma novidade plurivalente que se expressmutrés dimensdes. Ao
chamar o que aconteceu com Jesus depois de sua rdertressurreicdo”, é-
nos revelado um novo Detl§ uma indissoltvel unido de Jesus com Delys
uma nova situacdo para aqueles que estiveram cosusJe receberam o
Espirito para conhecé-lo e seguffo Para Paulo, tornamo-nos “novas
criaturas” (Gl 6,5; 2 Cor 5,17; Rm 6,4) quando “edbemos o Espirito” e
“seguimos” Jesus. A novidade acontecida com Jdsusa-se uma novidade

para o ser humano, possibilitada pelo “novo” Deus.

Para elucidar seu principio hermenéutico, Sobriatboma as trés grandes
guestdes Kantianas reformulando-as e aplicando-@&ssaurreicdo no NT: 1) o

gue eu posso saber? “O Senhor ressuscitou vergadente” (Lc 23,34); 2)

12 Cf. SOBRINO,A Fé,p.57.

13 1dem.,p. 32.

4 A imagem de um Deus solidario, portanto envolvidom a sorte dos seres humanos,
como veremos mais adiante em nosso capitulo IVmige

115 Essa compreensdo da unido indissolivel de Jesum ddeus concretizou-se
posteriormente em formulacdes conciliares sobre esspa de Jesus de Nazaré. Nossa
hipotese de trabalho pressupbe essas definicdesreigso nédo pretendemos aprofundar
essa dimenséo.

116 0 capitulo IV vai enumerar as caracteristicas des®va situacdo na vida dos que
seguiam Jesus e verificar uma situagdo analogatitieAvel na préxis eclesial latino-
americana.
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O que me é licito esperar? “Cristo ressuscitou dosrtos como primicias
daqueles que adormeceram” (1 Cor 15,20); 3) O qualevo fazer? “... eles
sairam a pregar o Ressuscitado por toda parte” (M¢20). Nosso autor
acrescenta ainda uma quarta pergunta as de Kamtue podemos celebrara
historia? Segundo ele, “celebrar” pertence a talftadie do ser humano. “Sem
captar o que ja existe de celebracdo na historéa se pode compreender a
realidade latino-americana a partir de onde nos gpetamos pela

ressurreicao™’.

Passaremos agora ao exame que Sobrino realiza dapreenséao

neotestamentaria da ressurreicao.

3.4.1.2. A compreensdo neotestamentaria da ressigée.

As raizes da linguagem neotestamentaria da resig@weencontram-se,
segundo Sobrino, no AT. Os discipulos usam uma gatiea apocaliptica,
ressurreicao dos mortogara expressarem a plurivaléncia da experiéncia qu
tiveram apOs a ressurreicdo de Jesus. E uma metatoada da vida:
despertarou acordar do sonpque expressa uma mudanca radical. A férmula

mostra que a morte ndo pde fim absoluto a exist@mecimana.

Sobrino afirma que, para se compreender a formukssurreicdo dos
mortos”, é necessario perceber sua trajetdria no Bé@sde o principio de sua
histéria, lIsrael compreendeu seu Deus como Deusvia. De fato, a
existéncia histérica foi tdo absorvente para estevop que ele néo
desenvolveu, logo de imediato, nenhuma doutrinarsod vida depois da
morte, como o fizeram seus povos vizinh8s E a partir das tradicbes
profética, sapiencial e apocaliptica, que vai surgg esperanca na

ressurreigao.

"7 SOBRINO,A fé p. 61.

18 0s egipcios, por exemplo, tinham uma doutrina tretda acerca da vida ap6s da morte.
Esta doutrina era inaceitavel para Israel, porque lkekaseada no desprezo da vida terrena,
algo que o israelita considerava o grande dom daesD€f. Idem.,p. 63.
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Na tradigcdo profética, Israel entendeu o senhomoDkus que abarcava
tudo: passado, presente e futuro. Estar em comurdodo este Deus da vida
era fundamental e por isso,stheol(o0 mundo dos mortos) ndo era considerado
como um ambito que importava a lahweh. Nesse cdontea morte como fim
da existéncia, ndo era um escandalo para a fé lisaaeAqui, Sobrino tira
duas conclusdes: 1) a afirmacdo do além ndo sudgiargem da historia nem
contra ela ; 2) a fidelidade a fé em lahweh, fovdado, paulatinamente, o
povo a afirmar uma vida ap6s a morte. Quando Isdegou a examinar a
gquestdo da vida além da morte “... surgiu a espgaapscatoléogica que
lahweh exerceria o seu dominio sobre todos os pavesbre toda realidade,
mais ainda, que lahweh seria vencedor sobre todpaderes histdricos e

césmicos™®®

A tradicdo sapiencial acrescentou um novo elementcessa fé em
processo de evolucdo. No livro de JO0 aparece umacdo inédita para o
problema da retribuicdo: “... quem adere a lahwélo morrerd para semprge
permanecerid sempre ligado a ele. “Deus me arramsagarras do abismo e
do poder do sheol e marrebatd’. A comunhdo com lahweh permanece para

sempre??

Nos momentos tragicos da histéoria de Israel, sumemovimento
apocaliptico que responde a pergunta sobre a jasdigina, com a afirmacao
de que lahweh com certeza fara justica e o carras@o triunfara sobre a
vitima. A leitura apocaliptica se diferencia nisda profética quando afirma
gue somente numa nova histéria, radicalmente difege as coisas podem

mudar.

Sobrino aponta para outra caracteristica notavelAdo a ressurreicado
final é apresentada como ressurreicdo de uma odtktde. Esta fé surge num
contexto de perseguicdo a que foram submetidos umeys no tempo de
antioco IV Epifanes. Muitos fiéis foram entdo crmelnte imolados. Daniel
(12,2) é um texto de consolacdo e esperanca no mh@iprovacdo, mas trata-

191bid., p. 64.
1201bid., p. 65.
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se também de um texto teoldgico. Is 65,17-25 fadaudh mundo radicalmente
diverso, mas sob a imagem de uma terra renovadatedmpo de Jesus, esta
esperanca era compartilhada por muitos judeus.memo usou a expressao
Reino de Deugpara falar desta esperanca e insiste mais na Iprio&éética do
gque na apocaliptica. “A primeira geracdo de cristdacreditou que a
ressurreicdo de Jesus era o comec¢o da ressurreit@&ersal (1 Ts 4,15.17; 1
Cor 15,51) e s6 na segunda geracado se conscientiastensédo temporal entre
ressurreicdo de Cristo e a parusia final”

Para os primeiros cristdos, a ressurreicao de Jesas re-acado de Deus
a acdo dos que assassinaram Jesus. Nela se expsaasgustica em favor
daquele que fora assassinado injustamente. Elamébivo de esperanca que
animou a missdo dos apoéstolos e um dos pressupobtsicos para a

Cristologia latino-americana.

3.4.1.3. A Ressurrei¢gao no querigma primitivo.

No querigma primitivo (1 Cor 15,3s) a ressurreicdoanunciada junto
com a cruz de Jesus. Segundo Sobrino, os cruciéisath histéria serdo, por
isso, o lugar mais apropriado para se compreendesaurreicdo de Jesus. No
Evangelho de Marcos (16,7), o jovem vestido de branrdena aos discipulos
para irem a Galiléia, onde verdo o Ressuscitadossdotedlogo pensa que a
Galiléia pode ser vista como El Salvador e todosoasros lugares do mundo
onde surgem cruzes decorrentes da luta pela justica

Os discipulos tiveram a experiéncia pascal e expaesn essa
experiéncia em linguagens commessurrei¢édo, exaltacdao e vida. Como
entender hoje estes textos do passado, que ténzdrEs e pressupostos
préprios, e superar a distdncia temporal e metadispara exprimir a
realidade escatoldgica?

21 1bid., p. 69.
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3.4.1.4. A esperangca como pressuposto hermenéutico.

Tendo a esperangca como pressuposto hermenéutico,te@ogia
recuperou, segundo Sobrino, aspectos fundamentaisNd e pbs-se em
sintonia com as exigéncias das antropologias atudfs esperanca tem
relacdo direta com a justica, ndo simplesmente a@mobrevivéncia; seus
sujeitos primarios sdo as vitimas, ndo simplesmemseseres humanos; o

escandalo que deve superar é a morte infligida Stgmente, nao
simplesmente a morte natural como destiid”

Israel viveu por muitos séculos sem que a mortespakfosse escandalo
para sua fé. No entanto, cresceu paulatinamente oamsaéncia da
impossibilidade de harmonizar fé em lahweh e vitniaocente¥. Uma vez
gque surgiu essa convic¢do, a fé em Deus, dentroeddidade produtora das
vitimas, incluiu, a possibilidade de triunfar coata injustica. Nas palavras
do Sobrino: “Quem ama as vitimas, quem sente intoompaixdo para com
elas, quem esta disposto a entregar-se a elasodrarso seu mesmo destino,

este pode ver também na ressurreicdo de Jesus speanca para si-.

Os discipulos se consideram testemunhas (At 2,32)yedsurreicdo que,
em principio, desencadeou uma missdo concretizaglanditas formas (At
1,8; Lc 24,48; Mt 28,19-20; Jo 20,23; 21,15.17; W@,17-18). Tratava-se de
uma praxis dual deanuncio da verdade da ressurreicdo e de vivéncia
“ressuscitada” na histéria. Formalmente, ndo é upmaxis qualquer, mas
aquilo que historicamente parece impossivel: “.luta contra os idolos deste

mundo, a superacao de uma consciéncia popular aewmeinte resignada, o

122 1hid,, p. 70.

123 Aqui pode se levantar a questdo do tema do liveoJd. J6, nos seus infortinios, surge
como um homem profundo, capaz de assumir e reptasem humanidade sofredora que
busca audazmente a Deus, perante o fracasso daridautradicional da retribuicdo
(Introducgdo ao livro de J6 nBiblia do peregrino.Sao Paulo: Paulus, 2002, p.1060). O
prélogo se desenvolve em dois planos, o celesteterestre e o leitor sabe que os males
que J6 sofre sdo uma prova de sua fidelidade. ¢lducao ao livro de J6 n8iblia de
Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, p.801). O livro, na sua totatie, enriquece o0 nosso
conhecimento de Deus, do ser humano e suas relagfemo vimos acima, a tradigdo
sapiencial, da qual o livro de J6 faz parte, aceedou um novo elemento a solucdo do
problema da retribuicdo: a comunh&o com lahweh merete para sempre.

12 SOBRINO,A Fé, p. 74.
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esquecerem-se as Igrejas de si mesmas e voltarepaiseos oprimidos deste

mundo™?,

7

Materialmente, a missdo é “descer da cruz o povocidicado”. Nas
palavras de Sobrino: “Como esta praxis € em favos arucificados, o é
também, automaticamente, contra seus verdugos, poE,iSso, uma praxis
conflitiva, consciente dos riscos e a eles abemmafavor das vitimas e com

disponibilidade para que a prépria pessoa se tama vitima™?®.

Assim como a praxis de Jesus implicava libertacdona ressurreicao
também abriu a possibilidade de a esperanca esegittd ser o principio de
interpretacdo da realidade humana. Os seguidoreded@s, em sua praxis,
também conseguirdo “vitérias” parciais na histéream seus projetos
historicos de libertacdo. Para Sobrino, essas ‘tUagscdes” parciais
conseguidas pela praxis, gerardo a esperanca deaduzertacdo € possivel,
do mesmo modo que a atividade libertadora de Jesus.

Tomando posicdo no debate contemporaneo sobre &umescao,
Sobrino sustenta que ndo importa se vocé compreanmssurreicao de Jesus
como “prolepse” (Pannenberg) ou “promessa” (Moltmgf. Nosso tedlogo
ndo concorda, porém com Pannenberg, que pensasumescdo como algo
relacionado com o final da historia, pois isso paresuprimir a necessidade
da praxis e ndao pde em evidéncia a parcialidadendiypara com as vitimas.
Ele prefere, junto com Moltmann, compreender a uessicio CcOMO
promessa, lembrando que o problema mais profundm @& tomar posicao
diante do mistério Gltimo da realidade. Os text@srdssurreicdo sdo para nos
um convite existencial a ver a histéria a partir dma visdao e caminhar e

atuar na histéria segundo esta visao.

25 1dem.,p. 78.
126 |bid., p. 78.
127.Cf. Ibid., p. 40-57.
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Para Sobrino, portanto, a esperanca, enquanto ppesso hermenéutico,
recupera aspectos fundamentais do NT, sendo ao metsmmpo uma das
categorias privilegiadas das antropologias atudisluz de sua experiéncia
historica, a fé israelita chegou a incluir tambénesperanca que seu Deus
triunfaria contra a injustica. A missdo dos disdi foi testemunhar a
ressurreicdo. Hoje este testemunho consiste em edes@a cruz o povo

crucificado.

3.4.2. A Ressurreigao de Jesus considerada histam@nte.

Para falar da historicidade da ressurreicdao de sleSobrino evoca o
testemunho dos discipulos, transcrito nas divertaslicfes textuais, que
constituem o testemunho criador. Ele evoca tambémssibilidade de repetir

analogamente a experiéncia pascal em nosso momnteastérico na AL.

“O que me é permitido esperdrNo AT, a metafora “ressurreicdo dos
mortos”, é uma expressao tirada da vida cotidiansigmifica uma mudanca
radical, enfocando a superioridade da nova situacadm respeito a antiga.
Por detrds da crenca na sobrevivéncia ap6s moetgylrado da influéncia da
filosofia grega, encontramos a concepc¢do dos pesfetEz 37,1-14) e a da
corrente apocaliptica (Dn 12,1-4). No triunfo desds, algumas correntes
(livros nao candnicos) consideravam a ressurreicdpenas como O
pressuposto para o juizo final e até chegaram amafi que 0s justos € que

ressuscitam.

Nas formulacdes neotestamentarias da experiénasa, os discipulos
afirmam que Jesus estd vivo porque Deus o ressmsciDe acordo com
Sobrino, a expectativa apocaliptica converteu-seapales em horizonte de
compreensao, como aparece em Paulo. Para o Apgseéalocontinuidade com
suas conviccdes anteriores a experiéncia de Damascessurrei¢cdo significa

uma mudanc¢a radical. Em si mesma, ela é salvifieke parece por isso
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inclinar-se em dizer que sé os justos ressuscitgdda@€or 15,22s; Is 26,7-19;
contra Dn 12,1-3%®

Os textos sobre a ressurreicdo no Novo Testamer@® chescrevem o
evento ele mesmo, mas relatam as experiéncias pasig@es e do tumulo
vazio. O texto mais antigo é uma féormula confessilode origem arameu-
palestina (1 Cor 15,3b-5). Ele evoca: 1) a morte ®epultamento de Jesus; 2)
a ressurreicao como acao de Dewegdrgertai) 3) a marca temporal “ao
terceiro dia”, expressdo pouco frequente, pois parace nas predicdes da
paixdo e nologion do templo. Este “germe das futuras profissées &%}
esta marca temporal é acrescentada, talvez, pati@an que se cumpria uma
profecia (Jn 2,1; 2 Rs 20,5; Os 6,15s).

Ha uma diversidade de tradigbes nos relatos sobrenmpo e o lugar das
aparicbes do Ressuscitado, mas o fato comum é sais])se lhes da a
conhecer. Os discipulos tém que superar certa dileid Ressuscitado lhes
dd o encargo de missionar. Na reacdo dos disciphidsalegria, medo e
adoracado, além de incredulidade. Sobrino diz queewasngelistas precisavam
defender-se da acusacédo de terem visto um fantafds.evangelhos se
dirigem as comunidades distantes da experiéncigioail.

O sepulcro vazio € o unico relato compartilhadoogetuatro evangelhos
(Mt 27,1-8; Mc 16,1-8; Lc 24,1-8; Jo 20,1-10). Oxte possui relativa
antiguidade. Sobrino concorda com Kessler para quensepulcro vazio
continua sendo uma questdo aberta e um fato ambijuds mulheres
encontram o sepulcro vazio, mas nédo tiram a corgdusle que houve a

ressurreicdo. E um anjo que lhes anuncia a novidaae24,4-7; 16,5-7; Mt
28,2-7).

12 Essa € a posicdo de Sobrino em sua dbriastologia a partir da América Latina
principal obra do “primeiro Jon Sobrino”, segunda BUQUERQUE, Francisco Chagas

de, “Pressupostos, metodologia e relevancia da cristédoge Jon SobrinpBelo

Horizonte: ISI-CES. 1996. (Dissertacdo de Mestrago)O.

129 B[BLIA DE JERUSALEM, p.2013, notad”.

130 50brino agrupa os argumentos concernentes ao téimatio, mostrando a
impossibilidade de se tirar conclusdes claras. ddetaca, porém o interesse manifesto no
sepulcro vazio, em toda probabilidade a servigocdbkebracéo litirgica. Cf. SOBRINOA

fé, p.94-97.
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O verboophthe,usado em 1 Cor 15,5 e nos evangelhos, pode sigarifi
gue Jesus “foi apresentado e tornado visivel” peu® ou “se apresentou e se
deixou ver”. Mais uma vez, Sobrino esta de acora@encKessler para dizer
gque isto pode significar unentenderem profundidade owm saberque
haviam se encontrado com Jesus vivo e exaltado‘d@xar-se ver” de Jesus
e 0 “ser capacitado para ver” quer dizer que asrigpas sao antes de tudo,
expressdes de dom e graca e que, portanto, a tineiaem de Deus™.,

A proximidade iminente da plenitude final e a tegimacdo que os
discipulos fizeram, mostram uma preferéncia, dat@adeles, pelo termo
“ressurreicdo” e ndo por outros como: arrebatamenpto exaltagcdo, que
aparecem posteriormente. Segundo Sobrino, nessetextim 0 conceito
“Reino de Deus” desaparece em beneficio de uma eotmacdo na pessoa de

Jesus.

Os relatos das aparicbes exprimem ao mesmo tempwovddade da
descontinuidade entre Jesus terreno e o Cristoi@dor e a continuidade
entre o Ressuscitado e o Crucificado. Os textos fmdlam que aconteceu
algo aos discipulos e isto por causa do encontnm desus, a quem chamam
de “o Ressuscitado”. Embora as tradicbes sejam dpressdo literaria
variadas, ndo ha motivo, segundo Sobrino, para dlarvida honestidade das

testemunhas.

Os primeiros cristdos creram que a ressurreicadlesus era 0 comecgo
da ressurreicdo universal, porque na apocalipti@a havia a expectativa de
gque ressuscitaria “um” s6 homem. A segunda geragfms cristdos,
percebendo a demora da parusia, pensou a resséorede Jesus como a
ressurreicdo do primogénito de muitos irmaos (R@98.etc.).

Sobrino diz que os casos de Henoc (Gn 5,24) e Hl2zaRs 2,11) nédo se

bY

contrapdem a esperanca cristd, que € determinattes pguintes fatores: 1)

Bl1dem.,p. 97.
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a perspectiva da descontinuidade, que se manifeatpregacao de Jesus e na
exigéncia do seu seguimento; 2) a cruz de Jesug destruiu a fé dos
discipulos, marcada até entdo pela expectativa alpptica geral do judaismo
daquele tempo; 3) a perspectiva da continuidadereerat apocaliptica e a
esperanca cristd, que se evidencia na expectatavgudtica de Deus. Para
Sobrino, a apocaliptica ndo é simplesmente uma tgwedo final de histéria,
mas de teodicéia. H& que se perguntar “quem” redtus? A
descontinuidade nao reside no fato de que algué&msuxcite antes dos outros.
O que constitui o novo e o escandaloso é que Jésiusondenado, executado
e abandonado.

Sobrino sustenta que a apocaliptica € o horizordecdmpreensédo da
ressurreicdo de Jesus, mesmo que este horizontecoédsiga fazer entender
ressurreicdo como antecipacdo do final da histOAgpregacdo do Nazareno
Jesus foi formalmente apocaliptica. Materialmentegue est4d em jogo na
cruz é a verdade e o poder do amor de Deus num mud injustica. O
querigma pdés-pascal enfoca a esperanca de uma jugtiga num mundo nao-
redimido. O autor situa o lugar hermenéutico naguerta pela justica na
histéria do sofrimento. Para ele, a discussédo fumei@al que esta embutida
na ressurreicdo € a do triunfo da justica.

Para responder a questdo: “0 que eu posso sab&uwtirino analisa as
posicdes de Bultmann, Pannenberg e Moltmann. Sgpasta a esta pergunta
parte do fato que os discipulos sdo testemunhasedaurreicdo de Jesus. As
dificuldades que a ciéncia historica encontra enmueéar eventos como a
ressurreicdo, que transcendem o alcance dos memstiticos disponiveis,
levam nosso autor a rejeitar as posi¢cdes do pasitio e do existencialismo
historicos. Segundo ele, Pannenberg, que é contposicdo de Bultmann,
para quem a fé ndo deve apoiar-se no historico,tace historicidade da
ressurreicdo, ampliando o significado da historegs sem captar o negativo
da historia. A ressurreicdo seria portanto algotdricamente constatavel na
pessoa do crucificado e na credibilidade das teatdms, os apodstolos. Mas,
como entender a historicidade da ressurreicdo d¢eisJe Nosso autor apdia-se

em Moltmann, e afirma que o histdrico da ressuréieige capta observando-a
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sob a categoria da promessa, que se abre ao fuBuexrescenta: “O trabalho
do tedlogo, ao investigar historicamente a ressgé@ de Jesus, ndo consiste
em assegurar a fé contra os conflitos da historiad),(mas em coloca-la no

conflito da histéria, que a ressurreicdo de Jesesedcadeia’®?

Captar a histéria como promessa é ter consciéneianidssdo. Isto nos
leva a terceira perguntd'que devo fazer?” No NT, a aparicdo de Jesus e a
vocacao para uma missdo, sempre andam juntas. Aduisem ai o seguinte
sentido: 1) ela estd ao servigo da pregacdo desJesmo Cristo ressuscitado;
2) ela esta ao servigo do conteudo daquilo que eqgmarna ressurreicdo de
Jesus. Para Sobrino, a ressurreicdo ndo pode seada fora do servico a
missao. Ele insiste na compreensdo dos textos dsureeicdo como um

testemunho criador.

A experiéncia pascal original dos apodstolos é iatdpel. HaA um
consenso sobre isso. Mas uma experiéncia analogaemeontro com o
Ressuscitado e o “prosseguimento” do que ele dsdez sdo considerados
possiveis na histéria. Sobrino cita algumas daserlas opiniées sobre
isso™, Rahner afirma a possibilidade de uma experiénaigloga a dos
primeiro discipulos. Wilkens ndo nega a possibitldade ocorréncia de uma
experiéncia analoga. Para Carnley, o acontecido amaricdes pode ser em
principio experimentado ainda. Schillebeeckx congpreée as aparicbes como
experiéncias de conversao e, portanto, como algsspp®| de acontecer hoje.
Kessler usa a categoria do “encontro” para expli@aaexperiéncia pascal,
exemplificando, com o relato dos discipulos de Ema@a diferenca e a

semelhanca com as apari¢cdées primitivas.

Segundo o te6logo salvadorenho, este “testemunh@dor’* define, a
chave hermenéutica de compreensdo da ressurreigdaocomtexto latino-
americano, que é a chave politica. Para ele, aficagdo da verdade do

acontecimento da ressurreicdo somente é possivelmanu praxis

132 3OBRINO, Cristologia, p. 263.

13 SOBRINO,A fé p. 110-113.

134 As narrativas que os discipulos nos deixaram dassexperiéncias de encontro com o
Ressuscitado.
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transformadora que prossiga os ideais desta me®®surreicdo. Ele sustenta
gue na pregacdo paulina esta chave ja é visivelis pgaulo, com sua
pregacdo, destroi todas as estruturas que obrigamero humano a viver

oprimido. O evangelho da justificacdo é o protestontra a opressao da
religido e dos deuses.

A politica, como chave hermenéutica, deve levar@mta a teologia da
cruz, pois a transformacao da realidade se faz semm@a presenca do poder
do mal e da injustica.

Hoje podemos aceitar a ressurreicdo como algo neglp&gue pode ser
acreditado, porque existem textos que nos confrmnt@ao menos com a
pergunta pela presenca do escatolégico na histGhiaaceitacdo na fé, da
ressurreicdo de Jesus, gera também maior humamzpedsoal. Enquanto
fundadora da histéria, a ressurreicdo também d& apwrtunidade ao cristdo

para lutar para que esta mesma historia melhore.

As perguntas feitas para responder ao desafioldstriacido (perguntas
kantianas), Sobrino acrescenta uma quarta: “o quekemos celebrar em nossa
historia?” Os discipulos experimentaram esperancangio a uma missao,
mas também paz, perddo, luz, alegria, e tudo iss@apéesentado como
“vitéria” sobre a negatividade. As exaltacdes daiBa(Gl 2,20; Rm 8,10-11;
Cl 3,3-4, etc.) também pertencem a esta classeingnéles ddo testemunho
de ja viverem de alguma forma a plenitude. O que d& triunfo na
ressurrei¢cdo ndo ficou s6 em Jesus, mas transboedowdou a qualidade de

suas vidas.

Sobrino acredita que apesar da presencangsterium iniquitatis deve-
se analisar o que ha de plenitude na histéria. Iss® permite ja viver como
ressuscitados, na alegria, que é um dos aspectosgfairreicdo de Jesus. Em
Gltima instancia, a vitéria do Crucificado é umaspesta a eterna pergunta

pela justica para com as vitimas, pelo sentido elombsurdo da historia.
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3.4.3. A Ressurreigado de Jesus examinada teologieane.

Do ponto de vista teologico, a Ressurreicdo de de&&susegundo Sobrino,
um momento da revelacdo de Deus. Desde o AT, Deusesela através de

suas acoes.

Na revelagcdo que emerge da ressurreicdo, percebeeseta
“parcialidade” de Deus em favor da vitima e conta responsaveis pela
injustica que gera tantas vitimas. A esta acdo @esDcorresponde, do lado
humano, uma praxis antiidolatrica: combater os @suda morte na histéria.

A Ressurreicdo de Jesus é uma acao divina na gease manifesta. Ja
no AT, Deus se revelava através de acdes libertasldias vitimas. O éxodo é
um evento no qual ele se manifesta como Deus deelsum Deus parcial que
liberta seu povo da escraviddo no Egito. A acaoindve, na terminologia de
nosso teélogo, uma re-acdo contra o sofrimento glguns seres humanos
infligem a outros. Deus toma o partido das vitimbdleste seu agir libertador

se manifesta a especificidade da revelacgao.

Porém, ao longo do AT, as acdes historicas, atrades quais Deus se
revela, vdo se deslocando em direcdo ao futuro, ocaaparece em 1 Rs
20,13.28% Ez 25,6-7.8-11% até chegar a formulacao radical de Is 6547s
Deus também vai se revelando cada vez mais comoDems universal, que
estende seu senhorio no tempo e no espacgo. Issmisteg porém, com a
parcialidadede sua acdo fundante na historia de Israel. A lepé&o de Deus

acontece de maneirdialética e duélica em luta com outras divindades. “No

135 0Os dois versiculos (1 Rs 20,13.28) s&do promessasevelacdo de Deus na guerra de
Israel contra os Arameus. No v.13, Deus prometer agira que Acab reconheca lahweh.
“Entdo o profeta veio procurar Acab, rei de Israeldisse: assim fala lahweh: vés esta
imensa multidao? Pois eu a entrego hoje em tuassnedceconheceras que eu sou lahweh”.
O v. 28 repete a promessa com uma pequena modéiwatO homem de Deus aproximou-
se do rei de Israel e disse-lhe: “Assim fala lahwdl que Aram disse que lahweh é um
Deus de montanhas e ndo um Deus de planicies, goteen tuas méos toda essa multiddo e
reconheceras que eu sou lahweh”.

136 Ao Israel humilhado pela derrota e exilado, Ezeduyi25) profetiza a acéo divina contra
0s Amonitas, Moab, Edom e os filisteus para queondre¢cam a soberania do lahweh. .
187«Com efeito, criarei novos céus e nova terra; assas de outrora ndo serdo lembradas,
nem tornardo a vir ao coracado. Alegrai-vos, pois,egozijai-vos para sempre com aquilo
que estou para criar: eis que farei de Jerusalémubilo e do meu povo uma alegria”



102

fato fundante da libertacdo do Egito, esta (lut@prtece contra o Farad,
como se simboliza nas pragas. E o primeiro manddam@noibe em principio
a adoracao de deuses “rivais”, com o0 que essadataleva ao plano teologal:
a luta dos deuse$®

A acdo fundante do NT é a ressurreicdo de Jesus, taqmbém € uma
acao libertadora. O Crucificado € a vitima liberda opressdo da morte
violenta e injusta. Essa acao, por sua naturezantg para ofuturo, para a
ressurrei¢cdo final dos mortos, de modo que s6 mo, fiDeus seréd tudo em
todos” (1 Cor 15,28). A acédo vivificadora de Deugeacdo contra a acao
assassina dos deuses através de seus mediadoreésA2g). A acdo de Deus
na ressurreicdo ocorre depois de sua in-agcdo na.chNisso revela-se a
dialética dentro de Deus, denominada por Sobrino com a féamiDeus
maior” e “Deus menor”, onde uma dimenséao divina rduprime a outra. Soé
no fim Deus sera Deus. Deus “necessita de tempa pae a historia supere a

7

ambigiidade que |lhe é inerente e assim Deus posssirar-se como pura

positividade™®.

O NT revela a parcialidade libertadora de Deus. Moss, o Crucificado
é identificado com “o justo”, “o autor da vida” (A,14-15). Sua ressurrei¢ao
€ apresentada como a defesa que Deus faz do justi@asevitimas. Aqui
Sobrino retoma a reflexdo que fazia quando falava Rleino de Deus.
Estabelece-se o contetdo da boa nova do reino, aldmMmocdo que Jesus
podia ter dele e além da praxis de Jesus a seuiggergquando a vida dos
destinatarios, os pobres, é refletida de modo queeimo e 0s pobres se
esclarecem mutuamente. “Da mesma maneira ocorre uoarelacdo
transcendente entre o Deus ressuscitador e o Jesssiscitado. O que seja a
realidade de Deus se esclarece também a partir eddidade de vitima
daquele que ressuscita. E este ndo é outro sendonaa Jesus de Nazar&®.

1¥SOBRINO, A Fé p. 129.
39 1dem.,p. 130.
1401bid., p. 134-135.
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Em muitos dos textos que apresentam a primeira ggég crista, a acédo
de Deus é vista como re-acdo contra aquilo quefédtb pelos seres humanos
(At 2,23s; 3,14s; 4,10; 5,30s; 10,39s; 13,28.30)gu® corresponde a Deus é
a praxis antiidolatrica. O primeiro passo € superaerta “euforia
ressurrecionista”, como se o triunfo real de Deunsilasse a luta dos deuses
ao longo da historia. O cristianismo ndo é umagiélo do dolorismo, mas de
luta e conflito, pois a historia tem uma estrutuemlogal, sendo ao mesmo
tempo penetrada pelo Deus da vida e pelas divindakdemorte. Por isso, crer
no verdadeiro Deus significa, lutar contra os id®I&rer na ressurreicdo é
ter plena consciéncia de que existem as divindatkesnorte, consciéncia que

por sua vez leva a tomar posi¢cao contra tais digdaes, combatendo-as.

O Deus atuante na ressurreicao de Jesus nao deasy faom que se
esqueca o Deus in-ativo e calado na cruz. Essa téma de Deus é
expressdo de sua absoluta proximidade para comiamas. “O fato de o
sofrimento afetar a Deus exprime, entdo, a superaigideismo e dapatheia
dos deuses, mas a partir das vitimas exprime algts madical: a parcialidade
em Deus ndo sO6 de salvar a criatura que sofre, desalva-la amaneira
humana mostrando solidariedade com etd” Isso exprime a possibilidade de

Ele ser um Deus - conosco e um Deus-para-nés.

O mistério de Deus, a partir da dialética assinalaél uma boa noticia e
enfatiza a realidade de Deus menor, como o fizeasneologias que levam a
sério o sofrimento das vitimas. O autor propde wmanome para Deus, sem
reducionismo e mantendo a dialética: “Deus € Amdt” Jo 4,8.16). Nas
palavras de Sobrino: “Os humanos ndo anseiam porammr que nao seja
eficaz para transformar o mal em bem, mas tampoawcendem um amor —

enquanto amor — que ndo se lhes aproxime delejaessdidario com eles*?

Do ponto de vista teoldgico, a ressurreicdo de desypara Sobrino um
momento de revelagdo de Deus através de uma at@ostdidora. Essa acao

revela um Deus que liberta seu povo, mostrando-séidgrio com os

141 1bid., p. 140.
142 1bid., p. 142.
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humanos. Essa solidariedade nos revela uma diaédientro de Deus, um
Deus a mercé dos seres humanos, e ao mesmo tempd@®ews que necessita
de tempo para se mostrar como pura positividadesirAsa ressurreicdo é uma

boa noticia.

3.5. Conclusao.

Na Cristologia de Sobrino, a ressurreicdo de Jeéu® evento e a
experiéncia fundamental para a teologia latino-aoema. Dentro do
horizonte de violéncia em que surge esta teolo@merge igualmente uma
nova imagem de Cristo, forjada na praxis solidama libertadora. Os
documentos das Conferéncias de Episcopado LatinetAcano fortalecem
essa nova imagem, que é elaborada a partir de wigdtura em chave latino-

americana do “Jesus histérico”.

A novidade que a Teologia de AL introduz é a qué ébaborada pela
Otica da libertacdo. Esta 6tica tem como destinataprivilegiados os pobres

7

e as vitimas da injustica na histéria. Como no tentge Jesus, € a eles que
prioritariamente é destinado o anuncio do Reino Reus. De acordo com
Sobrino, existe uma semelhanca entre a situacdogee Jesus anunciou a
proximidade do Reino de Deus e a situacdo de ElN&Hr. Ele pretende
seguir um caminho semelhante ao que se encontrldThosem esquecer que ja

existe uma diversidade de esboc¢os cristologico®marica Latina.

Examinamos sucintamente a praxis libertadora deugesnencionando
sua atividade profética, que simboliza a instaupagda presenca do Reino.
Ela gerou esperanca e expectativa, sem, no entafdgohar os olhos a
presenca e atuagao do anti-reino. Percebemos & ael@special que Jesus
tinha com Deus e a consequente desidolatrizacdo idobs que o levou a

morte.

Qual é o significado da cruz e da morte de Jesuws?ruz e a morte de
Jesus sao consequéncias de sua praxis, que teve uimaEensao



105

desidolatrizadora. Por causa disso, Jesus foi merns®. Sua morte obedece a
I6gica da encarnagdo num mundo marcado pelo peeaqoe produz inameras
vitimas. A categoria do amor é a que melhor expaeasencarnacdo e a
salvagédo, que Sobrino entende como solidariedadeDdes para com as

vitimas. Nos povos crucificados de hoje, este Dsagevela questionando as
estruturas que tiram a dignidade de muitos. Ao medmmpo, Ele oferece

vida, esperancga, perddo, converséo e solidariesadleita contra os deuses da

morte.

Hermenéuticamente, a reflexdo Cristolégica na Amé&rLatina tem uma
contribuicdo original para a tradicdo viva, que basem cada época
compreender a Ressurreicdo de Jesus. Ela sus@sp@ranca que se expressa
numa préaxis libertadora. As perguntas kantianase ga fazem normalmente
para compreender os significados dos textos sobmessurreicdo, Sobrino

acrescenta uma outra perguntague podemos celebrar na histéria?

Israel conheceu seu Deus como Deus da vida. Emlgeraorte ndo era
uma preocupacao para o israelita. A ressurreicéreqe como uma esperanca
num contexto de perseguicdo e em face a grossajustica a qual o povo foi
submetido durante muito tempo. O préprio Jesus asaxpressado “Reino de
Deus” para anunciar a irrup¢do dessa acdo de D8ua.ressurreicdo € vista

como re-acéo de Deus contra a injustica dos homens.

Os discipulos testemunham a ressurreicdo de Jetavés da misséo,
que é luta contra os idolos do anti-reino e pragonflitiva, que também
produz esperanca. Esta se expressa em ressurrefgdmsais e historicas,
como as que a praxis de Jesus tinha suscitado.eft®s da Ressurreicdo séo
um convite para tomarmos posi¢cdo diante do misté@tiomo da realidade.

Historicamente, os textos que falam da Ressurreigsdo formulas de
confissdo de fé. Existem diversas tradigfes quéamndizer o que aconteceu.
As principais sédo as narracOes das aparicdfes deusestado e os relatos do
tumulo vazio. Os textos sobre as aparigcfes deixam blaro que o acontecido
foi acdo de Deus. O que aconteceu originalmente reepetivel, mas
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experiéncias analogas sdo possiveis. Celebramitéeiars na histéria, porque
a plenitude transbordou de Jesus para os discipelosudou a qualidade de

suas vidas.

Teologicamente falando, a ressurreicdo é acdo desPeomo o AT e
também o NT evidenciam. E uma acéo histérica dertibgdo da vitima, uma
re-acdo de Deus contra a injustica humana. Esta¢cé®m vem depois da in-
acdo de Deus na cruz. Ela é parcial e favorece @Bnas assassinadas
injustamente por seus verdugos. Deus salva os podee maneira humana e
sendo solidario com eles. E assim que Ele é o “Deunsosco”. Sobrino
apresenta um novo nome para esse Deus: “Deus é 'Afiojo 4,8.16).

Na Cristologia latino-americana a Ressurrei¢cdo @€speranca diante das
cruzes da histdria, um humilde caminhar, sem quesiatetizar o que s se
pode fazer nofinal, e uma praxis libertadora “para que Deus seja tedo
todos” (1 Cor 15,28).
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Capitulo Quarto
Uma nova abordagem teoldgica da Ressurreicao
A experiéncia de encontro com o Ressuscitado

a partir de América Latina

4.1. ConsideracOes preliminares

Examinamos nos capitulos anteriores algumas obedstas de Leonardo
Boff, Juan Luis Segundo e Jon Sobrino com o intudt® descobrir qual o
lugar da ressurreicdo de Jesus em suas respecaivasdagens cristoldgicas.
Ha um consenso entre eles quanto a facticidadeedsurreicdo, bem como
guanto a seu carater escatolégico, o que os disdandos métodos
verificatérios do historicismo moderno. Eles sao itou atentos a esta
problemética. SO0 para citar um exemplo: com a fickadle de se adequar as
necessidades da linguagem moderna, Juan Luis Segtdazl uma distingao
entre os adjetivos “histérico” e “verdadeird®*® nas observacdes iniciais que
faz sobre a ressurreicdo de Jesus.

Temos conhecimento da ressurreicdo porque foi umntecimento que
causou mudancas (ou “reviravolta”, na linguagem Boff) na historia
humana. Nasceram comunidades que vivem a fé nauresisdo até nossos
dias. Este conhecimento chegou até nds atravéstdets produzidos nas
primeiras comunidades, e também pela praxis que foodransmitida como
tradicdo da comunidade dos crentes. Nossos autes¢80 de acordo com

relacdo a necessidade de uma nova teologizacaortar ga realidade latino-

americana e de uma nova praxis que surge a paetadnova teologizacio. E

143 0 autor pretende estabelecer critérios lingiiissicpara falar coerentemente da
“ressurrei¢cdo” e de seu valor histérico. A histagrafia moderna, diz ele, ndo consegue
verificar o evento da ressurreigdo. O que ela podestatar é o que os textos dizem sobre
o tumulo vazio e a mudanca radical operada na wda apostolos. “A ressurrei¢cdo de
Jesus — seja ela verdadeira, historica ou miticgé estritamente “histérica”’enquanto
influi na criagdo de uma comunidade ou Igreja qde,algum modo, prolonga Jesus. Mas,
nesse caso, sua historicidade ndo pertence a hasthos préprio Jesus, mas a histoéria de
sua lgreja. Nela se torna verificavel a influénaa ressurrei¢cdo, porque foi verdadeira
causa de muitos acontecimentos posteriores”. SEGONBist6ria, p.306.
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consenso de todos que uma volta ao Jesus hist@&iocecessaria para realizar
esta tarefa pioneira. Nas obras examinadas, podpeseeber as primeiras
etapas deste processo de uma nova teologizacaessanreicao.

Os tedlogos que estudamos fazem criticas a teologedicional,
mostrando sua incapacidade de responder as angustguestionamentos que
atormentam a vida do homem moderno, principalment continente latino-
americano. Nossa proposta agora é modesta. Quered@stificar alguns
resultados deste encontro com o Ressuscitado nodtes que examinamos,
mostrando que 0s mesmos podem caracterizar a e&p&d da ressurreicao
hoje. Assim como o encontro com o0 Ressuscitado mudo vida dos
discipulos, assim igualmente acontece uma profumdadanca na praxis
eclesial latino-americana, fruto ela também da eigrecia da ressurreicdo e

objeto da reflexdo teoldgica dos autores que estoda

Dividiremos a analise que se segue em cinco pontos:

1) A ressurreicdo de Jesus causou uma mudanca mea & no
comportamento dos discipulos e essa mudanca € demt@ da compreensao
que eles tiveram do acontecido com seu mestre;

2) O encontro com o Ressuscitado propiciou uma noeaelacdo de
Deus;

3) O encontro com o Ressuscitado é envio a missao;

4) O encontro com Ressuscitado suscita uma préagyimento).

5) O momento litargico € um momento privilegiado dacontro com o

Ressuscitado.

4.2. A Ressurreicao de Jesus causou uma mudanca na veao

comportamento dos discipulos

Dos textos neotestamentarios, percebe-se que acdtu dos discipulos
depois da morte de Jesus era de perplexidade, niddo26,56; Mc 14,52;
16,8; Lc 22,54-62), e duvidas (Mt 28,17). A estdusicdo seguiu-se uma
experiéncia de alegria (Mt 28,8; Mc 16,20; Lc 245D que ocasionou essa
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mudanca foram as experiéncias de encontro que cadalos discipulos teve
com o Ressuscitadd. O NT conservou os relatos das aparicdes e o slimbo
do tumulo vazio para expressar isso. Na AL, numtuasjdo analoga (de
perplexidade diante da exploracdo desumana de usl®spoutros, e de
violéncia sem sentido que esta exploracdo provoaairge na praxis dos

cristdos uma nova esperanca.

Nossos autores apresentam diversos aspectos destanma. A nova
compreensdo da realidade, que surgiu da Ressuogeig€d que a tornou
possivel. Pretendemos mostrar que ha uma consadéaesta mudanca na vida
dos discipulos e, analogamente, na praxis ecldataho-americana.

4.2.1. A mudanca na vida e no comportamento doscdjpailos segundo
Leonardo Boff

Como vimos, Leonardo Boff situa sua interpretacdo Rhixdo, Morte e
Ressurreicdo de Jesus no contexto em que nasceaolagia da libertacao,
marcado pela experiéncia de opressao, de residéndie busca de libertacéo.
Para ele, os cristdos que passam pela “experiétaipaixdo e da cruz estao
unidos ao “servo sofredor” e podem ser identificadoom o Homem das

dores, Jesus Crist4™.

Porém, a cruz ndo é simbolo de resignacdo, porqoeisido ndo aponta
para ela, mas para o Crucificado. E este é agokdvente e o Ressuscitado.
Para os que resistem a opressdo, “a ressurreicéoséntido derradeiro da
insurreicdo pelo direito e pela justi¢a® A cristologia do tedlogo brasileiro
esta inserida no contexto de uma praxis eclesialsdbdariedade, que gera
comunidades. Ela estd ao servico da libertacdo idrigpelo momento

histérico.

144 Essa mudanca pode ser caracterizada como a de muodanca na fé dos discipulos.
Entre os te6logos atuais, hd duas posi¢cbes sobte “@sudanca”: 1) criacdo de uma nova
fé; 2) ela esta na origem da fé pré-pascal. De @aococom Jon Sobrino, a ressurreicao
acrescenta dois elementos decisivos, a saber, mideidade e o integrar a realidade da
cruz a fé pré-pascal dos discipulddf. SOBRINO, A Fé p. 162-166.

145 BOFF, Paix&0,p.12.

4% 1dem, p. 14.
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Como um dos pioneiros da teologia da libertacédo,ffB®e esforcou
arduamente para identificar um ponto de partida gaetearia todo o percurso
da Cristologia latino-americana. Como vimos no d¢al primeiro, a
cristologia que quer comunicar-se com o0s latino-agenos, segundo ele,
deve tornar-se ortopraxis. Ela estaria assim emsoaAncia com a esperancga
que a ressurreicdo de Jesus desencadeou nos dissipp6s a cruz. Para o
tedlogo brasileiro, a situacdo tragica e aparentgmesem sentido na qual
vivem os povos da AL, adquire sentido a luz do ertco com o Ressuscitado.
Este fato explica a nova praxis de solidariedade qurge entre os cristdos da
AL.

Esta nova praxis surge de uma nova compreensdoagRessurreicdo de
Jesus possibilitou. A Igreja primitiva compreendenarte de Jesus a luz das
Escrituras e da experiéncia de encontro com o Rassado. A morte de Jesus
€ compreensivel a luz do destino comum dos profetasstos do AT. Para os
judeus, no entanto, um Messias crucificado é impgeers. A ressurreicdo do
Crucificado revela por isso o escondido. O que esaandaloso na préaxis de
Jesus tornou-se luminoso a luz da figura do serv® %3). Categorias
veterotestamentérias, como expiacdo e sacrificBg selidas como modelos
explicativos para compreender a profundidade do quenteceu no “evento

Cristo”.

As cartas de Paulo tratam temas importantes a mpadi Ressurreigcao,
como o da liberdade humana, o da relacdo entre e fas obras, o da
libertagcdo da maldi¢cdo da lei etc. Contudo JesussBecitado ndo é um super-
homem que rompeu as barreiras do humano e entroesiara do divino.
Contra esta visdo triunfalista, Paulo contrapde razce o sofrimento, a
fragueza e a morte de Jesus. Com isso ele salvamistério cristdo da
mitologia grega e da reducédo de Cristo ao heroisma@ultura popular’.

Uma mudanca radical na vida da comunidade nascéritestemunhada na

teologia da carta aos Hebreus. Para uma comunidbdéida e sem esperanca,

47 bid., p. 103.
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a mensagem desta carta é decisiva. Jesus é apag®enbmo o protdtipo e o
exemplo da fé e da fidelidade. Crer também inclus@frimento e a morte
como modo de entrar na plenitude celeste. Com Jesi® a salvacéo
definitiva para todos.

4.2.2. A mudanca na vida e no comportamento doscdjpailos segundo
Juan Luis Segundo.

Para Juan Luis Segundo, existe ainda uma praxisurdasizadora em
nosso continente, que por muito tempo, se utilideuuma hermenéutica que
ignorava as estruturas politicas e econémicas ge@slde miséria e morte de
milhares de pessoas. Um insuficiente relacionameatdre escatologia e
historia distorce o Evangelho. Esconder a histéstnflitiva de Jesus, com
sua praxis profética, em favor de uma escatologia tpva em conta apenas o
Crucificado no seu aspecto vitorioso de Ressusoifatferece “uma arma de
opressdo que foi sistematicamente usada contraobseg na América Latina.
Até pelos pobres..*®

Como vimos, o tedlogo uruguaio pensa que as chape#tica e
antropolégica sdo as mais adequadas para se pansaistologia na AL. Ele
da um exemplo de como aplicar estas chaves herm@adsu a novidade

representada pela ressurreicdo, analisando a subibkrusalém por Jesus.

A expressao “subir a Jerusalém” evoca normalmerdeias emocdes e
significados. A cidade de Jerusalém era a capititiro-religiosa de Israel
no tempo da ocupacdo romana. Perante o fracasssudemissao na Galiléia,
Jesus dirige-se a esta cidade. Juan Luis Segundomafque em chave
politico-religiosa, este “subir” de Jesus tem alge decisivo. O que o
Nazareno, um bom politico, visava era a substitaidas autoridades indignas
e opressoras, para que fosse instaurado um novmdei No entanto, ele foi

morto, e sua morte é o resultado de um conluio pante de seus adversarios.

148 SEGUNDO, Histéria, p. 334.



112

A ressurreicdo de Jesus transformou o agir dos igdidos. O grupo
voltou a se reunir e a se encontrar com o Ressadoit Na medida em que
eles compreendiam o significado da ressurreicdoarfoestruturando-se numa
comunidade que assumiu uma missado “evangelizado€a™mo veremos, esta

comunidade adaptou sua praxis as novas circunsasdnci

Para elucidar a mudanca radical provocada pelo eitoo com o
Ressuscitado, o tedlogo uruguaio cita o exemplogde aconteceu com Paulo,
gque era um perseguidor zeloso dos cristdos. Sewmrne com o Cristo
Ressuscitado levou-o a conversdao (At 9,1-19 e par)la missao. Ele é
testemunha da transformacéo escatolégica que Detueduziu na “realidade”
ao ressuscitar Jesus e assim dar nova vida a sejetpr histérico de tornar

préximo o Reino.

As reflexdes teoldgicas de Paulo foram feitas paasolver os problemas
das comunidades cristds. Nao eram tratados sisieagtNo entanto, em sua
totalidade, a mensagem Paulina revela a radicalidedde que a Ressurreicéo
de Jesus introduziu na realidade humana. Numa s@ta@&m que todos, pagaos
e judeus, haviam se tornado escravos do pecad@esuma nova categoria: a
dos que sdo declarados justos pela fé, a exemplAdmao, que viveu a
promessa. A plenificacdo humana e a revelacdo ddsd de Deus séo
eventos escatoldgicos. Contudo a histéria human@tinaa sendo o que ela
sempre foi, enquanto os filhos de Deus védo realdmamom seus projetos

historicos, libertagbes parciais da humanidade.

Para os discipulos de Emaus (Lc 24,11-35), o em@ontom o0
Ressuscitado foi um momento que levou a um “abrimante”. Nosso autor
insiste na importancia de uma hermenéutica corppt@ fagca com que, na AL,

a teologia seja uma teologia da libertacgéo.

Para Pedro, o encontro com o Ressuscitado é pepdéiccua negacao de
Jesus (Mc 14,66-72 par.). A comunidade tem uma a@ompreensado” da
“plenitude” que a ressurreicdo é, e perdoa um honmgm pecou, mas nao
parou de amar. Por isso, ele continua exercendo papel importante na
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Igreja nascente. Para explicitar a importancia ddr®, o NT evoca duas
vezes a aparicdo do Ressuscitado a ele (1 Cor 1x,%24,34). Como veremos
mais adiante, no episddio do batismo de CornélioPedro quem introduz
mudanc¢as nos costumes da comunidade, convencenda-aecessidade de

adaptar sua praxis numa nova circunstancia.

Ao propor novas chaves hermenéuticas, que ilumararas pistas para a
acado e a reflexdo teoldégica encarnadas na AL, Juas Segundo mostra a
necessidade de uma mudanca radical na vida e nopeoamento dos que
hoje seguem o Ressuscitado. Como outrora fizeramdissipulos, os que tém
a experiéncia de encontro com o Ressuscitado s&vomados a exercer uma
liberdade criativa perante os questionamentos queyesm numa lgreja que
passa da “cristandade” para um “pluralismo”, denti® uma situacdo social

de desigualdades gritantes.

4.2.3. A mudanca na vida e no comportamento doscdjpailos segundo

Jon Sobrino

Jon Sobrino constata a situagdo de violéncia qulégefo continente
latino-americano nas suas formas mais variadas. WAstante, ele cita o
exemplo de pessoas como Dom Oscar Romero, Ignddacria e milhares de
outros que, com suas vidas solidarias com os omdmie em suas mortes
violentas, testemunharam em nossos dias a esperamaghcal que a
Ressurreicdo de Jesus desencadeou em El Salvador muitos outros paises
da América Latina. Vivemos um momento que marca umansformacdao
radical no continente. Estamos perante uma nov&ipré@riunda do horizonte
latino-americano, cujos aspectos tedrico e pratiemetem-se um ao outro e
sdo analogos aos de Jesus. O tedlogo salvadoreahacteriza essa nova
praxis como consequéncia de que cristdos repetiemaraxperiéncia pascal
original, por mais parcial que seja, de encontraRessuscitado na historia

dos nossos dias.

Dos termos usados no NT para dizer a ressurreigarino deduz o
aspecto que exprime com maior clareza o significatko ressurreicdo: a
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esperanca que triunfa sobre a morte. A ressurreidds mortos é uma
metafora tirada da vida cotidiana (despertar doojoe expressa a radical
superioridade do novo estado sobre o antigo. Cosmadl, a Sagrada Escritura
testemunha inicialmente a preocupac¢cdo com a vidaravivida aqui na terra,
pouco se preocupando com a vida além da morte. Qmagircunstancias
historicas forcaram o surgimento de uma reflexddreoa vida depois da
morte, a formulacdo foi de uma comunhdo com o Ddasvida que nem a
morte quebra. Os primeiros cristaos tinham a visi@oressurreicao de Jesus
como o comec¢o da ressurreicdo universal. Coube @urstta geracdo se
conscientizar da tensédo temporal entre a ressudiceige Jesus e a parusia

final.

Com essa compreensdo da ressurreicdo, que € maisa@obrevivéncia
individual além da morte, a esperanca torna-se avehde leitura da
Ressurreicdo de Jesus. A novidade é a crescentscodicia da necessidade
de refazer a esperanca das vitimas no presente.pbs/ras de Sobrino: “A
esperanca tem relacdo direta com a justica, naopleismente com a
sobrevivéncia; seus sujeitos primarios sdao as wd@semnao simplesmente os
seres humanos; o escandalo que deve superar é & imdligida injustamente,

ndo simplesmente a morte natural como destiffo”

A mudanca radical que acontece na AL, vista desdpesspectiva do
encontro com o Ressuscitado, pode ser compreencoed@ a contestacdo do
sistema que durante séculos produziu vitimas. ®egia reage com violéncia,
gue por sua vez, gera mais violéncia. Neste amlgiemdlento surgem, porém,
pessoas que adotam uma praxis que quebra o cindaloso da violéncia e do
o0dio carregando-os e tornando-se vitimas, numa igraxaloga a do préprio
Jesus. A conclusdo de Sobrino € que a esperanca@®imo que mudaram a
vida dos discipulos ao encontrarem o Ressuscita®orepetem na AL, nos

cristdos que tém uma experiéncia de encontro caRegssuscitado.

149SOBRINO,A Fé,p. 70.
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4.3.0 encontro com o Ressuscitado, um momento de reéslale Deus.

Ja vimos que a ressurreicdo de Jesus mudou radécdbna vida de seus
discipulos. Paulatinamente eles compreenderam a9licgagdes mais
profundas deste acontecimento inesperado. Entresigwificados que se
tornaram mais claros, destaca-se ainda um aprofumetéo na compreensao
de Deus. Nossa tarefa agora é verificar se nositscde Boff, Segundo e
Sobrino que analisamos, consta um aprofundamentcodapreensdo de Deus

a partir do encontro com o Ressuscitado e numap®satsva latino-americana.

4.3.1. A nova visdo de Deus que emerge do Encontcom o

Ressuscitado segundo Leonardo Boff.

Segundo Boff, a primeira constatacdo dos textos MO € que o
Ressuscitado agora possui uma presenc¢a que sedestetnda realidade. Para
Paulo, por exemplo, Cristo vive agora na forma dwpiEito (2 Cor 3,17; 1 Cor
6,17.45; Rm 8,9), o termo Espirito evocando o Eipigue enche todas as
coisas no inicio da criacdo (Gn 1,2). Ele &Kgrios e oPleroma(Ef 1,23). O
tedlogo brasileiro também recorda a promessa guRessuscitado faz quanto
a sua presenca até o fim dos tempos (Mt 28,20).

A partir da situacao de injustica, exploragédo elagédo em que nasce e
amadurece sua reflexdo teoldgica, Boff faz um apnafamento da realidade
do sofrimento. Como mostramos no capitulo primeirele examina a
compreensdo da cruz e da morte de Jesus na Eszrétuna tradicdo teoldgicas
antes de apresentar suas reflexdes sistematicastraticdo teoldgica, ele
examina os varios modelos empregados para sigmifecamorte na cruz e
aponta para a incapacidade que cada um tem em asgmtr si s6 todo o

significado da cruz e da morte de Jesus.

Privilegiando o modelo da solidariedade, Boff digegnum sistema em

gue se geram excluidos e sofrimento, Deus é um Balislario dos humanos
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em seu sofrimento. Isso quer dizer que Deus solfle. Deus que nédo sofre

nao liberta do sofrimento.

Boff ndo estd de acordo com a linguagem que Moltm&nBalthasar
usam para falar da morte de Deus em Jesus na qraz,ela ser mitica e
provocar “um modo de falar teolégico profundameatebiguo e primitivo*>®.
Ele opta por uma linguagem que d& conta da ambided e do carater
analdgico de nosso discurso sobre Deus.

Sem projetar indiscriminadamente a dor e a crusem de Deus (como
fazem Moltmann, Balthasar e Sélle) Boff explicitasalidariedade de Deus
como um andar junto na historia. Sem destruir aidade do evangelho e
evitando sacramentalizar a iniqiidade do mundo, explica o siléncio de
Deus na cruz: “Se Deus se cala diante da dor é pporle mesmo sofre,
assume a causa dos martirizados e sofredores (M3135°%. Ele a assumiu
porque quer findar todas as cruzes da historia.

O aspecto chocante deste siléncio de Deus diantgyritm orante de
Jesus na cruz (Mc 15, 34), é que ele, a quem Jekhasmava pai, se mostra
impotente diante da rejeicdo da missdo do Nazameomoseus adverséarios. A
morte de Jesus parece o absoluto fim de sua migssddracasso total do que
ele anunciava: a proximidade do Reino de Deus. Natende Jesus, todos os
nossos conceitos de Deus sédo destruidos. Boff afigpne “O Deus de Jesus

Cristo é assim o Deus que destrdi e torna idolagidodas as imagens

humanas de Deus™

Alguns dias depois de sua morte, porém, Deus rastus Jesus (At
2,23; 3,15; 4,10; 10,39-40). Isso mostra para oscigiulos que Deus nédo o
abandonara.

10 BOFF, Paixédo, p. 137.
“l1dem, p. 141.
52 bid., p. 131.
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A partir deste acontecimento, a imagem de Deus #&itendida
diferentemente. Alargaram-se o0s horizontes da cempsdo. Deus sofre e
este sofrimento é fruto de um amor que manifesta isdfinita capacidade de

solidariedade com os seres humanos.

Na medida em que se aprofundou nos discipulos apceensado do que
significou a Ressurreicdo de Jesus, cresceu també®s uma nova imagem
de Deus decorrente deste evento: Deus presente sarnhistérico, Jesus de
Nazaré. Boff afirma que “Estamos aqui diante de diadlo central de nossa fé,
que situa o cristianismo num nivel & parte no cabjugeral das religises*®,

O autor diz que a afirmacdo “Jesus € Deus e Hom&n'um escandalo para
todos os que adoram um Deus transcendente. A tafisolidariedade de Deus
manifesta em Jesus de Nazaré acrescentou a valide&gdo que Deus é um

Deus comunidade*

4.3.2. A nova visdo de Deus que emerge do Encontcom o
Ressuscitado na reflexdo teoldgica de Juan Luis 8ado.

Agora nossa tarefa € a de verificar se, na obraldg&n Luis Segundo
gue estudamos, existem textos que revelam uma niovagem de Deus
decorrente da experiéncia de encontro com o Ressdkr. Nossa pesquisa
constatou uma auséncia dos textos que falam direhaen de uma nova
imagem de Deus oriunda deste encontro. Por issanosaaprofundar um
pouco mais a analise que o tedlogo uruguaio fazpkasbolas, em seu estudo
dos sinéticos, para descobrir a nova imagem de Dguss 0 ensinamento de
Jesus revelou. Em seguida, acrescentaremos algwmioimos do “Deus
conosco” colhidos da analise que ele faz dos priowbito capitulos da carta
aos Romanos, que complementam a analise precedents ddo uma idéia do

Deus revelado em e através do evento cristolégico.

153 bid., p. 194.

154 Boff estuda este aspecto importante da revelacdoDeéus em Jesus de Nazaré (a
doutrina da Santissima Trindade) na sua oAr@rindade e a Sociedadretrépolis: Vozes,
1987.
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Para Juan Luis Segundo, na conflitividade intrirssé@ praxis de Jesus
revela-se uma imagem de Deus diferente da que é&ndida na época. A
praxis de Jesus incluia atos e palavras. Seus mdakggatos de cura e perdao,
acolhem e restabelecem as pessoas consideradaadpexs” pela sociedade.
Foram eles que deram origem as controvérsias daaiNaw com os detentores
de poder em Israel. No segundo capitulo, mostramoso nosso autor
classifica o discurso parabélico, dividindo-o emaguo grupo¥® Aqui
gueremos mostrar que nas controvérsias de Jesuma@nfalsa imagem de
Deus se revela também alguns contornos de uma ofetmaa de se pensar

Deus.

Comecaremos com o primeiro grupo de parabolas aadbd por nosso
tedlogo: o constituido pelas parabolas do rico mssdo (Lc 12,16-21), do
rico e Lazaro (Lc 16,19-31), do ladrdo noturno (RH4,42-42) e das virgens
(Mt 25,1-12). Trata-se de criticas que Jesus fazganizacdo da sociedade de
seu tempo. Jesus desfaz a falsa seguranca que Bwicades israelitas
sentiam, baseando-se na imagem de um Deus quefipasta o status quo
Através da parédbola do mordomo (Mt 24,45-51) e déeréncia ao porteiro
(Mc 13,34), ele mostra que a autoridade exercidasoaiedade é delegada e
gue a tentacdo de criar uma falsa seguranca e exegsta autoridade em
beneficio proprio é sempre latente. Jesus tambéspera a consciéncia dos

oprimidos sobre a sua situacdo de dependéncia.

No segundo grupo de parabolas, constituido pelagahpdas da escolha
dos lugares (Lc 14,8-10), a ovelha perdida (Lc 18)4 o filho prédigo (Lc
15,10-32) e os convidados do banquete nupcial (RIt1212), o autor entende
gue Jesus apdia-se na mesma ideologia de seussahes e aceita que Israel
esteja dividido em dois grupos: 1) o daqueles gém fpoder; 2) o daqueles
gue eram vitimas deste poder, ou, em outras pakvobs opressores e 0S
oprimidos. A ideologia vigente classificou estesiddgrupos como “justos” e

“pecadores”. No final da exegese das parabolas aogbete (Lc 14,15-24 e

155 Como evocamos no capitulo Il, em sua anélise dasalpolas, Juan Luis Segundo

classifica-as em quatro grupos: 1) a falsa seguaaogosta ao Reino; 2) os pecadores e a
alegria de Deus; 3) os verdadeiros pecadores emelsr4d) a auténtica leitura da Palavra

de Deus.
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Mt 22,1-12), nosso tedlogo sustenta que “os preffesi de Deus, 0s que
definitivamente sentam a sua mesa, para alegraremesn ele no Reino, sao
os pobres e marginalizados de Isragpesar de serem pecadofé¥®. Deus se
alegra com o bem estar de seus preferidos.

No terceiro grupo, constituido pelas pardbolas dwabalhadores
enviados a vinha (Mt 20,1-15), os dois filhos (Mt,28-31), a figueira estéril
(Lc 16,1-9), o fariseu e publicano (Lc 18,9-14) s winhateiros homicidas
(Mc 12,1-11), encontramos o0 aspecto mais polémicas dparabolas: a
identificacdo que Jesus faz dos detentores do po@mr Israel com o0s
verdadeiros “pecadores”. O tedlogo uruguaio anakisparabola dos operarios
da vinha (Mt 20,1-15), para evidenciar o “porquéd distancia que separa as
autoridades de Israel do coracdo de Deus. O qu& est questdo, diz ele, é a
nocdo convencional de “justica”, que norteava orekeio do poder e a falta
de compreensdo da bondade de Deus. Observar aig@ispassa por cima de
todas as outras consideracdes legitimas e necess&d exercicio do poder.
Na parabola do fariseu e do publicano (Lc 18,9-h$arece a exclusdo que
Israel praticava. Nosso tedlogo também analisara@lpala dos dois filhos (Mt
21,28-31), para explicitar a falacia da divisdo daciedade israelita em
“lustos” e “pecadores”; a parabola da figueira edtgLc 13,6-9), para
mostrar a situacdo das “autoridades” em Israel, gée produziam os frutos
desejados e por isso iam ser cortadas; a parabosavinhateiros homicidas
(Mc 12,1-11), onde Jesus leva “a cabo o desmanteldm dos mecanismos
ideolégicos que ajudavam — a partir de sua concepgd@ Deus — a manter
oprimida e marginalizada a maioria de Isrdél”

A quarta série de parabolas, que reagrupa as psadhlio administrador
infiel (Lc 16,1-9), dos talentos (Mt25,14-30), e 8om samaritano (Lc 10,25-
37), explicita os caminhos pelos quais a palavieldtadora de Deus pode ser
tdo mal compreendida, até pelas autoridades oficéalte encarregadas de sua
interpretacdo, e convertida em instrumento de ogAdes dos pobres e

pecadores. O autor analisa estas paradbolas numgresedao, mostrando como

1% SEGUNDO, Histéria, p. 195.
7 1dem.,p. 207.
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elas levam os ouvintes de Jesus a chegarem a ubéataca leitura da Palavra
de Deus. Ele come¢ca com a pardbola do administradéiel (Lc 16,1-9),

sustentando que € a escolha paradoxal do adminigifae a misteriosa
coincidéncia com o verdadeiro interesse do prop@ri®t, o tema da parabola e
ndo uma questdo moral. O fato de Israel ter recebé&d lei ndo é um
privilégio, pois € preciso assumi-la com responsdhde e coloca-la ao
servico da humanizacdo do ser humano. A paraboktdtentos (Mt 25,14-30
par.) desenvolve este pensamento e mostra a impoida da “co-

responsabilidade” humana na construcdo do Reinop&ka@bola do juizo final
(Mt 25,31-46), diz Juan Luis Segundo, Jesus mosgura todos os homens séao
iguais diante de um unico critério — o Reino, is#p 0os mais necessitados
devem ser ajudados a recuperar sua humanidadesce ascomecar por suas
necessidades materiais mais urgentes. O cume ddnamgnto parabdlico
encontra-se na parabola do bom samaritano (Lc 13,25 que é a resposta de
Jesus a um mestre da lei que procurou po-lo em apwom a pergunta:

“quem é meu proximo?”.

A imagem falsa de Deus que Jesus combate em sueisbplas nos
revela uma outra imagem de Deus, que possui asisegpucaracteristicas: 1)
Jesus nao esta interessado em mantetadus quode Israel, mas em anunciar
a proximidade do Reino; 2) Deus favorece os queafortradicionalmente
oprimidos e excluidos e esta do lado deles. Elalegra com a recuperacgéao
destes infortunados (parabolas da ovelha perdidadrdcma perdida e o filho
perdido: Lc 15); 3) Jesus se aborrece com a medruria dos detentores do
poder em Israel, que usavam o Deus humanizador parstificar a
desumanizacado praticada; 4) uma leitura auténti@aPdlavra de Deus leva a

descobrir a co-responsabilidade humana na realzagiReino de Deus.

No estudo que Juan Luis Segundo consagra a cartaPaelo aos

Romanos, Deus aparece como “Deus conosco”.

Como evocamos no capitulo IlI, Juan Luis Segundobleemque Paulo
teve a experiéncia de encontro com o Ressuscitedo ter conhecido Jesus de
Nazaré. As consequéncias deste encontro foram-sved@&ndo ao longo de
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toda sua vida. O capitulo quinto da carta aos Rasamos fala da
reconciliacdo da humanidade com Deus. Esta recoagib acontece na
particularidade de Jesus de Nazaré. No entantmieeusalidade qualitativa e
guantitativa do que isso significa nunca foi bemplkaitada. Segundo o
tedlogo uruguaio, esta reconciliacdo é surgida dmrade Deus que é sempre

primeiro, sempre total e é acdo exclusivamente sua.

Deus é Aquele que julga a humanidade inteira esaifica pela fé. Essa
fé que justifica esta radicalmente ligada a Jesuist6™® E a fé naquele que
promete. Nosso tebélogo frisa o fato de que o Deus desus revela ndo € um
Deus distante. Aquele que viveu da promessa, Abrpdale ter amizade com
Deus® porque é assim que Ele se revelou a Abr&%o

Jesus se sentiu abandonado na cruz. Porém, Dewessugcitou. Aqui
Paulo tem um dado transcendente a mais: ele foietasnha da mudanca
escatoldgica que Deus introduziu na “realidade”rassuscitar Jesus e assim,

dar nova vida a seu projeto histérico sobre o ré&tho

Paulo usa o tituloKyrios para falar de Jesus nesta carta (Rm 1,4;
5,1.11.21; 6,23; 7,25; 8,39) como também em outgssritos. Para Juan Luis
Segundo, isto é uma indicacdo da existéncia, enwerimeiros cristdos, da

percepcdo, a partir da ressurreicdo, que Jesuepeid a esfera divina.

Segundo o tedlogo uruguaio, o0s sinéticos testemumhgue a
ressurreicdo de Jesus foi interpretada pela pruwaitcomunidade judaico-
cristd como significando um sim de Deus a fé dageedue acreditavam ser
ele o0 Messias ou o Cristo prometido a Israel. Adicdo judaica nutriu essa
expectativa da vinda de um Messias durante muitzuks. O desafio de seus
adversarios: “O Cristo... que desca agora da crazapque vejamos e
creiamos” (Mc 15,32), significa para os seguidorss Jesus que Deus havia

1% Cf. SEGUNDO, Histéria, p. 490.
91dem, p. 492.
1%01bid., p. 495.
%1 bid., p. 574.
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designado o Nazareno para uma altissima missdoandlot-o para isso de

sabedoria e poderes extraordinarios.

Nas palavras do centurido Romano, um pagédo, temogrimeira
interpretacdo da “messianidade” de Jesus em terocmospreensiveis para 0s
nao judeus: “Verdadeiramente, este homem félteo de Deus! (Mc 15,39). O
pagdo reconhece a pertenca de Jesus a esfera diNmantanto, o grau desta
pertenca permanece ambiguo, assim como ficou anabigu idéia da
messianidade para os judeus.

No primeiro discurso de Pedro nos Atos temos o nesula consciéncia
gque os primeiros cristdos (judeus e pagéos) tinlleasta pertenca de Jesus a
esfera divina. “Saiba, portanto, com certeza, todesa de Israel: Deus o
constituiuSenhore Cristo, este Jesus... (At 2,36).

O titulo Kyrios também era usado para chamar a veneracdo religiosa
sem especificar exatamente o grau de pertenca awadivino, da pessoa em

questao.

Paulo também fala de Deus como Espirito. O Espiéita for¢ca divina
gque da seguranca para Paulo quando ele fala n&ohée o ideal, mas sobre a
realidade que mesmo depois da ressurreicdo de Jegnsnua sendo uma
mescla. A vitdria da Vida na histéria do homem ésgpivel somente gracas a
forca que provém do Espirito. O Espirito que ressioss Jesus dentre os
mortos vai vivificar também nossa carne mortal geu Espirito que mora em
nés (Rm 8,11; 2 Cor 4,13-15). Encontramos tambéferéncias a Deus como
Espirito, como por exemplo, Deus como aquele que guhumanidade “pelo

Espirito™®

Para Juan Luis Segundo, n6s conhecemos Deus noFdha, que néao
aparece diante de nés na sua “gléria”, mas “numaneade pecado”

bY

semelhante a nossa. Este Filho também passou poa hmtéria que se

%2 1bid., p. 599.
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constréi “esperando contra toda esperanca” (Rm ¥,88 Reino, que ja esta
misteriosamente presente em nossa terra, é o mrofpte Deus tem de
construir uma humanidade profundamente solidaregunido a “imagem de

Jesus”. Este projeto levou Jesus a essa solidadiedéaé a morte (Rm 8,29).

4.3.3. A nova visdo de Deus que emerge do enconftom o
Ressuscitado segundo Jon Sobrino

Jon Sobrino propbe uma reflexdo bastante elaborsalre a relacéao
entre a ressurreicdo e a revelacdo de Deus. Comwwino capitulo 111,
partindo da estrutura biblica da revelacdo de Dewssso tedlogo aprofunda
varios aspectos do conhecimento de Deus, entreuassqo da dialética intra-
divina, que se manifesta na parcialidade de Deuspeoh das vitimas, em sua
luta contra os falsos deuses provocadores de ofoess da futuridade de
Deus, que evidencia a profundidade do mistério tede em Jesus, mistério

gue, no entanto, continua sendo mistério.

Israel conhece seu Deus como libertador no evemt@&xbdo. O que esta
em jogo neste evento € uma acao libertadora dama# (Dt 5,6; Ex 20,2; Dt
26,5-9). No decorrer do AT, essas acdes nas qualisvéh se revela, vao se
deslocando em direcdo do futuro (1 Rs 20,13.28; 2526-8;) até chegar a
formulacdo radical de Is 65,17s. Deus vai se rewdtade maneira cada vez
mais universal, estendendo seu senhorio no tempo espaco. Permanece, no
entanto como constante a “parcialidade” de sua afgdalante e libertadora.
Nesta acédo, revela-se também a maneira “dialétedtduélica” de Deus em
luta contra outras divindades.

A ressurreicdo de Jesus, acdo histérica, fundanteéefnitiva do NT,
revela uma estrutura semelhante a da acdo de Deuwsln Para fazer justica a
uma vitima e livra-la da opressdo da morte violeatmjusta, Deus ressuscita
Jesus. Essa ac¢édo, por sua natureza, aponta panduoof para a ressurreicao
final dos mortos (1 Cor 15,28). Ela é igualmenteagfio contra a acéao
assassina dos deuses e sobrevém depois da in-ac®®uws na cruz. Por isso,
ela revela a dialética dentro de Deus. Sobrino uraéssa dialética com as



124

categorias metaféricas do “Deus Maior” e do “Deusrdr”, e afirma que
“Deus precisa de tempo” para que a histdria superembiglidade que lhe é
inerente, podendo assim mostrar-se como pura padade.

Ja no AT Deus se revelava como “parcial” e libedaddas vitimas.
Ambas as tradi¢cdes, Javista e Eloista, caracteriaaatdo de Deus (Ex 3,7s)
como uma re-acao face a aflicdo, aos clamores sodlimento do povo. Neste
contexto, afirma Sobrino, a “misericordia” de Dendo € mero sentimento.
Historizada, ela se torna necessariamente just@anhecer o Deus que se
revela do ponto de vista histério-salvifico, é afar que no “principio” era a
misericérdia para com as vitimas, a libertacdo gg¥® O “principio” ao qual
se referem esses textos, ndo € o “principio” crogado, mas ontolégico. A
acao libertadora no éxodo € mediacdo da revelagdddus. A partir dela,

Israel conhece seu Deus como parcial e libertador.

Do mesmo modo, a ressurreicdo de Jesus mostra aciglalade”
libertadora de Deus no NT. A cruz e a ressurreigdonam-se simbolos
universais do destino de todo ser humano. O Restathw € 0 Nazareno que
anunciou o Reino de Deus, denunciou os poderosms, pferseguido e
injusticado, mantendo-se fiel a vontade de Deusefiante Naquele que ele
chamava Pai. O que Deus revela em sua ressurredcaodefesa da vida do

justo e das vitimas.

O querigma primitivo apresenta a ressurreicdo deudecomo o triunfo
de Deus sobre os idolf8 A acédo de Deus é apresentada como re-acéo contra
aquilo que foi feito pelos homens. O NT tende awmpar a responsabilidade
dos judeus no assassinio de Jesus (At 3,17). Nan¢éaf é importante
identificar os “destinatarios” para compreender gd@ de Deus como
libertadora e determinar 0s responsaveis pela malee Jesus. SO assim
podemos compreender a acdo de Deus como luta, gux@grime na estrutura

teologal duélica da historia, onde, o Deus da videa contra os idolos da

163 Num paralelo com Jo 1 (No principio era a Palaveagn 1 (No principio Deus criou o
céu e a terra)Cf. SOBRINO A Fé p. 132.

164 0s seis discursos dos Atos dos Ap6stolos (2,23848; 4,10s; 5,30s; 10,39s; 13,28.30)
apresentam um esquema dialético antag6nico parar fdh ressurreicdo de Jesus.
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morte. A cruz é simbolo do triunfo dos idolos sobb®us, enquanto a
ressurreicdo simboliza o triunfo de Deus sobre aslds. Na cruz, Jesus € a
vitima que os idolos geram por necessidade. Nauresigdo, Deus restitui a
vida a vitima Jesus. O Cristianismo é uma religtBoluta e conflito. Crer no
verdadeiro Deus significa ao mesmo tempo lutar cards idolos. Os idolos
sdo falsos deuses nédo por serem eficazes ou inem@s por produzirem
vitimas. Sobrino lembra que diante da modernida@lenecessario defender a
realidade de Deus, e diante da pés-modernidadeppbitante defender a luta

contra os idolos para superar a indiferenca.

A ressurreicdo ilumina alguns aspectos do mistérie Deus continua
sendo. Assim, sem eliminar nenhum dos pélos daédied dentro de Deus, o
Deus atuante na ressurreicdo € o mesmo, porémvimaicalado na cruz. A
impoténcia de Deus é a expressao de sua absolebvamidade das vitimas. A
ressurreicdo diz “alteridade”, enquanto a cruz tHfinidade”, com relacéo as
vitimas. Sem essa proximidade, a ressurreicdo peem@ na pura alteridade.
O Deus gque sofre na cruz superamatheiae salva as criaturas que sofrem, e
o faz de maneira humana, mostrando sua solidariedadevelando-se como
Deus conosco, Deus para nos e Deus a mercé-de-f®s. humanos néo
anseiam por um amor que nao seja eficaz para toansfr o mal em bem, mas
tampouco entendem um amor — enquanto amor — quesmeathes aproxime

deles e seja solidario com elé®”

Sobrino entra em didlogo com varios tedlogos maodsrpara pensar a
categoria de “futuro” aplicada ao modo de ser deufieSegundo ele,
Pannenberg, com a teoria da prolepse, mostra quauséncia de futuro
conferia a Deus uma limitagdo grave, pois o futéram elemento essencial

da experiéncia que Israel tinha de D¥fisRahner evoca o mistério de Deus

15 SOBRINO, Op.cit., p. 142.

% para Pannenberg, o “futuro” é ausente porque &otga pensou-o a partir da filosofia
grega. Deus é compreendido a partir da origem. Estelo de conhecer é “mitico” e supde
gue a verdade j4 esta adequadamente constituidarigem. Consequentemente, gerou-se
na teologia a incapacidade de se pensar a histéia. aponta para a possibilidade de
desenvolver um novo conceito de Deus onde o “futuéo constitutivo do ser. Isso
possibilita uma reinterpretacdo dos atributos cléss da divindade. A Ressurreicdo de
Jesus é a acdo de Deus que revela inequivocameriteus do futuro como poder criador
contra a morte. A conclusdo do autor é que Deuslaindo éCf. Idem,p. 143-144.
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como mistério absoluto e considera a transcendéncjae nos faz ja
presentes, como apelo a um incondicional amor adximmo'®’. Para

Schillebeeckx, que confere um primado ao futurotranscendéncia adquire
especial afinidade com aquilo que em nossa tempobade se denomina
“futuro”. No entanto, ele adverte contra a possibade de gerar uma nova
mitologia. Moltmann, que usa a categoria da promesonsidera o “futuro”
como carater constitutivo do Deus da esperancaaBEstiridade de Deus estéa
fundamentada na ressurreicdo de Jesus. Porém, “Baus Deus crucificado,
e por isso é um processo trinitario que culminacafim da histéria*®® Na

visdo de Metz, o conceito de Deus deve ser repemsab sé a partir do
futuro, mas a partir da memoéria (perigosa) de G@ristndo sO6 como

ressurreicdo, mas também como cruz).

Em sua reflexdo, Sobrino integra algumas contribes; dessas
teologias, como a idéia da “futuridade de Deus”.r R®so, ele diz que na
ressurreicdo de Jesus, Deus “ja&” se revelou, masdéea ndo” plenamente. A
cruz da histéria permanece mesmo depois da resigdioe Deus se auto-
revela através de um processo e a revelacdo acerdede modo pleno no

fim. O fim ndo s6 é o término temporal, mas é viédcontra a negatividade.

4.4. O encontro com o0 Ressuscitado desencadeia ssaQ.

A mudancga profunda que o encontro com o Ressusgitzdisou na vida
dos discipulos e a nova revelacdo de Deus que elpgrcionou desembocam
na missdo, que por sua vez frutifica numa nova @a¥eremos como iSso

aparece em nossos tedlogos.

O mandato de Jesus aos discipulos para fazerenipdikxs, batizarem e
ensinarem ¢€é compreendido de maneiras diferentesospehutores que
estudamos. Para Boff, o cumprimento deste mandatdiffca num novo

engajamento e numa nova teologizacdo. Para Juas Segundo, o mandato

7 Diferente do Pannenberg, Rahner ndo concentra naduturo e na esperanca e afirma
0 mistério de Deus como mistério do futuro absolu®é. Ibid., p. 144.
%8 |bid., p. 146.
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de Jesus tem relagcdo com uma nova hermenéuticaa Faobrino, o
cumprimento deste mandato significa uma préaxis cammguimento de Jesus a

partir das vitimas que se traduz na expressédo:cédeda cruz as vitimas”.

4.4.1. O Encontro com o Ressuscitado e a missaousel® Leonardo
Boff

Vimos no capitulo primeiro, que para Boff a perganiQuem sou eu?”
(Mc 8,29), que Jesus dirige aos seus discipulosedser respondida por cada
geracao, dentro do contexto de sua compreensédo wioda)y do homem e de
Deus. Ele mesmo jA comeca a cumprir esta tarefa masua geracdo na obra
Jesus Cristo LibertadorNesta obra, ele diz que é preciso afirmar e anamci
dentro da perspectiva moderna latino-americana, Quisto € a memdria e a
consciéncia critica da humanidade. Esta afirmacéotraduz, segundo ele,
num novo engajamento do cristdo que cumpre o mandaissionario de
Jesus. Isso levard a mudancas estruturais na lgrgige concretizam a

ressurreicdo de Cristo em vista da libertagcdo depowmo oprimido.

O autor propde como meta da missdo do cristdao de:ho.. caminhar e
realizar aquela reconciliacd8 e atingir tal grau de humanidade que manifesta
a harmonia insondavel de Deus tudo em toddg"1l Cor 15,28). Assim como
Paulo formulou a meta de sua misséao, Boff tambémrad meta escatolbdgica
frisando a necessidade da esperanca radical conmocipio hermenéutico
enquanto aguarda-se a parusia.

O aspecto de novo engajamento na missdo é baseagoaxis de Jesus.
De acordo com Boff, ha semelhancas entre o ambieotgual Jesus realizou
sua missdo e a situacdo atual na AL, que é o lugsde onde ele teologiza.

%9 Qual sera o significado desta reconciliacdo? Naligi a reconciliacdo é iniciativa de

Deus (2 Cor 5,18). Seus efeitos levam, nas palawdasPaulo, a “Uma nova criagéo” (2
Cor 5,17). O préprio mundo material, todo o universia terra” e “nos céus” (Cl 1,20) é
reconciliado com Deus pelo sangue da cruz. A recddoangcdo é intimamente ligada com o
culto. Porém, hd a colaboracdo humana exigida ngstecesso. No contexto latino-
americano, a reconciliacdo levanta perguntas s@rpestdo da justica e implica também
mudancas sociais radicais, que permitem uma redmagdo entre os oprimidos e seus
opressores.

" BOFF, Jesus Cristo Libertadqrp. 266.
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Na Palestina do tempo de Jesus, existia um regipralgde dependéncia. O
autor aponta para a opressao sécio-econdmica cadja@ opressao religiosa,
oriunda de uma interpretacao legalista da religido.

Perante esta realidade, a reacdo de Jesus € sadee. Ele ndo adota
uma postura igual a de Bar Kochba ou de Joao BatiEte contesta o presente
ao anunciar um sentido ultimo, estrutural e globgue alcanca para além de
todo o factivel e determinavel pelo ser humano.d@mem Jesus é antecipar
o futuro e reverter o utépico em topico (Mc 1,15t B117).

E bom recordar que para Boff, j4 em sua préxis,u§emambém passou
pelas tentacdes de regionalizar e até privatizaRedno, reduzindo-o a uma
grandeza humar4. Este Reino, que no fundo, é uma libertacdo tdmltoda
a histéria e ndo apenas de segmentos dela, j4 ipateg totalidade num
processo libertador que se concretiza em libertagparciais sempre abertas
para a totalidade.

No mundo encontrado por Jesus, havia absolutizaq@esreligido, da
Lei etc.) que escravizavam o ser humano. Jesus stdonente relativizou as
leis e o culto, mas encarnou um novo tipo de sciedade. Com sua
capacidade de suportar os conflitos e aceitando ida vcom todas as
contradi¢cdes, inclusive a morte, ele abre a posisibde de uma misséo
apropriada para a AL de hoje. Tudo isso era basea@xperiéncia que ele
tinha do Pali.

Concretamente, a missdo para o0s cristdos latinori@eeos que tém a
experiéncia de encontro com o Ressuscitado, seumraadegundo Boff, em

carregar a cruz e solidarizar-se com aqueles que cdéicificados neste

1 Boff caracteriza a praxis de Jesus de revoluciomaporém “ndo no sentido emocional e

ideologico de revolucionario como o violento ou ebelde frente a estruturacdo politico-
social”. BOFF,Op.cit., p. 260.
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mundo. Assim anuncia-se Jesus, a memoria e a cénsi@ critica da

humanidadé’® no contexto latino-americano.

4.4.2. O Encontro com o Ressuscitado e a missaouselp Juan Luis
Segundo

Juan Luis Segundo analisa a missao a partir deestudo de alguns
textos do NT. Os Atos dos Apdéstolos, diz ele, n@sesdentam o batismo de
Cornélio, o centurido romano, e 0S acontecimentag e seguem nos
capitulos 10 e 11. Foi Pedro que realizou o batizadteve que justificar sua
conduta em Jerusalém, diante dos partidarios dauoicisdo. Nao ha nenhuma
menc¢do do mandato missionario no discurso justtiica de Pedro. Porém,
nosso tedlogo entende este episédio como o resoltdd encontro da
comunidade, e ndo s6 de Pedro, com o Ressuscitaalexperiéncia de vitoria
da vida nova que tal encontro suscitou entre osdpag Aqui a comunidade

crescente acerta os rumos de sua caminhada a percor

Neste episédio, percebemos como o0 encontro com askscitado
provoca mudancas na comunidade, na medida em gaecempreensao das
consequéncias deste encontro foi se aprofundandocofMmunidade crista
primitiva, composta de judeus, considerava que séopodia entrar na casa
dos pagaos, nem batiza-los. No episédio referidbopeAtos, vemos como
Deus preparou tudo com visdes, e uma vez que Pedrencontrou diante do
fato de o Espirito Santo ter sido derramado solggagédos, batizou-os com a
seguinte justificativa: “Podemos, por acaso, negadgua do batismo a estas
pessoas, que receberam, como nés, o Espirito Safga?0,47).

A ressurreicdo, “a experiéncia que tém da nova vidaitada e gloriosa
de que goza Jesus junto a Detl§"é o que permite a comunidade cristad de
justificar o batismo dos pagdos. A comunidade pbeceue, como Jesus

172 Jesus Cristo, “Libertador da consciéncia oprimigalo pecado e por toda sorte de
alienacbes, é Libertador da triste condicdo humana suas rela¢gdes para com o mundo,
para com o outro e para com Deusdiem,p. 260.

3 SEGUNDO, Histéria, p. 318.
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Ressuscitado, sua mensagem nao tem mais limitessega, a universalidade

da missdo faz parte da narragdo da péascoa.

Em sua analise de carta aos Romanos, Juan Luisr@egafirma que “a
preocupacado antropolégica de Paulo dirige-se a midede inteira e ao plano
que Deus tem para eld®. O estudo que o tedlogo uruguaio faz da reflexdo
paulina sobre a escraviddo do pecado, a divisdo gaga ser humano tem
como experiéncia de luta no seu interior, uma ma&sdb bem e do mal,
presente igualmente nos pagéaos, nos judeus e ni@sdos, evoca, segundo
ele, a consciéncia que as primeiras comunidadeg&sitinham da validade do

“mandato missionario”.

A promessa que Deus faz a Abrado € anterior a hgldd que Ele faz
com Abrado. De fato, a alianca é ratificada maisdéa por ordem de Senhor
Deus com a circuncisdao de Abrado e de sua famila (7,1-27). Para Juan
Luis Segundo, em Abrado a fé é outorgada como pilsgdade a todo homem
e “essa qualidade de agir humano tdo amplo, combumanidade, € um
prenuancio daquela que Jesus Cristo tornard possiael morrer e
ressuscitar*”> Abrado engloba toda a humanidade, destruindo asiggo

circunciso/incircunciso.

Ao tratar das implicacbes da ressurreicdo de Jesuscapitulo 8 de
carta aos Romanos, o tedlogo uruguaio diz que soeneéfaulo, entre os
escritores neotestementarios, elaborou uma visdairdejuizo final de Deus
que levasse em conta a inevitdvel mescla de cariestteas positivas e
negativas da atuacdo humdffaA nova criatura que surge como resultado da
ressurreigcdo de Jesus continua sendo um campo thhlaaentre a carne e o
Espirito. A universalidade do pecado, em sua extddade e intensividade, é

comum a toda humanidade, sem excluir pagéaos, judeusristaos.

" SEGUNDO, Op.cit., p. 454.
S |dem, p. 489.
16 Cf. Ibid., p. 587.
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Como vemos, 0 pensamento teoldgico de Juan LuisuBe&g é marcado
por um antropocentrismo acentuado e contém muitasnceitos que
contribuiram para desenvolver um trabalho missiamatualizado em nossa
época. Sua reflexdo parte do homem e da mulheradids na historia,
projetando ambos para o centro que € Deus. Devidaateologia da graca e
da revelacdo, o discurso antropolégico ndo se framsa em uma tendéncia
desviante, na qual a acdo humana entra em concoid@@om a acao divina ou

se sobrepde a ela.

O plano de Deus consiste em conduzir a humanidadeiria, que vive
uma sO historia e tem uma Unica vocac¢ado, que éeswiural, e o cosmos,
para a sua plenitude de sentido em Cristo. E a lee@ que possibilita a
humanidade conhecer explicitamente a gratuidade didon de Deus, que
continuamente se insere na histéria. A graca de sDalicerca a acdo do
homem como construtor da histéria, conferindo pleredor a sua liberdade

criadora e impregnando escatologicamente sua excsaé
4.4.3. O Encontro com o Ressuscitado e a missaouse® Jon Sobrino

Para Jon Sobrino, a ressurreicdo “... por sua rezar exige ser
testemunhada e, portanto, deve desencadear em ipionawma missdo™".
Segundo ele, o cumprimento do mandato missionamo A significa uma
nova praxis que se traduz como seguimento de Jaspartir das vitimas. A
principal tarefa desta praxis é descer da cruz #&smas. E um projeto
audacioso e perigoso, baseado na pregacdo da ressdiw de Jesus e no

servico ao conteudo do que se prega.

A reacdo dos discipulos as apari¢cfes foi captareon® de Deus como
um conceito praxico de esperancga, cuja raiz Ultithao amor. Eles sao
testemunha’s® da ressurreicdo e a eles é confiada a misséo egapr batizar,
perdoar pecados, apascentar os fiéis (Mt 28,19-29;20,23; 21,15.17) e,

"SOBRINO,A Fé, p. 76.
178 Nao videntes nem visionarios.
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como o Jesus terrestre, eles devem também curaxpelgar demdénios (Mc
16,17-18}"°.

A disponibilidade de nossa parte para a missao emrsal. Sem ela, a
ressurreicdo de Jesus permaneceria muda. Nas @#earido Ressuscitado, néo
se trata s6 de compreender a realidade do mundoo eha@mem, mas de
oferecer algo novo ao mundo. E preciso anunciareadade da ressurreicéo
como uma boa nova: fez-se justica a uma vitimaagatse de tornar realidade

esta verdade.

Formalmente, a missdao ¢é fazer aquele bem que éotéstmente
considerado impossivel. Ela inclui: a luta contra wolos deste mundo; a
superagcdo de uma consciéncia popular secularmenesigmada; o
esquecimento de si por parte das Igrejas e o vedeadelas para os oprimidos
deste mundo. Materialmente, a missdo se expressaontetdo da esperancga,
isto é, que se faca justica as vitimas deste musmwoo se fez justica a Jesus
Crucificado. Dai surge uma praxis que, na AL, sadirz em descer da cruz o
povo crucificado. E uma praxis a favor dos crucafios e contra seus

verdugos, uma préaxis conflitiva e cheia de riscos.

Essa forma de entender a missao levanta a quesaadaodéncia. Sobrino
elaborou uma reflexdo sobre isso desde o contesmtdnd-americano. Em
primeiro lugar, diz ele existe uma hierarquizacda doléncia. Uma é “a
violéncia institucionalizada”, outra a violénciasinrecional e outra a acéo
dos cristdos comprometidos nas lutas e na humaéizados conflitos.
Baseado no conflito armado que surgiu em El Salvadosso tedlogo chega a
conclusdo de que “a luta armada sempre é um mabmdd que se pensa’,

mesmo nas circunstancias que a justificam teoricame

Em segundo lugar, Sobrino constata que entre osiplidos de Jesus

havia tanto zelotas quanto colaboradores dos romartbm Lucas, Jesus

179 0 autor ndo se mostra de acordo com as leituras pansam as aparigdes como
legitimadoras do apostolado, mesmo diante de textos que aprasenad aparicdo do
Ressuscitado como justificadora da missédo (1 Cob1& Gl 1,11-24; 1 Cor 15,8-11).
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manda comprar espada (Lc 22,36), em Mateus, condenauso (Mt 26,52).
No sermdo da montanha, ele rompeu com o esquemandi@o/inimigo e
apela, ndo para a vinganca, mas para o perddo. P@asao tedlogo, o que a

histéria de Jesus mostra ndo é a apoliticidadeeanor que ele anuncia nem o

pacifismo puro, mas um modo diferente para constouieina™®’.

Em terceiro lugar, o autor tira principios orienvads para a atualidade
da atuacdo de Jesus. 1) E uma exigéncia absolusaaiscarar a injustica
estrutural como violéncia institucionalizada; 2) dovioléncia, mesmo a que
pode chegar a ser legitima, tem um potencial desunsate; 3) A violéncia,
Jesus opde a utopia da paz como projeto a serzieddi e como meio para
realizd-lo; 4) Toda violéncia precisa sempre deemegfio. “Como a violéncia
historica provém da injustica, € preciso carregadaque significa por-se do
lado de suas vitimas violentadas, as maiorias payms, e carregar o destino
que recai sobre elas: ndo se redime a violéncia samega-la de alguma

forma”8?,

A missao cristd na AL tem sua dimensdo social eitpgd. Somente o
envolvimento social e a atuacdo politica podem wdeta transformacdo das
estruturas que tornam possivel a ressurreicdo d@omuA ressurreicdo e o
Reino acontecem na medida em que se desce da crpmvo crucificado.
Muitas vezes, trata-se de um agir contra toda espga ao servigco dos ideais
escatologicos: justica, paz, solidariedade, vida dwmais fracos, comunidade,
dignidade, celebracéo, etc.

A missdo que a experiéncia de encontro com o Restado desencadeia
também tem seu aspecto celebrativo na histériaivervcomo ressuscitados,
como a “nova criatura” na linguagem do NT. A ex@arcia da ressurreicdo
efetuou uma mudanca na vida dos discipulos, ndoesdenporque passaram

do medo a intrepidez, mas porque no meio dos seatzathos e esforcos, eles

180 pe fato, Mohandhas Karamchand Gandhi (Mahatma ®G#ndo pai da moderna nacéo
indiana, praticou este “novo modo” de construir ®mo em sua luta ndo violenta pela
independéncia da india, na primeira metade do s@cXX. Toda vez que a populacédo
comecgou a reagir violentamente contra as barbagies os britanicos praticavam, Gandhi
fazia greve de fome e forgcava seu povo a voltacaminho da nédo violéncia.

181 SOBRINO, Jesus,p. 317.
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atuam com liberdade e alegria (At 5,41). Por is®®, primeiros cristaos
resumiram tanto a pessoa como a missdo de Jesuso cBwangelhq

Evangelizacdo Mesmo nas tribulagbes (2 Cor 4,8s) eles nédo setiam

abandonados, mas testemunhavam o viver da plenitatderdo “algo para
celebrar”. Isso nao significa que mysterium iniquitatisdeva ser ignorado.
Segundo sobrino, Paulo corrige os cristdos de Qorimgue imaginaram que
milagres, dom de linguas etc. pareciam triunfarreod realidade do dia-a-dia.

4.5. Uma praxis (seguimento) que surge como resdka do

encontro com o Ressuscitado.

Vamos agora analisar a dimensdo praxica que o Emoomom o
Ressuscitado provocou nos discipulos. No NT, estimmedsdo recebe
formulagfes como: seguimento, nos sinoticos; faasrobras de Jesus, em
Jodo; ter os mesmos sentimentos de Cristo, nositescde Paulo. O fator

comum entre todas elas é o convite a reproduzirda de Jesus.

Mais uma vez as reflexdes teoldégicas sobre estatiem encontradas nas
obras dos nossos autores tém caracteristicas @m®pEles mostram diversos
aspectos do seguimento, de acordo com a perspedt@venenéutica adotada
por cada um. No entanto, na totalidade das reflex®demos discernir certa
complementaridade entre essas diferentes perspestivE possivel
caracterizar o seguimento de Jesus na teologia denardo Boff como
compromisso com o Reino de Deus. Juan Luis Segupado,sua vez, insiste
no aspecto de “aprender a aprender”. Este é 0 domaopie se aproxima mais
da idéia de seguimento em sua teologia, uma vezotema do “seguimento”
em si mesmo € ausente em suas obras. Jon Sobrarbingo de seu contexto
vital de injustica, sofrimento e morte, desenvolvma reflexdo teoldgica que
mostra como o0s cristdos de hoje repetem analogaamemi cada época o

seguimento de Jesus.
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4.5.1. A préxis resultante o encontro com o Ressiiado segundo

Leonardo Boff

Para Boff, o encontro com o Ressuscitado signiftoapromisso com o
Reino de Deus onde todos sdo irmaos e isso exiga ueestruturacdo das
atitudes. Neste contexto, o0 comportamento de Jeswssui grande
significacdo para a existéncia cristd. Jesus, em BrLaxis, desteologizou a
religido, desmitologizou a linguagem, desritualizaupiedade, emancipou a
mensagem de Deus da moldura religiosa de seu teampecularizou 0s meios
da salvacdo. De fato, uma praxis analoga repetiutge primeiros séculos
depois da ressurreicdo de Jesus e a diferenca npedamento dos cristdaos
era notada. Eles foram considerados comtedium genus,ou seja, diversos
dos romanos e dos barbaros, mas formados de amimiscriminadamente.
Em nosso contexto, tentar viver semelhante projet®e vida é seguir

Cristo"8?

, sustenta o autor.

Como ja vimos, o tedlogo brasileiro pensa que o,npdra Jesus, nédo
estava ai para ser compreendido, mas para ser adsuamvencido pelo amor.
O projeto da vida de Jesus foi o caminho da encgdaaque é total abertura a
Deus, mas também hominizacdo de D¥®spara que aconteca a divinizacédo
do ser humano. Citand®ostra Aetate Boff afirma que o cristianismo se
concretiza no seguimento de Jesus, e isso faz com gs homens e as
mulheres se abram para a totalidade da realidadeenfdo com que esta se
abra também para Detf§

Explicitando o caminho da encarnacdo, isto é, cetizacdo da
solidariedade divina que se manifestou na pessoalJel®us de Nazaré, o
tedlogo brasileiro propde as seguintes reflexbesld@gicas. Em primeiro

lugar, na sua ressurreicdo Cristo ndo deixou nassodo. Ele penetrou-o de

182 BOFF, Jesus Cristo Libertadqrp. 111.

183 Boff mostra estar de pleno acordo com Joseph Ragei sobre a divinizacdo do homem
e hominiza¢cdo de Deus (comunh&o com De). ldem,p. 273.

18 Esta intuicdo alcanca uma maior elucidacdo em shea Vida segundo o Espiritona
qual Boff busca reler o significado da vida religeg principalmente os trés votos que
todo religioso faz, com o intuito de aprofundar &icd de uma nova espiritualidade
encarnada e libertadora. BOFF, Leonandiodla segundo Espirit®etrdpolis: Vozes, 1981.
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forma mais profunda e agora estd presente em todeadidade do mesmo
modo como Deus estéd presente a todas as coisa@Mt0). A fé crista vive

desta presenca.

Em segundo lugar, a praxis decorrente do encontma o Ressuscitado
hoje na AL significa compreender o mundo a partie deu futuro ja
manifestado em Jesus. Tal compreensdo implica oonleecimento das
modalidades da presenca de Cristo dentro da reddéidam todos os seus

aspectos, entre os quais Boff ressalta o sacranmenta

Em terceiro lugar, Boff mostra, como fizeram Tertwmo e Origenes,
gue o ser humano é o maior sacramento de Criston "Fesus, ele (Deus)
apareceu de forma concreta, assumindo nossa comdigéhana. Por isso cada
homem faz lembraro homemque foi Jesus®™ Na situacdo de pobreza e
exclusdo causadas por um sistema injusto, a pré&xistd comeca com a

aceitacao do pobre como pobre porque ele é o sartonde Jesus.

A préxis resultante do encontro com o Ressuscitado Boff pode ser
resumida assim. E um caminhar solidario dos cristfitonto com o resto da
humanidade para criar maior abertura para o outmaer lugar humano para
Deus porque Jesus veio trazer o homem novo (Ef)2,E®n cada geracéo tal
praxis toma formas concretas de compromisso comem® naqueles que por

suas vidas lutam por aquilo pelo qual o préprioukekitou e morreu.

4.5.2. A praxis resultante do encontro com o Ressiiado segundo

Juan Luis Segundo

Ja foi mencionado acima, na introducdo a estec®pgue, a diferenca
de Boff e Sobrino, Juan Luis segundo ndo usa agmata “seguimento” para
significar a praxis que resultou do encontro quediscipulos tiveram com o
Ressuscitado. HA uma expressdo “aprender a apréeffeque incorpora o que

nosso autor considera como sendo a praxis resudtadd um encontro

185 |bid., p. 236.
1% SEGUNDO, Histéria, p. 89.
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hodierno com o Ressuscitado na AL Veremos como essa novidade

hermenéutica impactou as primeiras comunidades.

Mais uma vez voltamos para o episddio dos discipud@ Emaus (Lc
24,13-35), que o tedlogo uruguaio escolhe como uos é&xemplos mais
eloquentes para exemplificar o momento hermenéut{oo processo de
aprender a aprender) que o encontro com o RessaBrittesencadeou na vida
dos discipulos desesperancados ap6és a morte des.Jé€3s peregrinos de
Emaus, ao contarem seu desalento, resultado daentatJesus, e o estranho
gque com eles caminha, ao interpretar as Escritudasiram um processo que
se repete inUmeras vezes na histOria, revelandostauwira basica deste

momento hermenéutico.

A experiéncia hermenéutica, que é a experiénciaedeontro com o
Ressuscitado, tem dois momentos no texto em queshm primeiro, 0sS
discipulos narram o que aconteceu. O estranho, & vez, comec¢a uma
reflexdo sobre os acontecimentos. Segundo Lucas,estranho (Jesus)
“comecgando por Moisés e por todos os profetas,rprtetou-lhes em todas as
Escrituras o que a ele dizia respeito” (Lc 24,2Tpngo depois, durante a
refeicdo, vem o momento de “partir o pdo”, quaneéas olhos se abriram, e
eles o reconheceram (Lc 24,31). Jesus desaparedeserecordaram a emogao
que sentiram quando Ele lhes explicava as Escrgup&lo caminho (Lc
24,32).

No segundo momento, os discipulos ja estdo de valtderusalém,
reunidos com o0s outros, que confirmaram a experngmeles: "Realmente, o
Senhor ressuscitou e apareceu a Simdo” (Lc 24,34yus aparece no meio
deles e abre-lhes a inteligéncia para entenderamsasituras (Lc 24,45). “O

que foi narrado primeiro, como uma licdo informatj\w repetido ou resumido

187 Cf. GOMES, Paulo Robertélumanizados em Cristo, a humanizacdo pessoal éasama
Cristologia de Juan Luis Segund®elo Horizonte: ISI-CES, 1996. Dissertacdo do
Mestrado, p.103.
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depois, com um “abrir a mente” para compreenderinformacao se converte

em compreensad®.

A celebracdo da Eucaristia, na pratica eclesialAta é um momento
propicio para o encontro com o Ressuscitado. Elamit@ a leitura das
Escrituras a partir da realidade latino-americana abrir a mente para uma
praxis transformadora, que pode levar a configueasa realidade sofrida,
conforme o coracdo de Deus, de acordo com Juan Sagundo.

Paulo, no capitulo 8 da carta aos Romanos, anais@vidade que é a
vitoria de Jesus sobre a morte. Nosso autor expddoala sua profundidade o
gue o encontro com o Ressuscitado significou pakgdstolo. Segundo ele, a
ressurreicdo de Jesus é uma nova criacdo, que rogmtiporém, sendo uma
mescla, na qual os projetos historicos de liberbag@o se acumulam para
marcar um “progresso histdrico”. Isso significa qae geracdes posteriores
deverdo continuar sua tarefa e produzir seus posppirojetos. Ao dizer que a
criacdo é sujeita a inutilidade (Rm 8,19-23), Pautmstra certa lucidez,
abrindo a histdria a novidade de cada época histgrque relé sua tarefa a luz
do Ressuscitado.

Depois de aludir ao impacto que a ressurreicdo eausa vida dos
primeiros discipulos, aqui é preciso voltar a umnceito importante no
pensamento teolégico de Juan Luis segundo: idealogNo capitulo Il ja
examinamos alguns aspectos da compreensdao que Uuesnh Segundo tem
deste conceito importante para a praxis eclesiaRbhaPara ele, a Biblia é um
processo ndo somente em seu texto escrito (queuleséculos para se
completar), mas também na aplicacdo deste texto momtexto historico
distante do original. A ideologia tem um papel impnte na superagdo da
distancia entre a situacdo biblica e a nossa. Nésdtmgo afirma que existem
diversas ideologias atrds dos textos biblicos, comambém diversas
ideologias atras de nossas interpretacdes e aflecagdestes mesmos textos.

O proprio Jesus faz parte do processo da revelagédogque ele pertence a um

188 SEGUNDO, Histéria, p. 315.
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momento e a um contexto histérico especificos. @asngelistas e Paulo foram
influenciados ideologicamente em suas obras. Eesdbrar que na obra que
estudamos a proposta do tedlogo uruguaio é a demeva 0S sindticos
usando a chave politica e os primeiros capitulos cdeta de Paulo aos
Romanos usando a chave antropolégica, para descalgignificacdo de Jesus

de Nazaré para a AL hoje.

Na visdo de nosso autor, a praxis exigida dos @nstna AL na
atualidade é a de reler as Escrituras usando chheemenéuticas adequadas a
partir da situacdo histdrica. A leitura tradicionaérpetuou uma situacédo de
miséria para a grande maioria da populacdo latimercand® Na sua
analise do ensinamento parabdlico de Jesus, Jua Segundo mostrou como
o Nazareno desmascarou as ideologias empregadaa pwnter o povo
submisso. NO6s também vimos como o autor mostra quencontro com o
Ressuscitado foi um momento de “aprender a aprén@ara os discipulos,
que os levou a compreensdo da novidade que a resdgéo introduz na

realidade.

Queremos concluir este topico mostrando que o tgdlouruguaio
considera que a religido que teme entrar na impeéie e na relatividade das
ideologias e sistemas humanos de eficacia posswua i@ morta”; o que é
pior ainda € que essa mesma religido, em vez deé'warsistema de valores e
realizagOes, pode tornar-se um “instrumento” quedeipendente dos valores
pelos quais se aposte a existéncia, parece tereficacia salvifica®® Neste
caso, o homem religioso procura salvar-se indepatsleente do que
acontece na histdria. Porém, Juan Luis Segundogeng a praxis decorrente
de nosso encontro com o Ressuscitado é a nossaabdac“fé de Jesus”,
desideologizando-a dos acumulos historicos e relogizando-a para a AL
de nossos dias, num processo de “aprender a aprénu@ mais doloroso que

ele seja.

189 Cf. Idem,p. 96.
0 bid., p. 96.
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4.5.3. A préxis resultante do Encontro com o Ressitado segundo Jon

Sobrino

A teologia de Jon Sobrino, que caracterizamos comsultado de seu
Encontro com o Ressuscitado, se desenvolve num eméireligioso e ao
mesmo tempo conflitivo e violento. Como vimos, s@aistologia volta para
Jesus de Nazaré como um exerciciofakes quaerens intellectumo contexto
latino-americano. Por causa disso, varios elemendipraxis de Jesus como o
desmascaramento dos falsos deuses, a solidariedade os oprimidos, sao

privilegiados em sua teologia e influenciam o que @iz sobre a praxis.

Para Sobrino, a fé em Jesus recebeu uma reformalag@pois da
ressurreicdo e esta reformulacdo € a via da préi,5; Jo 13,15; Hb 12,2).
Ela integrou a realidade da cruz. Nos evangelhosa tlaro que Jesus néao
chamou o povo como um todo para segui-lo. A crudaaexigéncia de Jesus
se explica somente a partir do seu destino de gserab Reino. A exigéncia de
configurar a prépria vida de acordo com a de Jeasparece no chamado ao
seguimento. Porém, nota-se uma mudanca inesperadee eser discipulo
(tempo de Jesus) e pertencer a Igreja (tempos séeateentarios) (Mt 16,24-
28; Mc 8,34; Lc 14,28-33).

Desencadeia-se um novo movimento religioso, formsemeomunidades
abertamente missionéarias, onde todos o0s crenteavast postos ao mesmo
tempo a servico do Cristo de Deus. Eles aceitam pe¢éseguicdes e se
alegram por sofrer ultrajes ao se manterem fiéistipo de vida exigido por
Jesus. Esse tipo de vida significou mudancgas rddicaas praticas
tradicionais. Na ceia eucaristica e na comunhatefrea, os primeiros cristdos
testemunharam a fé no Senhor Ressuscitado comoé&mneb possibilidade de
refazer historicamente sua realidade ao viverem cosssuscitados. Na AL,
este aspecto praxico é decisivo porque muitos &oistdisseram com a vida e
a com a morte que véem em Jesus algo ultimo. Aexdgfd teol6gica do autor
salvadorenho sobre o seguimento de Jesus parta deatidade.
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Para Vera Ivanise Bombonatto, que analisa o “se@uito” nas obras de
Jon Sobrino, a praxis enquanto seguimento faz com @ seguidor reproduza
a estrutura fundamental da vida de Jesus, histoaitdo-a de acordo com o
contexto em que vive e segundo a légica vivida pesus, que foi a l6gica da

encarnacio, misséo, cruz e ressurrettéo

Como primeiro passo no processo de seguimento,car@macao € parcial,
excludente e conflitiva. Seguir Jesus é optar pet&géncia fundamental da
solidariedade. A encarnacdo ndo € somente opcas, tammbém conversédo e
novo modo de ver o mundo e avalia-lo. Concretameiste significa adotar
uma postura ética que se constitui para a humaredad evangelho vivo, boa-
nova, dom e graga recebidos inesperada e imereadten Mesmo sendo
parcial, a encarnacdo, em sua transcendéncia eriisdade, estd em sintonia
com a parcialidade libertadora do Deus que as Eg@as revelam. Ela nao se
opb6e a universalidade e ndo é redutora. A encammagdrcial na historia
exclui, por sua natureza, a riqueza e descobreractaristica evangélica da
alternativa (Mt 6,24). Esta encarnacdo é conflitiparque seu inimigo esta
ativo. Encarnar-se como o0 primeiro passo no procats seguimento na AL é,
segundo Bombonatto, “enfrentar a exclusdo e o atmflpois existem pessoas
e estruturas, sobretudo econ6micas e politicas,tamds e religiosas, que

tiranizam e oprimem os pobre'$?

Ja fizemos uma analise ampla da missdo oriunda xi@erééncia de
encontro com o Ressuscitado no pensamento de Smbr8ublinharemos,
porém, de novo alguns pontos, pois a missdo é adurento do seguidor de
Jesus. A missdo suscita esperanca por ser uma &sg@poeincondicional de
doacdo total numa préxis libertadora em favor dasmas. Ao exercer suas
atividades, Jesus se preocupou em explicar concgeltastoricamente em que
consiste o pecado e o amor. Para isso, reafirm@&eessidade de mediacdes
concretas, para que o amor seja eficaz e transfdomaEste amor tem uma

dimenséao soécio-politica e é conflitivo, pois estar lado dos pobres significa

1 Ccf. BOMBONATTO, Vera lIvanise.Seguimento de Jesus uma abordagem segundo a
Cristologia de Jon SobrinoS&do Paulo: Paulinas,2002, p.297-345.
2 1dem, p. 304.
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estar contra os opressores. A missdo vai se modelama préxis,
especialmente nas controvérsias de Jesus (Mc BYX®3, O que acontece
nestas controvérsias é o anuncio do Reino de Deupresenca do anti-reino.
Jesus combate as falsas imagens de Deus, atravédedmascaramento, e
anuncia a proximidade do Reino. Ele se insere nadidos profetas classicos
de Israel, com sua mensagem de defesa dos oprimilieda-se de denunciar
0S opressores e desmascarar a opressao que sBcjastom o poder religioso.
A misséao foi para Jesus e é para seu seguidorrradae manter a supremacia

do amor.

O escandalo da cruz ocupa um lugar especial no easquda estrutura
fundamental da vida de Jesus. O caminho de seguionda Jesus passa pelo
escandalo da cruz. Como nés vimos no capitulo Hs$, teorias de Jirgen
Moltmann e Ignacio Ellacuria influenciaram a comgmsedo que Sobrino tem
do escandalo da cruz e isso aparece na analiseebpuéaz dos elementos que
explicam a morte de Jesus. Para o tedélogo salvadumreestamos perante o
mistério de Deus, pois nenhum modelo nem explicacgatisfazem a
inteligéncia humana. Uma das atitudes basicas pderaal mistério, é a de
permanecer ao pé da cruz e descer dela os crudidsaa histéria. Sobrino da
uma contribuicdo teoldgica original em sua reflexédstolégica sobre os
“povos crucificados”. No contexto latino-americana, cristologizacdo do
povo crucificado passa pelo caminho da coincidéndoapovo crucificado e
do Cristo crucificado com a figura do servo de la&mw Os povos de AL
reproduzem os tragos fundamentais do servo de lAhw&&o povos sem
rosto, privados de toda justica, tendo seus dieifondamentais violados,
como o servo de lahweh, (eles) tentam implantaustiga, o direito e lutam
pela libertacdo; sabem que foram escolhidos para gusalvacdo passe por
eles e interpretam sua prépria opressdo como camijdra a libertacad®
No caminho do seguimento, € importante deter-nosescandalo da cruz,

porque a histéria continua produzindo cruzes.

19 para uma enumeracédo das controvérsias: cf.aciméatia I11.
1 BOMBONATTO, Op.cit., p. 329.
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O quarto elemento da estrutura fundamental da vika Jesus é a
ressurreicdo. Na praxis como seguimento isto sigaif viver como
ressuscitados na contingéncia historica. No NT texisma total identificacado
do Ressuscitado com o Crucificado. A relacdo erreruz e a ressurreicao €
decisiva para compreender o mistério pascal e seternxial revelador e
salvador. A compreensdo da ressurreicado se expressavarios modelos
linglisticos e proclama uma triplice novidade a@de Deus, de Jesus e dos
seres humanos. Sobrino propde “a esperanca dasnasti como principio
hermenéutico especifico da compreensdo da resg@weiQuem segue Jesus é
chamado a reafirmar a esperanca no poder de Dewms$ra injustica que
produz vitimas. Esta esperanca se traduz no anum@oboa noticia da
ressurrei¢cdo, tornando assim realidade essa verdadtorma analdgica, isto
€, realizando sinais de ressurreicdo — uma politteasformadora do mal e da
injustica. Captar a realidade da ressurreicdo n&apeénas captar a dimenséo
da temporalidade, mas também a dimensdo da promebsfanitiva e
escatoldégica de Deus. Assim, a experiéncia de etroooom o Ressuscitado
se converte em possibilidade de refazer sua redbddareproduzir e atualizar

a ressurreigéo.

4.6. O momento litdargico: um momento privilegiado de eomtro

com o ressuscitado. Os cristdos tém algo para cedeb

Depois de analisar a nova fé que surgiu e a nowvapreensao de quem
Deus €& como resultado de encontro com o Ressusxitaidnos a missédo e a
praxis (seguimento) decorrentes desta experiénd&dgora analisaremos o
momento de culto da comunidade primitiva e sua gg@tacom o momento
litirgico das comunidades na AL, partindo das pexdpras dos tedlogos que
estudamos.

Procuraremos identificar o lugar e o significado delto no horizonte
teoldgico de cada um de nossos autores. O cultoufoimomento importante
para os cristdos desde o inicio. Ele € o lugar o @xperiéncia comunitaria.
O encontro com o Ressuscitado é que trouxe os plidos dispersos de volta

para refazer a comunidade. Sera que a experién@aedcontro com o
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Ressuscitado pode gerar novidades em nossos dimbémm? Vejamos as
leituras que Boff, Segundo e Sobrino fazem destpeerncia desde a
América Latina.

4.6.1. O Encontro com o Ressuscitado no culto, seda Leonardo Boff

Leonardo Boff entende que os relatos da paixao, ten@ ressurreigao
tém como contexto vital o momento de culto da comade cristd. Em suas
reunides, os cristdos faziam memdéria dos grandememtos da vida, morte e
ressurreicdo do Senhor. Nos Atos dos Apdstolos4432), o autor identifica
um momento cultico da primeira comunidade. Em sypanido, a gramatica
litrgica impde ordem e estd concentrada numa ligha se desenvolveu ao
longo de séculos: a da profissdo de fé e a da cafdlm da presenca do
Salvador.

No relato dos discipulos de Emaus (Lc 24,13-35),ffBod o caminho
pelo qual nés ainda hoje chegamos a novidade dpaf&cal: pela Palavra e
pelo sacramento. A estrutura desta narrativa (&piente lucana) é repetida
também em At 8,26-39, que narra o episddio da cos@@ do funcionario da
rainha da Etiépia. Em ambas as narracdes existememaliintes paralelos: o
Ressuscitado ou Filipe, inspirado pelo Espiritopléxa o AT e o relaciona a
Cristo. No final desta explicagdo, o camareiro ox1 dois jovens fazem um
pedido. O ponto culminante do relato esta na redepcgde um dos
sacramentos, que na Igreja primitiva eram fundammbnénte dois: a
Eucaristia e o Batismo. “Assim a fé na Ressurrejcfara os tempos pods-
apostolicos se baseia na pregacdo e nos sacrameddoslgreja, que

testemunham e tornam presente e visivel o CristssRecitado®®®.

Os relatos da paixdo, morte e ressurreicao de Jesgentrados no NT,
sdo profundamente marcados por interpretacdes ¢eod&, que procuravam
provar a continuidade que existe entre a maneir@a @WT e NT conceituam a

obra salvifica. Contudo, Boff se propde a pensasois“‘a partir do

1% BOFF, A Ressurreicdpp. 52-53.
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engajamento politico, dentro de uma praxis libeotad'®® As fontes
neotestamentarias que ele usa sdo as mesmas mada@®nacima, mas
segundo ele, dSitz im Lebenda AL, na segunda metade do século XX, é
diferente. Este novo contexto vital faz surgir upr@xis que corresponde as
necessidades evidentes do momento histérico, commnt@ceu outrora na
praxis dos apostolos. E a liturgia ainda contineado o momento apropriado

para tal empreendimento.

4.6.2. O Encontro com o Ressuscitado no culto, seda Juan Luis
Segundo

Para Juan Luis Segundo, os relatos pascais dosgeVaos sindticos ja
refletem uma distancia temporal do evento pascalaeram “as lembrancas
gue a comunidade cristd tem de Jesus, mas muitzgsvenao conseguem
colocé-las no contexto que tiveram originalmerté”Os textos fazem varias
alusbes as praticas sacramentais da lIgreja, comaa acucaristia e a do
batismo. Os eventos s&do lidos na perspectiva heémgoa do contexto
eclesial de trinta anos depois do evento fundaAteomunidade é estruturada

e ja tem uma determinada praxis cultico-sacramental

Na obra estudada por nés, a categoria “culto” nd&rebe muita
importancia. Ao caracterizar a ressurreicao como momento hermenéutico
para os discipulos que iam para Emaus, nosso adinrque a expresséo

"partir o pao™®

era tradicionalmente usada para se referir a Egtiar Juan
Luis Segundo usa esta mesma expressao quando eaamin dificil

reconhecimento do Ressuscitado pelos discipilosJesus supera a
incredulidade deles mostrando algo que liga suaalatondicdo a sua vida
“histdérica”. Entre tais elementos encontram-se orofpunciar seu nome”

(Maria Madalena), o “palpar as chagas” (Tomé), a@spa milagrosa” (Lc 5,4-

1% BOFF, Paixdo, p. 18.

" SEGUNDO, Histéria, p. 132.

1% «“Somente, no final, quando o companheiro de viaggmartir o pdo”, como Jesus o fez
tantas vezes diante deles, € que vao reconhecéderh, p. 314.

199 Cf. Ibid., p. 320.
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7; Jo 21,6-11), além do “partir o pao”, a partir dual os discipulos de

Emaus reconheceram o Ressuscitado.

Como evocamos, Juan Luis Segundo refere-se ao rhatide Cornélio
para mostrar como a comunidade primitiva comecoultaapassar os limites
impostos pelo fato de originariamente ser constilusomente de judeus. A
compreensao progressiva da ressurreicao levou-anma Ubertagcdo de tais

limites.

Ao refletir sobre Rm 6, nosso tedélogo comenta o ags$amento do
significado do rito do batisnf8’ na época moderna. Ele desenvolve entdo uma
reflexdo sistemética sobre o significado do batismoe exprime purificagéo,
perddo dos pecados e transformacdo existencial.eNtanto, assim como
Paulo estava muito longe de confundir o ideal danbam com a realidade
(homem dividido que vive numa criagcdo sujeita atihdade) o tedlogo
uruguaio afirma que o batismo faz com que o crisefdregue sua vida a um

ideal que néo suprime a “batalha”.

4.6.3. O Encontro com o Ressuscitado e o culto sedga Jon Sobrino

Jon Sobrino examina algumas obras de alguns te&logotes de
introduzir sua prépria reflexdo. Para ele, a ressigdo deve ser
compreendida na AL a partir das vitimas. De acocdm ele, o NT “relaciona
a ressurreicdo de Jesus com aquelas dimensfes pahbgicas que,
consideradas em conjunto, expressam a totalidadseddumano®*

Ele aponta para a necessidade de complementac&mssancompreensao
da ressurreicdo, que surge da releitura dos teatpartir da realidade latino-
americana. “Celebrar” pertence a totalidade do Bemano e ndo pode ser
permutado simplesmente com as dimensdes do salbbeesperar e do fazer. E

20 «de um banho purificado reduzido & minima expressde umas gotas de Aagua
derramadas sobre a cabeca do catecuméhul., p. 529.
21 SOBRINO, A fé, p. 60.
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necessario perguntaa que podemos celebrar na histérid®esmo na triste

realidade latino-americana ja existem motivos debeacao.

Aqui é necessario mencionar o que Sobrino considarparcialidade de
Deus”, que Israel percebeu no AT, para respondpe@unta:o que podemos
celebrar na histori& Este Deus se revelou no éxodo como Deus de Isiel.
se revela como um Deus libertador que criou um peeon o qual pudesse
fazer uma alianca de culto. Ele ouve as reclamacdeste povo quando
estava oprimido (Ex 3,7-9) e sua acdo é fundamemeate uma re-acao
contra as injusticas praticadas contra seu povo. dyanido de Sobrino,

formada ap6s uma analise de Ex 3, o culto é paibeatacao.

A acdo de Deus na ressurreicdo de Jesus é tambémagéo libertadora,
isto é, fazer justica a uma vitima. Como vimos ndléase de Sobrino, este
acontecimento impactou a vida dos discipulos, qgera vivem como novas
criaturas. Eles comecam a pregar sem medo e condc@adchegam a ficar
contentes no meio das perseguicdes (At 5,41). Paubs primeiros cristaos
resumem tal experiéncia em palavras conewangelho e evangelizacad®
que havia de triunfo ndo ficou sé6 em Jesus, massttardou e mudou a
gualidade de suas vidas. O culto cristdo semprechrelu esta presenca

animadora do Senhor em suas vidas.

Porém, perante a tragica situacao latino-america®abrino tem uma
palavra de cautela: “... uma preponderancia l6glada ao culto, como modo
de acesso ao Cristo presente, diminui a importama@aexpectativa (praxica)
do Cristo que ha de vif®

4.7. Algumas conclusdes
Analisamos a leitura que Boff, Segundo e Sobrinaeia dos textos da

sagrada Escritura que falam da ressurreicdo a mpatai realidade latino-

americana. Esta leitura levou a uma praxis de libgdo. Neste capitulo,

22 30BRINO, Cristologia, p. 277.
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nosso trabalho foi verificar se essa praxis reswlti@ experiéncia de encontro
com o Ressuscitado. Na analise que fizemos, ideramios a profunda
mudancga na praxis eclesial, analoga a que aconteoeauos discipulos depois
da ressurreigcdo de Jesus. Retomamos agora brevenoenésultado de nosso
trabalho.

O encontro com o Ressuscitado causou profundas mgekana vida dos
discipulos. Eles adquiriram uma nova compreensaoeddidade a partir do
gque aconteceu com Jesus. O NT usa varios modetggiisticos para falar da
“ressurreicdo” ou do que aconteceu com Jesus depbds sua morte.
Semelhante mudanca se encontra analogamente tambhémova teologizacao
gque nossos autores propdem. Na diversidade dassodxaminadas, cada um
expressa a importancia e a necessidade de umadgeoloontextualizada, a
partir da trdgica situacdo da AL na segunda metdde século XX. Em
contraste com a teologia antiga, os elementos @uidgicos e histdricos sado
ressaltados. Para exemplificar a mudanca radicabri®o cita os exemplos
dos cristdos latino-americanos que deram suas padprvidas em
solidariedade com as vitimas da opressdo econdémomal, em projetos
parciais de libertacdo na historia e que, despartaesperanca nas vitimas.

O encontro com o Ressuscitado constitui um momedaorevelacdo de
Deus. Este momento consiste numa nova compreeng@&ooq discipulos tém
da profunda solidariedade de Deus com os seres hamaue sofrem por
causa da injustica. A luz da ressurreicdo de JesauSdolatria” adquire um
sentido mais profundo e explica em parte o porqaédd/isdo da humanidade
entre oprimidos e opressores. A partir de Deus, godre a morte em
silenciosa solidariedade com as vitimas, nds tamigancebemos como a
imagem e a Palavra de Deus podem ser manipuladees rppanter ostatus quo
No entanto, na praxis de Jesus ficou claro que Desgtd do lado dos
injusticados, em conformidade e continuidade comewaelacdo no AT, onde
ele se colocava a favor e ao lado dos oprimidoso kgera esperanca para as

vitimas.
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7

“Ideologia” € uma palavra chave neste aprofundametd compreensao
de quem é Deus. Conhecer Deus é o0 resultado de watepso de
desideologizacao e re-ideologizagdo constante, pluan Luis Segundo. O
“futuro” € uma categoria que alarga o horizontegtocesso de conhecimento
de Deus na teologia moderna, pois Ele mesmo agarangpreendido como um
processo. J& na proclamacdo do querigma primitiao,Ressurreicdo era
apresentada como uma luta dos deuses. A situac8btdrita dos autores

analisados também mostra que esta luta ainda coathoje.

O mandato missionario que resultou do encontro dsxipulos com o
Ressuscitado mantém sua validade. Os autores paotwxplicitar uma nova
praxis que corresponde as necessidades dos potomdamericanos na sua
situacdo historica. Cumprir este mandato hoje digaium novo engajamento,
gque ajude a modificar as estruturas. Assim comoxpeeiéncia de encontro
com o Ressuscitado possibilitou mudancas nas paatidas comunidades (o
caso do batismo do Cornélio, por exemplo) esta e@neia, repetida
analogamente na realidade latino-americana, audoretificacdes na praxis
eclesial. As informagcbes que nos oferecem as ceéna@ as intuicbes que
resultam da andalise dessas informac¢fes, sdo cartihes valiosas que
facilitam o cumprimento do mandato missionario nunovo contexto
histérico. A missdao é testemunhar que o encontranco Ressuscitado
possibilita “viver como ressuscitados na histériglgrém solidarios com as

vitimas, na presenca doysterium iniquitatis

Na AL, a experiéncia de encontro com o Ressuscitadscitou uma
praxis analoga a dos primeiros discipulos. A padaque caracteriza melhor
essa praxis é “seguimento”. Nem todos o0s autores gstudamos usam esta
palavra, mas €& possivel identificar elaboracdes ddwersos aspectos de
“seguimento” em todos eles. Leonardo Boff caracdarb seguimento como
compromisso com o Reino de Deus, um caminhar soildddos cristdos com o
resto da humanidade a fim de vencer o mal pelo antara Juan Luis
Segundo, seguir Jesus significa necessariamente clsaves hermenéuticas
adequadas (um processo que ele chama de “apren@d@render”) na leitura
da sagrada Escritura e levar em conta a mensagéhichiem sua totalidade.



150

Jon Sobrino pensa por sua vez 0 seguimento come@roémuzir a estrutura

fundamental da vida de Jesus na atualidade”.

O culto sempre teve um lugar importante na vida @ tnadicdao dos
cristdos. Ele também sempre foi o momento privikelp de encontro com o
Ressuscitado para os cristdos ao longo da histdia.continuard sendo uma
mediacado privilegiada de acesso ao Ressuscitadoén?,onossos autores tém
criticas contra a liturgia e a vida sacramentalldesja, que toleraram certas
situacbes desumanas de opressdo durante séculoALnaEles afirmam a
necessidade de reformular o culto, para que a wi@mda libertacdo seja

correspondida de alguma forma na préaxis eclesial.
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Conclusao.

A segunda metade do século XX foi um periodo dviate fértil na
teologia. Houve um grande esforgco para contextwalizo pensamento
teolégico, dialogando com o mundo moderno. A Cristoa latino-americana
situa-se dentro deste movimento e da sua contréuigriginal no seio da
TdL. Acabamos de analisar um aspecto desta Crigiale- a compreensao da

ressurreicdo de Jesus.

Por seu carater académico, varios aspectos da mwmangado da
ressurreicdo nao foram tratados nesta dissertadlo.entanto, pretendemos
retomar sucintamente agora alguns pontos de nosswde para verificar se
nossa hipdtese original, a de que a ressurreicadadmpreendida como uma
experiéncia de encontro com o Ressuscitado, foistatada nas obras dos trés

autores examinadas.

Leonardo Boff diz que conhecemos a ressurreicdo Jésus porque
existem textos que falam do tiumulo vazio e das gdes do Ressuscitado. O
tumulo vazio € geralmente considerado um simboldigmo, mas mantém seu
valor simbdlico. A fé na ressurreicdo de Jesus vdas aparicdes. Nas
narracbes que delas faz o NT, Jesus €& apresentadwm alguém vivo, de
maneira tao real que Ele até é confundido com uajarite, um jardineiro etc.
Contudo, os textos dizem também que ele ndo € rig&do ao espaco e ao

tempo.

O debate da teologia moderna ajudou a esclarecelovdaspectos da
ressurreicdo de Jesus no NT: 1) trata-se de umteviemiretamente historico;
2) o conceito de ressurreicdo do NT é mais avancadodo corresponde
exatamente ao das esperancgas apocalipticas dosjmdatardio; 3) para o NT
a ressurreicdo é a passagem do mundo presente adorfuturo, da histéria a

meta-histdria, e ndo uma volta a vida bioldgica.
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As narracdes das aparicbes tém caracteristicas r@ep 1) séo
acontecimentos que impactaram definitivamente aawlds discipulos; 2) nao
sdo narragbes dos acontecimentos, mas textos qugemax reflexdo e
interpretacdo, que precisam ser decifrados; 3) obeeophte acentua a
iniciativa que vem de fora.

A pluralidade das tradicbes dos textos do NT ematsdia diversidade
enfatiza: 1) a continuidade entre o Crucificado eRessuscitado; 2) o que
aconteceu foi para cumprir as Escrituras; 3) a enes real do Senhor
Ressuscitado; 4) a importancia do momento litirgécda pratica sacramental
como lugares privilegiados de encontro com o Resdado; 5) a missado que
surge deste encontro.

Para Juan Luis Segundo, o tumulo vazio e o enconbm o Ressuscitado
marcam para os discipulos “0 momento” de passarvw” ao “crer”. Este
“momento” possibilitou varias mudangas na vida damenidade primitiva.
Contra a tendéncia de “deificacdo” de Jesus, qum, parte, causou uma
“euforia ressurrecionista”, ja presente nas Esaaby o0 autor analisa a carta
aos Romanos, mostrando que é preciso fundamentarédxis cristd na

historicidade de Jesus de Nazaré.

Paulo ja é o exemplo que confirma a possibilidade depetir
analogamente a experiéncia pascal na histéria.exlgerimentou a conversao
gue o encontro com o Ressuscitado provocou em soarf@ vida e por isso
insiste no significado antropolégico da Ressurreic® “novo homem”, que
surge na Ressurreicdo de Jesus, vive na histéue, dppois da ressurreicao,
continua sendo uma luta, uma mistura de elementperécedouros” e
“definitivos”. No juizo final, este homem vai seulgado com 0s mesmos
critérios aplicados a toda humanidade, ou sejasgaojetos historicos. Paulo
mostra uma certeza da salvacédo de toda humanidaa®ue em Jesus, Deus
se mostra apaixonadamente interessado pelos projetonanos. O Espirito
gue vivificou Cristo dentre os mortos, vai vivificgaambém nossa carne

mortal e nossa obra histérica (Rm 8,11; 2 Cor 4153-
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A ressurreicdo de Jesus é a resposta clara e diefande uma promessa
divina feita a histéria humana. Viver a promessaiger na fé como fez
Abrado. No entanto, a ressurreicdo ndo € uma solugagica. A libertacao
(cumprimento da promessa) acontece ja na histOriaaepraxis crista, que
incluem projetos historicos. Paulo situa esta Itbhefo na realidade humana
de “guerra” que se trama dentro do ser humano (Rme7afirma que a

ressurreicdo faz uma diferenga nesta situacao haman

A humanidade guiada pelo Espirito passou por vaméapas e agora
caminha para o “fim” da revelacdo plena dos “filhdse Deus”. Aqui surge a
guestdo do valor da criacdo e Paulo contraria o Afirmando que a criacédo
foi submetida a inutilidade. Cabe aos seres humaaosando como filhos de
Deus “criadores”, colocarem a criagdo inteira aoveg do amor fraterno

(dagap@ ou do “Reino de Deus”, na linguagem de Jesus.

Ser filho é ser herdeiro, ou seja, agir como o Raicriacdo. A liberdade
humana é um fator importante neste “agir” dos fdhoApesar da “divisdo”
gue afeta os projetos humanos, a “liberdade criatldios filhos de Deus esta
construindo ocultamente a obra de Deus. A compr@genda criacdo como
radicalmente imperfeita explica varios aspectos plaéaxis crista: 1) os
resultados histdéricos naquilo que tém de positiv@o nse acumulam; 2) as
nossas solucdes, através dos projetos historicoBbeetacdo, sdo provisorias
e ndo deixam o mundo sem problemas; 3) as gerafifiesas deverdo também
ser libertadas em sua histéria, como as de hojes elm passado. O Filho de
Deus é aquele que, desde antes de Abrado, cons@dhistoria esperando
contra toda esperanca. A ressurreicdo de Jesusnémento da “manifestacao

dos filhos de Deus™’.

De acordo com Jon Sobrino, os textos do NT sobreessurreicdo de
Jesus anunciam uma plurivalente realidade. Compteera ressurreicdo de
Jesus enquanto fato escatolégico é um problemaogoadho que apresenta o
conhecimento de Deus através de qualquer acdo suadamentando-se numa
anélise das raizes da “ressurreicdo” no AT, Sobricaracteriza a
compreensao que 0s primeiros cristaos tiveram gaugeicdo de Jesus de re-
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acdo de Deus a acdo dos seres humanos e de judd¢c®eus em favor

daqueles que sdo assassinados injustamente.

Os discipulos sédo testemunhas de um evento querigéro a uma praxis
de viver ‘“ressuscitadamente na histéria”. Isso #figa: 1) anunciar a
ressurrei¢cdo; 2) missionar, isto €, descer da arymvo crucificado; 3) gerar

esperancga, assim como Jesus fez com sua préxistaidbera.

O “testemunho criador” que os discipulos nos deammos textos do NT
define a chave politica para a compreensdo da ress#io no contexto
histérico da AL. Sobrino insiste que essa chavealem conta a teologia da

cruz diante da presenca doysterium iniquitatis

A ressurreicdo de Jesus € um momento da revelagdbalis, onde este
se mostra e reage em favor das vitimas da injustigamana. O que
corresponde a esta revelacdo é a préxis (seguimertdidolatrica. O éxodo,
no AT, é o evento no qual, pela primeira vez, Il$r@enhece seu Deus
libertador. No NT, a parcialidade libertadora deuBeé revelada no querigma
primitivo (At 3,14). Crer na ressurreicdo é terep& consciéncia de que
existem as divindades de morte e tomar posicaotdiadelas, combatendo-as.

O Deus atuante na ressurreicdo € o mesmo Deusivo-gtue aparece na
cruz de Jesus. Essa impoténcia de Deus expressapsodmidade, sua
solidariedade com as vitimas. Essa solidariedadeleea dialética dentro de
Deus. Na historia, Deus é uma “boa nova” para ate@ata humanidade

injusticada.

Finalmente, na diversidade das perspectivas heroecd@&s mostradas por
Nnossos autores, vimos: 1) o aspecto inesgotavelmdstério de Deus; 2) a
possibilidade de novas interpretacfes deste migtééntro do contexto
historico de cada geracdo; 3) a praxis cristd cddhica transformadora, que
surge de uma consciéncia da criacdo submetida &ilidade, j& redimida,
embora ainda ndo plenamente; 4) na presencamgeterium iniquitatis “o
filno de Deus” exercita sua criatividade com prajethistdricos de libertagcéo
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(de toda criacdo), mesmo sabendo que a realidadéiracara uma “luta”; 5) o

exemplo dos milhares de maértires latino-americagoege doaram a vida na
praxis (seguimento) solidaria com as vitimas, lexes a acreditar que vale a
pena apostar na historia; 6) atras de tudo issostaia-se a experiéncia de
encontro com o Ressuscitado, repetida analogamemie nossos dias na

América Latina.
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