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Pois eu estava com fome, e vocés me deram de comer; eu estava
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“Para abrir trilhas da teologia fundamental dentro da selva pés-moderna,
rasgamos a subjetividade do ‘eu creio’ no referente a experiéncia,a historia,
a sociedade, ao cosmo. E desde ai pensamos a estrutura antropoldgica,
racional,de liberdade e trinitdria da fé. S6 entdo arriscamos caminhar para
dentro do ‘nds cremos’ eclesial, comunitério, cristoldgico, histérico,

em confronto com a Escritura e com a Tradic@o. Finalmente, enfrentamos
trés desafios do momento atual: a ecologia, o didlogo inter-religioso e

da libertacdo.Entramos pela subjetividade. Mas ultrapassamo-la por forca
das exigéncias da fé crista. Ela ndo se detém no puramente individual

que contradiz frontalmente a pregacao e a praxis de Jesus.

Insere-se no comunitario, no eclesial, no social”.

(Joao Batista Libanio, Teologia para viver com sentido).



RESUMO

A dissertacdo tem por finalidade demonstrar, a partir do pensamento de Joao Batista Libanio,
que a fé cristd tem uma dimensao pessoal, eclesial e pratica. Inicia-se a pesquisa mostrando fé
como um fendmeno humano efetivado em varios momentos histéricos e culturais com os seus
respectivos desafios, avancos e recuos, principalmente no contexto da América Latina.
Percebe-se como o pensamento do tedlogo Jodo Batista Libanio estd em sintonia com 0s
multiplos processos histéricos no Ocidente. Depois vem a proposta do autor: a vivéncia do ato
de crer nos aspectos existencial e comunitdrio. Delimitam-se os campos semanticos dos
termos (espiritualidade, fé e religido) e analisam-se as dimensdes da subjetividade e da
eclesialidade na fé crista. Para Libanio a experiéncia subjetiva € de suma importancia para o
ato de crer que se efetiva na individualidade (‘“eu creio”) e na sociabilidade (“nés cremos”) do
cristdo. A abordagem do te6logo € na perspectiva da teologia fundamental. Nao tem um estilo
apologético. E dialégico e contextual. Além disso, a fé cristd ndo se restringe ao pessoal e
institucional. Gera uma praxis. Ndo reduz o individuo a sua propria autonomia. Tem impacto
nas estruturas que compde a sociedade. Concebe uma préxis transformadora. A fé sem obra é
morta (Tg 2,17). A caridade é expressdao da fé cristd. A politica é o exercicio verdadeiro da
caridade. O cristdo procura responder aos desafios que a sociedade lhe impde com uma praxis
transformadora. Articulam-se fé crista e praxis histdrica. Libanio considera que uma nao deve
existir sem a outra. A fissura entre ambas ndo € préprio do cristianismo e sim da pés-
modernidade. E preciso resgatar a proposta original de Jesus de Nazaré. A fé cristd ndo
prescinde do compromisso historico. Ndo se limita a um transcendentalismo estéril e vazio, a
uma busca desenfreada do prazer individual e nem a um comunitarismo eclesidstico. Visa e
colabora para uma praxis efetiva na busca da justica, promo¢do dos direitos humanos e
sustentabilidade ecoldgica. Por fim, analisam-se as figuras de relagdes entre fé e politica, a
ortodoxia e ortopraxia e o discernimento na articulagao entre ambas.

Palavras-chaves: F¢ Crista, Libanio, Cristianismo, Igreja, Praxis, Teologia.



ABSTRACT

The aim of the dissertation is to demonstrate, from Jodo Batista Libanio’s thinking, that the
Christian faith carries a personal, ecclesial and practical dimension. The start of our research
shows faith as a human phenomenon that manifests itself at several historical and cultural
moments, each one with its respective challenges and its forwards and backwards, especially
in the Latin American context. It is clearly visible that the thought of the theologian Joao
Batista Libanio is in harmony with the multiple historical processes that occurred in the
Western World. Then, we will focus on the author’s proposal: the act of believing itself
experienced in its existential and communitarian aspects. The semantic boundaries of the
terms spirituality, faith and religion will be defined and the dimensions of subjectivity and
ecclesiality of the Christian faith analysed. For Libanio, the subjective experience is of
paramount importance for the act of believing which becomes effective in the Christian’s
individuality (“I believe™) and sociability (“we believe”). The theologian’s approach inscribes
itself within the perspective of fundamental theology. It is in not apologetic, but contextual
and dialogic. Furthermore, the Christian faith does not limit itself to the personal and
institutional, it generates praxis. It does not confine individuals to their own autonomy, but
has impacts on the structures that make up society. It leads to transformative praxis. Faith
without works is dead (James 2,17). Charity is the expression of the Christian faith. Politics is
the true exercise of charity. The Christian intends to answer the challenges imposed by society
through transformative praxis. Christian faith and historical praxis team together. Libanio
considers that the former cannot exist without the latter. The breach between them is foreign
to Christianity, but typical of post-modernity. It is essential to revive Jesus Nazareth’s
original proposal. The Christian faith cannot be severed from historical engagement. It neither
limits itself to a sterile and empty transcendentalism or an unbridled pursuit for individual
pleasure, nor to a kind of ecclesiastical communitarianism. It collaborates towards effective
praxis to guarantee justice and promote human rights and ecological sustainability. To
conclude, the dissertation will focus on the relationships between faith and politics, orthodoxy
and orthopraxis and the discernment articulating both of them.

Keywords: Christian Faith, Libanio, Christianism, Church, Praxis, Theology.
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INTRODUCAO

O contexto hodierno se revela ambiguo. Os cendrios sdo multiplos, fragmentados
e contrastantes. O embate das forgas politicas antagdnicas cria consequéncias que, até o
momento, sdo imprevisiveis. Libanio, atento a esses sinais e aos clamores dos pobres e da
Terra, procura, profeticamente, dar luzes e mostrar que “outro mundo e cristianismo €
possivel”. Mostra que a fé crista tem uma palavra original no que diz respeito a vida pessoal,

eclesial e politica do cristdo. Sob esse prisma que a pesquisa se desenvolve.
1 Cenarios da sociedade

O momento histérico atual € complexo. Descortina-se no horizonte um conjunto
de contrastes nem sempre perceptiveis aos analistas. O cendrio da fé se configura com
manifestacoes de distor¢do, rejeicdo e acolhida. A fé estd sofrendo distor¢des nos seus
fundamentos, levando muitos cristdos a subjetivismo emocionalista sem conversao auténtica.
Por outro lado, ela € rejeitada por ser considerada uma alienag¢do do sujeito, algo obsoleto na

vida moderna.

Paradoxalmente a fé se tornou, para alguns, trampolim ou um meio para se
adquirirem bens espirituais e psiquicos, para vencer as dificuldades sem nenhum
compromisso social. A consequéncia maior € a inércia e auséncia de um discipulado
impactante e profético na sociedade contemporanea. O cristianismo hodierno soa mais como
realidade sonolenta do que transformadora (H. Kiing: 1928). E preciso resgatar e compreender
adequadamente o que € a fé crista e a préxis historica, para melhor responder aos desafios que

nos deixam perplexos e atonitos.

No cenério politico, a democracia se tornou uma instancia sem credibilidade: um
puro jogo de interesses pessoais e/ou partidaristas. Mais: ndo se visa ao bem comum. O que
mais interessa para os dirigentes dos poderes legislativo, executivo e judicidrio sdo os

interesses privados e/ou partidarios. A prova mais visivel é a diferenca de saldrios entre



trabalhadores e os seus representantes politicos. A maior parte desses se diz catdlicos

batizados, crismados na Igreja e homens de fé.

No cendrio religioso, vive-se uma relacdo intimista sem repercussoes historicas,
bem-estar sem culpa psiquica e responsabilidade social. Enfatiza-se mais a experiéncia
individual sem repercussao no eclesial e no politico. As institui¢des perdem o seu valor para a

vida daquele que cré.

No cendrio da cultura, a pdés-modernidade, a luz dos valores passageiros,
transitorios, momentaneos e hedonistas (Carpe diem!), sufocou os valores absolutos e
definitivos que sdo alicerces de uma vida plena. Ndo se considera mais que haja uma
invariante conceitual' que estd na prépria natureza humana. D4-se a impressdo que “tudo que

é solido se dissolve no ar” (Marx: 1818-1883).

No campo da ética, percebe-se, a cada dia que passa, muitas questdes que nos
envolvem constantemente e exigem uma postura mais licida e menos dogmadtica e

fundamentalista, como vem acontecendo em alguns movimentos intra e extra eclesiais.

Estamos na era do biolitico: as biotecnologias como referéncias absolutas para
plasmar a vida humana em todas as suas dimensdes (Guillebaud). Ademais o aquecimento
global e as mudangas climdticas se tornaram uma preocupag¢do emergencial que requer da

humanidade mudancas radicais no seu comportamento.

No cenario econdmico, o neoliberalismo continua sacrificando inocentes em nome
de Mamon®, principalmente os mais pobres da Asia, Africa e América Latina. Ele revela-se
hegemonica. Nenhuma decis@o escapa aos seus interesses. Determina os rumos da politica
local e global. Impulsiona o comportamento de consumo desenfreado. Gera novos valores nas
relacdes sociais. Patrocina pesquisas cientificas. Promove a miséria em escala planetéria.
Destro6i a natureza sob o sofisma de “economia verde”. Cultiva a teologia da prosperidade nas
Igrejas e religides. Intensifica a concorréncia e a competi¢do selvagem entre as empresas
privadas. Faz da sociedade uma arena de gladiadores (setores financeiro, industrial e

agropecudrio) em continua guerra insana.

No ambito do cristianismo, hd uma gama de cristdos que, cientes dos desafios,

procuram acolher e amadurecer a sua fé. Percebem que a evangelizacdo recebida nio foi

' VAZ, Henrique Clatdio de Lima. Escritos de filosofia 1V: introdugdo 2 ética filoséfica 1. Sdo Paulo:
Loyola, 1999. p. 82s.

>PADILLA, C. René. Deus e Mamom: economia do Reino na era da globaliza¢do. Rio de Janeiro:
Novos Didlogos, 2011.
14



suficiente para professar uma verdadeira fé cristd. Quer algo mais do que um conjunto de
proposi¢des fixas e imutaveis do credo. Desejam fazer uma experiéncia profunda no Deus de
Jesus Cristo. Uma mistica que dé sentido, animo e forca para viver na labuta do cotidiano na

familia, Igreja e sociedade.

Ante esses cendrios, estudar sobre a fé cristd e suas consequéncias, ¢ uma tarefa
importantissima, para que se tenha uma compreensao mais adequada do que € ser cristdo em
todas as suas dimensdes. E preciso aprofundar um cristianismo que se torna companheiro de
movimentos sociais € de utopias que levam a bandeira da ética na constru¢do de uma

sociedade justa e fraterna.

2 A proposta de J. B. Libanio para a fé crista

A pesquisa que se segue procura responder as questdes acima citadas. Trata-se de
propor e intensificar, a partir dos escritos de Jodo Batista Libanio, valores de suma
importancia para o cristianismo na América Latina, enquanto relaciona fé cristd e praxis
histérica. Dimensdes imprescindiveis para o ato de crer inserido no contexto daquele que

professa um compromisso com Jesus Cristo, na op¢ao preferencial pelos pobres.

a) Vida e obra

Como fonte de andlise, escolhemos o te6logo Jodo Batista Libanio, falecido
recentemente (30 de janeiro de 2014). Libanio nasceu em Belo Horizonte, em 1932. Foi padre
jesuita, escritor e tedlogo brasileiro. Fez seus estudos de Filosofia na Faculdade de Filosofia
de Nova Friburgo-RJ e cursou Letras Neolatinas, pela Pontificia Universidade Catdlica do

Rio de Janeiro (PUC-Rio).

Seus estudos de teologia sistemdtica foram efetuados na Hochschule Sankt
Georgen, em Frankfurt, Alemanha, onde estudou com grandes nomes da teologia europeia.
Seu mestrado e doutorado (1968) em teologia, foram obtidos na Pontificia Universidade

Gregoriana (PUG) de Roma.

Foi Diretor de Estudos do Pontificio Colégio Pio Brasileiro em Roma durante os

anos do Concilio Vaticano II, o que facilitou seu contato com os bispos e assessores de todo o
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Brasil. Retornou ao Brasil em 1968, onde por mais de trinta anos dedicou-se ao magistério e a

pesquisa teoldgica, na linha da Teologia da Libertacao.

Foi professor de teologia na Universidade do Vale do Rio dos Sinos — Unisinos,
em Sdo Leopoldo, Rio Grande do Sul, e do Instituto Teoldgico da Pontificia Universidade
Catolica de Minas Gerais. Posteriormente foi professor da Pontificia Universidade Catélica do
Rio de Janeiro. Em 1982, Libanio retornou a Minas Gerais. Ensinou na Faculdade Jesuita de

Filosofia e Teologia (ISI — FAJE) em Belo Horizonte durante 32 anos.

Libanio era imerso na cultura mineira. Tinha senso agucado para admirar,
interpretar e imaginar. Buscava sempre dar razdes de sua fé. Ndo ficava satisfeito com pouca

. ~ . . . 3
explicacdo. Aprofundava na busca de maior sentido para a sua vida.

Como jesuita, cultivava com denodo e constincia a arte do discernimento. Na
esteira de tal tradicdo, soube discernir, nas suas reflexdes e acdes pastorais, vérios eventos da
sociedade e da Igreja. Para Libanio, discernir “‘significa ndo se deixar arrastar por extremos,
mas perceber o jogo sutil e fino das mocdes do Espirito e o recurso as razdes iluminadas pela
fé”.*

Foi autor de cerca de 125 livros, dos quais 36 de autoria prépria e os demais em
colaboracdo com outros autores, alguns editados em outras linguas. Além disso, possui mais
de 40 artigos publicados em periédicos especializados, e inimeros artigos em jornais e
revistas. Destacou-se na teologia fundamental com as obras Eu creio, nos cremos: tratado da
fé (Sao Paulo: Loyola, 2. ed. 2004); Teologia da Revelacdo a partir da modernidade (Sao
Paulo: Loyola, 5. ed. 2005); Crer num mundo de muita crenga e pouca libertacdo (Sao Paulo:

Paulinas, 2. ed. 2010); Introducdo a teologia fundamental (Sdo Paulo: Paulus, 2014).°

3 BETTO, Frei. Ser mineiro. In: KONINGS, Johan. Teologia e Pastoral: homenagem ao Pe. Libanio.
Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 17-22.

* LIBANIO, Jodo Batista. Em busca de lucidez: o fiel da balanca. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 13.

> Para maiores informacdes da vasta bibliografia de Libanio, veja: MURAD, Afonso;

BOMBONATTO, Vera (Orgs.). Teologia para viver com sentido: homenagem aos 80 anos do te6logo
Jodo Batista Libanio. Sdo Paulo: Paulinas, 2012. p. 211-238. Também: www.jblibanio.com.br
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b) Contribui¢des de Libanio

A longa trajetdria de vida de Libanio o fez grande facilitador da caminhada da
Igreja no Brasil, assiduo pesquisador e tedlogo comprometido com os pobres. De modo geral,

as contribuicdes de Libanio deram-se nos ambitos pastoral-eclesial, intelectual e teoldgica.

No ambito pastoral-eclesial assessor da Conferéncia dos Religiosos do Brasil
(CRB) e do Instituto Nacional de Pastoral (INP); Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) e dos encontros das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).6 Auxiliou, por varios
anos, a Par6quia de Vespasiano — MG.” Colaborou, na formagio e execucio do “Projeto
Construir a Esperanca” da Arquidiocese de Belo Horizonte.® Realizou encontros,

concentracdes, formacdes e acompanhamento da juventude em todo o Brasil.

No campo intelectual acompanhou muitas teses e dissertagdes. Ministrou aulas
com variadas dinamicas. Aprofundou pesquisas e incentivou a leitura entre os alunos a partir
do método das perguntas criticas e do pensamento complexo de Edgar Morin (1921).
Ademais escreveu muitas obras para desenvolver a capacidade critica e reflexiva dos cristaos,

principalmente dos jovens.

No que diz respeito a teologia, Libanio diz que

Resumiria nas duas palavras do grupo de pessoas que orientam: fé e
contemporaneidade. Meu modelo de teologia se espelha na constituicdo
pastoral Gaudium et Spes. Esforco-me por pensar os problemas
contemporineos a luz da fé cristd. Predomina, portanto, a perspectiva de
teologia fundamental e de reflexdo sobre a cultura atual. [...] Procuro
frequentar o Jesus histdrico e a partir dele busco luz para a vida pastoral e
estudos.’

O que caracteriza a teologia de Libanio é o seu cardter de peregrinacdo. Ele

percorreu pelos caminhos e veredas da Igreja universal, da Igreja local, das comunidades de

® BEOZZO, José Oscar. Jodo Batista Libanio: formador e assessor das CEBs. In: KONINGS, Johan.
Teologia e Pastoral: homenagem ao Pe. Libanio. Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 23-36.

" ELIAS, Lauro. Libanio, teélogo e pastor: um olhar sobre o paroquiato do teélogo. In: KONINGS,
Johan. Teologia e Pastoral: homenagem ao Pe. Libanio. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 147-167.

8 ANTONIAZZI, Alberto. Padre Libanio, parente do futuro. In: KONINGS, Johan. Teologia e
Pastoral: homenagem ao Pe. Libanio. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 169-177

? LIBANIO, Jodao Batista. “Acolhi a vida como um dom”. In: Revista do Instituto Humanista Unisinos.
J. B. Libanio: A trajetéria de um tedlogo brasileiro. Testemunhos. Ano XII. N. 394. Sdo Leopoldo. p.

11-12.
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base, dos movimentos sociais, da vida religiosa, da inteligéncia académica, cheia de
inquietacdes € dvida de sentido e de transformacOes necessarias da realidade social. Fez
teologia a partir da escuta do povo, aberta, livre das pesadas peias das escolas teoldgicas.
Trata-se de uma teologia atenta as questdes do ser humano, do que grita por pao, justica,

libertagdo e beleza.

Para o te6logo Leonardo Boff (1938), Libanio é contado como um dos mais
fecundos tedlogos da Igreja pds-conciliar, com vasta obra teoldgica, pastoral, espiritual e
intelectual. Serd visto como um tedlogo do equilibrio dindmico, do bom senso pastoral e
sempre fiel ao seu lar espiritual, a Ordem Jesuita, ao sentir da Igreja Latino Americana e
Brasileira e as buscas humanas por sentido e vida. Sua reflexdo atinge o nivel estrutural das

questdes e por isso guardard atualidade. 10

Nosso tedlogo, foi um ponto de equilibrio dentro da Teologia da Libertacao.
Auxiliou muitos bispos, jovens, intelectuais a articular a tradicdo cristd com os desafios da
sociedade. Caracterizou-se por levar um didlogo erudito, aberto e criativo com tendéncias
atuais do pensamento e com as emergéncias novas da realidade, seja no campo da poés-
modernidade, do fendmeno das religides, da urbaniza¢cdo do mundo, da busca de sentido da

intelectualidade académica, da ecologia, da moral, ~ do didlogo inter-religioso ~ e outros.

A obra do referido autor, vai da teologia fundamental e sistemética para a prética,
pastoral e espiritual a luz das ciéncias humanas. Sempre articulou-se com os temas da
atualidade da Igreja, da modernidade, da pds-modernidade e do mundo dos pobres e
oprimidos. Em seus artigos abordou os temas cldssicos da teologia, da revelacdo, do pecado,
da graca, da Igreja, do didlogo inter-religioso, da escatologia, juventude e tantos outros
sabendo com discernimento expor as vdarias tendéncias, suas boas e discutiveis razdes e sua
aplicabilidade para o nosso contexto.

Cumpre ressaltar a transversalidade e a arte com que Libanio articulou os distintos
saberes em funcao da iluminacdo e da eficicia da fé. Sem essa articulacdo, a teologia nao

cumpre sua missao, pois quem sabe apenas teologia acaba ndo sabendo sequer teologia. Os

' BOFF, Leonardo. Um ponto de equilibrio dentro da teologia da libertagdo. In: Revista do Instituto
Humanista Unisinos. J. B. Libanio: A trajetéria de um tedlogo brasileiro. Testemunhos. ano XII, n.
394, Sao Leopoldo, p. 21-22.

" RAUNU, Jukka. Op¢io fundamental: rumo a uma ética personalista e contextual. In: KONINGS,
Johan. Teologia e Pastoral: homenagem ao Pe. Libanio. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 47-57.

12 TEIXEIRA, Faustino. O desafio do mistério da alteridade. In: KONINGS, Johan. Teologia e
Pastoral: homenagem ao Pe. Libanio. Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 83-98.
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medievais diziam que a teologia nasce de uma “additio”. Adicionamos razdo a fé, amor a fé,
priatica a fé, piedade a fé, natureza a fé e dai nasce a teologia como resultado dessa
articulacdo. Libanio fez dessa ars combinatoria o gonzo-mestre de sua teologia. Por isso ela é

fecunda, diversificada e contemporénea.13

Pedro Rubens afirma que Libanio indica duas perspectivas principais a serem
vislumbradas, em didlogo e continuidade com sua fecunda producao: por um lado a riqueza de
temas abordados que reclama uma reflexdao fundamental dos mesmos e da propria teologia, no
sentido de elaborar uma criteriologia; por outro, a necessidade de repensar as tarefas de uma
teologia fundamental no contexto atual, singular em diferentes regides do mundo, mas, de
forma geral, definido, no Ocidente com os termos de pds-modernidade e pds-cristianismo,

~ N .. 14
mas ndo menos povoado de fendmenos religiosos.

Enfim, ressalta-se que Libanio ndo era um tedlogo de gabinete. Tinha um pé na
faculdade e outro na periferia de Belo Horizonte. Um olhar na pesquisa € outro nas
comunidades carentes. Seus livros e artigos mostram seu envolvimento na pastoral pratica,
que inspira suas elaboracdes tedricas, as quais, por sua vez, encontram ha praxis consciente

sua verificagao.

3 Finalidade, motivagoes e divisao da pesquisa

Nesta pesquisa, ndo se tem a pretensdo de exaurir o tema proposto e nem abarcar a
amplidao do pensamento do autor — J. B. Libanio — que produziu muito e por varios anos.
Tem-se a finalidade de aproximar, assimilar e reproduzir a proposta de Libanio no que diz
respeito a fé crista e ao seu impacto na vida pessoal, eclesial e politica na vivéncia do ato de

crer.

Ante o cendrio da sociedade e da Igreja hodiernas, principalmente a partir do
Pontificado de Francisco, tem-se falado muito sobre a questdo que ora pesquisamos. Sao
muitas reflexdes que ndo podemos ficar indiferentes. Entretanto, ha na teologia de Libanio,

uma reflexao singular e original.

"> BOFF, Leonardo. Jodo Batista Libanio: teologia peregrina — pequeno ensaio de teologia “tri-vial”.
In: KONINGS, Johan. Teologia e Pastoral: homenagem ao Pe. Libanio. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p.
40-43.

'* RUBENS, Pedro. Uma teologia simpitica. In: Revista do Instituto Humanista Unisinos. J.
B.Libanio: A trajetéria de um te6logo brasileiro. Testemunhos, ano XII, n. 394, Sdo Leopoldo, p. 29.
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Ele procura responder muitas questdes voltadas a nossa realidade latino-
americana. Como crer num continente de exclusdao e busca de libertacdo? Quais sdo os
desafios que a sociedade impde para o cristianismo hodierno? A fé crista tem algo a nos dizer
no aspecto pessoal, existencial e politico? Como se comprometer com a proposta de Jesus
Cristo onde hd muitas crengas diferentes do Evangelho? Tem sentido falar em libertacdo ou
foi s6 um modismo eclesial? Vale a pena viver como cristdo na atual sociedade urbana que

estamos imersos?

As razdes da escolha do autor, sdo de ordem pessoal-intelectual, eclesial e
pastoral. Libanio ndo se limitava a repassar conteiidos, mas ensinava a pensar. Nao se
restringia em ser professor, era grande educador. Os seus escritos nos levam a adquirir uma
consciéncia critica ante os fatos da Igreja e da sociedade. Nao nos deixa indiferentes no devir
da histéria. Num processo de assimilacdo, internalizacdo e objetivacdo, impulsionava a

profunda compreensao do real.

Eclesialmente, procurou dar luzes para a caminhada da Igreja. Experiéncia que foi
vivida nas assembleias da diocese de Bom Jesus do Gurguéia — PI, principalmente nos
planejamentos e avaliagdes anuais das pastorais. Suas reflexdes, fez-nos sentir sujeitos da
Igreja e ndo meros expectadores. Promoveu a comunh@o como participagdo de todos € ndo sé

de alguns membros seletos (hierarquia).

Pastoralmente, era muito atualizado nas questdes sociais, econdmicas,
tecnoldgicas e politicas. Ajudou-nos a perceber os “sinais do tempo” num processo de andlise
e sintese. Nas suas reflexdes, procurava ndo nos deixar indiferentes a dor dos irmaos.

Convocava-nos a sairmos de nds mesmos € irmos ao encontro do outro.

Libanio é um te6logo que escreveu sobre tudo, mas a pesquisa que segue foi
delimitada na teologia fundamental do autor. Usou-se, principalmente, a bibliografia Eu creio,

nos cremos:tratado da fé. Sao Paulo: Loyola, 2. ed. 2004.

No primeiro capitulo — estado da questdo —, faz-se um percurso histérico da fé
cristd, a partir das grandes mudangas culturais. Revela seus avangos e recuos. No primeiro
momento, o movimento de Jesus sofre perseguicao por parte do império romano. No segundo,
com Constantino, 0 movimento se torna religido oficial. O cristianismo, na vertente catdlica,

passa a ser critério de configuracao da vida social. Apogeu da cristandade.

A modernidade rompe com esse modelo. Tudo se mede pelo crivo da autonomia

do sujeito e ndo pela autoridade da religido. Os “mestres da suspeita” inauguram nova visao
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de mundo sem o auxilio de entidades superiores ou espirituais. A razdo e a ciéncia se tornam

as ideias-forcas para a configuragdo de um novo paradigma que urge na historia.

A poés-modernidade enfraquece alguns valores e ressalta outros da modernidade.
Tenta dissolver o racional e o cientifico, pois 0os mesmos trouxeram muitas mazelas para a
humanidade e o meio ambiente. Exalta-se o emocional, fugaz, efémero e momentaneo. Nada

de histéria e nem de coletivo. Tudo pelo individual no hic et nunc.

No segundo capitulo, versa sobre o cerne da pesquisa: a proposta de Libanio ante
esse cendrio. Inicia-se com algumas distincdes necessarias no que diz respeito a religido,
espiritualidade e fé cristd. Propde-se a vivéncia da fé cristd em duas dimensdes: pessoal e
eclesial. Na pessoal, enfatiza-se as questOes existénciais da relagdo da subjetividade com a
histéria, sociedade e o cosmo. Aprofunda-se a subjetividade da fé cristd nas dimensoes

antropolégica, racional, livre, no seu fundamento dltimo e Trinitério.

Na dimensdo eclesial, resgata-se a dimensao social da fé, sua relacdo com a
salvacdo, a Trindade, a pessoa de Jesus Cristo e a configuracdo da mesma na Tradicdo,

Revelacdo e Escrituras.

No terceiro capitulo realca a praxis como dimensao politica do ato de crer. Trata-
se de uma dimensdo antropoldgica e cristd: a fé como relacdo e compromisso com 0s outros,
principalmente os excluidos. Vé-se, ao longo da reflexdo, a diferenca da fé na Europa e na
América Latina. Analisam-se as figuras de relacdes entre f€ e politica na histdria e, por fim,
trata-se da tensdo entre ortodoxia e ortopraxia. Relacdes que exigem bom senso e

discernimento na vida pessoal, eclesial e politica do cristao.

Estamos conscientes dos limites do estudo, mas confiantes do valor que ele tera
para as futuras geragdes de pesquisadores. Libanio se tornou parte e parcela fundamental na
histéria da teologia no Brasil. As suas obras precisam ser aprofundadas e estudadas com
afinco para impulsionar novos tedlogos a articular e pensar a fé cristd inserida e

contextualizada.
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CAPITULO 1
AS AVENTURAS E DESVENTURAS DA FE CRISTA

Para Libanio, a fé é um dado antropolégico vivido num determinado contexto
socio-histérico. Fenomeno préprio do ser humano. E a histéria, como mestra da vida,
comprova esse fato. Destarte, far-se-4 uma abordagem da fé como um fendmeno humano
efetivado em vérios momentos histéricos e culturais com os seus respectivos desafios,
avangos e recuos, principalmente no contexto da América Latina. Perceber-se-4 como o
pensamento do tedlogo Jodo Batista Libanio estd em sintonia com os multiplos processos
histéricos no Ocidente. De antem@o esclarece-se que neste capitulo nio se fard distin¢ao entre
religido, fé crista e religiosidade como € praxe do autor. Somente no segundo capitulo que se

distinguird a partir do objeto de estudo.

A leitura que Libanio faz da fé crista na histéria é hegemonicamente de ruptura e
residualmente de continuidade. As rupturas sdo visiveis e pertinentes, enquanto que a
continuidade € menos presente devido a resignificacdo que a fé crista sofrerd. Continuardo
alguns significantes que sofrerdo novos significados. Por fim, usar-se-4 a categoria de sujeito’
numa perspectiva de pauraldigmal.2 Esse sujeito age dentro e fora da Igreja coexistindo com

paradigmas andlogos e, paradoxalmente, antagénicos e em confrontos entre si.

" Para Libanio “Sujeito ndo sdo individuos em sua singularidade. O termo sujeito denota a dimenséo
da consciéncia, de auto-identidade, de agdo. Ele sabe quem é, o que quer, de onde vem e para onde
vai. E portador de interesses econdmicos, culturais, politicos e religiosos. E age ndo na singularidade e
na fragmenta¢do de individuos, mas como um corpo, um grupo, uma classe. Desempenha papel
decisivo e primordial na criagdo da temdtica a ser debatida. Faz-se reconhecer pelos problemas,
perguntas, preocupagdes, interesses que manifesta”. LIBANIO, Jodo Batista. O Concilio Vaticano II:
em busca de uma primeira compreensdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 12.

? Inspirado em Tomas Kuhn, Libanio considera paradigma como “aquilo que os membros de uma

comunidade partilham, e, inversamente, uma comunidade consiste em homens que partilham um
paradigma”. LIBANIO, O Concilio vaticano I, p. 13.



1 O ser humano: fonte genuina da religido

Para Libanio o ato de crer € proprio da estrutura do ser humano: ele € um ser de
inteligéncia, liberdade e transcendéncia.” Essas dimensdes desembocam na relagio do ser
humano com o sagrado.* A fé nasce junto com elas. Na reflexdo toma-se consciéncia deste
sagrado. Na liberdade nega ou afirma essa relacdo. Na transcendéncia vai além do seu ser
atual-existencial e cria vinculo e laco com o sagrado. Trata-se de um ato da pessoa na sua

totalidade, como livre resposta ao apelo gratuito de Deus.’

1.1 Implicagdes antropoldgicas e estéticas da fé

O Homo religiosus é intrinseco a natureza humana. Os medievais falavam que
hominus capax Dei est: 0 ser humano como um ser capaz de receber Deus em seu coragdo.
Rahner (1904-1984) usa a categoria existencial-sobrenatural para designar esta peculiar
abertura do ser humano a Deus. Esse ¢ uma proposta fundante e fundamental para o ser
humano. Quer dizer, o Numinoso, Supremo, Transcendente, Mistério, Absoluto, Realidade
Ultima, Ser Superior... faz parte da odisseia humana. Por isso ndo existe povo, tribo ou nagio
na histéria que ndo tenha religido, relagdo com o sagrado. No Egito, Grécia, Mesopotamia,
Palestina, China, India h4, nesse sentido, varias manifestacoes da presenga do sagrado na vida
do povo.® A fé é vivida dentro de um sistema religioso que se revela e se manifesta na cultura

e . P 7
e na historia especifica do crente.

As culturas sao marcadas pela religido e as produgdes artisticas e literdrias
inspiram-se em motivos religiosos. Ha vinculo entre fé e estética. No inicio essa relacdo se
manifesta nas pinturas rupestres dos sitios arqueoldgicos, como o de Sdo Raimundo Nonato,
no Piaui. Nelas se percebe que, ha cinqiienta mil anos, ja havia no ser humano a consciéncia

do sagrado em sua vida. No ocidente, o cristianismo encontrou na arte, especificamente na

3 LIBANIO, Joao Batista. Deus e os homens: os seus caminhos. Petrépolis: Vozes, 1990. p. 67-73.

7

* Segundo Libanio, o “Sagrado é a realidade separada do mundo profano e dedicada ao mundo
religioso, adquirindo assim um cardter de normatividade, extraordinariedade fascinante ou/e
aterrorizante”. LIBANIO, Deus e os homens, p. 17.

> LIBANIO, Jodo Batista. Eu creio, nés cremos: tratado da fé. 2.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 151.

6 LIBANIO, Deus e os homens, p. 142-146.

"LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 42.
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literatura através da poesia e do romance, campos férteis de expressdao. Na Europa, vé-se a

beleza da Capela Sistina, as belas obras de Michelangelo e Leonardo da Vinci.

Na América Latina h4 o sincretismo indigena-latino-americano-cristdo no México,
Bolivia e Equador. No Brasil temos a beleza da catedral de Brasilia, as romarias em Canindé
— CE, Aparecida — SP, Senhor Bom Jesus da Lapa — BA, a arte de Minas Gerais que revela a

beleza nas obras sacras e manifestam a fé simples de Aleijadinho.

Na historia geral da humanidade, muitos povos e culturas tentaram modelar a sua
vida social, politica e econdmica a partir das suas crencas religiosas. O ateismo e o
gnosticismo s@o hiatos proprios da modernidade e da contemporaneidade. Verdadeira excecao

. 8
da aventura do ser humano na busca e encontro com Deus e vice-versa.

1.2 Repercussoes da fé no contexto daquele que cré

As religides se manifestam em dimensao pessoal e social. Na perspectiva pessoal

ela € uma atitude individual que gera fascinacdo ante o sagrado, que se supera infinitamente e

para o qual se sente atraido. Nesse ambito a religido surge do coracdo do ser humano e lhe

confere um paradigma que lhe da significado a sua origem, responsabilidade no mundo e

finalidade no pés-morte.” Santo Agostinho (354-430) soube expressar esta méxima na bela

oracdo “fizeste-nos para Ti, Senhor, € 0 nosso coracdo permanece inquieto enquanto nao
» 10

repousa em Ti”."” Para se efetivar historicamente, o ser humano cria a religido com seus

simbolos, comunidades, tradi¢des, normas e doutrinas.!!

Na politica, a religido oferece principios basilares para as vdarias formas de
governo (monarquia, aristocracia e democracia). Na economia agréria, a perspectiva da fé,
relaciona a boa colheita como dadiva de Deus. Na cultura inspira varios modos de se
relacionar com as pessoas e criar tradicdes que se perpetuam na histéria. E na sociedade que
se vive a religido e ndo na negacdo e no confinamento narcisista de algumas experiéncias

modernas e pés-modernas.

$ LIBANIO, Deus e os homens, p. 28-32.
o LIBANIO, Eu creio, nos cremos, p. 167.
' AGOSTINHO, Confissdes. 18.ed. Sdo Paulo: Paulus. 1984, p. 15.

" LIBANIO, Jodo Batista. A religido no inicio do milénio. Sio Paulo: Loyola, 2002. p. 91.
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Libanio considera o ser humano a partir de suas relagdes com Deus, consigo
mesmo, com os outros e com a natureza.'> Relagdes que se distinguem, mas que ndo se
separam. S3o imbricadas existencial, praxico, social, ecolégico e escatologicamente. Em Deus
o ser humano alimenta uma relacao que lhe confere sentido norteador para a vida. Apossa-se
de uma verdade que lhe da forcas para viver a labuta do cotidiano e suportar os sofrimentos e
obstaculos que a vida lhe imp()e.13 Na relacdo consigo mesmo procura construir a propria
identidade, integrar o passado no presente para edificar um futuro promissor, gerenciar

positivamente os pensamentos € sentimentos, viver reconciliado com o corpo.

No que se refere a relacdo com os outros, Tomas Merton (1915-1968) afirma que
“a vida espiritual se resume em amar. Nao se ama porque se quer fazer o bem. Se agimos
assim, estamos vendo o préximo como simples objeto, e estamos vendo a nés mesmos como
pessoas generosas e sdbias. Amar é comungar com o outro e descobrir nele a centelha de

Deus”.'* Nesta relacio procura-se o minimo de frustracdes e o maximo de éxito emocional.

Na relagdo com a natureza, busca-se sinergia e alian¢a ndo s6 com o meio, mas
com o ambiente inteiro.'” Trata-se de uma relagdo de convivéncia, fraternidade e cuidado com
a Mae Terra. Nao s6 o excluido e o pobre, mas o planeta também grita por socorro. Para
Libanio, a felicidade e a realizacdo do ser humano consistem no cultivo reto e equilibrado

~ o ( c s 16
dessas relacdes na histéria e para-além-da-historia.

Na tradi¢do judaico-crista Deus se revela na saga do coracdo do préprio ser
humano."” Ele ¢ intrinseco ao contexto vital daquele que cré. Nao € alienagdo ou algo distante
da vida. A histéria e a biografia de Deus € a da humanidade. O processo de cosmogénese,
biogénese e antropogénese € visto, vivido e compreendido como reflexo dos designios de
Deus. Por isso, ao falar da fé cristd, € imprescindivel mostrar sua relacdo com a cultura em

que ela estd imersa. A revelagdo cristd acontece na histéria dentro de um contexto com seus

2 LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 54.
P Ibid., p. 156.

"“Frases de Thomas Merton. Disponivel em:<http://g1.globo.com/platb/paulocoelho/2009/10/30/sobre-
a-vida-espiritual>. Acesso em: 20 de maio 2013.

" Ibid., p. 149.

16 LIBANIO, Deus e os homens, p. 191-193.

" LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelacdo a partir da modernidade. Sio Paulo: Loyola, 1992.

p.311-312.
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valores préprios.'® A aventura da fé cristd no Ocidente realizou-se nas intempéries do tempo

. . . 2 1
com desafios que tanto a incentivaram como tentaram sufocé-la.'”

Por fim, para Libanio

Quem adere é o ser humano na sua totalidade. O ato de fé envolve todas as
dimensdes da existéncia humana: racional, volitivo-afetiva, histdrica, pratica,
escatoldgica. Racional porque o ser humano busca inteligibilidade para o que
cré. Afetiva porque ama o que cré. Histérica porque interpreta tal verdade
para o momento cultural em que vive. Prdtica por que implica obras, acgdes,
compromisso. Escatoldgico porque inicia ja o que acontecerd em plenitude
para além da morte.”

2 Sujeito pré-moderno: aurora e apogeu da fé crista

O sujeito da fé cristda é de origem singular. Apareceu na simplicidade de um
evento Unico (a encarnagcdo de Jesus Cristo), fortaleceu-se na convivéncia com pessoas
simples e solidificou nas primeiras comunidades com a epifania de Pentecostes. Depois de um
longo periodo de perseguicdo, fez alianca com o poder: alicerce do grande projeto da

cristandade.

2.1 0O movimento de Jesus na origem da Igreja

Para Libanio a génese do sujeito pré-moderno tem suas raizes num pequeno
movimento da Palestina. Liderado por um carpinteiro e camponés que tinha fama de ser um
verdadeiro taumaturgo, muitos 0 viam como uma esperanca para o povo judeu: Jesus de
Nazaré. Andarilho, s6 tinha a roupa do corpo e uma palavra de conforto para os desanimados

e desassistidos pelo império romano e pelas elites do judaismo.

Profundamente enraizado na religido judaica, Jesus participava das festas, ritos e
oracdes que seus pais lhe ensinavam. Personalidade profundamente humana, atraia para si a
admiragdo como, também, a inveja e a perseguicdo. Dentre os seus admiradores estavam

varios seguidores tirados do meio do povo. Homens simples e pescadores. Mas devido a

'8 LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 259-263.
¥ Ibid., p. 337.

* LIBANIO, A religido no inicio do milénio. p. 98.
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inveja de algumas autoridades da cidade de Jerusalém, acabaram condenando e crucificando

Jesus como malfeitor e subversivo que estava tirando a paz da populacao.

Com a sua morte, deu-se a impressao que o projeto do Reino de Deus acabou. Os
seus seguidores desnorteados e frustrados concluiram precipitadamente que o fato estava
consumado. Mas eis que alguns anunciam que Jesus estava vivo e rejuvenesce nos Seus
discipulos o desejo de continuar o projeto do mestre: anunciar e implantar o Reino de Deus. O
movimento se ergue depois da tempestade. Neste interim surge a figura de Paulo que, a partir
da experiéncia muito forte de Tarso para Damasco, deixa de ser fariseu e se torna ardoroso

missiondrio e propagador da mensagem de Jesus.

As perseguicdes do império romano quase sufocam o movimento. Muitos sdo
trucidados pelos ledes nas antigas arenas romanas. Com medo, muitos fogem e fazem das
catacumbas esconderijos, moradas e locais para celebrar os sacramentos. Noite escura para o

sujeito que procura viver a fé cristd no mundo.

Entretanto, no século IV, o sol nasce resplendoroso para o movimento.
Constantino faz, depois de vencer a batalha com os dizeres in hoc signo vinces — neste sinal,
vencerds —, com que 0 movimento se torne a religido oficial do império. Comeca ai o projeto
medieval da cristandade. Para alguns historiadores trata-se de um verdadeiro comeco das

trevas: o sujeito cristdo eclipsa a genuina proposta do carpinteiro de Nazaré.”'

2.2 A harmonia entre fé e contexto cultural, politico e econémico

Para Libanio, é na Idade Média que se d4 a relacdo simbidtica entre fé cristd e
cultura.”” Periodo onde havia um sujeito de plena concordancia com a fé cristd. Este sujeito
tentava fazer de sua vida uma extensao dos designios de Deus. A vitalidade da vida pessoal e
cultural era medida pelos critérios oriundos do Evangelho. Realidades que se entrelacavam de
modo a se interagirem mutuamente com a finalidade de encontrar a verdade de Jesus e vivé-la
num determinado momento da histéria. Vivia-se numa época de estreita harmonia entre

ambas. Nao havia espago para as decisdes subjetivas.

O cristianismo plasmava e modelava a vida na sociedade. S¢ era sélido aquilo que

estava relacionado e fazia referéncia a fé cristd. O homo religiosus era hegemonico.

2l LIBANIO, Jodo Batista. Qual o futuro do cristianismo? Sao Paulo: Paulus. 2006, p. 45-61.

22 LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 41.
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Procurava-se ver o mundo sob a 6tica de Deus. Alicer¢cado nos Padres da Igreja, o modo de
ser cristdo era extensao da vontade Divina. Ndo cabiam excecdes. O fiéis deviam viver de

acordo com aquilo que acreditavam.

Mais. O ser cidadao era precedido pelo ser cristdo e quem ndo era cristdo, era tido
como pagio, que precisava se converter para o cristianismo. Nao havia alternativas: se nao
fosse cristdo catélico era fatalmente excluido da comunhio eclesial e banido da sociedade.

Fora da Igreja ndo havia salvacio e nem reconhecimento social.

S6 se podia viver bem na Igreja catélica. Fora dela, apenas o pecado ou a
ilusdo do bem. Sé se era autenticamente religioso na Igreja catdlica. Fora
dela, as supersticdes. SO se acreditava no Deus vivo e verdadeiro na Igreja.
Fora dela, eram falsas as imagens de Deus, idolos. S6 se acreditava com
verdade em Jesus Cristo na Igreja catdlica. Fora dela, ele ou era
desconhecido ou mal entendido.*

Procurava-se pautar o comportamento nos principios do evangelho pregados
pela Igreja. A politica era regida por um misto de monarquia com teocracia oriunda da biblia.
O livro, “A cidade de Deus” ** de Santo Agostinho, era o sonho e o desejo dos fiéis. Por isso

que o historiador Lindberg diz que

Santo Agostinho teve grande influéncia na Igreja medieval e na cultura que,
sob a sua influéncia, continuaria a aspirar a cidade de Deus. Na teologia
agostiniana da histéria os problemas da sociedade humana estdo ligados ao
pecado, e assim, mesmo as virtudes da humanidade nada sdo sendo
“espléndidos vicios”. Portanto nenhum sistema social e politico pode tornar
bom o povo. O melhor que o governo pode fazer € obter a paz suficiente
para tornar possivel que a peregrinagdo para a cidade celestial prossiga. [...]
A missdo da Igreja é converter e transformar a sociedade. Nesse sentido, o
objetivo nao € retirar-se para a pureza, mas envolver-se com o mundo. A
Igreja medieval claramente levou isso a sério.”

Sob esse prisma, o reinado seria emanado por Deus e os cidaddos eram obrigados

a obedecé-lo. Como reflexo da histéria, a monarquia absolutista era a forma de governo

» LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 261.
* AGOSTINHO, A Cidade de Deus. Petrépolis: Vozes, 2012.

2 LINDBERG, Carter. Uma breve histéria do cristianismo. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 75.
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vigente. Nao se compreendia a cidadania como plena participacdo e responsabilidade pelo
futuro da sociedade. A organizagdo juridica era andloga a do povo de Deus no deserto: as leis
eram dadas por Deus e ndo se devia questionar, s6 obedecer (Ex 20, 1-26). O destino estava

tracado.

As desgracas eram vistas como consequéncias fatais do pecado. Era preciso seguir
um conjunto de normas para ndo deixar Deus “irado”. As pestes, doengas, terremotos,
inundacdes eram uma prova de que o povo recebia uma puni¢do justa. Por outro lado, as

alegrias eram também expressoes da vontade Divina.

A visdo platdnica do corpo era muito presente, como mostrou Umberto Eco
(1932) no romance “O nome da rosa”. Os prazeres do corpo deveriam ser desprezados e para
isso era licito, ético e evangélico a autoflagelagdo. Submeter e subjugar o corpo eram os
caminhos vidveis para que a alma pudesse ter €xito na vida espiritual, na relagdo com Deus.
Mas mesmo assim os prazeres da meditagdo, leitura e estudo eram muito incentivados,
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principalmente entre os monges.

Culturalmente os valores cristdos eram critérios norteadores na busca da
santidade. Ser santo ndo se limitava ser honesto. Era deixar-se conduzir por Deus, afastar-se
das coisas do mundo, fazer os votos de pobreza, obediéncia, castidade e cuidar dos pobres
para adquirir a vida eterna. A santidade e a salva¢do andavam de maos dadas. A verdadeira
cidadania do cristdo na sociedade era exercida com a finalidade para adquirir a cidadania na

eternidade.

Neste periodo ha uma grande demanda de santos que irdo mudar os rumos da
Igreja. Nesta busca surge com fervor a vida mondstica com Sao Bento (480-547), depois os
pregadores com Santo Domingo (1170-1221) e, por fim, os mendicantes com Sdo Francisco

de Assis (1182-1226).”

Sob o imagindrio da Cidade de Deus na terra, foi desenvolvida em imagens
biblicas a comunidade cristd como um corpo (1Cor 12; Ef 4; Cl 3) o Corpus Christianum.
Nesta época surgem as “trés ordens” ou “estados”: camponeses, religiosos e guerreiros. Essa
comunidade deveria transcender ao tempo e ao espaco com uma eclesiologia que abragava a

familia cristd na igreja do purgatdrio, na igreja militante da terra e na igreja triunfante do céu.

2 ECO, Umberto. O nome da rosa. Sao Paulo: Record, 2009.

* LIBANIO, Qual o futuro do cristianismo? p. 105.
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Por meio dos sacramentos, a Igreja dirigia os principais momentos da vida
humana desde o nascimento até a sua fase final: a morte. Mesmo que os sacramentos sé
tivessem clareza e oficialidade a partir de Trento, havia uma compreensao de sua importancia
para os cristdos. No batismo, recebia a passagem de entrada para ser fiel da Igreja € membro
da sociedade. O batistério era o registro de identificacdo da pessoa. Esta ao crescer, tinha que

se fortalecer com os sacramentos da crisma e da Eucaristia.

Devido as fraquezas e os pecados da condi¢cao humana, os cristdos eram obrigados
a confessarem-se na quaresma. Ao assumir op¢des na vida, tinham que efetivd-las por meio
dos ritos de passagem do matrimonio, para uns, e da ordem para os que queriam seguir a
vocagao sacerdotal. Nas enfermidades e no final da vida, vinha o sacramento da uncio para
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dar forga e sentido ao doente na dificil situacdo em que se encontrava.

Na economia, o feudalismo era regido pelo modo de produgdo agricola, com
estruturas sociais divididas entre senhores e vassalos. A riqueza na Idade Média era agréria e
se limitava as terras e em seus produtos. Na sociedade feudal os senhores eram responsaveis
pela protecdo de seus vassalos e de suas terras. A Igreja estava totalmente inserida no sistema
feudal, tinha seus préprios feudos e dominios e também era obrigada a fornecer homens e

.. .. 2
bens materiais aos senhores, seculares e religiosos. 0

Ademais os bens tinham a finalidade de auxiliar no sustento da familia e na ajuda

aos pobres. Predominava a agricultura e pecudria rusticas. A dependéncia da natureza —
~ A TG . N . 30

extensdo da Providéncia Divina — era a forma de satisfazer as necessidades humanas.”™ O

cultivo da terra se limitava a preencher as necessidades imediatas do ser humano medieval.

A validade do conhecimento consistia na reta adequacdo com os escritos da
Biblia. A escolastica produziu vasto conhecimento no ramo da filosofia com os tratados e as
sumas teoldgicas. O arcabouco metafisico desta época tinha por meta provar as afirmagdes da
Revelagdo cristd. Da apologética patristica foi-se para os argumentos ontoldgicos com a

- oA ~ 31
finalidade de provar a existéncia de Deus e sua encarnacao.

* LIBANIO, O Concilio vaticano II, p. 26.
PLINDBERG, Uma breve histéria do cristianismo, p. 118-119.
* LIBANIO, O Concilio vaticano II, p. 17.

! Esse foi o grande projeto do Pai da Escoldstica Santo Anselmo com as suas obras Mondlogo,
Prologo e Por que Deus se fez ser humano? Abelardo, Santo Tomas de Aquino, Duns Scotus e outros
deram continuidade a esta aventura do conhecimento. Veja em: ALLEN, Diégenes; SPRING, Eric O.
Filosofia para entender teologia. Sdo Paulo: Paulus, 2011. E também; LIBANIO, Eu creio, nos
cremos, p. 28-30.
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A ciéncia (conhecimento) consistia em possuir a “esséncia” de uma realidade e
com ela se chegaria a uma verdade objetiva, indubitavel, imutdvel e fixa. A ciéncia era s6
instrumental da filosofia para se chegar as verdades plenas. Nao se produzia ciéncia como a

entendemos hoje com o seu método experimental.*

Um dos importantes elementos da cosmovisao medieval era a crenca de que o sol
e os demais corpos celestes — a lua e os planetas — giravam ao redor da terra. Consideravam
este conceito geocéntrico do universo auto-evidente e, portanto, verdadeiro. A biblia era
interpretada a luz dessa ideia. Tal modelo foi imaginado por Ptolomeu, astronomo que vivera
na cidade egipcia de Alexandria na primeira metade do século II. A sua reflexdo era baseada

nas seguintes premissas:

1. A terra era o centro do universo.

2. Todos os corpos celestes circulam ao redor da terra.

3. Essas rotacgdes sdo circulares, o centro das quais se movendo também em outro
circulo. Esta ideia central, originalmente de Hiparco, baseia-se na nogdo de
epiciclos — determinado movimento circular impde-se sobre outro
movimento circular.”

2.3 Relacgao Igreja e sociedade

Como se viu, para Libanio a Igreja se torna a instituicdo detentora do poder e
norteadora da sociedade. A alianga com o poder gerou uma postura contrdria ao evangelho
que desencadeou numa das paginas cinzentas da fé cristd: a inquisicdo.” Ela foi criada para
julgar, punir ou absolver aqueles que eram contra a ortodoxia pregada pela Igreja. Ao julgar o
réu, sem direito a defesa, a Igreja o entregava ao brago secular: aparelho militar da época que
estava sob a responsabilidade do rei. Trata-se de um periodo intenso de grandes santos, mas
muito questionado pelas atitudes da Igreja em relacdo a sociedade. Momento em que os
proprios cristdos consideravam as atitudes autoritdrias sem nenhum questionamento as

institui¢oes.

32 LIBANIO, O Concilio vaticano II, p- 19. Veja, também: VANNUCHI, Aldo. Filosofia e ciéncias
humanas. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 61-62.

3 McGRATH, Alister. Fundamentos do didlogo entre ciéncia e religido. Sao Paulo: Loyola. 2005, p.
19-20.

* LIBANIO, Qual o futuro do cristianismo? p. 92.
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A categoria-chave que estrutura a Igreja romana, nessa época, é o potestas sacra,
o poder sagrado. O poder € hierarquizado, exercido por um corpo especializado, o clérigo,
tendo como cabeca o papa, portador supremo do poder sagrado. Tal poder ganhou, com o
tempo, formas centralizadas, mostrando por vezes caracteristicas totalitdrias e até tiranicas.

Esta tendéncia teve o seu dpice na Dictatus Papae de Gregério VII (+1085).%

A simbiose entre poder e Igreja gerou um sujeito social submisso as autoridades
eclesiais. A énfase epistemoldgica era s6 de con-cordancia e ndo poderia haver nenhuma dis-
cordancia. Dava-se primazia a vontade de Deus efetivada na e pela Igreja. Questionar a Igreja

era questionar o préprio Deus. Esse os cristios deviam temer.*®

O cristianismo gozava de plena credibilidade. Neste clima religioso houve uma
progressiva ascensdo das pretensdes da Igreja ao governo universal, para absorver em si 0s
dois poderes, para subordinar os dominios temporais a unidade com fim temporal, de que
somente ela detém as chaves. Uma subida que parece afirmar-se quase exclusivamente gracgas
a inconsisténcia ou a fraqueza, por muito tempo, do poder por exceléncia, suprema figura de
Um neste mundo, isto é, do poder do imperador: os momentos em que foi restaurado ou
renovado o ‘imperium’ carolingio ou otoniano, para precipitar a cristaliza¢ao do ideal de uma
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Igreja-Império, que realizava a cidade celeste por meio da soberania.

O historiador Delumeau constata que se hd uma descristianiza¢do hoje tao rapida
€ porque ndo houve cristianizacdo de verdade. Por muito tempo se confundiu cristandade com
cristianizacdo e, por outro lado, estabeleceu-se durante muito tempo também, uma relacdo
entre sacramentalizacdo e cristianizacdo. Por isso, o mesmo autor diz que “a Idade Média
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cristd no nivel das massas — essencialmente rurais — € uma lenda que tem resistido”. >° Como

balanco deste periodo, Libanio considera que

A Europa nido se embebera de Cristianismo até suas raizes, mas somente um
grupo de cristdos fora bem evangelizado. A imensa massa vivia uma
religiosidade voltada para as realidades deste mundo com devogdes,
promessas, ritos praticados para resolver os problemas imediatos da vida
cotidiana. Ndo se vivia, na realidade, uma religido ‘“‘sobrenatural”, de

% BOFF, Leonardo. Cristianismo : O minimo do minimo. Petrépolis: Vozes, 2011. p. 158-159. Veja,
também: LIBANIO, Qual o futuro do cristianismo?, p. 90.

* DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpabiliza¢do no Ocidente. Bauru: Edusc, 2003.

%7 Consideracdo de Gauchet Apud CAPELLI, Piero. O cisma silencioso: da casta clerical a profecia da
fé. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 40. Nota de rodapé.

¥ DELUMEAU, Jean. A espera da aurora: um cristianismo para o amanha. Sio Paulo: Loyola, 2007.
p. 18-19.
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salvacdo eterna, mas fundamentalmente de satisfacdo das necessidades
. . 3
imediatas.”

O tradicional reinava debaixo do sol. A criatividade e a novidade nao faziam parte
da agenda dos fiéis. As dguas serenas da superficie escondiam as turbuléncias que jaziam
sobre as profundezas da religido. Gestou-se, aos poucos e de modo silencioso, uma nova onda

que ird estremecer o arcabouco da fé cristd medieval: a modernidade.

3 Sujeito moderno: crepusculo da fé crista

Ante o belo encanto do mundo e a “harmonia medieval”, surge o paradigma da
modernidade. Esse encerra em si muitos significados. Evento que foi uma verdadeira
transformacgdo cultural, econdmica, politica, religiosa, filoséfica e eclesial. Para Libanio a
modernidade se revela como ruptura e ascensao do sujeito que, aos poucos, se manifesta em
forma de movimentos. Estes terdo grande influéncia antes, durante e depois do Concilio

Vaticano IIL *

3.1 Experiéncia primigénia da modernidade

O termo “moderno” assumiu significacdo emblemadtica na histéria. A palavra é
versdo para as linguas neolatinas do vocdbulo do latim vulgar modernus, que significa
recente. J4 no século XII um autor inglé€s exprimiria seu desprezo por aqueles que ndo querem
“receber coisa alguma dentre as descobertas dos modernos”. Introduzido na Franga no século
X1V, seu uso reivindica igualmente a ideia do progresso do saber, exprimindo a convic¢ao de
efetuar uma transformagao para melhor. Assim “moderno” implica uma certa ruptura com a
tradicdo, bem como um progressismo otimista. Inaugura-se um novo modo de ser, relacionar,

pensar, sentir e fazer.

Ilustra-se a consciéncia da génese da modernidade, a bela frase do celebre génio
universal Pico de la Mirandola no século XV. Ele pde na boca do demiurgo criador as

seguintes palavras:

¥ LIBANIO, Qual o futuro do cristianismo?, p. 112.

“ Cf.: LIBANIO, Jodo Batista. As grandes rupturas sécio-culturais e eclesiais. Petrépolis: Vozes,
1981. E também: Id.. O Concilio vaticano II: em busca de uma primeira compreensdo. Sao Paulo:
Loyola, 2005.
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‘O Adio, nio te demos um lugar determinado, nenhuma forma prépria, dons
determinados..., de modo que podes obté-lo de acordo com a tua prépria
decisdo, tua prépria vontade. Tu determinards a tua natureza segundo a tua
vontade. Tu és o dnico ser ndo restrito por nenhum limite a ndo ser o da tua
vontade que te dei.”*" Apologética da imanéncia.*

Para Libanio, a modernidade se manifesta pela conquista da razdo, da autonomia

do sujeito, da histéria, da hermenéutica e da praxis. Ela conjugou paradoxalmente o fato de

construir apaixonadamente um mundo novo, atual — o termo “modernidade” encerra a

etimologia latina de modo, presente, contemporaneo —, com a destruicdo de valores e

elementos coletivos importantes que fundavam o convivio social. ** Nessa perspectiva, o

filésofo Lima Vaz (1921-2002) afirma que a modernidade

Pretende designar especificamente o terreno da urdida das ideias que vao, de
alguma maneira, anunciando, manifestando ou justificando a emergéncia de
novos padrdes e paradigmas da vida vivida. Em suma, a modernidade
compreende o dominio da vida pensada, o dominio das ideias propostas,
discutidas, confrontadas nessa esfera do universo simbdlico que a partir da
Grécia, adquire no mundo ocidental seu contorno e seu movimento proprios
e que denominamos mundo intelectual. Nele operam, como em seu territdrio
nativo, os intelectuais organicos de cada época, expressdo recebida de
Gramsci, mas que aqui é empregada em sentido mais amplo: os fildsofos no
mundo antigo, os clérigos e os ‘artistae’ na Idade Média, os humanistas na
Renascenga, os cientista-filésofos do século XVII, os filosofos da Ilustracao,
enfim os intelectuais simplesmente do mundo pés-revoluciondrio.**

Para Lima Vaz sdo trés os tragos que descrevem a modernidade. O primeiro

inscreve-se no campo da objetividade do ser humano no mundo: passagem do mundo natural

ao mundo da técnica. A inovacgao tecnoldgica se torna um dos parametros fundamentais de um

tempo regido pelo presente da razao técnica. Ressalte-se e enfatiza-se a relacdo do ser humano

com os objetos. O segundo manifesta-se nas relacdes intersubjetivas. O individuo se define

como um ser social envolvido numa multipla e igualmente exigente relacdo com o tempo

socialmente mensuravel de formagao, profissao, trabalho.

*! VERGOTE, Antoine. Modernidade e cristianismo: interrogagdes e criticas reciprocas. Sdo Paulo:

Loyola, 2002. p. 39-40.

42 LIBANIO, Eu creio, nos cremos, p. 31.
“ LIBANIO, Em busca de lucidez: o fiel da balanga. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 27.
* VAZ, Henrique Claudio de Lima. Raizes da modernidade. Sio Paulo: Loyola, 2002. p. 14.
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Por fim, no terceiro, é a relagdo fulcral do ser humano enquanto habitante de um
universo de simbolos que denominamos relacdo de transcendéncia. Trata-se da iniciativa
tedrica que propugna a imanentizacdo dos termos da relacdo de transcendéncia, com a
aboli¢do da metafisica e emergéncia do humano como fonte de movimento de transcendéncia,
desdobrando-se na esfera da imanéncia: nas instituicdes do universo politico, na constru¢do
do mundo técnico, na concepcao do agir ético, na fundamentacdo tedrica, enfim na visdo de

mundo.®

3.2 As tendéncias da Modernidade

A modernidade surge como contradi¢do endossada pela razdo cientifica e
subjetiva. Nessa, Descartes (1596-1650) é o personagem histérico que estd na génese do
paradigma moderno. Com a sua didvida metédica inaugura um novo modo de pensar: as
decisdes sao expressodes da reflex@o interna e ndo da pressdo externa oriunda das tradicdes e
costumes da sociedade e da Igreja. Sob esse viés, Kant (1724-1804) dizia “sapere aude!”
(tenha coragem de fazer uso do préprio entendimento!). 46 Naquela Bacon (1561-1626),
Copérnico (1473-1543), Giordano Bruno (1548-1600), Newton (1643-1727) e Galileu (1564-
1642) dao base e sustento as ciéncias a partir do método de observagao e conclusiao geral na

1 . 47
andlise dos objetos.

Na religidao, Lutero (1483-1546) oferece a possibilidade de o crente interpretar a
biblia sem a mediacdo das autoridades eclesidsticas. Mola propulsora da hermenéutica
moderna. No mundo das artes, Leonardo da Vinci (1452-1519) e Michelangelo (1475-1564)

resgatam o belo que estd na vida simples das pessoas € no mundo.
As tendéncias-rupturas da modernidade, sdo:*

. Do teocentrismo (Deus é a medida de todas as coisas) ao antropocentrismo (0 ser

humano é a medida de todas as coisas).

¥ VAZ, Raizes da modernidade, p. 16.
* Apud LIBANIO, Qual o futuro do cristianismo?, p. 121.

7 LIBANIO, Jodo Batista. Olhando para o futuro: prospectivas teoldgicas e pastorais do cristianismo
na América Latina. Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 121-123.

* BINGEMER, Maria Clara. O Mistério e o mundo: paixio por Deus em tempos de descrenca. Rio de
Janeiro: Rocco, 2013. p. 101-102.
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. Da ciéncia tutelada a ciéncia emancipada e autbnoma, buscando seu proprio método e

caminho sem pedir licenca a religido institucional.

. Da heteronomia (o primado do outro que rege a vida, entendido como Deus, a Igreja, a
religido institucional) a autonomia (o sujeito é o senhor da prépria vida e traga seu caminho

em plena liberdade, sem a necessidade de prestar contas aos outros de suas agdes).

. Da concepgdo de religido como explicagdo do mundo a concepcdo do mundo, da
realidade, como auto-explicativa por parte do ser humano. A este processo se chama também
“desencantamento do mundo”. O mundo ndo € explicado por premissas € parametros
sobrenaturais. Nao € habitado por seres sobrenaturais que magicamente o explicam, o
transformam e o iluminam, tal como se acreditava desde os tempos de Tales de Mileto, 5 mil
anos antes de Cristo. Mas a explicacdo deve ser encontrada no proprio coracdo da realidade,

na propria constitutividade do mundo.

. Do saber e do conhecimento centrada em torno a reflexdo teoldgica (a universidade
onde a teologia € a rainha das ciéncias e centro irradiador ao redor do qual se constroi a
mesma ideia de universidade tal como existia na Idade Média) a concep¢cdo onde o ser
humano e seu entorno (antropologia e as ci€ncias humanas, as ci€ncias sociais e as ciéncias
exatas) vao ser as perspectivas a partir das quais se concebe e se entende o mundo e a
realidade. A religido e a teologia serdo apenas setores do saber compartimentado e organizado

em especialidades estanques.

° De um mundo onde a fé em Deus e na Igreja como instituicdo estavam no centro do
campo do saber e da vida a concepcao na qual a razdo humana estd no centro. “Penso, logo
existo” € o lema da modernidade. O ser humano como ser pensante € o centro da modernidade

moderna e secularizada.

Os reflexos da modernidade se manifestaram em duas dimensdes: a institucional e
a pessoal. Nesta se percebe o grau de abertura a novas experiéncias; a rapidas mudancas
sociais e econdmicas dos individuos; a pluralidade de opinides sobre os rumos da sociedade;
maior valor ao tempo e a pontualidade; d4 importancia ao planejamento e a habilitacao
técnica; aspira a uma maior € melhor educacdo; hda um misto de um otimismo encorajador e

um individualismo narcisista. Na institucional, percebe-se perda gradativa dos lacos

tradicionais na familia; controle da natalidade; indiferenca as instituicdes religiosas;
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preocupacdes com a velhice; mobilizagdo nas dreas da ética e da participacdo politica; uso

, . . - . . .4
continuo dos meios de comunicagao €m massa € maior consumo de bens materiais. 9

Outro traco da cultura moderna € a pluralidade. Nos campos do saber ela buscou
sua autonomia pelo exercicio da razdo. A pluralidade expressou-se na vida econdmica,
politica, social e moderna, procurando absorver as verdades como plurais ou tornando-as
relativas e provocando, assim, problematizacdes constantes. O conflito € conatural a
sociedade humana, sobretudo a cultura moderna, que contemplou a emancipacdo do ser
humano como sujeito de sua propria histéria. Da experiéncia de “objeto”, no mundo
medieval, a experiéncia de ser “sujeito”, na modernidade, e, por fim, na mesma modernidade,
a descoberta da articulagdo dialética entre as experiéncias e a constru¢do de um “novo ser

. . 50
humano” emancipado da corrente medieval.

3.3 Amodernidade como demoli¢do da cristandade

Com estas tendéncias e caracteristicas, percebe-se, ao longo dos séculos, o
processo de demoli¢do do projeto da cristandade. A modernidade dissolve a cristandade nas
suas variadas dimensdes. A razdo instrumental torna-se a “luz” que afugenta e dissipa as

“trevas” da escuridao medieval. Destruir para reconstruir: eis o lema da modernidade!

A astronomia, com Galileu Galilei, afastou-se da tutela Biblica. Doravante, os
instrumentos € os calculos definirdo os contornos da terra, o movimento dos astros, a
astronomia. Cada ciéncia foi empurrando para fora do campo a injun¢do, o controle, a tltima

palavra autoritativa da Igreja. Fim da cristandade cientifica e morte lenta da metafisica.

Os poderes politicos, por sua vez, no ambito da sociedade, se separaram e se
independentizam, e vao longe desfechando violento ataque a religido crista, afastando-se do
espaco publico. Reduzem-na a esfera do privado. Rejeitam como indevida qualquer

intervengdo publica das autoridades eclesidsticas. Fim da cristandade politica.

E o pensar se funde na subjetividade, na autonomia do sujeito, nas experiéncias

das pessoas. O cogito cartesiano e a ilustracdo Kantiana se impdem. Nao se aceita autoridade

49 INKELES, Alex; HORTON, David. Tornando-se moderno. Brasilia: Universidade de Brasilia,
1981. p. 15-34.

% PANASIEWICZ, Roberlei. Didlogo e Revelacdo: Rumo ao encontro inter-religioso. Belo
Horizonte: Arte, 1999. p. 27. Veja, também: LIBANIO, Olhando para o futuro, p. 76-83.
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extrinseca eclesidstica para ditar verdades, valores, comportamentos éticos. Fim da

cristandade cultural.

O pluralismo de fato das religides, obscurecido nos paises cristdos pela distincia e
pela insignificante presenca de outras tradicdes religiosas, acedeu ao nivel das consciéncias. O
que existia longe, na Asia, na Africa e em tribos americanas como expressdes religiosas nio-
cristds invadiu o centro do cristianismo pelos caminhos das viagens, das migracdes e,
ultimamente, pelas infovias. H4 um pluralismo religioso real que reivindica para si o direito
de existir e ser legitimo caminho de salvacdo. Pluralismo de direito. Fim da cristandade

religiosa.”’

A modernidade ndo é um fato estético, fixo e acabado. E o resultado de um longo
processo e complexo de caracteristicas que dele decorrem nos individuos, nas institui¢des, nos
paises e nas culturas. Diferente de modernizacao que € o processo de transformacdo do mundo

resultante do crescente acervo de conhecimento dinamicamente reduzido em tecnologia.

A secularizagdo, a politica e a tecnologia s@o, também, reflexos da modernidade.’?
A secularizagdo se revela como anulacdo das religides, principalmente da crista, nos rumos da
vida social. A politica é o apogeu da democracia como expressao do governo do povo, com o
povo e para o povo. A tecnologia como meio eletronico que possibilita a expansdo da aldeia

global.”

Na perspectiva do sujeito, a cultura moderna concebe o ser humano além de
heteros (outro) e nomos (Lei) para o authos (mesmo). A pré-modernidade e, dentro dela, a
teologia cldssica e tradicional entenderam a religido como um conjunto de normas externas
que deveriam ser seguidas para que acontecesse o culto ao verdadeiro Deus. A modernidade
realizou um deslocamento em relacdo a essa concepg¢ao, situando o eixo da sacralidade no
profundo do sujeito humano, entendido como liberdade consciente e produtora, de certo

modo, de seu préprio nomos, de sua prépria lei.”*

Andlogo ao pensamento de Libanio, o telogo Torres Queiruga (1940) considera

que

S LIBANIO, Jodo Batista. Os carismas na Igreja do terceiro milénio. Sdo Paulo: Loyola, 2007. p.
245-246.

2. AZEVEDO, Marcelo. Modernidade e cristianismo: o desafio a inculturagdo. Sao Paulo: Loyola,
1981. p. 15.

5 McLUHAN, Marshall. A galdxia de Gutenberg. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1977.

SMLIBANIO, Eu creio, ndés cremos, p. 32.
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A modernidade se manifestou na realidade fisica com a forca de sua
legalidade intrinseca: nem os astros eram movidos por inteligéncias
superiores nem as enfermidades eram causadas por demdnios, sendo que as
realidades mundanas apareciam obedecendo as leis de sua prépria natureza.
As realidades social, econdmica e politica eram resultados de decisdes
humanas: ja nio existem pobres porque Deus assim os dispds, mas porque
noés distribuimos desigualmente as riquezas de todos; e o governo nao mais o
€ pela graca de Deus e sim pela livre decisdo dos cidaddos. Na moral se
percebe que ja nao se recebe do religioso a determinacio de seus contetidos,
mas a busca na descoberta daquelas linhas de conduta que mais e melhor
humanizam a realidade humana, tanto individual como social.’ 5

3.4 Criticas ao cristianismo

Libanio constata que a fé sofre forte impacto da modernidade.’® Trata-se,
especificamente, da modernidade pés—cristé.57 Entretanto, na relacdo direta com a religido,
surge o fendmeno paradoxal do espiritualismo cristdo e o ateismo existencial e prético. Este
faz duras criticas negativas e destrutivas. Aquele em direcdo as criticas positivas e

construtivas.

Nas destrutivas, ha os mestres das suspeitas: Karl Marx, Sigmund Freud (1857-
1939) e Frederico Nietzsche (1844-1900). O jovem Marx afirmava que a religido é o 6pio do
povo e, portanto, causa da pobreza social; por isso deveria ser combatida. O velho Marx
inverteu a reflexdo: a religido € consequéncia da pobreza social, € o dpio necessario enquanto
existir miséria e opressdo. Acabando esta situacdo — o capitalismo —, naturalmente as religides

deixam de existir, ja que o paraiso seria vivido aqui na terra — o comunismo.

Para Freud, a religido € neurose obsessiva da humanidade. Trabalhando o medo, a
culpa e, sobretudo, a consciéncia infantil — acreditar que Deus, como pai, iria proteger o ser
humano — de maneira psicanalitica, a religido desaparecia. E Nietzsche proclamaria,
explicitamente a morte de Deus, como necessidade para que o ser humano pudesse

. . 5
desenvolver a sua liberdade e seus desejos. 8

Mais: Comte (1798-1857), Camus (1913-1960) e Sartre (1905-1980) endossam a
critica atéia. Comte, nas esteiras da evolucdo de Hegel (1770-1831) e Darwin (1809-1882),

53 QUEIRUGA, Andrés Torres. Fim do cristianismo pré-moderno. Sdo Paulo: Paulus, 2003.p. 20-21
Por isso, mesmo afirma a necessidade de repensar a teologia nesses novos contextos.

** LIBANIO, Olhando para o futuro, p. 63-74.
" LIBANIO, A religido no inicio do milénio, p. 122-134.

¥ PANASIEWICZ, Didlogo e Revelacdo, p. 25. Nota de rodapé. Veja, também: ZILES, Urbano. A
critica da religido. Porto Alegre: EST, 2009. p. 197-218.
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diz que a religido € uma expressdo de uma mentalidade pré-cientifica, um estagio ultrapassado
da humanidade. Ela ndo cabe para o momento atual do ser humano. Camus vé como um
grande absurdo a presenca do mal no mundo e a existéncia de Deus. Realidades

incompativeis.

Ja para Sartre a existéncia de Deus ndo conjuga com a liberdade do ser humano.
Este nasceu para construir a sua existéncia pelas suas decisdes. A presenga de Deus sufoca

esta existéncia livre e faz do ser humano uma verdadeira ndusea vivendo numa paixado inutil.

Na critica positiva e construtiva despontam os mestres do espiritualismo:
Kierkegaard (1813-1855), Bergson (1859-1941), Blondel (1861-1949), W. James (1842-
1910) e Scheler (1874-1928). Kierkegaard proclama que a religido ndo pode ser reduzida a
um momento légico de um sistema geral de pensamento, porque ela pertence a esfera da
existéncia, da vida. O estagio religioso nao € uma fase e nem se alcanca mediante intuigdo,

mas mediante a fé.

Bergson, a partir da andlise do misticismo ocidental e oriental, chega a existéncia
de Deus: essa, ja pressentida na especulacdo filoséfica do impeto vital (élan vital), se impde
de maneira incondicionada. De que modo? Com base no testemunho daqueles que tem

experiéncia das coisas divinas.

Blondel pde em relevo a relacao da filosofia com a religido. Para ele a verdadeira
filosofia € a filosofia cristd, porque sem o auxilio do cristianismo nenhuma filosofia esta em
condicdo de fornecer uma solucdo satisfatéria para os trés problemas que ocupam o filésofo: o
ser, o conhecer e o agir. E préprio da razdo discutir esses trés problemas, mas é também seu
dever reconhecer que somente na revelacdo de Deus e na sua comunicacdo da graca se da a

eles uma resposta vélida, adequada e segura.

O filésofo americano William James afirma que a religido ndo pode se
transformar num sistema de proposicdes cientificas demonstrdveis apoditicamente. Para ele o
fundamento da religido reside na fé, no sentimento e em outras experiéncias particulares como

oragdo, conversacdes com o invisivel, visoes.

Ja para Scheler a explicacdo para se compreender a religido ndo deve ser buscado

fora, mas no préprio fendmeno religioso: a automanifestacdo de Deus. Tal automanifestagao
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da realidade pessoal de Deus s6 pode acontecer através de homens religiosos que culminam

. e . .. . . . 5
no “santo originario”, que ele individualiza na figura de Cristo.”

3.5 Reacgoes da Igreja ante a modernidade

Quais foram as posturas da Igreja em relacdo ao fendmeno da modernidade? Ao
longo dos séculos o fantasma da modernidade perturbou o inconsciente da Igreja. Nao por
acaso a desconfianga, a critica e a condenagdo foram as atitudes que caracterizaram o
comportamento da Igreja diante desse mundo moderno. Nao s6 no que se refere a fé crista,

mas também no que tocava os comportamentos e a estruturagao da sociedade.

“Moderno” era o que podia pdr em perigo a fé tradicional, e junto com ela, o lugar
privilegiado que a Igreja ocupava ou queria ocupar ainda na sociedade. Por isso, “moderno”
passava a ser democracia, socialismo ou o assim chamado cristianismo social. Essa

manifestacdo do mundo novo era estranho a Igreja.

Nas ciéncias, muitas descobertas foram condenadas ou olhadas com desconfianca
por parte da Igreja.’" Nas dimensdes sociais e politicas o nascimento das democracias
européias foi, desde o inicio, hostilizado pela Igreja. Ela sempre olhou com temor para a
liberdade, a democracia, o confronto e os direitos humanos.®' S6 com Ledo XIII se inicia uma

abertura para a questao social.

~

A subjetividade hermenéutica (sola fide, sola gratia, sola scriptura) da Reforma,
a Igreja convoca o Concilio de Trento (1545-1563) com a finalidade de manter a fé e lutar
contra as heresias. A modernidade tardia, o Concilio Vaticano I (1869-1870) responde com a
primazia e a infalibilidade papal, com os longos silabos e condenacdes dos valores

modernos.® O teélogo Leonardo Boff afirma que

A Igreja se transformou num bastido de autoritarismo, conservadorismo e
machismo cada vez mais afastada do curso do mundo com imensas

*» MONDIN, Batista. O homem quem é ele? Elementos de antropologia filosdfica. Sio Paulo: Paulus,
1980. p. 226-230. No enfrentamento da religido com a modernidade, veja, também: LIBANIO, Jodo
Batista. O futuro do cristianismo: prospectivas teoldgicas e pastorais do cristianismo na América
Latina. p. 63-83.

% Apud QUEIRUGA, Fim do cristianismo pré-moderno, p. 110.
" CAPELLLI, Piero. O cisma silencioso: da casta clerical a profecia da fé, p. 39-40.

52 LIBANIO, Jodo Batista. Igreja contempordnea: encontro com a modernidade. Sdo Paulo: Loyola,
2000. p. 14-35.
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dificuldades de estabelecer um didlogo franco e aberto com outras realidades
que ndo seja ela mesma. Sua arrogincia institucional de ser a exclusiva
portadora e intérprete legitima da revelacdo, de ser a Unica verdadeira Igreja
de Cristo, negando a todas as demais, exceto a ortodoxa, o titulo de Igreja, e
de apresentar-se como portadora exclusiva dos meios de salvacdo a ponto de
repetir a licdo medieval de que “fora da Igreja ndo ha salvacdo”, torna-se
cada vez mais inaceitdveis pelas pessoas de bom senso, de espirito
ecuménico e com um minimo de cultura teoldgica, com risco de se
transformar numa grande seita ocidental.”’

Vivia-se numa espécie de fundamentalismo doutrinal, moral e social por parte da
Igreja. Na doutrina a Igreja, partindo dos principios metafisicos, rejeitava as novidades nas
areas da tecnologia, ci€ncias humanas e bioldgicas. Na moral, respaldada pela compreensdo
de natureza aristotélico-tomista, tentava controlar o exercicio da sexualidade dentro e fora do

matrimonio.

Na 4rea social, partindo das obras de caridade, influenciou uma pléiade de santos
que promoveram um assistencialismo que ndo denunciava as causas da pobreza e nem
libertava o pobre da situacdo de exploracdo em que ele se encontrava. Esse fundamentalismo

partia do pressuposto de que a Igreja era a portadora da verdade absoluta.*®*

A vida interna da Igreja foi estruturada para se manter protegida ante a
modernidade. A Biblia era lida de modo fundamentalista e apologético. Ela era considerada a
palavra literalmente dita por Deus. Ndo se aceitava nenhum método cientifico no estudo e na
leitura da Sagrada Escritura. Na liturgia havia um misto de juridicismo e magia nos
sacramentos, principalmente na Eucaristia. O rubricismo consistia em cumprir os ritos na

lingua oficial da Igreja, o latim.

Os sacramentos tinham a fun¢do magica de satisfazer as necessidades imediatas
das pessoas. Situagdo esta que perdura em alguns movimentos na Igreja hodierna. Na relacdo
com as Igrejas cristas, ressaltava-se a teologia do retorno: que o filho prédigo voltasse a casa

paterna ja que a abandonara pela cisdo da reforma.

Na missdo realizava-se o esquema plantatio ecclesia: plantar a Igreja em outras
terras fora da Europa, devido ao axioma extra ecclesiam nulla salus (fora da Igreja nao ha
salvacdo) que ainda reinava. O leigo era tratado como um manso cordeiro conduzido pelos

pastores da Igreja.

% BOFF, Leonardo. Cristianismo: O minimo do minimo. Petrépolis: Vozes, 2011. p. 163-164.

64 LIBANIO, A religiGo no inicio do milénio, p. 167-171. Veja, também: BOFF, Leonardo.
Fundamentalismo, terrorismo, religido e paz. Petrépolis: Vozes, 2009. p. 15-22.
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A teologia era apologética, moralista e casuistica. Os tedlogos existiam como
extensdo do magistério. A criatividade estava fora de cogitacio no pensar teoldgico. A
teologia existia para comprovar, por meio de argumentos metafisicos, a doutrina da Igreja.
Era visivel a teologia da espada de dois gumes: o poder temporal e o poder espiritual
imbricadas. O absolutismo era a marca da Igreja. A monarquia oriunda do Papa era
considerada extensdo da vontade divina. Rejeitava-se a liberdade, a democracia, a objecdo de

consciéncia e o direito de opinar contrariamente.®’

Entretanto os problemas novos foram invadindo a consciéncia da Igreja pelo
caminho da vida real, por intermédio da presenca e do compromisso dos cristdos nas
diferentes dreas da realidade humana e social, tais como: a questao social e a perda da classe
operdria, a tomada de consciéncia da descristianizagdo da sociedade, a participagcdo ativa e
direta de muitos cristdos na politica ou a luta pela transformacdo das estruturas sociais. A
postura antimodernista da Igreja foi aos poucos se tornando incompativel com a inculturagao

do cristianismo.%

S6 no Concilio Vaticano II (1962-1965) que houve uma maior abertura e busca de
didlogo por parte da Igreja. Por influéncia do protestantismo, a Biblia comegou a ser estudada
de modo cientifico com o método histdrico-critico. A liturgia se tornou inculturada na vida e
na lingua do povo: o mistério da vida, morte e ressurrei¢do de Jesus celebrado no mistério da
vida, morte e ressurreicdo da comunidade. Na relacdo com as Igrejas busca-se o didlogo a

partir do que nos une (Jesus), e nao do que nos separa (doutrina).

A missdo procura respeitar as culturas autdctones. Busca anunciar o Reino de
Deus respeitando os cristdos e os fiéis de outras religides. O leigo tem maior participacdo e
espaco para celebrar e decidir os rumos da Igreja, apesar das limitagdes que ainda sofre dentro
da Igreja, principalmente a mulher. A teologia avanca nas suas reflexdes, mesmo quando os
tedlogos sdo postos em ‘“‘siléncio obsequioso” pela Sagrada Congregacao para Doutrina da Fé.
A Igreja levanta a bandeira da democracia e dos direitos humanos, da liberdade religiosa e de
opinido, objecdo de consciéncia.®”’

O fendmeno da modernidade teve ampla divulgacdo e aceitacdo. Alguns valores

do sujeito cristdo foram questionados e dissolvidos. Outros foram resignificados. A fé crista

% LIBANIO, O Concilio vaticano II, p. 21-48.

% PALACIO, Carlos. Deslocamentos da teologia, mutacées do cristianismo. Sdo Paulo: Loyola, 2001.
p- 21-22.

7 LIBANIO, O Concilio vaticano II, p. 57-85.
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deixa de ser produto externo oriunda da familia, escola e Igreja. A fé passa a ser convic¢do

pessoal — decisdo pensada a partir da experiéncia vivida pela subjetividalde.68

Com perspicécia, o escritor russo Dostoievski (1821-1881), no seu personagem o
Inquisidor, conseguiu descrever a postura da Igreja ante a modernidade.” Contudo a Igreja,
inspirada pelo Espirito Santo, acorda para a realidade e convoca o Concilio Vaticano Il com a
finalidade de criar um aggiornamento: atualizar a sua mensagem por meio do didlogo com o

mundo moderno.

Por outro lado, Libanio nio ignora os males da modernidade, principalmente o
esfriamento da responsabilidade social e a crise ecoldgica que assola a humanidade. O
narcisismo exacerbado gerou o aumento da indiferenga ante o crescimento da pobreza e dos

PR ) s A
excluidos.”” A razdo instrumental do mercado, promove nefastas consequéncias como

aquecimento global e desmatamento.’

O filésofo Charles Taylor (1948) elenca trés males da modernidade no Ocidente.
O primeiro € o individualismo que descartou as normas, ordens, rituais e tradicdes que davam
sentido a vida das pessoas. Perdera-se a paixdo pela vida heroica e os propdsitos de mudanga
dentro de um contexto de democracia. O lado sombrio do individualismo € centrar-se em si
mesmo, que tanto nivela como restringe a nossa vida, tornando-a pobre em significado e
menos preocupada com os outros e a sociedade. Trata-se do enfraquecimento dos horizontes

morais.

O segundo € a primazia da razao instrumental, quer dizer, o tipo de racionalidade
em que nos baseamos em calcular a aplicacdo econdmica dos meios para determinado fim.
Eficiéncia maxima, a melhor relacdo custo-beneficio, é sua medida de sucesso. Essa
racionalidade tem produzido guerras, injusticas sociais e destruicao na natureza. Ela eclipsou

as utopias motivadoras e incentivadoras de um mundo melhor.

Por fim, o terceiro € o esfriamento ou a morte da participagdo politica que tem
gerado uma espécie de despotismo “‘suave” por parte dos governos. A alienacdo dissolveu a
cidadania. A democracia nao resulta nas eleicdes dos representantes do povo, mas na

prioridade dos interesses do governo em detrimento dos seus eleitores. Ante esses males o

o8 LIBANIO, Eu creio, nos cremos, p. 56.
% Apud LIBANIO, Olhando para o futuro, p. 188-199.

" LIBANIO, Jodo Batista. O ocaso da participacio politica. In: PEIXOTO, Miriam Campolina;
PARANHOS, Washington Silva. Filosofia e politica. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 87-105.

" LIBANIO, Jodo Batista. Ecologia: vida ou morte? Sao Paulo: Paulus, 2010. p. 19-22.
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autor propde uma ética da autenticidade que leva em consideracio a realizacdo do individuo

o ~ . 72
sem prescindir outros elementos que compde a nossa sociedade.

Na sociedade sentiu-se as mds consequéncias da razio instrumental que provocou
duas grandes guerras mundiais. Em contraposi¢do, hd um novo clamor para o cultivo da razao
comunicativa (Habermas: 1929), dialégica (Hans Kung), complexa (Morin), conectada com o
cosmo (Capra: 1939), sensivel e geradora de cuidado com a pessoa humana (Winnicott: 1896-
1971) e com a natureza (Boff). Mas ha outro fendmeno contemporaneo que gestou um novo
sujeito que tem deixado muitos cientistas sociais perplexos e a Igreja num beco sem saida: a

p6s-modernidade.

4 A ascensao do sujeito pos-moderno: privatizacdo da fé crista

Para Libanio, ha, no cendrio hodierno, um sujeito social impreciso: o pds-

moderno. As defini¢des do momento presente fogem das andlises de muitos sociélogos.

David Tracy (1939) sustenta que “vivemos em uma época que ndo se pode nomear”.”” Neste

sentido, o soci6logo Domenico De Mais (1938) considera que

Os rétulos atribuidos a sociedade atual, aos estdgios evolutivos de transicao
e as sociedades auspiciadas sdo mais de trezentos e vao desde “sociedade em
impasse” (M. Croizer) e “sociedade despreparada” (D. Michael,), a “idade
do equilibrio” (L. Mumford), a “consciéncia III” (C. Reich), a “século
casual” (M. Harrington), a ‘“estado de entropia” (H. Henderson), a
“sociedade narcisista” (Ch. Lasch), a “sociedade programada” (A. Touraine
e Z. Hegedus), a “sociedade pds-moderna” (J. F. Lyotard), a “cultura pré-
figurativa” (M. Mead), a “sociedade pds-civil” (K. Boulding). E temos ainda
a “sociedade pds-capitalista” de R. Dahrendorf, a “sociedade do capitalismo
maduro” de C. Offe, a “sociedade do capitalismo avancado” de K. Galbraith,
a “sociedade sadia” de E. From, a ‘“sociedade ativa” de A. Etzioni, a
“sociedade pds-materialista” de R. Inglehart, a “sociedade tecnotronica” de
7. Brzezinski, a “terceira onda” de Toffler, a “sociedade de servicos” de J.
Gershuny e W. Rosengren, a “era da descontinuidade” de Druker.”

Para De Masi vivemos numa época de muitos nomes, mas de nenhuma certeza.

Entretanto ele escolhe para a sua andlise o termo “sociedade pds-industrial”. Por outro lado

> TAYLOR, Charles. A ética da autenticidade. Sio Paulo: Realizagdes, 2011. p. 11-21.
" Apud HAIGHT, Roger. Dindmica da teologia. Sio Paulo: Paulinas, 2004. p. 258.

" DE MASI, Dominico. A sociedade pos-industrial. Sdo Paulo: Senac, 1999. p. 31.
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Libanio adota, hegemonicamente em seus escritos, o termo “pds-modernidade” e que, “apesar
de muitos falarem e poucos entenderem, ndo impede que a pés-modernidade seja um desafio

para a fé crista”.”

Na cultura pés-moderna os valores ndo sdo bem claros. Misturam-se de modo
imperceptivel. Evidencia-se uma espécie de realidade “colcha de retalhos”. Quer dizer, a pos-
modernidade se apresenta com atuacdo aparentemente harmonica de elementos contrarios,
antitéticos e contraditorios. Neste emaranhado contexto, os cristdos, principalmente os jovens,
encontram-se perplexos entre a seguranca institucional oferecida pelas Igrejas (catdlica,
protestante, pentecostal e neopentecostal) e a fluidez peremptoria das exigéncias da sociedade

de consumo.’®

4.1 Tracgos e paradoxos da pés-modernidade

No contexto atual, a subjetividade apresenta alguns acentos que sdo verdadeiros
divisores de 4guas. Caracteres que trazem em si elementos positivos e limitadores para a

experiéncia religiosa, a institui¢io e a fé cristd.”’ Esta subjetividade se revela como sendo:’®

Incerta, plural e mesclada: ha uma insegurancga generalizada. As op¢des sdo muitas,
misturadas, ¢ mudam de modo ripido. O shopping center exemplifica esta situacdo com

relagc@o ao consumo e gera a necessidade do supérfluo.

Autonoma: se a construcdo da autonomia foi algo da Modernidade, agora ela é
acentuada. N@o se aceita nenhuma reducdo da liberdade e a sensibilidade ganha novas
caracteristicas, passando pelo afetivo, pelo visual e pelo estético.

Fragmentada: o centramento no presente leva a perda da referéncia com o passado e
com o futuro. Emerge uma identidade fragmentdria, sem centro.

Imediata: as opcdes de cada dia na vida sdo feitas a partir da quantidade de prazer que

proporcionam. Emerge o que serd chamado de “tirania do prazer” (Guillebaud).

" LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 52.

76 “Segundo afirmam alguns analistas, vivemos a passagem de uma sociedade centralizada nas ideias
(racionalismo moderno) para uma sociedade centralizada nas imagens (mundo pés-moderno).” Apud
PANASIEWICZ, Didlogo e Revelacdo, p. 27. Nota de rodapé.

" LIBANIO, A religido no inicio do milénio, p. 87-105.
8 PANASIEWICZ, Roberlei; BAPTISTA, Paulo Agostinho. Crer e dialogar: o desafio de ser cristdo
na sociedade atual. In: MURAD, Afonso; BOMBONATTO, Vera. Teologia para viver com sentido:

homenagem aos 80 anos de Jodao Batista Libanio. Sao Paulo: Paulinas, 2012. p. 52-53. Grifo nosso.
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Cansada: o excesso gera fadiga e cansaco. H4 uma perda do ardor da interioridade,

desanimo, frustracdo e facilidade para a depressdo. Haja vista o uso excessivo do prozac.

Religiosa: reflete o momento atual. E emocional, passageira e nova. Dificuldade no

engajamento € no comprometimento com uma participacao continua.

Tecnobiolégica: dissolugdo da individualidade humana em um todo cibernético.

Potencialidade da neurociéncia versus redu¢do do humano a materialidade.

Midiatica e de relacoes virtuais: ha uma nova construc¢ao de relagdes. Possibilidade

de interagdo ou de fuga da realidade.

Com novos compromissos: emergéncia de novos movimentos sociais e culturais com
dimensdes mundiais. Causas humanitdrias e cuidados com a sustentabilidade do planeta

ganham forca.”

Para Libanio, a pés-modernidade

Afirma-se em contraposicdo a modernidade. Esta € racionalista, burocrética,
cientificista com uma razdo monétona, enquanto a pés-modernidade alegra-
se com uma irracionalidade leve. A modernidade defende a objetividade
coisal, a ciéncia, a coacdo do método, o sistema, enquanto a pOs-
modernidade instila uma nova sensibilidade, afaga o mito, desposa o prazer
criativo, prega a liberdade andrquica. Isso ndo impede que essa poés-
modernidade, para suprimir a repressdo onipresente do Estado, acabe
gerando uma instituicao andrquica do terror individual. Ironicamente pode-se
dizer que a grande novidade que acena tal seja a confissd@o de que nenhuma
vanguarda se constrdi sem viver “a graca do passado contra qual se levanta”
e termina muitas vezes enriquecendo a histéria do pensamento sim, mas nédo
necessariamente conduzindo-a a um ponto mais alto, melhor, mais racional.
Sua novidade pode transformar-se paradoxalmente na “repeticdo do

. 80
diferente”.

Mais. O pensamento forte das grandes ideologias, filho direto do racionalismo
iluminista, se deteriora gerando o ceticismo, o relativismo e o niilismo progressivos. Em ndo
poucos casos, tal degeneracdo conduz ao beco sem saida da sociedade rigida, centralizada e
totalitdria, tanto a direita quando a esquerda. Ante o declinio dos grandes relatos, Alfredo José

Goncalves constata que

" Vale ressaltar que esses compromissos sé sdo vdlidos quando os mesmos geram satisfacdes
imediatas a subjetividade do individuo. Veja em: GABEIRA, Fernando. Que ¢ isso, companheiro? Rio
de Janeiro: Codecri. 1980.

8 LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 54.
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Em substituicdo as visdes ideologicamente totalizantes, desenha-se o que
podemos chamar de “barbdrie interior” (J. F. Mattéi); "era do vazio” (Gilles
Lipovtsky); "modernidade liquida” (Zyngmunt Bauman); “pensamento
débil” (Vattimo) inseridos numa “multiddo solitdria” (David Riesman).
Lacos e relagdes, amizades e contratos, certezas e verdades — tudo tende a
derreter-se ao sol implacdvel da critica, da desilusdo e da falta de sentido.
Perdem-se as grandes referéncias: as dividas e medos, perguntas e
inquietacdes tornam-se superiores a capacidade humana de encontrar
respostas e solugdes adequadas. Daf a crise e a sensa¢do angustiante de que o
chido se abre aos nossos pés. Nesse terreno movedico e escorregadio,
florescem e proliferam os sentimentos de tédio, inseguranca e instabilidade,
seja nas pessoas e grupos, seja nas comunidades e institui¢des em geral.
Num universo destituido de estrelas, navega-se a deriva, ao sabor das ondas
ou da moda.®”'

A pés-modernidade encerra em si muitos paradoxos e contradi¢des.® O filésofo
Jodo Manuel Duque considera que a pés-modernidade € o desenvolvimento dos paradoxos
internos da modernidade, sendo-lhe por isso ainda intrinseco. O paradigma da diferenca
irreconcilidvel parece ter suplantado o da identidade realista. Ela coloca claro a profunda
ambiguidade da modernidade e, nesse sentido, transforma o préprio paradoxo em forma de

vida e pensamento.

E um fendmemo intrinsecamente paradoxal entre individuacio e massificacdo,
fragmentac@o e holismo, secularizagcdo e sacralizacdo. Ressalta o individuo como centro da
acdo livre e critério de sentido, mas imerso numa cultura de massa que o iguala ao padrdo de
vida imposto pela moda. Quer dizer, os sujeitos estdo convencidos de sua individualidade
inaliendvel que, €, a0 mesmo tempo, um construto massificado, originado por processos
globais que ndo conhecem e nem reconhecem propriamente individuos, enquanto sujeitos,

mas apenas consumidores, enquanto ndmeros.

A fragmentacdo do saber como compreensao limitada e reduzida da realidade vive
sob a pressdo tecnoldgica da “sociedade de redes”. Esta € uma espécie de “cibergnose” que
procura dar um sentido global ao mundo. Ao mesmo tempo que acelera o processo de

secularizacdo, quer dizer, o abandono a referéncia de Deus e o sentido da transcendéncia,

' GONCALVES, Alfredo José. Arquipélago da vida religiosa. Disponivel em:
<http://www.adital.com.br/site/noticia.asp?lang=PT&langref=PT&cod=75510>. Acesso em: 18 de
junho 2013.

82 LIBANIO, Jodo Batista. Em busca de lucidez: o fiel da balanga. Sao Paulo: Loyola, 2008. p. 333.
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afirma fortemente as divindades imanentes como a ciéncia, o Estado, a nacdo, a ideologia por

um lado e resgata as divindades politeistas e a energia do universo, por outro.*

Na perspectiva de Baumam (1925), a pds-modernidade tem gerado indmeros
males que colocam em cheque muitos valores humanos. Os mal-estares da pds-modernidade
provém de uma espécie de liberdade de procura do prazer que tolera uma seguranca

individual pequena demais. Para ele

Qualquer valor s6 € um valor (como Georg Simmel, hd muito, observou)
gracas a perda de outros valores, que se tem que sofrer a fim de obté-lo.
Entretanto, vocé precisa mais do que mais falta. Os esplendores da liberdade
estdo em seu ponto mais brilhante quando a liberdade é sacrificada no altar
da seguranca. Quando € a vez de a segurancga ser sacrificada no templo da
liberdade individual, ela furta muito do brilho da antiga vitima. Se obscuro e
mondtonos dias assombrarem os que procuravam a seguranca, noites insones
sdao as desgracas dos livres. [...] A liberdade sem seguranga ndo assegura
mais firmemente uma provisdo de felicidade do que a seguranca sem
liberadade. Uma disposi¢ao diferente das questdes humanas ndo §é
necessariamente um passo adiante no caminho da maior felicidade: sé parece
ser tal no momento em que se estd fazendo. A reavaliacdo de todos os
valores é um momento feliz, estimulante, mas os valores reavaliados nao
garantem necessariamente um estado de satisfacio.™

4.2 0 surto do sagrado na pés-modernidade e o impacto na Igreja

Um dos fendmenos paradoxais da pds-modernidade € a avalanche de religides
e/ou experi€éncias misticas que apareceram vertiginosamente na sociedade. O ressurgir do
sagrado é manifesto em expressdes como “Rumor de anjos” (Berger: 1929), “A festa dos
folides” (H. Cox), “A revanche do sagrado” (L. Kolkowsk: 1927-2009), “O enigma da
religido” (Rubem Alves: 1933), ® Para muitos sociélogos, a pés-modernidade se torna
sindnimo de renascimento do sagrado que contamina outras esferas socias, principalmente na

gestdo das empresas.*®

O sujeito poés-moderno se diz sem religido, mas ndo se afirma sem Deus. Alimenta

uma espiritualidade cotidiana difusa, confusa e contraditdria. O sincretismo como mistura de

8 DUQUE, Joao Manoel. Transmissdo da fé em contexto pés-moderno. Perspectiva teologica, Belo
Horizonte, v. 45, n. 126, p. 205-217, maio/agosto de 2013.

¥ BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Zahar, 1997. p.10.
85 LIBANIO, Deus e os homens, p. 33.

% HUNTER, James C. O monge e o executivo: uma histéria sobre a esséncia da lideranca. Rio de
Janeiro: Sextante, 2004. p. 57-96.
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varios elementos das multiplas e variadas religides, igrejas e seitas se faz presente e visivel na
vida de muitos sujeitos imersos nessa cultura. A dltima pesquisa do IBGE de 2010 comprova

e revela esta situacfo religiosa no povo brasileiro.®’

O retorno do sagrado vai atingir profundamente a Igreja. Muitos valores
ressaltados pelo sujeito pds-moderno gozam de ampla presenca na Igreja hodierna. Alguns
destes valores sdo revestido de um discurso medieval, mas com posturas profundamente

contemporéneas.™

Ha4 algumas tendéncias que se forjam na Igreja catélica, tais como:®

. Hierarquia episcopal: da autoridade estabelecida pela instituicdo a autonomia do

sujeito que pensa e sente.

. Novo clero: do existir impactante na sociedade ao aparecer com opgdes pouco

evangélicas e contraditorias.

. Seminarios: do supramundo da formagao integral e dos valores perenes ao submundo

dos apelos e valores autdbnomos, subjetivos, imediatos € momentaneos.

. Liturgia: do mero cumprimento dos ritos racionais as celebracdes de éxtase

emocional: psicoterapia de auto-ajuda.

. Pastoral: da préxis transformadora a continuidade de obras de conservagdo, por um

lado, e de resultados por outro.

. Catequese: de contetidos abstratos rumo ao “pensamento Unico” da institui¢do para as

experiéncias existenciais sem vinculo permanente com a comunidade .

. Teologia: de uma fé que busca inteligéncia para uma fé que busca emoc¢do prazerosa e
momentanea.
. Doutrina: da ortodoxia essencialista para a ortopraxia existencialista isento de

manifestagdes contrdrias as injusticas sociais.

. Leigos: de uma obediéncia cega a hierarquia ao ‘“cisma silencioso” em questdes

morais, disciplinares e dogmaticas.”

%7 Os dados relacionados a fé do brasileiro sdo analisados e debatidos por um grupo de cientistas,
filésofos e tedlogos neste artigo: A grande transformagdo no campo religioso brasileiro, Cadernos
IHU em formagdo, Ano VIII, n. 43, 2012.

8 LIBANIO, Em busca de lucidez, p. 18.

% Tendéncias inspiradas em LIBANIO, Jodo Batista. Cendrios da Igreja: num mundo plural e
fragmentado. 4. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 159-196. Grifo nosso.

% CAPELLI, O cisma silencioso, p. 155-174.
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° Paroquia: de uma estrutura medieval, arcaica, rural, cansada e rigida que gera uma
massa de andnimos urbanos para a presenca passageira em celebracdes comunitdrias que

valorizam a pessoa na sua religiosidade existencial.

Enquanto que as tendéncia externas, sdo:

. Pobres: da opcdo preferencial pelos excluidos ao assistencialismo que satisfaz as

necessidades momentaneas e sem critica ao sistema vigente que gera exclusdo em massa.

. Religioes: da busca pelo didlogo entre as grandes tradi¢cdes ao relativismo na

assimilacdo da verdade.

. Ecumenismo: da ampla compreensdo de Igreja (LG) a limitacdo dos elementos

eclesiais (Dominus Jesus) e estreitamento para o didlogo.

. Cultura moderna: da Igreja que busca parceria por meio de valores perenes ditados
pela tradicdo para a autonomia do sujeito e satisfacdo dos seus desejos individuais no

presente.’’

. Etica: da raz@o escoldstica (principios metafisicos) passando pela instrumental

iluminista a razado comunicativa, por um lado, e utilitarista por outro.
. Midia: da evangelizacdo nos grandes Aredpagos ao exibicionismo mididtico.

. Politica democratica: da conscientizacdo e luta pelos direitos humanos a neutralidade

que, indiretamente, promove 0s gOVernos corruptos.

. Economia de mercado: do confronto pela ideia-forca da libertagio’> a morte das

utopias e desencanto por uma terceira via além do capitalismo e do socialismo.

4.3 A crise oriunda da pés-modernidade

3
%3 & a morte das

Para Libanio a cultura pés-moderna proclama o “fim da historia”
utopias. O “fim da histéria” € filosofia de que a globalizacdo, principalmente a do mercado
neoliberal, é o estdgio final da evolu¢dao da humanidade, fruto de um processo natural e da

vontade de Deus. O socialismo, os sonhos, as esperancas e utopias sao coisas do passado, ndo

I LIBANIO, Jodo Batista. As ldgicas da cidade: o impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. So
Paulo: Loyola, 2001. p. 177- 197.

%2 JESUS, Rodrigo Marcos. Cristianismo libertador: religido e politica em Leonardo Boff. Sdo Paulo:
Loyola, 2010. p. 25-65.

% FUKUYAMA, Francis. O fim da historia e o iiltimo homem. Rio de Janeiro: Rocco, 1992.
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tém razao de ser na situagdo-condicdo em que a humanidade se encontra. A postura adequada

. . . ~ 94
seria a de conformar-se e entrar nas leis do processo de globahzalg;alo.9

Essa realidade socio-cultural gerou uma forte crise civilizatoria de multiplas
dimensdes. Percebe-se um mal-estar generalizado. Numa perspectiva otimista, Prudente Nery

afirma que

Nesta época € tipico o seguinte: sabe-se que as coisas ndo podem continuar
como estio, mas ndo se sabe ainda como devem ser. O que ja € ndo nos basta
mais e o que ji somos e temos ndo mais nos satisfaz. E uma experiéncia de
profunda angtistia. Mas de onde vem isto? Por que existe esta crise e ndo a
estabilidade? Por que sonhamos? Este é, na verdade, o mistério do coragdo
humano: um coragio inquieto, incessantemente apaixonado pelo que ainda
ndo é. Isto é gratificante e muito positivo. Nalgum lugar de nés mesmos,
indelével, parece restar sempre um sentimento de que tudo o que somos e
temos nao € tudo; que podemos ser melhores; que a realidade por mais justa
que seja pode ser mais justa e o mundo mais belo e que o principal ainda estd
por vir. Quando este sentimento se impde, entramos em crise, nds 0s NOSsos
arranjos existenciais e institucionais. E a vida querendo mais, transpondo os
limites que lhe foram impostos. Destarte a crise € uma chamada de atencgdo
de que somos além daquilo que pensamos, é a ponte que nos leva a uma vida
melhor, além desta mesmice existencial e monétona.”

Positivamente a crise surge como ‘“oportunidade de crescimento” (Boff) e
“nascimento do novo” (Gramsci: 1891-1937). Ponte que liga aos novos estigios da
humanidade, base para outros patamares da consciéncia de novas relagdes, nascimento de

utopias e esperancas que norteiam a vida de sentido.

Em recente ensaio, Edgar Morin diz, de modo pessimista, que estamos imersos
numa espécie de “policrise”: crise que atinge os varios setores da sociedade. Crise econdmica
que, desde 2008, resulta fundamentalmente da auséncia de verdadeiros dispositivos de
regulacdo gerando desestabilidade financeira em muitos paises. Crise ecoldgica que acentua a
degradacao crescente da biosfera. Crise demografica que amplia a superpopulacdo nos paises

pobres e diminui nos paises ricos.

H4, também, a crise das zonas urbanas asfixiadas e asfixiantes devido ao avanco
da especulagdo imobilidria, ao medo da violéncia que se alastra assustadoramente e ao

excesso de estresse em que a populagdo € submetida constantemente. Crise da politica que

 LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 68.

% Texto apresentado por Frei Prudente Nery no Seminario Nacional sobre a formagio presbiteral da
Igreja no Brasil em Belo Horizonte de13-17 de agosto de 2000.
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agrava pela incapacidade de pensar e de enfrentar a amplitude dos problemas que vao
surgindo. Crise das religides que com a modernidade e pds-modernidade mostram-se
incapazes de assumir os principios da fraternidade se refugiando em fundamentalismos
estéreis. Crise do desenvolvimento que criou novas corrup¢des nos Estados, nas

administracdes e nas relacdes econdmicas. Por fim, “a gigantesca crise planetdria € a crise da

. ~ .. . 6
humanidade que ndo consegue atingir o estado de humanidade”.’

Para Libanio a crise é de paradigma. Os desmantelos oriundos da razdo
instrumental, principalmente na sua vertente tecnoldgica, fizeram-se visiveis: minou a vida

humana e ecoldgica. Para ele

O século XX assistiu a horrores, frutos da irracionalidade da razao
tecnoldgica. O elenco nos assusta. Basta citar os nomes dos campos de
concentracdo de Auschwitz-Birkenau (Polonia), Dachau (Alemanha),
Mauthausen-Gusen (Austria), Buchenwald (Alemanha), [...] produzidos
pelos nazistas. Do lado comunista, assustaram-nos os gulags que o escritor
russo Soljenitsin retratou em O arquipélago Gulag. Até hoje existe o
nebuloso centro de prisioneiros de Guantdnamo em Cuba, administrado
pelos norte-americanos. [...] A fissdo do dtomo ndo se deteve s6 no campo
das ciéncias e transformou-se em bomba atdmica, langada brutalmente sobre
as cidades japonesas de Hiroshima e Nagasaki. [...] Ao lado desses violentos
e massivos atentados a vida humana, a natureza, persiste a permanente
violag@o da natureza por meio da urbanizagdao desregrada, industrializagdo
poluidora, ecocidio generalizado. [...] O Programa das Nag¢des Unidas para o
Meio Ambiente enumera vdrias pesadas ameacas ao planeta Terra ainda sem
solugdo: aquecimento global como consequentes mudancas climaticas,
diminui¢do dréstica da biodiversidade, deslocamento nas plantagdes com
risco de falta de alimento, crescente polui¢do, crescimento demogréfico
desordenado.”

Percebe-se que, ante a crise oriunda da cultura pés-moderna, ficar paralisados e
inertes € caminhar para o suicidio consentido. Diante de novas paisagens, € preciso novos
olhares. A crise € alerta e convite. Alerta que convida a rever algumas préticas. Elaborar
novos projetos. Convite para trilhar novos caminhos, alcangar novas metas, criar novos
sonhos, gestar novas realidades, imaginar sociedades alternativas, assumir a vocacao

ontologica de construtores de uma nova histdria pessoal e coletiva.

% MORIN, Edgar. A Via para o futuro da humanidade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2013. p. 24-
33.

T LIBANIO, Em busca de lucidez, p- 91-92.
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A cultura pés-moderna acentua o subjetivismo relativista em contraposi¢do aos
compromissos sociais. Libanio, numa perspectiva de Sul ou de Terceiro Mundo, percebe que,
ante a politica mundial, a pobreza continua se alastrando assustadoramente. Mais: o sistema
econdmico criou uma nova pobreza que prescinde as preocupagdes das intituicoes,

principalmente as do Estado.”®

Enfim, a p6s-modernidade baniu da sua agenda as lutas por uma sociedade justa,
fraterna e livre. Sufocou o social em nome do pessoal. Algumas manifestacdes
revoluciondrias da década de 60 ficaram adormecidas no cendrio latino-americano. Urge nova
experiéncia que dé sentido e for¢a para a contru¢do de uma nova histéria na América Latina: a

ideia-forca de libertacao.

5 Sujeito emergente na América Latina: a fé crista clama por libertacao

Em suas reflexdes, Libanio ndo se limita a analisar fé a partir dos fendmenos
culturais da modernidade e pés-modernidade. Para ele, a fé sofre impacto na América latina
com os desafios sociais e politicos que geraram uma grande massa sobrante de excluidos.”
Enquanto que o ato de crer na Europa se voltava para as questdes existenciais, em nosso
continente a fé cristd se depara com um histérico de exploragdo pelas elites e com um alto
grau de pobreza que exige dos cristdos uma postura de libertacdo social, étnica, politica e

econOmica.

Vige de modo visivel na América Latina contemporinea a utopia de
redemocratizacdo do Estado. Este se encontra em descrédito pela maioria da populagdo dos
paises do Sul. Traiu a si mesmo e ao povo ao gerenciar a maquina estatal em proveito pessoal
e/ou partiddrio. A populacdo saturada com tanta corrupgao, viu-se frustrada pelas lutas em

busca de um Estado de plenos direitos promovidos e respeitados.

Depois da primavera arabe, houve no Brasil as manifestacdes de junho de 2013
que revelaram a situacdo em que se encontra a maioria da populacdo. A péssima situacdo da
saude, educacao, seguranga, saneamento bdsico, transporte coletivo... foi uma prova cabal de

como os impostos sdo mal administrados. Isso aconteceu depois da era lulista que foi um

% LIBANIO, A religido no inicio do milénio, p. 52-53.

% LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da libertacdo: roteiro diditico para um estudo. Sdo Paulo:
Loyola, 1987. p. 16-18. Veja, também: ASSMAN, Hugo. Critica a logica da exclusdo: Ensaios sobre
economia e teologia. Sdo Paulo: Paulus, 1994. p. 13-36.
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momento de euforia devido a ascensdo de um simples trabalhador a presidéncia do Brasil.
Dentro de uma cultura pés-moderna, deu-se a impressdo que as manifestacdes ressaltavam as
questdes existenciais e poucas as politicas e sociais. Quer dizer, as preocupacdes eram em

beneficio pessoal que coletivo. Ascencao visivel da subjetividade do sujeito pés-moderno.

5.1 A fé cristd na América Latina

Leva-se em conta, numa pespectiva de Sul, a caminhada de fé do povo simples.
Para Libanio essa fé cristd, se traduziu, na América Latina, em formas de religiosidade

popular. Essa religiosidade

Facilitava o cardter sincrético e mitico-mdgico pelo fato de ser um
catolicismo fortemente leigo, popular, transmitido sobretudo por via oral e
experiencial (familiar ou iniciacdo), com acento no aspecto visual, rico em
gestos e agdes, € menos expresso em palavras. Era recheado de historias
biblicas oralmente recitadas, de comunicagdes fantasiosas com o sagrado, de
milagres e da atuacdo do maligno até possessdes diabdlicas. Essa forma
catélica goza de realtiva homogeneidade religiosa. E um universo religioso
fundamentalmente ritual (magico-religioso, como se diz), em consequéncia
dominado pela obrigacdo, e imperfeitamente ético para o nosso olhar
contemporaneo. Tem corte religioso tradicional de cunho animista.'®

No Brasil, essa religiosidade carrega forte sincretismo que veio de Portugal. Tal
tendéncia € endossada no encontro com as culturas afro e indigena. Mais. A capacidade
sincrética permitiu que outras tradicdes — esotéricas, orientais, japonesas, evangelismo
americano — ainda se lhe juntasse com a espirita. Essa onda religiosa sofre forte impacto da

modernidade e pés-modernidade.'”!

O impacto maior contra a religiosidade veio pela “romanizacdo” da fé crista.
Trata-se de um processo de dessincretizacdo, de racionalidade sob a orientagdo da hierarquia.
A “purificac@o” da fé crista era realizada pelo clero adestrado sob os moldes do Concilio de
Trento. Os sacramentos, as missdes, catequese e pregacdes eram funcdes esclusivas dos

padres e bispos.'%*

11 IBANIO, A religido no inicio do milénio, p. 117.
" bid., p.118.

"2 bid., p. 120-122.
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Os valores da modernidade e da pds-modernidade atingiram fortemente o
arcabouco da fé cristd do latino-americano. A racionalidade moderna questionou o
sincretismo elevando-o ao patamar de supersti¢do, magia e realidade do passado que ndo tem
sentido no presente. O subjetivismo pds-moderno, radicado no emocional, resgata a
religiosidade, mas cunhando-lhe um novo sentido: viver livre e prazerosamente a relacdo com

o sagrado sem recorrer as categorias racionais para explicar tal experi€ncia.

5.2 Situacao-condicao da populacao latino-americana

A religiosidade popular e a romanizacdo ndo se ocuparam das injusticas que
assolaram a maioria da populacdo latino-americana. O avango do capitalismo, comandado
pelos grandes centros econdmicos, criou enormes massas de pobres, marginalizados e
oprimidos. Em sintonia com o capitalismo, a teoria do desenvolvimento ndo refor¢ou a reta e
equilibrada distribui¢ao dos bens, mas a concentracao de renda, de um lado, e a exclusdo da

maioria das benesses do desenvolvimento, do outro.

Além disso, houve grande onda de golpes militares em vérios paises latino-
americanos (Argentina 1966; Bolivia 1971; Brasil 1964; Chile 1973; Equador 1972; Peru
1968; Uruguai 1971). A maioria dos golpes eram alimentados pela ideologia da seguranca
nacional através da qual se justificava a crescente presenca dos militares na politica e na

economia dos paises.

Interno a esse cendrio da ditadura, havia verdadeira guerra contra aqueles que se
opunham ao crescimento e desenvolvimento do capitalismo selvagem implantado e
incrementado com empenho. As forcas de oposi¢do eram desqualificadas sob a acusacdo de
corrupgdo e/ou comunismo.'?® Nessa luta insana, os meios eram justificaveis acima da ética e

com desrespeito aos direito humanos. Por isso, Libanio afirma

Que esse dado objetivo das imensas massas de explorados permite, nos
niveis politico e cultural, um processo de conscientizacdo, organizagio e
préticas numa linha emancipatéria. Serd, pois, contra esse quadro de miséria,
de exploracdo, dominacdo que os movimentos politicos, sociais e culturais

' LIBANIO, Teologia da libertacdo, p. 61.
56



de libertacdo adquirirdo sentido e consisténcia e poderdo criar a consciéncia,
. S P . 104
o clima libertario que esta na origem da TdL.

5.3 Da dependéncia e desenvolvimento a consciéncia de libertacao

Para Libanio, ante a situacdo de opressdo e exclusdo, surgem novas perspectivas,
vozes dissonantes na sociedade e na Igreja.'® Ambas assumem a ideia-forca de libertagio'*

contréria a ideia-forca de desenvolvimento.

Na sociedade a libertagdo ganhou forca com a revolu¢do Cubana (1959) e o
carisma de Che Guevara que inspirou muitos estudantes na América Latina. No Brasil, depois
do populismo de Vargas e Goulart, acontece o Golpe Militar em 1964. Ante a ditadura surgem
varios movimentos revoluciondrios como: Tupanamaros, MIR, ERP, Sendero Luminoso,
FARP, UNE, Ha uma grande presenca de intelectuais como Fernando Henrique Cardodo,

Alvaro Vieira Pinto, Paulo Freire e Lima Vaz.

Por sua vez, a Igreja na América Latina e Brasil, inspirada pelo Concilio Vaticano
IL, se organiza em conferéncias continentais (Medellin: 1968; Puebla: 1979; Santo Domingo:
1992, Aparecida: 2007) e nacionais (CNBB), faz op¢do preferencial pelos pobres, incentiva os
movimentos (MEB, Acao Catdlica, JAC, JEC, JIC, JOC, JUC), cria pastorais sociais (terra,
menor, crianga, negro, indios, presos, mulher) e promove a nova forma de ser Igreja: as

Comunidades Eclesiais de Base — CEBs.

Na historia se percebe que a teologia depende de um contexto. Na patristica ela é
dogmatica e apologética devido ao avanco das heresias. Na Idade Média, elabora reflexdes a
partir dos conceitos metafisicos de Aristoteles. Na modernidade e contemporaneidade a

teologia procura dar respostas ao problemas existenciais, politicos, econdmicos e sociais.'"”’

"% Ibid., p. 51. TdL refere-se a Teologia da Libertacio.

105 parte das reflexdes a seguir, foram inspiradas na obra de LIBANIO, Jodo Batista. Igreja
contempordnea: encontro com a modernidade. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 109-151.

1% Categoria usada por Pedro A. Ribeiro no artigo “Libertacio™: ideia-forca da “esquerda”. In:
SOUZA, Luiz Alberto Gémez de (org.). Relativismo e transcendéncia. Rio de Janeiro: Educam, 2007.
p. 31-45. O mesmo define ideia-forca como ideia carregada de valor capaz de conferir sentido a acao
humana. Apud JESUS, Cristianismo libertador, p. 25. Nota de rodapé.

"7 PAULY, Wolfgang (org.). Histéria da teologia cristd. Sio Paulo: Loyola, 2012.
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5.4 Génese da Teologia da Libertacao

A teologia da libertacdo se torna eixo que dinamiza, fonte que alimenta,
inspiragdo que motiva, motor que impulsiona e mola propulsora da Igreja na América Latina.
Nao foi um mero movimento da teologia, mas sim uma teologia em continuo movimento.

Fermento na massa eclesial e social.

Na génese da TdL estd Gustavo Gutierrez (1928) que lancga as suas bases em 1971
com a sua bela obra Teologia da libertacdo. Juan Luis Segundo (1925-1996) a complementa
com a reflexdo Libertacdo da teologia em 1978. Como tedlogo engajado, Libanio elabora
uma teologia latino-americana na tentavia de responder a seguinte pergunta: como crer dentro

de uma situagdo de opressao e libertacdo?

A génese da TdL ndo estd no marxismo, mas na proposta singular de Jesus Cristo
revelado nos evangelhos, “pois quem tem Jesus Cristo no coracdo nao precisa de Marx” (Dom
Helder Camara: 1909-1999). O ideal e o sonho da TdL ¢é o Reino de Deus. Este se efetiva na
constru¢do de uma sociedade economicamente justa, politicamente ética, culturalmente

soliddria, ecologicamente sustentavel e religiosamente dialdgica.

Com um método préprio, a TdL parte de (1) um encontro espiritual, vale dizer,
uma experiéncia do Crucificado sofrendo nos crucificados; (2) uma indignacdo ética pela
qual se rejeita tal situacio como desumana e que reclama superagdo; (3) um ver atento que
implica uma anélise estrutural dos mecanismos produtores de pobreza-opressao; (4) um julgar
critico seja aos olhos da fé, seja aos olhos da sa razdo sobre o tipo de sociedade que temos,
marcado por tantas injusticas; (5) um agir eficaz que faz avangar o processo de libertacdo a

partir dos oprimidos; (6) um celebrar que é festejar coletivamente as vitorias allcalngaldals.lo8

Percebe-se que o método da TdL se busca na Ac¢do Catdlica: ver-julgar-agir.
Partindo da realidade (VER: anélise socioldgica), impulsionada pela fé, a luz da Palavra de
Deus (JULGAR: referéncias e critérios ético-evangélicos) em vista de uma sociedade justa e

fraterna realizada a partir e pelos pobres (AGIR: praxis transformadora).'”

Na atualidade a TdL estd em pleno vigor. Apesar de arrefecimento oriundo da

Igreja de Roma, o desencantamento pds-moderno e o espiritualismo estéril vigentes, percebe-

1% BOFF, Leonardo. Quarenta anos da teologia da libertacio: uma metafora do Mistério Pascal. In:
OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro; DE MORI, Geraldo. Religido e educagdo para a cidadania. Sao Paulo:
Paulinas, 2011. p. 134.

' LIBANIO, Igreja contempordnea, p.115.
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se a vitalidade, atualidade e necessidade da TdL. O sistema econdmico hodierno continua
produzindo pobres. A politica se limitou a busca de interesses pessoais. A cultura solidificou
o individualismo. As religides vivem numa verdadeira feira onde cada uma apresenta um
produto melhor para o consumo dos seus fiéis. As ciéncias, principalmente as bioldgicas,
estdo submissas aos interesses das industrias farmacé€uticas que, por sua vez, se condicionam

aos do mercado.

6 A guisa de conclusao

Para Libanio cada época se caracteriza por determinadas crengas e visdao de
mundo. O sujeito imbuido da fé cristd nao foi exce¢do. Com grande entusiasmo (cheio de

Deus), ele € gestado nos grandes ideais de Jesus Cristo.

A vida publica de Jesus lhe oferece oportunidade e problema. Oportunidade de
anunciar com gestos e palavras a boa nova do Pai que € Amor. Problema na relacdo com as
autoridades civis e religiosas que o levaram a morte. Do parto doloroso da morte, nasce novo

vigor e novo impulso a partir da ressurreicao do mestre.

A morte ndo teve vez. A vida falou alto: difunde-se por si mesma. Com animo e
vitalidade espiritual, o movimento de Jesus se alastra de tal forma que gera perseguicao que

ceifa grande parte dos seus adeptos. Tempo sombrio. Tempestade tenebrosa.

Mas ele ressurge das cinzas com a sua ascensao em forma de religido oficial do
império. Inicio da longa construcio e realizagao do projeto de Jesus. Mas a simbiose com o
poder dificulta e desloca o movimento da sua genuina meta crista. Periodo de escuridao que
se distanciou da luz do Reino de Deus. Entretanto as brasas sob as cinzas fumegavam em
pequenas pepitas de luz (Sdo Bento, Sdo Domingos, Sao Francisco...) que deram animo a

caminhada dos que viviam a sua fé.

Ao sol causticante do meio dia, surge a ameaca que abala a seguranca da
cristandade: a modernidade. Constréi um novo sujeito que dispensa as orientagdes externas,
submete a realidade ao crivo da razao instrumental, analisa os fatos sob a 6tica da observacao
e experimentacdo, demole o arcabougo da religido, afugenta e expulsa os deuses de outrora
como algo relegado ao passado, elabora novos modos de produgdo industrial, cria novas

formas de governo.
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A modernidade d4 sinais de esgotamento. Os sonhos de Prometeu se tornaram
pesadelos. Os desmantelos sdo visiveis. A natureza geme e sofre em continuas dores de um
parto. O perigo da destruicdo da vida humana em grande escala por meio de bombas atdomicas

se torna preocupante.

O que importa para o sujeito pés-moderno é o aqui e agora, o bem-estar
emocional, o prazer do momento, o0 amor sem compromissos duradouros, a relatividade da
verdade, o gosto pelo lazer, a relagdo benfazeja com os outros, a fé que anima e protege dos

engodos da vida, a religido que consola e defende das dores e tristezas.

Na América Latina o sujeito crente se depara com uma situacdo que gera
indignagdo ética e impulsiona a ideia-forca de libertacdo. Desesperancado e abandonado pela
modernidade e pds-modernidade, excluido do melhor do banquete da economia de mercado,
traido pelos interesses privados dos seus representantes, marginalizado pelo individualismo
cultural, o sujeito que cré sonha novas utopias, cria novos paradigmas, toma consciéncia da
sua vocagdo ontoldgica e elabora uma teologia que lhe dé significado para voltar ao ardor do

Primeiro Amor: o Reino de Deus.

E dentro desses contextos que surgem a contribuicdo do teélogo Jodo Batista
Libanio. Para ele o ser humano vive a fé cristd simultaneamente nas dimensdes pessoal,
eclesial e politica. Na pessoal encontra significado e sentido para a sua existéncia. Descobre

que Deus nao ¢ alheio a subjetividade do ser humano.

Toma consciéncia que a fé consiste em fazer uma verdadeira experiéncia
transformadora no coracdo da prépria existéncia. Oriundo da Trindade, o sujeito ndo
prescinde da sua vida eclesial. A comunidade é expressdo da dimensdo social da fé e,
principalmente, do amor. A vida espiritual se manifesta na comunidade. Sem ela o sujeito nao

cresce € nem se amadurece na fé.

Entretanto o sujeito que cré ndo se limita a viver a fé na vida pessoal e eclesial.
Ela tem ressonancias na prépria sociedade nos ambitos econdmico, politico, cultural, religioso
e ecoldgico. Engaja-se em movimentos que lutam por uma economia que ao invés de
privatizar, socializa os bens para que as pessoas possam ter vida digna. Busca uma politica de
servico e cuidado pelo povo e ndo que salvaguarde o poder em proveito proprio. Promove a

cultura da solidariesdade e ndo a do narcisismo exacerbado.
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Além disso, vive a religidao do didlogo que semeia e cultiva a paz (Hans Kung) e
ndo o fundamentalismo insano que destr6i o diferente. Colabora para a mudanga de
paradigma ecoldgico: do uso desenfreado da natureza para alimentar as industrias e o

consumismo hodierno para uma relagio simbidtica e fraterna com o ambiente inteiro.
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CAPITULO 2
A FE CRISTA EM JOAO BATISTA LIBANIO

Viu-se que as aventuras e desventuras da fé cristd sdo marcantes na histéria do
Ocidente. Ora ela se identifica com a religido. Ora elas se confrontam, questionando o sentido
de cada uma. Ora se colaboram mutuamente. Em alguns momentos, a espiritualidade
desabrocha como terceira via alternativa para o ser humano perplexo ante os desafios da

cultura emergente.

Nessa turbuléncia, Libanio ndo fica como mero expectador ou analista. Entra
nesse cendrio com uma contribuicdo original. Desenvolve uma reflexdo que articula
dialeticamente a fé cristd no contexto daquele que cré. Tenta dar uma resposta qualitativa aos

desafios que se apresentam ao cristianismo, especialmente ao latino-americano.

A sua reflex@o vai além de uma teologia fundamental de estilo apologético. Nao
se detém nas posturas de Trento e nem no Concilio Vaticano I. Esses tiveram a sua
importancia e valor durante certo periodo histérico. Mas ndao ddo conta da situacdo em que a

fé crista se encontra.

Na esteira do Concilio Vaticano II, Libanio elabora uma teologia hermenéutica
que articula e atualiza os fundamentos da fé crista para o ser humano contemporaneo. Percebe
0s seus anseios e alegrias. As suas preocupacdes existenciais. As esperangas que ndo lhes
abandona. As injusticas que lhe sdo cometidas. Os gritos que soam da natureza e do pobre
excluido. Ante essa realidade, a sua teologia apresenta certa originalidade, pois dd sentido e

forca a caminhada individual e comunitaria do cristéo.
Este capitulo inicia-se, explicitando alguns pressupostos e conceitos basicos para
melhor compreender o tema proposto na dissertacao — a fé cristd em Jodo Batista Libanio.

Faz-se imprescindivel essa andlise devido ao contexto hodierno na qual estamos
imersos. De modo geral, a falta de clareza tende a gerar mal-entendidos entre as pessoas € as

institui¢des. As experiéncias do sagrado se multiplicam e, junto com elas, as incompreensdes.



Consciente da pds-modernidade relativista, Libanio procura delimitar, definir e
distinguir religido, religiosidade e fé cristd. As trés realidades estdo presentes na vida do
cristdo e sofrem forte impacto da cultura. Cabe articuld-las de modo que o enriquecimento

seja mutuo.

Far-se-4 uma abordagem de delimitacdo dos campos semanticos dos termos e, por
fim, deter-se-a subjetividade e eclesialidade da fé crista. Libanio considera que a experiéncia
subjetiva € de grande importancia para o ato de crer que se efetiva na individualidade (“eu

creio”) e na sociabilidade (“nds cremos”) do cristao.

As experiéncias da subjetividade se manifestam em dimensdes transcendentes e
existenciais. Ambas se complementam mutuamente. Mais: a experiéncia do ato de crer
repercute na individualidade da fé crista na sua relacdo com a histdria, a sociedade e o cosmo.
A aventura da graga acontece na histdria social e psiquica do individuo com suas forcas e

fraquezas, avancos e retrocessos.

Nao se pode prescindir das estruturas sociais que tem forte impacto no ato de crer.
A conjuntura da América Latina repercute na vida dos fiéis e da Igreja como um todo. O ato
de crer ndo estd imune as circunstancias do crente. Ante a situacdo de injustica, as opcoes se
tornam imprescindiveis, principalmente pelos injusticados e excluidos das benesses

econdOmicas.

A relagdo com a natureza, também, configura a fé cristd. A contemplacido € o
primeiro passo para uma relacdo proficua. Mas, com o avan¢o da modernidade, acontece a
ruptura. Predomina relagdo de dominacdo e nao de fraternidade cosmica. No atual cenério,

procura-se retornar a relagdo de comunhao a partir de novos paradigmas.

O ato de crer ndo € antagdnico a razao. Tem como base a liberdade. E a Trindade
¢ alicerce duradouro. No “eu creio” estd presente a racionalidade que busca compreender a
relacdo do ser humano com Deus. A razdo e a liberdade sdo intrinsecas ao ato de crer.
Distinguem-se, mas nao se separam. Na Trindade, o ato de crer se fundamenta no Pai Criador,

no Filho Salvador e no Espirito Santo santificador.

O ato de crer nao se reduz a subjetividade do individuo. Repercute e atua,
também, na esfera eclesial. A Igreja tem papel fundamental no crescimento, amadurecimento

da fé e aprofundamento espiritual do cristdo.

A Trindade é impulso para formar comunidade. A comunhao do Pai, do Filho e do

Espirito Santo € paradigma para a sociedade e a Igreja. O Filho € o centro da fé cristd. Em
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Jesus, o cristdo pauta a sua vida nas relacdes com outros membros da Igreja. A fé o leva ao
contato com o outro que expressa a mesma fé em Jesus Cristo, mesmo sendo membro de

outra Igreja.

Por fim, toda eclesialidade ¢ manifestacdo da Revelacdo de Deus. Ela se
fundamenta na Escritura e se vive na Tradi¢do. Nos Escritos Sagrados estdo consignados os
passos da Antiga e Nova Alianca que culminam em Jesus Cristo. Na Tradi¢do acumulam-se

experiéncias do povo de Deus repassadas para muitas geracoes.

1 Analise conceitual: distin¢cao terminolégica de religido, religiosidade

e fé

Ja diziam os antigos: na distingdo estd a salvacdo! A distincdo ajuda no processo
de assimilagcdo, compreensdo e expressdao do real. Assimilacdo distorcida gera ato deturpado.
O contrério € reciproco. Uma ac¢do ruim € fruto de um mal entendido. Desta forma, a distin¢gdo
tem por meta levar a uma compreensdao verdadeira dos fatos e oferecer ferramentas para

adquirir maior €xito nas relacdes com as coisas e as pessoas.

Libanio, em suas reflexdes, considera que hd um “himus cultural” em toda
palavra, uma experiéncia origindria, primigénia que, com o tempo, é socializada.' E na raiz

propria dos termos que estd a semantica, o sentido proprio que lhe foi cunhada na histéria.

1.1 Religiao

Para o nosso te6logo Libanio, o termo religido encerra em si trés experiéncias
significativas. Na primeira — cunhada pelo poeta romano Lactancia —, religido vem de re-
ligare que significa “religacdo do ser humano com Deus”. Revela a face do elo entre ser
humano e Deus. Nesse sentido, religiao revela uma dimensao intrinseca da natureza humana:

0 homo religiosus.

Na segunda, de Cicero, religido vem de re-legere para indicar uma ‘“cuidadosa

veneracdo dos deuses”. Nesse sentido a religido é vista no seu aspecto institucional. Ela se

' LIBANIO, Jodo Batista. Fé. Rio de Janeiro: J orge Zahar, 2004. p. 22.
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apresenta como aquela que organiza, visibiliza e viabiliza as relagdes do ser humano com o

sagrado.

Na terceira, que se origina de Santo Agostinho, religido faz remontar a religentes,
isto é, re-escolhendo e religando. A relagdo com Deus é um longo processo de continua op¢ao
que o ser humano faz em sua vida. Percebe-se que, o sentido cunhado por Santo Agostinho, €

fruto de sua experiéncia de conversdo.’

Em suma, Libanio considera a religido como expressdo da dimensao social do ser
humano. Por isso ela institui sistema de ritos, praticas, doutrinas, constituicdes, organizacoes,
tradi¢des, mitos, artes. E um sistema de representacdo, de orientacdo, de normatividade.
Traduz uma tradi¢io acumulada e vivida por uma comunidade. E o lado visivel da relagdo

com o sagrado.

Mais. Baseado em Danicle Hervieu-Léger (1947), Libanio aponta dois tracos
fundamentais da religido: a tradi¢do e a comunidade. Na tradi¢do, a religido € um dispositivo
ideoldgico, pratico, simbdlico, pelo qual se constitui, se alimenta e se desenvolve o sentido
individual e coletivo de pertenga a uma linha particular de crenca. A comunidade € o conjunto

de fiéis do passado, presente e futuro que legitimam a crencga-tradi¢ao.

Na relacdo entre tradicao e comunidade, Libanio afirma que

A espinha dorsal da religido € o lago particular de continuidade que ela
estabelece entre os crentes de geracdes sucessivas: cria-se uma comunidade
na e pela tradicdo. Nao importa muito na religido a natureza da crenga, nem
sua relacdo com o poder sobrenatural, mas o fato de ela encontrar a
legitimidade de uma tradi¢do. [...] Por meio da tradi¢do de crenca,
estabelece-se a identificacio que opera internamente no grupo e
externamente o distingue dos outros.’

1.2 Religiosidade

Para Libanio, religiosidade € a dimensdao que corresponde a necessidade
antropolégica do ser humano de estar ligado ao distinto de si mesmo. E a inclinagao para o

mistério e o desejo de se comunicar com elementos transcendentes. Assim a religiosidade ndo

? “Tarde te amei, 6 beleza tdo antiga e tdo nova! Tarde demais eu te amei. Eis que habitavas dentro de
mim e eu te procurava do lado de fora”. SANTO AGOSTINHO. Confissoes. Sdo Paulo. Paulus, p.
295.

3 LIBANIO, Jodo Batista. A religido no inicio do milénio. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 90.
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se vincula necessariamente a uma religido e, quando o faz, assume da religido os elementos

que a satisfazem enquanto tradi¢do e comunidade.

Na perspectiva de R. Otto (1869-1937),* Libanio define religiosidade como uma
percepg¢do da presenca do sagrado por parte do sujeito. Esse sagrado provoca fascinio e medo.
O fascinante e o horripilante provocam a experiéncia religiosa ao arrancar o ser humano do

ordindrio, do comum, da rotina transportando-lhe para o extraordindrio, o diferente.’

Para o autor, o sagrado guarda certa ambivaléncia que permite comportamentos e
reflexdes antagoOnicas. Ele se apresenta com perigos e valores positivos. Os perigos residem
no fato de provocar a morte e a falta de perspectiva existencial naqueles que se aproximam
dele. O positivo € que o sagrado dd as realidades criadas o seu sentido, seu valor, sua

consisténcia. Afastar-se do sagrado é submeter-se a anomia, a perda de sentido, ao caos.

Sob a inspiracao do filésofo Lima Vaz, Libanio afirma que

A experiéncia religiosa ndo diz por si se € cristd ou ndo. Ambas as
possibilidades se ddo. A experiéncia religiosa crista se faz quando o sagrado
pertence ao universo simbdlico cristdo e enquanto as outras acontecem em
outros mundos religiosos. Essa andlise restringe-se ao nivel fenomenoldgico.
A experiéncia religiosa cristd ndo implica necessariamente a fé e distingue-
se de uma experiéncia cristd de Deus. [...] Nao se discute a autenticidade
cristd. Aceita-se simplesmente o apelativo cristdo por suceder num campo
referencial simbdlico nomeadamente cristio, mesmo que lhe faltem
densidade e consisténcia verdadeiramente cristds. Essa distingdo goza de
relevancia na interpretacdo do fendmeno religioso atual em um pais
imaginério predominantemente cristio.’

A religiosidade se confunde muitas vezes com espiritualidade e mistica. Enquanto
a espiritualidade significa “aspiracdo da alma na sua parte superior em dire¢do ao divino”, a
mistica “designa ao menos, no cristianismo, a entrada do crente no mistério da trindade supra-
essencial”. Nao ha identificacdo de ambas para o cristdo. A espiritualidade € busca do divino
por parte do sujeito humano, a mistica é colocar-se, expor-se diretamente ao objeto divino,

evidentemente revelado ao ser humano.’

* Rudolf Otto foi um eminente telogo protestante alemio e erudito em religides comparadas. Criador
do termo numinous, o qual exprime um importante conceito religioso e filos6fico da atualidade.

> Ibid., p. 92.
® Ibid., p. 95. Libanio esclarece essa distin¢io quando trata da fé.

7 Ibid., p. 96.
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Libanio afirma que a espiritualidade perde sua autoridade no que diz respeito a
doutrina e o conhecimento que visam substituir a fé cristd. Com o passar do tempo, a
espiritualidade adquiriu conotac¢do anti-institucional. O termo espiritualidade € vista como

simples dimensdo antropolégica desconectada de elementos sociais.®

A mistica hodierna se expressa em aspectos celestes, psicoldgicos e césmicos. No
celeste se confunde com a busca de personagens histéricos do cristianismo (anjos) e pagaos
(gnomos, fadas, mitos). No psicoldgico se procura maior conexao da alma com o espirito por
meio da meditacdo, respiracdo, concentracdo para se adquirir paz e serenidade interior. No

cOsmico experimenta a harmonia do universo, a comunhao com a energia geral do cosmo.

Muitas experiéncias tem um cardter religioso, mistico e cristdo. No religioso,
revela-se e se manifesta na relacdo com o sagrado. No mistico, celebra-se os mistérios da vida
e da morte nas vdrias tradicdes e costumes religiosos. No cristdo, centraliza-se no Reino de

Deus anunciado por Jesus Cristo.

1.3 Fé

Segundo Libanio, a fé tem base antropoldgica e teoldgica. Antropologicamente a
fé revela a dimensdo social do ser humano que cria relagdes com os seus semelhantes. Essas
relacdes sdo de vital importancia para sua sobrevivéncia. E na confianca que se estabelece os
lagos para uma melhor convivéncia entre os individuos. Teologicamente trata-se da relacdo do
ser humano com Deus revelado em Jesus Cristo. E uma resposta amorosa ao convite de seguir

Jesus na construcao do Reino de Deus na histéria.

1.3.1 Fé humana

A fé humana consiste em desenvolver a confianca nas relacdes sociais do
individuo. Uma das etimologias de “crer” revela a natureza intima desse gesto. “Crer” vem do
latim credere, constituido de cor+dare — dar o coracdo a alguém. E o coracdo nas
antropologias tradicionais traduz a totalidade da pessoa no gesto afetivo de entrega. Af estd o

N .

cerne da fé. Outros fazem remontar o termo “crer’” a experiéncia econdmica de crédito, que no

¥ Ibid., p. 97.
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fundo, significa que confio que o outro me dard aquele valor a que tenho direito por venda,

compra ou empréstimo.

Nas suas origens, o ato de crer revelava uma relacio de reciprocidade, de “confiar
uma coisa com a certeza de recupera-la” religiosa e economicamente. Era uma atitude de
confianca (crenca) dos seres humanos nos deuses que lhes protegiam e nos homens (crédito)

que lhes restituiam o que era devido. ’

Mais: a fé ganhou uma expressao demasiadamente existencial e transcendental. E,
antes de tudo, dar a Deus o coragdo, entregar-lhe o intimo de nosso ser, por a sua disposi¢ao o
cerne de nossa pessoa, oferecer-lhe nossa liberdade num gesto de dddiva confiante, prestar-lhe

a obedientiam fidei (Rm 1,5; 16,26) como a testemunha veraz.'”

Crer € uma experiéncia humana que existe entre as pessoas € que se prolonga nas
coisas, objetos e religides. A necessidade de relacdes gera confianca nas pessoas. A relacdo do
ser humano com os outros se torna parametro e base para a composicdo da sua visdo de
mundo. E nas relacdes de confianca que as convicgdes se formam durante todo percurso da

vida. 1!

Na infancia a relagdo de confianga com os pais assume o grau maior de
importancia. Na adolescéncia ha uma fase de questionamento sobre a confianga nos adultos,
devido a busca de autonomia do mesmo. Na juventude procura-se amadurecer com a
finalidade de criar vinculos permanentes. Na vida adulta, desenvolve-se a maturidade ao criar

relacdes verdadeiras e confiantes.

N3ao se pode negar que a confianga estd em crise. O excesso de autoconfianca gera
individualismo e narcisismo. A riqueza prioriza as relagdes com os bens. A paixdo
desordenada se reduz ao erotismo desenfreado e sufoca a lucidez do amor dgape. O medo e a

violéncia nas metrdpoles diluem a confiancga entre as pessoas.

A cultura do descartdvel gera inseguranca e desconfianca em muitas relagdes. Os
compromissos sao momentaneos e passageiros. Ndo se vé perspectiva de felicidade no
encontro. O virtual se coloca no lugar do real. Assim as relacdes caem no perigo do

utilitarismo sem vinculos efetivos e afetivos.'?

’ LIBANIO, Fé, p. 10.
10 LIBANIO, Eu creio, nos cremos, p. 152.
" LIBANIO, Fé. p. 12.

" Ibid., p. 16-19.
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1.3.2 Fé crista

A fé humana serve de base e alicerce para a fé crista. As relagdes com os seres
humanos entre si configuram as relacdes com o Deus manifesto em Jesus Cristo. Deus se

revela e se manifesta na natureza e na histéria do préprio ser humano.

Para Libanio, a fé cristd se centraliza na vida, gestos e pregacdo de Jesus. A sua
vida foi a servigo dos excluidos e marginalizados da sociedade. Seus gestos visavam resgatar
a vida integral das pessoas. A sua pregacdo centralizava-se no Reino de Deus. Vivia a servigo
dos pobres e excluidos da sociedade e da religido da época. “Tao humano assim, s6 podia ser

Deus mesmo” (Boff).13

A fé crista refere a uma resposta do ser humano a uma palavra revelada. Ela é
exclusiva da Revelacdo profética ou escrita. E palavra revelada que exige conversao e adesao.
E um continuo seguimento de Jesus que inicia-se no sacramento do batismo e perdura a vida

inteira.'*

Jesus revela, por exceléncia, o Pai e o Espirito Santo. O Pai se manifesta como
Misericordioso (Lc 15, 11-32). O Espirito Lhe envia em missao de graca. Portanto a Trindade

constitui a fonte de salvacdo do ser humano realizada em Jesus Cristo.

Para Libanio a fé cristd € cristoldgica, assume os mistérios que envolvem a vida
de Jesus. Ele prega uma nova era em que Deus reina na vida daqueles que o aceitam
intelectual e volitivamente. Propde uma ética que prioriza os mais pobres. Anuncia a vitdria

definitiva da vida sobre o mal, a dor, a morte. 15

A confissdo crista se condensa no credo. Alicercada em 2 Cor 13,13, o cerne do
cristianismo consiste na profissao na Trindade que € Pai, Filho e Espirito Santo. O credo foi

consolidado nos Concilios de Nicéia (325) e Constantinopla (381).

Nos primérdios da Igreja, o verbo credere sofreu duplo sentido, pois nao se
poderia crer em Deus e nas coisas e pessoas da mesma forma. Por isso, na relacio com Deus
usa-se a preposicdo in que se refere a trés pessoas da Trindade: credere in Deum Patrem, in
Filium, in Spiritum Sanctum. Depois dessa profissdo de fé, ndo se usa a preposi¢do: credo
Eclesiam... para marcar a diferencga radical. A Igreja e os outros elementos do credo sao os

efeitos da Trindade.

" Ibid., p. 43.
' LIBANIO, A religido no inicio do milénio, p. 98.

> LIBANIO, Fé. p. 45.
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Santo Agostinho ressalta outras regéncias do mesmo verbo. O credere Deum que
¢ a assimilacdo abstrata e l6gica da existéncia de Deus, sem contudo criar adesao e vinculo. O
credere Deo parte do principio que Deus se revelou ao ser humano, mas que nao garante a
salvacdo. O credere in Deum supde as anteriores e € vivida na caridade que é fonte da

~ 16
salvacao.

Enfim, para Libanio o ser humano € um homo religiosus (religiosidade), que vive
socialmente essa dimensdo (religido) e responde a uma interpelacio do Deus revelador (fé).
As trés dimensdes colaboram-se mutuamente e se questionam reciprocamente. Busca-se o
equilibrio. O questionamento surge quando elas tendem a reduzir-se, numa dimensao em
detrimento da outra.'” E preciso lucidez pessoal e eclesial para viver adequadamente essas

dimensodes importantes na vida do cristdo.

2 "Eu creio": dimensao individual da fé crista

A modernidade e a p6és-modernidade valorizam as experiéncias do sujeito. Esse
busca maior autonomia frente as tradicdes sociais e religiosas. A subjetividade independizou-
se. Nao aceita qualquer valoracdo das coisas sem passar pelo crivo do pensar e do sentir. A

tradicao cede espaco para a decisdo individual.

Em sintonia com a contemporaneidade, Libanio coloca o “eu creio” como
precedente da fé crista. O ato de crer se move dentro da subjetividade moderna e p6s-moderna
que se conecta a histdria, sociedade e o cosmo. Além do mais, a fé cristd ndo se dissocia nem
da razdo e nem da liberdade. Ambas sdo imbricadas e respaldadas pela graca oriunda da

Trindade.

2.1 A Fé crista a partir da subjetividade e da experiéncia

Libanio considera a subjetividade como alicerce fundamental do “eu creio”. A
subjetividade é composta de dois aspectos: transcendental e existencial. Ambos se

complementam e sdo importantes para configurar fé cristd. As experiéncias humanas

1 LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 152.

" LIBANIO, A religido no inicio do milénio. p. 100-105.
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profundas possibilitam uma abertura para o Transcendente e as experiéncias existenciais

adquirem, também, papéis preponderantes para a vivéncia da fé.

Para Libanio a subjetividade significa a interioridade da consciéncia, enquanto
oposta a exterioridade do mundo, mas que se constréi em relagdo com ele. Ela se revela como
sujeito de significacdes, de valores, de compreensdes do mundo, de interpretacdes da

realidade.'®

Na Idade Média, vivia-se a fé sem problemas. A autonomia do sujeito, oriunda da
modernidade, chegou a negar a dimensao transcendental do ser humano. Libanio considera
que essa experiéncia cultural ndo fecha o ser humano a Revelacdo de Deus. Antes, as

experiéncias do cotidiano conduzem e abrem o ser humano para Deus.

2.1.1 Subjetividade transcendental

A corrente do ateismo se firmou por muito tempo. O niilismo tornou-se
hegemonico em muitas correntes filos6ficas. O marxismo se propds a ser Unica alternativa
para o capitalismo selvagem. A negacdo de Deus era sinal de liberdade. Encaminhava-se para

0 imanentismo.

O esfacelamento da religido € anunciado por alguns tedlogos protestantes. O
maior representante, Bonhoffer (1906-1945), diz que “marchamos para uma época sem
religido alguma”.'” A ética ndo precisava fazer referéncia direta e nem indireta a Deus. A
razdo seria suficiente para elaborar principios de maior e melhor convivéncia entre os

homens.

Entretanto, o impacto dos exemplos histéricos de Luther Kung (1929-1968)
Gandhi (1869-1948) Madre Tereza de Calcuta (1910-1997) e Dalai-Lama (1935) forma uma
nova consciéncia da transcendéncia na vida do ser humano. Esses abrem novas brechas para a

presenca de Deus no coracdo humano além da realidade material vigente.

Ante a “morte de Deus” anunciada pelos mestres da suspeita, Libanio considera
que ha uma ascensdo da transcendéncia por meio da poesia, religido, filosofia e amor. A

poesia resgata o belo como extensdo de Deus. A religido intensifica a relagdo e unido do ser

B LIBANIO, Eu creio, nés cremos, p. 78.

¥ Ibid., p. 79.
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humano com o Transcendente. A filosofia, por meio das criaturas, procura chegar

racionalmente ao criador. E 0 amor se torna expressao pratica da vivéncia da fé crista.

As experiéncias significativas da vida remontam o ser humano a descoberta da
transcendéncia. O nascer, o viver € 0 morrer sao experiéncias que levam inevitavelmente as
questdes de Deus. Nascer requer responsabilidade. Viver s6 vale se for com sentido, pois as
dores, dificuldades e sofrimentos fazem parte da aventura humana. A morte continua uma
incognita do além-vida. Todas essas experiéncias remetem e conduzem o ser humano ao

20
Transcendente.

Para Libanio, essas experiéncias abrem o ser humano a Revelacdo e a
subjetividade € questionada. Tensdo que provoca necessidade de conversdo do ser humano.

Assim acontece uma virada hermenéutica com a subjetividade existencial.

2.1.2 Subjetividade existencial

Libanio considera que a subjetividade existencial se constréi pela experiéncia.
Essa é composta de trés elementos fundamentais: o sujeito que pensa e sente, a razao que

analisa e observa e o objeto experimentado.

Na conjuntura atual, hd vérias tendéncias que delineiam esses elementos
estruturantes da experiéncia. O objeto € condicionado as experiéncias dos sentidos do corpo
humano. S6 € verdadeiro aquilo que se restringe ao tato, paladar, olfato, audi¢do e visao. O

real € limitado ao observavel.

A razdo, por sua vez, encerra a tendéncia ocidental de se tornar universal. Sufoca
as diferengas culturais. Elabora padrdes de comportamentos que se tornam unanimes.
Globaliza, por meio da tecnologia, ideologias elaboradas por elites que se mantém no poder

para salvaguardar os seus interesses.

O suyjeito tende a realgar unilateralmente a interpretacdo a tal ponto de gerar um
relativismo que nega a universalidade da verdade. Cada um se torna a medida de todas as

coisas. O individualismo tende a negar o outro na sua singularidade.?’

Para Libanio, as experi€ncias proprias da modernidade sdo autonomia, razao,

trabalho, liberdade, felicidade e prazer. A autonomia consiste numa ruptura intelectual e

* Ibid., p. 80.

' Ibid., p. 82.
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afetiva da dependéncia das autoridades em todos os niveis. A razdo como instrumento de
calculo e andlise do real. O trabalho reduz-se a transformacdo das coisas que implica colocar
no centro “o mundo da utilidade, do oportunismo, da produtividade, do exercicio de uma
fungdo”.”

A liberdade € autodeterminacdo dos sujeitos em todos os campos. Nao quer ser
condicionada pelos deuses (Sartre e Nietzche) e nem pelos condicionamentos do inconsciente

(Freud). A felicidade e o prazer se tornam o ‘“combustivel da vida”. O afeto e o bem estar, a

: A A s .o 23
alegria espontanea e momentinea, tornam-se motivacéo das decisdes das pessoas.

As tendéncias da pds-modernidade sdo: tecnologia, presente, fragmentacdo e
estética. Libanio vé a pos-modernidade como filha da tecnologia. Esta a0 mesmo tempo em
que condiciona o individuo a isolar-se no uso da internet, o impulsiona a buscar relagdes

humanas nas redes sociais. Fendmeno paradoxal.

Devido a insatisfagdo generalizada, o individuo procura viver no gozo do
presente. O passado nao importa e o futuro se despreocupa. A fragmentacao dilacera o ser
humano por dentro e por fora. Por dentro faz o “eu” se dividir em impulsos da vida e da
morte, pensamentos positivos e negativos, sentimentos de dor e alegria. Por fora, se percebe a
pluralidade de ofertas religiosas. O estético se une ao ético como aversao a corrupg¢ao politica,

as mafias, as facgoes das drogas, etc.

Para Libanio o perigo da subjetividade transcendental e existencial reside em
enclausurar-se em si mesma prescindindo o outro, principalmente dos pobres. Alicercada no
pensamento filos6fico alemao (Kant e Heidegger) e na teologia “existencial sobrenatural” de
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Rahner, “as experiéncias subjetivas tendem a ser carentes de uma complementacdo social”.

Enfim, a fé cristd se constréi a partir das experi€ncias subjetivas oriundas dos
valores da cultura moderna e pés-moderna. O “eu creio” se expressa na subjetividade do
seguidor de Jesus Cristo. O ato de crer interpreta continuamente a Revelacdo dentro das
experiéncias do cristdo a partir do seu lugar e espago vital. Na América Latina a subjetividade
se manifesta na compaixdo que cria ‘“relacdo construtiva, sadia e comprometida com o

25 . e el
pobre”.” Aventura que exige mudancas e conversdes nao tao ficeis.

* Ibid., p. 83.
> Ibid., p. 84.
*Ibid., p. 81.

* Ibid., p. 85.
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2.2 A subjetividade da fé crista nos seus aspectos histérico, social e cosmoldgico

Para Libanio, a subjetividade ndo se reduz a si mesma numa espécie de
subjetivismo e relativismo desencarnado. O “eu creio” estd em continua constru¢do com a
histéria, a sociedade e o cosmo. Dialeticamente se questionam e se colaboram mutuamente. A

histdria constitui a subjetividade a ponto de a fé crista ser histdrica.

O ato de crer se realiza e se vive num determinado contexto social que lhe
impinge certo colorido cultural. A fé cristd, também, tem forte impacto na relagdo com a
natureza. Tais relacdes constituem novas subjetividades e experiéncias que se tornam

verdadeiros desafios para a fé crista.

2.2.1 Subjetividade e histdria

Libanio considera o ser humano um ser histérico e a historicidade pertence a fé
cristd. O processo historico € intrinseco ao ato de crer. O periodo € 0 momento em que o
cristdo vive, tem forte influéncia no ato de crer. Por isso que, “sob o aspecto da fé, vale dizer
que cremos fazendo histdria e sendo feitos pela histéria. A fé mantém relacdo intrinseca com
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a historia, influenciando-a e sendo por ela influenciada”.

A fé constitui um ato paradoxal: implica a dimensao absoluta de uma confianga
total sem limites e sofre as contingéncias e mutagdes da historia. Destarte, a fé se apresenta
como uma aventura pessoal da graca num processo psicoldgico que forma a consciéncia
histérica do individuo que cré.

A subjetividade ndo pode ser pensada sem relacdo com a histéria. A fé crista

constréi-se no cotidiano da vida das pessoas. As circunstancias histéricas afetam diretamente

a subjetividade daquele que cré.

%% Ibid., p. 103.
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2.2.1.1 Vias do crescimento espiritual

Sob a luz da tradicdo espiritual, Libanio distingue os varios momentos no
processo do crescimento da fé.”” A graca perpassa a vida da pessoa num longo processo
purgativo, iluminativo e unitivo. Vias que fazem parte da caminhada espiritual de todo cristao

que leva a sério a sua experiéncia com Deus.

A via purgativa procura purificar a pessoa de todos os comportamentos que nao
condizem o evangelho. O pecado se torna obstidculo que impede o ser humano de chegar a
Deus. A liturgia penitencial da celebragdo eucaristica, o sacramento da reconciliacio, o exame

de consciéncia, a quaresma sdo elementos que auxiliam nessa caminhada. Infancia da fé.

Na iluminativa o cristdo encontra luz para plasmar a sua intimidade com Deus.
Produz-se crescente sintonia entre o ser humano e a vida divina da Trindade. Da-se o encontro
com a humanidade de Cristo na meditacdo e contemplacdo de seus mistérios. Proficientes da
fé crista.

Na unitiva acontece a unido simbidtica da criatura com o criador. Verdadeira
simbiose manifesta na relagdo da doacdo de Deus e acolhida do ser humano. Nessa via “a fé
se aproxima muito da visdo, que serd a realidade de nossa vida para além da morte na

beatitude”. Perfeitos que atingiram metas superiores.28 Maturidade da fé.

Entretanto a vida € dindmica e o processo oscilante. Libanio diz que a caminhada
espiritual tem fluxos e refluxos, subidas e descidas, alcar-se e cair.? Ttinerdrio cheio de
surpresas. Na trajetéria, os fatores imprevisiveis podem desbancar toda uma experiéncia
profunda de Deus. Contradi¢des da vida que leva o ser humano a “fazer o mal que nao quer”

(Rm 7,19).

2.2.1.2 Desenvolvimento psiquico

Libanio delineia, de modo didatico, os niveis psiquicos em que a fé se manifesta

ao longo da vida. Psicologicamente a graca perpassa a vida do cristdo desde a infincia até a

*7 Ibid., p. 90.
* Ibid., p. 91.

* Ibid., p. 92.
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vida adulta. Este processo se d4 com avancos e recuos, pois a relacdo do ser humano com

Deus ndo € linear e sim oscilativa.

Fase pré-escolar processa-se a primeira socializacdo da fé nao-verbal pela forca
das imagens, dos simbolos, da emocdo, do corpo e dos sentidos.” Nesse periodo da-se énfase
ao ensino na familia, onde os pais sdo modelos para os filhos. E de fundamental importincia
evitar a catequese do medo. E preciso usar recursos de imagens e simbolos de fundo

emocional.

Na fase escolar até o limiar da idade adulta, a crianca, o adolescente e o jovem,
entram num processo continuo de reelaboracdo, ampliacdo e reformulagcdo de conteddos da
primeira infancia. A fé critica ocupa o espaco da fé ingénua. Buscam-se grandes ideais e
valorizam-se as vivéncias momentaneas. Fase onde se busca respostas por meio de

experiéncias cristas que norteiam a existéncia.

Na fase adulta, forma-se identidade segura no aspecto social, cultural e religioso.
Enfatiza-se intimidade, produtividade e integracdo. Momento de sintese que da lugar as
convicgdes. A visdo da vida e da morte € refletida de modo mais sereno. Periodo onde a fé

Do . s . 31
madura abre-se para posi¢oes diferentes. Fase da sintese e do “vislumbre da eternidade”.

Baseado nos estudos de Leonel Franca (1893-1948), Libanio elenca as
dificuldades do ato de crer. Os obstaculos da fé sdo de ordem racional (ignorancia) e volitiva
(orgulho e sensualidade). Empecilhos que limitam, mas ndo impossibilita o encontro com
Deus. Os santos sao abundantes exemplos na busca da fé cristd e, por fim, na unido com

32
Deus.

Para Libanio, a consciéncia histdrica parte do lugar em que o sujeito estd. O seu
pensar € condicionado pelo momento histdrico. Os riscos da consciéncia histérica estdo entre
os extremos do dogmatismo e do historicismo. Esse nega o cardter absoluto da verdade.
Reduz tudo ao histérico. Aquele considera a histéria como um simples vaso que conserva as
verdades eternas e imutdveis da fé. Entre esses dois, hd a hermenéutica que busca sentido no

presente de um texto do passado.

* Ibid., p. 97.
' Ibid., p. 92-101.

2 Ibid., p. 103.
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Por isso, Libanio sustenta que

A consciéncia histérica afeta profundamente a compreensdo da nossa fé.
Esta ja ndo € vista como aceitacdo de uma tradi¢do fixa, mas como continua
interpretacdo no interior das coordenadas histéricas e culturais. Desta
maneira, estabelece-se vinculo profundo entre histéria e hermenéutica. E,
pelo contrdrio, rompe-se definitivamente uma concep¢dao dogmadtica e
abstrata da fé.*

Na América Latina a consciéncia histérica parte do contexto socio-politico de

injustica e visa a libertagdo integral do ser humano. Enquanto que na Europa parte-se da

situacdo existencial sem priorizar o foco social. A hermenéutica vem em auxilio na tentativa

de articular as subjetividades.

2.2.2 Subjetividade e Sociedade

O “eu creio” ndo se reduz a0 momento, etapa e periodo. O ato de crer acontece,

também, em determinado lugar. A sociedade é espaco que afeta a subjetividade no ato de crer.

Libanio percebe a sociedade em dois aspectos: o estrutural e o conjuntural. No

estrutural, analisa as estruturas bdsicas da economia, politica e cultura que constituem a

sociedade. No conjuntural, atualiza as estruturas em determinada época e grupo social que

tem forte impacto nos individuos. Ambos marcam a subjetividade e a vivéncia da fé.

2.2.2.1 Dialética entre sujeito e sociedade

A sociedade € o conjunto de sujeitos que interagem entre si. Um repercute no

outro. Sao entrelacados. Para Libanio,

H4 um circulo hermenéutico entre sujeito e sociedade de modo que entre
ambos se estabelece uma relagdo mutua em continuo devir. A estrutura
social influencia a constitui¢ao da subjetividade e esta marca, por sua vez, a
natureza da sociedade. A sociedade, ao mesmo tempo, possibilita e interdita
ao indivfguo alternativas de pensar, de querer, construir-se, expressar-se, de
amar-se.

¥ Ibid., p. 105.
** Ibid., p. 110.
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Os elementos da sociedade condicionam a subjetividade no ato de crer. No
mundo, a comunicacdo e a tecnologia influenciam as relagdes dos individuos criando
condi¢cdes para o narcisismo. A subjetividade hodierna se constréi a partir das relagdes

mididticas e, consequentemente, comprometem 0s encontros entre as pessoas.

A partir da relagdo dialética entre sujeito e sociedade, Libanio considera que
subjetividade estd condicionada ao social e possibilita no individuo a “consciéncia

L, 35 . . . .
possivel”.”” Essa se define de modo afirmativo e negativo.

Positivo indica o maximo de conhecimento ou compreensao que um individuo,
grupo, uma classe social ou toda época podem alcancar sobre um problema, dados os

condicionamentos que limita a sua visao.

Negativo € o horizonte de conhecimento que ndo consegue ultrapassar um dado
momento cultural, pois as relacdes sociais limitam a consciéncia possivel. Nao consegue
pensar além do estabelecido pela sociedade vigente e nem pelo experienciado pessoalmente.

Visao limitada e reduzida as circunstancias do individuo.

z

Assim se forma a consciéncia possivel. A mentalidade € condicionada pelo
momento do sujeito. Esse pensa e sente a partir do lugar social onde se encontra. Por isso, a fé
cristd sofre consequéncias que precisam ser percebidas, analisadas, com a finalidade de
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liberta-la dos valores contrarios aos de Jesus Cristo.

Outro aspecto € a ideologia, que € o conjunto de ideias que regulam grupos e
pessoas. Sdo crengas, pensamentos € imagens que se tornam determinantes na conducio da
sociedade. A fé sofre impacto das ideologias. Nesse sentido, Juan Luis Segundo, diz que antes
da “teologia da libertagdo” deve-se falar de “libertacao da teologia”. Ou seja: libertar a fé das

mds ideologias.®’

Na esteira de Lima Vaz, Libanio conclui que a critica da ideologia se faz pela
concepcdo do ser humano a partir da existéncia concreta — sua condi¢do histérica e suas
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exigencias de realizacdao — que julga inapelavelmente a concepgao ideoldgica.

Libanio utiliza como elemento teoldgico para a purificac@o da fé crista a Trindade,

a Encarnacgdo e a Pdscoa. Mistérios cristdos que sdo parametros enquanto norma existencial e

¥ Ibid., p. 111.
3 Ibid., p. 112.
7 Ibid., p. 114.

* Ibid., p. 115.
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histérica. Eles contribuem para que o cristdo faca um julgamento licido ante os desafios que

. ~ N < 3
S€ 1mpoecm a sua fé. ?

2.2.2.2 Situa¢do da América Latina

Libanio entende que, a conjuntura da América Latina tem forte impacto no ato de
40 1. .. .
crer.” O capitalismo, principalmente na sua vertente de mercado neoliberal, produz mazelas

que corroem os fundamentos na vivéncia de uma verdadeira fé crista.

O capitalismo chegou ao dpice de reduzir toda a sociedade ao econdmico sem
apelos e critérios éticos. O mercado reduz a fungdo do Estado, regula as relagdes econdmicas,
comanda a politica, decide os estatutos juridicos, exige maior competitividade, competéncia,
eficiéncia das empresas com produtos melhores e mais baratos, de um lado, e com a
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maximizacao de seus lucros, do outro, para continuarem na mesma linha de concorréncia.

Para o autor, o mercado cumpre duas funcgdes: psicoldgica e epistemoldgica. Na
psicoldgica, visa transformar desejos em necessidade por meio da tecnologia no intuito de
gerar consumo desenfreado. Na epistemoldgica, o mercado se considera uma instancia
absoluta que conhece, cultiva e intensifica o impulso dos individuos para o consumo. Tais
funcdes geram a mercantilizagao da fé: um produto de desejo que funciona como terapia ante

as dificuldades, problemas e sofrimentos da vida.

Na América Latina o capitalismo vive num paradoxo gritante: o neoliberalismo
avancado fomenta o individualismo exacerbado, de um lado, e reduz os compromissos éticos

do Estado do bem estar comum, de outro.

Dentro dessa conjuntura, os efeitos da globalizacdo se manifestam de modo
positivo e negativo. Positivamente, aumenta os bens de consumo para a humanidade.

Negativamente amplia a pobreza e a destrui¢ao da natureza como um todo.

Para Libanio, a maior consequéncia do mercado na América Latina foi o
desaparecimento do ideal social e de muitos elementos do idedrio socialista. A fé crista,
impensavel sem uma dimensao social, vé-se ameacada de se perder em formas espiritualistas

e carismaticas.

* Ibid., p. 116.
“ Ibid., p. 121.

“'Ibid., p. 122.
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Outro efeito € o desejo de provar tradi¢des diferentes como as seitas pentecostais e
muitos movimentos orientais. Por isso, a fé cristd resgata a dimensdo profética ante o
individualismo que sufoca o social e a lucidez critica perante os apelos do mercado

econdmico e religioso.*”

2.2.3 A subjetividade e o cosmo

No século XX, vé-se a rdpida evolucdo da ampliagdo da consciéncia da natureza
como elemento importante para a continuidade da vida humana no planeta. O ser humano
estabelece com o cosmo relagdes marcadas pelo momento de sua consciéncia ao longo da
histéria. Libanio considera que a subjetividade, por sua vez, se constréi em confronto com o

cosmo e repercute na vivéncia da fé crista.

A interacdo entre ser humano e natureza, inicia-se de forma harmonica na
Antiguidade e Idade Média. Depois acontece a ruptura com a Modernidade e, por fim, a

comunhdo hodierna a partir de novos paradigmas.

2.2.3.1 Momento de harmonia

Libanio faz uma exposi¢cdo ampla desse primeiro momento percorrendo as

tradicoes biblica, patristica, filoséfica, medieval e contemporanea.

A compreensdo da natureza como extensdo de Deus encontrou reforco na biblia a
partir do Génesis: o cosmo ¢é lugar de encontro entre o criador e a criatura. A fé no Deus
criador, que Israel elaborou de maneira clara no exilio da Babil6nia, mostra-se até hoje como
evidéncia para o fiel que cré (Gn 1-2).

Na filosofia o termo “cosmo” denota ordem. E uma ordem bela, inteligente, viva,
divina, harmoniosa. Produz no ser humano que o contempla a “admira¢ao”, origem de toda a
filosofia. Platdo vé como evidente a beleza do mundo, a bondade de seu artifice que o faz
como modelo eterno. Este mundo € a mais bela das coisas feitas; seu autor, causa mais

benéfica.

“ Ibid., p. 124-125.
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Para os estoicos, o cosmo tem a mesma natureza do ser vivo: animado, inteligente,
racional, absolutamente perfeito, governado pela Providéncia, dirigido e atravessado pelo

mesmo pneuma imanente a ele.

As ideias platdnicas e estdicas, por sua vez, influenciam os Padres da Igreja.
Clemente de Alexandria (150-215) afirma que os elementos &agua, ar, fogo e terra sao
principios de todas as coisas. Sdo Basilio (329-379) diz que predomina, na criacdo, a ideia do
projeto de Deus. Ele tudo criou em harmonia com esse projeto, fazendo cada coisa segundo a
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natureza que lhe convinha e segundo sua razdo profunda.

Na Idade Média Sdo Francisco expressa a bela harmonia do cosmo a partir do
Canto das Criaturas. Santo Tomds de Aquino (1225-1274) diz que a mente procura entender
as causalidades criadas até descansar na Causa das causas, na Causa primeira, na causa
dltima.**

Na idade moderna e contemporanea vé-se a beleza da concepc¢io de Santo Indcio
de Loyola (1491-1556), Sao Jodo da Cruz (1542-1591) e Adélia Prado (1935), por exemplo.
Indcio percebe que a maior consolacdo advém da contemplacdo do céu e das estrelas. Sdo
Jodo da Cruz descreve no cantico espiritual, as finuras do amor com as figuras da natureza.
Adélia Prado experimenta um maravilhoso toque de sensibilidade e beleza no cotidiano, no

banal da vida, por meio do poema “o homem da campina”.*

2.2.3.2 Momento de ruptura

Para Libanio, a modernidade rompe com esta harmonia. O cosmo deixa de ser
palco de reveréncia e servico ao Criador. A natureza € vista como objeto de transformacao e
manipulacdo. O utilitarismo se torna predominante. A obra-prima, oriunda do cosmo, € usada
somente para fins de consumo.

Essa nova visdo da relagcdo ser humano com o cosmo produz consequéncias
positivas e negativas. As positivas seriam as melhorias na vida, sadde, conforto, socializa¢dao

das benesses e avancos tecnoldgicos. As negativas afetam os pobres e a natureza. Os pobres

“ Ibid., p. 130.
“ Ibid., p. 132.

* Ibid., p. 134.
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ndo tem acesso a riqueza e vivem em continuo perigo de morte. A destruicao da fauna e da

flora revela o grito da natureza sufocada.

Ante a subjetividade dominadora, criou-se a mentalidade operativa. Libanio
considera que a Teologia da Libertagdo sobressai na operatividade da fé. A TdL tem a
pretensao de ser uma teologia da prética do cristdo. Isto significa que a fé leva o cristdo a uma
acdo transformadora. E a fé inculturando a relacdo de dominacio da subjetividade moderna
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em relacdo ao mundo.

Assim, a fé cristd deixou de ser fonte alienadora de pura contemplagdo enquanto
as forcas conservadoras dominavam e dirigiam a sociedade. Desta forma “a fé, como a
teologia cumpria, na expressao J. B. Metz (1928), a funcio critica, desprivatizante do sujeito e

de sua expressdo religiosa burguesa”."’

2.2.3.3 Fé no momento da comunhao

A razdo moderna entra em crise. Libanio percebe que ha um novo paradigma na
relacdo ser humano-cosmo. As ci€ncias naturais resgatam nova relacdo ante a natureza. Ela
ndo € vista s6 como objeto de manipulagdo, mas de dependéncia e conexio entre os seres

entre si. Capra®® resgata a semelhanca entre os principios religiosos e a ciéncias naturais.

H4 uma tentativa de suprimir a visdo dualista ocidental e propor a monista
oriental: unidade radical do cosmo com o ser humano. O cosmo se torna o centro a partir do
qual giram os interesses da sociedade. Tudo € cosmo. Nao ha diferencas. Essa nova
mentalidade tem criado a expansdo do panteismo, expressa em experiéncias psiquicas com a

natureza por meio de meditagdes, yogas, sutras.

Libanio considera que € preciso uma nova relacao da fé com o cosmo: da relacdo
de dominacao a de interacdo. Repensar a teologia da criagdo na perspectiva da complexidade.
Perceber a presenca do Espirito Santo na natureza. Destacar a relacdo metafisica da comunhao

sem negar a autonomia das coisas.*’

“ Ibid., p. 137.
7 Ibid., p. 138.

* Fritjof Capra (Viena, Austria). Nasceu no dia 1 de fevereiro de 1939. E um fisico tedrico e
escritor que desenvolve grande trabalho na promocao da educagio ecoldgica no mundo inteiro.

“ Ibid., p. 144-148.
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Nas suas reflexdes, Libanio percebe a ecologia em quatro aspectos: ambiental,
social, mental e espiritual. Ambiental € a dimensdo da natureza nos seus aspectos da fauna e
da flora. Social € a busca de maior justica para os mais necessitados. Mental consiste na
estrutura psiquica que toma posi¢ao diante da vida. A espiritual integra e confere sentido as
demais dimensdes humanas. Distin¢do didédtica que, na préatica, estdo vinculadas umas nas

x50
outras em profunda relau;alo.5

A fé crista desdobra-se no duplo movimento de louvor € comunhdo com o cosmo.
Cria-se um novo paradigma da conexao reta e equilibrada do cosmo, ser humano e Deus. A

teologia tem uma longa tarefa nessa missao.

A fé cristd significa recolocar o mistério da Encarnacdo e da Pdscoa em
relacdo com a criagdo no sentido inicial e continuado. Além disso, implica
uma compreensdo mais rica e ampla da acdo do Espirito Santo. Talvez a
dificuldade de o Ocidente entender essa novidade venha de que ele tenha
encurtado a compreensdo da acdo do Espirito. Essa tinha sido restringida
quase exclusivamente ao papel do magistério na defesa da reta doutrina. [...]
A acdo do Espirito abre-nos a consciéncia para a percepgao das relacdes que
envolvem a humanidade e cosmos, imersos na vida divina trinitaria. A
consciéncia € a fonte de dinamismos, de diferenciagcdes, de relagdes, de
conexdes, de conversdes. Nela atua o Espirito de Deus, criando pontes que
nos interligam com todo o cosmos.”'

Um dos fundamentos da fé cristd que ajuda a compreender a relacdo ser humano-
cosmo € a profissdo de fé na Comunhao dos Santos. Essa amplia e inaugura novo paradigma

teoldgico na busca de uma fé inter-relacional e c6smica.

Enfim, a subjetividade estd condicionada a0 momento, meio e circunstancias. O
ato de crer, embalado nos seus variados contextos, sofre influéncias que exigem novas
respostas. A fé cristd ndo é uma monada fechada e isolada. Ela estd em continua relagdo e
abertura. O desafio consiste em saber dialogar com as novas realidades que surgem ao longo

do caminho.

0 Ibid., p. 395-402.

> Ibid., p. 404-405.
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2.3 Racionalidade da fé

Além da subjetividade que repercute no ato de crer, Libanio ndo fica indiferente a
questdo crucial da relacdo entre fé e razdao. O “eu creio” é afetivo, mas, também, € racional.
Ao longo da histdria, essa relacao foi de confronto e de harmonia. Ademais hd uma estrutura
intrinseca a natureza humana que revela tal tensdo entre essas duas dimensdes. A relacdo se
efetiva ao longo do desenvolvimento da personalidade. A conjuntura hodierna requer lucidez

critica e didlogo enriquecedor entre fé e razao.

2.3.1 Vicissitudes historicas

Do ponto de vista biblico, a razdo tem fundamental importancia na relacdo com
Deus. No Antigo Testamento a razao se manifesta como confianga e esperanga nas promessas
de Deus. Enquanto que no Novo Testamento a razdo se debruca sobre as palavras e obras de

Jesus.

Entre os Padres da Igreja, Santo Agostinho se destaca na relagdo fé e razao ao
afirmar “entende — minha palavra — para crer; cré — na palavra de Deus — para entender”.”> Na
Idade Média, na esteira de Santo Agostinho, Santo Anselmo esclarece a relacdo dizendo “ndo
procuro compreender para crer, mas creio para compreender. Pois creio de tal modo que, se
cresse ndo compreenderia”’. Santo Tomds de Aquino faz uso da razdo para se chegar a Deus

. . ~ e, e eq- 2 53
pelos sinais que sdo critérios de credibilidade: ato sobrenatural da fé.

Na modernidade a razdo chega ao dpice de reduzir a verdade ao método
experimental, de um lado, e analitico-instrumental, de outro. O neopositivismo do Circulo de
Viena (1929) revela a face pura da ideologia cientifica. Amparados em tal compreensdo, as
diversas razoes (filoséfica, histérica, socioldgica, psicoldgica, literdria) levantam uma série de
problemas para a fé cristd. Nessa perspectiva, a fé ndo colabora para se chegar a verdade.’

Na contemporaneidade hd uma nova compreensdo de razdo a partir da
hermenéutica e das experiéncias do sujeito. Ela ndo se reduz ao racional. Trata-se da razao

vital. E uma razdo holistica conectada com o todo: pensar e sentir, vida e pensamento.

2 Ibid., p. 174.
> Ibid., p. 175.

> Ibid., p. 176.
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“Reflete um espirito de simplicidade, de espanto, de crianca. E uma razdo axiolélogica. Faz
pensar no que Santo Tomds chamava de ‘intellectus’, Pascal (1623-1662) de ‘coracdo’,

Bergson de ‘intui¢do’”.”

2.3.2 A fé e arazao na natureza humana

Em Libanio, os problemas histdricos da relagdo fé e razdo origina-se na tensdo
estrutural decorrente da propria natureza humana. Tensdo que se manifesta em dois
movimentos fundamentais que s@o o amar e o conhecer. A confianca, entrega e gratuidade
sdo expressoes do conhecer humano. A fé participa dessa confianga na entrega gratuita a

Deus e ao proximo.

A fé nao ¢é realidade s6 racional que se descobre pela andlise empirica de um
objeto. Fé ndo é ciéncia. Ela se fundamenta no testemunho de Deus. Por isso ela é razodvel,
pois € consentanea, de acordo com a natureza racional do ser humano, o fato de amar,
acreditar e esperar. Tais atos ndo se reduzem a verificabilidade empirica. Vao além da razao,

mas nao contra a razdo. A fé se verifica por meio de sinais.

A razoabilidade do ato de fé, de amor, de esperanca, tanto nas relagdes com
as pessoas como na relacdo com Deus, se verifica por meio de sinais. Creio
nas pessoas que oferecem sinais externos de credibilidade. A fé em Deus,
enquanto ato humano, tem a razoabilidade dos inimeros sinais que Deus nos
deixou de sua Revelagdo.”

Na histéria e atualidade, os perigos mais visiveis no didlogo entre fé e razdo
consistem em cair nos extremos do racionalismo e do fideismo. O racionalismo reduz a
realidade a certeza racional e calculada. O raciocinio 16gico se torna parametro absoluto de

andlise. Postura visivel da Igreja durante os Concilios de Trento e Vaticano 1.
Por sua vez, o fideismo se limita ao emocional. Nao faz juizo critico e ndo tem o

minimo de lucidez. E uma racionalidade infantil que gera amor imaturo e fé ingénua. Traco

de alguns movimentos vigentes dentro e fora da Igreja.”’

% Ibid., p. 179.
> Ibid., p. 180.

7 Ibid., p. 181.
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A racionalidade no ato da fé acentua o carater da realidade e da verdade daquela
que € o termino de tal ato: a Trindade. A fé representa uma resposta a tendéncia do ser
humano de buscar a verdade por meio da inteligé€ncia que € atraida pela Verdade Primeira e

nela pode descansar.™

2.3.3 Muiltiplas exigéncias da racionalidade

Para Libanio as exigéncias e as manifestacdes proprias da racionalidade sdo
amplas e complexas. A pastoral, o agir da Igreja, encontra muitos desafios que requer

sabedoria e discernimento.

No nivel existencial, a razdo e a fé oscilam. O desenvolvimento psiquico ndo é
unanime em todas as pessoas. Na infancia, predomina o afetivo-emocional. Na adolescéncia,
manifestam-se os questionamentos. Na vida adulta e velhice, as situacOes limites requerem
uma reelaborac¢do das convicg¢des da vida. Para cada momento € preciso elaborar conteddos e
metodologia préprias, de acordo com a condicdo racional ante as etapas do desenvolvimento

da personalidade. >’

No nivel sociocultural se percebe que a religiosidade popular se limita a
explicacio do senso comum enquanto que a racionalidade ilustrada oscila entre o

racionalismo calculista, por um lado, e o fideismo emocional € momentaneo, por outro.

Por fim, Libanio percebe que ante a modernidade fracassada e a pés-modernidade
vigente, € preciso uma catequese que expresse a fé mais como racionalidade-sentido do que
como racionalidade-explicacdo. A fé consiste em oferecer o sentido radical da existéncia. Sob
esse prisma que o papa Joao Paulo II afirma que a fé e a razdo sdo duas asas do espirito na

busca e encontro da verdade.®

2.4 A liberdade no ato da fé

Libanio sustenta que a fé se realiza na liberdade do préprio ser humano. O “eu

creio” é uma resposta livre. Por isso, a Revelagdo aconteceu num processo dialético e

% Ibid., p. 182.
* Ibid., p. 184.

% Ibid., p. 187.
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dialdgico entre as liberdades de Deus e do ser humano. O ato de fé — a graca de Deus — une-se

ao ato livre do cristio.

A liberdade se encontra no nivel do conhecimento e da decisdo. Na histéria, a
salvacdo se faz presente a partir da consciéncia de liberdade. Essa liberdade € dom de Deus.
Realiza-se no didlogo entre o divino e o humano, Deus e os irmaos. Trata-se de uma

responsabilidade incumbida ao ser humano.

A liberdade ndo se opde a lei da necessidade, mas assume-a, em outro nivel. No

reino da necessidade, pode se conhecer, determinar e programar de antemao os resultados que
~ 61 ~ . ~

vao acontecer.” Deus ndo nos fez fantoches manipulados a seu bel-prazer como supdem

alguns cristdos desinformados.

2.4.1 Natureza da liberdade

A fé participa da liberdade por meio da relacdo de servi¢o do ser humano a Deus.

Assim, Libanio afirma que

A fé situa-se no processo da realizagio da liberdade. E a maneira como a
liberdade vai aceitando na histéria a sua plenificacdo por meio da comunhdo
com Deus e com os irmaos. A liberdade da fé é a liberdade do ser humano
diante da graca de Deus, que nos salva em Jesus Cristo, mas ndo é
determinante, nem viola a nossa liberdade. Tal liberdade consiste em que o
ser humano, de modo obediente e fiel, adira a Deus que se revela seu
salvador por Jesus Cristo, optando por ter a salvagdo em unido filial com
Deus, iniciada na justificacdo e consumada na visdo. Portanto, a fé inclui
obediéncia, confianca e comunhio com Deus.*

A liberdade no ser humano lhe permite relacionar-se consigo, com Deus, com o
outro e com o mundo. Consigo, administra o cabedal de sentimentos, pensamentos e emocoes.
Com Deus, realiza a sua vocag¢do sobrenatural de comunhdo com o Transcendente. Com o
outro, cria lacos afetivos e duradouros que lhe traz realizagdes. Com o mundo, colabora para

um meio ambiente sustentavel.

Libanio diferencia liberdade cristd e humana. A liberdade crista € tocada pela
graca de Deus realizada em Jesus Cristo. Os niveis da liberdade cristd sdo ontolégico

(natureza cristd) e tematizada (liberdade perante a lei para amar).

* Ibid., p. 193.

% Ibid., p. 195.
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Trata-se sempre da liberdade “de” a liberdade “para” (Trindade-comunhdo por
meio da caridade). A verdadeira liberdade desemboca sempre no amor. Uma leva a outra. Sdo

imbricadas.

A liberdade humana se manifesta na capacidade do ser humano de ser colaborador
e participe da criagdo. Mas corre o risco de gerar sofrimento de Deus por meio da morte de
seu Filho e produzir dores para o ser humano por meio das paixdes, crimes, violéncia e,

, oA ‘o 63
também, de negar a existéncia do préprio Deus.

2.4.2 Ameacas a liberdade e sobrenaturalidade da fé

H4 muitos fatores socioculturais que reforcam como limitam a liberdade. A
modernidade e pdés-modernidade defendem a liberdade do ser humano a qualquer preco.
Paradoxalmente algumas ciéncias, principalmente a psicologia comportamental e a miséria,

tendem a diminuir a for¢a e o impacto da liberdade humana.**

A liberdade inclui dimensdes da sobrenaturalidade e conaturalidade com a fé. Na
sobrenaturalidade parte do apelo de Deus ao ser humano para fazer comunhdo com ele. A
conaturalidade parte do ser humano criado e livre para criar comunhdo com Deus. Para
Libanio, a sobrenaturalidade da fé é oriunda da graca de Deus. A iniciativa sempre € de Deus,

ainda que a pessoa perceba em sua consciéncia ser um ato comecado e realizado por ela.

A conaturalidade se refere a ordem histérica intrinseca a natureza do ser humano.
E o fato de Deus ter feito o ser humano livre e aberto a verdade, a ele como criador, €
chamado a uma comunhao pessoal de amor com a Trindade. K. Rahner chama de “existencial

sobrenatural”.®

Libanio considera que ha uma dialética da certeza, firmeza e obscuridade da Fé. A
firmeza se manifesta por meio do amor e da graca. A fragilidade € oriunda das ameacas das

ciéncias e das experiéncias dolorosas da vida.

Destarte, a graca tem por finalidade perceber os sinais da Revelagdo, promover o

crer e cultivar o conhecer, o amar e o querer. A obscuridade da fé se manifesta na inteligéncia

% Ibid., p. 198-200.
 Ibid., p. 202.

% Ibid., p. 205.
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do ser humano que ndo abarca a totalidade do mistério de Deus Pai, pois ele estd além da

‘- C 66
l6gica de qualquer raciocinio humano.

2.5 Fundamento ultimo da fé

z

O “eu creio” é simultaneamente ato da graca de Deus, da liberdade humana com
certa dose de racionalidade. Elementos que, conjugados equilibradamente, tem forte impacto
na vivéncia da fé cristd. Essa tem como unico fundamento o préprio Deus revelado na

Trindade.

2.5.1 Aporia da fé

A aporia da fé se encontra na dupla liberdade de Deus que chama e na do ser
humano que responde. Deus oferece livremente a proposta da salvagdo ao ser humano. Esse,

por sua vez, aceita ou a rejeita livremente.

O fundamento ultimo da fé estd em Deus, pois s6 Deus garante o seu projeto. Ele
que estd na origem da proposta oferecida. O ser humano recebe a proposta e norteia a vida de

sentido a partir da Revelagao.

Libanio, formula a aporia da fé nos seguintes termos:

A fé como virtude teologal se apoia imediatamente em um motivo incriado,
isto €, na Verdade de Deus Revelante, no Testemunho de Deus. Mas o fato
de Deus revelar, pressuposto para este ato de fé, ndo pode apoiar-se neste
mesmo Testemunho de Deus, pois entrarfamos num processus in infinitum —
que repugna a razdo humana. Ele deve ser estabelecido de modo racional.
Logo o ato de fé se apoia em tltima instincia, na razdo e portanto ndo é
virtude teologal.

Em forma silogistica
Maior: o que Deus revela € infalivelmente certo.

Menor: o que ele revelou depende do fato da revelagdo, que € moralmente
certo.

Conclusdo: logo, o que Deus revela é moralmente certo, e ndo infalivelmente
certo, como se afirma na maior. Pois é lei bédsica da légica menor que o

silogismo piorem seguitur semper conclusio partem: isto é, a conclusdo
deve, como se viu acima, seguir a afirmagdo mais fraca, menos exigente.67

% Ibid., p. 208-210.

7 Ibid., p. 215.
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2.5.2 A fé como resposta

Libanio diz que, na fé, a pessoa se entrega ao Deus Revelante com uma certeza
. . . ., 6 s 2 2 . . ~
que exclui toda ddvida, como verdade infalivel.®® A fé é responsével e consciente, pois ndo

diminui o valor da razdo. E dom e manifestacao da graca.

Dentre as funcdes da graca, temos: desenvolver o conhecimento analdgico,
oferecer ambiente para o coragdo assentir a Deus, elevar a sobrenaturalidade da
intencionalidade intelectivo-volitivo, contribuir na percep¢do dos sinais de Deus no mundo,

na palavra, na acado da Igreja, nas realidades humanas.

Por fim, o ser humano pode atingir a Deus como Suprema Verdade. Tal fato s6
pode acontecer porque nele ha essa possibilidade, essa poténcia obediencial que consiste em
sua propria estrutura dinamica para o Ser (em geral) e por que se dd uma elevacido dessa

A s . .6
poténcia para a Verdade Primeira. o

2.6 Dimensao trinitaria da fé

As pessoas da Trindade tém forte impacto no ato da fé. Imbuido pela graca, o “eu
creio” professa a fé fundamentada no Deus que se revela no seu mistério trinitirio, na

Encarnac¢do do Filho e na inabitacdo do Espirito Santo.

2.6.1 Da idolatria ao mistério da Trindade

O maior problema na América Latina, no que diz respeito a fé, segundo Libanio,
refere-se a idolatria: dar plenos poderes aos bens e as pessoas de modo geral. Isso gera, por
um lado, as injustic¢as e, por outro, as ditaduras e tiranias.

A pequenez do ser humano € imensa ante a sua grandeza absoluta. Entretanto
Deus, por iniciativa propria vem ao encontro do ser humano. A fé € graca, dom na mais

absoluta gratuidade. S6 nesta perspectiva se pode entender o que significa a Revelagdo como

*Ibid., p. 216.

% Ibid., p. 219.
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“autocomunica¢do de Deus”. Rahner usa uma expressao muito significativa por esconder a

. ‘ A 170
ideia de um Deus que “com-parte” conosco sua propria vida.

Deus, como abismo insondavel, autorevela-se e se autocomunica ao ser humano.
A Trindade faz-se presente na histéria da humanidade desde a criagc@o (protologia), passando
pela salvacdo (soteriologia), até o fim dos tempos (escatologia). Destarte, o Pai cria, o Filho

salva e o Espirito Santo santifica.

2.6.2 0 Espirito Santo, o Filho e o Pai na subjetividade da fé crista

O Espirito Santo faz-nos ouvintes da palavra, dd-nos a graca e a liberdade de
sermos cristdos, nos livra da lei, do pecado, da morte; ilumina a vontade e a inteligéncia,

impulsiona o amor aos pobres e a vivéncia na comunidade.

O Espirito nos leva ao encontro/comunhdo/contato com Jesus e a sua proposta.
Esse nos leva ao Pai por meio do Espirito. A relacdo com o Pai revelado pelo Filho no
Espirito Santo faz-nos abertos a Deus e atraidos por ele a assentir a sua presenga no nosso

meio.

Para Libanio, ha trés movimentos da Trindade no ato de crer: em si mesmo
(Trindade imanente), na histéria (Trindade econdmica) e em nds (Trindade experiencial). Na
imanente, a Trindade se revela em si mesmo na relagdo com o ser humano. Na econdmica, a
Trindade se revela nas pessoas trinitdrias durante a histéria da salvacdo ao criar, salvar e
santificar. Na existencial, a Trindade surge a partir das experi€ncias do projeto salvador em
nés.”!
Enfim, a aventura do “eu creio” € longa. A travessia se mostra ingreme. As
dificuldades s@o muitas. As relagdes, imprevisiveis. A subjetividade vive na incognita de ndao
perceber os eventos que a estimulam a buscar novas sinteses ou a sufocam na sua criatividade.

Assim ela precisa de algo mais para sobreviver ante as tempestades que a assolam. O “Nos

cremos” vem em auxilio para dar-lhe suporte nessa larga odisseia da vida crista.

" Ibid., p. 227.

" Ibid, p. 237-238.
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3 "NoOs cremos": dimensao eclesial da fé

O ato de crer, em Libanio, ndo se limita a subjetividade que sofre influéncia do
seu meio. Tem repercussdao na comunidade daquele que cré. O “eu creio” remete ao “nds
cremos”. A salvagdo ndo se limita a individualidade. Tem impacto na vida comunitaria. Essa
oriunda da Trindade. Jesus € revelacdo méaxima. Tal Revelacdo estd consignada nos Escritos e

na Tradicdo viva da Igreja.

3.1 A importancia da Igreja

Para Libanio, o “nds cremos” € a primeira experié€ncia teoldgica que a maioria dos

. . . . 72 . .
cristdos fazem antes de dizer “eu creio”.”” Cremos na Igreja e como Igreja. O ato de crer
nasce, cresce € se plenifica na comunidade. A dimensao eclesial € intrinseca a fé crista. Ela se

efetiva em diferentes niveis, que se integram e se interagem mutuamente.

3.1.1 Natureza da dimensio eclesial

O “n6s cremos” implica receber e transmitir. Desde os primdrdios da fé de
Abrado, passando pela fé cristoldgica e trinitdria das primeiras comunidades até os dias de
hoje, o ato de crer foi recebido como um dom gratuito. A Igreja, por sua vez, cumpriu a
missdo de transmitir a fé para as geracdes seguintes por meio do batismo, no qual Deus

. . ( . 73
infunde as virtudes da fé, esperanca e caridade.

Na esteira da sociologia da religido de P. Berger, Libanio considera que todo
processo comunitdrio passa pelo triplice momento da socializacdo. Processo que inicia com a
interiorizacdo, depois com a exteriorizacao e, por fim, a objetivacao.

Na interiorizacdo, a fé comunitdria, sob o aspecto socioldgico, € uma cultura, uma
tradicdo, que o individuo assimila, interioriza vivendo-a em seu seio. Os individuos vivem a

fé a medida que a interiorizam.

" Ibid., p. 249.

7 Ibid., p. 250.
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A exteriorizacdo acontece por meio da catequese familiar, paroquial, a
participacdo nas celebracdes, os ritos, os simbolos, os cursos, leituras e praticas religiosas

comunitarias. Nesse sentido, a fé se faz religido.

Na objetivacdo, os elementos exteriorizados adquirem uma existéncia objetiva.
Essa fase possibilita que as pessoas possam interiorizar os elementos existentes. Apice do

processo que, falhando em um dos momentos, cessa de existir como realidade social.”*

3.1.2 Estrutura da fé eclesial

Todo ato de fé € ético, teologal, cristolégico e eclesial. Libanio considera que ha
uma unido ontoldgica entre essas dimensdes. Uma ndo vive sem a outra, pois faz parte do
projeto de Deus e € intrinseca ao dinamismo da natureza da fé que se efetiva no préprio ser

humano. Segundo ele,

Quando assumirmos € convertemos nossa natureza humana concreta em
decisdo livre a favor do projeto de Deus de nos criar humanidade (nivel
ético-histdérico), essa nossa acdo insere-se também no designio salvifico de
Deus (nivel teologal), que nos quer filhos em Jesus Cristo (nivel
cristolégico), dentro de um novo povo de Deus. Por tal acdo afirmamos

7

nossa incorporagdo ao povo de Deus que é expressdo historicamente
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constatdvel da Vontade de Deus — manifestada pela Encarnacio do Verbo.

No nivel ético, o ser humano pela graca de Deus, procura agir em prol do outro. O
ético trata-se da vivéncia e do dever, da pratica do bem para com os semelhantes. Promove os
Direitos Humanos e luta pela justica e a fraternidade na sociedade. Nao fica indiferente aos

problemas sociais. Efetiva os principios da solidariedade.

No nivel teoldgico, o bem moral tem uma Causa propria. Os atos encontram
sentido em Deus. Os imperativos éticos sdo vistos como exigéncias da Trindade. O dever é
expressao do projeto salvifico de Deus.

No nivel cristdo, Deus se encarna em Jesus Cristo. Ele € o sentido ultimo da acdo

do cristdo. A fé se manifesta como adesdo a Jesus e acolhida do Reino de Deus. A vida de

Jesus — acdes, palavras, comportamentos, atitudes — € normativa inspiradora para os cristaos.

" Ibid., p. 251.

” Ibid., p. 266.
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Aquele que vive sob essa normatividade, mesmo ndo se nomeando cristdo, revela-se como
seguidor de Jesus Cristo. Nesse sentido, compreende-se a expressao “cristdo andnimo”, de K.
Rahner, aplicada a pessoa que vive os valores humanos ou religiosos relacionados com o

projeto salvifico de Deus em Jesus Cristo, sem conhecer tal relacdo.

No nivel eclesial, o bem e o seguimento de Jesus s@o vivenciados no interior da
Igreja. Essa ndo € objeto, mas espaco de fé onde se realiza a salvacdo da Trindade. A Igreja
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precede, acompanha e amadurece a fé do cristdo ao longo do seu percurso existencial.

A comunidade eclesial é a expressdo antropoldgica do ser social do cristdo. Na
vivéncia auténtica da fé, o fiel € convidado a ser membro da comunidade, participar da
salvacdo realizada em Jesus Cristo, amadurecer na fé, aprofundar a relacio com Deus e

edificar a comunidade.

3.2 Fé e salvacao

A fé vivida na Igreja repercute na vida do cristdo. Esse vinculo tem dimensao
salvifica, pois € na comunidade que ele recebe a fé, pratica a caridade e celebra os

sacramentos.

3.2.1 A salvagao pela fé e a caridade

A fé estd intimamente ligada a salvagdo. Na tradi¢do biblica a fé se mostra
necessdria para a salvac@o. A experiéncia do deserto revela que ndao ha outro Deus fora de
Javé, que concede a salvacdo para o seu povo (Ex 20, 3-7). No Novo Testamento a fé em

Jesus Cristo € de suma importancia para a salvacao (Lc, 7,50;8,48).77

Entretanto a biblia refor¢a, também, que a prética da caridade € necessdria para a
salvacdo. No Antigo Testamento, Javé promete sua presenga junto ao seu povo, salvando-o.

Em contrapartida, o povo é chamado a servi-Lo cumprindo a Lei que se resume

" Ibid., p. 267-274.

77 Ibid., p. 280.
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nos dois grandes mandamentos: amor a Deus e aos irmdos (Dt 6, 5; 11,26; Lv 19,18). Nos

profetas, a salvacdo estd vinculada a justica aos pobres (Mq 3.,4; Am 5,14)."®

No Novo Testamento a salvacdo vem pela caridade. O amor de Deus se manifesta
no amor ao proximo. A fé esta unida substancialmente as obras de caridade. Uma ndo existe

sem a outra (Mt 5,43; 25; Lc 10,29-37; 1Cor 13,1-13; Tg 2,14.26).

Libanio considera que a Igreja, com seus sacramentos, € necessdria para a
salvacdo. No Antigo Testamento os ritos (circuncisdo, observancia das leis, frequéncias ao
templo), tem um poder salvifico muito grande (Ex 20,8-22,33). No Novo Testamento os
sacramentos do Batismo e da Eucaristia s@o imprescindiveis para acolher a salvacdo (Mc

16,15-16; Jo 3,6; 6,50s. 53s; At 2,3s).

O axioma “fora da Igreja ndo ha salvacdo”, surgiu como uma posi¢cdo mais
teoldgica que pastoral. Viu-se, diante das heresias, a necessidade de se firmar posi¢cdes sobre
Jesus Cristo e a sua Igreja. Mas com o passar do tempo, o axioma foi usado como forma de
condenacdo a todos aqueles que nao pertenciam a Igreja catélica. Os Concilios de Trento e
Vaticano I endossaram tal axioma. Somente no Concilio Vaticano II que houve maior didlogo

~ 7
€ superou-se a condenagao ao mundo. ?

3.2.2 Articulacao dos elementos salvificos

Libanio parte do principio que Deus quer a salvacdo para todos os povos e
culturas (Tm 2,3s). Para isso a caridade € um critério exigente que extrapola os povos e suas
tradicdes. A consciéncia da fé se articula com a realidade da caridade. A consciéncia se faz

necessdria para a realidade. Essa ndo prescinde aquela.

Entretanto a caridade ndo nega nem sufoca a fé, pois o amor € a concretizacao da
fé oriunda da Trindade. Destarte, a fé salva a caridade quando leva amor ao préximo e liberta
o ser humano do egoismo. A caridade salva a fé quando vai ao encontro do pobre e do

necessitado.

Por fim, Libanio considera que o fluxo salvifico vai desde a Criacao a Encarnagao

que se efetiva na comunidade e além dela. Assim,

™ Ibid., p. 282.

” Ibid., p. 284-285.
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A mesma correnteza da caridade, que jorra da Trindade, inunda todos os que
praticam o bem, a justica, aderem a Jesus, comungam na Igreja. Essa
correnteza salva a todos nos graus de participacdo em que estejam. A fé
torna essa participacio consciente, explicita, nomeada; adere a essa caridade
salvifica. Ela salva. Essa fé consciéncia € vivida na comunidade dos irmaos
em Igreja, marcada pela visibilidade e dos sinais de graga. Por isso, a Igreja e
os sacramentos salvam.™

3.3 Fé trinitaria e comunitaria

Para Libanio, a Trindade estd na génese da comunidade. O Pai, o Filho e o
Espirito Santo sdo pilares que sustentam a fé na Igreja. O “n6s cremos” se vincula a Trindade.
Crer é comungar com a Trindade e com os irmaos na fé. Crer € criar comunhdo e participar na

vida da comunidade.

3.3.1 A Trindade como origem e fundamento da comunidade

A luz de Leonardo Boff (“no principio estd a comunhdo dos trés e ndo a soliddo
do Um”), Libanio considera que a Trindade é o impulso comunitdrio do ser humano, tanto na
sociedade quanto na Igreja. Isto significa que tudo estd marcado pelo sinete trinitério,

comunitario e ndo pela individualidade do Deus Uno da teologia medieval.®!

O impulso comunitédrio se efetiva na sociedade e na Igreja. Na sociedade, o ser
humano manifesta a dimensdo social em continua interacio com os outros. Impulso de

humanizagdo. Na Igreja, o cristdo realiza a sua vocagao comunitdria na assembleia dos fiéis.

A Igreja, impulso da Trindade, é pré-figurada e preparada pelo Pai, desde a
criacdo e a evolucao do povo de Deus. O projeto da Igreja era revelado e manifestado pelos

designios do Pai em toda histéria da salvagao.

Jesus € enviado pelo Pai, anuncia o Reino de Deus, vive a sua fé pertencendo a
um povo, constitui um grupo dos discipulos de onde nascerd a Igreja. Sua vida constitui-se de
relacdo e contato com os mais pobres e necessitados (Mc 5, 1-10. 21-43; 6,35-43; 8, 22-26).
Vive em comunidade junto com seus discipulos e participa da mesma tradi¢cdo da comunidade

judaica (Lc 2,22-31; 3,23-38; 22,13).

% Ibid., p. 291.

! Ibid., p. 296.
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A Trindade tende a exprimir em forma sacramental, na histéria humana, por meio

~ .. . . .. . 2
da comunhao dos fiéis com Deus, entre si € com os demais, o mistério maravilhoso de Deus.?

Libanio considera que ha dupla tendéncia para compreender a Trindade-
comunhdo, fonte e fundamento do “nds cremos”: “desde cima” e “desde baixo”. “Desde
cima” valoriza a perspectiva ontoldgica da fé eclesial. E um dom, graca ja dada e completa.

Reflete a passividade do ser humano diante da graca.

“Desde baixo” € de cunho antropolégico. A comunhao trinitdria € vista como um
dom a ser desenvolvido e construido pelos fiéis ao longo da vida. E a comunhdo como um
processo € ndo como uma realidade ou algo acabado. Libanio privilegia a comunhdo ‘“desde

. S . . - .83
baixo”, por considerd-la mais coerente com a realidade da América Latina.

3.3.2 Consequéncias da comunhao “desde baixo”

Libanio adota a comunhdo a partir da liberdade, participacdo livre, consciente e
criativa do ser humano na sua relacdo com Deus. Ele real¢a as consequéncias praticas da

comunhdo e participacdo visiveis na sociedade e na Igreja.

Na sociedade, hda uma tensdao entre comunhdo e participagdo, de um lado, e
individualismo e isolamento, de outro. A ideologia dominante do neoliberalismo incentiva o
individualismo exacerbado. A industrializagdo, a urbanizacdo e a tecnologia, oriundos do
capitalismo, ndo promovem o encontro entre as pessoas e facilitam a soliddo. Os

relacionamentos se tornam casuais, efémeros € momentaneos.

Por outro lado, fala-se muito da “cultura da solidariedade”. Busca-se maior e
melhor convivéncia entre as pessoas a partir do principio da solidariedade. Buscam-se
experiéncias nas redes de comunidades virtuais e reais. Cultivam-se nucleos de interesses
comuns. E hd uma procura por participagdo em movimentos, associacdes, sindicatos,
cooperativas, mutirdes e partidos politicos. Incentiva-se a solidariedade, promove-se a rede de

comunidades, criam-se nucleos de interesses religiosos, de estudo e de ajuda.84

Na Igreja, acontece o0 mesmo processo. H4 gigantesco anonimato que se perde na

individualidade e, consequentemente, no abandono das praticas religiosas adotadas na familia

5 Ibid., p. 299-301.
% Ibid., p. 303.

% Ibid., p. 306.
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e nos sacramentos da iniciacdo cristd. De outro lado, hé o ressurgir das comunidades em dois
movimentos complementares: as pequenas comunidades e a consciéncia de eclesialidade em

grandes atos da comunidade.

Nas pequenas comunidades, promovem-se a vivéncia da fé que se alimenta da
oracdo, da partilha da palavra, da realizacdo do sacramento. Os cristdos se retinem para
reivindicar os seus direitos junto aos 6rgdos publicos. Além dessas, a consciéncia eclesial
amplia-se para a vivéncia da fé nas pardquias, dioceses e encontros nacionais € internacionais,

assumindo assim a consciéncia de unidade e eclesialidade universal da Igreja.

Para Libanio, a nova figura da Igreja deve ser “de” CEBs e ndo “com” CEBs. A
Igreja “com” CEBs € heteronoma. Depende da matriz e do ministro ordenado para celebrar os
sacramentos. A Igreja “de” CEBs se apresenta com certa autonomia em relagdo a paréquia e

d4 plena participacdo as liderancas comunitarios.*

Enfim, o desafio da humanidade e da Igreja estd em articular equilibradamente o
micro (pequenas comunidade) com o macro (consciéncia planetdria e catdlica). Ambos sao

. . . A . . ~ . .~ 86
decisivos para o amadurecimento da consciéncia cidada e cristd.®

3.4 Jesus Cristo: centro do "nds cremos"

A fé além de surgir da Trindade e vivencid-la na Igreja, vincula-se de modo
especial ao Verbo feito carne que armou sua tenda entre nés. Para Libanio, Jesus Cristo tem
um papel fundamental no “nds cremos”. A comunidade eclesial se constitui em torno de

Cristo ressuscitado. Ele é o centro. H4 uma dimensao cristoldgica essencial a Igreja.

Libanio considera que o cristianismo e a figura de Cristo estdo perdendo
plausibilidade e centralidade na sociedade e na teologia. Isso acarreta inseguranca na vivéncia
da fé crista. A crise atinge a origem e evolugao do cristianismo que precisa de se resignificar e
se atualizar na contemporaneidade. Assim, a crise da centralidade de Jesus é conseqiiéncia da

situagdo do cristianismo.

% Ibid., p. 308.

% Ibid., p. 309.
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3.4.1 Crise de credibilidade do cristianismo

Na esteira de P. Berger, Libanio considera que a crise do cristianismo consiste na
sua auséncia significativa na sociedade. Ele ndo tem suporte para se manter e se perpetuar na
histéria. Estd excluido e relegado ao passado. Nao tem repercussdo e impacto na sociedade

hodierna.®’

Inspirado em Hans Kung, Libanio afirma que hd uma crise no cristianismo nas
vertentes catélico-romana, protestantes da reforma e moderna. Dentre as causa da crise
catdlico-romana estdo: a perda da legitimidade, o pluralismo de experiéncias religiosas, a
autonomia que rompe com a tradi¢do, a secularizacdo, o subjetivismo pds-moderno, o

conservadorismo, a rigidez, o autoritarismo e dogmatismo interno na Igrej a5

Além disso, o cristianismo nido determina e nem influencia nos rumos da
sociedade. Ele se torna parceiro e ndo decide o comportamento ético das pessoas. A
secularizacdo implodiu a religido, reduzindo-a a uma crenca individual. Sufocou o publico em
nome do privado. Colocou a ciéncia como unica portadora da verdade que norteia a vida das

pessoas.®

3.4.2 A centralidade de Jesus Cristo

A crise ndo é s6 de identidade do cristianismo, atinge a centralidade de Jesus
Cristo. A crise vai além da presencga significativa da Igreja na sociedade e alcanca a pretensao
cristd da universalidade da salvagdo, de seu cardter absoluto. Questdo levantada devido a
consciéncia do crescimento das religides ndo cristds. Ante essa crise, surgem varias respostas

cristas.

A vertente dogmitica, a luz das Escrituras Sagradas, dos Padres e da Tradicao,
reforca a identidade prépria de Jesus Cristo. A fé busca seguranca absoluta na pessoa de
Jesus, que chega as raias do fundamentalismo. Intensifica-se os fundamentos da identidade

cristd no encontro com o outro. Nao dd espago para o didlogo.

¥ Ibid., p. 314.
% Ibid., p. 315.

% Ibid., p. 318-320.
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A histdrico-salvifica parte da leitura critico-biblica do cristianismo para mostrar a
centralidade de Cristo na humanidade e no cosmo. Jesus é visto como Alfa e Omega na
histéria da salvagdo (Ap 21, 6); é o cumprimento das promessas do Antigo Testamento (Mt 1,

23). Ele veio para a salvagao e libertacdo de todos (Jo 10,10).

A vertente existencial parte do Jesus histérico que se experimenta no cotidiano da

vida crista. Valoriza o seguimento de Jesus e o compromisso radical com o Reino de Deus.

Em Jesus se manifesta o excesso do humano, em cada ser humano se revela
algo de Jesus. Jesus realizou todas as possibilidades da humanidade,
enquanto nds realizamos algumas das possibilidades realizadas por Cristo.
Portanto, essa relacdo Jesus Cristo e a realidade humana se da tanto no nivel
do conhecimento como no da realizagio ontolégica.”

Na vertente ecuménico-crista busca-se unidade a partir do que nos une (Jesus), e
nao do que nos separa (doutrina). Evitam-se pontos polémicos na eclesiologia e cristologia.
Superam-se as divergéncias histdricas e se atem ao essencial (Jesus) por meio da caridade ao
proximo.

Na teocéntrica nega-se a centralidade de Jesus e reduz a salvagdo a Deus. Tal
vertente renuncia a identidade cristd, a mediac@o e centralidade universal salvifica de Jesus.

Para Libanio

A centralidade de Cristo € dado fundamental para a fé cristd. A posicdo
teocéntrica ndo reconhece tal dado. Para a fé cristd isso significa recuar ao
Antigo Testamento, desconhecendo a novidade e a originalidade de Jesus
Cristo. Sem reencontrar a centralidade de Cristo, nossa fé eclesial se esvazia.
Foi sintomdtico perceber como o Concilio Vaticano II, quis ser
eclesioldgico, terminou por desencadear um movimento cristolégico. Em
todos os seus momentos de crise a Igreja se volta para Cristo. E nele que
encontra sua solugzo. *’

Por fim, a identidade crista, clara e irrenuncidvel em seus pontos fulcrais,
relaciona-se com a opcdo pelos pobres e a abertura ao didlogo interno e externo. Interno entre

as igrejas cristas. Externo, com outras religioes.

* Ibid., p. 327.

' Ibid., p. 331.
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3.5 A Revelacdo em "nds cremos”

Viu-se que, em Libanio, o “nés cremos” tem Jesus como centro na Igreja. Ele se

constitui dentro de um processo revelador do Pai. Assim, a Revelacdo € manifestada na

histéria do Povo de Deus, consignada nas Escrituras e vivenciada na Tradigao.

3.5.1 A historia da Revelagao

A Revelagdo acontece no coragdo da histéria. O autor, a partir da Dei Verbum,
afirma que a Revelacdo é “acdo gratuita de Deus que revela a si e o mistério da sua vontade
pelo qual os homens, por intermédio da Trindade, tem acesso ao Pai e se tornam participantes
da natureza divina”.”*> Essa Revelagdo, ocorrido dentro da caminhada do Povo de Deus, é

processual e gradual. Contém caracteristicas proprias € momentos significativos.

3.5.1.1 Relacao entre histdria e Revelacao

A relagdo entre historia e revelacdo é mutua e desigual. Mitua porque € uma
colaboracdo reciproca entre Deus e os homens. Desigual porque Deus se revela como

absoluto e o ser humano o interpreta condicionado 2 cultura em que estd imerso.”

Na histéria, o ser humano acolhe a Revelagdo como dom gratuito de Deus. Torna-
se participe da graca do Pai revelado em Jesus Cristo por meio do Espirito. Como expressao

de amor incondicional, a salvacdo vem conectada intrinsecamente com a Revelacgao.

Deus revela-se, salvando; salva, revelando-se. Ele nos salva
autocomunicando-se. Ao autocomunicar-se salva-nos. Assim:

Revelacdo: denota o aspecto da manifestacdo de Deus, conota o aspecto de
realizag@o salvifica (dessa comunicacao).

Salvacgdo: denota a atuagdo salvadora de Deus, conota a Revelagdo que nos
manifesta que Deus nos salva e de que forma o faz.

A histéria é o lugar desse encontro de amor revelador e salvifico.”*

%2 Ibid., p. 336.
 Ibid., p. 337.

* Ibid., p. 338.
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A Revelacdo de Deus também acontece na criagdo e na sua palavra que se torna
acontecimento. A histéria é o lugar da liberdade e do didlogo, apesar dos condicionamentos. E
espaco privilegiado da Revelacao-Salvacao.

A Revelagdo na histéria apresenta vdrias caracteristicas. Deus vai
progressivamente se revelando até o 4pice em Jesus Cristo-centro da Revelagdo. Na
particularidade e universalidade, Deus escolhe um povo para salvar toda a humanidade. A
caridade se torna verificabilidade da Revelacdo. A dimensdo da transcendéncia se mostra no

jd presente absoluto de Deus, mas numa mediacdo humana criada, finita que ainda ndo é

plena manifestacdo de Deus.

3.5.1.2 Etapas da histéria da Revelacio

A Revelagdo salvifica acontece em trés grandes momentos: fase da promessa, da
realizacdo e consumacdo. “Todas essas fases da histéria de Israel revelam facetas sempre mais
claras do rosto materno de Deus e de seu plano misericordioso até a sua plenitude em Jesus
Cristo”.” A primeira fase se realiza na alianca do Sinai e no processo da libertacio do Egito
(Ex 3.14). Essa experiéncia 1€ o que veio antes (criagdo, Noé e Abrado) e depois (Juizes,

realeza, profetismo, experi€ncia sapiencial e apocaliptica).

Na fase da realizacdo, a Revelacdo centraliza-se em Jesus Cristo. Ele se torna a
chave hermenéutica para entender tudo que veio antes (de trds para adiante: povo-resto-povo
como totalidade-Moisés/Alian¢a-Exodo-Abrado-Noé-Criacio) e tudo que vird depois (o

tempo da Igreja e a escatologia final). Libanio sustenta que

A Revelacdo acontece ndao numa simples linearidade, mas ao longo dos
momentos fundamentais, importantes, decisivos, que se constituem chave de
interpretacdo de todo outro acontecimento da histéria humana, quer anterior,
quer simultinea, quer posterior a esses momentos explicitos da histéria da
salvacio e da Revelagdo.”

Jesus é o momento fundante tnico, quer dizer, tudo € lido, vivido e interpretado a
luz dele. Jesus revela novo modo de se relacionar com Deus. E o mensageiro escatoldgico que

traz uma nova visao de Deus, efetiva as promessas e € o caminho revelador do Pai.

* Ibid., p. 347.

% Ibid., p. 348.
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A luz da Redemptores Missio, Libanio afirma que a distingdo entre Jesus histérico
e o Cristo da fé é contréria a fé cristd.”’ Pois a distin¢do nega a identidade absoluta entre a
pessoa de Jesus de Nazaré e o Cristo ressuscitado. Para a Teologia da Libertacdo, € importante
reafirmar que o Jesus da kénosis ja € a plenitude da histéria, embora vd se manifestar na
ressurreicdo. Dai o cardter teoldgico e escatolégico do seguimento da sua pessoa. E esse
seguimento se concretiza na op¢do pelos pobres. Tecla que sempre se repete, tal € sua

relevancia e a dificuldade de assimilagao.

A fase da consumacdo ndo traz nenhuma outra revelagio, mas, o desvelamento, a
transparéncia total que ja fora revelada em Jesus Cristo. H4 uma radical continuidade entre a
Revelagao histérica e a Revelagao da gloria. A descontinuidade estd na forma, na superacao
da fragilidade da carne, na vitdria sobre a morte, na ultrapassagem das categorias de tempo e
espaco para as dimensdes além-do-tempo e além-do-espago para que Jesus seja tudo em todos

(1Cor 15,28).

3.5.2 A Escritura: fonte da fé

A Escritura expressa e fixa o “nés cremos”. Para que um grupo social se perpetue
na histdria, a tradi¢@o oral ndo € suficiente. E preciso algo mais. Sendo assim, a Revelagdo do
Antigo e Novo Testamento precisou de um instrumento, um sinal visivel para que outras

geragdes tivessem acesso ao conteido da histéria do Povo de Deus.

3.5.2.1 Inspiracao e canonicidade da Escritura

A Revelacdo de Deus ante o povo de Israel foi consignado nas Sagradas
Escrituras. O processo da génese da Escritura passou por trés momentos. O primeiro € o da
vida do povo, o conjunto das experiéncias de uma comunidade. No segundo vem a
consignagcdo por escrito, sob a influéncia inspiradora de Deus. Por fim, a acolhida e
reconhecimento, por parte da comunidade, dos livros que traduzem as experiéncias vividas

sob a inspiracao de Deus.

7 Ibid., p. 349.
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A inspiragdo tem como base a acdo especial de Deus que impele e incita para falar
e escrever o que ele quer para o seu povo. Algumas passagens do Novo testamento referem-se

a Escritura, no caso do Antigo Testamento, como inspirada (2Tm 3,15-17; 2Pd 1,20-21).

Os Padres da Igreja, em suas reflexdes, multiplicam afirmagdes sobre a Escritura
como obra inspirada pelo Espirito Santo. Eles usam imagens significativas como, por

exemplo, a metafora do autor que € a citara onde o Espirito Santo dedilha.

A Revelacdo € realidade mais ampla que a inspiracdo. Essa se limita a confec¢do
escrita das experiéncias do povo. Pela inspiracdo, a Revelagao se faz sinal legivel. E, portanto,
impulso, mog¢do especial de Deus sobre os autores humanos dos livros da Escritura para

., 8
redigi-los, permanecendo, Ele, Deus, o autor.”

z

Para o Concilio Vaticano II, a inspiracdo € acdo de colocar a Revelagdo por
escrito.”’ A inspiracdo garante que a Palavra de Deus, que € verdade primeira, seja verdadeira

em sua fiel transmissao escrita, sem erro. Os livros escritos sdo efeitos da Revelacgao.

Para Libanio, a canonicidade dos livros foram surgindo dentro de um processo de
consciéncia da comunidade primitiva que se reconhece neles. A inspiracao serviu de base para
a canonicidade. Por fim, a Igreja decidiu quais livros entrardo no plano completo da lista dos

Escritos sagrados portadores da Revelalg;a?lo.100

3.5.2.2. A verdade na Escritura

Quanto a verdade, o pensamento de Libanio € andlogo ao do Concilio Vaticano II
que afirma que a verdade escrita na biblia é de natureza salvifica. Essa verdade apresenta-se
com vdrias caracteristicas. O cardter de progresso demonstra que a verdade vai se
aperfeicoando ao longo da histéria. E preciso levar em consideragdo a perspectiva do autor no

. . - Lo : .. 101
que diz respeito aos condicionamentos psiquicos, culturais e sociais.

A historicidade nao pode ser compreendida a partir da ciéncia moderna. E preciso

compreendé-la a partir de seu sentido pleno. Sob esse prisma, Libanio diz que

% Ibid., p. 356.
% Ibid., p. 357.
"“Ibid., p. 360.

" bid., p. 362.
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O sentido pleno é aquele que, alargando o sentido literal suposto estudado,
situa cada texto ou cada livro na Biblia inteira, enquanto ela, como conjunto,
comporta um sentido. O sentido pleno recolhe de certo modo o percurso
completo das interpretagdes sofridas ao longo da Escritura até sua luz dltima
em Cristo. E o sentido mais préximo do sentido teolégico do texto.'”

Na América Latina, adotou-se o esquema de Carlos Mesters (1931): captar o
sentido pleno ao ler um texto no contexto eclesial completo (comunidade de fé) e num pré-
texto (contexto sociopolitico da comunidade). Procedimento usado nas Comunidades

.. (s ~ ~ 103
Eclesiais de Base que une fé e vida, acdo e contemplagdo.

3.5.3 Tradicao: o que a Igreja cré e vive

A Tradi¢do € outra face do “nds cremos”. O Povo de Deus arquivou muitas
experiéncias da Revelacdo que ndo estdo consignados na Biblia. Acontecimentos de suma

importancia que continuamente edificam a Igreja ao longo da sua caminhada.

3.5.3.1 Tradicado e tradi¢coes

Libanio considera a Tradicado em dois sentidos: ativo e passivo. O ativo € o ato de
transmitir as experiéncias da Igreja a outras geracdes. Passivo € o ato recebido e transmitido

pela comunidade que cré.

Por isso,

Num sentido mais amplo, Tradi¢do € igual ao principio de toda economia da
salvagdo cristd, ja que esta é apresentada a humanidade como um grande
processo de Tradi¢do que, partindo do Pai, por meio das missdes do Filho e
do Espirito, vai atingir a toda a Igreja e por intermédio dela toda a
humanidade. Tradicdo inclui, por conseguinte, tudo que é transmitido:
Escritura, Sacramentos, institui¢des eclesial. Em suma, é toda realidade do
cristianismo, que supera toda enunciagdo textual. E a verdadeira tradigdo

A1 104
apostolica.

12 Ibid., p. 363.
' Ibid., p. 364.

' Ibid., p. 368.
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A distin¢do entre Tradicdo e Escritura ndo diz respeito a dois todos independentes,
mas entre um todo — Tradi¢do — e uma parte dele que se consigna por escrito em seu interior e
s6 deixa entender dentro dela — Escritura. Essa nasceu da Tradico. E na Tradi¢do que a Igreja

se mantém viva e é nela que a Escritura € entendida.

O autor distingue “Tradi¢ao” de “tradi¢des eclesidsticas” que sdo os ritos,
disciplinas e institui¢des. Elas tem um carater mutdvel. Assim, a famosa distin¢ao juridica tem
sentido. O jure divino vem da vontade de Deus, irreformdvel, enquanto as de jure
ecclesiastico podem ser mudadas pela autoridade da Igreja. A primeira pertence a tradi¢do
apostdlica, enquanto as outras, as tradicdes eclesidsticas. “Y. Congar (1904-1995) alerta para
a dificuldade de operar tal distincdo no concreto, ja que frequentemente hd uma imbricagdo

s - . 10
entre o eclesidstico e o apostdlico-divino”. >

A visdo catdlica de Tradi¢do entrou em choque com a Reforma. Essa partia do
principio da compreensdo da Tradi¢do em contraposi¢cdo da escritura — sola scriptura. Desta
forma, Trento firmou a posicdo das duas fontes da Revelagdo: Tradicdo e Escritura. O
Concilio Vaticano II mostra a relagdo e afirma contundentemente o cardter unitdrio da

Tradicdo e Escritura, superando definitivamente a concepcio de duas fontes autdnomas.'*

A Tradicdo € uma necessidade antropoldgica. Parte-se do procedimento de
interiorizacdo, exterioriza¢do e objetivacdao. A Escritura estd inserida dentro do processo da

Tradicdo de perpetuar os costumes de um povo na histéria.'”’

3.5.3.2 A Tradig¢ao na Igreja

Toda a Igreja € sujeito de Tradicdo, mas nela ha funcdes diversas. O Espirito
Santo auxilia os fiéis e a hierarquia a conservar e interpretar a Tradi¢do. Ele é a tltima
garantia da verdade. E uma acdo diferente do ato criativo da Trindade, pois tem uma

intencionalidade prépria, a saber, conservar a verdade.

Ao magistério cabe discernir, diante das vdrias expressdes populares ou letradas

(doutrinas, cultos, costumes artisticos), as que respondem melhor, no momento, a fé da Igreja.

"%bid., p. 369.
1% Ibid., p. 370.

" Ibid., p. 373.
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Ao longo da histéria, muitas interpretacdes nasceram da reflexdo teologica e de movimentos
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vivos, carismaticos do povo.

A teologia visa articular, de modo hermenéutico, a Tradicdo, o magistério e a
cultura de uma época. Para isso, dedica-se a pesquisar novas maneiras de o ser humano

compreender a si na cultura de seu tempo e assim perceber e gerar novas interpretagcdes da fé.

Por fim, os pobres questionam as Tradi¢Oes eclesidsticas que contradizem as
propostas de Jesus de Nazaré. Muitos hébitos clericais, muitos paldcios, muitos ritos, muitos
comportamentos, muitos modos de vida ndo resistem a prova do pobre. H4 um retorno a vida

simples e mais pobre por parte de amplos setores da Igrejal.109

4 A guisa de conclusao

A originalidade da teologia fundamental de Jodo Batista Libanio consiste em ser
distintiva e complementar. Distingue os termos para ajudar na assimilacdo e compreensao do
real. “Na distingdo estd a salvacdo.” Complementar porque une e articula dialeticamente a

individualidade com a comunitariedade da fé crista.

A aventura da fé cristd ndo é tdo simples como supde alguns. As vezes ela é
confundida com a religido e se reduz aos ritos, normas, doutrinas, comunidades e tradicoes.
Na espiritualidade, limita-se ao desejo de consolo antropolégico de buscar algo além do
visivel e estabelecido. Faz-se mister resgati-la como resposta ao apelo de Deus revelado em

Jesus Cristo.

E fé crista se efetiva na subjetividade individual e comunitédria. Na individual (“eu
creio”) ela sofre forte impacto nas suas relacdes com a histdria, a sociedade e o cosmo.
Relaciona-se com a racionalidade, a liberdade e a gragca. As pessoas da Trindade lhes sao

norteadoras para um encontro efetivo e afetivo da pessoa humana com Deus.

Na dimensao comunitéria (“nds cremos”), a fé crista desabrocha em sua vocacado
eclesial. Cresce e amadurece nas relagdes, pois a salvacdo se constréi em conjunto e parceria
com os outros membros da comunidade. Essa tem a Trindade como fonte, norma e modelo.
Jesus € o revelador do Pai no Espirito Santo e constitui o centro da Igreja. Ele é o dpice da

Revelagdo que esta consignada na Escritura e viva na Tradi¢ao da Igreja.

"% Ibid., p. 375.

' 1bid., p. 377.
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A aventura continua. A fé cristd ndo se reduz ao individual e ao eclesial. Ela tem
uma praxis, uma acao transformadora na sociedade. O cristdo ndo esta isento € nem imune da
conjuntura que o cerca. O cristianismo tem uma palavra de coragem e entusiasmo em relacdo
as mudangas sociais. O te6logo Jodao Batista Libanio, entra nessa empreitada oferecendo luzes

para uma préaxis ética, teologal, cristd, eclesial e escatoldgica.

108



CAPITULO 3
A PRAXIS HISTORICA EM JOAO BATISTA LIBANIO

A odisseia da fé cristd comporta avango e recuo. Depois das perseguicdes do
Império Romano, ela adquire permissao de culto com Constantino no edito de Mildo em 313
e, por fim, alca voo tornando-se religido oficial com Teoddsio em 380 d.C. Identifica-se com
o poder efetivado na cultura. Plasma os valores sociais, econdmicos e politicos. Verdadeira

ascensao.

Esfria-se, porém, na modernidade. A fé cristd deixa de ser determinante na direcao
dos individuos. O sujeito moderno se guia pela razdo. Essa gera a ciéncia experimental. A fé

entra em crise. Precisa resignificar-se. As criticas abalam os seus fundamentos.

A poés-modernidade avanga no projeto de reformulagdo da vivéncia crista.
Direciona-se para a esfera do privado com o misto de elementos contraditérios. A fé vincula-

se ao prazer momentaneo sem compromisso duradouro com as pessoas e institui¢des.

Ante esse cendrio, Libanio elabora uma reflexdo sobre a fé crista nos aspectos
existencial-individual e eclesial-comunitario. O ato de crer repercute no ser da pessoa como

um todo e na sua comunhdo com a Igreja.

A fé crista ndo se limita ao pessoal e institucional. Ela gera praxis. Em Libanio, a
fé cristda nao se reduz ao individuo na sua autonomia. Tem impacto nas estruturas que compode
a sociedade. Concebe uma préxis transformadora. A fé sem obra é morta (Tg 2, 17). A
caridade € expressao de uma verdadeira fé. O cristdo responde aos desafios que a sociedade

lhe impde e, por isso, a politica é o exercicio verdadeiro da caridade.

Este ultimo capitulo pretende fazer uma articulacdo entre fé cristd e praxis
histérica. Libanio considera que uma nao existe sem a outra. A fissura entre ambas nao ¢é
proprio do cristianismo e sim da pés-modernidade. E preciso resgatar a proposta original de

Jesus de Nazaré para o cristdo hodierno: unir fé e vida.



P .

A fé cristd limitada ao individuo € esquizofrenia existencial. Restringi-la ao
comunitério nega a singularidade humana. E preciso ir a praxis. Essa vincula pessoa, Igreja e

estruturas sociais (politica, economia e cultura). Triplice interconexao.

A praxis € uma dimensao antropoldgica do ato de crer. A confianca em Deus gera
compromisso libertador. Em Deus, o outro ndo se torna alheio e indiferente. O outro nos
conduz a Deus e Deus nos leva ao outro. Dialética substancial. A fé cristd produz uma agdo
conscientizadora no cristdo. Cria um discurso na, para, pela e da praxis. A Teologia da

Libertagdo € a tentativa da vivéncia dessa praxis.

O ato de crer difere nos vérios contextos. A vivéncia da fé na Europa contrasta a
da América Latina. Essa articula a Revelacdo com a situacao alarmante de pobreza que vive a
maioria da populacdo. Aquela, dialoga com as ciéncias e a cultura para encontrar sentido

existencial na vida do cristio.

A relagdo entre fé e politica faz parte da saga humana. A tensdo em ambas revela
busca de hegemonia. Para isso construiu-se vdrias figuras de relacdo. Modelos que requerem

discernimento pessoal e eclesial.

As figuras sdo consequéncias da compreensdo entre ortodoxia e ortopraxia,
consciéncia e realidade. Muitas vezes o ato de crer ndo estéd claro como se supde. Confunde-se
na teoria € na pritica. As pugnas histdricas do cristianismo revelam como a doutrina € o

compromisso sdo incompreendidos. Os interesses se imiscuem. E preciso sabedoria para

articuld-las de modo equilibrado.

Destarte, a fé cristd ndo prescinde do compromisso. Nao se limita a um
transcendentalismo estéril e vazio. Nao se restringe a uma busca desenfreada do prazer
individual. E nem se reduz ao comunitarismo eclesidstica. Visa e colabora para uma praxis

mais efetiva na busca da justica, promog¢do dos direitos humanos e sustentabilidade ecoldgica.

1 Dimensao da praxis

Libanio considera a praxis como uma dimensdo antropoldgica. A fé cristd gera

consequentemente uma a¢do no mundo. A praxis, como “agcdo pensada que implica sempre
- .. 1, . N -

uma transformagdo das estruturas sociais”, € inerente ao ato daquele que cré. Ambas sdo

realidades proprias do ser humano. Sdo simultaneamente intrinsecas. Uma ndo existe sem a

' LIBANIO, Jodo Batista. Em busca de lucidez: o fiel da balanca. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 255.
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outra. A Teologia da Libertacdo (TdL), na sua gé€nese, evolugdo e dpice procura efetivar a

préaxis na vida do cristdo.

1.1 Praxis crista

A relacdo do ser humano com Deus € multipla. O ato de crer constitui-se de varios

elementos, principalmente da praxis.

O ser humano cré com a totalidade de seu ser: inteligéncia, coragado, prética.
Realiza-o enquanto é tempo e eternidade, imanéncia e transcendéncia. Por
isso sua fé o lanca para além desse tempo, para dentro da eternidade de

z

Deus, que lhe possibilita esse ato. A fé é esse jogo de liberdades. Deus
convida e possibilita a resposta. O ser humano responde, embalado pelo
préprio convite-graca de Deus.”

Para o autor, os aspectos principais da estrutura do ato da fé, sdo: existencial,
hermenéutico, praxico e escatologico. No existencial a fé se efetiva como compromisso com a
vida, a existéncia, e a comunidade. E um encontro e confianca em Deus revelado em Jesus
Cristo. Trata-se da aceitacio pessoal da salvacio pela vontade e intelectualidade. E uma opgio

livre e consciente sob o influxo da graca.’

O aspecto hermenéutico real¢a a interpelacao e chamado continuo de Deus, que é
interpretado pelo ser humano. Processo visivel na elaboracdo das Escrituras, Tradi¢do e
Revelacdo. Todo o povo de Deus (leigos, pastores e te6logos) procura interpretar a revelagao
na histéria.*

No aspecto prético, trata-se do conjunto de acdes que visam mudangas
socioculturais. A relagdo entre fé e praxis é de questionamento e colaboracdo mutua. A
Teologia da Libertacdo soube articular a vivéncia da fé na pratica da libertacdo dos pobres.’

No escatolégico, a fé é inicio da visdo; a salvacdo comec¢a na historia e se

plenifica na eternidade. A contingéncia do presente repercute no futuro absoluto. O tempo &

inserido na eternidade. A praxis e a fé tem ressonéncias no futuro da vida humana.®

2 LIBANIO, Joao Batista. Eu creio, nés cremos: tratado da fé. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 169.
? Ibid., p. 156.
* Ibid., p. 161.
> Ibid., p. 164.

® Ibid., p. 165.
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O autor se destaca na teologia porque elabora uma reflexdo da fé unida

simbioticamente a praxis.

A fé ndo se exprime somente através de mergulho de confianca no
insonddvel mistério da proposta divina, com a totalidade de nossa adesao,
nosso afeto, nossa entrega pessoal, mas também se prolonga através de
compromissos com a histéria, com a realidade concreta, em que vivemos.
Nio se deixa captar unicamente como salto no escuro do projeto de Deus,
cujo ultimo motivo é a prépria credibilidade de Deus e ndo a evidéncia
racional, mas desenrola-se no agir do dia-a-dia.’

O discurso sistematico sobre a fé chama-se teologia. Libanio articula, de modo
didético, a Teologia da Libertacdo como: da prdxis, para a prdxis, na prdxis e pela prdxis.
Da praxis, é a teologia que haure seu material de reflexdo da pratica

intrateoldgica, ou intraeclesial ou sociopolitica. A pratica oferece matéria prima da teologia.

Na dimensao intraeclesial, oferece-se material para construir uma ‘“eclesiologia
militante”. E a elaboracdo teoldgica critica das priticas eclesiais. Os temas do poder e dos
ministérios na Igreja tem ocupado muito a atengdo dos teélogos, além de numerosos estudos
sobre as préticas internas das comunidades eclesiais de base, com seu “novo jeito de ser

Igreja”: novos ministérios, estruturas, celebragdes, circulos biblicos, etc.

Além disso, a critica intrateoldgica atinge as proprias categorias da ciéncia da fé.
Essas estdo carregadas de elementos de dominacao que se perpetuam ao longo da histéria. Por
exemplo, a gragca como “amizade e fraternidade com Deus” recebe a critica para que haja
compromisso com os pobres. E a graca libertadora. Tarefa desempenhada por Juan Luis

Segundo na “libertacdo da teologia”.

A critica sociopolitica realiza-se em dupla relagdo. A prixis procura questionar o
ato de crer. O engajamento e as agdes do cristdo obrigam a repensar os diversos campos da
teologia sistematica (Trindade, Cristologia, Eclesiologia, Sacramento, etc). Por sua vez, a fé
ilumina e d4 sentido aos compromissos histéricos. E auxilio na constru¢do de uma préxis mais

coerente com o projeto do Reino de Deus.”

Para Libanio, hd duas vertentes semanticas na compreensao de “politica”: uma

ampla e outra especifica. Na ampla, politica diz respeito as relacdes sociais, a realidade social

"LIBANIO, Jodo Batista. Fé e Politica. Sdo Paulo: Loyola, 1985. p. 30.

¥ LIBANIO, Jodo Batista. Teologia em relagdo dialética com a praxis. In: SILVA, Sérgio Pereira
(org.). Teoria e prdtica. Goias: UFG, 2007. p. 22.
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global, a sociedade em geral. Nesse sentido, é tudo que ultrapasse o ambito extremamente

pessoal ou das relagdes intimas e incida sobre qualquer realidade social.

Outra vertente relaciona a politica com o poder. E o poder, por sua vez, se encarna
no Estado. Assim uma acdo politica € aquela que visa a obtengcdo do poder, a conquista do
Estado ou sua manutengdo, caso ja o possua. A referéncia ao poder se faz de modo explicito,
direto, vendo na nag¢do uma dinamica interna, objetiva — prescindida da intencionalidade
subjetiva — em vista do poder. E o poder se manifesta como mediagdo de organizacdo ou

transformacdo social.’

Nesse sentido podemos perceber em ambas as tendéncias um aspecto
comum, que definiria o politico: sua referéncia ao poder, seja de modo
indireto, implicito (primeira tendéncia), seja de modo explicito, direto,
dindmico-interno (segunda tendéncia). No primeiro caso, faz-se o caminho
mais tedrico da politica. No segundo, mais concreto mediatizado e rico em
contetido. Ambas realidades se incluem mutuamente.'’

A teologia para a praxis diz respeito ao produto teoldgico, ao fruto da elabora¢io
teolégica que se orienta a iluminar a pratica teoldgica intraeclesial ou sociopolitica. Devolve-
se a pratica do fiel ou do cidaddao o material assumido da pratica depois de ter sido trabalhado

sob o angulo especificamente teoldgico, isto €, a luz da Revelacgao.

Na praxis. O tedlogo faz reflexdo articulando a pratica que reflete e para a qual
reflete. Supde-se dele uma opcdo de compromisso com a préatica libertadora. Ultrapassa o
interior do coragdo para concretizar-se na pratica concreta de libertacao junto aos pobres. Um
minimo de alternincia entre a pura prética tedrica teoldgica e a pratica pastoral junto das

camadas populares faz-se mister para elaborar verdadeira teologia.

Pela praxis. Uma vez terminada a tarefa teoldgica de ter interpretado a luz da
Revelagdo as préticas pastorais e sociais e ter devolvido o produto teolégico aos interessados,
estes submetem-no a sua critica. A pratica deles julga — ndo como dnico -, mas como um
verdadeiro critério, se a tarefa teoldgica foi bem executada ou ndo. Se a teologia ajuda o
processo de libertacdo dos pobres no seu verdadeiro sentido concreto e a manutencdo dos

. 2 o 11
valores teologais nesse processo, ela € boa teologia.

 LIBANIO, Fé e Politica. p. 13.
" Ibid., p. 14.

"LIBANIO, Teologia em relagdo dialética com a praxis. In: SILVA, Sérgio Pereira (org.). Teoria e
prdtica. p. 36.
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1.2 Praxis e teologia da libertacao

A praxis é conjunto de acdes pensadas. A teologia, por sua vez, se define, na

o ~ ( c e A 12
classica expressdo de Santo Anselmo, como a fé em busca de inteligéncia. © Em nosso
contexto, acrescenta-se a praxis. A fé se faz transparente a inteligéncia e a praxis humana pela

teologia."

Na realidade latino-americana, a praxis foi pensada sistematica e pragmaticamente
pela Teologia da Libertagdo. Essa se condensou num verdadeiro processo de alargamento de
suas op¢des e amadurecimento teoldgico em trés momentos. Percurso histérico em que a

praxis se torna dpice, critério e luz da acdo da Igreja.

No primeiro momento, o pré-teoldgico, a TdL busca um instrumental de andlise
chamado de “mediacdes socioanaliticas” (MSA). O uso das ciéncias faz-se necessdrio para
evitar o amadorismo e o dogmatismo sem, contudo, cair no cientificismo desencarnado da
realidade. Trata-se da reta articulacdo entre certo grau de autonomia das categorias

sécioanaliticas e sua relacdo de dependéncia com valores de carter ético e religioso.'

No segundo momento teoldgico propriamente dito, a TdL articula situagdo e
Palavra, histéria e Transcendente. Visa responder ao tridngulo hermenéutico: texto, contexto e
pré-texto. De dentro de um pré-texto social, vivendo-se no contexto eclesial, procura-se
penetrar o sentido do texto da Revelacdo. Para isso, usam-se todos os recursos de intelec¢dao

do pré-texto, do contexto e texto."

No terceiro, o praxico, a TdL se conecta a pratica. Tal laco aparece em suas
afirmagdes programéticas. Toda teologia € sabedoria, saber racional e reflexdo critica da
praxis. A TdL, devido ao contexto em que se originou, acentua o dltima aspecto. Mas nao se

) . - . ~ . 16
reduz a ela. Implica, também, oracdo, doutrina, contemplacdo e conhecimento.

"2 LIBANIO, Jodo Batista. Cendrios da Igreja: num mundo plural e fragmentado. 4. ed. Sdo Paulo:
Loyola, 2005. p. 182.

13 LIBANIO, Joao Batista. O ser humano como ser histérico. In: BAPTISTA, Paulo Agostinho N. &
SANCHEZ, Wagner Lopes. Teologia e sociedade: relagbes, dimensdes e valores éticos. Sao Paulo:
Paulinas, 2011. p. 31.

4 LIBANIO, Jodo Batista & MURAD, Afonso. Introdugdo a teologia: perfil, enfoques e tarefas. 8. ed.
Sdo Paulo: Loyola, 2011. p. 171.

" Ibid., p. 173-174.

' LIBANIO & MURAD, Introdugdo a teologia, p. 175.
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A TdL sofreu alguns abalos devido alguns acontecimentos internos e externos a
Igreja. Internamente esfria-se a opc¢do pelos pobres. Os movimentos, a luz da pds-
modernidade, avancam na supervaloriza¢do da singularidade subjetiva. A relagdo com Deus

se condiciona ao “eu pessoal”. Nao se deixa interpelar pelas dores e sofrimentos do outro.

Externamente a queda do socialismo e morte das utopias esfriaram a paixao pela
politica. As ideias dominantes do capitalismo sufocaram a busca da sociedade mais justa. A
desesperanca foi a marca de muitos jovens. As liderancas e os partidos politicos sucumbiram
as alternativas vidveis e confidveis. A ndusea existencial foi aliviada pelos prozacs produzidos

pelas industrias farmacéuticas.

Contudo, as perspectivas sdo muitas. Os fatos ndo apagaram as chamas que
fumegam sob as cinzas da fé crista e da praxis histérica (Is 42,3). Internamente ha uma maior
busca na vivéncia do Jesus histérico identificado no pobre. A Igreja se reestrutura em rede de
comunidades de servico e ndo de poder. A teologia amplia o leque de op¢des. Nao se limita ao

as estruturas sociais, mas ao étnico, ecolégico, ecumeénico, estético-subjetivo, etc.

Externamente, realiza o didlogo com as ciéncias e as religides. Em relacdo ao
capitalismo, abandona o continuo confronto e adota a critica licida e matizada em face do
neoliberalismo em crise. Anima, encoraja e fortalece a caminhada de muitos cristdos e das

Igrejas acomodadas aos valores culturais que sufocam as esperangas e impedem as utopias.'’

2 A fé crista inserida num contexto

Todo ponto de vista € a vista de um ponto. Viver a fé na América Latina ndo é
vivé-la da mesma forma na Europa. Os contextos se diferem em muitos elementos. De um
lado, vige a hermenéutica (Europa). Do outro, a praxis (América Latina). Ambas procuram
fazer uma verdadeira experiéncia de Deus no coracdo da existéncia (Europa) e da histdria

(América Latina).

2.1 A fé na Europa

No contexto europeu atual, a fé cristd se situa, de modo geral, numa linha

" Ibid., p. 178-185.
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hermenéutica em que o conteudo da Tradi¢do € repensado em confronto com o mundo das
ideias do momento histérico contemporaneo. As ciéncias € a modernidade impulsionam o

pensar e o fazer teoldgico.

Alicer¢ado na metafisica aristotélica, a fé visa fornecer elementos e principios de
carater universal para o cristdo aplicd-los em sua vida pratica, pessoal ou mesmo grupal. A
tarefa fundamental consiste na elaboragao desses critérios universais, dos quais se deduz uma

prética concreta.

A teologia moderna europeia aplica suas energias precisamente em procurar
manter sempre atualizadas as formulacdes de fé, em gigantesco esforco hermenéutico.
Devido aos processos historicos, as mentalidades mudam com rapidez, espelhando-se, em
geral, nas filosofias modernas. Os tedlogos europeus procuram compreender as verdades da

fé tradicional em perspectiva contemporanea.

Os grandes pensadores como K. Rahner, E. Schillebeeckx (1914-2009), H. Kiing,
Ratzinger (1927), Y. Congar, J. B. Metz tentam reinterpretar o dado da Revelagdo em uma
perspectiva mais existencial, usando categorias das filosofias modernas de Kant, Hegel,
Heidegger (1889-1976), da Escola de Frankfurt e outros. O ser humano moderno, formado
nessa mentalidade, poderia assim melhor compreender a Revelacdo e viver segundo seus
principios.'®

A reflexdo precede, acompanha e atualiza os dados da fé. Os problemas
modernos encontram resposta por meio de nova interpretacdo da Tradi¢cdo. Em geral, s@o
problemas de natureza intelectual, em que a resposta ¢ dada em termos tedricos de

interpretacdo dos dados da Revelagao.

Sob esse viés, busca-se maior didlogo intelectual. Na raiz, estd a questdao central
da relacdo fé e ciéncia, cultura moderna e tradicao crista, pensamento moderno e Revelacao.
O instrumental de trabalho € de natureza tedrica, na elaborac@o de novas categorias, tiradas de
diversos sistemas filoséficos, para responder a um questionamento no plano do pensamento.

Trata-se de uma teologia alheia a questao social.

As consequéncias sdo visiveis. O outro ndo interpela os cristdos. As estruturas
sociais sdo “produtos divinos”. O pobre € visto na perspectiva assistencial. E objeto de

caridade. Nao € sujeito de mudancas. Tal postura fragmenta a fé.

18 LIBANIO, Eu creio, nos cremos, p. 437.
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Infelizmente esse esforco teoldgico foi possivel durante tantos anos sem que
se questionasse em nada o sistema econdmico, sociopolitico, em que se
vivia, em termos de praxis. Sua atencdo ndo era voltada para tal
problemadtica. Isso era deixado no mdximo para a Moral, ou sobretudo para a
"Doutrina Social da Igreja", que corria paralela i teologia."’

Enfim, a teologia europeia preocupa-se, dentro do horizonte da "ortodoxia", em
ser moderna, atualizada, correndo riscos e chegando até limites bem avancados de
interpretacdo. Mas no horizonte permanece a ortodoxia. Os tedlogos mais avangados
justificam sua posi¢do mostrando que ela corresponde a uma verdadeira interpretacdo da

mais genuina Tradi¢cao da Igreja.

2.2 A fé na América Latina

A perspectiva latino-americana, por sua vez, retoma a mesma Tradi¢do desde a
praxis libertadora dos pobres (ortoprdxis) em busca de uma linguagem coerente com ela e
nio tanto com principios universais de fé (ortodoxia). Assim, num contexto da América

Latina, a teologia privilegia a ortopraxis crista, sem, contudo, dissolver a ortodoxia.

A problemitica da fé na América Latina situa-se, para aqueles que assumem
o processo da libertacdo, em outra perspectiva. Nao procura fazer-se clara
em seus principios universais a fim de depois encontrar lugar na vivéncia do
individuo, mas antes se posiciona numa tensdo dialética com a préxis.
Comprometido numa préxis libertadora determinada, j4 em curso, o cristdo
procura encontrar ai dentro, seja uma nova compreensdo de sua fé, seja uma
luz critica para esse seu agir.”’

Mergulhado em opc¢des éticas-politicas € de compromissos concretos, na dire¢ao
de uma transformacao radical da sociedade em que vive, o cristdo tenta explicitar de modo
critico a dimensao de salvagdo, o significado da Revelagao, a missdo de Cristo, o sentido do
cristianismo e da Igreja. E uma experiéncia de libertagio — que tem uma consciéncia
propria, secular, autbnoma —, a saber, de viver uma nova experiéncia cristd, na certeza de

que ndo pode haver oposicao entre o plano de Deus para a salvacao de todos os homens e

¥ Ibid., p. 438.
* Ibid., p. 439.
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um processo que os liberte.

O problema para o cristdo engajado € saber como ele pode viver sua fé dentro do
processo de libertacdo dos pobres. Percebe que ele corre o risco enorme de cair num
reducionismo politico ou de desistir de seu compromisso para refugiar-se numa fé abstrata e
alienada. Entre esses dois extremos, vive na busca de uma sintese provisdria, mas

suficientemente sélida para alimentar-lhe a vida.

Todo processo libertador tem um dinamismo interno e € impulsionado por
elementos ideoldgicos nem sempre compativeis com a fé cristd. A grande suspeita é de que
muitas formulacdes e explicitagdes, que até entdo vigoram como auténticas, sdo de fato

contaminadas por elementos ideolégicos burgueses.

O cristdo vive em duvidas angustiantes, sem saber se sua fé se estd esvaziando,
ou encontra uma verdadeira interpretacdo a partir de sua préaxis. Daif que é fundamental haver
tedlogos que encarem com seriedade tal problema e possam, dentro de um processo de

libertacdo, tentar nova leitura da Tradigao.

Destarte, o problema central da fé na América Latina para os préximos anos nao
serd uma interpretacdo tedrica da fé em categorias de filosofias europeias, mas sua relacdo
com a praxis libertadora, numa mutua purificacdo. Fé e préxis libertadora: eis a tensdo

fundamental para nosso futuro.

s

Viu-se que a libertacdo ndo se restringe ao contexto sociopolitico e econdmico. E
tarefa muito mais ampla. Cada vez mais se percebe a importincia dos aspectos culturais,

étnicos e de género que carecem de libertagao.

Esse alargamento conceitual da “libertagdao” ndo diminui em nada a preméncia da
libertagdo socioecondmica dos pobres. Pelo contrario, parte da percepg¢do de que, para realiza-
la mais plenamente, faz-se mister associar-se a ela um arco maior. Além do mais, a situacio
dos pobres ndo tem melhorado com o neoliberalismo. Antes, sob muitos aspectos, tem-se
tornado mais aguda a sua pobreza. Se saiu do horizonte utdpico das classes populares um
sistema alternativo mais justo e igualitdrio, resta para elas a chama da esperanca. E a fé crista

oq- A 21
tem enorme responsabilidade em manté-la acesa.

Por fim, a vivéncia da fé cristd em nosso contexto consiste em crer, numa

realidade de tanta injustica, e confessar-se seguidor de Jesus Cristo num contexto de tanta

' Ibid., p. 441.
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opressao e marginalizacdo, em que os direitos fundamentais nao sdo respeitados.

3 Figuras da relacao entre fé e politica

Libanio considera que a questdo central da fé, na perspectiva de libertacao, € sua
relacao com a politica. Trata-se do significado histérico do cristianismo e da Igreja. Viu-se
que a politica e a religido sdo intrinsecas a natureza humana. Assim, foram construidas, ao
longo da histéria, varias figuras de relacio da fé com a politica, alicercada em bases

antropoldgicas.

A relacdo entre fé e politica € tdo antiga quanto a histéria da humanidade. Se essa
relacdo nem sempre foi posto de modo tedrico, ao menos foi vivida com respostas
pragmadticas que revelam uma postura ideoldgica. As formas de governo (monarquia,
aristocracia, democracia) sempre foram justificadas pelas religides como mecanismo

ideoldgico do poder. Na América Latina nao foi contréario.

Para Libanio toda teoria, que se funda numa necessidade real, ndo pode ser
suprimida enquanto tal necessidade existe. H4 trés necessidades fundamentais da pessoa,
que, enquanto ela viver, deverdo encontrar ciéncias que se ocupem delas numa tentativa de
elaborar solucdes. Mas, como essas necessidades se unificam no ser humano, este corre o
risco de reduzir a solucdo desse triplice nivel de necessidades a um deles ou pelo menos

fazé-lo de tal modo predominante que os outros fiquem em segundo plano.

Dentre esses trés niveis, temos:

a. Necessidade dos bens materiais para o sustento, que a razdo tedrica
econdmica quer resolver;

b. Necessidade no plano das relagdes sociais, que a razdo tedrica politica tenta
tematizar e solucionar;

c. Nzezcessidade de explicar o fato da morte por conta da razio tedrica teoldgica.

Destarte, a economia, a politica e a fé (teologia) constituem trés niveis
fundamentais da existéncia humana. Niveis que buscam realizar o ser humano como um todo.
Mas as ciéncias nao deixam de ser autonomas e indiferentes. Cada campo pode ser facilmente

invadido pelo outro. Assim, se para solucionar o problema da morte a resposta fica no plano

2 Ibid., p. 442.
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dos bens materiais, hd uma invasdo da economia dentro da teologia. Quando esse problema é

colocado dentro de puras relagdes sociais histdricas, a politica ocupa o lugar da fé.

A histéria, como mestra da vida, demonstra que o mesmo pode acontecer com a
fé: tornar-se solucionadora de problemas de relacdes sociais, transformando-se em economia
e politica. De outro lado, ha profundas relacdes entre esses setores, porque € o mesmo ser

humano que vive tais dimensdes. Ha diferencas, mas que sao imbricadas reciprocamente.

Historica e estruturalmente, sdo detectdveis e pensaveis diversas relacdes entre
fé e politica. A sistematizacdo didatica dessas relagdes, permite analisar seu passado e seu
presente, como também servir de critério de discernimento. Este ultimo acontece no
momento em que se estabelece teoricamente a justeza de uma das relacdes desde a natureza

da fé e da politica.

As figuras historicas se configuram nas relacdes de substituicdo, superacao,
subordinagdo, coexisténcia paralela e implicacdo ndo-redutiva. Relacdes essas que precisam
ser discernidas e dialogadas pelos cristdos e as igrejas particulares. Tais posturas ajudam na

vivéncia de uma fé madura e consistente.

3.1 Relac¢ao de substituicao

Nessa, as dimensdes substituem-se uma na outra. Busca-se a anula¢do. Assim
estd a politica a substituir a fé, fazendo-se fé. Tenta apresentar uma solugdo global para a
existéncia humana, de modo que o enigma da morte e da vida seja resolvido pela utopia,
motor do projeto politico em questdo. Nao sobra lugar para uma resposta de fé na

Transcendéncia. A politica absorve a fé.

A luz da cristandade medieval, a fé ocupa o espaco da politica como uma
exigéncia evangélica. Para isso, recorre-se a andlises da realidade e a elaboracao de projetos
e estratégias politicas de natureza secular e autonoma. A fé incide no juizo de escolha, no

nivel de uma unidade existencial.

A tensao € visivel. Substituir se torna sindnimo de dissoluc¢io da outra dimensao.
As consequénciais sdo de curto prazo e incidem na vida dos cristdos. Esses, embalados por

manipulacdes das elites religiosas e politicas, se tornam presas ficeis da ganancia e do
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3.2 Relacdo de superacao

Nessa perspectiva, evidencia-se o desaparecimento das duas atividades em
proveito de uma terceira, no sentido hegeliano (suprassuncao). Na pratica nao diverge muito
da posi¢ao anterior. Mas na concepcdo € bem diversa. Nao se trata de a politica ou a fé

substituir o campo da outra.

Percebe-se que estd por detrds uma visao dialética da histéria em que essas duas
dimensdes sdo momentos imperfeitos de uma sintese. Dentro da histéria haverd um momento
de uma nova sintese, em que ndo cabe mais a dupla existéncia da fé e da politica. Ambas sdao

suprimidas e conserva delas os seus elementos validos numa forma nova.

Trata-se de uma concep¢do marxista: tanto a politica como a religido
serdo suprimidas pelas novas relacdes socioecondmicas. Tal relacdo entre politica e fé
¢ uma falsa relacdo, nascida da situacao de aliena¢do em que vive o ser humano. Supressa tal

condic¢do alienante, ela desaparece.

Essa relacdo deixard de existir segundo a leitura marxista na sociedade sem
classes. Esconde-se por detrds uma antropologia e uma filosofia que contradizem
fundamentalmente a visdo cristd do ser humano. Essa supressdo pressupde que a fé seja um

elemento ideoldgico do aparelho do Estado fadado a desaparecer.

Ao dissolver esse Estado, a fé também sucumbird no mesmo naufrdgio geral.
Negacao pura e simples da transcendéncia do ser humano. Negac¢ao, portanto, que esvazia a

fé, porque em seu pressuposto a nega como realidade auténtica do ser humano.

Virios cristaos, em décadas anteriores, sentiam tal dificuldade ao participar de
atividades com marxistas. Como, sem ddvida, muitos elementos de sua fé concreta eram
realmente ideoldgicos, o cristdo era tentado a identificar a fé com a simples justificativa
ideoldgica de um sistema a ser suprimido.

A histéria da derrocada do socialismo, o engrandecimento e fortalecimento do
Estado e o surto religioso desmentem as teses fundamentais que sustentam tal relagdo. Vé-se a

necessidade de novas articulacdes.>

2 Ibid., p. 443.
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3.3 Relacdo de subordinacao

Aqui mantém-se as duas atividades, mas uma se transforma em hierarquicamente
superior e dominante em relagdo a outra. Esse dominio pode ser ora da fé sobre a politica, ora
da politica sobre a fé. Na idade média viveram-se os dois momentos do Cesaropapismo e do

clericalismo. Ha formas novas em que tais relacdes se reproduzem.

No Estado moderno, a preocupagdo consiste, sobretudo em regides de
cristianismo de massa, em cooptar a fé a servico de seus planos. A ideologia de seguranca
nacional, que vigorou em décadas anteriores em varios paises da América Latina, visava a

uma estratégia total dentro da concepcao da sua geopolitica.

Assim, no caso da América Latina, a Igreja € vista pela geopolitica como um
elemento a ser manipulado. Nesse modelo existe uma nitida subordinagao da fé aos fins do
Estado. O governo usa da fé simples do povo para se manter no poder e salvaguardar seus

interesses espurios.

Por outro lado, o clericalismo, em termos macroinstitucionais, parece caminhar
para o fim. H4 manifestacbes em realidades menores, como resquicios em via de
desaparecimento. A fé, como instincia de referéncia e estruturante da vida publica,
correspondente ao mundo sacral, vem desmontando, ja desde os seus inicios, com 0 processo

de secularizacao.

Observam-se, porém, em dareas de paises outrora fortemente clericais, certos
fenomenos e movimentos de criacdo partidos, sindicatos e outras instituicdes civis
nitidamente confessionais. Organizagdes como Opus Dei, Comunhdo e Libertacdo e
semelhantes pretendem exercer um dominio religioso sobre o politico. Mas parecem ser

reduzidas de éxito duvidoso.”

3.4 Relacio de coexisténcia paralela

Existe uma autonomia de cada componente com relagcdes amistosas ou hostis,

conforme situagdes concretas. Cada instdncia reconhece, pelo menos teoricamente, a

* Ibid., p. 444.
* Ibid., p. 445.
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autonomia e o direito de existéncia independentemente da outra. E o caso clédssico do Estado
moderno pluralista, em que a religido se especializa, se privatiza, ocupando um lugar bem

definido, restrito. Tal parece ser a tendéncia dos estados secularizados.

Assim, os modelos oficiais de religido vao perdendo plausibilidade universal,
obrigatoria, e tornam-se produtos de oferta em livre concorréncia para uso pessoal e privado.
Toda visao religiosa tem seu lugar no solo democratico e pluralista da sociedade moderna

liberal.

As querelas sdo questdes praticas, que vém da percepcdo de que um invadiu o
campo do outro, exorbitando seu poder. Mas, em nivel tedrico, mantém-se um mituo
reconhecimento, como dado tranquilo de concepg¢do da sociedade moderna. O caracteristico
dessa posicao € a privatizagdo da fé. Esta renuncia a encarnagdo em mediag¢des politicas,

ficando somente no campo estritamente espiritual, religioso, da vida privada.

A fé restringida ao campo pessoal assume formas concretas do catolicismo
tradicional ou renovagdo de alguns movimentos. Ambos se dedicam as préticas sacramentais e
devocionais, evitando afetar o campo politico. Esse € territério das elites ou dos corruptos. O
cristdo simples, por “ndo gostar de politica” procura ndo se contaminar por essa instancia

nociva ao ser humano.

Nesta perspectiva, as multiplas posi¢des hodiernas dos movimentos eclesiais,
opdem-se a Teologia da Libertacdo. A neutralidade politica ¢ somente aparente, ja que, com
sua pseudoneutralidade, ela termina apoiando as forcas dominantes da ordem estabelecida. O
apolitismo da fé ¢é ilusdo e faz o jogo da ideologia burguesa dominante, que nao se quer ver

questionada pela f6. %

3.5 Relacido de implicacdo nao-redutiva dialético-existencial

Essa é a alternativa vidvel para o nosso contexto. E a tentativa que a Teologia da
Libertacdo elabora para explicar a relacdo entre fé e politica, j4 que ela ndo considera
satisfatoria nenhuma das anteriores. A fé e a politica comportam-se como circunferéncias
assimétricas. Vista da parte da fé, esta envolve a politica como um de seus rincdes. Ja da parte

da politica, a fé € considerada um setor a ser trabalhado por ela.

%% Ibid., p. 446.
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Assim, quem cré considera o mundo da politica um de seus campos de atividade a
ser abordado pela fé. A fé é-lhe fundamento, principio animador e critico, fonte de

significacdo e de dinamismo em direc@o a uma realizacao plena.

Por sua vez, a politica é o lugar critico de verificagdo da fé. A fé ndo existe sendo
na realizacdo das mediacdes concretas — no caso, da politica. Correlativamente, a politica € ja

uma realizag¢do parcial, proviséria, mas necessaria da fé crista.

Nao hd substitui¢do, porque ambas continuam existindo. As mediagdes politicas
continuam tendo sua consisténcia propria. A fé se exprime em tais mediagdes, mas
ndo as faz "religiosas". Nem acontece o contrdrio, ou seja, essas mediacdes ndo substituem a
fé, porque esta ndo se esgota em tais mediagdes concretas. Exerce sobre elas papel critico.
Antes proclama a caducidade, a fragilidade e limite de tais mediacdes, anunciando sua

continua ultrapassagem até a vitdria total sobre o pecado, a morte, a injustiga.

As diferencas dessa para as outras relagdes sao nitidas. Nao se trata de superacao
no sentido hegeliano, porque tal processo nao ¢ imanente a histéria, nem fruto de uma
dialética inexordvel, mas jogo dialético de liberdades, em que ndo se esquece a livre acdo
gratuita de Deus que transcende o fechamento da ética hegeliana. Nao se trata de
subordinagdo, porque as mediagdes politicas s@o seculares, autbnomas, com consisténcia
propria.

A fé se manifesta por meio delas. Nao as subordina, mas escolhe-as no momento
atual como sua expressdo concreta e histérica. Nao hd coexisténcia paralela, pois ndo se
aceita um dualismo, em tultima andlise de raiz platonica, mas entende-se a realidade como

unica histdria de salvacdo, em que estdo em jogo as liberdades humana e divina.

Essa nova compreensdo da relacdo entre fé e politica vige na teologia mais
genuina da América Latina, estando ligada profundamente com o significado histérico do
cristianismo e da Igreja. Na América Latina existem massas humanas com pequeno nivel de

consciéncia histérica e o grau consensual é bastante reduzido.”’

Na historia, o cristianismo se proclama como "Povo de Deus" e a Igreja catdlica

. ~ s ez 2 . ~ ..
que ser uma de suas realizacdes na historia. SA Igreja ndo pode contentar-se em constituir-se
simplesmente uma cultura com tradi¢des, ritos, costumes, simbolos, palavras, temas,

linguagem e gestos sociais. Tais gestos deverdo necessariamente significar a vida e

7 Ibid., p. 448.

2 1Cor 12; 1Pd 2,10; LG 1
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consciéncia de um povo livre. Pertence ao nucleo fundamental da Igreja e decorre
necessariamente da pregacio do centro do Evangelho a dimensdo de liberdade para constituir-

se "Povo de Deus".

Pertence, portanto, a nova préatica da Igreja a luta pelos Direitos Humanos e a
critica do modelo de desenvolvimento. Nessa nova pratica a Igreja insiste em
que haja um campo de liberdade para que ela possa falar nido tanto da
liberdade mas a liberdade das pessoas e chama-las (ekklesia) a constituir-se
um "povo livre", como sinal de salvacdo (Igreja). Sem liberdade, as pessoas
ndo podem constituir-se povo. Sem povo nao ha Igreja. A atual situacdo de
opressdo retém os homens latino-americanos em situacdo de massa e nio
permite a constitui¢do de um povo. Por isso é uma situacdo anti-povo, anti-
Igreja. A tarefa de liberdade, pela dentincia e andncio, em gestos e palavras,
ndo é uma entre tantas tarefas da Igreja, mas sua nova prética incontorndvel,
se ela quiser ser Igreja.”’

O ensinamento oficial da Igreja, no concilio Vaticano IlI, de modo especial
na constituicdo pastoral Gaudium et spes, em varios sinodos, particularmente de
1971 e 1974, em sua Doutrina Social e ainda nas Assembleias do Episcopado Latino-
americano desde Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992) e Aparecida (2007)
vem assumindo uma posicao critica no campo social, em nome da fé.

A Igreja denuncia as situacdes de injustica e julga que sua missdo implica a
defesa e promocio da dignidade e dos direitos fundamentais da pessoa humana. E ministério
seu promover os Direitos Humanos. Essa maneira genérica de falar, ao ser concretizada,
necessariamente acarreta consequéncias politicas. Pois a violacdo dos Direitos Humanos esta

intimamente ligada aos modelos econdmicos e politicos, propostos pelos Estados.

A Igreja ndo compreende hoje sua missdo a ndo ser em relacio a esse novo tipo
de acdo. Envolve atitudes politicas, que podem, a seu contragosto, ser usadas até por
movimentos que se opdem a muitos de seus ideais. Isso ndo impede que ela assuma essas

atitudes.

Se a Igreja se subtraisse a tarefa da defesa dos Direitos Humanos, da liberdade, da
libertacdo do ser humano oprimido, ela omitiria seu papel fundamental hoje na América
Latina. Se aceitasse a tese da ideologia liberal de que seu lugar € refugiar-se no
mundo da interioridade, da "sacristia", ela manteria somente a casca de gestos e palavras

cristas. Pois s6 hd verdadeiro cristianismo e verdadeira Igreja onde hd liberdade, justica,

* Ibid., p. 449.
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caridade.

Por fim, jd ndo se trata unicamente de encontrar um sentido para a vida, mas de
encontrar um agir cristdo coerente em vista da mudanca social. Por isso, a problemadtica da fé

desloca-se para o campo da relagdo com a prética, sobretudo politica.

4 Ortodoxia e ortopraxia

Para Libanio a fé ndo se reduz, de modo algum, a dimensdo pratica. Antes, pelo
contrario, € fundamentalmente acolhida a Palavra de Deus, que nos engaja numa praxis. A
tensdo entre as figuras de relacdes entre fé e politica subjaz a compreensdo de ortodoxia e
ortopraxia como antagdnicas e rivais entre si. A histéria mostra tal fato incisivo no
cristianismo. Entre as Igrejas, é necessario maior compreensao e discernimento na elaboragao

de uma pastoral que responda aos desafios da cultura hodierna.

4.1 Relagao entre doutrina e acao

Na historia do cristianismo o péndulo ondulou em vérias dire¢des. Na Patristica e
Idade Média valorizou-se mais a ortodoxia. A exce¢do aconteceu na postura de alguns santos
como Sdo Francisco, Santo Antonio (1195-1231), etc. que enfatizaram a ortopraxia. Na
Modernidade, a questdo da ortodoxia sofreu influéncia de Marx, que valorizou o fazer além

do pensar na filosofia.

Contudo é mister resgatar o verdadeiro sentido de ambas. O termo “ortodoxia”
significa etimologicamente “reta doutrina”. Essa foi vista como algo limitada ao contetdo,
condensado em livros formais e abstratos. Informacdes que deviam ser memorizadas.

Ensinamentos enrijecidos.

Destarte, a ortodoxia tem um sentido positivo e negativo. No negativo, se limita
aos ensinamentos abstratos da catequese tradicional. Com a renovacdo, a catequese passou a
ser um ensinamento mergulhado na vida e existéncia do catequizando. No positivo, se trata da

evangelizagdo como encarnacdo da mensagem de Jesus Cristo.

* Ibid., p. 450.
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A ortopraxia significa “reta pratica”. Por sua vez, foi considerada como conjunto
de acdes assistenciais sem conotagdo espiritual. Fazer o bem as pessoas sem precisar recorrer
aos ensinamentos da Igreja. O cuidado aos pobres era primordial. Tratava-se de uma espécie

de altruismo ou filantropia.

A ortopraxia deriva, também, de dois sentidos. No negativo, ela reduz o ser
humano a uma agdo politica ideoldgica. No positivo, € a promog¢ao da caridade e da

c 31
solidariedade entre os seres humanos.

Na relagdo entre ortodoxia e ortopraxia, Libanio considera que ha duas posi¢oes
inaceitdveis. A primeira € a ortodoxia sem referéncia a préaxis. Ora, toda teologia é pastoral. A
fé se estende na obra. H4 uma relacdo dialética entre elas. A vida cristd ndo existe sem a
promocao da justica social, da ética na politica, da solidariedade na cultura e do didlogo inter-

eclesial e inter-religioso.”

A segunda € a ortopraxia sem referéncia a ortodoxia. Ora, toda acdo
transformadora precisa de teoria para criticar, avaliar e fazer juizo da mesma. A caridade é
iluminada e motivada pela Palavra. A obra € impulsionada pela fé (Mt 25, 31-40). Toda agdo

crista € configurada pela proposta de Jesus Cristo.”

A posic¢do aceitavel € que a fé e as obras, a ortodoxia e a ortopraxia se colaboram
€ se questionam mutuamente para o enriquecimento de ambas. Nao se pode fazer uma fissura
entre doutrina evangélica e eclesial e praxis social. Ambas sdo imprescindiveis na vivéncia da

fé crista.

4.2 Pluralidade enriquecedora das Igrejas

Ha uma relacdo inevitavel e necessdria entre ortodoxia e ortopraxis. Entretanto
pode haver acentos diferentes. Assim uma igreja particular ou um tipo de pastoral podem
acentuar o polo da doutrina, organizando as institui¢des voltadas para o ensino e nao cuidando
do mesmo modo da dimensdo sociopolitica de sua presenca; ou, ao contrdrio, outra igreja

pode atender mais a dimensao social, com menos énfase na doutrina.

' Ibid., p. 454-455.
2 Ibid., p. 456.
¥ Ibid., p. 457.
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A primeira vista, esse pluralismo ¢é legitimo. Cada igreja particular tem o direito
de investir suas for¢as vivas mais num aspecto que no outro. E o pluralismo deve ser, em
principio, reconhecido e respeitado. Entretanto, a Igreja na América Latina vem

desenvolvendo uma criteriologia concreta para o equilibrio na pastoral.

a) Priorizar sem excluir

A Igreja do Brasil, ao olhar para sua presenca no momento histérico em que
vivemos e ao considerar a qualidade de sua atuacdo no passado, tem privilegiado a prética
social em sua pastoral. Sem duvida, depois do Concilio Vaticano II, de Medelin, Puebla e
Santo Domingo, a Igreja do continente latino-americano percebeu a importancia de valorizar a
praxis.

Tal postura significa op¢do de prioridade, e ndo de exclusividade. Implica um
esforco de reformulacdo doutrinal para melhor responder as necessidades urgentes do
continente. A situacdo de pobreza de muitos povos continua pedindo respostas e posi¢oes

enféticas por parte da Igreja.

Entretanto, tem-se sentido um deslocamento em linha oposta. A insisténcia tem
caido sobre o aspecto doutrinal. Pode-se, com verdade, perguntar-se se tal op¢ao estd sendo
acertada ou tem sido feita de juizos apressados e em reacdo a possiveis ou mesmo reais
abusos na linha da praxis. Cabe fazer desse discernimento para que uma falsa compreensao da
relac@o entre praxis e doutrina ndo prejudique a presenga da Igreja no mundo social, politico,
criando um hiato entre ambos. E todo afastamento da Igreja da realidade social tem-lhe

custado caro em termos pastorais e de evangelizacao e, sobretudo, na vivéncia da fé crista.

Nos momentos de crise doutrinal, deve-se perguntar pelo significado quer das
experiéncias que geraram a doutrina em questdo, quer das que estdo produzindo a crise.
Frequentemente os ensinamentos ja ndo traduzem experiéncias significativas das pessoas de
hoje. Faltam-lhes teorias que lhes falem de experiéncias relevantes e reflitam o que de

importante vivem.*

* Ibid., p. 462.
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b) Equilibrio eclesial

Outro critério pastoral pode ser o de balancear suas posi¢des. Assim, se uma
igreja particular percebe que em seu seio a linha da ortodoxia ou da ortopraxis se estd
impondo de maneira hipertrofiada, cabe-lhe chamar atenc¢do para o pélo negligenciado. Com
frequéncia acontece precisamente o contrdrio, criando entdo situagOes crispadas e

radicalizadas, que nio ajudam o crescimento da Igreja.

Por isso, nas assembleias diocesanas tornam-se importante fazer um levantamento
da direcdo pastoral da Igreja para evitar os extremos, reforcando a ortopraxis ou ortodoxia,

3
segundo o caso. >

c) Mitua aprendizagem

Olhando o conjunto da Igreja, seria enriquecedor que as igrejas particulares se
deixassem questionar pelas outras igrejas irmds precisamente no aspecto que menos
evidenciam. Em vez de se fechar na propria op¢ao exclusiva, o testemunho, a experiéncia de

outras igrejas podem ajuda-la a sair de um circulo fechado.

Pastoralmente empobrecedor parece o cerrar fileira de Igrejas em torno de
uma unica linha, criando uma frente defensiva ou de ataque contra a opcao
oposta, em vez de deixar-se questionar pelo diferente. Na histéria, Deus tem
escolhido com frequéncia o diferente, o outro como mediacdo de sua
presenca e interpelacdo. A pardbola do Bom Samaritano pode ser um
simbolo de tal fato. A vitima aparece para o sacerdote, o levita e o
samaritano como o diferente que incomoda. S6 encontrou a Deus o
samaritano que se deixou tocar por Ele, enquanto o sacerdote e o levita
passaram 4 margem da vitima, do diferente e de Deus.*®

Enfim, € preciso buscar o equilibrio. Somente na serenidade de um didlogo em
que se perceba a necessidade desses dois pOlos — ortodoxia e ortopraxis — a Igreja podera
caminhar e crescer. A radicaliza¢do num dos dois, como se a vida cristd pudesse ser reduzida

a um deles, € empobrecedora e prejudicial. Onde hd muitas palavras, doutrina, haja profetas

¥ Ibid., p. 462.

* Ibid., p. 463.
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que atuem com prdticas e gestas. Onde as gestas, as praticas desconhecem a doutrina, a

palavra, haja mestres que ensinem.

5 A guisa de conclusao

Toda praxis incita o cristdo a vislumbrar novas paisagens da fé crista. Convida-o a
sair de si mesmo e ir ao encontro do outro, principalmente dos injusticados da historia.
Motiva-o a libertar-se do comodismo tedioso, consumismo desenfreado, apatia social,
alienacdo existencial, subjetivismo relativista, transcendentalismo vazio € se comprometer

com a politica como “arte de cuidar bem de um povo”.

Para Libanio, a prédxis cristd ndo € uma realidade enrijecida. Ndo se origina de
elementos ideoldgicos marxistas. Nasce da experiéncia de Deus em Jesus Cristo que se revela

no pobre. Trata-se de uma dimensao imprescindivel para a fé crista.

A praxis € inerente ao ser humano. O homo faber transforma o seu meio em
beneficio e sobrevivéncia de sua espécie. A fé adiciona um sentido espiritual para as a¢des do
cristdo. O crer se vincula ao fazer. Nao ha dissonancia. Ambas sdo importantes na vida

cotidiana do cristdao. Ndo se cré sem postura de indignacdo ante as injusticas.

Na América Latina o conjunto de agdes transformadoras condensou-se na Igreja
dos pobres e na TdL. Essas buscam na praxis, pela praxis, da prixis e com a praxis, continuo
exercicio de autocritica, avaliagdo e juizo de suas proprias opcdes. Apesar dos percalcos, a
TdL continua animando a caminhada da Igreja no Brasil impulsionado pela fé e iluminada

pela Palavra de Deus.

A fé se condiciona ao contexto do crente. Partindo da teologia de Libanio,
percebe-se que viver a fé na Europa ndo € o mesmo que vivé-la na América Latina. Na
Europa, a ortodoxia hermenéutica se torna prioridade. Na América Latina, a ortopraxia € mais

enfatizada. Equilibrar € o desafio perene para todo cristdo e da comunidade eclesial.

Na relacdo fé e politica, surgem vérias figuras. Relagdes tensas que precisam de
maior discernimento. As relacdes de substitui¢do, superacdo, subordinagdo, coexisténcia
paralela s@o in6cuas. De acordo com a tradi¢do eclesial latino-americana e o contexto social,

resgata-se e enfatiza-se a relacao de implicacao ndo-redutiva dialético-existencial.
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A relacdo ortodoxia e ortopraxia faz parte da histéria do cristianismo. Na
Antiguidade e Idade Média, a primazia deu-se na ortodoxia. Enquanto que na Modernidade e
Contemporaneidade se destaca a ortopraxia. Na teologia de Libanio, aprende-se que € preciso
reconhecer a pluralidade e o equilibrio de ambas nas igrejas para ajudar os cristdos a viverem

sua fé de modo coerente e significativo.
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CONCLUSAO

Viagem longa. Alguns momentos, inspiradores. Outros, transpiradores. O que
importa € a perseveranca, o desejo e o esforco em trilhar e percorrer caminhos ingremes no
processo de assimilagdo, reflexdo e reproducdo de novos conhecimentos. A caminhada ndo
terminou. H4 muitas paisagens a serem vislumbradas e contempladas. A pesquisa é s6 uma

ponta do iceberg, uma infima parcela do eclipse.

Fernando Pessoa dizia que “nds nao somos do tamanho de nossa altura. Somos do
tamanho de nossa vis@o”. Libanio tem vasta visdo de mundo. E denso e extenso. Largo e
profundo. Simples e cauteloso nas suas elucidacdes e elucubra¢des. Com um misto de humor

e ironia, levava os seus ouvintes a galgar pincaros altos em suas reflexdes.

A pesquisa, levou-nos hd algumas conclusdes no que diz respeito a fé crista, a teologia

de Libanio e aos seus respectivos objetivos. No dmbito da fé, pode-se dizer que a:

1. A fé crista é desafiante, desafiada e desafiadora. As sociedades evoluem. Os valores
mudam. O que parece perene pode ser provisorio e vice-versa. A excecdo na regra. O anormal
e rejeitado no comum e acolhido. Nessa efervescéncia e turbilhdo, o cristianismo se sente
acuado na tentacdo de encontrar respostas no passado. A crise surge como oportunidade de
repensar e atualizar a mensagem de Jesus. Longo processo hermenéutico: esfor¢o hercileo de

atualizar uma mensagem do passado num contexto hodierno.

2. A fé crista é existencial. Atinge e abarca o ser humano na sua totalidade, na livre e
consciente decisdo de rejeitar ou aceitar a proposta de Jesus Cristo. Convida-o a fazer uma
experiéncia do Deus-amor (1Jo 4,8) no dmago da prépria existéncia. Confere-lhe sentido e
significado para a longa caminhada e labuta no cotidiano. Da-lhe parametros para construir o
arcabouco da vida e libertd-lo da ndusea existencial que aflige uma parcela da sociedade

opulente e consumista.

3. A fé crista é eclesial. A partir do batismo, a Igreja faz do ser humano um cristio ativo,
afetivo e efetivo de uma comunidade. Humaniza-o socializando e criando lacos com os

outros. Ensina-o a desenvolver a capacidade de orar, conviver, sentir € pensar junto com 0s



membros da comunidade. Convida-o a ndo ser uma monada fechada e ser comum-unio junto

aos seus semelhantes.

4. A fé crista comporta praxis. Impulsiona o cristdo a engajar-se e se comprometer na busca
de uma politica ética, cultura soliddria, economia de comunhio, religido dialégica, Igreja
ecumeénica, ecologia sustentavel e ciéncia em prol da vida.

No que se refere a teologia de Jodo Batista Libanio, conclui-se que:

z

1. Toda boa teologia é pastoral. A teologia ndo € mero exercicio intelectual e nem
disquisicdo estéril. Trata-se de uma busca por sentido, razdo e orientacdo para a vida do
cristdo e da Igreja. Uma chave de leitura pessoal, eclesial e politica. A teologia ndo pode ser
usada como argumento de supremacia dos cristdos em relagdo a outros membros das Igrejas e
religides. Deve sim, auxiliar os cristdos na busca e encontro da verdade. Processo que nao

existe fora da caridade.

2. Toda pastoral deve ser teologicamente consistente. Libanio foi um pastor que tinha
fundamentos cristdos para as suas praticas. Nao fazia amadorismo teoldgico e nem meros
discursos religiosos. Suas acgoes (visitas, celebragdes, aconselhamentos, etc.) eram verdadeiras
fontes de inspiracdo. O seu método de adi¢do, e ndo de exclusdo, ndo dava espago para pélos
antagonicos radicalizados. Com fineza e sutileza, sabia articular os contrarios em prol da vida
do cristdo. Grande mediador das questdes existenciais. Desbravador na descoberta de novas
luzes para a vivéncia da fé cristd. Para o autor, o cristdo busca dar razdes de sua fé, responder
aos desafios que a sociedade lhe impde, procurar orientagdes cabiveis para gerar uma praxis
cristd na familia, no trabalho e no mundo da politica. Aprender a discernir a vontade de Deus

nos seus projetos individuais e coletivos.

3. Toda teologia é espiritual. Como jesuita, Libanio foi grande pregador de retiros. Auxiliou
bispos, padres, freiras e leigos nos caminhos de Deus. Orientou cristdos a discernir os planos
de Deus na vida pessoal e social. Na atuacdo de pastor, preocupou-se em celebrar uma liturgia
que a unia a vida, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo com a vida, morte e ressurrei¢do da
comunidade. Sob esse prisma, constata-se que a teologia visa ajudar os cristaos a seguirem as
mogoes do Espirito na sua vida. Valorizar os sacramentos, principalmente o da Eucaristia.
Cultivar a vida de oragdo no cotidiano e na experiéncia histdrica. Perceber os elementos

transcendentais que irrompem na vida e no ser do cristao.

4. Toda espiritualidade deve ser teologicamente consistente. Na obra “escola da
liberdade”, Libanio langa as bases teoldgicas para uma espiritualidade fecunda, atenta e

consciente dos desafios hodiernos. Crer e orar nao sdo sindonimos de alienacdo. Consiste em
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viver com Jesus Cristo, nas mais variadas propostas de vida. H4 multiplas propostas de
religides e filosofias que deixam muitos cristaos perplexos. E preciso beber dos fundamentos

criveis do cristianismo sem cair em dogmatismo vazio e sem sentido.

Destarte, a contribuicdo teoldgico-pastoral de Libanio, vai além das fronteiras da
Igreja Catdlica. Alca voo para outras confissoes, religides e denominagdes. Alcanga terreno na
pléiade dos variados conhecimentos cientificos, filoséficos e teolégicos. E admirado pela
leveza metodoldgica e profundidade na reflexdo. Atinge até os ateus. Ndo para convencé-los,

mas para oferecer-lhes uma proposta e um caminho de existéncia.

No momento, poucos percebem o valor e a importancia da teologia de Jodo
Batista Libanio. A histéria dard a dltima palavra. Mas nds, pesquisadores, podemos dar a
penidltima e antepenultima palavra sobre a reflexdo do autor. Tarefa drdua para novos
desbravadores da pesquisa sobre esse grande tedlogo da Igreja do Brasil. Por outro lado, €, ao
mesmo tempo, um labor gratificante e prazeroso, pois a teologia, a luz da fé e impulsionada
pela Palavra de Deus, leva aos caminhos que s6 o Espirito conduz: o sentido para se viver

mais e melhor a condicado humana.

Essa pesquisa pretendeu servir como luz para muitos cristdos aprenderem a
gerenciar e responder aos desafios da vida urbana. As catequeses da vovd, dos pais e da
primeira comunhao ndo ddo conta dos vdrios questionamentos da vida adulta e do meio

ambiente que circunda o cristao.

A finalidade da pesquisa consistiu em auxiliar os cristdos latino-americanos a
incorporar a proposta de Jesus Cristo nas varias dimensdes da vida. Sabendo-se que € um

processo que perdura a vida inteira, € ndo um fato acabado e consumado.

Enfim, ha um longo caminho a ser percorrido. E o caminho se faz caminhando.
Assim o poema de Antonio Machado anima e revela o desejo de continuar descobrindo a

beleza da reflexdo de Joao Batista Libanio.
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Caminante, son tus huellas
El camino y nada mds;
Caminante, no hay camino
Se hace camino al andar

Al andar se hace camino
Y al volver la vista atrds
Se vé la senda que nunca
Se ha de volver a pisar.

Caminante no hay camino
Sino estelas en la mar."

" MACHADO, Antonio. Poesias completas. Espasa-Calpe: Madri, 1974. p. 158.
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