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RESUMO

A identidade crista se caracteriza e se defineonfiguracéo a Jesus Cristo, prosseguindo seu
modo de viver, a partir da encarnagédo na realidagimana em que vivem a maioria dos
povos — sobretudo no continente latino americanos—pobres, chamados por Sobrino de
vitimas e povos crucificados. O cristdo situa-sntdi dessa realidade com o objetivo de
descé-los da histérica cruz da pobreza. Esta m#sgsiuda o principio misericordia que € a
categoria teoldgica dentro da rica obra de JoniSwhlgue, além de orientar a reflexdo,
articula esse modo proprio de ser cristdo no mundm mesmo tempo, conduz a uma agao
decisiva em favor da erradicacdo do sofrimentoretado dos pobres. Trata-se de um amor
especifico que esta na origem de um processo t@isen agir e provoca sua efetivacdo. E o
principio fundamental da atuagéo de Deus e de &8 isso, deve ser também o do cristdo
nos dias atuais. Por conseguinte, ser cristadoéetsmlo, deixar-se conduzir pela misericordia,
historizando-a na préxis do amor as vitimas, arggtquem a realidade clama por libertacao.

Palavras-chave
Identidade crista, principio misericordia, pobrdsmas, seguimento, Reino de Deus.

ABSTRACT

Christian identity is characterized and is defin®dthe configuration to Jesus Christ, by
continuing his way of living, from the incarnatiam inhumane reality in which most of the
people live — especially in the Latin American doett —, the poor, called by Sobrino victims
and crucified people. The Christian positions hilnisefore this reality with the objective of
lowering them from the historical cross of povefiis research studies the mercy principle
which is the theological category within the riclonk of Jon Sobrino, which goes beyond
orienting the reflection, to articulating this ditt mode of being Christian in the world and,
at the same time, leads to a decisive action iorfa¥ the eradication of suffering, especially
of the poor. It is a specific love that is at threggim of a process, guides its action and causes
its effectiveness. It is the fundamental principlethe work of God and of Jesus, and
therefore, it must also be of the Christian todBlyerefore, being a Christian is, above all,
allowing oneself to be led by mercy, historicalhcluding it in the praxis of love to the
victims, from whom the reality cries for deliveranc

Keywords
Christian identity, mercy principle, poor, victindiscipleship, Kingdom of God.
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INTRODUCAO

“Sede misericordiosos como o vosso Pai é miseriosad (Lc 6,36).

A presente dissertagdo nasce a partir do desegpridundar o sentido da vida
cristd. Pretende responder a uma inquietacdo sudgisde 0s nossos primeiros contatos com
os estudos de teologia. Tal inquietagdo emerge quergunta teoldgica quando a fé crista &
confrontada com a real situacdo em que vivem osssBumanos no continente latino-
americano, tdo marcado pelo sofrimento dos polrasgconsequéncia das injusticas sociais.
Como viver e interpretar a fé cristd numa realidageual milhares de pessoas sofrem e até
morrem vitimadas por uma estrutura social injuda®?Sobring cujo pensamento abordamos
neste trabalho, mostra que a resposta a esta guesgfibe a passagem da apatia a
solidariedade para com as vitimas. Nossa hipotesetrabalho é que o “principio
misericordia”, proposto pelo tedlogo salvadorenbma chave de interpretacdo, explicita os

pontos essenciais para a compreensao da identidatie

Por conseguinte, partindo da categoria cristologmancipio misericordia”, o
objetivo desse trabalho serd explicitar suas irapies para a vida cristd atual. O método
adotado na pesquisa consiste na leitura e anas@rihcipais obras do autor, bem como de

! Jon Sobrino nasceu em Barcelona (Espanha) em 8&zgenbro de 1938. Entrou na Companhia de
Jesus em 1956 e foi ordenado presbitero em 19681eDE957, pertence a Provincia da América
Central, residindo habitualmente na cidade de Sdwva8or, em El Salvador, minldsculo pais da
América Central, que ele adotou como patria. Lizawem Filosofia e Letras na Universidade St.
Louis (Estados Unidos), em 1963, Sobrino obtevemaster's em Engenharia na mesma
Universidade, em 1965. Sua formacéo teologica acentno periodo que abrange o contexto pré-
conciliar, a realizac@o e aplicacdo do Vaticane ta Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano, em Medellin, em 1968. Doutorou-se emlob@m, em 1975, na Hochschule Sankt
Georgen de Frankfurt (Alemanha) com a tese “Sigaifo de la cruz y ressurreccion de Jesus en las
cristologias sistematicas de W. Pannenberg y Jmdoh”. Atualmente, divide seu tempo entre as
atividades de professor de Teologia da Universidzaefgoamericana, de responsavel pelo Centro de
pastoral Dom Oscar Romero, além das tarefas paswide inUmeras solicitagfes para palestras e
cursos, encontros e congressos, provindas de &sdaertes do mundo.



outros autores, indispensaveis para a compreersdenth em questdo. Assim, mostramos
que a identidade crista se configura na atualizde&ada, missédo e destino de Jesus, através
das mediacdes historicas atuais. Se ele enfrentounsana realidade dos pobres de seu
tempo, vivenciando a misericérdia, do mesmo moderocristdo se organiza e se explicita,
em qualquer tempo e lugar, a luz do “principio migedia”’, que € a categoria teoldgica que
melhor define o cerne da identidade crista.

O desenvolvimento da pesquisa exigiu uma abordamansversal de outros
temas presentes na reflexdo de Jon Sobrino: o efpuifeento” de Jesus e o do “Reino de
Deus”, de cuja realizacdo ocupou-se Jesus, de moea Igreja, que prolonga a acdo do
Cristo na histéria, deve também assumir a defesacdeificados deste mundo. Todavia, o
foco permaneceu na compreensadddmtidade cristd a luz do “principio misericordia’a
partir dos escritos teoldgicos, sobretudo os dd@uwmistoldgico, do nosso autor. Fazemos
também referéncia ao pensamento de outros tedtpgwdratam da questéo cristolégica no
contexto latino-americano, especialmente |I. Ell@;w. Codina, L. Boff.

Ao longo de nosso estudo, percebemos que nosassdatSobrino a definigcdo da
identidade cristd ndo se da ao modo de um verlgeticinario. Ela, buscada nos meandros
das inUmeras reflexdes de nosso autor, aparecechaaggnente em sua obra norteadora da
nossa pesquisdiO Principio Misericordia: descer da cruz os povasucificados”. E
justamente na categoria “principio misericordiaége sintetiza seu pensamento. Ela, por um
lado, configura e expressa a razdo de sua crisghodggor outro, desperta, estrutura, dirige e
efetiva a vida crista.

Salientamos que o pensamento teoldgico de Sohnnalos principais expoentes
da teologia da libertacdo, estd profundamente digadealidade de El Salvador, pais que
considera sua patria e que o despertou para vediadeindo. Ele desenvolve sua reflexao,
inserido na realidade sofrida do continente laineericano, razédo pela qual, para ele, fazer
teologia € uma forma de ser e viver e ndo umags&di e, portanto, sua cristologia assume
um carater fenomenoldgico. De fato, a constatagiicsafrimento dos pobres o leva a
considerar a acdo de Deus na histéria e a perealngéncia de reverter os rumos da mesma.
Nesse sentido, sua cristologia situa-se na pergpetd Novo Testamento, onde, dito com
suas palavras, “0 processo logico coincide comomatégico”. Trata-se de uma reflexao
contextualizada, que ndo parte das verdades dadéchegar a compreender a realidade, mas

segue 0 percurso inverso. Para Sobrino, a reatizdgévida cristd se da justamente nesse
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processo, na medida em que a pessoa segue ardesoduzindo sua vida nas mais variadas
circunstancias histéricas, de modo que ai vai sdigtoando e revelando sua identidade

crista.

Nossa pesquisa, tendo como horizonte a identidasté@,cfocaliza o que esta tem
de especifico, isto &, a vivéncia do amor, o gaahistoriza numa praxis misericordiosa, e
analisa como o cerne da vida crista aparece nadatde Nao temos a intengédo de emitir um
juizo de valor sobre a vida cristd — entre estaquela maneira de viver a fé —, mas oferecer
uma reflexdo que contribua para que o cristdo ¢ Inas mediacbes histéricas, possa “dar
razao da sua fé”, a partir da vida de Jesus.

Conscientes dos limites do nosso trabalho, ndogempretensédo de trazer algo
novo para o ja rico patriménio teoldgico, mas sentender um pouco mais 0 que deve
caracterizar a vida crista na atualidade, atraséspdofundamento de uma tematica téo cara a
da tradicdo teologica.

O contetdo da dissertacdo esté dividido e organigatdtrés capitulos.

O primeiro capituloversa sobre a realidade da América Latina na petisp da
misericordia. Nao é facil analisa-la, dado a suapexidade. Procuramos descrevé-la a partir
do contexto de pobreza no qual vive a maioria dn®$ do continente; contexto marcado
pela antimisericérdia. Para esses povos a lutaspblevivéncia tem sido penosa, tornando-se
uma marca fundamental em nossos dias. Por issajn8otonsidera que nesses povos
aparece a verdadeira realidade e esta clama potaddo. Ao fazer essa abordagem, néo
delineamos de pronto o conceito misericordia, apdeatamos evidenciar elementos da
realidade que posteriormente ajudardo na compreetsdurgéncia da misericérdia e sua
consequente efetivacdo através da vida cristdmigssiconteddo do capitulo se desenvolve
em trés pontos: definicdo da realidade na pers@edts pobres; descricdo do contexto social
de pobreza como o mundo das vitimas sob a formérks do desemprego; descricdo do
contexto eclesial configurado pelas opcoes dassodntias do episcopado latino-americano

em favor dos pobres.

O ultimo ponto acima mencionado assume especiavaatia para o enfoque
especifico dessa pesquisa. Com efeito, especiansepiartir de seu caminhar nas ultimas
cinco décadas, a Igreja da América Latina assumiataicdes do Concilio Vaticano Il e as
expressou na perspectiva dos pobres. Isto tornfataedeterminante para a configuracdo de
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uma Igreja que priorizou 0s pobres no seu modo etteesagir. Nas quatro principais
Conferéncias do episcopado — Medellin, Puebla,aSBinmingo e Aparecida — a Igreja foi
interpelada a confrontar-se com a realidade do irmme. Em Medellin, sobretudo,
reconheceu que para ser fiel ao Evangelho develoaar-se ao lado da maioria empobrecida
e a partir dela configurar seu agir pastoral.

Ao falarmos de Igreja dos pobres, nos referimoretado, aquela que se coloca
ao lado dos ultimos da sociedade. Contudo, levaanosonta que mesmo que explicitamente
0s pobres ndo sejam prioritariamente incorporadas lnhas pastorais das Igrejas
particulares, houve e ha batizados, grupos e matosecomprometidos com uma fé
libertadora. Desse modo, o Vaticano Il significoon woltar da Igreja a realidade mais
premente, e esta na América Latina tem nome e soim&E 0S pobres e a pobreza. Nesse
sentido, impde-se a pergunta: qual a motivagdoigéimma do cristdo a causa dos pobres?

Qual é o seu fundamento? E o que tentamos respoadpitulo seguinte.

No segundo capitujorefletimos acerca da pessoa de Jesus de Nazarée o
significa chegar a confissdo fundamental da f&&ridesus de Nazaré é o Filho de Deus.
Conhecer Jesus foi e sera sempre uma necessidstdeque o mistério de sua pessoa nao se
limita a um determinado tempo e espaco geografitas se impde a cada época, lugar e
pessoa. Para o crente essa tarefa é imprescinDi/édhto, ndo se é cristdo a margem da fé ou
por admiracdo a pessoa de Jesus, mas sim naickg@#d com sua vida, numa relagéo intima,
de aproximacdo, de amizade profunda, de aprendizdd seus ensinamentos e do
prosseguimento de suas atitudes.

Nesse sentido, torna-se fundamental saber quersug,Jseja para a existéncia
cristd, como também para o labor teoldgico. E parapreendé-lo melhor seguimos a linha
reflexiva de Sobrino, partindo de quatro dimenségsenciais da vida de Jesus, a saber:
encarnacdo, missdo, cruz e ressurreicdo. Acreditagque, através de tal metodologia,
identificamos o essencial da vida de Jesus e neaargue no modo como ele viveu, revelou
a face misericordiosa de seu Deus e Pai e, ao mésmpo a verdadeira humanidade.
Destarte, Jesus de Nazaré revelou-se como o sanouitieal e o paradigma da existéncia
cristd e assim disse-nos que a verdadeira humanidapode omitir a misericérdia.

No terceiro e ultimo capitulestd o cerne de nossa reflexdo. Consideramos, de

certo modo, um “capitulo conclusivo”, pois nele @n@amos, a luz do principio misericordia,
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e dos elementos refletidos no primeiro e no seguwajdtulos, descrever o modo de ser
cristdo na atualidade. Esta dividido em trés paliesprimeira, buscamos esclarecer o que
nosso autor entende ao elaborar a categoria tealdgiincipio misericérdia”, e porque nao
trata somente do termo misericordia. Com efeitstava ambiguidade inerente ao termo, é
importante esclarecé-lo, pois pode facilmente sitomtido ou servir para variadas
interpretagcfes. Ja o principio misericérdia temeaoom algo estrutural, no sentido de que
configura internamente o ser — esta na origem-healdirecdo e provoca sua efetivacdo. Dai
porque fazemos o resgate teoldgico da misericdiima desde o ato da criacdo até sua
historizacdo em Jesus de Nazaré. Ele, movido psidrito e com espirito testemunhou a face
misericordiosa de seu Deus e Pai, fazendo-se soliddm os vitimados da historia. Na
segunda parte, refletimos sobre o seguimento desJesquanto modo de explicitar a
identidade crista, o que para Sobrino, refere-semado particular de prosseguir a vida de
Jesus no hoje da histéria. O seguimento como pmyoseento é obra do Espirito, o qual
impulsiona o cristdo a viver sua fé — nas mediab@téricas — com o espirito de Jesus. Nesse
sentido, a identidade cristd se realiza na corestiamnsao entre reproduzir e atualizar o
seguimento, pois sua configuracdo se da, ndo aemadg realidade, sendo, na solidariedade
com as vitimas, a partir das quais adquire feic&tbica e, desse modo, se define. Na
terceira parte, abordamos a identidade crista validade, partindo da conceituagédo dos
termos identidade humana e cristd. Em seguidatirafls sobre a espiritualidade como um
modo de ser e agir do cristdo no mundo. Por finnfinulo da oracdo de Jesus, feita na
intimidade com seu “Abba” e na correspondéncia & \&ntade a partir dos injusticados,
tratamos também da oragdo do cristdo, ressaltasulwetudo, os critérios fundamentais

daquilo que deve ser a oragao crista na atualidestacando seu fundamento e sua estrutura.

N&o temos a pretensdo de esgotar a tematica entdgugmis a riqueza da
reflexdo sobriniana em torno do principio miseriia@re as possibilidades que a partir deste se
descortinam, remetem a acdo sempre nova do Espé&itdda cristd, sobretudo quando se
deixa interpelar pela vida de Jesus. Com efeitoisaricordia ndo é a Unica coisa que define
a vida de Jesus e, consequentemente, a vida ecnasdsem davida, é a mais urgente nos dias

atuais.
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Capitulo |

A REALIDADE LATINO-AMERICANA NA PERSPECTIVA DA
MISERICORDIA

Para iniciar nosso estudo sobre a identidade créstuindamental fazer uma
abordagem da realidade na qual esté inserida. Dssorre a necessidade de conhecer essa
realidade para ai perceber qual o fator predomingoie exige uma atuagdo cristd mais
efetiva. Com efeito, a vida cristd ndo acontece eosfigura alheia a realidade, sendo inserida
num ambiente concreto. Assim, queremos abordal@ade latino-americana na perspectiva
de sua feicdo predominantemente sofrida, o mundopdbres. Na inocultavel pobreza em
gue estdo imersos, a realidade aparece — nas gml@@rSobrino — como a “verdade maior”.
Nesse contexto, a identidade cristd e a vivéndesiat ganham plausibilidade historica, e

torna-se o lugar concreto de sua historizacao.

1.1. A realidade latino-americana

O termo “realidade” enquanto nomenclatura supdeuilag que existe
efetivamente®, real, totalidade. Abrange o conjunto de tudo e guiste. Pode significar
também uma parte do conjunto real, e o ponto d@lpgrara compreendé-lo.

E fato que a mesma realidade pode ser vista desdivdormas, pois esta esta
entremeada por variados mecanismos que condicior@har. Seja qual for o &mbito a que o
olhar se dirige, este servira de base para lelaidade da realidade.

! FERREIRA, A. B. HolandaNovo Aurélio século XXlo dicionario da lingua portuguesRio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 1711.
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No momento s&o mais de sete bilhGes de seres hgniastes, apesar de viverem
no mesmo planeta, possuem modos de vida diferdatescada continente, como em cada
pais, e mesmo em cada etnia ha uma maneira prdgrizer e sentir a vida, perceber a

realidade; o mesmo habitat, mais em contextosedifes. A realidade é diversa.

A busca pela compreensédo da realidade nessa dagesimarca o peregrinar
humano. Ha, no entanto, certa tendéncia em alemldirealidade em que se vive, sobretudo,
guando considerada mais desenvolvida. O mundo reidepor exemplo, toma como
“matriz’ o continente europeu. Seu modelo de deslkimaento, cultura, economia, politica,

etc., tornaram-se parametro para o restante doefleidisto €, o0 modo “correto” de se

relacionar com a realidade, seja local — no casopeia —, seja mundial.

O mesmo acontece na maneira de ver o ser humamistéo, a fé, Deus, Jesus, a
Igreja, a religido, a teologia. Convencionou-se emspr que o que € valido esta num
determinado lugar da realidade — e ndo negamokodesta —. Toda a producao nas diversas
areas do saber, o modo de vida de variados pogos eelagcdo com o transcendente, para
serem considerados validos, sdo na maioria dass \&#emetidos ao crivo dessa “matriz

desenvolvida”. Assim acontece com a teologia.

Para nossa pesquisa faz-se necessario contextuaizsa reflexdo, pois trata-se
de olhar a realidade sob um prisma particular. Emnas palavras, a partir de um prisma
continental, a saber, o Continente Latino Ameri¢candentro deste, a partir de um contexto

determinado, o mundo dos pobres.

Partimos ndo de qualquer contexto, pois sendo disexso e condicionante,
poderia ndo ser capaz de evidenciar o conjuntealalade. No Continente latino-americano,
poder-se-ia partir do contexto de riqueza que woE@s privilegiados vivem, como também,
do modo em que muitos cristdos professam e viveniesiNo entanto, a situacdo de vida dos
mais abastados, assim como determinada vivéncié’dae ndo estiverem em consonancia

com a vida da maioria empobrecida — e no gerakséin — que por séculos sdo subjugados a

2 No seu artigcCrer em Jesus Cristo hgjdanuel Hurtado, destaca que “o grande desaffé daista
estd em saber que memoria esta sendo feita deQestes. E acrescenta: “A fé em Jesus Cristo so
pode ser entendida hoje como vida configurada skpgarevangelho de Jesus, como vida que adere
existencialmente a pessoa de Jesus Cristo” (Cf. FAIRD, M. Crer em Jesus Cristo hojéida
Pastoral n. 284, p. 3-8, maio-jun. 2012).
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uma condicdo de vida sub-humana, ndo poderdo skrvparametro para compreensao da

referida realidade.

Desse modo, o contexto do qual partimos para cender a realidade do
continente latino americano nao poderia ser o#nd@ 0 dos pobres, pois como bem afirma
Ignacio Ellacuria, em todo o mundo, os pobres vivema existéncia crucificada por

opressdes, seja de ordem natural, como tambérbretsdo, histéricas e pessoais

N&o é facil acolher tal realidade. Bem o sabe Juhri®0, para quem nao basta
ver com os olhos. E preciso senti-la e deixar-seefsodespertar, o que causara uma mudanca
fundamental. “No Terceiro Mundo a mudanca fundaalelaimbém consiste num despertar;
[...] despertar para a realidade de um mundo ogaraisubjugado, e fazer de sua libertacdo a
tarefa fundamental de todo ser humano para quie dexlo, este possa se tornar humano”

Despertar para o tedlogo salvadorenho é ver, ongoiica assumir a realidade tal
como ela se apresenta e fazer todo esforco pogsireimuda-la. Um olhar que desperta para

a verdadeira feicdo dessa realidade, conforme esenm relatou de si:

Em palavras simples, vi que minha vida e estudetatrame dado olhos
novos para ver a realidade deste mundo tal queh@ me tinham tirado o
coracgdo de pedra ante o sofrimento deste mundo.

Haviamos despertado do sono dogmatico, se se guiasrcontinuavamos
dormindo um sono muito mais profundo e perigosao gual € mais dificil
despertar: o sono da inumanidade, que ndo é oaisa que 0 sono do
egocentrismo e do egoismo

Somente o despertar para a realidade que nos rpdé&levar a transformacéo
da mesma. No Terceiro Mundo é primigénia tal mudapgis a pobreza de milhdes de seres

humanos é gritante e urgente e, portanto, neceasi@amisericordia.

% Cf. ELLACURIA, 1. El pueblo crucificado: ensayo deteriologia histéricaSeleciones de Teologia,
Barcelona, v. 19, n. 76, oct-dic, 1980, p. 325.

* SOBRINO, J.O principio misericérdia:descer da cruz os povos crucificados. Petropoliszey,
1994, p. 11-12.

® SOBRINO,O principio misericordiap. 14.
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1.2. A urgéncia de misericordia num mundo sem misedrdia
1.2.1. Uma realidade de pobres e empobrecidos

E um fato inegavel a pobreza histérica do contméatino americano, ainda que
“hoje se pode vislumbrar uma diminuicdo importateepobreza e se pode sonhar até com o
seu desaparecimento [.°]"Apesar dos avancos nas politicas sociais impledas pelos
governos, sobretudo nas ultimas décadas, aindemadarcela expressiva da populagdo numa
situacdo de miséria absoluta. E ainda, tem aumentadsideravelmente, o que Sobrino
chama de “pobreza relacionalEsta se refere a um sempre crescente distandiarertre
ricos e pobres, ou seja, entre 0s que tém e onoeém, “entre os depredadores e 0s

depredados, entre os verdugos e suas vitfimas”

Para o tedlogo basco-salvadorenho, os pobres sgaeotem contra si todos 0s
poderes do mundo. S&o os que historicamente tivaeg@ado o direito de existir como seres
humanos. Portanto, a pobreza a que séo vitimadréuwral, ou seja, produto de um sistema
gue promove a riqueza de alguns em detrimento dériaide muitos. Tal sistema assim o0s

mantém.

Os “pobres” “sdo os que sofrem de fundamental caaé&ctondmica. Sao o0s que
estdo privados dos bens materiais necessarios upa@aexisténcia dignd” assim define
Pixley. Sdo os que estao privados do elementarqudmeaviver. Logo, a pobreza econémica
tem primazia sobre outros tipos de pobreza, pogj@eque mais diretamente afeta o ser

humano.

Entre os adjetivos que Sobrino emprega a nomemalgpobres”, ha os que com
maior evidéncia aparecem: “vitimas” e “povos crigeiflos”, o que alias, por forca de seu
peso histérico, podemos afirmar que possuem foecsubistantivo, pois ndo s6 qualificam o
termo pobre, mas dizem mesmo o que eles sdo. Asnag’ vivem sob o peso de uma
“injustica estrutural®®, opressora e desumana; vida de privacdes e, pmrid@ exclusio.

“Povos crucificados” — expressao emprestada decigngllacuria —, porgue 0s pobres

® SOBRINO, J.Fora dos pobres ndo ha salvacimequenos ensaios utdpico-proféticBgio Paulo:
Paulinas, 2008, p. 25.

" Idem.

# SOBRINO,O principio misericordiap. 21-22.

® PIXLEY, J. & BOFF, COpcéo pelos pobre®etrdpolis: Vozes, 1986, p. 19.

0 SOBRINO, JA fé em Jesus Cristensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes020014.
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atualizam em sua existéncia a cruz de Jesus. Crihigtoricamente, caracteriza o Terceiro

Mundo e grande parte do planeta. Veremos mais t@dsambas as expressoes.
1.2.1.1. Os pobres: as “vitimas” na América Latina

Desde sua colonizacdo o continente latino-amerieanou numa rota cruel e
desumana de exploracdo. Sob a égide da gananbiasoa desenfreada pelo lucro, centenas
de milhdes de homens e mulheres tiveram suas véitaslas. Seus primeiros habitantes — os
povos autéctones — foram em grande parte dizimadssus descendentes ainda hoje sofrem
com a depredacédo de suas culturas, perda de suas & discriminacédo velada, enfim, a
pobreza. Massacrar 0s pequenos no continentersrutoultural.

Puebla define a pobreza como “o mais devastadaurglfante flagelo™. A
considera “ndo uma etapa casual, mas o produtoetiynuinadas situacdes e estruturas
econdmicas, sociais e politicas, embora haja tantaéiras causas da misérfa’Refere-se,
evidentemente, a pobreza econdmica, ou seja, acdasis meios e condicdes necessarios
para prover as necessidades basicas, sobretulimeatacéo, além de outras préprias do ser

humano.

A constatacdo de Puebla é preponderante e, partsorofundo significado na
atualidade, pois reflete a situacdo a que estasanema grande parcela humana no

continente.

Para Sobrino a pobreza é “o fato mais importantena&so mundo; € mais

7

importante quantitativamente porque abarca doissoserda humanidade; e o é
qualitativamente porque é o mais cruel e clamordsoPor isso, define o tedlogo
salvadorenho:

Pobrezagm primeiro lugar quer dizer a realidade em que vive grandissima
parcela de seres humanos esmagados sob o pestadaolhreviver é a sua
maior dificuldade e a morte lenta um destino mais&imo. Pobreza é,
entdo, dificuldade grave para subsistir carspécihumanda’.

' CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANQJELAM]. Evangelizacdo
no presente e no futuro da América Latisanclusdes da Conferéncia Geral do Episcopadod-ati
Americano. 5 ed. Sdo Paulo: Loyola, 1979, p. 99.

2 1dem

13 SOBRINO,O principio misericordiap. 16.

Y SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 13.
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A pobreza tira a identidade, relega o ser humanma situacdo de nao-vida, ou
melhor, ndo-existéncia. E sinal de desigualdadsa Eesigualdade dentro da espécie impede

que se use a linguagem metaférica, mas essendi@lonista, ddamilia’™.

A abissal desigualdade entre ricos e pobres — geg@msnas, sejam paises —, leva
Sobrino afirmar que “familia humanaracassou', pois ndo pode considerar-se familia um
mundo marcado por tdo escandalosa divisdo, ongdatfondénio das 358 pessoas cujos ativos
ultrapassam o valor de um bilh&o de délares supeeea renda anual de 45% da populacéo
mundial™’. E acrescenta: “esta opressdo dentro da espéuienauacontece e é captada com
sempre maior crueza em outros niveis da realidad@ha: nas racgas e culturas, nas religibes
e no género..®. E afrma categoricamente: ‘familia, ndo somente espéciehumana, esta

se quebrandd®.

Por forte que seja a constatagéo de Sobrino, dedatalidade configura-se entre
0s que possuem condi¢cOes de sobrevivéncia, e quenio, tem a vida por certo, e 0s que

séo desprovidos de tal seguranca, logo, ndo témeptar a vida, os empobrecidos.

Para Sobrino, causa espanto na poés-modernidade scaramento ou
encobrimento da realidade de pobreza no Contidanb®-americano. O mundo ndo suporta
ver o que ele mesmo produz. Para descrever otesp@&ique estd imbuido nossa época,
transcreve as palavras de J.B. Metz: “esta sedlifdo uma pds-modernidade cotidiana dos
coragdes que arruma a pobreza e a miséria do assimado Terceiro Mundo em local
sempre mais distante, sem ro$foE para tanto, procura ocultar essa realidadeotms e
colocéa-la fora até mesmo das discussdes. Quanda, mdio parte da real perspectiva das
vitimas, conforme descreve: “Na atualidade se ddéunm ambiente psicossocial, cultural,
filosofico até, que, na hora da verdade, ndo déugar central as vitimas como tais, de modo
que estas continuam sendo ‘o grande relato’ aas ala Deus™.

2 bid., p. 13-14.

®bid., p. 14.

" Esses nimeros séo referentes ao periodo da méica obra do autor. (Cf. SOBRING fé em
Jesus Cristpp. 14).

% 1dem.

% 1dem.

2 bid., p. 15.

?ldem.
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As vitimas na América Latina refletem a face maisec e desumana de um
continente marcado, historicamente, pela chagadangia e da acumulagéo. O que sobra pra
uns poucos, falta a grande maioria, os pobres. ith®as estdo imersas numa situagdo de
“pobreza em massa e inocultavel como aquilo quexapa realmente da morte: a morte
lenta que geram as onipresentes estruturas d¢igajii& Em alguns casos, como nos regimes
de excecdo, que por décadas instalaram-se no eotgjria morte rapida e violenta quando

os pobres simplesmente querem deixar de ser pébres”
1.2.1.2. Entre as “vitimas”, os mais vitimados

Sem desconsiderar as inUmeras vitimas no continene:quanto categoria:
camponés, favelado, indio, sem-teto, sem-terra—et¢c.a0 mesmo tempo, procurando defini-
las, ou melhor, da-lhes rosto, vemos que a reaidkdpobreza aparece com maior crueza
entre os desempregados. De fato, por misero gae csejrdenado no final do més, o
trabalhador, ao menos, tem perspectiva de prowey isecessidades, o que ndo acontece sem
uma remuneragao. Por isso, a vida de pobreza desnpeegados acaba se tornando vida de
miséria. “O desemprego € a falta de lugares dealtratpara as pessoas que sao capazes de
trabalhar®®, afrma Jo&o Paulo Il na Laborem Exercens.

De fato, “os mais pobres entre 0os pobres sdo aargeegados, principalmente
quando nunca tiveram acesso ao trabalho ou o tivdeamaneira totalmente insuficiente”
afirma Ellacuria. Ora, pelo emprego — entendidocomeio de remuneracdo — 0 ser humano
trabalha. Através dele, ndo s6 tem condicbes die g vida e dos seus como também

participa da construgéo e transformacéao da soaedad

Ainda na Carta Enciclica “Laborem Exercens”, Jodol®I1l faz uma contundente
defesa do direito de todos ao trabalho — o qual demo finalidade a realizacdo do ser
humano —, bem como denuncia o mundo do capitalfguedo trabalho, instrumento de
exploracdo do proprio homem, subordinando-o adode capital. Para o pontifice, o trabalho
dignifica aquele que o executa e humaniza-o, poresee um “bem do homem e para o

homem?”.

2 SOBRINO,O principio misericordiap. 17.

2 1dem.

2 JOAO PAQLO 1.0 trabalho humano Laborem Exercens. Sdo Paulo: Paulinas, 1990, p. 64.

S ELLACURIA, I. O Reino de Deus e o desemprego ncdieo Mundo.Concilium n. 180, 1982, p.
130.
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[...] o trabalho € um bem do homem. E este bemdnazi a marca de um
bonum arduum- “bem arduo” — [...], isso ndo impede que, coalpdle seja
um bem do homem. E mais, € ndo s6 um bem “Uti'deuque se pode
usufruir, mas € um bem “digno”, ou seja, que cpuase a dignidade do
homem, um bem que exprime esta dignidade e quenardga. O trabalho é
um bem do homem — é um bem da sua humanidade uweyargediante o
trabalho, o homem&o somente transforma a natureadaptando-a as suas
préprias necessidades, mas tamisénrealiza a si mesmmomo homem e
até, em certo sentido, “se torna mais honfém”

Nessa perspectiva, podemos afirmar que a auséadialthlho ndo s6 impede o
ser humano de prover seu sustento, como tambénrealizar-se enquanto pessoa, sendo o
trabalho um meio eficaz. Na l6gica imperante, oma@pital tem a primazia, o trabalho tem

valor na medida em que engorda suas demandas.

Ha que se voltar, afirma Jodo Paulo I, garificipio da prioridade do ‘trabalho’

em confronto com o ‘capital®

. Este principio estéa ligado ao processo de pradogde o
trabalho, segundo o pontifice, “é sempre uma ceficiente primaria”, ja o capital, entendido

como “o conjunto dos meios de produc&o”, deve st0 apenas como umstrumentd®.

Laborem Exercens reconhece que “[...] ndo se pegirar o ‘capital’ do trabalho
e que de maneira nenhuma se pode contrapor ohoabal capital e o capital ao trabalho,
[..]'%°. Denuncia, no entanto, a inversdo de valores, aja, subordinar o trabalho e,
consequentemente, o trabalhador ao capital. Amluapial e trabalho — estdo subordinados
ao ser humano, sujeito do trabalho e, portantogagital. Priorizar 0 acesso ao trabalho €,
priorizar o homem trabalhador. Subordinar o traba#fo capital, em certo sentido, €

instrumentalizar o ser humano.

Segundo Elio Gasda, essa “inversdo, que provoe@laracio, a escraviddo e a
alienagao, que Joao Paulo Il descreve na Laboreercéns, para reafirmar em bases
antropolégicas o primado do ‘trabalho’ sobre o itap ou seja, para corrigir o erro
antropolégico economicist¥: é que se faz necessario para ndo reduzir o seErwa légica

capitalista.

%6 JOAO PAULO 11,0 trabalho humangp. 34.

“bid., p. 42.

%8 |dem.

# |bid., p. 46.

% GASDA, E. E.Trabalho e capitalismo globahtualidade da doutrina social da Igreja. Sdo Paulo:
Paulinas, 2011, p. 108.
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De fato, Jodo Paulo I, denuncia essa inversaatbges, para quem a finalidade
dltima de toda atividade humana é sempre o sujditomodo que o trabalho deve ter a
primazia em relacdo ao capital, o que sé se daoabsen do ser humano estiver em primeiro
lugar. Com efeito, qualquer trabalho desempenhadm fpomem, do mais simples ao mais
apreciado, a finalidade ultima permanece semprenteem trabalhador e, consequentemente,

seu bem esta

Segundo o saudoso pontifice, para a superacadcaeanomicista, tdo presente
em nossos dias, faz-se necessario intervencfesiatix)seja no campo da teoria como da
pratica, regidas pela “firme conviccdo do primadopgssoa sobre as coisas e do trabalho do

homem sobre o capital [..3f"

Como sabemos, os mais atingidos e, portanto, adegados enquanto pessoa e
subtraidos em sua forca de trabalho sdo os pokwdado disso, soma-se o desemprego, que
a nosso ver, é sim a causa mais premente, senae &wdente da desvalorizacdo da pessoa

humana, conforme também ressalta o pontifice:

Os pobres aparecem sob varios aspectos; aparecelinessos lugares e em
diferentes momentos; aparecem, em muitos casosy; aomresultado da
violagdo da dignidade do trabalho humane: isso, quer porque as
possibilidades do trabalho humano sao limitadas haea chaga do
desemprego — quer porque sao depreciados o valoredmo trabalho e os
direitos que dele derivam, especialmente o diraitojusto salario e a
seguranca da pessoa do trabalhador e da sua familia

Na Ameérica Latina, como em todo o mundo, o desegamsta intimamente
ligado a conjuntura econdmica mundial. Como numédapmualquer desestabilidade na
economia dos paises, sobretudo, naqueles detemt®resonomias mais robustas, como os
europeus, asiaticos, paises do Norte, como os dsstddidos, e do Sul, como o Brasil, e
outros de média ou grande economia, afetam sobedraam sistema financeiro mundial. Os
primeiros a sofrer a instabilidade econbmica saopalsres, que veem diminuidas suas
chances de ocupacado. Por isso afirma Ellacuriadé€emprego no Terceiro Mundo é de

massa e cronico e esta entrelacado com a chaméeta econdémica mundiaf’

3L Cf. JOAO PAULO II,0 trabalho humangp. 24.
* |bid., p. 50.

# Ibid., p. 31-32.

¥ ELLACURIA, O Reino de Deyg. 125.
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Na esteira dessa compreensdo, a chaga do desengwixgoevidente que ha
prioridades, seja na micro como na macro econoqua, se sobrepde a pessoa humana,
valorizando o trabalho somente enquanto meio disig§a de bens, logo, em vista do capital.
Desse modo, a realidade de pobreza que impera mimexate latino-americano é fruto de
uma ordem econdmica que privilegia os detentoresaghital, em detrimento da miséria e
exploracdo dos pobres. Estes, como acontecem cqraigss pobres e em desenvolvimento,
acabam pagando a conta pelas desastrosas opgiexfias feitas pelos paises ricos. A atual
crise econbmica que assola os paises europeuseamplo. “O desemprego é devido, em
grande parte, a condi¢cdes desiguais de intercaquBosdo no momento consubstanciais a

ordem mundial econémica dominante’confirma Ellacuria.

Retomar o sentido Ultimo do trabalho é primigémicse faz tanto necessério na
medida em que aumenta consideravelmente os deggadpse em todo o mundo e
especificamente na América Latina. Seu valor “estéulado ao fato de que quem o executa
é uma pessoa, e toda pessoa é criada a imagenekaega de Deu?® o que ndo comporta,
por hipétese nenhuma, a negacéo desse “bem do Hompeis “o0 primeiro fundamento do
valor do trabalho é o mesmo homem, o seu sujéit& acrescentamos: o bem dos mais
pobres, pois, pelo simples fato de sé-lo, devemosedestinatarios imediatos de toda e
gualquer demanda social, politica, econémica, etn.nivel regional e global. Infelizmente,

nao € o que acontece.

A estes, Ellacuria chamou de “povos crucificaddiles a realidade se apresenta

na sua maxima densidade.
1.2.2. “Os povos crucificados e a civilizagao da preza”

A expressédo “povos crucificadd®” de autoria de Ignacio Ellacuria, denuncia de
modo contundente o calvario trilhado a séculos pdh6es de homens e mulheres na
América Latina. O mesmo se diz da expressédo “zaghio da pobreza”, a qual denuncia a

opuléncia a que tantos vivem imersos, como taml@@saida para uma vida coletiva mais

* |bid., p. 126.

% GASDA, Trabalho e capitalismo globap. 110.

3 JOAO PAULO 11,0 trabalho humangp. 24.

% Ao considerar a realidade do Terceiro Mundo, Eil& tornou evidente a existéncia histérica de
“povos crucificados”. (Cf. ELLACURIA, I. El PueblGrucificado signo de los tiempdSeleciones
de TeologiaBarcelona, v. 29, n. 116, oct-dic, 1990, p. 243).
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humana. Ambas expressodes trazem a tona a reatidaeundo atual, um mundo de pobres

e opulentos, vitimas e verdugds”
1.2.2.1. Os “povos crucificados”

Para Sobrino o mundo é um grande calvario. Nelernd&am os povos — que Sao
as maiorias pobres — carregando a cruz da mis@aaregam essa cruz, nela estao
crucificados e morrem lentamente seja pela injastgtrutural, seja pela represséo violenta,
muitas vezes até institucionalizada. Nos povosohistmente crucificados continua, como

também completa o que falta & paixdo de Cristd (24)".

Compreendé-los assim, é alcancar a realidade pagud ela tem de verossimil,
pois nos povos crucificados a realidade se apr@ssntsua maxima densidade. Eles séo o
sinal mais evidente e preponderante no Terceirodduapesar de haver outros. Mas, mesmo
havendo, os “povos crucificados” sdo a luneta agagta qual se pode enxergar, ler e
interpretar os demais sinais e, consequentemengalidade, conforme ressalta Ellacuria:

Entre tantos sinais como sempre se ddo, uns cha®iagi outros apenas
perceptiveis, ha em cada tempo um que é o princgpabja luz devem
discernir-se e interpretar-se todos os demais. Eiss¢ € sempre o povo
historicamente crucificado, que junta a sua permeiaéa sempre distinta
forma de crucificac&a

Nessa mesma linha de pensamento, Sobrino insissempre atual permanéncia
dos pobres como sinal, ou melhor, paradigma dadeel. Rechaca, desse modo, a ideia
recorrente quanto a mudanca de paradigma, comos geowos crucificados nada mais
pudessem significar ou mesmo ser o sinal mais etédeo mundo. Reconhece “que ha
mudancas na consciéncia coletiva: novos valoresesalis, novas perspectivas. Mas na
realidade das coisas ndo ha mudancas substaffiaisis “o contetido fundamental ndo tem
mudado: a hybris de querer vencer a Deus, a omreag@orte do outro — esse ‘outro’ que é
privado da vida em todas as suas formas: niveiscdsigle subsisténcia, dignidade,
identidade, cultura 23 Os pobres continuam sendo a expressdo mais \@adsi realidade

¥ SOBRINO,Fora dos pobres ndo ha salvagjo 11.

0 Cf. SOBRINO, JJesus na América Latinaeu significado para a fé e a cristologia. S&odaul
Loyola, 1985, p. 234.

*' ELLACURIA, El Pueblo Crucificadpp. 243.

*2 SOBRINO, J. JesUs y pobres: lo meta-paradigmdlictas cristologiasSeleciones de Teologia.
38, n. 150, 1999, p. 162.

* Ibid., p. 161.
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e, portanto, o paradigma maior para compreendéda todos os outros, conforme Sobrino
cita de Ellacuria: “o povo crucificadearacterizacentralmente nosso tempo, ndo éakfp
factual, quepodeser levado em conta, mal§o central,quedeveser levado em conta, sem o
qual ninguém toma sobre si, de modo cabal, a es#if. Desse modo, os pobres s&o “o
sigho mais importantem redor do qual os demais giram e sdo explicddoBara Ellacuria,

a plausibilidade desse sinal, sobretudo para s08, € Jesus na radicalidade de sua vida:

Nele que tem fome e sede, nele encarcerado e desaioa nele que é
perseguido até a morte por causa da justica equerado siga reinando a
injustica, nele que é pobre porque tem sido dedppjaesse se esconde e
aparece Jesus. Nele se d& o grande sinal dos teprposamente em sua
opaca e ambigua transparéfitia

Este sinal — os povos crucificados —, é relegaduwignificancia e, portanto, ao
anonimato. Para Ellacuria “as vezes os mostranetmvi¢do e outras aparecem nas esquinas
da imprensa ou do radio. Mas na realidade nédo tddficplade, ndo se conhece. Se faz todo
possivel por oculta-lo para que ndo pertutbeé® completa: “o povo crucificado [...] esta por

todas as partes e sdo a verdadeira humanitfade”

Num mundo marcado pela indiferenca e pela recusa mhbres enquanto
expressao primeira da verdadeira realidade, “togmita mais que escutar a voz de Deus que
com gemidos inenarrdveis ou com gritos ruidosom&lpelas feridas abertas da injustica

universal; a voz de Deus que escuta tanto os saitis como as lutas de liberta¢io”

Fazer justica aos crucificados deste mundo, daritleene, vez e voz, reconhecer
gue séo seres humanos dotados de dignidade entporgae valem néo pelo que possuem
(economicamente falando), mas pelo que sao, éesearpre o desafio que se impde. Ha que
se assumir um novo jeito de ver a vida e estata plarbaixo, dos pequenos, simples, o que
nao se dara sem uma postura nova face as urgestessilades dos crucificados. Como
alternativa, contrapondo-se a civilizagcdo que sSeadeover pela riqueza, Sobrino aponta a
“civilizacdo da pobreza”. Esta, além de buscar eemsal para todos, pode também

humanizar as relagbes e, portanto, evidenciar ericisdia.

* SOBRINO,Fora dos pobres ndo ha salvagjmo 21.
*Ibid., p. 22.

“® ELLACURIA, El Pueblo Crucificadpp. 244.
“"ldem.

8 ldem.

* ldem.
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1.2.2.2. A “civilizagéo da pobreza”

A humanidade vive em nossos dias com um gigantpstencial tecnolégico,
cientifico, cultural... Nunca, antes, cercou-sdalf#os recursos e criou tantas oportunidades
para a interagdo humana. A cada dia se fazem degasbertas. O que antes era impensavel,
em termos tecnoldgicos, hoje estd ao alcanco ddickn Neste sentido, o futuro é ainda mais
promissor. Infelizmente as oportunidades de desfrde tais meios estao reservadas aos que
possuem poder aquisitivo. Grande parte desta mdsme@nidade vive a margem desse
desenvolvimento; se falta-lhe recursos para adquialimento e outras necessidades basicas,
0 que dird para outras formas de consumo. O muadeagital s6 inclui os que tém algo a

oferecer. A riqueza ndo humaniza!

Uma pergunta se impde: o “melhor’” que o mundo eéglia pode oferecer em
termos de recursos e aquisicdo de bens, exprim@aboca para uma conduta pessoal e

coletiva mais humana e, portanto, mais solidaria?

O mundo do capital, em certo sentido, facilita dayimas por outro lado,
desumaniza, cria verdugos e vitimas; o capitaliénmirinsecamente anti-solidario, inumano

e insensivel.

A civilizacdo da riqueza ndo se caracteriza apg@eds acumulo de bens, mas
também, por um modo de ver o mundo, de se relaciooa os demais, onde o “ter”
prevalece sobre o “ser”. Nesse sentido, vale quassyp poder aquisitivo, isto €, quem pode
pagar por bens e servi¢os, portanto, consumir. Q@macesso aos melhores centros de
saude, as melhores escolas, as melhores moradéasmadores oportunidades de
profissionalizacdo, as oportunidades seguras @ &ziversdo, garantidos o pao cotidiano,

etc.?

Essa situagdo degradante e discriminatoria a cuedgrparcela da humanidade
esta imersa, sobretudo na América Latina, ondeibataiiqueza sobrepbe-se a pessoa, clama
por uma superacdo. Ellacuria, com o otimismo demgaeredita num novo rumo para a
historia, destaca que “pode-se curar esta rogsizacao do capital e da riquez®, e aponta
como saida para pbr fim a essa exclusdo, e, portantmanizar o ser humano, e

consequentemente 0S povos — e mais precisamenteraeird Mundo —, uma “nova

*® SOBRINO,Fora dos pobres ndo ha salvagjo 12.
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civilizacdo” a partir dos pobres. Apresenta assim,“civilizacdo da pobreza” em

contraposi¢cao a “civilizacao da riqueza”.

Ao definir a “civilizagio da pobreza”, Ellacuriasam se expressa:

Essa pobreza é aquela que realmente da espacpidtm.eque ndo se vera
mais afogado pela ansia de ter mais do que o quétta,ansia concupiscente
de ter todo tipo de superficialidades, quando faltamaior parte da
humanidade o necessério. Poderd entdo floresegriote, a imensa riqueza
espiritual e humana dos pobres e dos povos do if@rdeundo, hoje
afogada pela miséria e pela imposicdo de modeldturais mais
desenvolvidos em alguns aspectos, mas nem pornsg® plenamente
humanog".

O primado desta civilizagdo baseia-se nos valareseintes a pessoa humana,
enquanto individuo e sociedade, o que aparece de muntundente nos pobres, a partir de
guem se pode descobrir e sonhar com uma novazaigdlo. Uma civilizacdo baseada néo na
abundancia, no acumulo desenfreado, no egoismocgga a solidariedade, sendo no
necessério para todos, no trabalho sobrepostopé@alcama comunidade enquanto espaco de
vivéncia e solidariedade, na promocéo dos valor@s nmobres do ser humano, no assumir a
vida com suas alegrias e dissabores e fazer detagnande celebracdo, na esperanca de

“novos céus e nova terra” — ainda que parcialmemte hoje da historia

Na mesma linha de reflexdo, Ellacuria afirma: “®dncutopia e esperanca se
pode crer e ter animo para tentar, com todos osepod oprimidos do mundo, reverter a

®3 a uma direcdo onde todos tém lugar e ndo apenés ga humanidade. Tal

histéria
redirecionamento da histéria, sob a égide da fzagio da pobreza”, é definido pelo martir

basco-salvadorenho como

um estado universal de coisas em que estejam glramtsatisfacdo das
necessidades fundamentais, a liberdade das opeéssgis e um ambito de
criatividade pessoal e comunitaria que permitissesurgimento de novas
formas de vida e cultura, novas relacbes com arewmdy com os demais
seres homens, consigo mesmo e com Deus

Vé-se, dessa forma, que a “civilizagdo da pobrgzapde uma nova ordem no
modo de ver a realidade, seja pessoal, entre thdigi grupos, comunidades, paises,

planetéaria e transcendental. Uma nova ordem cawfigua partir do fraco, do pequeno, do

L ELLACURIA apudSOBRINO, J. Reverter a histori@oncilium Petropolis, n. 308, 2004, p. 140.
%2 Cf. SOBRINO,O principio misericordiap. 22.

3 ELLACURIA apudSOBRINO,Reverter a historiap. 140.

* ELLACURIA, O Reino de Deyg. 131.
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empobrecido, onde a solidariedade desponta comar@arfundamental; o “equilibrio no qual

a dinamica econdmica ndo subjugue os homens, nfaEnwEns a subjuguent’

Para Sobrino, no mundo dos pobres ha valores quadds a sério, dardo a
humanidade um novo sentido e perspectivas de aeabiz e felicidade. A auséncia do
necessario para a sobrevivéncia, contrasta comga da solidariedade a que os pobres sao

portadores — 0 que é escasso no mundo da riguesgdires ha humanidade.

Nesse sentido, o tedlogo basco-salvadorenho reqolaao propor a “civilizagéo
da pobreza”, Ellacuria de forma alguma faz apolapaque chamou de “pauperizacao
universal’. Mas a propds, para contrap6-la a @agéo da riqueza — onde o capital-riqueza
tem a primazia —, pelo fato de o mundo ser popetaminosamente configurado. Por isso, a
necessidade de um novo dinamismo — a civilizacgmbeeza — que supere o atfial

Para Sobrino, “a civilizagéo da riqueza fracas¥ouois ja demonstrou néo ser
capaz de oferecer a todos as mesmas condicoesipar&ivéncia digna. Se faz urgente e

necessario uma “mudanca de mentalidade e mudangandehistorico®, ressalta Ellacuria.

Na América Latina a Igreja tentou vivé-la, colocass# ao lado dos pobres.

1.3. A Realidade eclesial latino-americana

A realidade eclesial da América Latina, sobretual® itimos 50 anos, passa pela
esteira da libertacdo. Nesse periodo, a Igrejadateque ser Igreja, precisamente a Igreja de
Jesus Cristo, é ser Igreja dos pobres. Nao nadseasisistencialista, ainda que seja necessario
frente a tantas necessidades basicas em que viviares de pessoas no continente, mas
antes de tudo, no sentido de que os pobres sedarrseu principal sujeito e seu principio de

estruturagao interna.

Esse jeito de ser igreja — novo no continente alteshou a partir da década de
60. Nao foi assumido por toda a Igreja latina —-4e poderia sé-lo, visto a pluralidade de
eclesiologias e modos de ver e viver a fé —, mpsesgou a consciéncia de grande parte dos

% |dem.

% Cf. SOBRINO,Fora dos pobres néo ha salvagjm 36.
°" SOBRINO,Reverter a historiap. 140.

* ELLACURIA, O Reino de Deyg. 128.
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seus batizados quanto a incidéncia da fé na realidancreta, sobretudo la onde esta se torna

premente, o mundo dos pobres.

E no chao dos ultimos, injusticados, oprimidossgatios & miséria e pobreza, que
0 principio misericordia atualiza-se, e pode assimfigurar a vida e missédo da Igreja do
Terceiro Mundo, bem como a vida e missao dos lsigacomprometidos com a libertacéo
dos pobres, pelo simples fato, e sem outra raz&besl existirem. Por isso, se faz necessario
perceber como a Igreja latino-americana, enquaspage de vivéncia da fé e promocédo

humana historizou a misericérdia.
1.3.1. O principio misericordia na vida eclesial

A Igreja, sinal permanente da presenca de Cristmunado, tomou consciéncia de
gue o mundo ndo esté na Igreja, mas a Igreja estdundo, como sacramento de salvacao e
unidadé®. Na realidade latino-americana, deu-se conta @éeéqa mundo dos pobres o seu
lugar, enquanto sinal de salvacdo. Tal consciéadiaito de seu caminhar histérico e das

exigéncias do mundo atual, ndo obstante suas Varg@es (eclesiais) no continente.

De fato, a Igreja da América Latina possui variadakesiologias. Cada uma
corresponde a um jeito proprio de ver a fé, sisgadiante da realidade apresentando a esta a
novidade salvifica que é Jesus. Com efeito, toldsietogia reflete uma praxis eclesial com a
finalidade de ajudar a Igreja a ser mais fiel aoh®e E portadora de toda a tradicdo da
Igreja, isto é, possui atras de si, a rica expei@aclesial e por ela é influenciada. Carrega
consigo o peso da histéria.

Victor Codina chama a atencdo para essa variedaéeléesiologias na América
Latina. H4 uma eclesiologia tradicional, com umaadi anterior ao Vaticano II, outra mais ou
menos moderna e europeizante, que segue o Vatitanomo também uma eclesiologia
libertadora na linha de Medellin e Puebla, que ym@ensar a missao da Igreja a partir da
realidade concreta dos mais pobres. Ha, ainda,amesiologia antilibertadora, que nasceu
como oposicdo a eclesiologia chamada libertafora

% Cf. BOFF, L.Do lugar do pobrePetropolis: Vozes, 1984, p. 31.
% Cf. CODINA, V. Para compreender a Eclesiologia a partir da ArpériLatina S&o Paulo:
Paulinas, 1993, p. 9.
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Nossa opc¢ao nesse trabalho é pela eclesiologiddiwea, pois é a que melhor
expressa a missdo da Igreja enquanto continuadoreissdo de Jesus. E também, nas
palavras de Codina, “a mais nova e profética, asgseitou mais polémicas e conflitos e a
que desperta maior esperanca no povo pobre e ruddldAmérica Latin&*. Compreender
essa eclesiologia faz-se necesséario, pois a pddir Concilio Vaticano IlI, marcou
decisivamente a vida e a préaxis eclesial das Igdeais do continente. Com efeito, ndo se
entende o caminhar libertador da Igreja latino-acaen e as opcgdes feitas por ela sem voltar

o olhar a esse importante acontecimento eclesiaédolo XX.
1.3.2. O Concilio Vaticano Il

O Concilio Vaticano I, maior evento eclesial dawdé XX, marcou de forma
decisiva o caminhar da Igreja nos ultimos 50 aRosrealizado na cidade do Vaticano, entre
0s anos 1962-1965, pela convocagdo do papa Jodb, ¥Xual como ninguém soube captar
0s sinais dos tempos, vendo nestes a hora neeepaéai reordenar pastoralmente a Igreja as

exigéncias do mundo atual.

Joao XXIIl recebeu de Pio Xll uma Igreja rigidaghiada, desconfiada do mundo,
0 que nao o limitou na decidida iniciativa concilde escancarar as portas da Igreja ao

mundo, para que fosse arejada pelos ventos atuais.

O Vaticano Il tratou de temas importantes, visaddo a Igreja as condi¢des

necessérias para corresponder a sua missdo evadgedi. Foi concluido pelo papa Paulo VI.

Até esse momento a Igreja respirava ares da alatien Avessa ao mundo
moderno que a questionava e ndo mais aceitavavgassite sua orientacdo, fechava-se no
juridicismo. Segundo Joao Batista Libanio, “preduamia na Igreja até o Vaticano Il o sujeito

social pré-moderno e tradiciofalque vivia o dualismo natural e sobrenatural, com

® ldem.

%2 Segundo Libanio, o sujeito social pré-moderncaditional, “concebia a religido, a fé a partir de
Deus, num verdadeiro teocentrismo. Acentuava-spesaoa de Jesus sua realidade divina, assim
como a Igreja era vista como objeto de fé por satareza divina. A pratica dos sacramentos
ocupava o centro da piedade, juntamente com unumtanfde devocdes. Ndo se escapava de uma
religido das necessidades, no sentido de transfiarmam lugar de pedidos e de espera de gracas.
Esta vinha satisfazer as necessidades imediatesaute, da situacdo econbmica e de outras
caréncias”. (Cf. LIBANIO, J. BConcilio Vaticano Il:em busca de uma primeira compreensdo. Sao
Paulo: Loyola, 2005, p. 15).
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acentuacdo da dimensdo clerical e dos aspectossibdidade da Igreja®. Codina assim

define o sujeito social pré-moderno:

aquele que se insere em um meio econdémico prétimadugural, pré-
capitalista, artesanal, que vive em relacdes pr@macom notavel falta de
participacdo politica, falta de projeto coletivoubsiissdo a ordem
estabelecida, e dentro dmiverso religioso tradicional, fixo, normativo e
autoritarid”.

O Vaticano Il assumiu o sujeito moderno, nao sernaten Para Libanio “a porta
de entrada do sujeito moderno na Igreja foram warsths movimentos que vinham surgindo
em seu interior havia mais de um séctio”a saber: biblico, liturgico, ecuménico,
missionario, leigo, teoldgico, social. O sujeitociab moderno, forjado pela sociedade,
presente nesses movimentos, ocupou lugar especisala concilidf, sendo definido por

Codina como

aquele que no econdmico vive em um mundo induigai@dd, capitalista,

com tecnologia avangada e migragdes urbanas;caofigtnte move-se em
esquemas democraticos e participativos; em tod® mxicesso, a classe
burguesa tem papel principal; religiosamente serizal a experiéncia

historica e o sentido critico, a ciéncia e a amtiagia’’

Para Libanio, o sujeito social moderno deve segretitio ndo enquanto individuo

isoladamente, mas enquanto um corpo social. Asslgfine:

Nao séo individuos em sua singularidade. O terrjatsuenota a dimenséo
de consciéncia, de auto-identidade, de a(;,ao IEteqaaem €, 0 que quer, de
onde vem e para onde vai. E portador de interessmsdmicos, politicos,
culturais e religiosos. E age ndo na singularidadea fragmentagédo dos
individuos, mas como um corpo, um grupo, uma clad3ssempenha papel
decisivo e primordial na criacdo da temética adebatida. Faz-se conhecer
pelos problemas, perguntas, preocupagoes, intergasemanifesta

Propondo-se a um dialogo mais aberto com o homedemo, procurando nao
rejeitar suas perguntas, mas ser capaz de dardbpestas, o Vaticano Il dard a Igreja uma
nova feicdo, ou melhor, consciéncia de fidelidade deve manter a sua prépria identidade,
conferida por Cristo (perspectiva cristolégicayjue revela a feicdo do Cristo historico que

age através dela e, portanto, encarnado na hisddc@nsciéncia de existir ndo para si mesma,

% Ibid., p. 17.

% CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 174.
5 LIBANIO, Concilio Vaticano IJp. 21.

% Cf. Ibid., p. 49-54.

" CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 174.
® LIBANIO, Concilio Vaticano I p. 12.

32



mas para ser fiel ao Senhor deve ser fiel aos h®rmmemulheres de quem esta a servigo
(perspectiva antropoldgica), o que implica acoth#-hos seus iniumeros dramas; e na
concretizacado de ambas as fidelidades, as qua@ntarancretude no mistério da alianga que
é a Igreja (perspectiva sacramerital)

Libanio destaca que “o Concilio, como um todo, Brestudo uma perspectiva
nova de interpretar o projeto salvifico de Deusizado em Jesus Cristo pela forca atuante do
Espirito, cujo sacramento fundamental é a Igf&j&evelou também, uma abertura da Igreja
aos inameros sinais vindos da realidade, para bBngigapoderia mais manter-se indiferente,
sendo ir-lhe ao encontro, apresentando a propabtadsra de Jesus, da qual é portadora e
primeira responsavel em testemunha-la. Na Igréjgol@americana, encontrou eco e acolhida,
propiciando verdadeira revolugdo pastoral, eclesitdologica. Com efeito, a realidade do
continente a muito ansiava por uma lgreja mais man& mais proxima dos seus dramas.
Para compreender tal realidade, vejamos o ambigreantecedeu o Vaticano Il na América

Latina.
1.3.3. A Igreja latino-americana: anterior ao Vati@ano I

Mesmo distante do mundo europeu, e anterior ao ilBmmOMecam a surgir
sinais na América Latina do seu latente vigor éalegue encontrara, posteriormente, no
Vaticano Il seu maior promotor. Para Sobrino, jaidaim latente farfalhar do Espirito no
continente, oriundo da realidade de pobreza da rmaidos povos, assim como O0sS
movimentos populares e de comunidades, que sonaad@sncilio deram vigor a caminhada
eclesial e teol6gica. Em outras palavras, o Eepjéthavia se antecipado ao Vaticano Il
preparando a terra onde este iria frutificar

Diante da realidade do continente, sobretudo dassticas, desigualdades,
pobreza e a crescente consciéncia da vivéncidosdige da riqueza cultural dos povos, a
Igreja latino-americana e caribenha, através dgmoBi consciente também de sua identidade
e responsabilidade na Igreja, organizou-se comded@tia continental. Assim em 1955

surgiu o CELAM (Conferéncia Episcopal Latino-amana), o qual, de certo modo, adiantou-

% Cf. Ibid., p. 66-67.

O 1dem.

1 Cf. SOBRINO, J. El Vaticano Il desde América LatiBeleciones de Teologia. 97, 1999, enero-
marzo, 1986, p. 140.
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se as futuras diretrizes do Vaticano Il sobre @&gialidade e as conferéncias episcopais

regionaig?.

O CELAM foi um marco importante na conscientizagiianto aos desafios
comuns a evangelizacao e a busca de solu¢besamsmpas do continente. No mesmo ano, a
pedido dos bispos latinos, o papa Pio XlI convoeoprimeira Conferéncia Geral do
Episcopado, sendo realizada de 25 de julho a 4gdet@ na cidade do Rio de Janeiro
(Brasil).

Outros fatores também foram determinantes parahacad Vaticano Il na
América Latina. Entre esses fatores, destacamos:

1.3.3.1. Fatores sociopoliticos: a periferia do muio

Na década de 60 a Ameérica Latina vivia uma readiddel dependéncia extrema
dos paises do Norte. Suas riguezas ndo davam4laetiga de desenvolvimento, pois achava-
se totalmente a mercé das economias estrangeirpesaA de ser um continente
potencialmente rico, por outro lado, marginalizadabdesenvolvido, pobre, ou melhor,
empobrecido. Nesse periodo, comeca existir a m@eiategracdo da regido, com intuito de
promover seu desenvolvimento, o que a levaria, epostnente, ao mesmo patamar

econdmico dos paises desenvolvidos. Segundo Codina,

as teorias desenvolvimentistas faziam crer que ablgma da América
Latina era simplesmente o desenvolvimento, e que ose paises
subdesenvolvidos se desenvolviam, logo se igualaeas paises ricos e
desenvolvidos do Norte. Mas a realidade foi owdrdistancia entre os paises
desenvolvidos e subdesenvolvidos com o tempo coestedia malé

Outra teoria nesse periodo é a da marginalidade dqua “que o problema era
simplesmente a integracdo dos paises da perifeahita dos do centro. Porém, quanto mais

0 tempo passa, a integracéo é cada vez mais diffcésce mais a marginalidaffe”

Havia ainda, a teoria da dependéncia, a qual nealésta, conclui que a razéo
Gltima de pobreza esta na dependéncia que ha sédu a América Latina. “Primeiro, a

2 Cf. CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 167.
3 CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 186.
" 1dem.
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dependéncia dos impérios coloniais hispano-luseppid da Inglaterra, atualmente dos

Estados Unidos e dos paises ricos chamado Prifveinclo’.

Esta ultima ganhou for¢ca na reflexdo e consciegdizado real estado de
submissédo a que o continente estava mergulhado.gf@to, seja qual for a teoria adotada
em vista do desenvolvimento do continente, de fs#m a autonomia politica e econbmica

dos grandes paises, ndo haveria um horizonte pooamieslumbrar.

O grande problema de miséria dos paises latinosnglacna dependéncia dos
paises desenvolvidos sua causa e fiador. As grgadéscias jamais quiseram a emancipagao
dos paises pobres, haja vista as intervencdescpslibnde paises, como os Estados Unidos,
em unido com forcas elitistas retrégadas dos paieesontinente, financiaram governos
ditatoriais que depuseram governos legitimamerg&os| os quais, além de cercearem a
democracia, pisotearam os direitos humanos, eseaaoaas fronteiras comerciais dos paises
para a entrada de seus produtos, sobretudo corstalagdo de empresas multinacionais,
como o0s grandes bancos, que vivem do capital elspo, mandando para fora o fruto da

riqueza produzida no continente.

Tudo leva a crer que a realidade de pobreza na iéandmtina, ndo s6 é
estrutural, como também proposital, 0 que exigepsermais sua superacao, e esta a partir

dos pobres, com os pobres e pelos pobres, prosagemie um novo continente.

Ainda no campo politico, a América Latina vive uaripdo conturbado, que ora
inspira esperancga, ora preocupacgéo. O contineciwEntre governos socialistas — como
em 68 no Peru, em 70 no Chile e na Bolivia, em&Amentina — e governos ditatoriais,
como é o caso do Brasil em 64, e posteriormeni#énada de 70 em outros paises do Cone

Sul, financiados pelos Estados Unidos.

Os paises do continente viviam ainda com altissiaxa de desemprego e
mortalidade infantil, pesada divida externa, irdia¢narcotrafico — como Bolivia, Peru e
Colémbia —, escasso servico de saude, deteriodzég@&ducacdo, pobreza em massa, fome,

aumento da violéncia e outros. E certo afirmarayirgustica tem primazia no continente.

S 1dem.
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Nesse contexto, ganhara espaco a nova praxis exd@efleclesial na Ameérica

Latina, o que influenciara sobremaneira suas opgdgt®rais.
1.3.3.2. Fatores eclesiais: uma Igreja de baixo

O ambiente eclesial latino-americano é bastanterstiv Como ainda hoje, havia
estruturas eclesiais tradicionais, pré-conciliamregdernas e renovadas. A eclesiologia mais
libertadora € minoritaria do ponto de vista pratededrico, embora gradativamente va
ocupando espaco em varios niveis da Igreja latireparecendo com um futuro esperangoso

no continente.

Merece destague a presenca de numerosos crisi§os s movimentos de
libertacdo, “com a presenca convicta de que hasteeita ligagcdo entre sua fé e seu
compromisso com o pov O surgimento das comunidades eclesiais de baB8s)C
sobretudo no Brasil, tornou-se o espaco de encdetreflexdo da realidade a luz da palavra
de Deus, através de circulos biblicos e outros mewnios, formadas especialmente “por

setores suburbanos e camponés, em sua maioria@ehmnples®’.

As CEBs caracterizam-se por um jeito popular de Igegja, formada por
pequenos grupos, onde a presenca do individuo agamnm mais evidéncia, sobretudo na
valorizagdo de sua palavra e modo de ver a realiddd CEBs também tornaram viva a
presenca da Igreja nos lugares mais carentes, moanta religiosidade popular, tendo
caracteristica diferente em cada pais, e tendoé&anmas mulheres sua maior forga, conforme

destaca Codina:

Muitas nascem para responder aos problemas ded&altkero, outras vezes,
a instancia de sacerdotes e religiosas, as vagzadiade grupos tradicionais
gue se reuniam para rezar novenas e viver a rgligide popular. Em cada
pais tém rosto diferente, mas h& em todas elacafgam: o desejo de viver
a fé em comunidade e de unir a fé a vida e o camps® social pela
mudanca. Muitas delas sdo compostas e animadasberes: a mulher,
tdo marginalizada na sociedade e na propria Igrefga nas CEBs lugar para
expressar-se e viver sua fé de forma Viva

Para Codina a relevancia das CEBs esta no faterelm thascidas dos pobres, por

obra do Espirito Santo, sendo, portanto, um imptetainal dos tempos. Assim afirma: “As

" CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 190.
" 1dem.
8 ldem.
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CEBs ndo nasceram em escritério, nem sao frutdatefipacdo teoldgica ou pastoral, mas,
como tantas coisas novas na historia da Igrejaenaslo povo, da mesma pobreza, por obra

9

do Espirito””. Ou seja, nascem da consciéncia popular do Deeisseacredita: um Deus

aliado dos pobres.

As CEBs podem ser caracterizadas como um dos mainr®s da primavera
eclesial latino-americana. Como toda novidade mejdga priori, € aceita por uns — vendo
nelas sinal de esperanca — e rechacada por ouwrrgle-as como sinal de ruptura ao modelo
eclesial vigente. No entanto, de modo algum, as <CREcuram contrapor-se a Igreja
tradicional, formando uma Igreja paralela, ou mesmoatestando a hierarquia para desta
emancipar-se. Sao, com efeito, um jeito de seja@eartir dos pobres, em comunhdo com
toda a Igreja, conforme ressalta Codina:

Quando se diz ou escreve que na América Latinaegalgasce do povo, ndo
se quer dizer que seja uma Igreja contra a higermas simplesmente que
€ uma lgreja que vai surgindo de setores populguesse agrupam para
viver sua fé em comunh&o com toda a Igreja. Do maswdo surgiram as
primeiras comunidades mondsticas e religiosas, @osnumovimentos
eclesiais. Por outro lado, estas CEBs ndo tém, cmnte, sentido de
contestacado eclesial, como algumas comunidadedisentes tém, as vezes,
em paises do Primeiro Muritlo

Antes do Vaticano Il, a Igreja compreendia-se caowiedade perfeita, com forte
acento a sua visibilidade histérico-politico. Poréom o Vaticano Il a Igreja compreende-se
como sacramento universal de salvacéo (cf. LG 4§45, 1), estando a servico de duas
realidades que a transcende: o Reino, realizagiw la criagcdo de Deus e o0 mundo, lugar
histérico da realizacdo do Reino. Essa nova compéeeeclesioldgica da a Igreja uma visao
mais sacramental historico-salvifica, o que a tamsarida na historia da salvacéo e, portanto,
em condigbes de testemunhar um Deus comprometido acchumanidade e atuante na

histéria.

Foi precisamente esta nova realidade eclesial gueodigem a também nova
reflexdo teoldgica, denominada “Teologia da libghtd.

®lbid., p. 191.
8 CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 191.

37



1.3.3.3. Fatores teoldgicos: a Teologia da Libertag

Como acontece com as varias eclesiologias preseatEgeja, e precisamente na
América Latina, também no campo teoldgico ha didade. Em outras palavras, nem toda
teologia latino-americana é da libertacdo. Segu@addina, “hd uma teologia tradicional, ha
uma teologia moderna, de estilo europeu, ha umagiaada reconciliacdo, que quer ser uma
antiteologia da libertacdo, existe um incipientevim@nto teolégico em Cuba, que tenta
refletir a partir de uma situacéo diferente &fc.”

De fato, uma novidade importante do novo jeito efelgreja na Ameérica Latina,
foi sem duvida, a Teologia da Libertacdo. A Igrefjecarnada na realidade dos pobres, faz
dessa realidade objeto de sua reflexdo; a luz alalade dos pobres procura refletir sobre
Deus, na sua opc¢do em favor dos pobres, conforsima aparece em Ex 2,23-25; 3,7-14 e na
praxis de Jesus. Seu teologizar deu aos pobresmadade e precedéncia na compreensao

eclesial e vivéncia da fé.

Dessa teologia (da libertacdo) genuinamente latmericana, nascida da
realidade nua e crua do continente, podemos destlacans principios basicos:

a) A salvacao na historiaA salvacdo néo é vista como algo para o futurta [as
possui incidéncia historica, € simbolicamente apé@@o da plenitude escatoldgica. Para
Sobrino, a “salvacdo se concretiza como libertag@ba deve ser integral, como repetem
Medellin e Puebla, pelo que inclui também a libgfta historica da pobreza em suas mil
formas de morte como reconheceltEwangelii Nuntiandi®2. Para Codina, ndo é apenas
libertacdo do pecado pessoal, “mas também libextdpdpecado historico, das chamadas
estruturas de pecado. A salvacdo ndo se limitacandenico, social ou politico, mas deve
inclui-lo, sobretudo em lugares onde, por tradi@@®alvacdo teve marcante ar dualista e

espiritualista®.

b) A parcialidade da teologiaComo toda teologia que reflete a partir de um
modelo eclesial, e sofre influéncia sociais, pmdii culturais, também a teologia da libertacéo

buscou nos pobres seu modo de falar de Deus. tanpmruma teologia parcial, no sentido de

& |dem.
8 SOBRINO,EI Vaticano I p. 143.
8 CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 192.
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ter os pobres como eixo de sua reflexdo. Seria sgipel, como o € a toda teologia,
neutralidade num mundo marcado pelo antagonismanfantacdes existentes entre forgcas
externa e interna a Igreja. Por isso, € uma temlagartir da realidade concreta dos pobres.

Por sua vez, os pobres adquirem na teologia dddif® uma identidade teoldgica.

c) Teologia a partir dos ultimoNa compreenséao teoldgica da libertacéo, o pobre
€ tido como lugar teoldgico. Assim o faz ndo potcarpy mas por ser o excluido da histéria,
logo, por exigéncia evangélica, conforme recordea\EBombonatto: “a opgéo pelos pobres
nao tem o sentido de poder ou ndo optar, mas temaeance afirmativo e imperativo. Trata-
se de uma exigéncia radical, inegociavel e fund#aiti&h Centra sua reflexdo no pobre, no

nao-homem, no marginalizado.

d) Teologia supde a praxé Teologia da libertacdo ndo se antepfe a praas,
retira dela seu substrato reflexivo. Olha a préxigle a vida dos pobres acontece e
posteriormente teologiza. Conforme Codina: “A praxeato primeiro, a teologia é ato
segundo®. E esclarece: “Isto ndo significa que se faca m@aeo critério da verdade, mas
qgue a reflexdo parte da vida e deve voltar a \Egha.concreto, isto significa que a teologia
nasce de uma experiéncia espiritual profunda, actiar a Deus nos pobr&%”Portanto, “a
Teologia da libertacdo pressupde a experiénciziagtaos comprometidos em suas lutas pela

libertacéo, a experiéncia das comunidades de bas¥ econclui Codina.

e) Teologia como “intellectus amoris” e “intellectusisericordiae”. A teologia

da libertacdo quer ser sobretudo reflexdo sobrmar.aNa teologizacdo do sofrimento dos
pobres “a teologia vai se configurando como a igéecia do amof® Converte-se em
“intellectus amoris” quando sua producédo se faaréirpe para os pobres, “sem outro motivo
para isso que sua existénéfa’Seu fazer teoldgico, portanto, configura-se recde ao
sofrimento, enquanto reflete suas causas e apaioka jgara erradica-lo. Por isso, nas palavras
de Sobrino, a teologia da libertacdo deve ser tamtwétellectus misericordiae”, ou seja,
deve “estar presente a misericordia. Tem de estaepte como conteldo que a teologia deve

8 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro (Org.JOpcao pelos pobres no século X#o Paulo: Paulinas, 2011,
p. 152.

¥ CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 193.

86
Idem.

¥ ldem.

8 SOBRINO,O principio misericordiap. 66.

¥ |dem.
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esclarecer e propiciar; mas deve estar presenfgétamnesse mesmo exercicio da atividade

teoldgica, de modo que esta seja também expreaséisdricordia ante o mundo sofred8r”

Desse modo, o horizonte teoldgico da Teologia hkertlaicdo é o reino de Deus,
enquanto atuante na histéria dos pobres, em \éssaal realizacéo pleta

Vejamos como nas quatro principais Conferénciaspdecopado latino aparecem
intuicbes do Vaticano Il, e como a partir deladg@eja assumiu a misericordia, nas suas

opcoes pastorais.
1.3.4. O Vaticano Il e as Conferéncias latino-amezanas

A Igreja latino-americana se destacou como a Igteg@apobres e para os pobres,
sobretudo a partir do Concilio Vaticano Il. Assiono o foi para toda a Igreja, na América
Latina o Vaticano Il foi e continua sendo um divisie aguas. Este deu-lhe impulso e vigor
na sua opg¢ao pastoral. O Concilio deu a orientgg@&gosteriormente € contextualizada nas
Conferéncias do episcopado latino.

A semente lancada pelo Concilio encontrou nos menios ja existentes e
sensiveis a realidade, uma terra propicia pargeuainacdo, o que possibilitou o surgimento
de uma Igreja voltada aos clamores dos pobres, rcongpida com sua causa de libertagéo.

E certo que “o concilio foi fundamentalmente eutopendo teve como horizonte
explicito a realidade do terceiro mundfp'tessalta Sobrino. “Mas é verdade que foi também a
semente conciliar que possibilitou que dessa senrgisse uma Igreja dos pobres com todos
os seus frutos de solidariedade, compromisso pleédade e testemunho martiri&l”
reconhece o tedlogo.

Na Ameérica Latina, o Vaticano Il tomou forma, oullmee, contextualizou-se
precisamente, em Medellin. Nas décadas seguinteshle? Santo Domingo e Aparecida.
Nessas principais Conferéncias do continente, aip#ade maneira diversa, haja vista a
interpelacao historica que as forjou, ecoam inesgdo Vaticano II.

©bid., p. 67.

9L Cf. CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 193.
%2 SOBRINO,EI Vaticano I p. 140.

% |dem, p. 140.
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1.3.4.1. Medellin

A Conferéncia de Medellin em 1968 (Colémbia), cdesada o Vaticano Il da
América Latina, foi fundamental para atualizar on€lbo no continente. “N&o se tratava
apenas de aplicar a doutrina do Concilio Vaticariorealidade latino-americana, mas como
enriquecer a doutrina conciliar a partir dos desafla realidade dos pobres e oprimidos do
continente®, ressalta Leonardo Boff. Assume assim, “as preagigs dos cristdos
comprometidos com a transformagdo da sociedade eomeflexdo séria que as
acompanhava®, completa o tedlogo. Constitui, de fato, uma tetai do Vaticano Il para a
América Latina.

Como vimos anteriormente, no tocante a realidadegraeréncia de Medellin é
realizada num contexto de miséria e vida subumampiea estdo imersos 0s povos do

continente.

Se o0 Vaticano Il teve como sujeito social o homead@®nno, adotando uma visao
otimista do ser humano e da realidade, devolvesdimauma teologia do desenvolvimento e
da promoc¢do humana, em Medellin assume o sujejtolgoo Este, segundo Codina, “irrompe
na histéria de forma nova e, as vezes, impetuogsanstitui uma critica tanto ao projeto
burgués capitalista como a uma religiosidade desaada, individualista e pouco sensivel ao
social®®. Este sujeito na América Latina é precisamentelwe o que vive no submundo da
indignidade. Com efeito, a realidade dos pobre®< ghises pobres, devido a situacdo de
dependéncia opressora que gera injustica € o qoeigéin ao conceito “libertacdo”, o qual
marcard a pastoral e a teologia eclesial. Voltar+®alidade mais premente do continente, foi
a grande novidade do Vaticano Il em Medellin.

Os bispos em Medellin assumem a causa dos polad®esuaciam a realidade de
pobreza a que estdo imersos, fruto da injusticangmée na América Latina. Assim se

expressam:

O episcopado Latino-americano ndo pode ficar ingiifee perante as
tremendas injusticas sociais existentes na Amdratima que mantém a
maioria de nossos povos numa dolorosa pobreza g equemnuitissimos
casos, chega a ser miséria inumana. Um surdo clarota de milhdes de

% BOFF,Do lugar do pobrep. 33.
% Ibid., p. 32.
% CODINA, Para compreender a Eclesiologip. 174.
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homens, pedindo a seus pastores uma libertacabgquides advém de parte
nenhuma (DM, doc. 14: Pobreza da Igreja,®1;2)

Em Medellin, a realidade latino-americana ndo sfedunciada mas assumida
como foco principal na reflexdo dos bispos, o gesedcadeou nos seus textos uma clara e
decidida opcéo. A conferéncia assume uma perspdiiertadora, conforme assinala Boff:

Nos textos de Medellin se assume a perspectivdibdastacdo do homem

todo e de todos os homens’ (juventude, n. 15).tzafge o fato de que ‘a
obra divina é acdo de libertacdo integral’ (Justigp Cristo mesmo

‘concentrou sua missdo no anuncio da libertacdopadbses’ (Pobreza da
Igreja, 7). Em funcdo disto, deve a catequese kgramente libertadora

(Catequese, 6); a educagdo devera ser capaz egdlilnossos homens da
servid&o cultural, econémica e politica’ (Educad@d,

Ja durante a conferéncia de Medellin, a teolog&lgmninante foi aquela que
posteriormente seria denominada “Teologia da Lagp&a”. Nela, adotou a trilogia
metodolégica ver, julgar e adir a qual, respectivamente, parte da constatacéeatidade, &
luz da palavra de Deus e da reflexdo teoldgica, dar@mente, definir pistas de atuacao
pastoral.

Os anos pos Medellin foram caracterizados por wntaado deslocamento das
opcoes pastorais e reflexdo da Igreja. A peri@oi@ontinente, onde reside o pobre, tornou-se
centro na sua opc¢ao pastoral. As CEBs, como vis@msfrutos desse alvorecer eclesial. Com
0 apoio da hierarquia, as CEBs ganham forte retga&ocial e politica, tornando-se espaco
de reflexdo, participacéo, acolhida até mesmo dmsr@io professam nenhuma fé, enfim,
espaco onde se mantém viva a luta pela libertagBopdbres e a consciéncia de seus
direitos.

Destacamos algumas linhas pastorais decorrentédedellin que marcaram o

caminhar da Igreja latino-americana:

a) A opcéao pelos pobres luta contra a pobreza. Esta caracteriza o bg@al de
atuacao da Igreja, de onde esta quer se constiuitgriamente, o que acontece inserindo-se

9 CELAM. A Igreja na atual transformacéo da América Latinauz ldo Concilio:conclusdes de
Medellin. 2 ed. Petrépolis: Vozes, 1969, p. 145.

% BOFF,Do lugar do pobrep. 33.

% A metodologia “ver”, “julgar” e “agir”, surgiu neeio da JOC (Juventude Operéria Catolica), e se
tornou classica em varios documentos do episcogadamérica Latina. (Cf. BOFF, Do lugar do
pobre, p. 32).

19 cf. BOFF,Do lugar do pobrep. 35.
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na realidade dos pobres, abrindo a estes espacgmrtieipacdo nos varios servicos e
ministérios eclesiais. O pobre séo as classes m@aanOptar por eles, sem excluir todos os
outros, significa priorizd-los na atuacdo pastof@iptar preferencialmente pelo pobre
significa entdo: amar primeiramente os pobres, cdesus fez; a partir dos pobres, amar
todos os outros, convocando-os a se libertaremmarsinismos de producdo de riqueza de

um lado e de pobreza do outf”

b) A libertacdo integral Optar pelo pobre € lutar contra sua pobrezagtatem
todos os sentidos: econémico, politico, pedagogiono também espiritual, do pecado. “Este
processo popular é visto como forma de antecipewneretizar os bens do reino de Deus
como a unido dos pobres, a busca de participagéqustica social e de relagbes mais

fraternas®®?

c) As Comunidades Eclesiais de BageEBs). Sinais visiveis da presenca da
Igreja no meio dos pobres. E a Igreja nascida d®b&Jma vez evangelizadas, evangelizam

a toda a Igrejd®.

d) Os direitos humanasAs conferéncias episcopais, em alguns paisesp com
Brasil e Chile se fizeram porta-vozes dos perseguitla represséo politica. A promocéo da
paz, como fruto da justica, encontrou for¢ca nai@pdcdo popular. “Priorizaram-se 0s
direitos, a comecar pelo direito a vida e aos mdmwyida (comida, saude, casa, trabalho,
escola), passando-se em seguida para os diragdssiads elaborados nos ultimos dois séculos
(liberdade de consciéncia e de opinido, liberdadeetigido e culto etc.j®*

e) A opcao pelos joven®s jovens sao a maioria no continente latino-aaeo,
e por isso condenados a nado viver a sua juventdle.cooptados assim, pelo processo de
producdo que os exploram por serem jovens, bem cam@nda facil do narcotréfico. “A
pastoral com os jovens visa, fundamentalmente;léaz@gentes de mudanca da sociedade
ndo pela via da violéncia, mas pela via do procelsdibertacdo, solidarios com o povo

organizado®®.

1% 1bid., p. 37.

192 1dem.

1% BOFF,Do lugar do pobrep. 38.
1% bid., p. 39.

1% 1dem, p. 39.
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Desse modo, Medellin expressou a face humana eicbisha da Igreja latina, e
esta atenta e solidaria ao sofrimento e opress8opdbres. Em certo sentido, encontrou
ressonancia em Puebla, ainda que ventos contrddosovo trazido pelo Vaticano Il

soprassem contra a lll Conferéncia Geral do epadotatino.
1.3.4.2. Puebla

Apbs 11 anos da Conferéncia de Medellin, realiznera 1979 a |l Conferéncia
Geral do CELAM, em Puebla (México), a qual foi igatada pelo Papa Joao Paulo Il. Em
Puebla ndo se fala em nenhum momento de teolodibettacad®, visto a forte presséo de
setores mais conservadores da Igreja latina e da m@mana, 0 que ndo impediu que as
intuicbes da teologia da libertacdo perpassasse toa@locumento, 0 que assinala uma
continuidade com Medellin.

Puebla tem no seu horizonte a evangelizacdo nemiees no futuro da América
Latina. A questao fundamental era com qual o muntipeja devia se comprometer. Durante
a conferéncia, alguns paises do continente aindianvisob a ideologia da seguranca
nacional, o que tornava urgente a defesa da digaida pessoa humana. Por isso, assume
uma evangelizacdo em comunh&o e participacdo gregle na sociedade — em vista da
promoc¢do humana, a luz de Jesus Cristo. A praticacéo evangelizadora para Puebla sdo as
comunidades eclesiais de base.

Puebla assume decididamente a causa dos pobrespmhece o escandalo da
pobreza, bem como a contradicdo com o ser cris&rjo-0s, desse modo, como pecado
social:

Vemos, a luz da fé, como um escandalo e uma cagéiadom o ser cristao,

a brecha crescente entre ricos e pobres. O luatgde@s poucos converte-se
em insulto contra a miséria das grandes massas¢ tsintrario ao plano do

Criador e a honra que lhe é devida. Nesta angadtiar, a Igreja discerne
uma situacao de pecado social, cuja gravidadet@ maaior quanto se da em
paises que se dizem catélicos e que tém a capadigatiudar (DP 28Y.

Os bispos em Puebla consagram o tema central dibgieada Libertacao,
fazendo uma “opcéo preferencial pelos pobres”,aromé transcreve Boff do documento:

19 Cf. LIBANIO, J. B. Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-americasim:Rio de Janeiro a
Aparecida. Sdo Paulo: Paulus, 2007, p. 29.
197 CELAM, Evangelizacdo no presente e no futuro da Améridamaap. 98.
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A opcéo preferencial pelos pobres, ‘como solidatedcom o pobre e como
rejeicdo da situagdo em que vive’ (n. 1156). Ademailibertacdo pertence
‘a intima natureza da evangelizagdo’ (n. 480); étepantegrante,
indispensavel e essencial da propria missdo dgl¢ee n. 355, 476, 480,
1254, 1283, 1302). E uma libertacéo ‘que se vdizasedo na historia’ (n.
483), mas também se abre integralmente para umend&o transcendente
(n. 475). Os Bispos da AL reconhecem que ‘0 med#f@vico ao irmao € a
evangelizacdo que o liberta das injusticas, o pwemrategralmente e o
dispde a realizar-se como filho de Deus’ (n. 11%45)

Assim, se desenvolveu uma espiritualidade de higéd, e aprofundou-se sempre
mais numa pratica e consciéncia libertadora dosegadio continente e “afunilou a tematica
da libertacdo com a reflexdo sobre praticas coasms cristdos®, fruto de uma Igreja que
plasmou a partir do Vaticano Il a misericérdia cdomona de servir seu Senhor.

1.3.4.3. Santo Domingo

A IV Conferéncia Geral do episcopado latino-americeealizou-se na cidade de
Santo Domingo (Republica Dominicana) em 1992, s¢addém inaugurada pelo Papa Joao
Paulo Il. Em continuidade com Medellin — que tratalibertacdo— e Puebla — deomunhé&o
e participagdo—, a pedido do Papa Jodo Paulo Il, Santo Domingacgau trazendo a luz o
tema da promocao humana, tendo como questao chaweltaracaa

A Conferéncia também se situa dentro das comemesadds 500 anos da
chegada dos europeus a América Latina, o que lewsgolha de Santo Domingo por ter sido
a cidade do descobrimefitd Com gratiddo pelo dom da fé recebida, a Igref@va seu
compromisso de torna-la atual no continente, arghatnecessidade de todas as pessoas de se
sentirem gente e como tal agir. Em Santo Domingmpém, o Caribe comecou a caminhar

pastoralmente junto com a América Latina.

Do ponto de vista social, surgia nova cultura dehou técnico-cientifico,
impondo-se nas diferentes culturas do contineptajes plasmada, sobretudo, pelos meios de
comunicacao social, atingindo assim toda a soceedadonda neoliberal entrava em cheio
nas culturas, dando primazia absoluta ao mercaaho gcaves consequéncias sociais, como: a
instabilidade nos postos de trabalho, o escancatandas fronteiras comerciais a entrada de

produtos estrangeiros, repasse a iniciativa privdaka bens estatais — a privatizacdo —, em

1% BOFF,Do lugar do pobrep. 42.
199 hid., p. 40.
19 Cf. LIBANIO, Conferéncias Gerajp. 31.
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detrimento do emprego e da real necessidade dass v continente, sobretudo dos mais

pobred™.

No campo cultural cresce a importancia do conheaiopeo que também gera
segregacao. O mercado incorpora 0s detentores ber.s®uem ndo o tem, cai na
marginalidade social, o que leva a pobreza.

Essa nova cultura apresenta fortes tragos desuswianés, a saber: influencia o
agir das pessoas (gerando o individualismo), deposdrecursos da natureza (em vista do
lucro), possui marca secularista (sem nenhum refexrke transcendental), causando nas
culturas existentes na América — um tanto ruraf tecnicas nem cientificas — certas

anomalias de cunho psicolégicas, afligindo, dessgomtoda a sociedade hum&fa

Santo Domingo busca dar respostas a esses desafiagés de uma nova
evangelizacdo das culturas, impregnando nestas atwes do Evangelho. Entre os
compromissos assumidos, destacam-se: uma novaetizaggo dos povos latino-americanos
e caribenhos (SD, 293-295), uma promocao integesses povos (SD, 296-297), uma
evangelizagéo inculturada (SD, 298-301).

Em linhas gerais, a Conferéncia intui que uma digEennculturacdo passa,
necessariamente, pela valorizacdo das diversaga&sitha América Latina, sobretudo as afro-
amerindias (SD, 249-250), bem como a religiosidamfgular (SD, 36). Aliada dos povos e
promovendo os valores mais nobres de suas cultan@geja exerce a misericordia. Assim,
reconhece que a vivéncia da cidadania leva a uratvafcomunhdo e participagcao
libertadora.

1.3.4.4. Aparecida

Passaram-se 15 anos até a V Conferéncia Geralidooppdo Latino-americano.
Realizada no Santuario Nacional de Nossa Senhomefipda, em Aparecida do Norte
(Brasil), no ano de 2007, contou na abertura c@mesenca do Papa Bento XVI.

bid., p. 31-32.
112 CELAM. Documentos do CELAMRIo, Medellin, Puebla, Santo Domingo. S&o PaBlaulus,
2004, p. 12.
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Aparecida™® parte da realidade do continente latino-americando Caribe.
Realidade marcada pelas condi¢des de vida de mitldédomens e mulheres excluidos e até
ignorados no seu sofrimento, dor e miséria. Reamnlzeambiguidade e contradicdo desta
mesma realidade, a qual contradiz o projeto dodR&,é de vida para todos. Por outro lado,
interpela os cristdos a um decidido empenho enr fdavida. Vida que é expressdo do Reino

que Jesus inaugurou e, portanto, incompativel coevinlentes sinais de marte

Aparecida recorda a Igreja quanto a necessidaddisternir os “sinais dos
tempos”, conforme quis o Vaticano Il. Tal necess&ae faz pelo fato das grandes mudancas
gue afetam sobremaneira nosso tempo, fruto da lglabdao. Essas mudangcas sempre
ocorreram no interior das sociedades, mas hojazaEn num ritmo acelerado, o que traz

consequéncias em todos os ambitos da vida.

No campo sociocultural, a supervalorizacdo da sulgade individual, deixa
latente o desinteresse pelo comunitario, 0 bem ogronde a maxima é a realiza¢do imediata
dos desejos pessoais (DA, 44). O imediatismo prasa falsa sensacao de felicidade no
agui e agora, gerando descompromisso com 0 colesivbretudo, o outro, a familia, a
comunidade (DA, 46). Outra marca de nosso tempa@nsumismo e o hedonismo, muito
propagados e difundidos pelos meios de comunicagio,a falsa ideia de que a posse de

bens garante felicidade.

Do ponto de vista socioecondmico, a globalizacao @dgloba, ao contrario,
produz exclusdo. Grandes monopdlios concentrancro,lpromovendo injusticas e gerando
pobreza. “Na América Latina e no Caribe, o subeggratinge 42% da populagcéo, o
desemprego 9% e o trabalho informal afeta quasetad® da populac&d®, afirma Agenor
Brighenti. Fruto também da perversa concentracaoduica € o fendbmeno da mobilidade
urbana; dentro e fora dos seus paises homens eemgmiltagam em busca de melhores

condicOes de vida para si e para 0S seus.

No campo politico, houve nos Uultimos anos acentuémitalecimento da

democracia. Nos paises, a escolha de governosvp&dopopular, sendo quase todos de

113 Cf. CELAM. Documento de Aparecidaexto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episaiip
Latino-Americano e do Caribe. Sdo Paulo: PauluauliRas, Brasilia: Edicbes CNBB, 2007, p. 27-
58.

114 Cf. BRIGHENTI, Agenor A desafiante proposta de Apareci&iio Paulo: Paulinas, 2007, p. 7.

15 BRIGHENTI, A desafiante proposta de Apareciga 11.
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esquerda ou centro-esquerda, aparece como sinabijgdo das camadas mais sofridas do
continente, como as indigenas, as afro-americamaas, mulheres e outros setores
marginalizados (DA, 75). Na esteira dessa asceresi@p as politicas publicas em areas
importantes, como saude, educacdo, moradia, prexaé emprego, bem como o
fortalecimento do Estado. Por outro lado, algunsgsado continente ainda dependem da
ajuda de organismos financeiros internacionais, gqoedicionam seus empréstimos ao
arrocho as politicas sociais. Ainda aparece o caeorrupcao na sociedade, nos diversos
poderes dos paises latinos, bem como a impunidagiee gera descrédito as instituicdes.

Aparecida se preocupa ainda com a ecologia. Esea@ada pelos interesses
econdmicos transnacionais que sempre mais meirzantilos recursos da natureza, como a

agua, a terra, a floresta. A Amazonia € o maiomgie da cobica econdmica (DA, 84).

Como resposta ao clamor que brota da realidadaresula conclama a Igreja e,
por conseguinte, todos os batizados, a colocarssvico da vida para que em Jesus Cristo
todos os povos “tenham vida e a tenham em aburafatstio implica anunciar o Evangelho
da vida, em vista da boa nova da dignidade huntineida, da familia, da atividade humana,
do destino universal dos bens e da ecologia (DA-1X5H). Para tal fim, a Igreja latino-
americana e caribenha é chamada a um permaneade €&t missédo, o que supde “conversao

pastoral’ e “renovacgéao eclesial’.

A conversdo pastoral advém das exigéncias hisg(iod, 365). Requerem da
Igreja novas respostas pastorais aos inUmeros sieamiséria e sofrimento que assolam os
povos do continente. Isso significa assumir os sommstos da pobreza, a saber: “os
migrantes, as vitimas da violéncia, os deslocadosfiggiados, as vitimas do tréfico de
pessoas e sequestros, os desaparecidos, os entigrhidg e de enfermidade endémicas, os
toxico-dependentes, idosos, meninos e meninas @oe vitimas da prostituicdo [...]
desempregados/as [...] os indigenas e afro-amescaagricultores sem terra e o0s

mineiros™®

, citando apenas alguns. Colocar-se ao lado desgasneros outros rostos de
pobreza serda sempre a grave missdo da Igreja ntesteununho enquanto continuadora da
missdo de Jesus. Conversao significa, portantecidimar o olhar e todos os esforgcos para a

realidade mais gritante, la onde a vida esta ardeaca

118 CELAM, Documento de Aparecida. 62-69.
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Nesta mesma linha, a Igreja em permanente estadusdéo, a servico da vida é
chamada em Aparecida a empreender uma profundavaeéo eclesial que implica reformas
espirituais, pastorais e também instituciorfais”conforme iniciado no Vaticano Il. Para
tanto, ha necessidade de renovar as varias instaeclesial, sobretudo a paréquia para que
seja “de verdade ‘espaco da iniciacdo cristd, dzcadio e celebracdo da fé, aberta a
diversidade de carismas, servicos e ministériogiarozada de modo comunitério e
responsavel, integradora de movimentos de aposwl@d existentes, atenta a diversidade
cultural de seus habitantes, aberta aos projetstonais e supra-paroquial e as realidades

circundantes™®*®

A renovacao eclesial implica, também, a criacdoca@unidades eclesiais de
base. Aparecida reconhece as CEBs como espacaiprgaira fomentar a participacédo e
vivéncia da fé de pequenos grupos, como familias)hanca, pessoas simples e os afastados.
S&o ainda, “expressdao visivel da op¢éo preferepelak pobres” (DA, 179). Nelas, h4 maior
oportunidade para o conhecimento da palavra de,Deudvéncia social em nome do
Evangelho e o aprofundamento da fé (DA, 178).

A renovacgéao eclesial passa, ainda, pelo reconhatomesvalorizagdo da mulher
nos diversos servigos e ministérios eclesial, gatantia de sua participacdo nas instancias de
planejamento e decisao pastorais, e ainda no acdrapeento de associacdes femininas, leis
e politicas publicas que a promovam (DA, 458).

Finalmente, a renovacao eclesial ndo pode se dérgem de uma acao pastoral
organizada, seja em nivel diocesano, como parodisa¢xigéncias do tempo presente exige
uma resposta pastoral que lhe corresponda. Semizaigao, a caridade € a primeira que
sofre. Nessa empreitada, “0s leigos devem particgma discernimento, da tomada de
decisdes, do planejamento e da execut&o”

Aparecida traz para o centro de seu projeto etlesida dos povos latino-
americanos e caribenhos. Aproximar-se da realidade a vida esta ameacada, € a grande
exigéncia que se impde a Igreja e aos cristdosmathas a um estado permanente de missao,
como discipulos e missionarios de Jesus Crist@spasta ao chamado se da, precisamente, a

7 bid., p. 168.
18 hid., p. 86-87.
119 CELAM, Documento de Aparecida. 170.
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luz da opcgéao preferencial pelos pobres, o que supdencontro pessoal com Jesus Cristo. Os
lugares para esse encontro sdo: a Sagrada Escraurhiturgia, o Sacramento da
Reconciliagdo, a Comunidade, os pobres, a reldpais popular, Maria e os santos (DA, 226-
257). Sendo assim, deseja despertar a Igreja naidaméatina e Caribe para um grande
impulso missionario, para que em Jesus Cristoja séja defendida e promovida em todas as
suas dimensdes. Empenhar-se em favor da vida, dmwseja Aparecida, é historizar a

misericoérdia.
1.3.5. A misericérdia historizada

Sobrino bebeu das aguas que minaram do Vaticar® pbsteriormente das
Conferéncias latino-americanas, sobretudo MedeHirebla e Santo Domingo. Refrescado
pelas aguas desses eventos eclesiais, mas, sabretwiso no chdo salvadorenho onde,
alids, marcou decisivamente sua op¢do como serrtajroastao e tedlogo, desenvolveu sua
compreensao do que deve ser a Igreja latino-amerieaquanto solidaria com os pobres. Foi
precisamente a realidade de El Salvador que o despgara a realidade do mundo, lugar da
Igreja samaritana, configurada pela misericordiata elevada a principio.

Sobrino entende o “principio misericérdia” “como amor especifico que esta na
origem de um processo, mas que, além disso, pecmgmesente e ativo ao longo dele, da-
lhe uma determinada direcdo e configura os diveetEmentos dentro do proces$d” Nos
anos gue se seguiram o Vaticano Il, esse prindgfp@egnou o caminhar da Igreja latino-

americana.

Para o teblogo, o principio misericordia deve sertem sido em muitas Igrejas
locais no continente — a marca constitutiva dajagde Jesus. Deve ser configurador de sua
atuacao, e antes disso de seu ser Igreja, como parfa Jesus. Pois somente uma Igreja
impregnada pela misericérdia, pode discernir erdgesnuitas exigéncias que a interpela —
pois h4 o perigo de perder-se no irrelevante -ndatse, como boa samaritana, ao que
verdadeiramente é principio fundamental, tornaetivante sua miss&b

Na América Latina, esta Igreja apareceu; deixowgs@r pelo “principio
misericordia”. Se o Vaticano Il abriu as portasigeeja para o mundo, com Medellin e,

120 SOBRINO,O principio misericordiap. 32.
121 Cf. Ibid., p. 39.
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posteriormente, Puebla, Santo Domingo e mais renetiite Aparecida, de diferentes modos,
a Igreja latina foi ao seu encontro. De fato, caluda Igreja € o mundo, precisamente onde
seus clamores se fazem mais prementes. “Pois besmergicio da misericérdia é o que
coloca a Igreja fora de si mesma e num lugar besuign: ali onde acontece o sofrimento

humano, ali onde se escutam os clamores dos hut&nos

No continente a Igreja se des-centralizou. Pensaugsartir de fora e ndo a partir
de si mesma. Assumiu o “outro’, a alteridade madical do sofrimento alheio” na sua
realidade mais cruel, e nela encontrou seu lugar.i$30 afirma Sobrino: “o ferido no
caminho é quem des-centra a Igreja, quem se ceneroutro (e no radicalmente outro) para
a Igreja. A re-acdo da misericérdia é o que vexie a Igreja se des-centralizou e em que
medida se descentro@®. Os clamores da realidade foram historizados.

De fato, a consciéncia da Igreja latina se fazgmtesao historizar os muitos tipos
de feridas fisicas e espirituais a que esta envolgso mundo, precisamente o dos pobres. “E
a misericérdia deve re-agir para sanar todas fag€ntre tantos clamores, a Igreja atentou
para o clamor mais expressivo do continente, otglvez, hierarquicamente falando, seja o
clamor mais premente. Esse clamor é, “quantitatirae o maior sofrimento neste planeta
[...] a pobreza, que leva a morte e a indignidégilh a ela, continuando a ser a maior ferida.
Esta grande ferida aparece com radicalidade mudmrrmo Terceiro Mundo do que no

Primeiro™?>.

Muitas Igrejas locais empreendem todos os seugcesfohumano, pastoral,
financeiro, credibilidade moral para ajudar sanelnaga da pobreza, o0 que nem sempre € bem
aceito, seja no ambito interno como externo a agigjantém viva a consciéncia de que “se
uma Igreja local ndo atende a essa ferida munuBal,podera dizer-se que ela é regida pelo
‘principio misericérdia*?®, logo, ndo pode efetivamente ser sinal do seu@efireixam-se
guiar pelo principio misericérdia e ndo apenasgelaas de misericordia, conforme salienta
Sobrino:

1221dem.

123 bid., p. 40.

124 SOBRINO,O principio misericordiap. 40.
125 bid., p. 40-41.

128 bid., p. 41.
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Para a Igreja, como para toda instituicao, € diféeagir com misericérdia, e
muito mais dificil manter a misericérdia. Em terntesricos, para ela é
dificil manter a supremacia do reino de Deus s@tmemesma, [...]. Em
termos simples, digamos que custa manter a supi@rdacmisericordia
sobre 0 egocentrismo que inevitavelmente acabagefmd?®.

Num continente marcado e configurado pela pobresarita, fruto do egoismo,
nao é facil manter-se fiel ao principio misericardiois a realidade latina, como no mundo,
tolera-se tudo, menos a perda de privilégios, aipaaseja a custa do sofrimento de outrem.
Uma Igreja caritativa € toleravel e até louvadam&@mo ndo acontece com a lgreja que

assume a misericordia até o fim.

Afirma Sobrino: “uma Igreja da misericérdia consecfe € a que se faz notar no
mundo de hoje, e se faz notar ‘como Deus manda’.i930 a misericordia consequente é
‘nota’ da verdadeira Igreja de Jestf&”Nosso mundo aceita “obras de misericérdia”, néas n
suporta uma Igreja regida pelo “principio miseréidt, o qual traz intrinseco a denuncia,
levando ao desmascaramento das inUmeras formgsreles@do das vitimas, o que possibilita
sua libertacdo. Os verdugos aceitam que se palsserioanas feridas das vitimas, mas jamais

aceitam que se lute contra quem ou o que as prgtfuzi

Para o tedlogo salvadorenho, ha dois modelos dgalgresentes na América
Latina. H& a Igreja que realiza “obras de mised@ir mas ndo é conduzida pelo “principio
misericordia”, mas ha também a Igreja configuradatal principio, indo além das obtds
O testemunho de indmeros homens e mulheres, p@esgtorturados e até assassinados por
causa da misericérdia consequente, € o mais eltgitestemunho da Igreja latina, o que vale

afirmar que no sangue dos martires a misericoidiarizou-se.

A misericérdia como marca constitutiva da Igre@t@anou evidente na América
Latina. No caminhar dos ultimos 50 anos, ainda dpienodo imperfeito, a Igreja esteve ao
lado dos fracos e excluidos; compreendeu serianwprdeser Igreja de Jesus Cristo € ser
corresponsavel pela transformacédo da realidadereemgendo todos os esforcos para que
surja um continente mais humano e solidario. E serdrdia, expresséo da fé, passou de

uma formulagéo tedrica, para um modo concreto de sgir da Igreja.

127 bid., p. 42.

128 bid., p. 45.
129Cf. Ibid., p. 42.
130 Cf. Idem.
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Assim, a modo de conclusdo, vimos que na situag&opdbres, o continente
latino-americano revela a sua face mais premewtafiguirada pela antimisericérdia. Essa
realidade exige e clama por libertagéo. Faz-senteggompreendé-la. E para sermos honestos
com a realidade, devemos partir do lugar onde sesapta na sua maxima densidade, o
mundo dos pobres, na forma histérica do desempidgsso autor interpreta a realidade a
partir dos pobres — dos que menos contam — por§ueeles o potencial necessario para
resgatar o que de verdade e real a realidade passnitodo seu peso e seu drama. Por iSso
mesmo, recorda que essa interpretacdo, para quesa@ouma mera especulacdo, deve
despertar o coragcdo, o que ndo se da a partirrde ftas desde o interior dessa mesma
realidade, no sentido de “responsabilizar-se @t el

Foi precisamente esse despertar, possibilitado Yalwano Il e atualizado nas
guatro conferéncias do episcopado latino, que larcdgreja para dentro da realidade dos
pobres. Desse modo, a Igreja assume de modo éxpica causa por compreender que, no
contexto latino americano, a revelacdo de Deusrtesnpobres sua historizacdo, a0 mesmo
tempo em que 0s pobres se tornam sacramento geesenca no mundo. Nesse sentido, a
missédo da Igreja consiste, partindo da inumanaggiim em que vivem a maioria dos povos no
continente, em trabalhar pela superagcdo da polEssa.compreensdo se torna mais explicita

ao se responder a pergunta sempre atual “quenug?JeE o que veremos a seguir.
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Capitulo 1l

JESUS DE NAZARE, O HOMEM DA MISERICORDIA: FUNDAMENT O
DA IDENTIDADE CRISTA

Sabemos que a vida dos pobres no continente latm@icano clama por
libertacdo. Sua situacdo inumana exige compromatomeristdo e esforco para supera-la;
exige e clama por misericordia. De fato, a misedie) para ser efetiva, deve historizar-se,
isto €, deve concretizar-se na realidade marcadta gudrimento das vitimas. Por isso,
partindo da perspectiva da fé, urge perguntar ¢uafundamento da misericordia? Do ponto
de vista que nos ocupa, tal interpelacdo se ingéida a necessidade de um paradigma, seja
para a reflexdo teoldgica, seja para a vivénc&t&rDe inicio jA podemos vislumbrar, ainda
gue sem detalhes, uma resposta. Com efeito, néeflégdo teoldgica e vida cristd a margem
do seu objeto motivador e razao primigénia de iexi3¢sus de Nazaré, confessado como

Cristo.

2.1. Encarnacgéo na histéria humana
2.1.1. Jesus de Nazaré: ponto de partida para a tekdo

Toda cristologia tem por escopo apresentar a dadd da verdade sobre Jesus
Cristo. E ao fazé-lo toma como “ponto de partidatedminada dimensédo de sua vida. No
Novo Testamento ndo existe, como também nédo se,axig Unico ponto de partida para se
chegar a essa totalidad®or outro lado, nem todo ponto de partida corseguversalizar a

verdade sobre Cristd‘O que é preciso encontrar, entédo, é o pontcadiida que pareca mais

1 Cf. SOBRINO, JJesus, o Libertadom histéria de Jesus de Nazaré. Petropolis: Vo288, b. 62.
% para aprofundar melhor os diversos pontos dedpadith cristologia para se chegar a verdade sobre
Jesus Cristo, vale a pena conferir: SOBRIN€E}us, o Libertadop. 62-101.
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apto para se entrar nela’Portanto, cabe a cristologia seguir determinadncipio

hermenéutico que possibilite alcancar o objetive sgipropde.

Para Sobrino, s6 é possivel conhecer a Jesus sadfesomo Cristo a partir do
qgue foi revelado em Jesus de Nazaré. Ou seja,edagd@0 de Deus na historia humana é
captada, sobretudo, naquilo que concretamente@pane Jesus de Nazaré, nao apenas como
dom de Deus, mas no modo como esse dom se fel&da implica adentrar pela porta
particular de sua realidade histérica para assigahao universal de sua pessoa, ou seja, ha
totalidade de sua vida. Para o teblogo salvadoremhdstologia descendente, que parte ja da
fé em Cristo a partir da sua dimenséo salvifica, c@nsegue exprimir essa totalidade, pois
prescinde da realidade histérica de Jesus, nasquahcarnou e pela qual se deu a conhecer.
Logo, o ponto de partida para adentrar na “reaéiddel Jesus Cristo é Jesus de Nazaré, sua

vida, missdo e destinb”Assim, retomamos a pergunta: quem é Jesus Cristo?

Esse questionamento acerca da pessoa de Jesus nd@.€O proprio Jesus
pergunta a seus discipulos a respeito de si medads, quem dizeis que eu sou?”’ (Mc
8,29). Apds dois mil anos da fé cristd, essa péagonéo perdeu sua validade e continua a
ressoar. Perenizou-se ao longo da histéria daalgilejmodo que ainda hoje se faz necessaria.
Do mesmo modo, tdo necessaria a pergunta se fad@mara resposta. Dos discipulos, na

pessoa de Pedro, Jesus ouviu: “Tu és o Messias8(RaJ.

A inquietante pergunta de Jesus foi também a dssipdilos que com ele
conviveram. Também eles desejavam saber quem araestre que lhes ensinava um jeito
novo de viver e acolhia-lhes os anseios. Perguri@aem é este, que até o vento e o mar lhe
obedecem?” (Mc 4,41). O processo de convivéncia cteaus nao os privou do
guestionamento acerca de sua emblematica figuie, sem davida, o embrido da resposta
dada apds a ressurreicdo. A realidade histéricaledes revelou para os discipulos sua

? Ibid., p. 62.

* Para Sobrino “é fue existe um prodigio e dom de Deus que nenhumaliga pode demonstrar,
pois vem de cima. Masqueé esse prodigio e esse dom, é coisa a constatante-se embaixo, e
por isso a cristologia, aceitando desde o principitotalidade de Jesus Cristo, pode também
comegar por ai” (Cf. SOBRINQegsus, o Libertadomp. 63).

® Ibid., p. 62.

6 Cf. SOBRINO,Jesus na América Latipa. 15.
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messianidade, e por tal experiéncia — ap0s a regfiw — chegaram a confessa-lo como
Cristd.

Também a Igreja, ao longo de sua histéria, naadeu a este questionamento.
Segundo Sobrino, “para esta resposta, a Igrejaamm o Novo Testamento, a tradicdo e as
afirmacdes dogmaticas conciliares; mas conta tamt@m uma nova situagdo historica e
cultural e uma manifestacdo do Espirito nos sidais tempos. Isso leva a crer que,
teoricamente, h4 uma resposta, necessitando apeasplicacdo pratica. Contudo, é

suficiente a definicao dogmética para saber reaknguem € Jesus?

N&o ha duvida de que a definicdo da Igreja d& anter— e a cristologia — um
norte e serve de substrato para chegar a uma taspasnda hoje, dizer algo sobre Jesus. Do
mesmo modo, assegura ao crente — e a cristoloige -absolutizar, subjetivamente falando,
uma definicdo a respeito de Jesus, mesmo que r@mssa prescindir do carater subjetivo da
resposta. Logo, ainda que as definicdes dogmateg@sm necessarias, nao bastam para
resolver o problema que se apresenta. Se assim @sshaveria necessidade de retomar a
pergunta feita por Jesus, bastando apenas acothe fora dito por Pedro e depois definido
nos dogmas da Igreja. Nao h& davida também, vikistericidade da pergunta e consequente
resposta, que o chdo de onde se deve partir é seanmalidade e o contexto a partir dos

guais se pergunta.

Portanto, se ha, ainda hoje, a necessidade de gaéer é Jesus, é porque em
nenhum momento da histéria, por mais aproximada sgje@ a resposta dada mostrou-se
capaz de abarcar a totalidade do mistério de sssopeE ainda, dada a historicidade das
interpelacdes acerca da pessoa de Jesus, esergadia que motivou a pergunta no passado
e mesmo culminou na formulagdo dogmatica. Ou sef#g época, cada cultura, cada sujeito,
cada realidade eclesial situados num determinadiodue da histéria, confronta-se com a
pergunta sobre quem € Jesus — pergunta essa qugeetoeanseio historico — e possui a
legitima e grave necessidade de resposta, poisnseragartir da realidade, pode evidenciar

sua relevancia e significado na atualidade.

" Segundo Sobrino, a fé dos primeiros cristdos pagEio arduo mais necessario processo de
conhecimento. Eles se defrontavam com a vida fgst@le Jesus e a experiéncia da ressurreicao.
Movidos por essa experiéncia foram refletindo acedaquele homem até confessa-lo como o
Cristo. (Cf. SOBRINOJesus, o Libertadomp. 64-65).

8 SOBRINO,Jesus na América Lating. 16.
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Com efeito, chegar a fé em Cristo requer um pracatsmvés do qual a vida (de
Jesus) ilumina a reflexdo, ou seja, a sistematizdgéfé na totalidade de sua pessoa. Para a
cristologia, como também para o crente, tomandoocbase o caminho percorrido pelos
primeiros crentes (Novo Testamento), as definigimymaticas (Concilios) — o que garante
gue nao se parte de uma intuicdo — que chegararara Cristo, e a realidade atual, h4 que se
percorrer 0 mesmo itinerario, pela necessidadeudelgisto seja relevante na atualidade. E o
caminho que levou a formulacdo sobre a fé em Castmntinua a sé-lo hoje € Jesus de
Nazaré. Isso leva Sobrino afirmar que “o caminhgicld da cristologia €, portanto, o
cronoldgico®. A verdadeira fé em Cristo passa necessariamezite gessoa de Jesus de

Nazaré.

No contexto latino-americano a resposta a peremgip& acerca de Jesus emerge
da realidade dos pobres — conforme vimos no capénterior —, a qual forjou uma nova
imagem de Cristo e este solidario com seu sofrimeniuta por libertacdo. Para Sobrino, a
confissdo de Jesus como Cristo passa, necessarémela imagem que foi sendo assimilada
no contexto latino-americano, e sistematizada pelalogia da Libertacao. E a imagem do
“Cristo libertador” é a que mais se assimilou, gual, segundo o tedlogo, “oferece melhor
relevancia de Cristo para um continente de oprgsséser ‘libertadora’ e recupera melhor a

identidade de Cristo — sem perder sua totalidaai® remeter a ‘Jesus de Nazat®”

Sobrino considera que esta imagem de Cristo aldancé “o maior fato
cristologico na América Latind", pois aponta para uma soteriologia na historistamdém
uma imagem neotestamentaria em sua origem, paipeex 0 Jesus de Nazaré, que veio para
os pobres (Ic 4,18). Nela é revalorizada assingdta vida, atuacdo e destino de Jesus, de
modo que o Cristo libertador — sem que isto sigadiignorar a totalidade de Cristo — é antes
de tudo Jesus de Nazaré, o chamado Jesus histérico”

9 SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 65.
%1bid., p. 27.
" bid., p. 26.
21bid., p. 27.
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2.1.2. “E o Verbo se fez carne e habitou entre n6s”

Sobrino faz uma meditacao reflexiVa respeito do prélogo do evangelho de Jodo
para mostrar o que foi a encarnacdo do Verbo ednroomo nele Deus apareceu na histéria
humana. O ponto alto € o que, em tom afirmativeume o evangelista enquanto ndcleo
fundante da fé crista: “E o Verbo se fez carneldtbia entre n6s” (Jo 1,14). Com efeito, a fé
parte dessa certeza e a cristologia busca sisEiatiE ao fazé-la, tem no seu horizonte a
totalidade da vida, compreendida a partir de sstoticidade. Pela realidade historica de
Jesus compreende-se melhor o Verbo encarnado € como “habitou entre nés”.

De fato, no prélogo, Jodo procura demonstrar que Jesus, o divino se
manifestou, e este “era Deus” (Jo 1,1c¢). “No ppci (Jo 1,1), o que alude a algo nao
criado, mas existente desde sempre, o Verbo éarqdip a realidade de Deus. Contudo, por
ser Deus, o Verbo ndo se identifica necessarianientalidade de Deus enquanto Pai, mas
enquanto Filho (ainda que o prélogo ndo faca esgagho). A afirmacdo: “estava com
Deus” ndo so6 deixa evidente essa distincdo, combém a preexisténcia do Verbo.

Com a encarnacdo, o que existia desde semprez dasfaria. D4&-se, assim, a
historizagao do Verbo, ou seja, sua morada entser@s humanos. Para Sobrino, o centro do
prélogo constitui uma verdade irrevogavel da presede Deus entre nos: “o Verbo se fez
carne e habitou entre nds” (Jo 1,14). O que é atawel a Deus assume agora 0 que nao é
Deus, isto &, a carne (sarx) humana. Segundo ogmoksta humanizagcdo de Deus ndo
significa simplesmente a humanidade, sendo “adaddi histérica de Jesus a que € essencial a
fraqueza e, especificamente, a que se explicitecroa, sarx no sentido do fragil do

humano®. A humanidade agora tem companhia, e nota-la tre'ends” — é o grande desafio.

Ao adentrar na histéria humana, o Verbo de Deus &ejer o que nao é Deus —
verdadeiramente humano — para, a partir deste festan “a sua gloria” (Jo 1,14c). A gloria,
segundo Sobrino, ndo remete ao estado divino dooy&uma abstrata condi¢cao divina”, mas
sua presenca historizada em Jesus de Nazaré, ysla gomente desse modo, visivelmente
foi notado “entre nds”. Na definicdo do tedlogovadbrenho: “A gléria € o amor fiel, amor

'3 Sobrino descreve de forma reflexiva o prélogo dangelho de Jo&o, procurando evidenciar o
sentido da manifestagédo do Verbo na historia hum@iaSOBRINO A fé em Jesus Cristp. 295-
302).

Y SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 298.
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situado na histéria, e no meio de um conflito ghega até a morte. E um amor situado
historicamente. A ‘gléria’ ndo € uma oposi¢cdo amano, mas aquilo que no humano ha de
trevas, de opacidade, de 6dio’A gléria, desse modo, no Verbo encarnado, maoifiese na
carne humana e essa na sua feicdo mais degradslda divino apareceu e foi rejeitado.

Sobrino continua descrevendo, citando o prologomado como se deu a
historizagdo do Verbo de Deus. Este ndo adentra meailidade tranquila e sem oposicao, ou
seja, o Verbo néo se fez carne em qualquer muna@sAsitua-se num mundo concreto, real,
onde o pecado aparece com toda sua forca e rajpitasenca de Deus: “Estava no mundo
[...] e o mundo ndo o conheceu. Veio para o quseanae os seus nao o acolheram” (Jo 1,10-
11). A crueza do mundo, sua rejeicdo ao Verbo siesse modo, evidente em toda a vida de
Jesus, 0 que, segundo Jodao, revela que o mundocordtece a Deus”, e tudo faz para
continuar nas trevas. Para Sobrino, a carénciande, &xplicitada na busca da propria gléria,
€ um sinal evidente do ndo conhecimento de Deusid8eo fosse, 0 mundo estaria em

sintonia com os valores de Deus e, seguramentalioegia em Jestfs

Ao adentrar na temporalidade e contingéncia hedriVerbo de Deus assume a
humanidade com suas vicissitudes, “exceto o pecédio™,15). Segundo Sobrino, chegar a
essa afirmacéo € ato de fé, pois sendo o Verbolemmeato transcendente, deixa entrever a
acdo de Deus, para a qual a fé € dom. Essa aceddga@m da realidade histérica onde o
Verbo faz morada, e o faz precisamente em Jesudadaré. Isso leva a crer, segundo
Sobrino, que “Jesus € mais do que Jesus, € o'Cfisto

Para Sobrino, a historicidade da vida de Jesusseaaconfissdo como Cristo
encontra na encarnagao seu ponto de partida. Embpaaentemente, a encarnagdo nao
encontre 0 mesmo peso de outras categorias cggtafdpor ele tratadas, como o Reino de
Deus, a misséao, a morte de cruz, a ressurrei¢cé&egumento, no entanto, todas elas derivam
daquela, o que a torna imprescindivel na cristalagibriniana, conforme destaca Carlos
Eduardo Catalft.

% 1dem, p. 298.

16 Cf. SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 298-299.

" SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 63.

8 Cf. CATALFO, C. E.A teologia da encarnacio na cristologia de Jon Subrin: SOARES,
Afonso Maria Ligorio (Org.). Dialogando com Jon 8ob. S&o Paulo: Paulinas, 2009, p. 57.
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Para o tedlogo basco-salvadorenho, a encarnacaomnde um ato deliberado e
gratuito de Deus em fazer-se carne, oferecendd~gleo como graca e doagédo aos seres
humanos, o que revela sua compaixao e solidarieadeiciativa procede de Deus e s6 de
Deus, a aproximacao definitiva de Deus aos homatwmrée graca. Nada forcou nem pode
forcar nem tem por que forcar essa aproxima¢a&m outras palavras, “a gratuidade de
Deus esta desde sempre na origén#ceitar e acolher sua revelacdo na historia hanggn
sobretudo, aceitar e acolher sua misericérdia garlwnde quis ser acolhido e, portanto,

revelado.
2.1.3. O lugar da encarnacgao

Onde a encarnacdo aparece com mais intensidade@uémugar Cristo se

encarnou?

Jon Sobrino apresenta a encarnagédo como o primeinoento da vida terrena de
Jesu$. Ele lembra — como vimos acima — a afirmacido de @iFilho de Deus assumiu a
carne humana. E, citando Walter Kasper, o fateedes)ser “um homem verdadeiro &, para o

Novo Testamento, algo que se pressupde com todaaldade

, Sobretudo nos tempos
atuais, tendo superado qualquer forma de docet@ismldgico, eclesial e teoldgito No
entanto, recorda que a encarnacao do Verbo ndiicagrapenas assumir um corpo humano,
0 que, alias, destaca, nesse sentido 0 ser huexamodntagem — em relagdo ao Verbo —, pois
a humanidade nos é dada por certo. Para o Vedwgaanacao se da duplamente, ou seja, na
carne humana e no lugar onde a carne é degradastecafnacdo, desse modo, “implica uma
escolha livre e consciente por um modo especifieoser, um lugar determinado, uma
realidade particular e uma exigéncia fundamentaididariedade® com o pobre e oprimido,

enfatiza Vera Bombonatto.

1 SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 301.

0 |dem.

%1 Sobrino destaca quatro momentos que caracterizadagerrena de Jesus de Nazaré: encarnacao,
missdo, morte e ressurreicdo. Os trés ultimos a®rido primeiro, conforme veremos ao longo
desse capitulo.

2 SOBRINO,Jesus na América Latipa. 53.

2 Cf. BOMBONATTO, V. I. Seguimento de Jesusma abordagem segundo a cristologia de Jon
Sobrino. S&o Paulo: Paulinas, 2002, p. 299.

* |dem.
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A encarnagéo do Filho de Deus — a visita de Deusmoena histéria humana —
revela de modo impar a predilecdo e solidariedadeadpelos altimos, isto €, os pobres e
sofredores. Para Jesus, a encarnacdo adquireragdiarcialidade, pois significou escolher e
acolher os pobres e sua vida inumana num contesterrdinado; significou estar la onde a
vida é ameacada e golpeada por tantas formas ties&xc O Verbo ndo se revelou a partir
dos grandes da histdria, mas no que esta abaigtyidx e sem significado no conjunto do
corpo social. A partir do mundo dos pobres — egteoclugar teoldgico —, a encarnacdo para
Jesus, “ndo significou situar-se na totalidade w&otia para corresponder a partir dai a
totalidade de Deus; significou, antes, escolheekglugar determinado da historia que fosse
capaz de encaminha-lo para a totalidade de DewesteElugar ndo € outro sendo o pobre e

1125

oprimido™, o que revela a parcialidade de Deus.

Jesus ndo apenas nasceu no meio dos pobres, dadagio compreendeu sua
missdo como destinada a eles. Desse modo, “desenkmstoricamente sua encarnagédo em
solidariedade com eles e declara na parabola gaménto final o pobre e o oprimido como o
lugar a partir do qual se discerne a pratica dorzfn@xpressdao maxima da misericordia. A
encarnacdo €, assim, a marca constitutiva da pdacia e solidariedade para com os
oprimidos. A misericérdia divina tem no pobre seimpiro destinatario, a partir do qual a
encarnacao ganha feicao historica.

A encarnagdo assim, é melhor compreendida a plrtinissdo de Jesus, a qual
tinha como horizonte o anuncio e implantacdo dondkale Deus. Este, primariamente

destinado aos pobres, por serem as vitimas destgéomu

2.2. Missao de Jesus: o Reino de Deus
2.2.1. Ultimidade do Reino de Deus na vida e misséde Jesus

A analise da vida de Jesus ndo pode se dar aodargoa misséo. Alias, esta tem
consequéncia em sua vida. No seu modo de ser eeagifavor das vitimas, revelou
decisivamente sua humanidade misericordiosa. Nedrmde de sua missao est a implantacéo
e anuncio do Reino, boa noticia e sinal da preselecdeus entre os seres humanos,
particularmente, os pobres. De fato, “a missdoedeis) estd diretamente relacionada com o

% SOBRINO,Jesus na América Latina. 199.
% |dem.
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anlincio, com os sinais e com a presenca do Reiledg®. Este deu ultimidade a sua vida

€ missao.

Ao destacar a ultimidade do Reino de Deus, Solpinoura deixar claro que este
moveu a vida de Jesus e, consequentemente, su@ssopGsim, procura ressaltar de modo
dialético o que ndo da ultimidade a vida de Jesua, posteriormente, destacar o que é

central para o Filho encarnado de Deus e 0 queteaiz@u sua MiSSao.

Primeiramente — recorda o te6logo — a motivacaeidkade Jesus ndo estava nele
mesmo, sendo em algo exterior a ele. Ou seja, d@suse via e menos ainda se apresentava
como o centro de sua missdo. Algo fora de si moseas opcdes, a partir do qual
compreendeu sua presenca no mundo. De fato, “3éspsde ser compreendido a partir de
algo distinto e maior que ele mesmo, e nédo a EEtsi mesmo diretamentg”

Toda acéo de Jesus em favor da vida das pessaaas; expulsdo de demdnios,
milagres —, sua palavra, ainda que revelasse qlee havia uma novidade — e muitos
acreditaram em Deus agindo — ndo coloca em si mesotimidade, mas aponta para a
proximidade do Reino de Deus (Lc 11,20). Ou segaud ndo se concebeu como realidade
dltima, mas a servico de uma realidade diferents dequal foi o referencial de sua Vitla

Sobrino afirma, ainda, que o objeto Gltimo da nusdé Jesus, ndo é a Igreja nem
o Reino dos céus. Houve, — recorda o tedlogo —frdetada leitura eclesial a qual equiparou
0 “Reino de Deus” com o “Reino dos céus” e comagaeja”. Segundo tal enfoque, o Reino
de Deus seria 0 “céu” na sua versao absolutameariscendente, enquanto a Igreja seria o
Reino de Deus na sua feicdo histé¥icilas, conforme ja demonstrou a exegese, a expressa
mateana — “Reino dos céus” — é empregada como wio @ evitar usar o nome de Deus.
Quanto a Igreja, visto sua dimensédo sacramentestémunha do Reino. Sua missdo nao é se

autopromover e anunciar a si mesma, mas sim, gedecao lugar onde o Reino precisa

*’ BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 305.

8 SOBRINO,Jesus na América Lating. 123.

9 Cf. SOBRINO,Jesus, o Libertadop. 107.

% Ainda que n&o seja nosso objetivo aprofundaragdiel entre o Reino de Deus e a Igreja, é mister
destacar a preocupacdo de Sobrino em sublinhareodgterminou a missdo de Jesus, o que
comporta deixar evidente a centralidade do Reindales. A Igreja, ndo o sobrepde historicamente,
mas esta a seu servi¢o, pois, “nenhuma instituiciaa pode reclamar para si um absoluto que
ponha em perigo o absoluto do Reino de Deus” (OBRINO, Jesus na América Lating. 126).
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acontecer, configurando seu ser e agir a realideedse Reino, estando, portanto, a seu

Servigo.

Poder-se-ia objetar que o referencial de JesusegjRai, uma vez que se trata do
Reino de Deus. Contudo, diretamente ndo o é. &idade ultima para Jesus — afirma o
tedlogo salvadorenho — ndo é simplesmente, ‘DEughtio, seria o Reino maior que Deus?
N&o se trata de sobrepo-lo a Deus, sendo de olRamo na sueelacdocom DeusDito com
as palavras de Sobrino, de maneira sistematicajuseafirmar € que a realidade Gltima para
Jesus € Deus em sua relagdo com a historia dosnbpregplicitada como reino; sua
proximidade, sua vontade ou seu amor paterno; rugrdamente, uma histéria que seja
segundo Deug’. Logo, a presenca de Deus na vida de Jesus, eéDlowan horizonte mais
amplo: o Reino de Deus.

Na verdade, a realidade ultima para Jesus se da noitade dual. Nessa unidade
Deus é sempre presente, mas ao mesmo tempo estatpreambém algo que nao é Deus, ou
seja, 0 Reino. Por isso a nomenclatura “Reino desD&xpressa a0 mesmo tempo o0 que é
Deus, como também sua acdo na historia (Reino).oHtras palavras — esclarece Vera
Bombonatto — “a realidade do Reino de Deus pogsai dimensao transcendente — Deus — e
uma dimensdo histérica — o Reino —, isto €, a wenteealizada de DeuS’ Ndo se
compreende uma dimensdo sem a outra. De modo quoernipreensdo do que é o Reino
depende, em ultima instancia, do que é Deus e areemsdo de Deus depende do que é o

Reino™,

Segundo Sobrino, “para Jesus Deus ndo é uma maligae poderia ndo se
relacionar com a histdria nem a historia com eles que essa relagédo € essencial ao préprio

Deus™®

. Desse modo, os termos “Reino de Deus” e “Paipfegssam realidades totalizantes,
pois com ‘Reino de Deus’ Jesus se refere a tot#idia realidade e aquilo que é preciso
fazer, e com ‘Pai’ Jesus expressa a realidade glepge da sentido ultimo a sua vida, aquilo

em que Jesus descansa e que, por sua vez, na@alestansai®.

* Ibid., p. 123.

# |bid., p. 123-124.

% BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 214.
¥ |dem, p. 214.

% SOBRINO,Jesus, o Libertadop. 107.

% Ibid., p. 105.
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Para embasar a afirmagdo acima, Sobrino apoia-$maigdo judaica, na qual

Deus nunca é visto em si mesmo, sendo na suacealagéa histérii. Deus em sua esséncia
é relacional, pois aquilo que é, se revela nadelapm um povo. Seguindo a linha do Antigo
Testamento: “é um Deus-de, um Deus-para, um Deysianta um Deus-em-$¥’ Desse
modo, relacionar-se com Deus € acolhé-lo na suafestatdo historica (Reino), o que nao
comporta um personalismo simplesmente, mas umalatde adesao “a vontade ja realizada
de Deus na histéria e a vontade querida por Deasaphistoria®. Por isso, em Jesus, a partir
da sua intimidade e relacdo com seu Pai, o Remoutgmidade, expresso, sobretudo, na
constante busca em fazer sua vontade. Esta agan@mceabsoluto na vida de Jesus e, através

dela, o Pai manifesta seu reinado em favor dosegobr

De fato, o que da sentido ultimo a vida de Jesvscidna seu agir e provoca seu
destino, é o Reino de DéfisEste foi 0 objeto motivador e orientador de sda.vPor isso, sé
se compreende o Reino de Deus, sua ultimidade engliaacdo historica a partir da vida de

Jesus, ou seja, na sua atuagado em favor dos pobréstme esclarece Sobrino:

No fim das contas, a realidade Ultima para Jesosedlescobre a partir de
suas nogdes, mas a partir de sua vida. A realidiéidea para Jesus é aquilo
gue ele manteve como ultimo através da sua videmrgw de sua histéria e
apesar da historia: o servico e amor aos oprimjols criar um mundo em
gue se implante o direito e a justi¢a, a partigdal surge a esperanca que
ndo morre de que, apesar de tudo, o reino de Detsga estando pefto

Mas se faz necessario esclarecer o que € esse, Reinmo, concretamente, em
Jesus aparece como ultimidade, a quem se diriggjak sua caracteristica fundamental
(conteudo), ou seja, sua marca constitutiva hesdiarente. Esse percurso intenta chegar ao
significado do Reino na vida de Jesus, ou sejaocé@sus o compreendia e como nele a

misericordia foi historizada.

%" Sobrino lembra que “sejam as tradicbes do éxoeloynd Deus que escuta o clamor dos oprimidos e
faz uma alianca com seu povo; sejam as tradicdafgtias de um Deus que quer implantar o
direito e a justica; sejam as tradicdes sapiendiam Deus providente para com a criagdo; sejam
as tradigBes sobre o siléncio de Deus para consériaie o pecado do mundo, todas estas tradi¢cdes
tém algo em comum: Deus ndo é um Deus em si espanasmo, mas sempre com algum tipo de
relacdo com a historia. [...]. Por isso Jesus, cbom judeu, para indicar a realidade Gltima néo
pode mencionar simplesmente Deus” (Cf. SOBRIBE3us na América Latina. 124).

¥ SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 107.

¥ SOBRINO,Jesus na América Lating. 124.

0 Cf. Ibid., p. 125.

“Ibid., p. 139.
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Jon Sobrino procura fazé-lo a partir de um métadu trés vias de observacéo, a
saber: via nocional, via do destinatario e via datipa. A primeira via, partindo da
consciéncia historica de Jesus, intenta averiguacdo de Reino que Jesus teve, a partir das
nogdes que circulavam no imaginario de Israel. usda via, ndo tdo assinalada pela
teologia classica, mas que possui grande relevgraca a Teologia da Libertacdo, tem os
pobres como primeiros destinatarios do Reino, &rpdws quais — a0 menos em tese — se
pode chegar a saber algo sobre o Reino. A tereeirhima via aborda a vida histérica de
Jesus — palavras e atos — a partir do pressupestpel toda sua vida estava a servico do
anuncio do Reirf8.

N&o temos a intencdo de fazer uma andlise detattedada uma das vias, mas
aborda-las no conjunto do contetdo sobre o Reinmosso modo de compreender o
pensamento sobriniano, ambas se auxiliam e colabpaaa melhor esclarecer o significado

do Reino de Deus na vida histérica de Jesus.
2.2.2. O Reino de Deus
2.2.2.1. Definicdo de Reino e reinado

Definir o Reino de Deus se torna uma tarefa impessNem mesmo Jesus o fez.
Do mesmo modo, ndo pode ser enquadrado numa dategpacial, como “algo geografico
nem implica uma situacédo estatia’uma vez que o proprio Jesus deixou claro: “Ndo se
podera dizer: ‘Ei-lo aqui! Ei-lo ali"” (Lc 17,21)Alias, dele Jesus apenas afirma: “esta
proximo” (Lc 10,9). Para Sobrino, ao ndo definirReino de Deus, Jesus mantém sua
historicidade e, — completamos — abertura ao tesmmte, de modo a ndo esgota-lo num
conceito, ainda que tenhamos necessidade de pfeci8dao ndo situa-lo geograficamente,
deixa entrever o tipo de rei que € Javé, bem comargira como seu reinado acontece no

mundo. Entdo, como classifica-lo e identifica-lo?

Sobrino da duas visdes importantes sobre a nogéiodRle Deus”: “1) o governo
de Deus em ato, 2) para transformar uma realidesti@ico-social ma e injusta em outra boa

e justa™, na linha do Salmo 96,3 que diz: “pois ele vemagalgar a terra: ele vai julgar o

*2 Cf. SOBRINO,Jesus, o Libertadop. 108-109.
*3 SOBRINO,Jesus na América Latina.128.
* SOBRINO,Jesus, o Libertadop.111.
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mundo com justica, e as nagdes com sua verdades.dglsa nogcdo, mais do que definir o
Reino ou situa-lo enquanto realidade espaco-terhpliaa a acdo desse Reino no mundo, o
gue Sobrino chama de “reinado” de Deus, ou sajaeavencéo divina na realidade concreta
dos seres humanos. “Portanto, ‘reinado’ de Deusagda positiva pela qual Deus transforma
a realidade, e ‘reino’ de Deus é o que ocorre nastedo quando é Deus quem realmente
reina: uma histéria, uma sociedade, um povo tramsfdos segundo a vontade de Dé&us”

Mais do que Reino se faz necessario falar de reidadeus.

Para Sobrino, a percep¢do dessa acdo — reinad®euwteno mundo, através da
qual o povo o reconhece como seu‘Rejera esperanca. Essa esperanca perpassa o Antigo
Testamento. Nessa linha estdo os profetas e Ja@baB&stes anunciam o reinado de Deus,
numa realidade marcada pelo pecado reinante riihist objeto da denuncia do Reino —, a
gual necessita ndao somente ser conciliada, masaiiada, afirma Sobrino. A reconciliagcao
é nada menos que a instauracdo de “um mundo serssapf”.

Jodo Batista anunciava a vinda iminente de DeusiftRdos Céus”) em termos
de “juizo de Deus” e conclamava a conversdo. Qudemiaa a tal anancio — portanto,
arrependia-se — recebia o batismo como perdaoeatzlps, sinal da nova vida (boa noticia).
“Jodao aparece, portanto, como profeta que denun@acado do povo, anuncia a vinda de
Deus e de seu radical juiZ§’traduzindo assim, as grandes expectativas da dodeino no

tempo de Jesus.

Segundo Sobrino, a mensagem do Batista teve gihafldéncia no seu tempo
como também no proprio Jesus. Tanto que Jesusudséxdatizar por Jodo. De Jodao, Jesus
herdara “alguns contetidos para sua prépria procmeo reino de Deu§ como também
seu viés profético, ainda que parte de sua lingnagenha influéncia da pregacédo
apocaliptica. Assim como o Batista, Jesus tem um@Antigo Testamento, onde o povo
reconhecia o reinado de Deus que o salvou e o iwomsseu povo, € onde também —
sobretudo ap6s o fracasso da monarquia, das cdégstdo exilio e do cativeiro — a

concepcao de reinado de Deus passa a ser vistafatumo e mais atenta ao conteudo desse

* |dem.

“® Cf. SOBRINO,Jesus na América Latin@.129.
" |bid., p.130.

“8 Cf. SOBRINO,Jesus, o Libertadop. 114.

* Ibid., p. 116.
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reinado — seguindo a linha dos profetas. Mas aanmdempo Jesus tem consciéncia do
momento historico, e sua atuagcdo em favor do Rademtua uma novidade, sobretudo pelo

fato de que para Jesus, o Reino ja é realilade

De fato, para os judeus, sobretudo no tempo enapaiece Jesus, ha uma intensa
espera pelo reinado de Deus, reaparecendo assnogé de Reino de Deus. Havia, no
entanto, uma controvérsia quanto a maneira com@&inoRse estabeleceria. Por um lado,
vigorava a concepc¢do daqueles que o viam se caacrad obediéncia irrestrita a Lei e, por
outro, havia a concepcao dos que defendiam o u$orgkaatravés das armas (expulsando os
romanos), para assim instaurd:l&Em ambos os casos, acreditava-se piamente cgipawo

de Deus aconteceria.

E fato que Jesus se insere na esperanca — deraiggtauwlo Reino — que perpassa a
vida de seu povo e dela foi promotor. Situa-ssinasno tempo e continuidade histérica, e

nesta revela sua prépria visdo do Reino de Bheus

Conforme os sindticos, Jesus inicia seu ministénonciando a proximidade do
Reino e ao mesmo tempo convidando as pessoas alséhlc 9,1; Mt 12,28; Lc 17,21).
Para ele o Reino ndo s6 ja é uma realidade, magdas@ acolhé-lo com esperanca e,
sobretudo, com certeza. Ressalta Sobrino: “Em #iggm sistematica, Jesus tem a audacia de
proclamar o desenlace do drama da histéria, a agger finalmente, do anti-reino, a vinda
inequivocadamente salvifica de Deus. E o0s sinas appmpanham suas palavras mantém

essa esperanca”

Segundo Sobrino, o Reino anunciado por Jesus édmmee sua vinda tem como
marca fundamental a misericordia, portanto, semacrigéncia, sendo o amor de Deus. Por
ser iniciativa gratuita de Deus, requer acolhidagaste do ser humano. Mas “esta gratuidade
[...] ndo se opde a acdo dos home&hsintes exige destes a conversdo. Lembra o tedlogo
“Jesus ndo é um tranquilizador de consciénciad® modo que o Reino apresenta-se como
“juizo de Deus”, o que exige posicionamento. Nessemelha-se a Jodo Batista. Difere, no

%0 Cf. SOBRINO,Jesus na América Lating. 127-128.
°L Cf. Ibid., p.128.

%2 Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 220.
3 SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 119.

> |dem.

*° |bid., p. 121.
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entanto, porque para Jesus, 0 juizo iminente des Bewantes de tudo, gracga, isto €, boa
noticia. E a misericérdia de Deus oferecida gramuéinte que move o pecador & mudanca de
vida e, portanto, o capacita a também amar o s&inpo. Por isso, o Reino é boa noticia

para quem o recebe.

O anuncio do Reino de Deus, como boa noticia, @ ladtgn, razdo pela qual a
alegria aparece como marca caracteristica. E bdeane, portanto, uma verdade — mas nio
simplesmente uma verdade doutrinal — a ser comimicalgo que leva a uma mudanca
radical de vida. Por isso, “um modo de verificae quque se anunciou é boa noticia — afirma
Sobrino — é constatar se causa alegria, pois enizadicdo estrita que fosse anunciada e ndo
gerasse alegri&®. E o é, sobretudo, porque “Deus se aproxima, sexiga porque € bom e é
bom para os homens que Deus se aproximeiz Sobrino. Desse modo, o Reino de Deus,
como boa noticia — e, portanto, verdade — nao péemantes é oferta gratuita que revela sua

infinita misericérdia para com 0s pequenos.

O anuncio do Reino como boa noticia tem como ddstiios privilegiados, os

pobres. Logo, o Reino é parcial.
2.2.2.2. A boa noticia é para os pobres: parcialida do Reino

Segundo o0 aspecto metodolégico ja acenado antenmem— a via dos
destinatario — Sobrino parte da premissa de que o Reino de Bemisanto boa noticia é
algo relacional, de modo que seus destinatariodaajuessencialmente a esclarecer seu
contetdo. Para ele, os destinatarios privilegiadtndReino de Deus sédo 0s pobres. Nesse
sentido, podemos abordar a boa noticia do Reir@ota ge dois aspectos: o anuncio do Reino

aos pobres e a parcialidade do Reino de Deus.
2.2.2.2.1. O anuncio do Reino de Deus

Jon Sobrino afirma que a missao de Jesus é destmaditariamente aos pobres
(cf. Lc 4,18). Mas os evangelhos ndo apresentantamoeito univoco a partir do qual se
possa defini-los, como também uma reflexdo esteitden conceitual. Apesar disso ndo se

pode negar a existéncia e o significado que osegol@m na vida de Jesus. Os pobres séo,

* |bid., p. 123
> Ibid., p. 121.
%8 Cf. Ibid., p. 109.
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fundamentalmente, 0os que estdo a margem da hjsséj@mpela exclusao religiosa, seja pela

exclusdo social

Segundo o tedlogo, os sindticos nao se referembeepandividualmente. Mas
falam de forma dialética de pobres e ricos compa@slantagdnicos e da pobreza como uma
realidade coletiva e massiva, 0 que em termos ritieg) aparece numa dupla dimenséo:
pobres econdmico-sociologicamente: os que sofresfgger tipo de opressao real — e esta
estrutural —: “os que padecem necessidade, ostiasrensedentos, 0s nus, forasteiros, doentes
e encarcerados, os que tém fome, os que choragueosstdo esmagados por um p&soa
linha de Lucas 4; pobres religiosamente: 0os quamate ma fama, aqueles cuja ignorancia
religiosa e cujo comportamento moral impediam ossmwea salvacdb Nesse sentido, os
pobres podem ser identificados como aquela categdifada de sua dignidade, colocados a
margem do convivio social, para os quais a vida oféaoece perspectivds Em ambos os
casos, padecem da mesma sorte: a falta de mishkaicor

Dos pobres, Jesus afirma que é o Reino de Deus,r&imo cujo contetdo
minimo, mas fundamental, é a vida e a dignidadepdbses®, e a partir deles, de todo ser

humano. Por isso, € um Reino formalmente parcial.
2.2.2.2.2. A parcialidade do Reino de Deus

Jon Sobrino afirma que o Reino de Deus enquantlidada escatoldgica é
universal, mas enquanto realidade histérica é glamil seja, € para 0s pobres e “unicamente
dos pobres”. Essa afirmagao tem sua raiz no Aftggiamento, sobretudo no acontecimento
fundante do Reino — 0 Exodo — onde Deus se rer®atra-se solidario com os pobres e o0s
liberta. A parcialidade de Deus se torna mediagadddmental de sua revelacao e sua prépria

realidade evidencia-se através de sua parcialidadecom os oprimidés

9 Cf. BOMBONATO, Seguimento de Jesys 222; SOBRINOJesus, o Libertadop. 125-126.

% SOBRINO,Jesus na América Latina.133-134.

®. Sobrino elenca os pobres que gozam da prerrogatctusivista de entdo: “os pecadores,
publicanos, prostitutas (Mc 2,6; Mt 11,19; 21,32;15,1); sdo os simples (Mt 11,25), os pequenos
(Mc 9,2; Mt 10,42; 18,10.14), os menores (Mt 2545}, os que exercem profissdes desprezadas
(Mt 21,31; Lc 18,11)" (Cf. SOBRINQJesus na América Latina.133).

62 Cf. SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 128.

% 1dem.

8 Cf. Ibid., p. 129.
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Do mesmo modo — destaca Sobrino — a parcialidadRedioo esta presente no
Antigo Testamento. Assim como o rei esperado paelsstara do lado do oprimido e fara
justica, em termos de reino acontece a mesma caiparcialidade do reino se mostra na
“defesa ativa do pobre pelo fato de ser pdhr&ssa parcialidade revela seu carater dialético
na medida em que opta por uns em oposicdo a Hutetassificados por Sobrino em dois
tipos de grupos ou pessoas: “uns aceitos e outfedtados por Deus”. Para os que
historicamente foram excluidos, privados da vidawm, tornam-se agora acolhidos, porque
assim é o Reino de Deus: “os ultimos serdo os posie(Mt 20,16). Mas essa parcialidade

do Reino entra em confronto com o anti-reino.

2.2.3. A oposicdo entre Reino de Deus e o anti-reina misericordia
historizada

Segundo Jon Sobrino, o Reino de Deus nao se estabelm mundo qualquer,
muito menos sem oposi¢doAntes, surge em meio a conflitos, opondo-se @agio de
opressdo a que sdo vitimas os pobres. Tal reali@ateino chama de anti-reino. Sua
caracteristica é o pecado e este configura o muvelsse caso, enquanto o Reino é gerador
de vida, o anti-reino é gerador de morte. Logo,ein® e 0 anti-reino situam-se em lados
opostos.

Jesus opde-se as injusticas do mundo — frutostéloeamo. E ao fazé-lo, revela o
que ndo é Reino de Deus e, a0 mesmo tempo, denanpi@senca do anti-reino que
historicamente configura o pelejar da humanidadent®reino segrega os seres humanos e
gera vitimas. Nesse sentido, conforme vimos adgssjs esta na linha da continuidade com
0S outros anunciadores da historia — os profetamrgada pela denuncia da opressédo, mas ao
mesmo tempo da esperanca que o Reino gera. Vejaelbsr o que € o anti-reino — como
este se configura — e sua oposi¢cdo com o Reinaeds.D

2.2.3.1. O anti-reino

Segundo Sobrino, desde o Antigo Testamento, com@mpo de Jesus, havia a

convicgédo de que o mundo era dominado por forgasrgwes, as quais produziam diversos

% Ibid., p. 130.
% Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 224.
87 Cf. SOBRINO,Jesus, o Libertadop. 146.
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males no ser humano, sejam psiquicos como fisia@is.forcas, denominadas demoniacas,
tinham forte incidéncia sobre a vida das pessoas @scravizavath Havia um medo real

dos demonios.

Jesus se insere nessa cultura, marcada pelo temoelggno. Ele ndo negou a
existéncia de tais forcas — demdnios —, mas aconifia expressao “Satanas”. Contudo, para
Jesus, 0 mal ndo tem apenas uma dimensao pesssaiambém uma dimensao universal e
age fortemente na histéria. Nesse sentido — afot@ino — o mal que atua no mundo “é a
forca negativa da criacdo, que a destréi e a toamaz de destruir, a qual se expressara

histdrica e socialmente como anti-reiffo”

Se por um lado Jesus reconhece a forca do malnpeese mundo e sua atuacao
na vida das pessoas, por outro identificou outmasat malignas. Essas forcas tém carater
histdrico, aparecem personificadas em grupos derpecconfiguram o mundo como anti-
reino. A partir dos evangelhos, Sobrino elenca ftaigas em grupos, atuantes no tempo de
Jesus, a saber: os fariseus: que com um poderridgp@Ee colocavam como exemplares; os
escribas: detentores do poder intelectual; e o®ssacerdotes: detentores do poder religioso.
A este Ultimo, estava unido o poder politico — oes@vel pelo governo de Israel enquanto
nacéo —, o poder econémico — o qual girava de eeoto ao redor do templo —, e o poder
sociocultural — que normatizava a vida das pessaiaayés de critérios de dignidade e
indignidadé®.

Jon Sobrino observa que o anti-reino “ndo é somemeindo da limitagdo e da
miséria natural, mas também o mundo da misériadrtat devido a opressdo de alguns
homens sobre os outrds"De modo concreto, essa acdo do anti-reino apaeoceundo dos
ricos e opressores contra 0 mundo dos pobres midpd? — 0 que ja tratamos no primeiro
capitulo. O Reino se opBe ao anti-reino na medidaee opta pelos ultimos da histéria — os
pobres — e busca liberta-los de sua inumanidadeseNfeito — diz Sobrino —, h4 uma relagéo

dialética e duélica entre o Reino e o anti-reirs pm age contra o outro.

% Cf. SOBRINO,Fora dos pobres néo ha salvagjn 128.

% SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 145.

0 Cf. SOBRINO,Fora dos pobres no ha salvaggn 128-129.
M SOBRINO,Jesus na América Latina.131.

2 Cf. SOBRINO,Fora dos pobres néo ha salvagjn 129.
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Essa dimensé&o duelistica — Reino e anti-reino tersa evidente na expulsédo de
demonios, descrita nos evangelhos. Nela Jesuscapaeacendo os demdnios, e estes lutam
para ndo serem aniquilados. Nessa reagao transpamaodo como reage o anti-reino, o que
deixa evidente que a vinda do Reino ndo se dardeafpacifica, muito menos ingénua. Em
outras palavras, a pratica de Jesus em favor deditfio dos pobres supde, decisivamente,
luta contra o anti-reino e, portanto, reagdo dd3tecontrario, a ndo reacdo do anti-reino —
afirma Sobrino — indica que o Reino n&o foi coridisuA oposicdo do anti-reino confirma
gue o Reino, em Jesus, é realidade.

2.2.3.2. O Reino de Deus

O Reino de Deus se insere na histéria em frontakiggo ao mundo do anti-
reino. Essa oposicao revela a face misericordiasdRé€ino para quem os pobres tém a
primazia. Segundo Sobrino, 0 embate travado comtier&ino se torna evidente na relacéo
gue o Reino estabelece com os marginalizados pamabolas narradas por Jesus.

Em varias passagens dos evangelhos, Jesus naook® as pecadores —
publicanos (Mc 2,15-17; Lc 19,1-10), prostituta (L,86-50), samaritana (Jo 4,7-42) —, mas
ainda perdoa-lhes os pecados. Para Sobrino, &ateleclesus pelos ultimos da sociedade de
entdo revela a proximidade do Reino num ambienpgdgnado pelo anti-reino. Na acao de
Jesus, 0s que historicamente foram colocados aemadlg convivio social e impedidos de se
aproximar de Deus, sdao agora acolhidos e experamesua misericordia. A acolhida —
anterior ao perdao — revela a graciosidade do Redmanodo que expressa a libertacdo, pois
devolve a dignidade aos desprezados e marginazaela sociedade. O gesto de amizade de
Jesus ao se aproximar e acolher os marginalizadas éberta, pois, por si mesmo supera a
divisad®,

As parabolas de Jesus retratam o cotidiano daddadgessoas. Falam do Reino,
apesar de ndo defini-lo. Segundo Sobrino, atrawdasd Jesus procura mostrar a seus
interlocutores a que se assemelha o Reino, ao m&Esnp® em que denuncia a agdo do anti-
reino. Desse modo, as parabolas estdo abertasrprétacdo dos ouvidos, para que, ao
compreendé-las, percebam o apelo & tomada de pasigdfavor do Reino, pois este nao

8 Cf. SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 150.
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admite neutralidade. Assim, as parabolas tém uateradesideologizador, na medida em que

seu conteudo explicita a contradicdo do anti-réino

De fato, as parabolas reproduzem a mensagem cdattisus acerca do Reino.
Revelam sua iminéncia (Mc 13,28) e sua novidadeZMt). Sua mensagem fundamental é a
mesma do anuncio e pratica de Jesus: o Reino sgirmprdos pobres e desprezados. Isso
acontece porque assim é Deus: parcial, rico emricisdia, apaixonado pelos pequenos.
Desse modo, a proximidade do Reino se converte aamobticia, porque nele os pobres

podem esperar com alegria e sem medo.

A mensagem do Reino, transmitida nas parabolaslaeainda que sua
aproximacdo desinstala. Nao é possivel que o RignDeus se aproxime e tudo continue
igual. Através das parabolas Jesus anuncia suérexag € preciso ser misericordioso com o
sofredor (Lc 10,29-37), e ter atengcéo ao necess(tdt 25,36-46), fazer-lhes justica.

2.2.3.3. Historizacdo da misericordia: justica do Bino

Para Sobrino, Jesus ndo apenas anuncia uma espa@@obres e excluidos,
mas busca liberta-los de sua condigdo real, satweda miséria. Por isso, é importante aqui
destacar ndo tanto os mecanismos de libertacdmadtlk por Jesus em favor dos pobres — 0
que pode ter varias interpretacdes, dependendoodtw mle vista abordado — mas como,
através de tais mecanismos, Jesus suscitou espereogo também correspondeu a
proximidade do Reino, 0 que em parte vimos acintataacontra os demdnios e as parabolas.
Em outras palavras, como a praxis libertadora desjéeve incidéncia na realidade concreta
dos pobres, mudando-lhes a vida

Sobrino apresenta trés aspectos da acéo libertddarasus, através dos quais 0s
pobres experimentam a justica do Reino de Deusir@epo a destacar sdo seumdagres e
exorcismos Estes, mais do que revelar uma acgédo prodigiosdedas, evidenciam sua
intervencado em favor da vida, em detrimento de teafidade ma. O segundo € a promoc¢ao
dasolidariedade historizada junto aqueles que sofrem sua fadtsusl luta contra a auséncia
de solidariedade entre as pessoas colocando-sadaodaquelas que por motivo social e

religioso sdo desclassificadas pela sociedadeber:sprostitutas, leprosos, impuros para o

" Cf. Ibid., p. 153.
> Cf. SOBRINO,Jesus na América Latin@.135.
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culto, samaritanos, publicanos, e outros; ele aneguda ao absurdo de sentar-se a mesa com
elas. E por fim, o terceiro aspecto, demlncia contra o pecad&ste se refere ndo somente a
um fechar-se a Deus que gratuitamente se oferex® também a uma rejeicdo ao ideal do
Reino de Deus, isto é, na complacéncia com umadadé de vitimas e verdugos; o pecado
atenta contra o contetdo do Reino. Desse modos desuincia toda e qualquer estrutura ou
situacéo que coloca os seres humanos em oposipaaanto, impossibilita uma convivéncia
igualitaria e humanizadora. Para Jesus a solidateé fruto da misericordiee esta ganha
concretude ao fazer justica aos pobres.

De fato, Jesus anunciou a predilecdo de Deus pddpebrados da historia, e
denunciou qualquer tipo de manipulagédo dos seegalr portanto, das injusticas a que sao
vitimas. Nisso, revelou o modo de corresponder raxapacdo do Reino de D€elsNa
promoc¢do da justica em favor dos oprimidos — poerseos destinatarios e maioria na

sociedade — Jesus historizou a misericordia.

O tedlogo salvadorenho recorda que a misericordixpressao do amor —, vai
além de um puro sentimentalismo. Ela é medida “pbjatividade daquilo que se faz e nao
pela intengdo ou qualificacdo a priori de quemzi’faJesus a materializou ao anunciar a

utopia do Reino, seu grande idéal

Segundo Sobrino, a utopia do Reino é a transforondeése mundo iniquo, onde
os seres humanos possam chegar a uma reconcil@g#&orme o profeta: “Estes quebrarao
as suas espadas, transformando-as em relhasuasaligcas, a fim de fazerem podadeiras.
Uma nacgdo ndo levantara a espada contra a outean se aprenderd mais a fazer guerra” (Is
2,4). Desse modo, conclui Sobrino: “a utopia donBRed vista ndo s6 como superacdo da
miséria [...] mas também como o mundo de recogéitizentre os homerf&”A reconciliacéo
€, sendo, a concretizacdo da justica, e esta aoteailos da histéria. Por isso, h4 uma luta

entre o Reino e o0 anti-reino.

De fato, um mundo configurado pecaminosamente gdlereino, exige a justica

como forma de supera-lo. Isso implica anunciar aito jde viver conforme a vontade de

® Cf. Ibid., p.135-136.

"' Cf. Ibid., p.137.

8 |dem.

" Cf. SOBRINO,O principio misericordiap. 13.
8 SOBRINO,Jesus na América Latina.131.
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Deus, que “ndo quer a morte do pecador, mas simsqueonverta e viva” (Ez 33,11).
Seguindo a linha dos profetas — que denuncia asgweda qual os pobres séo vitimas, o que
deixa subjacente a utopia que anunciam —, Jesaopd® ao anti-reino e anuncia a justica a
gue todos sdo chamados, mas, primariamente, a gastdestinatarios do Reino de Deus, 0s
pobres. Estes sdo a maxima expressao e resultafdocdahistorica do anti-reino. E falando
de forma positiva, os pobres quando alcancadosjp&iga, evidenciam a aproximacdo do
Reino, bem como o conhecimento do Deus que reremf-lhes justia

A ndo adesdo a realidade concreta dos pobres jstiga que lhes pertence —
implica ndo so6 recusa ao Reino de Deus, como tameeaa um desconhecimento do Deus
do Reino, o que configura injustica aos poBra®go, aderir ao Reino implica aderir a causa
dos pobres, precisamente, lutar por sua libertag@&conhecé-los como o0s primeiros
destinatarios do Reino (cf. Lc 4,18-19), signif@ssumir a realidade histérica a que estéo
imersos, fazendo-lhes justica — prenuncio da jagfige “se manifestara como fundamento
para o novo mundo ao fim deste mundo inju&démbra Moltmann. Na justica aos pobres, a

misericordia é historizada.

Desse modo, a misséo de Jesus, a qual tinha comzorie o anincio do Reino
de Deus, e este, prioritariamente aos pobres —@@usiros destinatarios —, o levou até as
ultimas consequéncias, provocando-lhe um destagic, a morte de cruz. A entrega de sua
vida, expressdo maxima de seu coracdo misericardiose, portanto, de seu ser
misericordioso — tornou-se prova cabal da ultimeddd Reino em sua vida e realizagdo de

sua misséo, e esta cumprida “no seu abandono n&‘cru

2.3. Cruz, o testemunho radical: imagem do Deus w#adeiro

A centralidade da cruz para a fé cristd é indiseliti E central, sobretudo,
porque o foi para Jesus. Como consequéncia deidaidigtorica, através da cruz e na cruz
Jesus revela quem é Deus, mas nao qualquer Dewd® sen “Deus crucificadd®, afirma

81 Cf. Idem.

82 Cf. Idem.

8 MOLTMANN, J. O Deus crucificadoa cruz de Cristo, como base e critica da teolagssd. Santo
André: Academia Cristd, 2011, p. 208.

¥ Ibid., p. 253.

% Cf. Ibid., p. 252; SOBRINCCristologia a partir da América Lating. 191.

% MOLTMANN, O Deus crucificadpp. 245-354.
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Jirgen Moltmann. Retomar o significado da cruz mka \de Jesus, intenta perceber ai a
possibilidade de Deus ser afetado pelo sofrimeetsal Filho, isto é, ser crucificado em
Jesus, para alcancar o verdadeiro ser de Deusidg, aihegar & compreensado do que levou
Jesus a tdo extrema radicalidade: “tendo amadeusstggie estavam no mundo, amou-0s até o
fim” (Jo 13,1), e nesta radicalidade perceber &hmcdo da misericordia. De fato, na

radicalidade de sua entrega, a misericordia fodbhiada e Deus é revelado.

Jon Sobrino procura deixar claro o significadodrisb da cruz de Jesus, e este
para além do seu carater salvifico, pois, segufiidmag visto somente nesta perspectiva,
pode conotar — e ndo raras vezes acontece — uroapr@o magica da redencgdo, suprimindo,
assim, o escandalo que a cruz acarreta. Em outlasras, a cruz vista a partir da
sotereologia em favor do ser humano — mesmo n&adasdo seu carater sotereoldgico e
salvifico — pode desvirtuar seu significado na \ddalesus e sua consequéncia histérica. Por
isso, faz-se necessario vé-la na sua dimensaonastal, na qual aparece a verdade de Deus
e, consequentemente, do ser humano: “a cruz visks ala propria cru?. De inicio,
veremos como a cruz foi vista apds a ressurreigdia, posteriormente, aborda-la enquanto
lugar da fidelidade de Jesus e revelacdo da verdameagem de Deus, a qual se revela

também como o lugar de Deus mesmo.
2.3.1. A cruz compreendida ap0s a ressurrei¢cao

A cruz compreendida ap0s a ressurreicdo € frutéed®e fato, a fé se torna
consciente de si mesma a partir da ressurreicdavdg desta, abre-se a possibilidade de
enxergar a agdo de Deus na historia, bem como sumgenova ideia deste Deus. Somente
através da ressurreicdo passa-se a entender ficsidoisotereoldgico da histéria de Jesus:
“foi entregue pelas nossas faltas e ressuscitaiganssa justificacdo” (Rm 4,35), e chega-se
afirmar: Jesus de Nazaré é realmente o Filho d&’Deu

Segundo Sobrino, essa compreensao faz parte dm@aiv da fé, recebida da
Tradicdo. Contudo, o tedlogo critica o fato de qilesde os primordios da reflexdo
cristologica, houve dificuldade de se manter o reda® que a cruz de Jesus acarreta a fé

cristd, ou seja, o de mergulhar no significadorda em si mesmo e como revelagao de Deus.

8 SOBRINO,Cristologia a partir da América Lating. 194.
8 Cf. Ibid., p. 195.
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Isso supBe uma aproximacao consciente do Deusicgeeravela, o que ndo comporta um

saber prévio sobre Ele.

O Novo Testamento, ainda que traga importantesm#Qdes a respeito da morte
de Jesus, ndo conseguiu alcancar a profundidadeudaNas palavras de Sobrino, “no Novo
Testamento se torna dificil manter o que é tipicaidstianismo: o escandalo da criizIsso
aparece em varias narragfes, nas quais o escéhalafderpretacdo da morte de Jesus é
explicitado de forma suavizada.

Em Marcos, a morte de Jesus é descrita de modiedragsébrio: “Jesus, entéo,

dando um forte grito, expirou” (Mc 15,37). Marcadacra ainda na boca de Jesus o Salmo 22:
“Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”’ earepela o siléncio e abandono de
Deus. A narracdo de Mateus, a qual segue basicarvartos, também aborda o sentido do
abandono de Deus. Em Lucas e Jodo — segundo Maltmgnha uma tentativa de minimizar
0 escandalo da morte de Jesus. Lucas substitunmn 22 pelo Salmo 31, no qual aparece a
confianga de Jesus em seu Pai: “Pai, em tuas méage meu espirito” (Sl 31,6). Em Joao,
a morte de Jesus se da de forma majestosa, como @u®no da situacdo; o Salmo 22 é
substituido pela afirmacéo: “Tudo esta consumado”1Q,30¥.

Para o tedlogo salvadorenho, o abandono de Deuanéidm por Paulo: “nés,
porém, anunciamos Cristo crucificado...” (1Cor },8%a carta aos Hebreus: “E ele que, nos
dias de sua vida terrestre, apresentou pedidopleas) com veemente clamor e lagrimas,
aguele que o podia salvar da morte” (Hb 5,7). Mams,geral, 0 escandalo da cruz ndo é
abordado a contento, o que deixa entrever “um menionde passar por alto o escandalo: se
o Pai ressuscitou a Jesus, torna-se dificil entesuai= o tenha abandonado na cttiz”

Outra constatacdo quanto a dificuldade do Novo aheshto em interpretar a
morte de Jesus, esta no rapido desaparecimenttutdo“servo de Javé” — caracteristico do
crucificado e que descreve mais sua obra terrestdando lugar a titulos de dignidade — o
gue ressalta Jesus como o Messias, 0 Senhor, @ #hDeus, o Logos — que realca o
ressuscitado. Tendeu-se a acentuar o positivosdarreicdo em detrimento do anterior a esta,
ou seja, a vida terrena de Jesus. Na medida emavpuga a reflexdo teoldgica quanto a

¥ Ibid., p. 196.
% Cf. MOLTMANN, O Deus crucificadop. 190.
% SOBRINO,Cristologia a partir da América Lating. 197.
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pessoa de Jesus — pds ressurreicdo —, o titulwo"s&ue mais sugere a cruz vai
desaparecendo, ou seja, “poucas sao as passagene sm interpreta a figura de Jesus como
a do servo®. Contudo, Sobrino insiste no fato de que o titgl® mais diretamente se
relaciona com a morte de Jesus — consequénciaadadsu—, € o do “servo de Javé”, na linha
de Isaias 53.

Outro aspecto ainda do Novo Testamento onde a @parece desvirtuada —
segundo Sobrino — consiste sublinha-la no seu arapiramente salvifico, a partir do
designio de Deus. Nesta visdo, a cruz deixa dess@indalo para ser algo positivo em favor
do ser humano; perde assim sua consequéncia téstéomo também né&o colabora para um
verdadeiro conhecimento do Deus de Jesus. Paralagde a cruz vista a partir do seu
beneficio ao ser humano, ignora sua relagcdo cons D@smo e, consequentemente, revela

um Deus apatico ao sofrimento do seu Filho, paeagudo ja estava determinado.

A esteira dessa concepgdo, se desenvolve a reflendimlogica do Novo
Testamento. Dai firmou-se a ideia de que Jesusrtmificado para “conceder a Israel o
arrependimento e a remissao dos pecados” (At 5419.poucos, foram surgindo modelos
explicativos — tomados principalmente do Antigotasgento — a partir de uma ideia de culto,
de como a cruz de Jesus pode ser salvacéo e mddecados: Jesus morre como expiacao
(Mc 10,45), derrama seu sangue por nés (Mc 1412382,20), morre como vitima expiatéria
(Rm 3,25). Outra forma de explicar a morte de J&susoncebé-la como nova alianca (Mc
14,24; Mt 26, 28). Em Paulo, ao assumir o podesaaor da lei, dela nos libertou (Gl 3,13) e
eliminou a maldicéo da lei (Cl 2,13s; Ef 2,F4s)

Ay

Para embasar tal concep¢ao, o Novo Testamentorprogssaltar o “porqué” e o
“para qué” da morte de Jesus. O primeiro anconaesdesignio e na vontade de Deus (At
2,23; 4,28; Mc 8,31). Considera a cruz e consegunegmnte a morte de Jesus a partir de seu
aspecto redentivo. Em Lucas a cruz é apresentama predita nas escrituras e necessaria (Lc
24,25-26); a mesma concepcao encontra-se em PRalcsepultado, ressuscitou ao terceiro
dia, segundo as Escrituras” (1Cor 15,4). No entamtgsa visdo, ainda que a cruz destaque
seu carater redentivo — 0 que é positivo —, ndodegue revelar de Deus, pois ja se sabe
conhecé-lo, afirma Sobrino. Por outro lado — argume tedlogo —, o siléncio de Deus na

92 SOBRINO,Cristologia a partir da América Lating. 198.
% Cf. Ibid., p. 201.
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cruz deve romper com qualquer possibilidade huntenaonhecé-lo previamente. Ou seja,
“ao pensar sobre Deus, deve-se romper com todeesgiogico sobre o conhecimento de

Deus™®.

Para o tedlogo salvadorenho, nessa concepc¢do die mer Jesus enquanto
redencdo do género humano, se pode notar aspesitisgpe negativo. O positivo consiste
mostrar que a cruz foi salvacdo: “Deus amou tantoundo que entregou seu Filho” (Jo
3,16). O negativo esta no fato de que o acenteeterenldgico desvia a atencdo do proprio
Deus, uma vez que se afirma que Deus nos amoun&ese diz como se deu esse amor.
“Pois 0 que esta em jogo é o tipo de solidariedpadeDeus possui com 0s homens; se esta
solidariedade de Deus deve passar pela cruz emngaesas cruzes historicas ou se no fundo
Deus mesmo permanece intocado pela cruz histgaraser ele, por esséncia, intocavel”
qguestiona Sobrino. Ou seja, a morte de Jesus ia garvisdo sotereoldgica, explica o para
gué, mas deixa em aberto o positivo do porqué ensocDeus salva o0 ser humano —, visto

gue a cruz coloca em questdo a verdadeira realdadivindade.

A dificuldade em manter o escandalo da cruz e miertéesus também aparece na
histéria da Igreja e da teologia. Partiu-se de oorepcao de Deus que ndo deriva da cruz,
bem como de uma ideia do culto como sacrificionfiederiva de Jesus, afirma Sobrino.

Segundo o0 jesuita, para alguns tedlogos da antidejdJesus ndo se sente
abandonado pelo Pai. Nessa visdo, o Salmo 22 @éspestaférico, no sentido de que Jesus,
ao cita-lo, o faz ndo em seu nome, mas da humamigchdora e abandonada. Na pessoa de
Jesus, os pecadores sdo abandonados por Deugyg@mckefendida por Origenes, Cirilo de
Alexandria e Agostinho. Na mesma linha estdo osgsaldtinos, para quem Jesus — o qual
ndo cometeu pecado — sO poderia estar falando eme dos pecadores em sua pessoa. Ja
outros padres da Antiga Igreja, como Epifanio eébigs interpretam o Salmo 22 como um
dialogo entre a natureza humana e divina, na ghah@na reclama de ser abandonada pela
divina no sepulcro. Padres ainda, como TertuliaAmbréosio e Tomas de Aquino,
reconhecem que Jesus sofreu 0 abandono de Deuslieaexa causa de sua angustia e
sofrimento a partir de uma visdo psicolégica, nés admitem seu desespéro

% SOBRINO,Cristologia a partir da América Lating. 200.
% |bid., p. 201.
% Cf. Ibid., p. 203.
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Outra dificuldade em manter a radicalidade da erazompreensao do Deus nela
revelado, esta na interpretacdo dada na Idade Meétiee o sentido salvifico da morte de
Jesus, defendida por Santo Anselmo. Segundo stia teoom base no direito germanico —
uma ofensa sé pode ser compensada por alguém tgjee &saltura do ofendido. O pecador,
por ser criatura, ao ofender a Deus ndo pode paresmo sanar sua falta. Nessa viséo,
somente o Filho, feito homem, tem condi¢ces deraepafalta cometida contra o Pai. Dai o
motivo pelo qual se entregou & morte em virtudeassa reconciliagdo com Deus e o perdédo

de nossos pecadés

Para Sobrino, outro aspecto que desvirtua a higlade da cruz de Jesus,
consiste em considera-la como condicdo de posidi da existéncia de culto cristdo. Essa
concepcdo tem sua origem nos primordios do cristizm na medida em que foi se
entrosando nas culturas e, pouco a pouco, asstuilaaus esquemas religiosos, os quais
estavam centrados, basicamente, num culto deisacriflesse feito, em fins do século I, os
cultos de sacrificios pagdos déao lugar ao cultsageificio incruento de Jesus, em detrimento
daquilo que a principio caracterizou a liturgiastéj a saber, o 4gape, a celebracdo de
agradecimento da salvagdo, a lembranca de Jesenfatravés do seu Espirito no meio da
comunidade. Dai que a cruz comeca a ser vista r@ertm do seu escandalo, mas como

sacrificio, através da qual se sublinhou mais spedo religioso do que historiéo

Outra concepcao destacada por Sobrino € a da siedaffrega sobre o ser e a
perfeicdo de Deus, a qual ndo comporta o negatomcepcao que influenciou a compreenséo
cristd da cruz. Na ideia grega da realidade devesdarecida a ordem e a desordem, nao
havendo nesta a compreenséo do nada. Para a chnggpga, a ideia de perfeicdo pressupde
imutabilidade — o perfeito é, portanto, o eterrelastorico — o que € esséncia da divindade.
Logo, pensar o sofrimento como forma de ser de Deyslicaria contradicdo. A reflexado
cristd tentou superar tal concepcdo a partir dapeetiva biblica da criacdo, mas mesmo
assim, segundo Sobrino, ndo soube incorporar eepgéao que tinha de Deus o0 nada que € a
morte. Nessa visdo, a morte de Jesus ndo posshumeaspecto positivo, uma vez ser

inadmissivel Deus todo-poderoso ser afetado pejative do sofrimento e da morte. Nesse

9" Cf. ANSELMO, S.Por que Deus se fez home®&o Paulo: Novo Século, 2003, p. 25.
% Cf. SOBRINO Cristologia a partir da América Lating. 205.
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sentido, “a morte de Jesus em si ndo pode serdswada como mediacdo de Deus na

primeira teologia crist&®, afirma o tedlogo.

Por fim, Sobrino destaca, ainda, a influéncia daspemento metafisico grego na
concepgao crista da cruz. Segundo a epistemologgadpaseada na analogia e na admiragéo,
torna-se impossivel conhecer o carater reveladoDelgs na cruz de Jesus. A partir da
analogia, o pensamento grego procura conhecer lidads o novo ou desconhecido é
conhecido pelo ja conhecido. A aplicacdo dessa idaiisdo cristd implica no conhecimento
de Deus a partir do positivo das criaturas, a sdi@eza, ordem, inteligéncia, poder. Nessa
concepgao, a cruz nada pode revelar uma vez qu®ria ndo se encontra nenhum desses

atributos.

Desse modo, Sobrino deixa claro que ja nos priroérda fé cristd, a cruz de
Jesus foi — consciente ou inconscientemente — paodsua incidéncia histérica. Para o
tedlogo salvadorenho, a reflex@o cristologica aese assim — como ainda hoje — no grave
perigo de esquecer quem de fato morreu na cruznsiggncia para a fé crista, bem como a
possibilidade de Deus ser afetado com a morte Wé&ite.

Passemos agora a considerar o que consiste, se@aimimo, uma verdadeira
teologia da cruz.

2.3.2. A cruz de Jesus: consequéncia de sua vidathrica

Tomamos como premissa desse subtitulo a afirmagddottmann: “Deus ndo se
tornou homem conforme nossos conceitos sobre lbuseano. Ele se tornou um homem que
nao queremos ser, ou seja, um rejeitado, um malaitocrucificado™. Aceitar Deus assim,
conforme descreve Moltmann, deriva da aceitacébistaricidade consequente da vida de
Jesus, o0 que supfe considerar a cruz ndo a partimddesignio arbitrario de Deus, sendo
como a consequéncia de uma opc¢ao em fazer-sergolidéistoria humana — e esta na sua
feicAo mais degradada — através da encarnacdo.s@isgariedade se da4 num mundo
configurado pelo pecado, o qual se opde frontalenaatjeito de viver que Jesus testemunhou

e ao Deus revelado nesse testemunho.

% Ibid., p. 206.
1% MOLTMANN, O Deus crucificadpp. 253.
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Para Sobrino, a consideracdo da encarnacdo histdec Jesus pressupde a
compreensao do que seja o “designio de Deus”. petleria ser entendido como a
manipulacéo da histéria por parte de Deus, paeng#r 0 que lhe interessa, a saber, a cruz
como redencdo. Contudo, tal expresséo revela, detéado, ndo a acdo de um Deus que
intervém arbitrariamente na contingéncia histémea favor do ser humano — em vista
simplesmente do seu futuro escatolégico —, massténtica encarnag¢do na historia humana,
aceitando todas as suas vicissitudes, mecanisnoositeadicdes, levado a termo a cfuz
Nesse sentido, “a cruz revela a Deus ndo apenas emsma mas conjuntamente com o

caminho histérico que leva Jesus a clizafirma Sobrino.

Para o teblogo salvadorenho, o que esta em jogajuda a esclarecer a cruz de
Jesus — é a concepcgdo da revelacdo de Deus. Seestace em momentos determinados —
batismo, transfiguracdo, cruz, ressurreicdo — caurseyelacao vai acontecendo na encarnagao

do Filho, precisamente no modo de tornar-se Fitreovés da histéria concreta.

Desse modo, faz-se necessario entender o que Sobnindltima analise, entende
por encarnacdo. O tedlogo ndo prescinde do quaafiCalcedbnia: que o Logos de Deus
assume a natureza humana, portanto, Jesus foidesramente homem. Considera, no
entanto, tal afirmacdo demasiadamente abstratand®e se buscar compreender as
consequéncias dessa encarnacdo. Ser homem, &frse, histérico e mais concretamente é
inserir-se numa situacdo dada. Jesus é homem dogsaninsere e responde a uma
situacdo*®. Nesse sentido, compreende-se sua humanizac@medida em que se analisa a
situagdo na qual se fez homem. Com efeito, Jesusendnsere numa tabula rasa. O mundo a
partir do qual se da sua humanizacéo é caracterpzald pecado, de modo que sua existéncia
ganha sentido e se revela na medida em que sdopasitiante deste pecado. Este ndo é
apenas algo de caréater subjetivo do homem em celddeus, sendo o que configura uma

situacéo, logo, algo que atenta contra o ReinoalesD

Na realidade concreta, marcada pelo pecado, o garece nas varias formas de
injustica do homem sobre o homem, na qual os psdsnatilizam o poder — seja politico seja
religioso — em nome de uma falsa divindade, redéidde contradicdo, leva Jesus a cruz.

Através de sua atitude, de seu anuncio e sua dienducseja, “por seu tipo de vida, pelo que

191 cf. SOBRINO Cristologia a partir da América Lating. 212.
102

Idem.
19 bid., p. 213.
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disse e pelo que fe2*, Jesus nédo apenas revela a ultimidade do Reirotambém levanta a
pergunta pelo verdadeiro Deus. Em outras palawgsartir do confronto com a situacao
contraditoria em que vive o ser humano — na gual @ jogo o poder dos poderosos que 0
exercem em nome de Deus — € que situa sua humanidadcdo de Jesus pergunta pela
verdadeira realidade de Deus. Nesse contexto, mbamue desagua na cruz ndo é casual,
mas consequéncia de sua humanidade situada e emidade uma imagem de Deus,
desconhecida até entdo. “Por outro lado, este tandéirum processo para a divindade em que
intervém como testemunhas Jesus de um lado e esgsod do outrd®.

Passemos, entdo, a analisar, sob duas perspedivastoricidade da vida de
Jesus e sua consequente morte na cruz: Jesus estamunha fiel de Deus e a imagem de

Deus que emerge da cruz.
2.3.2.1. Jesus, a testemunha fiel de Deus.

Toda a vida de Jesus foi, sem duvida, um contuadestemunho do Deus em
gue acreditava. Em seu nome e pelo que dele re¢ébeist,31), anunciou um jeito de viver,
pautado em novas relacdes, isto €, um jeito nowte an relacdo com o divino passa,
necessariamente, pelo modo como se déo as relagégsessoais, tendo 0 amor como o
parametro (Jo 15,12). Houve, no entanto, um momemmnsequéncia do modo como viveu
— onde seu testemunho foi radicalizado, a sabeantiiseu julgamento religioso e politico, o
gual antecedeu sua morte de cruz, conforme relasosthoticos. Neste episddio, Jesus é
acusado de blasfemador e, portanto, condenado @M@4)l por aqueles considerados
defensores da religido.

Ao considerar esse episddio, fazemos ndo a paetiurd juizo — segundo a
teologia e as leis vigentes —, se foi correto ay ndas para destacar as causas historicas que
levaram a esta condenagéo. Segundo Sobrino, aray@tede Jesus revela antes de tudo um
conflito latente com as autoridades judaicas, emotde uma concepcao de Deus. Para Jesus,
o Deus apresentado pelos lideres religiosos n&otdia 0 ser humano — o escandalo dos

1% SOBRINO,Jesus, o Libertadomp. 308.
1% SOBRINO,Cristologia a partir da América Lating. 214.
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fariseus com os discipulos que arrancavam espigatiezede sabado (Mc 2,23-28) ilustra bem

—, antes o mantinha na ignorancia religitfsa

Contudo, o que mais choca Jesus € a manipulacafazpra de Deus, através da
religido, introduzindo interpretacbes humanas nddeéDeus (cf. Mc 7,7-8), em detrimento da
verdadeira religido. Por isso, Jesus critica osrdisl religiosos do povo, porque sao “cegos
guiando outros cegos” (Mt 15,14), “impdem insupesta fardos” (Lc 11,46) nas costas do
povo, e ainda justificam suas atitudes em nomeelitado o abandono dos deveres da justica
(Mc 7,11). A parabola do samaritano exemplificatitude dos opositores de Jesus. Nela,
Jesus critica a ndo observancia da lei da caridhaete do ferido no caminho, por parte do
sacerdote e do levita, por estarem mais obrigaaoshserva-la. Por tudo isso, Jesus entra em
oposi¢cdo com dirigentes religiosos, 0 que deixdente sua visdo da verdadeira religido e,
consequentemente, do Deus verdadeiro, pois estéalib

Para Leonardo Boff, ndo h& duvida de que as attulde Jesus em relagdo a
religido, a maneira de vivé-la — 0 que apareceuan palavras e em seus atos —, demonstram
sua liberdade diante da concepcao de Deus, vigentemaginario do povo de Israel. Como
um judeu ortodoxo praticava sua religido, mas dialgsta mostrou-se soberano e foi critico
quando servia para manipular o ptioDe fato, dependendo da concepcdo de Deus, a
religido tanto serve para oprimir como para jusdifia opressdo. Foi precisamente essa
atitude histérica diante da religido e seus reptasées que o levou a cruz.

Dai, voltamos ao que abordamos antes. A exist&@eidesus, no seu modo de
posicionar-se diante da realidade, foi conflita®terépria dindmica da encarnacdo na qual
esta inserido é que revela esse conflito. Estepsesenta no fato mesmo do ser humano
relacionar-se com a divindade, o que incide no modmo estabelecem as relagdes.
Testemunha um Deus em contradicdo com a concejp@iaie. Em outras palavras, Jesus vé
no ser humano o modo de acesso a Deus, mas, pneoaig— afirma Sobrino — “aquele
homem que é pobre, ou melhor ainda, empobrecidong. pregacédo de Jesus ndo existe lugar

para duvidas: chega-se a Deus ao se aproximarrdernd®.

196 Cf, Ibid., p. 216.
197 Cf. BOFF, L.Jesus Cristo libertadoPetrépolis: Vozes, 1980, p. 155.
1% SOBRINO,Cristologia a partir da América Lating. 217.
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Para Sobrino, esse homem que precisamente pdasiicesso a Deus, ndo é
outro, sendo o que segundo a mentalidade religimsaca — em relacdo aos pecadores —,
estava afastado de Deus e, portanto, sem condigbésr acesso a Deus: o estrangeiro, 0
herege, o impuro cultico, o pecador, o pobre, @ara vilva e outros. Para Jesus, pelo fato de
estarem excluidos do acesso a Deus e pela arrag@los lideres em saberem-se
conhecedores de Deus, a ponto de molda-lo aos iseeiesses, os pecadores sao,
precisamente, a auténtica mediacdo para aproximdeddeus, conforme relatos das
parabolas do bom samaritano (Lc 10,25-37) e do jiiial (Mt 25,31-46).

N&do é de se estranhar que o modo de ver a Deuseepeximo daqueles
considerados indignos dele, causou perplexidade mesmo tempo acirrou a oposicdo a
Jesus. No fundo, o que Jesus desmascara € aviemtatsubjugar o ser humano, a partir de
uma falsa ideia de Deus. Para Sobrino, Deus sdarevee deixa conhecer na realidade
mesmo dos ultimos. Nesse sentido, Deus € uma sarpeeesperado nao pelos “religiosos”,

sendo pelos “nao religiosos”.

Desse modo, ndo basta apenas afirmar que Jeswsurporrum designio de Deus.
Mas deve-se afirmar — nas palavras de Sobrino e Jgsus morreu por ser testemunha fiel de
Deus até o fim, numa situacdo em que os homengu&@m este Deus — que dos Ultimos se
aproxima — mas outrd®. Nesse sentido, a cruz de Jesus se revela consequodncia de
autojustificacdo do homem dito religioso, que ao aéeitar o Deus de Jesus — portanto, ndo
manipulavel — investiu contra essa novidade da dgsls era portador e contra um novo tipo
de existéncia humana, oriunda de uma nova imageBeds. Que imagem de Deus, entédo,

emerge da cruz de Jesus?
2.3.2.2. Aimagem de Deus a partir da cruz

Nota-se que desde a origem nao foi facil para ®sdos se manterem fiéis a
verdade da cruz de Jesus. Verdade que aparececncepcao de Sobrino — como escandalo,
0 que, seguramente, explica a dificuldade de adrampa imagem de Deus a partir do mais
vil modo de castigar um ser humano — a cruz —, Wigja a ideia arraigada que até entao

havia de Deus. Com efeito, a vida de Jesus e susegoente morte de cruz levam a uma

199 bid., p. 219.
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resignificacdo, seja a modo pratico como reflexdaimagem de Deus e esta a partir da dor,

do sofrimento e do seu aparente siléncio na cruz.

Para Sobrino, Jesus morreu também por ser um agigeditico. Temiam seus
opositores — e por isso 0 acusaram e condenararm elg atentava contra o reinado de César.
Contudo, o caminho de Jesus para a cruz nao fol,a¢ndo a consequéncia do modo como
entendia e exercia o poder — 0 qual questionavaderpreinante —, tendo como parametro o
poder de Deus. O poder de Deus — diferente do igda &oje medeia mentes e coragdes dos
crentes — ndo € outro, sendo o poder do amor. Eimg,Jesse amor € situado historicamente e
neste sentido € um amor politico. A partir da @t@zesus, emerge a pergunta pela verdadeira

esséncia do poder, afirma Sobfiio

O conflito com o poder reinante baseava-se numd@poder capaz de organizar
a vida em sociedade, 0 que para Jesus ancorawggads® o0s critérios de Deus. Nesse
sentido, Jesus apesar de ndo ser um politico gimofed, sua concep¢do de Deus incidiu
inevitavelmente no sécio-politico. Sua atuacdodegim, uma forte critica & opressédo do ser
humano por parte de uma organizac¢ado historicanpressora. Prova disso esta no fato de
sofrer a morte de cruz, castigo destinado a alge@msiderado agitador polititg afirma

Moltmann.

A atuacdo de Jesus situada numa cultura politaadtca, dessacraliza a atuagéo
do poder reinante. Em outras palavras, condensirizticdo do poder do império romano e
sua organizacao, bem como a figura do imperadguab se fazia passar por Deus: “Dai a
Cesar 0 que é de Cesar e a Deus o0 que é de Dewusl1ZM7). No fundo, ambas as
instituicbes — império e imperador — apresentarmeseo mediacdo de Deus através do poder
gue exerciam. Jesus entra em choque com a ordéticgpektabelecida e a questiona. O que
estd em jogo é o tipo de poder que verdadeiranterria presente a divindade, ou seja, se a
concepcao tdo arraigada no imaginario do povo dadeira ou nad.

Segundo Sobrino, Jesus opde a divindade como podencepcdo da divindade
como amor. Nesse feito, considera o amor comoigmlina medida em que esta situado

numa realidade concreta e se desenvolve ao sentifroom um poder opressor. A

1O Cf, Idem, p. 219.
11 cf. MOLTMANN, O Deus crucificadpp. 177.
12 cf. SOBRINO Cristologia a partir da América Lating. 223.
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concretude desse amor politico aparece na soliifalée de Jesus para com o oprimido,
colocando-se ao seu lado para devolver-lhe a digeidE aparece também pelo opressor,
colocando-se contra ele, combatendo aquilo quesand@niza. Assim, o amor politico de
Jesus, situado historicamente, € andncio e esgerargs também, dendncia. Esse tipo de
amor o levou seguramente a cruz. Sua morte foi@wda pelo modo como se solidarizou
com os seres humanos, e estes subjugados pelo politero — como também religioso,

como vimos —, afirma o jesuftd Dai emerge uma nova imagem de Deus.

A imagem de Deus que se revela na cruz nao é sem@ a do poder amor em
oposi¢cdo ao poder opressor. Este se apresenta meaiacdo de Deus. Contudo, por sua
atuacdo, Jesus revela que ndo é divino nem o pmleémpério nem o de César, pois
historicamente o poder que exercem é tirano e d@son®© poder de Deus é amor, uma vez
gue se apresenta nao pelo uso da forca, mas cayga, gromo verdade, como libertacdo e
como perddo. Somente assim, o poder pode ser réedig;Deus. Do contrario, no seu mau
uso, torna-se tirano. Nesse feito, a imagem de Deesmerge da cruz ndo é outra, sendo a
de um Deus misericordioso, 0 qual se revela naaltdode sua onipoténcia mas, sobretudo,
através da humilhagdo de um crucificado, seu Fili®.0 seu verdadeiro poder: o amor, e

este solidario.
Como, entéo, alcangar essa imagem de Deus queedeyuz de Jesus?
2.3.3. A cruz como o lugar de Deus: o abandono
2.3.3.1. *O Deus crucificado”

Esta expressdo do tedlogo alemdo Moltmann, chota rpdicalidade. Como
Deus sendo Deus, pode ser crucificado, logo, s#add pelo sofrimento? A primeira vista
parece inconcebivel tal afirmacgéo. Contudo, vistgerspectiva histérica da vida de Jesus e
de sua especial relagdo com o Pai, tem sua razéerdBe inicio, podemos afirmar que sua

razdo ancora-se no fato de que na cruz estavallelefhao outro, e nela morreu.

Para Sobrino, Jesus morre rompendo com sua camdaal abandono por parte
daquele que foi objeto de seu anuncio, seu Dews. &£Psegundo Moltmann, o fim de Jesus
nao foi de modo algum heroico. N&o teve uma belaensendao uma morte assustadora,

Y3 Cf. Ibid., p. 224.
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conforme narram o0s sinéticos — “A minha alma esséetaté a morte” (Mc 14,34) — e carta
aos hebreus — “apresentou pedidos e suplicas, eemente clamor e lagrimas, aguele que o
podia salvar da morte” (Hb 5,7). E sabido sua aquecia histérica — relagdo com judeus
(motivo religioso) e romanos (motivo politico). Maspartir de seu abandono na cruz, sua
morte s6 pode ser entendida se a olharmos na legdagecom seu Deus e Pai, 0 que exige —
para além de sua consequéncia histérica — intérfaata sua dimenséao teoldgica, o que ndo é
tarefa facit*.

Até entdo em lsrael, ninguém jamais havia faladounhe Deus tdo préximo,
sobretudo, dos ultimos e segregados, solidario @®mequenos, apaixonado pelos rejeitados
e odiados, misericordioso com os pecadores (Jo18 ),0jue se aproxima em graca e ternura.
O que Jesus dele ensinou, o fez do que dele aprédaé,19), fruto da intimidade de quem
chamava carinhosamente, Abba (Mt 11,25; Mc 14,36jjue significa que a consciéncia de
relagdo com Deus era realmente inéditaPara Moltmann, “se Jesus se identificava dessa
maneira com o proprio Deus, entdo ele evidentemergssupunha que Deus também se
identificava com sua palavra®

Dai surge o questionamento: como Deus, a quem Jeguessa tamanha
intimidade, pdde abandon&-lo na cruz? Como enteselersiléncio? Segundo Moltmann, a
compreensao da morte indefesa de Jesus por pafieutese da mesmo no contexto de sua
vida e relacdo com seu Pai. Em outras palavrasmpreenséo da morte de Jesus no contexto
de sua vida, precisa ser teoldgica, além de levac@nta o Deus por quem Jesus vivia e
falava. Com efeito, Jesus vivia sustentado pelximidade de seu Deus e para o0 Reino
vindouro deste. Sendo assim, somente nesta pavspegplica-se sua morte: Jesus morreu

pelo objetivo pelo qual pautou sua vida, seu DeseueReino, afirma o tedlogo alendo

Se a vida de Jesus foi caracterizada pela relagdoocPai, do mesmo modo,
pode-se considerar “0 evento da cruz, como um eventre Jesus e seu Deus e Pai e,
inversamente, entre seu Pai e JestidPara, entdo, explicar a historia entre Jesus ®seas

no seu morrer, Moltmann toma o Salmo 22, e est® vido a partir do grito de Jesus no

114 cf. MOLTMANN, O Deus crucificadpp. 189.
> SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 161.

18 MOLTMANN, O Deus crucificadpp. 191.

U7 Cf. Ibid., p. 192.

18 bid., p. 193.
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sentido do mesmo Salmo, mas o interpreta no sedddutuacédo de Jesus. Para o te6logo, no
Salmo 22 original, o “meu Deus” se refere ao Deasatlanca, enquanto o “eu” do
abandonado, ao justo sofredor. Ja em Jesus, ro “gréu Deus” esta o contelddo de sua
propria mensagem sobre o Deus misericordioso, sgprenuitas vezes no modo como se
relaciona com Deus: “meu P&? Por outro lado, o “eu” do abandonado n&o é igoadle um

justo sofredor fiel a alian¢a do Antigo Testamesmao o eu do filho.

Nesse sentido, Jesus ao langar o grito na cruzed ‘Deus, meu Deus, por que
me abandonaste” — ndo esta lamentando a sua sifuagdorando a compaixao de Deus a
sua pessoa, no caso, a propria morte, mas — raggsmbo Salmo — reclama a fidelidade de
Deus, do qual ele é portador e a qual represemssddmodo, lembra Moltmann, ndo € sé o
abandono de Jesus que estd em jogo, mas nestenestgue a divindade de seu Deus e a
paternidade de seu Pai. Em outras palavras, ndesss esta pregado na cruz, mas também
aquele que foi objeto de seu anuncio, seu Deus ®®@a divindade e fidelidade de seu Pai é
gue Jesus grita na cruz, contra seu abandono.ldgsoMoltmann afirmar: “com certo
exagero, poderiamos formular assim: no grito desJesm as palavras do Salmo 22, o que é
dito ndo é s6: ‘Meu Deus, meu Deus, por meabandonaste?’, mas: ‘Meu Deus, meu Deus,
por quete abandonaste?™. Tudo isso, visto tdo somente no contexto da aagéc vivida

por Jesus, 0 que caracteriza a unidade de Jeseigse @ Filho e o Pai.

No contexto teolégico da vida de Jesus, o silédei®eus na cruz, descrito como
abandono do Filho por seu Pai, revela, sendo odabande Deus em si mesmo. Somente
nessa perspectiva, a cruz de Jesus se diferentétds outras cruzes. Nela, o proprio Deus
experimentou a morte; experimentou e abandonowisearsi mesmo, mas no Filho. Nesse
sentido, o evento da cruz é trinitario: “o Filhalpae e morre na cruz. O Pai padece com ele,

mas ndo da mesma maneira”

Se na humanizagéo do Filho — no seu realizar-$éricis — 0 Pai é revelado, na
humilhag&do e morte na cruz acontece a mesma €oisaeja, a humilhacdo e morte na cruz,
corresponde “a esséncia de Deus na condicdo ddaimt>. Uma nova imagem de Deus
surge, precisamente, do abandono e morte do Fghbis nele, o proprio Pai estava

9 cf. MOLTMANN, O Deus crucificadop. 193.
1201bid., p. 195.
21 bid., p. 251.
122 1bid., p. 253.
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abandonado e nele morreu. A morte de Jesus, sedlwititbann, ndo pode ser compreendida

como a morte de Deus, mas somente a morte em Deus.

2.4. A ressurreicédo de Jesus e seu significado

A ressurreicdo de Jesus é o ponto de partida patpreensado de toda sua vida. A
partir dela se refaz a historicidade de sua encédma que leva a afirmar que o ressuscitado

€ sim, o crucificado: Jesus de Nazaré. Nessa af@mnse d4 o momento fundante da fé crista.

Seguindo a metodologia de Sobrino, analisaremagrafisado da ressurreicéo,
tendo como base o Novo Testamento — no qual o m@eletral do querigma € a ressurreicao
— a partir de trés perspectivas: teoldgica, soldg@a e cristoldgica. Evidentemente,
fixaremos na dimensdo cristologica da ressurreigha@omo esta foi interpretada pela

comunidade crista primitiva.
2.4.1. Hermenéutica teoldgica

A ressurreigdo de Jesus nao pode ser explicadadéosma relacdo com Deus, e
ela ndo acontece sem a intervencao deste. Se n® ¢ai se mantém em siléncio, sua voz
ecoa na ressurreicdo do Filho. De fato, se afiroea@eus ressuscitou Jesus dos mortos (cf.
1Cor 15,3-4; At 2,24; 3,15; 4,10; 5,30; 10,40; 033, Como, entdo, compreender

teologicamente a ressurreicdo de Jesus?

Sobrino procura explicar a ressurreicdo de Jesoegando pela a atuacédo de
Deus no Antigo Testamento. No Antigo, a esséncidées é percebida por sua a¢do no
concreto da histéria, conforme a introducéo do ldged “Eu sou Javé teu Deus, que te fez
sair da terra do Egito, da casa da escravidao”2(ER; Dt 5,6). Na medida em que vai se
dando essa acdo na historia — na qual Javé serevédrael vai compreendendo que ela
também se refere ao futuro. Isso fica claro emassdiCom efeito, vou criar novos céus e
nova terra; as coisas de outrora ndo serao lentyradm tornardo a vir ao coragéo. Alegrai-

VOS, pois, e regozijai-vos para sempre com aqui@easgtou para criar” (Is 65,17-18)

No Novo Testamento, a acdo de Deus — e, portaot,definicdo — se d4,

fundamentalmente, na ressurreicdo de Jesus. A deddeus € caracterizada pela vida e

123 Cf. SOBRINO Cristologia a partir da América Lating. 269.
124 Cf. Ibid., p. 270.
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aparecimento do que nao existe para que existéroom o novo credo histdrico: “Para nos
gue cremos naquele que ressuscitou dos mortos, Jemso Senhor...” (Rm 4,24); “Deus em
que creu, o qual faz viver os mortos e chama a&émnd&@ as coisas que ndo existem” (Rm
4,17)%.

Sobrino considera que esta nova definicdo de Deguesentada no Novo
testamento esta na continuidade historica do ArEggiamento, no sentido de haver a tensdo
entre a acao de Deus no presente e a expectatsgadacdo futura e definitiva: “E, quando
todas as coisas |he tiverem sido submetidas, ent@éprio Filho se submetera aquele que
tudo lhe submeteu, para que Deus seja tudo em’t@Hoer 15,28). Isso equivale considerar
a ressurreicao de Jesus como fato definitivo, mnadém como promessa definitiva de Deus,
expressao de seu poder.

Contudo, para o tedlogo salvadorenho, a nova géfinde Deus a partir da
ressurreicdo deve ser entendida ndo apenas coreo padgrave perigo das religibes hoje —
mas também como passividade na cruz. Se na reig8orrerevelacdo de sua onipoténcia —
Deus mostra sua esséncia como poder ao dar vielsug, ho entanto, na cruz — revelacao de
sua impoténcia — no confronto com o mal e a moetesla sua fragilidade, o que s6 pode ser

compreendida como amor.

Para Sobrino, o desafio € superar esse perigoyemque a onipoténcia soberana
de Deus deve ser entendida a partir da sua onipatda cruz. Em outras palavras, Deus néao
exerceu seu poder sobre a injustica e a mortetia garfora — como acontece na ressurreicao
— mas submergindo na cruz. Com efeito, Deus sdare@® somente no abandono de Jesus na
cruz, nem sO na ressurreicdo, mas como fidelidadksas nesses dois acontecimentos. Nas
palavras de Sobrino, a revelacdo de Deus se danantessurrei¢cdo do crucificado como na
cruz do ressuscitado. Ambos o0s aspectos é quarmanii a esséncia mesmo de Deus: “Deus
é amor” (1Jo 4,8.16F.

2.4.2. Hermenéutica sotereoldgica

Vimos antes, como a cruz foi interpretada sotegpodonente — na sua dimenséao

salvifica —, bem como os diferentes modelos exfica. Contudo, segundo o que afirma o

125 Cf. Idem.
126 Cf. Ibid., p. 271-272.
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Novo Testamento, também a ressurreicdo conduxacsal. Sobrino alerta para o perigo de a

ressurreicdo ser compreendida de modo magico.eufa estar unida a sua expresséo penosa,
a cruz. Nesse feito, o tedlogo salvadorenho afgo&hé ressurreicdo porque houve amor, e
houve amor porque houve morte. Logo, a ressurredséd intrinsecamente unida a cflz

Essa dialética da realidade de Jesus aparece tangbeisa humana. Vejamos.

Leonardo Boff recorda a tensdo que existe no seraha, entre o viver a vida
presente — no seu anseio de realizagdo — e a addidgulesta mesma vida. Nessa realidade,
0 ser humano procura realizar-se em todos os niveisorpo, na alma e no espirito, na vida
biologica, espiritual e cultural. No entanto, expemta continuamente a limitacdo do seu ser:
o sofrimento, a dor, a desunido consigo mesmo e @®wutros. O que faz o ser humano
continuar seu peregrinar € a esperanca, atravémaareelabora suas utopias. O apdstolo
Paulo bem compreendeu esse drama humano: “Queimrar@ ldeste corpo de morte?” (Rm
7,24), e 0 autor do Apocalipse exprimiu 0 que ohsgnano suspira profundamente: “nunca
mais havera morte, nem luto, nem clamor, e nemhdeerd mais. Sim! As coisas antigas se
foram!” (Ap 21,4)%.

A ressurreicdo de Jesus, em Ultima analise, dliaag@o do anseio mais profundo
do ser humano, a realizacdo de suas capacidadssunpleno estar em Deus. Nele, sé&o
superadas todas as ambiguidades e contradicOes eumlvia e, de certo modo, o limitava.
Para Boff, a partir da ressurreicdo de Jesus, @au{em grego: que ndo existe em nenhum
lugar) foi substituida pela topia (que existe emual lugar). Desse modo, a esperanca
humana e sua ansia de plenitude, se realizaragseogcitado e ja € uma realidade no cristéao.
Nesse feito, a fé cristd afirma: o destino do sendno é a ressurreicdo. Mas o que mesmo

ressuscita?

Ainda Boff ajuda a responder essa questdo. Segeladtomando a afirmacéo de
Paulo — “O mesmo se d& com a ressurreicdo dos snaw&meado corruptivel, o corpo
ressuscita incorruptivel; semeado desprezivelusega reluzente de gloria; semeado na
fraqueza, ressuscita cheio de forca; semeado cosfmuico, ressuscita corpo espiritual”
(1Cor 15,42-44) —, o corpo a que se refere — saganthentalidade paulina e semita — é o
homem todo inteiro — corpo e alma — como pessoaswarelacdo com os outros, na sua

127 cf. SOBRINO Cristologia a partir da América Lating. 273.
128 Cf. BOFF,Jesus Cristo libertadomp. 148-149.
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capacidade de comunicagao, e ndo apenas como upoiente distinto da alma. Este corpo
esta imerso na contingéncia histoérica, portantejtsuaos condicionamentos desta. O corpo é

perecivel.

Pela ressurreicdo, o corpo se torna imortal (cbrl0s,53), livre de qualquer
sofrimento, pois recebe a vida de Deus. Nessedset#in razdo o0 apdstolo ao afirmar que o
corpo transforma-se de carnal em espiritual. Comitceef Boff recorda que o corpo
ressuscitado ndo é outro sendo o corpo que teless“ndo substitui o velho pelo novo, mas
faz do velho novo™. O corpo que ressuscita ndo é o conjunto da raadé@iogica, sendo a
“consciéncia da matéria humana ou o espirito seifesdando e realizando dentro do

11.30.

mundo™, sdo todas as suas relacdes que ressuscitam. dogssurreicao transforma nosso

eu — espirito-corporal — a imagem de Jesus resadsci

Desse modo, a ressurreicdo de Jesus € antecipag¢éssdrreicdo universal. Toda
a existéncia humana esté orientada para o infgque a ressurreicdo de Jesus ja possibilita,
conforme afirma o apdstolo: “E se o Espirito dagugle ressuscitou Jesus dentre os mortos
habita em vés, aquele que ressuscitou Jesus demtneortos dard vida também a vossos
corpos mortais, mediante o seu Espirito que habitaés” (Rm 8,11). Por isso, para Sobrino,
a ressurreicao é sempre atual e jamais um fatoadsagdo. Essa verdade, a fé cristd tem a
missdo de anunciar e testemunhar, na firme corvidg&que ja € enquanto ndo chegou a ser

plenamente para todds
2.4.3. Hermenéutica cristolégica

ApOs a ressurreicdo de Jesus, tanto a fé como lax&ef teoldgica vai
gradativamente tomando consciéncia de quem seja 38 chegar a formulacdo definitiva:
Jesus é o Filho de Deus. Esse processo se deudtevawdado nas diversas comunidades e
tedlogos, segundo o que se pode constatar notoesiboi Novo Testamento.

Pergunta-se se houve compreensdo da fé em Jeses,danressurreicdo. Para
Sobrino, na primeira etapa da vida de Jesus é vebsgue os discipulos tenham-no

reconhecido como 0 messias ou o0 Filho de Deus.ndm®, na crise da galiléia (cf. Mc 8,27-

129bid., p. 150.
%0 1dem.
131 Cf. SOBRINO Cristologia a partir da América Lating. 274.
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33) parece que o conteudo da fé em Jesus aindasn@wara a compreender o tipico de sua
pessoa. Também na cruz, a crise se torna agudayeangque o abandonaram. Talvez néo
pudessem aceitar como alguém que se relacionava @ens, fosse por esse Deus
abandonado na cruz. Tal interpretacdo, segunddr®olantes de ser antropolégica, deve ser
teoldgica®.

De fato, na vida do Jesus histérico existem sigais comprovam e, de certo
modo, antecipam a fé néte Alids, esses sinais, sdo possiveis porque Déagaesom ele. O
anuancio do Reino, sua relacdo com as pessoas -viagte uma novidade —, podem ser
descritos como antecipativos da fé em Jesus, aju@aos discipulos ndo tenham uma
compreensao cabal de sua pessoa —, como tambémampoeara o futuro. Isso leva Sobrino
afirmar que uma cristologia, tal como concebemges, &b se desenvolveu mesmo apés a

ressurreicat”.

A partir da ressurreicéo, as testemunhas do Ressls@comecaram a exprimir
sua fé em Jesus, dando inicio a cristologia, selfa\a da praxis como pela via tedrica. Em
ambas, a reflexdo cristologica foi gradativamemefandando as afirma¢des fundamentais
sobre Jesus. Contudo, para Sobrino, o testemurd@rdoeiros cristdos antecipa a reflexao,
0 que sugere gque esta Ultima encontra seu substflEeivo no modo como os cristaos foram
afetados pela ressurreicdo: primeiro vivem, depwslogizam. Préaxis e teoria se
complementam. Para Sobrino, essas afirmacdes paeleassim descritas:

As primeiras testemunhas do Ressuscitado exprimiraba fé nele,
primeiramente, prosseguindo seu jeito de vivers&na o fizeram porque assim Jesus viveu.
De vérias formas o Novo Testamento relata essaiérp@. Segundo Paulo é preciso ter 0s
mesmos sentimentos de Cristo (cf. Fl 2,5). Jodordaecque Jesus nos deu o exemplo (cf. Jo
13,15). A carta aos Hebreus exorta a manter ossdikos no Senhor (cf. Hb 12,2). Nos

sindticos, o testemunho dos cristdos aparece o apeseguimento.

Para Sobrino, 0 modo de confessar Jesus com aé&iddprma mais radical de
afirmar o absoluto de Jesus. Os primeiros crerg&@meentenderam e desse modo viveram. E

se assim viveram — inclusive com perseguicdesef@upe realmente o Ressuscitado tornou-se

132 cf. SOBRINO A fé em Jesus Cristp. 157-158.
133 Cf. Ibid., p. 166.
134 Cf. SOBRINO Cristologia a partir da América Lating. 275.
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ultimidade em suas vidas. De fato, as perseguigd@sndas da nova maneira de viver,
exigido pela vida de Jesus, a muitos levou a negenuitos fez sofrer, mas ndo sem alegria:
“sairam do Sinédrio regozijando-se, por terem sidosiderados dignos de sofrer afrontas
pelo Nome” (At 5,41). Através delas, as testemuthiisterizaram a ressurreicdo. 1Isso mostra
a disponibilidade de dar a vida por Jesus, porgtenderam que assim € o modo correto de
viver: refazendo a vida de Jesus, e nisto, crescianseu conhecimento. Com efeito, “a
experiéncia do Ressuscitado se tornou ndo sé poksde de conhecimento tedrico sobre
quem ¢é ele, mas possibilidade de refazer sua agalfd®, afirma Sobrino.

Seja qual for a consciéncia tedrica dos seguiddeedesus, quanto a sua verdade
mais profunda, é fato que, ao assumir a vida desJészendo dela inspiracdo para a propria
vida — ou melhor, configurando a vida a partir ddavdele —, os primeiros cristdos o
reconheceram como ultimidade e razdo de existia #véncia de sua fé, foram teologizando
a respeito de sua pessoa, resumindo teoricamentedgufato, Jesus € o Senhor. Isso leva
Sobrino afirmar: a préxis € o que exprime primigemnte que Jesus de Nazaré € o

crucificado e ressuscitati

Pela via da préaxis, os cristdos chegaram a forraléedrica de quem seja Jesus.
Inicia assim, as reflexdes cristoldgicas acercesuke pessoa, bem como sua relagcdo com
aquele que foi sua realidade ultima, seu Deus e Agartir da ressurreicdo a reflexao
cristologica retorna a vida historica de Jesusfdie toda a sua vida, agora, é relida a luz do
evento pascal. Essa primeira cristologia refletasdoerspectivas: a expectativa da vinda de
Cristo no futuro e sua exaltacdo no presente. Anaisoslementos exprimem-se de modos
diferentes.

A linha da exaltacdo, orientada para o presentgnafgue ao ressuscitar Jesus,
Deus deu razdo a sua vida e esta foi confirmada @werdadeira vida. Nesse sentido, Jesus
ndo soO vive, mas foi exaltado por Deus. Nessa @mace a cristologia mais primitiva seria a
da exaltagao.

De acordo com Sobrino, a cristologia da exaltacéx@imida com o titulo
Senhor — Kyrios, apoiada em dois pontos: a insgngicruz que proclamava Jesus como rei
dos judeus — 0 messias, e 0 texto do Salmo 11@uabDeus diz ao Messias: “senta-te a

1% SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 169.
% bid., p. 170.
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minha direita”. Fundamentado nessa antiga tradgg@rimeiros discursos dos Atos chegam
a afirmar que Deus exaltou Jesus e por meio detardeu seu Espirito (cf. At 2,32-33). Atos
aprofunda ainda destacando que Jesus esté acibavie, portanto, é o verdadeiro Messias:
“Saiba, portanto, com certeza, toda a casa dellfaas o constituiu Senhor e Cristo, este
Jesus a quem voOs crucificastes” (At 2,36). E aemsc a dimensdo sotereoldogica da
ressurreicdo de Jesus: “Deus, porém, o exaltou @osna direita, fazendo-o Principe e
Salvador, a fim de conceder a Israel o arrependonera remissdo dos pecados” (At 5, 31).
Por ultimo, Atos 13,33 aplica a Jesus 0 Salmo )% este era entendido messianicamete —
chamando-o de Messias —: “Tu és meu filho, eu teogerei®”.

Sobrino aprofunda a compreensao da exaltacdo de demo Messias. Segundo
ele, sua exaltacdo nédo se da pelo simples fatardieipar da dignidade e do poder de Deus,
mas, sobretudo, porque o exaltado ndo é qualquesemdo aquele que “passou fazendo o
bem a todos” (Atos 10,38) e, por isso, morreu ceitina. A exaltagdo deve ser entendida

como confirmacgédo da vida verdadeira de Jesusaeasstimida no concreto da historia.

Outra linha de interpretagdo tem o olhar no futme@,qual a comunidade crista
vive na expectativa da segunda vinda de Jesusarnai@. Segundo essa interpretacdo, ndo ha
necessidade da exaltacdo, pois Jesus foi ressisseitaera, assim, constituido como messias
— no sentido de Filho do homem — em sua segundia v8egundo essa corrente, a cristologia

mais antiga seria a da parusia.

Para explicar a cristologia da parusia, Sobrindag@sdois textos, segundo 0s
guais relacionam Jesus com o futuro. Em At 3,2@424rece a expectativa de Deus: “Entao
enviard ele o Cristo que vos foi destinado, Jesugsiem o céu deve acolher até os tempos da
restauracédo de todas as coisas”. E em 1Cor 16,22fese a Jesus como aquele que tem o
senhorio, e a0 mesmo tempo pede sua vinda salvadom@ Senhor: “Maranatha”. Ambos o0s
textos orientam a cristologia para a vinda futum $enhor, de modo a relacionar o
Ressuscitado como aquele que ha de vir.

A ideia de uma figura mediadora que apareceriaimalbs tempos esta contida
no Antigo Testamento sob a figura do Filho do homamual congregaria o povo de Israel e
com poder julgaria toda a historia (cf. Dn 7,26:2B¢guramente, essa concepc¢ao levou a

37 bid., p. 173.
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reflex@o cristoldgica associa-la ao ressuscitad@ssP® modo, a comunidade primitiva mantém
a expectativa escatoldgica, ao mesmo tempo emalardana o Ressuscitado com aquele que

héa de vir.

Desse modo, ambos os termos — parusia e exaltag@ados pela cristologia
primitiva para expressar a ressurreicao de Jesis, se excluem, antes se relacionam
mutuamente. Seja com a expectativa da parusia, cgeja a exaltacdo no presente, a
ressurreicdo de Jesus deu vida e motivou a reflesisimlogica. Esta aprofundou trés coisas
fundamentais. A primeira é a verdade: a vida desJ&s a verdadeira vida, de modo que ser
humano consiste em viver como Jesus. A segundxa@ltacdo: a verdade da vida de Jesus se
manifesta com a ressurreicdo, pelo fato de sealbag®o de um humilhado e crucificado. A
terceira € a esperanca: o ressuscitado se comrartgmbolo de possibilidade de salvacao, ja
no presente, e no futuro quando voltar no fim @ogpbs. Sua vida e destino, agora, afetam a
vida de todo's®.

Assim, a modo conclusivo, podemos afirmar que goa®a a pergunta
fundamental “guem é Jesus?”, tdo necessaria ackigtd, em qualquer tempo e lugar em que
se situe, passa necessariamente pela adesao &ssw@a.pNosso autor recorda que 0 que
sabemos da vida de Jesus, sabemos pelo testemosiyuel nos precederam no seguimento
dele. E o0 que atesta que Jesus de Nazaré é odeilbeus encarnado € o modo singular como
historizou sua humanidade, ou seja, pela miselig@mh favor dos vitimados da historia. Por
conseguinte, a misericérdia ndo é apenas um semntngue move Jesus em direcdo das
pessoas, mas um principio estruturante de sua hdaoen Trata-se de um modo de vida que
se concretiza no sair de si fazendo-se dom parm giede necessita. Dessa forma, revelou
também o amor gratuito de seu Pai que se comoveaadon humana e dela se faz solidario,
assumindo-a a partir dela mesma; revela que a iodisgia de Deus se manifestou no jeito
humano de ser, tornando-se horizonte de sentidogaida cristd. Com efeito, do seu modo
de vida, surge a resposta mais segura acerca deess@a: Jesus de Nazaré € o Cristo. Mas
essa resposta deve ser pessoal, 0 que se da imesgigude Jesus que se fez solidario com os
crucificados de seu tempo, revelando-se como o é&monda misericordia”, portanto, a
verdadeira humanidade. A seu termo, é no seguimdetse Jesus, entendido como
prosseguimento de suas atitudes, que o cristdmitece e nesse conhecimento a identidade

138 Cf. SOBRINO A fé em Jesus Cristp. 174-175.
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cristd encontra seu fundamento e razdo de exfstinodo praxico, a identidade cristd se

historiza no exercicio da misericérdia. E o queres a seguir.
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Capitulo 1l

O “PRINCIPIO MISERICORDIA”: IMPLICACOES PARA O CRIS TAO
HOJE

Neste Ultimo capitulo explictamos melhor o que Bub entende por
“misericordia” e como esta aparece como caradisprincipal da vida cristd, no
prosseguimento atualizado da vida de Jesus. De &atmisericordia ndo € a Unica
caracteristica da vida de Jesus, como também dPaemas a partir da reflexdo de nosso
autor, levando em conta a histérica realidade dergza na atualidade, ela se torna

fundamental para expressar a relevancia da vidgcri

3.1. O “Principio misericordia”

O termo misericordia deve ser bem entendido, paite rencontram-se
ambiguidades, podendo conotar coisas boas maificiesiles e mesmo servindo a varias
interpretagdes. Por isso, sera importante compéetendhelhor para situa-lo como aquilo que

caracteriza o ser de Deus e de Jesus Cristo eequmr#emente, o ser humano e o cristao.
3.1.1. Esclarecendo o termo misericérdia

Para o tedlogo salvadorenho, a misericérdia quamaloentendida corre o risco
de interpretacdes equivocadas, tais como: a) sentas de compaixao, com o perigo de nao
ser acompanhado de uma praxis libertadora; b) Ssotbeamisericordia”, com o perigo de néao
se analisarem as causas do sofrimento que a ex@eativio de necessidades individuais,
com o perigo de abandonar a transformacéo dadwessugue produzem morte; d) atitudes

paternalistas, com o perigo de cair no puro assigtksmo.

Precisamente para evitar as limitacdes acima dasato termo, é que Sobrino
nao fala simplesmente misericordia, mas de prioaigisericérdia. Para o tedlogo jesuita, o
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“Principio Misericordia” € “um amor especifico gesta na origem de um processo, mas que
além disso permanece presente e ativo ao longo diekbe direcdo e configura os diversos
elementos dentro do processdlesse sentido, afirma, o principio misericérdfa @rincipio
fundamental da atuacéo de Deus e de Jesus, e efetabém da Igrejd’como um todo e,

logo, de todo cristdo, conforme veremos a seguir.
3.1.2. “No principio estava a misericordia”

O conceito misericérdia que perpassa a SagradatlEacesta inserido numa
longa tradicdo da humanidade. Ela entende a misdiéc sob varios pontos de vista, mas,
sobretudo, como forma de exprimir a compaixado. lHgr&la Escritura o termo tem um
significado especifico. Compreendé-lo ajudara glaamm essencial mesmo de Deus, bem

como sua ac¢ao no mundo.

Apesar de algumas citacdes do Antigo Testamentdranesr uma imagem de
Deus um tanto severa, vingativa, que ordena a nams$einimigos (cf. Dt 7,21-24; 9,3; Js
6,21; 8,1-29), e chega até amaldicoar (cf. Saln&§s83 e 109), em contraponto, 0 Novo
Testamento reflete uma imagem de um Deus benewolemhoroso, apaixonado pelos
pecadores E certo que ambas as ideias de Deus se insensmo di® longo processo de sua
revelacdo, ou seja, no modo como foi sendo assienit® decorrer da historia. Seguramente,
a partir de Jesus, compreende-se que tais text@ssdnaque expressar o ser de Deus, no
fundo, projetam nele a propria visdo do ser hunm@aaomaneira de concebé-lo. Com efeito,
em Jesus Deus aparece como de fato é: compassiseicordioso.

Segundo Walter Kasper, no Antigo Testamento, a eixéip e a misericordia sao
expressas no termmhamim o qual deriva daehem aludindo ao seio materno, como
também as entranhas humanas; estas séo tidaslizaddiino a sede dos sentimentos. Ja no
Novo Testamento as entranhapl@nchna simbolizam também a misericordia que surge do
coracdo. Do mesmo modojktirmos € expressdo de enternecimento, emogdo dolorosa,

desprendimento, empatia e outros. Por Ultimo aindahave para essa reflexdo — a expressao

! SOBRINO,O principio misericordiap. 32.

% |dem.

% Cf. KASPER, WalterLa misericordia:clave del Evangelio y de la vida cristiana. Sam¢anSal
Terrae, 2012, p. 47.
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éleosque originalmente se refere a um determinado ,afetsteriormente foi convertida no

termo propriamente hebréesedou hen servindo para definir e caracterizar a miseriiadrd

A misericérdia encontra morada no coracdo. Este alé ser um o6rgao vital
tornou-se simbolo dos mais profundos sentimentosahos, sendo identificado como a sede
do amor. Na Sagrada Escritura é designado comatooaa pessoa, a sede dos sentimentos e
juizos. Com efeito, a Sagrada Escritura ver de dopusitiva 0 mundo dos sentimentos
humanos, valoriza-os como algo natural e importané® vendo-os como debilidade ou
mesmo como algo negativo, sendo como uma realigefendamente humana e um modo
do humano se expressar. Tal € a importancia daslaadimentos que em sentido figurado

atribui também a Deus caracteristicas sentimehtaismnas

De fato, ha varios relatos biblicos que valorizamealidade sentimental das
pessoas. Kasper cita alguns deles: os Salmos dmtlagdes, a lamentacdo de Davi pela
morte do seu filho Absalon (cf. 2 Sm 19), a reag@desus face a dureza do coracao de seus
adversarios (cf. Mc 3,5), sua compaixao dianteidl@avque chora a morte do seu unico filho
(cf. Lc 7,13), seu choro pela morte do amigo LaZafoJo 11,33-38)

Do mesmo modo, em sentido teoldgico, ha textosegpeessam 0s sentimentos
de Deus e a sensibilidade do seu coracdo. A Bifitima que Deus age segundo seu coracao,
na eleicdo de pessoas (cf. 1 Sm 13,13; Jr 3,1B8)squ coracéo se entristece diante do pecado
humano (cf. Gn 6,6); que conduz o povo segund@smagcao integro e sébio (cf. SI1 78,72); e,
finalmente, que seu coracdo se contorce e suasnbag se comovem (cf. Os 11,8). Com
efeito, o coragéo de Deus é verdadeiramente amerosdinado ao ser humano, sobretudo, o

que sofre. E gratuito o seu amor.

Nesse sentido, retomemos o termo misericordia. ileglasper, a expressao que
melhor o designa &esed que significa “favor imerecido, afabilidade, beoléncia e, por
extens&o, também denota a graca e a misericondimsl’. Se é favor divino em relacdo ao
ser humano, entdo se supde que ndo ha contraphntidana prévia para a sua existéncia,

sendo primariamente, a pura gratuidade de Deusolmas palavras, ndo ha nada que se

* Cf. Ibid., p. 48.

®> Cf. KASPER La misericordia p. 48.
6 Cf. Idem.

" Ibid., p. 49.
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anteponha a Deus para ser assim, mais unicameatgraaiosa solicitude. Com efeito, a
misericordia “expressa uma imerecida e inesperéattaala graca divina que transcende toda
relacdo muatua de fidelidade, que vai além de tedasxpectativas e categorias humahas”

completa Kasper.

Um Deus santo e onipotente que se compadece dms@no e ndo obstante sua
infidelidade o continua amando, que entre todageel®s pobres e marginalizados como seus
preferidos, faz-se préximo dos sofredores e peeadoitrapassa toda e qualquer experiéncia
e expectativas humana. Assim, na mensagem da odistia —hesed— se revela algo do
mistério de Deus, o0 que, em certo sentido, é mesmo de Deus e seu principal atriuto

Segundo o cardeal Kasper, esse atributo de Deusveda desde o inicio e
perpassa toda a Sagrada Escritura. Ja& nos relatosagdo ha tracos de sua misericordia.
Tudo que ele criou viu que era bom, alids, muitenb@f. Gn 1,4.10.12.18.20.25.31),
inclusive o ser humano — homem e mulher, feitosiaaimmagem e semelhanca — a quem
confiou toda a obra criada (cf. Gn 1,27-30; 2,f&#)ando estes abandonaram os designios do
criador no intuito de ser como Deus e decidir eabmente sobre o bem e o mal (cf. Gn
3,5), foram por ele expulsos do paraiso, tendoaagae trabalhar para conseguir o alimento
com o suor do préprio rosto (cf. Gn 3,18-19), aiadsim, Deus ndo os abandonou, mas deles
cuidou dando-lhes vestes para que se protegessernmtdapéries do tempo e pudessem

preservar sua dignidade (cf. Gn 3/80)

Depois do ato fatidico de Caim contra Abel, Deus pé&rmitiu que ao primeiro
lhe fizessem mal e até o marcou na fronte, a finimgedir seu assassinato (cf. Gn 4,15).
ApGs o dilavio, através de Noé inicia-se uma no#®gdo com 0 cOSmMOS e com O ser
humano, garantindo a preservacéo de sua vida earmlo-o sob sua béncédo e protecao (cf.
Gn 8,22; 9,15). Quando os seres humanos constrarsorre de babel com o propésito de
alcancar o céu (cf. Gn 11), o que os levou ao desdimento e dispersdo por toda a terra,
ainda assim Deus ndo os abandonou a seu destinoaGmcacao de Abra&o reinicia uma

8 |dem.
° Cf. KASPER La misericordia p. 87-94.
19 Cf. Ibid., p. 50.
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nova histéria com a humanidade (cf. Gn 12,1-3)actarizada pela béncdo; uma histéria de
salvacéo e fidelidade de Deus (cf. Gn 24,12.142713".

Se desde a criagdo a misericordia de Deus apaceceisado com ser humano,
diante do sofrimento do povo hebreu no Egito elhis®riza. Com efeito, Sobrino recorda
gue desde a origem do processo salvifico — comosvifresta presente uma a¢cdo amorosa de
Deus: “Eu vi, eu vi a miséria do meu povo que ast&gito. Ouvi o seu clamor por causa dos
Seus opressores; pois eu conheco as suas angBstiaisso desci a fim de liberta-lo” (Ex
3,79).

Para nosso Autor, o que importa nesse relato €arealestrutura do movimento
libertador, o que se da porque “Deus escuta osocksrde um povo sofredor e sé por este
motivo se decide a empreender a acéo libertatfortn outras palavras, o sofrimento do

povo hebreu toca as entranhas de Deus e desensadaiasericordia.

Essa acdo do amor de Deus assim estruturada é qgbendS chama

“misericordia”, por duas razdes fundamentais:

a) € uma acédo ou, melhor, uma re-acdo diante dionsoito alheio interiorizado,
gue alcancgou profundamente as entranhas e o catadaeus;

b) e esta acao ndo tem outro motivo sendo essmeafo.

Com efeito, o principio reativo da misericérdia idé&/ ndo é outro sendo o
sofrimento alheio interiorizado; mas, por sua \&misericordia se transforma em principio
configurador de toda a acdo de DEu® que para Sobrino se d& por quatro razées

fundamentais:

a) a misericérdia ndo s6 esta na origem, mas pe&gealgomo constante
fundamental em todo Antigo Testamento (Deus é a@lacom as vitimas pelo
simples fato de serem vitimas, fazendo por issodsfesa);

b) a partir da misericérdia adquirem légica inteaato a historizacdo da
exigéncia da justica como a denuncia dos que perdgpfrimento injusto;

1 Cf. Ibid., p. 50-51.
2 SOBRINO,O principio misericordiap. 33.
3 Cf. Idem.
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c) através dessa acdo — ndo sO dela — como tambésucgssivas acdes de

misericordia, o préprio Deus se revela;

d) por fim, a exigéncia fundamental para o ser marg especificamente, para o
cristdo é que refaca para com os outros a misdiicde Deus e, desse modo, a
ele se assemelhe.

Desse modo, Sobrino conclui afirmando que “no fpiocabsoluto historico-
salvifico esta a misericordia, e esta se mantérstante no processo salvifico de Défls”

3.1.3. Em Jesus a misericordia divina histororizaes

Segundo o tedlogo salvadorenho, esta misericomitimigénia de Deus é a que
aparece historizada na vida de Jesus, isto é,anarética e na sua mensagem, conforme ja
assinalamos no segundo capitulo desse trabalhéatdetoda a vida de Jesus é impregnada
pelo exercicio da misericordia a tal ponto que estafigura sua vida e sua misséo e,

consequentemente, provoca seu destino.

Assim, quando Jesus quer falar do ser humano pwelémcia langca méo da
pardbola do bom samaritano. Este é precisamentiéralgue nao se faz indiferente diante do
sofrimento alheio, antes engendra todos os esfopewa alivia-lo e mesmo sana-lo. A
pardbola ndo diz o que o samaritano pensou nem anesm que finalidade agiu, mais

simplesmente, que agiu “movido por misericordia”.

Para o Autor, o ser humano cabal é, portanto, aqge¢ interioriza em suas
entranhas o sofrimento alheio, a tal ponto que wem interiorizado, este sofrimento se
converte em principio interno, primeiro e ultimoglea atuacdo. A dor do sofredor — no caso
do ferido no caminho — desperta no ser humano ealalade ja presente nele, a compaixao,
0 que o leva agir com misericordia. Esta agdo a@odutra motivacdo, sendo o sofrimento

injustamente infligido.

Segundo o tedlogo jesuita, a misericordia é adaddé com a qual os evangelhos
definem Jesus. Diante do sofrimento das pessoasvigham-lhe ao encontro, as quais

“bid., p. 34.
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frequentemente pediam-lhe: “tem misericordia”, j@nrfecou indiferente, mas agiu sempre

com profunda compaixao.

Do mesmo modo, com essa misericordia se descr®aua em outra parabola
fundamental: a parabola do Pai misericordiosol(cfl5,11-32). Nela o Pai sai ao encontro
do filho prddigo e ao vé-lo — movido por miseridare reage com um abracgo e faz festa

porgue o reencontrou com vida.

Para Sobrino, se com a misericérdia sdo descritssr diumano, Jesus e Deus,
entdo, estamos diante de algo realmente fundam@&ualisso, se pode afirmar com toda a
tradicdo cristd, que, a misericordia € o amor, m&as qualquer amor, sendo um amor
especifico, que emerge frente a um sofrimento @limustamente infligido para erradicé-lo,
sem nenhum outro motivo do que a propria exist&esse sofrimenta

Nesse sentido, a misericordia é o jeito mesmo des Ber, jeito esse oferecido
gratuitamente a todos. N&o é apenas uma atitudeagéo ao mal, sendo uma atitude nascida
da gratuidade do seu amor, através do qual saaraviskricordioso, possibilitando também a
todos sé-lo. Segundo o autor, elevar a miseric@gancipio, pode parecer 0 minimo, mas
esse minimo em Jesus é o maximo. Por isso, Solarimpropde como caracteristica
fundamental para definir o humano e o divino. Ectan “ndo existe nada anterior a

misericérdia para motiva-la, nem existe nada mais @ela para relativiza-la ou recusatfa”

Para o teblogo salvadorenho, o samaritano é apagleepor Jesus como exemplo
de alguém que cumpre o mandamento do amor. Corayolarabola néo relata que ele tenha
socorrido o ferido simplesmente para cumprir um daamento, sendo movido por
misericordia. De Jesus também se afirma que féasvauras e até reclamou quando os que
foram curados ndo se mostraram agradecidos. Natentam momento algum aparece que
Jesus tenha feito algo para receber agradecimernpara verem nele a presenca do divino e a
manifestacdo de seu poder, mas simplesmente, guenagido por misericordia. Também do
Pai celestial fala-se que acolheu o filho prodidas em nenhum momento se dird que agiu
para conseguir do filho a confissdo de suas cufpas, assim por em ordem a sua vida, mas

simplesmente, movido por misericérdia.

1> Cf. SOBRINO,O principio misericordiap. 35.
% 1dem.
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Com efeito, Sobrino esclarece que a misericordinéndimplesmente o exercicio
categorial das obras de misericérdia — ainda qubédm se expresse nestas — mas € algo mais
radical, que estd no inicio e no fim de um procegsu outras palavras, € uma atitude
fundamental perante o sofrimento de alguém, eradértdo qual se reage na intengéo de vé-lo
erradicado, pelo simples fato de tal sofrimentstexiE nessa reacao diante do sofrimento

alheio interiorizado, é que se decide o préprices@nais exigentemente, o ser cristao.

A misericordia se faz necesséaria diante de um muaodofigurado pela
antimisericordia. A indiferengca ao sofrimento ddhdes de homens e mulheres em todo o
mundo e, precisamente, no continente latino-amesicéaz da misericordia uma exigéncia
atual. A parédbola do samaritano bem exemplificat@oar como simbolo a atitude do
sacerdote e do levita. De fato, a realidade reen&ere e causa morte aos seres humanos e

ameaca e causa morte aos que se regem pelo prinugaricordia.

Sobrino afirma que a misericordia e a antimised@icaminham lado a lado.
Enquanto a primeira se reduz a obras de miser&@rdegunda a tolera. No entanto, quando a
misericérdia é levada a principio e subordina t@derradicacdo do sofrimento, entdo a
antimisericordia reage. Foi 0 que aconteceu comsJdzara o Autor, foi precisamente por
exercitar a misericordia consequente e até o fonad, Jesus morreu condenado numa cruz.
Por isso, afirma: “a misericordia é misericérdiaequhega a ser apesar e contra a

antimisericérdia®’. A misericérdia é gratuita.

O tedlogo jesuita recorda a afirmacgéo de Jesu$izé&Seo misericordiosos, porque
alcancarédo misericérdia” (Mt 5,7), para lembrar gée esté na linha da recompensa para 0s
gue exercitam a misericordia. E esclarece: “Queve gegundo o ‘principio misericérdia’
realiza o mais profundo do ser humano, torna-seelbamte a Jesus —‘bomo verus’'do
dogma — e ao Pai celestidl’De fato, a felicidade consiste, antes de tud@omaunhdo com
todos, a comecar pelos que estdo a margem e susmeossofrimento — sobretudo, o
sofrimento infligido — o qual exige a misericérdizortanto, € no exercicio da misericordia —

diz Jesus — que se encontra 0 gozo, a alegrieleiddde.

A misericérdia — recorda Sobrino — ndo é a Unidaacque Jesus exercita, mas é,

sobretudo, a que aparece com maior evidéncia emidalaE se aparece € porque esta em sua

" SOBRINO,O principio misericordiap. 37.
% 1dem.
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origem e é o que configura toda sua existénciariarrimpulsiona sua missédo e provoca seu
destino. Por isso, a palavra “misericordia’, asegez2 relatada explicitamente em varios
relatos evangélicos, outras vezes ndo. No entargiyacdo de inumanidade da maioria dos
pobres, dos fracos, dos privados de dignidade, ree@parece como pano de fundo da
atuacdo de Jesus, e diante deles jamais lhes ferame, e sente-se comovido até as
entranhas. Sao precisamente essas entranhas camaud configuram toda sua vida, a

saber: suas opc¢oes, sua misséo e seu destino.

Na vida cristd, enquanto prosseguimento da vida Jdsus, o principio
misericérdia da forma a todas as dimensdes doweaimo: do conhecimento, da esperancga,
da celebracédo e, naturalmente, da praxis. Cadalessas dimensfes — recorda Sobrino — tem
sua propria autonomia, mas todas elas podem e deeenconfiguradas e guiadas pelo
principio misericérdia, pois este é o que carazaeviser de Jesus e o ser de Beus

Segundo o Autor, a misericordia esta na origemidinale do humano. Se Deus
e Jesus se regem por esse principio, também aisemio e, sobretudo, o cristdo deve reger-
se por ele, na consciéncia de que a plausibilided& — nos dias atuais — exige, e a esse
principio esté sujeito todo o resto. Quem exegidisericordia, verdadeiramente, tornou-se o

ser humano cabal e, consequentemente, o cristab cab

Na passagem decisiva de Mt 25, Jesus deixa cla&ra galvagcdo esta subordinada
a vivéncia da misericordia, especificamente, erorfaos Ultimos da histdria. Assim, conclui
nosso Autor: “o proprio Deus se mostrou como queage com misericérdia ao clamor dos
oprimidos, e por isso a vida dos seres humanoscristéo — se decide em virtude da resposta

a esse clamof®.
3.1.4. O Espirito na vida de Jesus

Primeiramente se faz necessario fazer uma distirRébrino fala de “Espirito”
(com mailscula) e “espirito” (com mindscula). Oneiro se refere ao Espirito Santo e o
segundo se refere as manifestac6es concretasraestistoria. Na vida de Jesus aparecem

essas duas realidades, ou seja, a presenca didd:g38im como a maneira de historiza-lo.

19Cf. Ibid., p. 38.
% SOBRINO,O principio misericordiap. 38.
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De fato, a vida de Jesus é conduzida pelo Esp@itqal o levou a discernir a
vontade de Deus para aquilo que era o central devisla e missdo. Jesus esteve sempre
diante de Deus como Filho, com o qual dialoga. Nenidade dessa relacdo, descortina a
novidade do Deus-Pai préximo, mas que ao mesmo deogntinua sendo mistério
imanipulavel. Nessa perspectiva, Sobrino elenca itnportantes manifestacoes do Espirito

em Jesus:

a) na vida de Jesus perpassa 0 espiritaiseernimento Sua postura diante de
Deus o leva a discernir a sua vontade em relacaguacdeve fazer e como

fazé-lo;

b) na vida de Jesus perpassa o espiritdiledade Jesus sempre mostrou-se
livre diante das instituicoes, da lei, do cultoas tradigdes religiosas. Para ele,
o importante é o amor, a justica, a misericordia gam os ultimos, sobretudo,

0s pobres;

c) na vida de Jesus perpassa também o espirittodeadee deabertura ao
futuro de Deus. Jesus sempre esteve aberto a devitkaDeus e morreu em
abertura a essa novidade, dirigindo assim, aodutefinitivo.

Sobrino destaca ainda que a vida de Jesus é padpag®r dois pontos
significativos, frutos do Espirito. Primeiro, sudas esta impregnada do espiritoviga. De
fato, Jesus esteve sempre a servico daqueles ataquensido arrebatada a vida. Ele mesmo
afirmou: “Eu vim para que tenham vida e a tenhamadomndéancia” (Jo 10,10), definindo,
desse modo, que sua missdo primordial é a promdgaoda a quem lhes foi tirado esse
direito. Segundo, a vida de Jesus esta impregreldeggpirito deverdade Com efeito, Jesus
ndo so fala como quem tem autoridade, como tamb@e,com autoridade em nome da
verdade, revelando assim, os mistérios de Deus fedeReino. Em nome dessa verdade,
desmascarou a quem gqueria se passar por Deus,omeonos idolos de morte. Desse modo,
“a vida de Jesus esta perpassada pelo espiritmateesamisericordia, conclui Sobrino.

Para o tedlogo jesuita, a vida de Jesus com esg@irit que se apresenta aos
cristdos como forma de segui-lo. Assim como em s]esuEspirito realiza o milagre do

descentramento de nés mesmos. Essa maneira deasgeale si e ir ao encontro do outro —

*1 SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 486.
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e este vitimado — Sobrino chama de Espirito deséxtBoi precisamente este Espirito que
impregnou a vida de Jesus, levando-o a gratuidameeu descentramento fundamental, no
sair de si mesmo, fazendo-se dom para os alquebdadbistoria. E €, precisamente também,

iISSO que consiste a vida dos seus seguidores.

Para o cristdo, a vida no seguimento de Jesusjedaaigqnpregnada pelo Espirito e
de espirito. Assim como o foi para Jesus, paraenter o “ser espiritual” ndo se decide no
falar acerca do Espirito, nem das coisas de Delasfé, mas em realizar no Espirito e com
espirito o prosseguimento da vida de Jesus. Assitarece nosso Autor:

no seguimento do Jesus histérico ndo se reprodaZ mecanicamente) uma
vida (vivida por Jesus mecanicamente), mas se depre se atualiza hoje
(com espirito) uma vida (que foi vivida com espjitO seguimento é,
entdo, o lugar de historizar as manifestacdes gaitse é o lugar de entrar
em sintonia com o Espirito de Deus. E, a partir éailugar de reconhecer —
doxologicamente — que € o0 Espirito que nos engieancg Jesus, que € a
forca de Deus “para fazer coisas maiores afida”

Desse modo, a vida de Jesus — e esta com espiek@me que se percorra um
caminho tedrico e um caminho histérico. Nesse camin segundo Sobrino — se descobre
guem € Jesus, na medida em que se vai fazendeaémqia dele, o qual introduz o crente na
histéria de maneira mais adequada, e o capacit@davde maneira mais humana, a partir do
descentramento de si, fazendo-se dom para os poa@speranca de caminhar com Deus e
para Deus. E esse caminho €, em ultimo termo, wireegto como prosseguimento da vida

de Jesus, sempre historizado “com espirito” e semipralizado pelo “Espirito de Defd”

3.1.5. A misericérdia segundo o Espirito de Jesusseguimento como
prosseguimento

E fato que toda a vida de Jesus foi movida peldrEspsendo desse modo, lugar
de sua revelagdo. Esse mesmo Espirito se tornodrigeda vida e atuagdo de Jesus para 0s
cristdos, conforme ele mesmo afirmou: “o Espiréots que o Pai enviara em meu nome, vos
ensinara tudo e vos recordara tudo o que eu ves’dido 14,26). Convencionou-se chamar

essa atuacao crista de “seguimento”.

2 |bid., p. 487.
2 Cf. SOBRINOA fé em Jesus Cristp. 487.
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Para Sobrino, a categoria seguimento emerge daaimglacdo de Jesus com o
Espirito, o que significa prosseguir a vida de dessto €, o modo como ele viveu. O
seguimento, portanto, € o caminho para conhecé&lop canal que se deve percorrer
(dimenséo cristoldgica), e o Espirito é a forcaapaercorré-lo atualizadamente (dimenséo

pneumatoldgicaf*.

Nesse sentido, seguimento e Espirito ndo se justapéntes, sdo convergentes,
de modo a corresponder a diferentes ambitos daladal “O seguimento € a estrutura de
vida, o canal marcado por Jesus para se camintmEpirito € a forca que capacita para
caminhar real e atualizadamente por esse canabram Ida histérig®. Por isso, Sobrino
afirma que o seguimento é antes de tudo, “pro-segnto de Jesus com espirito”. E
esclarece: “O ‘seguimento’ remete ao canal da xe@dd configurado pela vida de Jesus. O
‘com espirito’ remete a forga para o caminhar read. ‘pro’ remete a necessidade perene de

atualizacdo e & abertura & novidade do fuf@ro”

Segundo o jesuita, tomando emprestadas as palderd&dlacuria, a estrutura
fundamental do pro-seguimento pode ser descritacom

“tomar a seu cargo” a realidade (o estar ativamemerealidade: a
encarnacgao), “encarregar-se da realidade” (anuwcieino e combater o
anti-reino: a praxis, a missdo), “carregar a real@ (o oneroso da
realidade, conflitos, perseguicdo: a cruz), “des@arcarregar pela realidade”
(a graca utopizante: a ressurrei¢4o)

Esse refazer a vida de Jesus com espirito, pardn8phos é dado pelo préprio
Jesus. Em outras palavras, refazer atualizadaaadeé Jesus, nas mediagdes histéricas atuais,
€ a acdo do Espirito. Desse modo, 0 seguimentasitceempre do Espirito, sem o qual ndo
havera verdadeiro prosseguimento da vida de JEseis.quem da forca para o seguimento, e
este leva ao conhecimento de Jesus Cristo, conbetonque se d4 no “seguimento com
espirito”. Assim sendo, “o Espirito se faz presamie s6 na subjetividade do seguidor de
Jesus, mas também no objeto do seu seguinfénto”

* |bid., p. 482.

% |dem.

*® SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 483.
2" |dem.

% |bid., p. 484.
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Nosso autor recorda que, seguir Jesus atualizaskpéir alguém que teve sua
vida conduzida pelo Espirito, o qual o levou a agim espirito. Assim, o seguimento desse
“Jesus com espirito” deve incluir no seguidor passcdo de deixar ser afetado pelo que seja
“espirito”.

3.2. A misericordia como expressado da identidadeista

Percorrido esse caminho teoldgico da vida de Jesggperguntamos agora, quais
as exigéncias — ético-teoldgicas — para a vidaédcheje. Em outras palavras, a luz do
principio misericordia — enquanto principio configdior da vida de Jesus —, como se expressa
a identidade crista: o que é ser cristdo hoje?rEoi jA podemos entrever que a exigéncia
ética aparece no agir cristdo face a vida desumartantos homens e mulheres, o que exige
luta em favor da justica social, 0 assumir a cailss pobres, a promocao da justica. A
exigéncia teoldgica, portanto, de fé, se evidenoiassumir o seguimento de Jesus, a partir de
uma pratica libertadora, na forca do Espirito e aoespirito de Jesus, em vista da vida, a

comecar pelos pobres.

Para perceber as exigéncias atuais para a ideatct&ia — portanto, para o ser
cristdo — e esta configurada pelo principio miged@, se faz necessario destacar alguns
aspectos relevantes do pensamento sobrinianotiagmiqual melhor a vida crista pode ser
evidenciada, a saber, o seguimento e as vitimasuf@as palavras, formulamos em forma de
perguntas: Qual o caminho que melhor evidencigeatidade cristd? E quais as implicacbes
para o cristao hoje?

3.2.1. O seguimento como forma de explicitar a idédade crista

Para Jon Sobrino, a vida crista se atualiza noimegiio de Jesus. Por sua vez, 0
seguimento é expresséo de fé e a mais importantefde explicitar a identidade crista
Esta é entendida na constante tensao entre repredatralizar o seguimento. Desse modo, o0
seguidor é chamado, por for¢ca de sua fé, a reproalestrutura fundamental da vida de Jesus
— encarnagdo, misséo, cruz e ressurreicdo — bem, @ualiza-la a partir do contexto no qual

esta inserido.

# Cf. SOBRINO, Identidade crista. In: FLORISTAN SAMIES, C. & TAMAYO-ACOSTA. J. J.
(Orgs.).Dicionario de conceitos fundamentais do cristiaros®&o Paulo: Paulus, 1999. p. 343.

111



Imbuido no real da histéria, o seguimento ganharetnde, de modo que “a
identidade cristd adquire realismo e se vé exigidatroduzir na sua esséncia combater a
negatividade e tomar sobre si a realidade onetbshlb seguimento, enquanto lugar da
construcdo da identidade cristd, a misericordigstditizada, e esta, evidencia-se como uma

caracteristica fundamental de ser e agir cristéo.

A identidade cristd aparece de modo especial @azeeh vida de Jesus. Trata-se
da misericordia de Jesus pelos ultimos e desprezadtigidos pela cruel inumanidade,
chamados por Sobrino de “povos crucificados”. Daatd dor e sofrimento das pessoas, Jesus
€ movido pela misericérdia, de modo que esta seatommodo concreto do seu agir para sanar

o sofrimento dos feridos e dar-lhes esperanca.

A identidade cristd se constroi, ndo a margem déidezle sofrida de tantos
homens e mulheres, 0s quais por sua vida inumanaaah por misericordia, mas no atualizar
o jeito de viver de Jesus. Isso implica “re-fazemcespirito e no Espiritd” o seguimento,
atualizando e assumindo com suas urgéncias e aesafa virtude maior, a misericordia.
Nesse sentido, Sobrino afirma que somente no segtinrealizado, se pode falar, com
sentido, do seguimento e, somente a partir destesed a conviccdo de que nele esta a
identidade crist&.

Ser cristdo supde encarnar-se numa realidade ¢canacemodo de ser e viver de
Jesus. Para o teblogo, da mesma forma que Jesusethar salvaguarda de Cristo, assim
também o seguimento € o melhor modo de explicitdeatidade cristd. E continua: “[...] o
seguimento de Jesus [...] é a forma mais importatexplicitar a identidade cristd, e muito
mais quando, ao longo da historia, os cristdos apass por crise de identidade e
relevancia®®. Por conseguinte, a identidade cristd possui diiEensdes importantes,

expressas por Sobrino nos verbos: recordar e caminh

A necessidade do “recordar” como central da idadgdcristd esta no fato de que
Deus se manifestou em Jesus. Essa manifestacéstadat nos textos do Novo Testamento,

pelos santos padres e nas formulas conciliaresseD@®do, a identidade cristd impde-se a

¥ SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 488.
3 |Idem.
% Cf. SOBRINO,Ildentidade crist&p. 343.
% |dem.
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crenca no Deus de Jesus e, portanto, a partir sies.J8abemos quem é Deus somente e
sempre naquilo que aparece em Jesus. Em outraggsaldesus é o elemento essencial de

nosso saber de Deus. E fundamental — insiste Sobrpara identidade cristd “evitar uma fé

em um Deus que n&o necessite de J&sus”

A recordagdo como chave de compreensdo da ideetid@std, conduz ainda a
outro elemento importante: o Reino de Deus e slagde central com os pobres. Estar em
sintonia com o Deus de Jesus leva-nos, consequentena assumir seu Reino de justica e
paz, bem como a causa dos pobres como expressa@uadamisericordia. Para Vera
Bombonatto, “é preciso evitar o perigo de esquedeeino de Deus, pois sem ele desaparece

a identidade cristd, a centralidade dos pobrestmao ao projeto de Dedy”

O “caminhar” como ponto central e essencial datidade cristd. Segundo
Sobrino, a fé cristd € uma fé a caminho, porquewsie Jesus Cristo € um Deus a caminho.
A fé cristd responde e corresponde a esse Deusedalanem que assume o caminhar da
historia e ndo fora dela. E inserida na historia guié ganha sentido, pois descobre nela e
integra a partir dela, os diversos momentos, aparente contrarios, & maneira do Deus a
caminhd®.

Assim Sobrino destaca os elementos especificodelaidade cristd, no seu

caminhar na historia, em fidelidade ao Deus a damido seguinte modo:

a) “a encarnacao na verdadeira realidade, isto €, mmmdas vitimas, contra a
tendéncia a sair da histéria, grosseira ou sutileen

b) a esperanca de plenitude no futuro, apesar detea@onipresenca das cruzes
da historia;

c) o caminhar praxico, agir com justica, construir @re contra obsticulos de

perseguicdo e morte — e ndo s6 uma esperanca puesexpectante;

d) a denlncia do anti-reino, € 0 assumir suas COnBEEE com 0 oneroso da

realidade;

¥ SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 491.
% BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 274.
% Cf. SOBRINOA fé em Jesus Cristp. 497.
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e) o deixar-se levar pelo novo, o Espirito de Deus, sppra onde |lhe apraz;

f) a humildade do caminhar, sem pretender sintetiaaristéria aquilo que s6 é
sintetizavel no fim, contra todo tipo de gnose gndatismos;

g) manter o caminhar contra todos os obstaculos,adé&d e cantos de sereia que

fazem razoavel o abandonalg”

Sobrino afirma que o cristianismo é uma “religido caminhar na histéria”,
“animado de esperanca, por uma parte, e questippadmutra, pela propria existéncia das

vitimas™®. Com efeito, no saber caminhar na histéria, eamoccaminhar sempre e apesar de
tudo, € que vai humanizando as vitimas e a si meBegse modo, o cristianismo oferece luz

nesse caminhar, ndo obstante a opacidade doseal@bscuridad@

No recordar e caminhar, enquanto dimensfes daiddest cristd, € que a
identidade vai sendo construida, tendo como paradig motivacdo, Jesus de Nazaré. Ele € o
caminho de Deus para este mundo, e é o caminhoop®ai e o caminho para 0s seres

humanos, sobretudo dos pobres e das viffinasamaritano por exceléncia.
3.2.2. A perspectiva das vitimas

Ja tratamos no primeiro capitulo do tema das vétireaquanto configuracdo da
realidade social e eclesial na cristologia de $obrQueremos agora, aborda-lo engquanto
modo concreto de efetivacdo da identidade cristiceftral na reflexdo do tedlogo a
perspectiva das vitimas deste mundo ou povos madds — na expressado de Ellacuria. Para
ele, as vitimas resgatam com maior intensidadeabdie historia. Desse modo, ao elaborar
sua critologia a partir dessa perspectiva, promesgatar a dramaticidade do mundo atual da
pobreza e a nossa responsabilidade diante dedidadeainumana. Quer ainda, chamar a
atencao para a tentacdo do mundo moderno e, pes,w&a teologia, de negar, encobrir e até

esquecer, essa real mais evidente situacao hastoric

De fato, a teologia de Sobrino brota, precisamedfdenundo das vitimas, e estas
séo seus destinatéarios privilegiados; delas sénarig e para elas convergem. A escolha das

¥ Ibid., p. 498.

* |bid., p. 499.

%9 Cf. Idem.

0 Cf. SOBRINOA fé em Jesus Cristp. 500.
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vitimas no seu fazer teoldgico funda-se numa depigécia: a predilecdo de Deus para com
os fracos e excluidos deste mundo e a inumanadeigeobreza em que vive grande parte da
humanidad&, para quem viver torna-se uma luta diaria. Esgarge realidade se constitui
como o importante e clamaroso sinal dos tempo<ignea por justica e misericordia.

Jon Sobrino ao olhar a realidade do Terceiro Muagkim se expressa: “ndo resta
davida de que ha cruz, ndo sé cruzes individuais ooletivas, as de povos inteiffs’A
gravidade dessa realidade deve levar o cristdo capromisso evangélico de acolher
misericordiosamente as vitimas e a empreender toslesforcos possiveis para descer da
cruz os povos crucificados, os pobres. Estes, rer dio Autor, sdo a face objetiva, cruel e
inocultavel do mal reinante no mundo, e neles serdram muitos e diversos males: fisicos,

psiquicos, morais e sociais, expressao do mal rainysterium iniquitatis.

Sobrino equipara as vitimas a povos inteiros cditey em farrapos e sobras
humanos pelo voraz egoismo de outros homens, mavososto, desfigurados pela injustica,
como o Crucificado. Esses povos, atualmente, estangua feicdo nas grandes massas que
perambulam em busca de vida, enxotados pela faltargrego, pelos conflitos bélicos, pela
perda de suas terras e outros. Esses povos moglarienta crucificagcdo produzida pela
injustica estrutural. Nesse sentido, “a cruz deslesntes de sercruz — linguagem a que nos

acostumamos —imaentre muitas outras antes e depois de J&sus”

Para o tedlogo salvadorenho, as vitimas recuperaentyal da ressurreicdo de
Jesus, uma vez que introduzem nela a necessaésadipara compreendé*faAssim como
Deus faz justica devolvendo a vida de um inocelgsys, do mesmo modo h& esperanca, em
primeiro lugar, para os crucificados da historisssit, a esperanca se transforma em
esperanca para as vitimas, porque estas reconmecesasuscitado — o primogénito dentre os
mortos — o irmdo maidt. “Deus ressuscitou um crucificado e a partir dii@ia esperanca
para os crucificados. [...] Por isso poderdo teroeagem da esperanca em sua propria

ressurreicdd®, e podero ter animo de vivé-la ja na histéria.

*Ibid., p. 18-19.

*2 SOBRINO,Jesus, o libertadom. 366.

*® SOBRINO,Jesus na América Lating. 220.

* Cf. SOBRINOA fé em Jesus Cristp. 28.

“® Cf. SOBRINO,Jesus na América Lating@. 220.
“® SOBRINO,A fé em Jesus Cristp. 71.
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Desse modo, o lugar desta esperanca € o mundauticados, que ndo € um
lugar excepcional, sendo sua mais real e clamoeadidade de pobreza. A partir deste lugar
se da a “universalizacdo da esperanca, e a padsedlugar ainda a ressurreicdo se torna
simbolo de esperanca na medida em que se partaipdggamente, na vida e morte das

vitimas™’.

A identidade cristd, assim, adquire feicdo histdria medida em que se insere no
mundo das vitimas, os pobres crucificados. E prepasticipar, pois, da crucificacdo dos
povos, para que exista verdadeiro seguimento des & partir deste uma esperancga crista,
lembra o Autor. Com efeito, o cristdo bebe da espgr das vitimas. Fora da comunh&o com
os crucificados a vida crista corre o risco denaliese, tornando-se inoperante e incapaz de
ser boa noticia para os vitimados da historia, rgedede misericordia. Assim, a boa noticia é
para os pobres — vitimados da histéria —, a resigdo é para os crucificaddse, a partir

destes para todos.

3.3. A identidade crista na atualidade

Iniciamos este subtitulo elucidando o termo idexttl humana e cristd. Essa
distincdo, ou melhor, esclarecimento se faz nedesaéitulo metodolégico, uma vez que a

modo pratico ambas identidades, até certo pontoint&am juntas.

Em seguida, abordaremos a espiritualidade como odo ride ser e agir cristdo no
mundo. Esta se funda no seguimento de Jesus roigboso, a partir do qual conduz a uma
pratica geradora de vida, portanto, misericordi@®ela decorre e para ela retorna a oracao
cristd. De fato, a espiritualidade cristd — configla pela misericérdia — encontra seu
alimento na oragao e esta conduz a agao, que paeguremete novamente a contemplacgao.
Com efeito, essas duas fontes essenciais da eafpdtéde cristd — contemplagao e agcao — néo
se opbem, antes se complementam, conforme poderesesvar ao analisar a oragao de

Jesus.

3.3.1. Alidentidade humana e crista: tentativa deefinicao

" |dem.
8 SOBRINO,Jesus na América Latina. 222.
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A identidade cristd, necessariamente, pressupfainaarta. Por sua vez, a
identidade humana pode se expressar sem a ciirstia, @ue dela receba influéncia. Muitos
nao cristdos empenham-se plenamente na promocadanhynma luta pela justica, na
erradicacao da pobreza e, fazem de suas vidaanmstto de solidariedade e esperanca para
os vitimados da histéria; concretizam em suas @xisas a misericérdia. E ndo o fazem
movido por um senso de fé, sendo por exigéncia @ierente a todo ser humano. Assim,

pois, 0 que é essencial a fé crista, ndo o é rei@sente especifico.

Com efeito, € no humano e nao fora dele, que a afikéd ganha concretude
dando-lhe sentido e razéo especial de ser. A rodgéia na vida crista é fruto da fé, a qual se
baseia na acdo do Deus de Jesus que age com ardiarieAssim, o especifico da identidade

cristd e do agir cristdo € a vivéncia do amorphizado numa agdo misericordiosa.
3.3.1.1. Identidade humana

O termo identidade, segundo o Novo Aurélio, dedgdatimidentitate que quer
dizer: “qualidade de idéntico. Conjunto de caraggurdprios e exclusivos de uma pessoa:
nome, idade, estado, profissdo, sexo, defeitamfisimpressdes digitais, efc.”

Por ser 0 que caracteriza uma pessoa, a identidadmtanto, ndo € estatica, mas
dindmica, esta sempre em constru¢do. O ser humasee,ncontinua 0 mesmo nas varias
etapas da vida — crianca, adolescéncia, juvenautigto e velho — e assim sera até sua morte.
Continua o0 mesmo enquanto sujeito Unico e irrepethéo perde sua esséncia. Ao longo do
seu processo de desenvolvimento vai se resignifa;atie modo que a identidade possui um
dinamismo intrinseco a pessoa, sendo condicionadietada pelo meio no qual o sujeito esta
inserido, a saber: cultural, linguistico, geog@fisocial, politico, religioso.

Afetado por essa rede externa, 0 sujeito percedbeng@smo e o outro, bem como
a realidade circundante. Da-se conta de que oessopl se constrdi dentro de uma teia de
relacbes, e que, portanto, sua presenca no mumdcseatido. E o sentido maior ver-se
evidenciado ao sair de si em vista do bem do ostrioretudo o necessitado de solidariedade,
de modo que também este se torna dom, como bertizanfobrino: “Chegamos a ser

humanos nao s6 nos fazendo humanos a nés mesmaitas wezes de maneira prometéica —

* FERREIRA, A. B. HolandaNovo Aurélio século XXlo dicionario da lingua portuguedRio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 1071.
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mas também deixando-nos fazer humanos pelos otftrd¢édo se compreende a prépria

identidade fora da relagcédo com o outro.

Essa consciéncia que o ser humano adquire, a partrelagdo com o outro,
enquanto participe da realidade que o cerca, smwebriunda dos inimeros males que
afligem seus semelhantes, advém da capacidade d@t@ompaixdo, o que leva a
solidariedade. De fato, inUmeras pessoas, nosajgatritos da terra, fazem de suas vidas
verdadeiros servigcos em prol de sarar as feridasodea época. No ser humano ha grande
capacidade de solidariedade e esta quando exeecipilgssa uma singular caracteristica do
humano, a misericérdia. Para Sobrino, “a miseriadrd como re-acdo — torna-se a agéo

fundamental do homem cabal. Portanto, esta misdicdao é uma entre outras muitas

realidades humanas, mas a que define diretamesatiermmanc™.
3.3.1.2. Identidade crista

A pergunta acerca da identidade cristd, ou se@caalo ser cristdo ndo é nova.
Diversos teblogos ao longo da histéria da Igregecpraram de forma sistematica definir o ser
cristdo, o que nem sempre pareceu facil. No entéetar entender o que caracteriza a vida
cristd se impde a cada época historic. necessidade emerge da exigéncia sempre atual de
dar plausibilidade a vida cristd no seu testemurghpessoa de Jesus, a partir do contexto em

gue esta inserida.

A realidade concreta ajuda a perceber que a igatgidrista, molda-se mesmo a
partir do seu enraizamento num contexto determinadste se torna lugar privilegiado para
defini-la. Com efeito, Gonzéalez Faus afirma queaderitidade cristd pode indicar em cada
época a um lugar ou a uma forma de pergurtaPor sua vez, este lugar, torna-se o mais

auténtico e o mais apto para definir a identidadac

Numa cultura marcada fortemente pelo senso retig@gergunta pela identidade
cristd carregarda, sem davida, a marca religiosgu# o0 sujeito esta inserido, pois este é
“produto” do seu tempo. Num contexto secularizadima@ o que estamos vivendo, a mesma

pergunta é diversa da que foi fundamental em oéfpasas. Se hum ambiente religioso a

% SOBRINO,Fora dos pobres ndo ha salvagjn 108.

> SOBRINQ O principio misericordiap. 34.

%2 GONZALEZ FAUS, J. I.Este es el hombre:studios sobre identidad cristiana y realizacion
humana. Santander: Sal Terrae, 1980, p. 15.
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pergunta pelo ser cristdo busca saber o que sigrifeus para um homem religioso e um
mundo religioso?, numa cultura secularizada immda-pergunta: o que significa ser cristao
num mundo secularizado e que lugar ocupa Deus numdoncada vez mais adulto e

independente da fé, isto €, num mundo que procorasipmesmo dar respostas aos seus

inmeros questionamentos?

Tais questionamentos, teoricamente falando, ajudam, davida, a responder o
que é ser cristao, isto é, a verdadeira identidadgt num mundo desenvolvido, uma vez que
este afeta sobremaneira as varias dimensdes daous&no, inclusive a cristd. Conforme
ainda Gonzalez Faus: “cada época, cada cultura,ro&dério pessoal forma parte também da
configuracdo da identidade cristd’Nesse sentido, Sobrino insiste na necessidacude

historicamente a identidade crista, para quentregao significa:

re-fazer a vida de Jesus, é pro-segui-lo mais mité-lo, pois o verdadeiro
ser humano se manifestou em um ser humano concrggoconcretizacao
deve ser refeita ao longo da historia. Neste sgndiddentidade cristd tem
que ser sempre re-feita e tem que buscar sempserraiacoes historicds

Por outro lado, a identidade cristd encarnada rsidagle, explicita seu
dinamismo proéprio, ou seja, sua capacidade de faeeree corresponder as exigéncias do
seguimento na atualidade. Com efeito, ainda quiea levar em conta o dinamismo proprio
da identidade cristé e a influéncia do meio na &@o da mesma, € na configuracédo a pessoa
de Jesus de Nazaré — o homem cabal, modelo para ¢sdseres humanos crentes — que ela

ganha sentido e razao de ser.

Em Jesus aparece de forma singular o ser humarsuananteireza e o modo
concreto de sua realizagcdo, sobretudo quando esteolore que o significado de sua
existéncia consiste na solidariedade aos demasciedmente aos feridos — seja de ordem
natural, mas, sobretudo, estrutural — ao longoatairtho.

Com efeito, a solidariedade é, desse modo, a wigdia historizada a partir da
pratica e da mensagem de Jesus. De fato, para aogsQ a misericérdia “ndo € s6 uma
atitude ‘regional’ de Jesus, mas o que configuea\stia € sua missdo e provoca seu destino.
E também o que configura sua visdo de Deus e dwseano®.

%3 |bid., p. 14.
> SOBRINO,A identidade cristap. 343.
** SOBRINO,O principio misericordiap. 34.
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Nesse sentido, o humano e, sobretudo, o crist@lecde precisamente quando
faz da misericordia um o0 modo de ser e agir nadagd que o cerca. Na medida em que o
cristdo assume a realidade na sua face mais dégradaos povos crucificados da historia —,
decide assim, sua identidade. Por isso, uma vidaidaopela misericérdia, € o que
decisivamente caracteriza a vida crista, confomsealta Sobrino:

[...] € preciso acentuar que nessa reacdo primgaia a qual ndo existe
outra argumentacdo nem motivagdo do que o préptm da crucificagdo
dos povos, decide-se o0 humano e o cristdo. A ro@eia ndo é suficiente,
mas é absolutamente necessaria num mundo quedazotpossivel para
ocultar o sofrimento e evitar que 0 humano sejaiief a partir da reagéo a
esse sofrimenfd

Nesse sentido, a espiritualidade aparece comotessiica da identidade crista.
3.3.2. A espiritualidade crista na atualidade

A espiritualidade crista pertence ao grande patrim@la Igreja. Pertence a sua
tradicdo, passada de geracdo em geracéo, 0 quessepde sua importancia e necessidade
em cada época histérica em que se situa. De faxpexiéncia secular da Igreja nos faz tomar
a sério a espiritualidade, por ser um tema de $mp@artancia e decisivo para a vida crista.

Para Sobrino, a importancia e necessidade dategfidade ndo estdo somente no
fato de pertencer ao patriménio da Igreja, ou mesanmera repeticdo de suas praticas. Estas
nado geram necessariamente uma vida espiritual osgorA verdade genérica da vida
espiritual se faz mesmo preponderante quando z@tia, ou seja, quando se torna eficaz na
transformacéo da realidade marcada pelo pecadgmeilsanca do Reino de Deus.

Nosso autor, ndo compreende a espiritualidade coera abstracdo, a-histérica,
desencarnada da realidade. “Deus mesmo se toresarpe na carne de Jesus e na matéria
histérica de seus filhos privilegiados, os pobtesZonsidera a espiritualidade a partir de dois
enfoques complementares: como dimensao fundameéataer humano e como modo de

seguir Jesus.

*® SOBRINO,O principio misericordiap. 8.
>’ BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 369.
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Comodimenséo fundamental do ser humatasespiritualidade € sendo o espirito
do individuo, pessoal e grupal, enquanto relacionamn a totalidade da realidad®’E o
espirito com o qual assumimos a realidade comgodaomplexidade, dando de nés mesmos
para transforma-la. Para o autor, isso supbeafyjdde com o real, b) fidelidade ao real, e c)
corresponder ao “mais” do real e deixar-se levares’.

Desse modo, ao falar de espiritualidade — nao mesf@bstrata —, Sobrino destaca
0 espirito presente nos seres humanos. Nessexgdmido ser humano uma “vida espiritual”
gue o capacita a se confrontar com o real da fas&ddiante desta reagir com ultimidade.
Para o teblogo, essa dimensdo fundamental-teodogedpria de todo ser humano, de modo
que a espiritualidade ndo é algo que se sobf&pENA0 inerente ao individuo, como o é sua
corporeidade, sociabilidade ou praxiciddde

7

Comomodo de seguir Jesua espiritualidade crista é “vida com espiritanajs
concretamente, vida com o espirito de J&uom efeito, a vida é a realidade mais
abrangente, a partir da qual as praticas espsitc@anstituem expressdo e para a qual sao
iluminacdo e motivagdd Nesse sentido, & vida acrescenta-se o espirieal
consequentemente, sem a primeira ndo pode haeguada.

Logo, ndo é qualquer espiritualidade, o que supd® entendé-la de modo
intimista ou mesmo alienante, alheia a realidadesqa e histérica. Uma espiritualidade
segundo o espirito de Jesus consiste, necessatggmama vivéncia no real da vida, e este

real — para Sobrino — € o mundo das vitimas e desspcrucificados.

Por isso, a espiritualidade como vida conduzida ppirito de Jesus, esta
intrinsecamente vinculada ao seguimento de Jeslirmensado pneumatoldgica — e, como tal,
tem a missao de atualizar Jesus na histéria — d#wecristoldgica —, a partir de uma prética
geradora de vida, a qual consiste em refazer atesirfundamental da vida historica de
Jesu¥’. S6 assim a espiritualidade pode ser expressdoprifwipio misericérdia e,

¥ SOBRINO, JEspiritualidade da libertacéoestrutura e contetidos. S&o Paulo: Loyola, 19923 p.
%9 Cf. SOBRINO Espiritualidade da libertagaap. 24.

% Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 369.

®L Cf. SOBRINO Espiritualidade da libertagiop. 32-33.

®2|bid., p. 10.

83 Cf. Ibid., p. 11.

% Cf. BOMBONATTO, Seguimento de Jesys 370.
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consequentemente, da identidade cristd. Nessaegévsp emerge uma pergunta: qual a

pertinéncia da espiritualidade crista na atuali®@ade

Sobrino elenca cinco exigéncias significativas paraspiritualidade cristda na
atualidade:

a) Uma espiritualidade que exige wmpirito de fortalezaPara o cristdo levar a
cabo as opcgdes derradeiras, arriscadas e difioeiéaeor da vida, supde a
disponibilidade para com o oneroso da histériaa paanter-se firme nela.
Significa ir ao mais intimo da vida cristd, ao pfjimo do amor cristdo, a
disponibilidade de dar da propria vida e até a fgoygda. “Vida ‘espiritual’

significa, hoje, portanto, vida com espirito dedt@za™.

b) Uma espiritualidade que exige wmspirito de busca da verdadesta a partir
da Palavra de Deus. Através dela se pode disanwerdade da historia e os
varios mecanismos que a condiciona, buscando dedera vontade de Deus.
“Vida ‘espiritual’ significa, entdo, vida com um aRonado espirito pela

verdade®®.

¢) Uma espiritualidade que exige wspirito de fidelidadeEsta se impde a partir
das grandes e rapidas mudangas que caracterizasa €p®ca, trazendo
novidades. A encarnacdo na realidade em conting®mga exige ao mesmo
tempo disposicdo para uma nova conversao, o quie sipponibilidade para
uma continuada encarnacao. “Vida ‘espiritual’ digaj entdo, viver a histéria
com espirito de abertura, de disponibilidade, deliflade®’.

d) Uma espiritualidade que exige uespirito de santidadeA vida cristd ndo
acontece isolada da vida comunitaria, precisamentesial. Reclamar-se porta
voz da comunidade cristd, implica uma vivéncia emmsonancia com o
Evangelho, portanto, com a vida dos pobres, na nbh&aicom os pastores e
demais membros da Igreja. Esta correspondera nfigezmente com sua

% SOBRINO,Espiritualidade da libertacgap. 16.
% Ibid., p. 17.
® Ibid., p. 18.
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primigénia missdo, quando seus membros estiverespostios a dar o
testemunho da santidade. “Vida ‘espiritual’ sigrafespirito de santidad&”

Desse modo, a realidade atual que interpela aitesfictade crista exige de fato
uma “vida espiritual’. Através da fortaleza, docgimimento, da fidelidade e da santidade, a
misericérdia ganha feicdo historica. Assim sendesgritualidade é o exercicio do Espirito
em fazer-nos viver como filhos no Filho, com a aoiet e o jeito de JeSlis- com espirito.

Somente assim, a identidade crista se torna rekeeaadquire eficacia na atualidade.
3.3.2.1. A espiritualidade segundo o principio miseérdia

Para Sobrino, a espiritualidade se descobre eveacra no seguimento de Jesus.
Por sua vez, no seguimento — como prosseguimerge descobre também a verdadeira

imagem de Cristo e esta, fundamentalmente, possaifeicdo misericordiosa.

Segundo nosso autor, uma espiritualidade regida pehcipio misericordia,
portanto, encarnada no hoje da histéria, supdescebler o Cristo dos evangelhos, a esse que
é sendo Jesus de NaZar&sse redescobrimento se d4 — no primeiro momemt&#o tanto
pela via da investigacdo teoldgica — ainda que seg@gssaria uma sistematizacdo — mas,
sobretudo, na encarnagao do Evangelho no lugaruendeve ser lido e a partir do qual se

torna transparente, 0 mundo dos pobres.

Essa argumentacdo funda-se no fato de que ha trimséca relacdo entre pobre
e Evangelho, de modo que, quando se separam, @&kiancorre o risco de ser convertido
em mero texto ou pura doutrina. Por outro ladoafglo se unem pobres e Evangelho, entédo
0 que nos evangelhos se diz de Cristo aponta dadempara o que em Jesus existe de Cristo,
entdo aparece o verdadeiro Jesus portador de umand@ aos pobres e convertido ele

mesmo em boa nov&a”

Nesse sentido, “a partir dos pobres, recuperamssaovos olhos para ler o
Evangelho e compreender o Jesus dos evang&hoa$sim, a espiritualidade crista

® Ibid., p. 19.

% Cf. Ibid., p. 160.

0 Cf. SOBRINO Espiritualidade da libertag&ap. 200.
™ Ibid., p. 200-201.

2 |bid., p. 201.
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redescobre a Cristo através da relacdo entre desupobres atuais, mediada pela boa nova —

Evangelho — de Jesus, evidenciada no seu atuamisenicordia.

Para Sobrino, uma espiritualidade regida pelo fpioanisericérdia & semelhanca
de Jesus Cristo, deve ainda possuir as seguirmas@dsticas:

a) Uma espiritualidade deroximidade Cristo se fez proximo a partir da
encarnacao é foi capitado pelos pobres porque rexiaqu da realidade de
seu tempo e do fato maior dessa realidade: as iamobres, oprimidas, sem
dignidade. Fez dessa proximidade o critério de tadaua atuacdo. E essa
proximidade ainda o levou a comover-se em suasamms diante do
sofrimento do povo e sair ativamente em sua defesgue causou-lhe
conflitos, perseguicdo e morte de ¢fuzA espiritualidade cristd assume a
misericordia consequente, na proximidade da reddidgpressora e inumana

dos pobres, reagindo para descé-los da cruz.

b) Uma espiritualidadéibertadora Cristo se fez proximo e por isso, a partir dos
Evangelhos — lidos a luz dos pobres — é percelmdmaim Jesus libertador.
Os pobres veem nele o anunciador e realizadobdadicédo, conforme Lucas
4,18-19; aquele que com palavras e gestos levaaggpee dedica sua vida
para que a libertacdo se torne realidade. Os pabpm=cebem como aquele
qgue “os liberta no mais profundo de seu corachert-os de sua angustia, de
sua resignacao, de seu individualismo, de seu plese€Em Jesus veem aquele
que lhes comunica uma forca interior que os transp pessoal e

grupalmente™

, fazendo-os livres para esperar, para unir-saga lpgar contra

sua situacdo de inumanidade. A espiritualidadgdcassume a misericordia
consequente, na medida em exercita uma préaticanadsta transformacdo da
sociedade opressora numa sociedade de fraternequastica, em favor dos

altimos e aprisionados pela miséria historica.

¢) Uma espiritualidade npresente da historiaCristo se fez proximo dos pobres.
Essa leitura deve ser feita ndo somente enquaai@ade do passado —
Evangelhos — mas também a partir do presente. Datassidade de buscar

¥ SOBRINO,Espiritualidade da libertaggap. 202.
" Ibid., p. 203.
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Jesus no hoje da historia. Isso supbe “que o cambeato de Cristo se
desenvolve dialeticamente entre o que dele saberadgnte os evangelhos e
o que dele captamos no presefiteSupde ainda, se deixar conduzir pelo
Espirito de Jesus que o atualiza no presente. itaafidade cristd assume a
misericordia consequente, a partir da novidade d&dCno presente, 0 que
supde acolhé-lo, sobretudo, de modo privilegiads pobres, a quem se
assemelhou ao dizer: “cada vez que o fizestes dasses meus irmaos mais
pequeninos, a mim o fizestes” (Mt 25, 40).

d) Uma espiritualidade cotmoa noticia Cristo na sua proximidade € captado em
Jesus como boa noticia, portanto, sua presencaaiggea aos pobres e a
todos que deles se aproximam. E o grande dom de ®@ste mundo. Suas
palavras e suas obras s&o essa boa nova. Por efeio Eai acolhe os pobres e
estes recuperaram a esperanca de um dia se semaremesa comum da
fraternidade. A espiritualidade cristd assume eemgdrdia consequente, no
anuancio dessa boa noticia. Para o cristdo a laat@d da misericérdia se
converte em carga ao mesmo tempo pesada e levaambém na alegria de

gue vale a pena gastar a vida em favor da “vidalmdancia” dos pobres.

Sobrino desenvolve a nocdo de espiritualidade &r g articulagdo entre o
Espirito de Jesus e o espirito do seguidor. Issosighifica uma mera imitacdo ou préticas
exteriores, sendo uma comunhao de espiritos. Cdioutm o Espirito de Jesus, que o gera
para a historia através da encarnacdo, o acompantaelidade a missdo, o conduz na
paixao e cruz, e o ressuscita para a plenitudaedda €omunhdo com o espirito do seguidor,
chamado a prosseguir a vida de Jesus, atualizanddistoria, assumindo suas atitudes, suas

opcoes, enfim, sua missao e destino.

Essa comunhao de espiritos, geradora da espiulddalj evidencia-se no concreto
da vida, isto €, na historizagdo da misericordiamQefeito, a espiritualidade crista, € a
experiéncia de proximidade do mundo real: dos waitios da historia, os pobres. A
espiritualidade conduz a esta realidade, impulsi@angomar decisdes, eliminando a

indiferenca, bem como capacita para a percep¢cdede nos clamores dos crucificados. No

® Ibid., p. 206.
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assumir esses clamores, a partir do prosseguinamtoida de Jesus, a misericordia se

explicita como principio configurador da espiriidatle cristd, portanto, da identidade crista.

Nesse sentido, a oracdo — expressao da espirédalid € uma experiéncia de
gratuidade. Assim o foi a oracéo de Jesus, assm sk a oracao do cristdo.

3.3.2.2. “A oragéo de Jesus e do cristao”

A oracao pode ser considerada uma das formas delscar em contato com a
divindade. E um fendmeno tipico das diversas fadigji Através da oragio — no caso, a crista
—, 0 ser humano entra em relagdo com aquele a quosidera absoluto, totalidade,
experiéncia de sentido, portanto, explicitacdo dagyue € considerado como ultimo. Na
oracao cristd, o divino — a partir de Jesus — éelda Deus-Pai. Essa experiéncia singular, de
acesso a Deus, é parte integrante da espiritualidamitanto, pertence a totalidade da fé
cristd®.

Por isso, refletiremos tendo como base a oracatesies para quem, a partir da
intima relacdo com seu Pai, esteve em sintoniast@macao e esta movida pela oragédo. A
intimidade com seu Deus e Pai, o levou a planieista o conduzia novamente ao Pai (cf. Mc
1,35; 6,46; Lc 6,12s). Tudo isso para afirmar: aamagdo pode levar ao pragmatismo
ideoldgico se ndo estiver alicercada na oracaosparvez, a oragdo sem um Compromisso
com o real da vida — sem uma praxis transformaeocarre o risco de alienar-se e de néo ser

uma oracao crista.

Assim, ao tratar dessa tematica, queremos evideso@a necessidade a vida
cristd, o que provem do fato de se perguntar sagio é contato com o Deus de Jesus, ou um
pretenso contato com a divindade em geral. Nosgetiady entdo, partindo da oracdo de
Jesus, € destacar a intima relacdo existenteantiacao e a acao e vice-versa. Ambas ndo se
opdem, antes, pertencem a esséncia mesma dausdipliaitle cristd. Todavia, uma oracgao-
acao que nasce da consciéncia de quem seja o Bdesuls, conforme ele o concebia na sua
oracdo. Por fim, trataremos da oracdo do cristdduz da oracdo de Jesus — destacando 0s

critérios fundamentais daquilo que deve ser a oragéta: seu fundamento e sua estrutura.

3.3.2.2.1. A oracéo de Jesus

® Cf. SOBRINO, JA oracéo de Jesus e do crist&®dio Paulo: Loyola, 1981, p. 7.
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Sobrino chama a atengdo para o fato de que Jeawa, @ 0 conteudo e o
contexto de sua oracdo estdo suficientemente silfacComo um bom judeu conhecia e
praticava a oracao tradicional de seu povo, conmadigersos momentos esteve em oracao.
Contudo, Jesus nao foi um ingénuo, e percebeu mgopehistoricamente inerentes a ela,
perigos que ele observa e denuncia. Ele prépricaréercitou por mera rotina ou tradicdo.

Nosso Autor, de modo dialético procura demonstar, primeiro lugar, o que
Jesus condena na oracao de seus contemporanealguais exemplos:

a) A oragdo do fariseyLc 18,11): Jesus a condena porque € auto-afimndoa
“eu” egoista, logo, viciada na raiz. A referénaissa oracdo ndo é Deus, mas 0
préprio homem que pretende rezar, menos ainda @mmoanquem se despreza
(v. 9); é narcizista e gratificante, um auto-engal®sus a condena porque
falta-lhe o fundamento que carece toda oracéo, dsta alteridade, a auto-
compreensao de quem reza a partir de alguém, eéesendo, Deus e,

consequentemente, o outro despreZado

7

b) A oracdo hipdcrita (Mt 6,5s): Jesus a condena porque € viciada em sua
esséncia, pois supde-se que é através de manifestagligiosas que se
consegue a fama de homens justos. Condena aindatude teolo6gica de
pobreza diante de Deus, uma vez que pretende @erse&o de grandeza. Para
Jesus, a auténtica boa fama € conferida somentairparoracdo que seja
expressdo das obras de justica e caridade

c) A oracdo dos gentiofMt 6,7s): Jesus a critica pela forma mecanicaagica
dos palavreados, que vé na repeticdo de formulas aorreta relacdo com
Deus, daquilo que ndo é o mais profundo da pesswamg. No fundo, critica a
falta de confianca em Deus, pressuposto indispehsawraca®.

d) A oracao alienantgMt 7,21): Jesus a critica pela auséncia de uragigre a
vincula com a salvagéo, isto €, com a entrada nooR#ns Céus. Em outras

palavras, a oragcdo sem acao € va, de modo quersanpraxis ndo existe o

" Cf. SOBRINOA oracéo de Jesup. 13.
'8 Cf. SOBRINOA oracéo de Jesup. 14.
9 Cf. Ibid., p. 15.

80 Cf. Idem.
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material sobre o qual possa acontecer uma expe&iénstd de sentido, e,

portanto, a orac&b

Essas passagens mostram a consciéncia de Jests agialsificacdes tipicas da
oracdo de seu povo: narcisismo espiritual, hip@grigpalavreado, instrumentalizagcéo
espiritual alienante. De fato, Jesus ndo foi ingéoom relagdo a oragdo, menos ainda lhe
concedeu tal autonomia como se um mecanismo qualgueracao ja fosse suficientemente

salvifico. Antes, sua atitude mostra exatamententrério.

A partir dessa negacdo da oracdo, passemos, eatd@hordar o que foi
positivamente a oracgéo de Jesus. E fato que Jesumdcio e esta teve grande importancia
em sua vida. Contudo, a importancia ndo se deanto tdos condicionamentos externos —

lugares, tempos, formas — mas, sobretudo, da quaalide sua oracéo.

Segundo o tedlogo salvadorenho, os sindticos apese dois tipos de
afirmacgdes: uma versa sobre a figura de Jesus &pAm®e outra explicita a oracdo mesma de
Jesus. Na realidade, seja a modo analitico comexned, ambas estdo entrelagadas.

Fixaremos nossa reflexdo omcdo mesma de Jeswasqual se distingue em trés niveis:

a) No nivel da oracdo usual dos judeus piedoskesus abengoa a mesa (cf. Mt
14,19; 15,36; 26,26s), observa o culto sabaticeza com a comunidade (cf.
Lc 4,16§2

b) No nivel mais caracteristico de Jesus em situagatmihar decisdes historicas
importantes:este pode ser considerado o nivel de oragédo pe$soa a vida
de Jesus se realiza num clima de oracao: iniciaaeida publica no batismo
(Lc 3,21; cf. Mt 3,13-17; Mc 1,9-11) e termina raxao e cruz (cf. Mt 27,47,
Mc 15,34; Lc 23,46). Ainda durante sua vida, a @&oa@parece de modo
fundamental: ao eleger os doze (cf. Lc 6,12s),renar o Pai Nosso (cf. Lc
11,1), antes de curar 0 menino epiléptico (cf. N@99 por seus verdugos (cf.
Lc 23,34§.

8L Cf. Ibid., p. 16.
8 Cf. SOBRINOA oracéo de Jesup. 18.
8 Cf. Idem.
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c) No nivel em que Jesus condensa 0 mais profundoadeida numa oracéoé
considerado o conteudo da oracdo de Jesus. Nelecapa sentido Ultimo de
sua vida, sua atividade e seu destino diante do R@ms passagens Sao
fundamentais para compreender esse naa@racdo de acdo de gracasa
oracao do Horto.Na primeira,Jesus louva ao Pai por ocultar as coisas dos
sabios e doutores e as revelar aos pequenino$/fct1,25; Lc 10,21)Trata-
se de uma oracao de louvor e acao de gracas, auteucio é o Reino de Deus
(cf. Dn 2,44). Neste contexto dialético, Jesus tigas ao Pai porque sdo
precisamente 0s “pequenos” que o0 compreendem, eimuas sabios
continuam na ignorancia. Sua exultacdo advem diaaeao do Reino de Deus
entre os pequenos. Aqui, o Pai aparece como héeizoltimo da pessoa e
atividade de Jesus, mas nao abstratamente, serfi@or#eparcial para com os
pequenos: “Sim, Pai, porque assim foi do teu agrédo11,26). Na segunda,
Jesus cai por terra diante do sofrimento e ora ab die o livre daquela hora
(cf. Mc 14,35s; Mt 26,39; Lc 22,419)rata-se de uma oragao de peticdo, cujo
contetido € a crise de Jesus, a ameaca ao sentidtalidade de sua vida. E
uma oracao historizada, pois decorre de sua lastmcreta, como também
desemboca numa decisdo histérica. Nao pede aoaPkailipra-lo da morte
como tal, sendo da morte consequéncia de suaihig®wrida: € a decisédo de
ser fiel até o fim a vontade do Pai. Imerso na gmixpermanece viva a
confianga no seu “Abba” como aquele que é o pdiereacial de sentido de
sua vida: “seja feita a tua vontade” (cf. Mc 14,3622,42".

Desse modo, podemos afirmar que a oracdo de Jedeisr®do profundo uma
forma de entrega e obediéncia a vontade do Pazombe Gltimo e sentido de sua existéncia.
Na oracédo, expressa essa totalidade e esta vieidantreto da histéria. De fato, pela oracédo
Jesus percebe que ndo ha sentido pleno sem anmdeaéalguém que vai plenificando aquilo
gue na historia se revela parcialmente. Em outis/m@s, a oracédo de Jesus do modo como a
fez, nasce da compreensdo de quem seja esse Afg@m efeito, oracdo para Jesus néo é

simplesmente “colocar-se em relagdo com Deus”,csenécar-se diante de um Deus bem

8 Cf. SOBRINOA oracéo de Jesug. 19-21.
% Cf. Ibid., p. 22.
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determinado: seu Deus e Pai. Sera a realidade Desseque explicara a oracdo de Jesus. E o

gue veremos a seguir, ao tratar do “Deus de Jesunsd pressuposto de sua oracao.
1) O “Deus de Jesus”

Vimos como foi a oracéo de Jesus. Refletiremosagmrque foi dessa maneira e
nao de outra. Sua oracao foi de “uma maneira detada porque tinha uma concepgao e
uma experiéncia definidas de Detfsafirma Sobrino. Qual seria, entdo, a no¢do desDee

Jesus tinha?

Primeiramente, nosso autor parte da constatacgoeldesus descendia do povo
judeu, em cuja religido existiam diversas tradicéaisre Deus. Partindo do que aparece na

sua pregacao e na sua vida, destacamos algumas tlesicdes que o influenciaram:

a) As tradicoes proféticas:Jesus usava essas tradicdes, nas quais Deus se
manifesta como parcial, isto é, da preferénciaadwee oprimido; o Deus que
se coloca contra o pecado histérico, o qual provgaatica, e busca implantar
a justica entre as pessoas. Por outro lado, é ws e deseja a conversao
pessoal do ser humano; suscita a vocacao do prdeguem exige anuncio e
denlncia e até mesmo a prépria vida; € um Deusdfiito por causa de sua

preferéncia para com os injusticatios

b) As tradi¢cdes apocalipticaslJesus usa também dessas tradi¢cdes, nas quais dao
énfase a renovacéo da realidade como obra do&ltempos, renovacao esta
fruto da gratuidade do poder de Deus, precedidaimozataclismo universal

c) As tradigbes sapienciaisJesus se utiliza também dessas tradi¢cdes, nas quai
destacam-se um Deus criador e providente, que fgeorgrescimento juntos,
na historia, dos justos e injustos, deixando pardinal dos tempos a
concretizacdo da justica. A confianca na bondadsedBeus, se revela no seu
cuidado pelas necessidades cotidianas de%¥bdos

% Cf. SOBRINOA oracéo de Jesup. 23.
87 Cf. Ibid., p. 25.

8 Cf. Idem.

8 Cf. Ibid., p. 26.
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d) A tradicdo da qual s6 se escuta o siléncio de Delesus se utiliza dessa
tradicdo, vinda talvez, de alguns salmos, nas ltagéas de Jeremias e no
Qohelet. Esta tradicéio aparece no final de sua g@@o no Horto e na crifz

Para Sobrino, essas tradicoes e suas concepc@dsuddanfluenciaram, de certo
modo, a vida de concreta de Jesus, mas nao seas tamsdes. Com efeito, Deus se manifesta
no cotidiano da vida — e na vida inumana —, e gelaecomo algo escatol6gico — como quem
se manifestara no final da histéria. Revela-se éamhcomo exigéncia ao ser humano em
favor dos subjugados da histéria e, ao mesmo teemomo gratuidade — porque esta na
origem e futuro do Reino. Manifesta-se ainda, cgmaximidade — a quem se pode chamar
“Abba” e, como mistério santo e insondavel a quém se pode manipular. E no final da vida
de Jesus, manifesta-se como presenca e ausénuipoder e onipoténcia

Nosso autor deixa claro que, ainda que tais codespge Deus tenham
influenciado a vida histérica de Jesus, o impoeanta sintese objetiva que ele fez dessas
nocdes em sua histoéria concreta. Ai estd, precig@mna originalidade de Jesus a qual se faz
perceber ao longo de sua vida: Deus é um Deus samgior, e sua realidade mais profunda
¢ a realidade do amor. E isto que a oragéo de Jasesplicar.

De fato, em Jesus ndo aparece nenhum conceitméatate de “transcendéncia”,
de que “Deus é amor”. Contudo, a defesa da tradéoeia de Deus pode ser inferida de sua
doutrina e atitudes. E o que destaca o tedlogadaienho, ao apresentar alguns pontos

fundamentais:

a) Nas palavrasde Jesusparece poucas vezes a ideia do Deus criadomda
gue nao esteja ausente (cf. Mc 10,6; 13,19). Deonugkrativo,aparece a
ideia da soberania de Deumutras formas, tais como: incompreensivel (cf. Mt
11,25s), tem poder sobre a vida e a morte (cf. 82325), pode fazer com
gue o corpo e alma pere¢cam no inferno (cf. Mt 10,88u nome deve ser
respeitado e pelo qual ndo se deve jurar (cf. \AB-8B7; 23,16-22), o ser
humano é servo de Deus (cf. Lc 17,7-10), seu esdicdvMt 6,24; Lc 16,13).

0 Cf. Idem.
9L Cf. SOBRINOA oracéo de Jesup. 26.
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Portanto, Jesus reconhece a soberania de Deusepvdle® uma maneira

prépria de expressafa

b) Nasdiscussbesle Jesus com os fariseus (cf. Mc 7,1-17), acuskedsntarem
manipular a Deus através das tradicdes human8sa(L3), anulando, assim, a
palavra de Deus (v. 13)

¢) Num pronunciamento mais radicafjluando diz: “Nada h& no exterior do
homem que, penetrando nele, o possa tornar imgiio”7,15). O contexto
dessa afirmacéo é ético, 0 que supde que ndo eadte exterior ao homem
gue, ainda que seja delimitado pela lei, possatlmrimpuro. Doutra forma,
afirma que Deus esta para além de qualquer espign @elo homem para

delimita-10>*.

Segundo Sobrino, a transcendéncia de Deus explip@mia histéria de Jesus,
assim como o Jesus histérico é a histéria de deaug de Jesus é a histéria de st @om
esse trocadilho, nosso autor quer chamar a ategag@oas diversas etapas da vida de Jesus
nas quais sua concepcédo de Deus vai se alargamdoie-acontece nao sem crise, inclusive o
nao saber tudo sobre um Deus sempre maior —, gajivel externo descritivo, seja no nivel
de sua interioridade. Por outro lado, no deixa Deus seja Deus — realidade transcendente

— em sua vida, é o que explica a vida de Jesus.

Nesse sentido, a transcendéncia de Deus aparecepressuposto de toda a vida
de Jesus: na pregacdo, na atitude reverente, sagssbes com 0S que acreditam ter
aprisionado Deus em suas tradicdes, assim comaa@répria trajetéria sempre aberta a
vontade soberana de Deus.

Para o nosso Autor, séormalmente” o Deus de Jesus é sempre um ser maior,
por outro ladoo conteudo de sua realidade é amBste conteldo é expresso no uso que
Jesus faz do termo “Pai’ o que, antropologicaméaiendo, se manifesta na experiéncia
maxima de sentido, a qual para Jesus é amor. Ceito,edo0 chamar Deus de Pai, Jesus

declara desde o principio que o fundo ultimo de readidade ndo esta no poder, sendo no

92 Cf. Ibid., p. 27.

% Cf. Ibid., p. 28.

% Cf. SOBRINOA oracéo de Jesup. 28.
% Cf. Idem.
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amor®. Essa esséncia de seu Pai se revela ndo de netdat@lou atemporal, e sim no amor
gue se expressa de modo “parcial’, na histéria rdrdedos condicionamentos historicos.
Portanto, o amor situado torna-se mediacao prraitisgpara o acesso a Deus.

Mas para Jesus, Deus ndo quer proclamar nenhumtodma si a ndo ser seu
amor eficaz ao ser humano. Isso Sobrino explititavés das passagens que falam do culto,

do sdbado e do duplo mandamento.

Na passagemndo culto— esfera do sagrado, portanto, “dos direitos desDe
Jesus desacraliza totalmente essa esfera, nacepd@uule ou mesmo tenha uma concepcao
secular de Deus, mas precisamente, por sua comcedp¢cBeus. Ou seja, se Deus € amor, é
impossivel que exista um culto que ndo seja mdaifés de amor. Por isso, a0 comer com 0sS
pecadores e publicanos e ao nao guardar o salesis, récorda aos fariseus escandalizados a
passagem de Oséias: “misericérdia é que eu quedo esacrificio” (Os 6,6; cf. Mt 9,13;
12,7). E noutra passagem, recorda que a oracaosde@aompanha pela acao: “se tiverdes
alguma coisa contra alguém, perdoai-lhe” (Mc 11,2Z@8sse modo, o culto e o cultual, ndo
possuem uma autonomia absoluta, pois, para Jesws, 8o € um ser egocéntrico, e sua
realidade apesar de ser para si mesmo, é tambésemupara 0s outros. Por isso mesmo, o
culto deve ser acompanhado do amor, porque sordesta forma se pode corresponder ao

Deus que se louva

Na passagerdo sabadq(cf. Mt 12,1-8; Lc 6,1-5), na qual Jesus mostraadm
correto do ser humano se relacionar, revela de ncodtundente sua concepcao de Deus.
Para Jesus, se Deus é amor o0 correto acesso airafgossivel sem corresponder a essa
realidade de amor. Logo, se Deus é para os homé@ospode haver culto a Deus nem
“sdbado” que ndo seja para os homens. Nesse seot@oreto servico a Deus é servigo ao
homem, e ao homem na sua necessidade: “O sabafdtdgpara o homem, e ndo o homem
para o sabado” (Mc 2,23-78)

Finalmente, a passagemios mandamentos, do amor a Deus e ao proxXivho
12,28-34; Mt 22, 34-40; Lc 10,25-27) é de suma irtfpwia para se compreender a
experiéncia que Jesus tinha de Deus e sua revoteglgica. Nos trés sindticos ha uma

% Cf. Ibid., p. 29.
9 Cf. SOBRINO,A oracéo de Jesup. 30.
% Cf. Ibid., p. 31.

133



afrmacdo evidente: a equiparacdo do amor a Dewsoco amor ao proximo. Essa
equiparagao aparece ainda melhor sintetizada ro#ossde Jodo: “se Deus nos amou,
devemos, nés também, amar-nos uns aos outros4(11p Nesse sentido, responder a Deus
€ corresponder a Deus amando-nos uns aos outrosutas palavras, o verdadeiro contato
com Deus significa fazer-se semelhante a elecgatido da sua realidade de amor; quem se
sabe por Ele amado e deseja corresponder a esseéathamado a fazer o que Deus faz:
amar o ser humand Mas essa afirmacdo “amar a Deus” tem um implicaigkolégica, ou
seja, a realidade ultima e experiéncia de sentita p ser humano — sobretudo o cristdo — é
realizar a experiéncia do amor. Isso significa geecorresponde a Deus concretamente na
praxis do amor. Logo, ndo é possivel amar a Deaesadiente, sendo pela mediagdo de um
amor historizado. Materialmente falando, esse aama@oncretiza no amor ao préximo e, mais
precisamente, no préximo vitimado. Este qualifidarana desse amor e torna-se a mediagao

e a historizac&o do amor a D&{s

Nosso Autor recorda que nao existem dois objetiesatites do amor, a quem o
sujeito possa se dirigir arbitrariamente: Deus @réximo. Com efeito, ha “uma Unica
experiéncia da praxis do amor, cajaterial € o amor ao préximo, em cdarma— quando se
faz sem reservas — se da a experiéncia de Deudsgmipode-se formular como amor a
Deus™®. Acrescenta ainda, que o “amor ao préximo” nédé séndicdo de possibilidade para
gue o “amor a Deus” se efetive — portanto, teninéidee — mas também a condic&o para que
exista uma verdadeira experiéncia de Deus comadeadente, como Deus maior. Assim,
conclui: “se existe alguma realidade histérica quessa servir de mediacdo para a
transcendéncia de Deus, essa realidade é o Bfmor”

Nesse contexto, a experiéncia de Deus que Jesusdgmde ser compreendida a
partir do Reino de Deus e da prépria historia deislem relacdo a esse Reino. O Reino de
Deus é alteridade ultima para Jesus, pois enquBeino” — como forma de ser — aponta para
o amor real — concreto, encarnado, parcial — o quatliividuo é chamado a vivenciar em
comunhd@o com o0s outros seres humanos e destesummrigem e seu futuro: Deus, e

7

enquanto é “Reino de Deus” aponta para sua Ultakdade.

% Cf. SOBRINOA oracéo de Jesup. 34.
10 cf. Idem.

11 | dem.

192 | dem.
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Desse modo, para Jesus Deus é inequivocadamentBeum a favor do ser
humano, a comecar pelos pobres e oprimidos. Edaeos, em outras palavras, significa:
salvacdo plena, libertacdo do pecado historicoticpuscriativa — ndo vindicativa —,
parcialidade com as vitimas, amor historizado. slesu concretizando esse amor em sua
propria pessoa, em meio a conflitividade de suitiegs Para ele Deus é, pessoalmente, o pai
amoroso, a quem chama carinhosamente “Abba”. Mss @$0r ndo se apresenta de modo
atemporal, sendo por uma experiéncia pratico-éfloaresponder ao amor de Deus significa
responder as exigéncias que esse amor impde, geqdé através da historicidade dessas
exigéncias que se vdo manifestando na hidtéria

Assim, o conteudo da oracdo de Jesus mostra-seeitac@io da vontade de Deus
sobre o Reino e sobre sua prépria pessoa; e neesteanbém na alegria e gratiddo porque o
Reino se historiza na parcialidade aos pequenaobepe na aceitacdo destes. Este contetdo
expressa a maxima experiéncia de sentido de JeslesDeus vai se fazendo presenca na
histéria através do amor. Isto faz com que a oragidesus tenha, em principio, um lugar
privilegiado e este é, sendo, aquele no qual odRedm acontecendo através da praxis do
amor. Esta praxis é, de um lado, resultado da makscutada, e do outro, fonte da palavra
gue Jesus pronuncia na oracdo. O amor realizada-$8r o lugar privilegiado da oracéo de

Jesus.
3.3.2.2.2. A oracao do cristdo

Uma vez que descrevemos sobre a oracdo de Jesegmdes agora abordar o

fundamento e a estrutura daquilo que, segundo Ignplateve ser a oragéo do cristéo.
1) O fundamento da oracao crista

Primeiramente, nosso Autor € incisivo ao afirmag gloracdo do cristdo é aquela
segundo a oragdo de Jesus. Essa afirmacédo baswmafan de que Jesus foi quem viveu
originariamente e em plenitude a fé (cf. Hb 12@)quem em sua vida terrestre também
apresentou pedidos e suplicas (cf. Hb 5,7). Devemwtsio, levar em conta que a oragao
cristd a semelhanca da oracdo de Jesus derivaadassaricidade, segundo o que nos relata
os evangelhos, naquilo que foi a experiéncia dauoatade crista primitiva.

193 cf. SOBRINO A oragéo de Jesys. 35.
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A fé crista primitiva formulou sua experiéncia deus da seguinte maneira: com
a ressurreicdo de Jesus algo novo aconteceu enesi&tde é descrita de dois modos
diferentes e correlativos: apareceu a novidade elés[® os cristdos se experimentam como
homens novos. Esta novidade tem como pano de famkperiéncia do Antigo Testamento,
onde Deus é chamado “Javé”. Na nova formulacdoeszspm sua experiéncia de Deus

trinitariamente: Pai, Filho e Espirito Salifo

Essa nova concepcdo do mistério de Deus marcaigivdesente a estrutura da
oracao cristd. A fé cristd reconhece nesse misténa circularidade. Sabe-se quem é o Pai
através do Filho, do mesmo modo quem seja o Espidtia historia que este desencadeia em
Jesus. Por sua vez, reconhece ainda que, o atuathdode determinada maneira ou de o
Espirito impulsionar uma determinada histdria, dépeda Gltima realidade do Pai.

No tocante aos cristdos, acontece a mesma inter@cgoe desencadeia a vida
cristd € o Espirito, mas nao qualquer espiritodsen Espirito de Jesus, que faz os seres
humanos conformes Jesus, impulsionando-os a unéridissegundo Jesus. Em outras
palavras, s6 se sabe quem é Jesus a partir daichidesencadeada pelo Espffifo Esta
realidade trinitaria, explica a oracdo no Novo dento.

Tomando como base o capitulo 8 da Carta de PawdoRamnanos, Sobrino
procura descrever a situagdo do cristdo que onaumera 0S elementos essenciais dessa
oracdo. Em primeiro lugar, afirma que o mistérioleus, o Pai, continua sendo mistério
santo e incontrolavel, inclusive na oragdo. Iss@ phestacar a incapacidade radical do ser
humano para orar, 0 que nao se refere a incapacjgsidolégica ou mesmo intelectual de
pensar em Deus mas, sobretudo, a incapacidaderquénp em primeiro lugar, do Deus a
guem se ora. O “ndo saber orar como convém” (@6y.€ condicdo de possibilidade de toda
verdadeira oraca®’

Para o tedlogo, o lugar concreto da oragéo cré&téénoutro sendo a histéria e a
insercdo do cristdo nela. E o apéstolo Paulo ineés@s lugares a partir dos quais o cristdo €
chamado a se solidarizar e jamais deles evadsofognentos (v. 8), a vaidade da criagao (v.
20), nossa fraqueza (v. 26). A solidariedade paudinexpressa através dos “gemidos” da

104 cf. SOBRINO A oracéo de Jesys. 40.
195 Cf, Ibid., p. 41.
196 Cf, Ibid., p. 42.
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oracdo (v. 22) e dos gemidos dos cristdos (v.R8)entro da histéria — na vida real, no meio
da miséria humana e em solidariedade com ela 6 éoné dela que a oracéo crista se faz no
Espirito, e a vida no Espirito é que torna possivelalidade da oragdo. Em outras palavras, a
vida no Espirito possibilita uma oracdo como a s que chama a Deus “Abba” e, por
outro lado, continua buscando sua vontade pariaédalna historid”.

Desse modo, para que a oracdo seja crista, fruteolittariedade com a vida
humana, portanto, expressdo da misericordia, é ad@ma ser trinitariamente, conforme

sintetiza nosso Autor:

Ora-se ao Pai como mistério ultimo da realidadeg quermanece
transcendente, mas a quem se pode chamar de RaseQ@r Jesus, usando
sua mesma expressdo: ‘abba’, engajados na histmmo ele, em
solidariedade com ela; dirigindo-se ao Pai com anmaeconfianga e com 0s
mes;lnogs gemidos. Ora-se no Espirito, isto é, detgrama vida realmente
crista™.

Nesse sentido, a oracgéo cristd na sua estrutwlarental continua sendo como a
oracao de Jesus. Do mesmo modo como o Espirittonas filhos no Filho, assim também a
oracao que o Espirito suscita em nés ndo podeusier gue a oracdo de Jesus. Com efeito, o
fundamento da oracgdo cristddo € outro, sendo o da vida no Espirito e corapdrito de
Jesus. Assim, a espiritualidade cristd ndo se faadta em si mesma, mas na realidade da

vida crista.
2) A estrutura da oragao crista

Jon Sobrino desenvolve a estrutura da oracao erigfibiando-se na observacao
de Jesus e na realidade do Deus de Jesus — apartis passos fundamentais:

a) O primeiro passo da oracadmavir a palavra de Deus. Este ouvir supde que o
mistério de Deus é pessoal e que ele tem uma osdifica e libertadora
para o ser humano. De modo concreto, as media@dssadivir serdo sempre
a prépria vida de Jesus, a Sagrada Escritura adiclo naquilo que acumulou
como escuta da palavra. E ndo menos importantejag&o histdrica concreta,
nas suas dimensdes pessoais, socio-politicassagsfe

197 cf. SOBRINO A oragéo de Jesus. 42.
198 | dem.
199 Cf, Ibid., p. 43.
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b) O segundo passo da oracd@azero que se escutou. Este fazer se concretiza no
corresponder a realidade de Deus, cuja palavracsgae Essa correspondéncia
ndo € algo puramente intencional mas, sobretudb, Messe sentido, o fazer,
além de ser uma exigéncia da ética cristd, é easémmbém & oracao, pois é
fundamentalmente no fazer e ndo na mera intenc@vagdo onde as atitudes
do cristdo vao se tornando concretas. Ou sejazer fa enquanto praxis do
amor — é a condicdo de possibilidade e lugar deeséicar se a atitude de
quem ora é crist¥’

7

c) O terceiro passo da oracdo € a acdo de gracasdidopee perddo. E o
momento de pronunciarfalar — o “Abba” a maneira de Jesus — dando gracas
—, ou a maneira do filho prédigo — pedindo per@&sa palavra de resposta é o
modo de se corresponder a realidade que chamamss Dem efeito, o “dar

gracas” ou “pedir perdao” é a expressao da afimidagberimentada com Deus,

cujo mistério — auséncia-presenca — Gltimo é &thor

Assim, Sobrino afirma: “a oracdo do cristdo é aodhis de sua oracab™
Significa que ndo ha uma oracdo sem uma historéssa historia tem como referencial o
Deus de Jesus: principio e fim da oracdo. Logaa par oracdo cristd deve ser como a de
Jesus: oragdo possibilitada pela realidade dellsemib Filho e na medida em que se é filho,
ou seja, na entrega do préprio “eu” historizandpraxis do amor, da qual a oracdo é

expressao.

Em guisa de conclusédo, percebemos que ao resgatansidade teoldgica do

“principio misericordia” enquanto configurador ddemtidade cristd, Sobrino recoloca e
atualiza a reflexdo acerca da vida cristd, valodpa sobretudo, o chdo a partir do qual o ser
cristdo se historiza. Por outro lado, colabora talizar essa categoria no conjunto da
reflexdo cristolégica e na vida do cristdo, chamadwrosseguir a vida de Jesus, imerso no
hoje da historia. Chama ainda a atencdo e despestasibilidade humana e cristd para os
varios tipos de sofrimento que atingem o ser humsoloretudo a pobreza — e suas causas —,
gue continuam a crucificar os filhos e filhas deife

119 cf. SOBRINO A oragéo de Jesys. 44.
1Lt 1dem.
121bid., p. 45.
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Com efeito, ser cristdo hoje implica um jeito marar de ser e viver a fé.
Consiste em viver a fé na insercdo no “submundo”vik dos pobres; exige uma
espiritualidade solidaria, na forma de seguimergoJdsus com espirito; exige um agir
compassivo e misericordioso, um amar a maneira ed&IsJ Somente o exercicio da
misericérdia pode humanizar as relagfes, levaraspa aos pobres e dar plausibilidade a fé
crista. A realidade crucificada do mundo de haogamel com o profeta: “misericérdia é que eu
guero e nédo sacrificio” (Os 6,6). A misericordia lastorizar-se, torna-se a caracteristica

fundamental do ser humano cabal e, mais precisamdmnicristdo cabal nos dias atuais.
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CONCLUSAO

Nossa pesquisa teve por objetivo refletir sobieatidade crista e seu significado
na atualidade, tendo como eixo estruturante o ¢fia misericordia”, categoria cristoldgica
central na estruturacdo do pensamento de Jon $ohiaalo o trabalho esta perpassado pela
intuicdo desse principio, a partir do qual procwsm@videnciar o essencial da vida crista.

No primeiro capituloao analisarmos a realidade latino-americana, adeigao
historicamente predominante, o mundo dos pobresmatia por Sobrino, de “realidade
maior”, vimos o quao grande é a marca da antinciSetia. Esta se mostra de modo evidente
no contexto social de pobreza como o mundo dasadti sob a forma historica do
desemprego. Nessa realidade, a Igreja do contifertge solidaria através das opcdes das
conferéncias do episcopado, nas quais procurateesgalramaticidade atual do mundo da
pobreza e sua responsabilidade histérica diante &eh outras palavras, a Igreja reconhece
gue a revelagdo de Deus tem como mediagcéo os feagegquenos, e que a chaga da pobreza
da qual sé@o vitimas ndo comporta indiferenca, sesfiw¢o para supera-la. Nesse sentido, a
realidade latino-americana torna-se o lugar panstarizacdo da vida cristd. Mas para que
tenha relevancia ndo pode ser apenas fruto individa cristdo, mas deve situar-se num
contexto mais amplo da Igreja dos pobres, corgBrago Crucificado encarnado na histéria e
no mundo dos pobres. Com efeito, a vida cristdrastiada pelo testemunho dos irmaos que
professam a mesma fé, como também daqueles quedpram na vivéncia desta fé e
tornaram possivel o testemunho na atualidade. Asstomunidade eclesial € o instrumento
para melhor conhecer a realidade, discerni-la @ n&derir-se, com o compromisso de

transforméa-la.

No segundo capitulggercebemos que a identidade crista tem seu fundame
pessoa de Jesus de Cristo. De fato, a vida cast&arealiza a margem da fé, menos ainda na
simples admiracdo a sua pessoa, mas atraves deofumdop relacionamento e identificacao

com sua vida. E o caminho que melhor explicita essdtecimento é a estrutura apresentada
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por Sobrino — encarnacdo, missao, cruz e ressfioreicatraves da qual o cristdo historiza sua
identidade. Por essa metodologia, descobrimos quisaxicérdia caracterizou a vida de Jesus
e através dela revelou a face terna de seu Paimesmo tempo o ser humano ideal, tonando-
se, assim, imagem da verdadeira humanidade. Cato, &feser humano cabal é aquele que se

orienta pela misericérdia.

No terceiro capitulp compreendemos melhor a categoria cristolégican¢fpio
misericérdia”. Sobrino esforca-se para superar teeg ambiguidades do conceito
misericérdia, dado que este da margens para variatiEpretacdes e ndo alcanca seu real
sentido. Ja o principio misericordia tem a ver algo estruturante, esta no inicio de um
processo, continua ativo ao longo dele, da-lhecdoee provoca seu destino. Por isso, é a
categoria que melhor expressa o ser de Deus, ds dedo ser humano. Nesse sentido, a
identidade cristd se historiza no seguimento desJgse reagiu com misericordia diante do
sofrimento das vitimas. Para Sobrino, o seguimsigtuifica prosseguimento da vida de Jesus
nas mediagOes histéricas atuais. Com efeito, eeadizdentidade crista a partir do seguimento
supde viver em constante tensdo entre reproduaiuaizar. Ou seja, 0 seguidor de Jesus
deve reproduzir a estrutura fundamental de sug hidtorizando-a na praxis da misericérdia
em favor dos excluidos da sociedade e, ao mesmpoteatualiza-la de acordo com as

exigéncias que advém do contexto em que estadoseri

Assim, resgatamos alguns pontos significativos riedeidos nos trés capitulos
da dissertacao, a partir dos quais emitimos unojiizyuisa de concluséo.

Do ponto de vista da tematica desenvolvida amssaltamos que a relagdo entre
o principio misericordia e a identidade crista &etahto do ponto de vista epistemoldgico
guanto ético. Sob o ponto de vista da estruturaghpensamento teoldgico, a questdo da
misericérdia assumida como principio de interp@apossui uma densidade de sentido
capaz de definir o cerne da vida cristd. E o ppincimais adequado, pois apresenta
fundamentacdo biblica e histérica. Sob o ponto ide@ \da ética — a praxis historica — o
principio misericordia pertence a estrutura datidede cristd quando orienta a uma acao em
favor da erradicacdo do sofrimento das vitimas.ide \cristd orientada pela misericordia
deixa de ser algo intimista e passa a ser dom,ippislsiona e conduz ao descentramento,
isto é, em dire¢cdo ao outro — sob forma histérias dtimas —, na realidade na qual esta
inserida, explicitando, desse modo, a sua essédeidato, num mundo fortemente marcado

pela pobreza, onde filhos e filhas de Deus carederalementar para sua sobrevivéncia, o
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principio misericérdia ndo sé desperta para o gudeénverdadeiro no humano e no cristéo,
como também aponta para 0 modo e o lugar de fazéwimano e cristdo e, portanto,
historiza-se na identidade crista.

Entendemos que a principal contribuicdoferecida pelo principio de
interpretacdo da cristologia de Sobrino seja aassipilitar as demais areas da teologia uma
reflexdo a partir da realidade das vitimas. Ao ntes@mpo, introduz os pobres e sua inumana
situacdo no universo teologal. De fato, Sobrinon®i que a teologia deve, antes de tudo,
caracterizar-se comantellectus misericordide ou seja, a inteligéncia deve ser movida pela
misericordia em favor dos vitimados da histéria.s&e forma, os pobres tornam-se
sacramento da revelacdo de Deus e presenca atdasde no mundo. Nesse sentido, nosso
autor situa-se na perspectiva da teologia da #bad, que quer ser uma teologia encarnada na
realidade, portanto, a servi¢o da vida.

Ademais, no ambito da cristologia, o principio mig&dia contribui para pensar
a questdo do discipulado ao retomar a histéria ess] de Nazaré como referencial
impulsionador da identidade cristd. De fato, Sabriantende 0 seguimento como
prosseguimento da vida de Jesus nas mediacOesidaist@tuais. Desse modo, hd uma
intrinseca relacdo entre o0 seguimento como proseegto e o principio misericordia. Ou
seja, 0 verdadeiro seguimento traz no seu cernseriodrdia. Por sua vez, a misericérdia
impulsiona, configura e conduz o discipulo a peskodesus, pois ndo ha seguimento sem a
efetiva luta em favor da superacdo da injusticadhitcsa que gera pobreza e continua a
crucificar os filhos e filhas de Deus. Desse mod@p ha vida cristd a margem dessa
realidade. A misericérdia, assim, torna-se carésttest essencial da vida crista.

Por conseguinte, os primeiros cristdos conhecereafietiram sobre Jesus Cristo,
a partir da vivéncia de sua vida, de modo que aiprntecedeu a reflexdo, tornando-se
substrato para a elaboragdo da cristologia. Nessgds, Sobrino afirma que o processo
l6gico coincide com o cronoldgico. Por isso, avafeia da cristologia sobriniana esta em
recuperar a realidade como espaco capaz de fagepemiéncia de Jesus — e ter acesso a
totalidade de sua pessoa —, isto é, sua atividaddagor da transformacdo da realidade
sofrida dos pobres. O conhecimento de sua pesssaparavel de sua pratica, de modo que a
identidade cristd também se explicita e se defipartr de sua inser¢do ativa na realidade

para transforma-la.
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Assim, o principio misericordia contribui para egpar o que de verdadeiro e
humano existe no cristdo. Emerge como o principaz de configurar a identidade crista ao
sintetizar a experiéncia crista do seguimentogattar os valores da solidariedade, da justica,
da gratuidade, do bem, tendo como horizonte a mdaana na sua feicdo mais sofrida e
injustica, evidenciada, sobretudo, no rosto dosgmtEmerge, ainda, como principio capaz
de romper a indiferenca, num mundo que faz todsipelspara ocultar o sofrimento e lancar
0 cristdo a um compromisso efetivo com Jesus, angerqualquer atitude de indiferenca em
relagdo a situagdo desumana em que vivem inimeres $ilumanos. A historizagdo da
identidade cristd, na promoc¢ao da vida e na saidade ao sofrimento dos pobres, é o0 que

dara relevancia a fé na atualidade.

Um compromisso éticd pensamento sobriniano apoia-se na misericOrdi# co
um apelo a solidariedade com as vitimas. A misatiacristd implica um compromisso ético
em favor da vida na forca do Espirito de Jesusua kpva o cristdo assumir a estrutura
fundamental da sua vida. Por esse caminho, é cllam@dosseguir, agindo de acordo com
Jesus Cristo, de modo a responder criativamerggigéncias sociais, sobretudo, combatendo
aquelas que ferem a dignidade dos pobres. O congsormmom a libertacdo das vitimas
emana da acao do proprio Jesus que se fez villmeatahdo, para que houvesse esperanca
para os vitimados da histéria. Na sua vida, enqupritneira referéncia crista de libertacéo,
historiza-se a misericérdia do Pai, como tambémapara o modo praxico de ser cristdo no
mundo. Assim, a configuragdo a sua vida ndo supfeagir por agir, sendo um agir
consequente em favor da libertacdo dos pobresdpelto que possuem de viver dignamente

como filhos de Deus.

Hoje, a grande exigéncia que se impde a identidad&i é deixar-se conduzir
pela misericérdia, historizando-a na praxis do a@®rvitimas, os alquebrados de nossa
histéria. Trata-se de seguir a Jesus — a vitimaigiéria, crucificado e ressuscitado, que ama
0s pobres e a partir deles a todos — com entratéhasisericordia e, dessa forma, acolher as

vitimas e engajar-se em todos os esfor¢os posgigeasdescé-los da cruz da pobreza.
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