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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo demonstrar como Irineu, ao desenvolver a
sua doutrina da salvacédo, pensa o ser humano dentro dela. O trabalho demonstra o
contexto histérico em que o autor estava inserido e a situacdo da Igreja particular de
Lido. Também veremos as influéncias de fé na vida de Irineu e as fontes do seu
método teolégico e como ele o desenvolve a partir de tais fontes. Também
apresentaremos o desenvolvimento histérico do movimento gnostico, bem como
seus principais lideres. Depois, em seguida, vamos expor a doutrina gnostica sobre
a salvacdo e o homem. Ao longo da exposicdo, procuraremos perceber as
particularidades deste movimento e os pontos divergentes de sua doutrina com 0
cristianismo. Em seguida, apresentaremos a doutrina da salvacado desenvolvida por
Irineu e a compreensao que vai tendo do homem dentro de sua doutrina. Ao longo
da exposicado sobre Irineu, perceberemos que o nosso autor concebe o homem
como um ser Unico na histdria destinado a um futuro maravilhoso. A salvagéo, para
Nnosso autor, se concretiza na encarnacdo e tem seu ponto alto na morte e
ressurreicdo de Jesus. A vinda do Verbo ao mundo vem recapitular todas as coisas
e elevar o homem a um progresso unico que culmina na ressurreicao.

Palavras-Chave: Deus. Homem. Salvag&do. Gnosticismo. Encarnagao. Verbo. Jesus
Cristo.



ABSTRACT

The present work aims at showing how Master Irineu, in the development of his
Doctrine of Salvation thinks the human being inside it. The research show the
historical context in which our author was inserted and some of the situation of the
particular Church of Lyon. We will also observe the influences of faith on the life of
Irineu and the sources of his theological method, as well as how he develops it from
those sources. We will also present some o the historical development of the Gnostic
movement, as well as its sources. Later, we will explain the Gnostic doctrine of
salvation and man. Throughout the exposition, we will try to realize the particularities
of that movement and the divergent points of that doctrine with Christianity. Then, we
will present the Doctrine of Salvation developed by Irineu and the comprehension
that man achieves inside that doctrine. Throughout the exposition on Irineu we
realize that the author conceives man a unique being on history, due to a wonderful
future. Salvation, for the author, is realized on the incarnation and has its climax on
death and resurrection of Jesus. The coming of the Verb to the world recapitulates
all things and elevates the man to a unique progress and culminates on resurrection.

Key-words: God, man, salvation, Gnosticism, incarnation, Verb, Jesus Christ
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INTRODUCAO

Alguém poderia perguntar 0 que queremos ao apresentar esse tedlogo do
século Il, ou, ainda, 0 que o pensamento desse pai tem a nos dizer hoje. Ora, ao
folnearmos as paginas de Contra as Heresias, de Irineu, notamos a riqueza de sua
doutrina e de seu ensinamento. Observamos, ao longo de suas obras, que a sua
doutrina da salvagdo possui caracteristicas que privilegia o ser humano. Teremos
como objetivo, nas paginas deste trabalho, mostrar como Irineu concebe o homem
dentro da soteriologia por ele desenvolvida. Também, ao mesmo tempo, vamos
apresentar o pensamento do movimento gnostico acerca do ser humano.
Perceberemos, ao adentrar o confuso mundo gnéstico, o quanto o pensamento
deste movimento, embora bem intencionado, tinha uma ideia divergente a respeito
do homem do cristianismo vivido e refletido por Irineu em sua obra. Para 0 nosso
autor, como veremos em nosso trabalho, o homem estava destinado a salvacao
desde a criacdo e por isso € chamado a um progresso unico na historia do mundo.

Para realizarmos a nossa pesquisa, tivemos de consultar a obra de Irineu
Contra as Heresias. Esta obra, publicada em uma edicéo critica francesa em cinco
volumes, teve de ser lida varias vezes por nds para entendermos 0 que 0 n0OSSO
autor tanto tinha a dizer acerca da sua doutrina sobre a salvagcdo e para
compreendermos o complicado mundo gndstico.

Ao lermos Irineu, percebemos limites no proprio autor ao expor sua doutrina,
como também a de seus inimigos. Algumas vezes, nos perdiamos no complicado
mundo gndstico sem entender muito de quem ou do que 0 nosso autor queria falar.
Muitas vezes, ao longo deste trabalho, recorremos aos escritos gnosticos e algumas
vezes a alguns estudiosos do proprio gnosticismo. Estavamos bem cientes de que o
nosso trabalho ndo era sobre o gnosticismo. Porém, para entender a teologia de
Irineu, era necessario entender quais eram as questdes a que ele queria responder
em seu tempo. Pois sabemos que Irineu escreve sua grande obra Contra as
Heresias querendo responder a certa compreensdao da doutrina cristd, tanto por
parte dos gnosticos como de outros grupos heterodoxos. E também sabido por nés
gue tais interpretacdes da doutrina cristd por parte desses grupos muitas vezes
fugiam do conteddo béasico da fé ja existente no seio da comunidade crista. Irineu,
inserido neste contexto, se vé obrigado a refletir sobre esses questionamentos feitos
a fé cristad. E, a luz da tradicdo das primeiras comunidades e da Sagrada Escritura,
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procura responder a tais problemas. Ao respondé-los, vai desenvolvendo a sua
teologia, que nada menos €, a nosso ver, do que uma reflexdo pormenorizada de
toda a fé e doutrina cristds. E, nesta reflexdo, a sua doutrina da salvacao, ou seja, a
maneira como compreende a salvagao, coloca énfase no ser humano.

E refletindo sobre a doutrina soteriologica de Irineu que tentaremos perceber
COmo 0 N0sso santo concebe o homem e o0 seu destino. Também perceberemos, ao
longo de nosso trabalho, que a maneira como lIrineu trata o ser humano, a luz da fé
cristd, parece responder ou iluminar muitos problemas, tanto de ordem religiosa,
sociolégica, moral ou filosdéfica, relacionados ao ser humano na atualidade. Vamos
compreendendo que a doutrina de Irineu ndo parece ser tdo distante de n6s como
aparenta. Ao contrério, existem muitas semelhangas entre 0s nossos problemas e os
do tempo de Irineu.

Uma vez expondo 0 que nos motivou a pesquisar Irineu, podemos apresentar
o longo e arduo caminho percorrido por nds para entendermos melhor o seu
pensamento. A primeira coisa que fizemos foi apresentar o contexto histérico no qual
Irineu estava inserido. Qualquer individuo sofre as influéncias culturais, sociais e
religiosas no ambiente em que esta inserido, sendo que tais caracteristicas marcam
profundamente o modo de pensar e de agir de qualquer um. Irineu ndo foge a regra,
tampouco é excecdo. Irineu € um homem de seu tempo e é profundamente
marcado pelas questdes eclesiais, morais e sociais existentes ao seu redor.

Por este motivo, no primeiro capitulo de nosso trabalho, vamos apresentar o
contexto historico de Irineu e a situacdo da igreja de seu tempo. Assim, o leitor vai
observar que Lido era uma das cidades importantes do Império Romano. Embora
fosse uma pequena cidade da regido gaulesa, durante algum tempo, com o passar
dos anos, tornou-se um importante centro comercial, politico e religioso nos séculos
| e Il. Por ser tdo importante no Império, esta cidade tornou-se rota de varios grupos
imigratérios e foi por meio desses grupos que o cristianismo chegou a Liao;
juntamente com eles, Santo Irineu. Vale lembrar que Irineu deve ter sofrido
influéncias profundas da igreja de Lido, pois esta igreja era conhecida, como
veremos em nosso primeiro capitulo, em todo o mundo cristdo antigo pelo
testemunho e pelo fervor de seus martires. Também veremos que Irineu, pouco a
pouco, ganhou respaldo nesta jovem igreja, pois as Cartas dos Martires foram
enviadas por meio dele ao bispo de Roma. Diante de tanta consideragao por parte

dos cristdos de Lido, ndo € anormal que Irineu tenha sido eleito sucessor do famoso
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bispo de Lido, Fotino. Também vamos descobrir, ao longo deste capitulo, que Irineu
desenvolve um método préprio na sua teologia que depois vai ser utilizado por
muitos pais na antiguidade crista.

No segundo capitulo de nosso trabalho, vamos apresentar o movimento
gnostico em suas origens e desenvolvimento historico. Pretendemos neste capitulo
apresentar a doutrina gnéstica e a sua compreensdo do ser humano. Iniciaremos
falando dos grandes lideres do gnosticismo e de sua compreensao particular do
mundo, de Deus, da criagdo e do ser humano. Daremos énfase, algumas vezes, a
Valentim e a seu movimento, embora, muitas vezes, 0s ensinamentos de Valentim e
de outros mestres gndésticos citados por nds ao longo do trabalho seja praticamente
0 mesmo, sendo que, vez por outra, apareca alguma divergéncia. Ao apresentarmos
tais mestres com suas ideias, notaremos que o conteudo desses ensinamentos era
completamente diferente do contetdo da fé apresentado por Irineu e as primeiras
comunidades cristds. Veremos que a criacdo, para tais grupos, € por vezes
compreendida como fruto de uma confusao divina, e que por vezes € obra de uma
série de principios divinos desiguais. Desta forma, o homem e a matéria séo vistos
como uma degradacdo deste movimento divino. Dai o motivo de a encarnagdo ser
completamente rejeitada por este movimento. Pois, partindo desta perspectiva, €
impossivel para os adeptos do gnosticismo acreditarem que um ser divino pudesse
encarnar-se.

Também perceberemos a amplitude do movimento gnéstico e as varias
concepcdes teologicas existentes dentro dele. Ainda veremos as influéncias do
pensamento grego e de varias filosofias de cunho religioso oriental que tanto
contribuiram para a formagéo deste movimento. Observaremos, ao longo do mesmo
capitulo, que no gnosticismo nem todos os homens estdo destinados a salvagéo, o
que diverge completamente do pensamento cristdo. Assim, ao longo do segundo
capitulo, vamos entendendo que, embora 0 movimento gnostico pareca, ao
pesquisador, moderno e fascinante por sua reflexdo filoséfica e teoldgica, pois
procura responder a algumas questdes do homem daquela época, ele diverge
radicalmente do cristianismo ndo somente no tocante a sua compreensao do ser
humano como também por se afastar do nucleo central da fé cristd. Desta forma,
vamos compreendendo o problema que o gnosticismo tornou-se para o cristianismo
nascente e porque o bispo Irineu se opds radicalmente a este movimento e as suas

ideias.
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No terceiro capitulo, vamos apresentar a doutrina da salvacdo desenvolvida
por Santo Irineu em sua obra Contra as Heresias. Nesta obra, Irineu apresenta a
doutrina da salvacao com todas as suas implicacdes para o homem. Podemos notar,
ao longo do capitulo, que Irineu desenvolve, de tal forma, dentro da sua doutrina
soterioldgica, uma visdo positiva do homem. Alids, muitas das coisas por ele ditas
lembram os pensadores humanistas de nossos tempos. Irineu tem uma visao do ser
humano que muito tem a nos dizer na atualidade. O interessante é perceber que o
homem diferente do gnosticismo ndo é fruto de uma queda por parte de algum
elemento da divindade, tampouco é uma obra indesejada por Deus. Ao
acompanharmos Irineu no desenvolvimento da sua doutrina teoldgica, notamos que
ele constréi o seu método teoldgico com precisdo. Ao mesmo tempo, ao desenvolver
tal método, vai respondendo as questdes dos Livros | e Il de Contra as Heresias
levantadas pelos gnésticos.

Irineu, em seu zelo pastoral, escreve para ajudar a sua comunidade a ter uma
reta compreensdo da doutrina ensinada pelos apéstolos e transmitida as
comunidades cristds. Ao longo do terceiro capitulo, veremos que a Criacdo, a
encarnacao do Verbo, a ressurrei¢éo de Jesus e a sua segunda vinda sédo caminhos
gue apontam um projeto salvifico concreto. E esse projeto de salvagdo é um convite
de Deus a todos os homens. No decorrer deste capitulo, veremos como esse projeto
se desenvolvera concretamente na vida do ser humano. Descobriremos como o
homem é convidado a participar deste projeto maravilhoso de Deus na histéria. E
ainda a que vocacdao especifica 0 homem esté destinado desde a origem do mundo

e como deve assumir este projeto.
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CAPITULO |

1. IRINEU, PASTOR E PROFETA DE SEU TEMPO

No presente capitulo, contextualizamos o tempo de Irineu e expomos a
situacao politica que Lido experimentava no Império Romano. Também conhecemos
um pouco da igreja de Lido e percebemos como a vida de fé dos seus fiéis era
fervorosa. Depois apresentamos a figura de Irineu em seu papel de pastor frente aos
desafios lancados a sua igreja e, por fim, um pouco do seu método teoldgico e as

fontes do mesmo.

1.1 Uma igreja jovem e fervorosa: a comunidade cris  ta de Liao

Nosso objetivo nas linhas que se seguem € tentar explorar o contexto
histérico da cidade de Lido, e ao mesmo tempo perceber como o cristianismo aos
poucos foi se situando naquela cidade gaulesa, e o impacto das perseguicdes contra
os cristaos daquela igreja particular.

1.1.1 A cidade de Li&o, a joia do Império Romano na  Galia

Esta cidade situada na Galia,® colonizada pelos romanos, com seus
habitantes, no decorrer dos anos, vai adquirir uma visibilidade enorme naquela
regido. Tanto que, como veremos adiante, vai se tornar um importante centro
comercial naqueles lados do Império. Tais informagBes, a nosso ver, sdo
significativas, pois nos ajudam a compreender a igreja da qual Irineu viria a ser bispo
posteriormente, bem como as virtudes e desafios encontrados nela.

No século Il, a Galia estava dividida em quatro provincias, a saber: uma que
ficava no sudeste indo até os Alpes, outra do mediterraneo até Lido, outra em uma
regido chamada Narbonne. Juntas elas formavam a chamada Gélia romana. E ainda
havia a chamada Galia cabeluda (ou Gélia comatosa)’® que consistia naquelas

regides conquistadas por César. Depois de algum tempo, o imperador Augustus

L A regido que chamamos de Galia compreende as atuais Franca e Bélgica.
% Esta seria a Provincia da Gélia gue se considerava béarbara e que ndo se deixou subjugar pelo
Império Romano.
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dividia a Galia em trés grandes regides distintas: a lionesa, a aquitanea e a belga.
Vale lembrar que cada regido era governada por um representante do imperador.
Como eram costume no Império, 0s paises conquistados, apesar de terem 0 seu
modo de vida respeitado, aos poucos eram levados a uma “romanizacéo”.> O modo
de vida romano era assumido aos poucos pelos povos conquistados tanto do ponto
de vista moral como, as vezes, religioso.*

A principio, a pequena cidade de Lido dependia da cidade de Narbonne. Esta
cidade, nos inicios da colonizagdo naquela regido, era mais desenvolvida tanto
economicamente como do ponto de vista politico. Com o passar dos anos, com a
diviséo feita por Augustus, Lido torna-se uma capital importante do Império Romano.
A cidade torna-se tdo importante do ponto de vista politico e econébmico que,
segundo os arquedlogos, as ruinas de seus prédios publicos e comerciais
confirmaram na atualidade o que foi ela no passado. Os arquedlogos, em suas
escavagdes, encontraram um teatro e, proximo a ele, um centro comercial de grande
importancia. A partir de tais pesquisas e escavacbOes, foram encontrados
monumentos em honra do Imperador Augustus e da cidade de Roma®. Aquela
capital teve tanta visibilidade devido & sua situagéo social, politica e econémica, que
a fez sofrer nesse periodo uma enorme confluéncia de estrangeiros. Esses
imigrantes eram, em sua maioria, do Oriente, com suas familias abastadas; em
geral, comerciantes que foram tentar a vida naquela cidade. Esses imigrantes
vieram de varias cidades do Oriente, tais como: Esmirna, Pérgamo, Filadélfia e
outras.

Além desses estrangeiros vindos da parte Oriental do Império, Lido recebeu
muitos imigrantes vindos da capital e de cidades proximas. Devido ao clima e a
outras semelhancas regionais, a terra gaulesa foi invadida pelos italianos. Eram vilas
inteiras habitadas por colonos italianos. A presenca dos habitantes da capital do
Império e adjacéncias foi tdo grande que em pouco tempo aquela provincia perdeu
0s aspectos da cultura gaulesa. A Galia, com o passar do tempo, perdeu, assim,
seus aspectos regionais para se tornar a proépria Italia, segundo alguns testemunhos

de entd0.° Os impactos da dominacdo romana na regido foram sentidos n&o

% Os habitantes das terras conquistadas eram aos poucos aculturados nos costumes do Império.

* E sabido gue 0s romanos respeitavam as praticas religiosas dos povos dominados.

® GRIFFE, Elie. La Gaule Chrétienne a L’ époque Romaine — Des Origines Chrétiennes a La fin du IV
Siécle. Paris: Letouzey et Ané, 1964, pag. 18.

® GRIFFE, op. cit., p. 20.
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somente no aspecto cultural e econdmico, mas também no campo religioso. Vale
lembrar que, com a expansdo do Império, os deuses adorados na capital eram
levados para as provincias. Da mesma forma, as regides orientais e outros paises
conquistados tinham seus cultos respeitados e até por vezes incorporados ao
pantedo dos deuses. Como demonstra Koester em seus estudos sobre o Novo

Testamento:

Em geral, porém, a religido romana estava aberta a outros cultos e poderes
religiosos até entdo desconhecidos e sua inclusdo na religido oficial, ou
pelos menos a destinacdo de um espago para um altar ou um templo na
cidade era uma atitude considerada apropriada e tomada com o objetivo de
assegurar as mercés desses novos deuses. A religido romana era
sincretista jA& em sua forma mais antiga conhecida. Elementos etruscos (0s
haruspicia e a triade das divindades supremas, Jupiter, Juno e Minerva)
haviam sido aceitos praticamente desde o principio. Entre os deuses
gregos, Apolo era cultuado ja no século V a.C. Asclépio (Aesculapius) foi
introduzido em Roma em 293 a.C. com o objetivo de eliminar uma praga.

A partir da afirmacdo acima, percebemos que o Império Romano estava
aberto a varios tipos de culto, desde que ndo fossem ameaca ao sistema politico
vigente. Havia, assim, uma incorporac¢ado dos cultos locais a religiosidade romana e
uma propagacao dos antigos deuses nos territérios conquistados. Na propria cidade
de Lido e em outras cidades desta provincia, tais como: Marselha, Toulouse,
Narbonne e Nimes, nds encontramos capitélios em honra da triade romana: Jupiter,
Juno e Minerva. Assim como o resto do Império, a Gdlia, e especificamente a cidade
de Lido, foram invadidas por esses cultos vindos do Oriente. Encontramos, por toda
aquela regido, os cultos a Cibele, isis e o deus persa Mitra. Lido, Marselha, Nimes e
Arles tornaram-se importantes centros destes cultos. Esses cultos chegaram a
regido com imigrantes e soldados do exército romano vindos do Oriente. Vale
lembrar que outros cultos a deuses menos conhecidos como Osiris (deus sol) foram

encontrados na Galia devido a grupos migratorios vindos do Egito e da Asia Menor.

1.1.2 O cristianismo e os lioneses

Com o fluxo migratério em direcdo a Lido, € provavel que o cristianismo ali

tenha chegado com os imigrantes vindos da Asia Menor. Também é sabido que a

" KOESTER, Helmed. Introducao ao Novo Testamento — 1: Cultura e religido do periodo helenistico.
S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 367.
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primeira Igreja conhecida no Ocidente, depois de Roma, foi a Igreja de Lido, que,
segundo documentos histéricos, foi fundada por volta do ano 150 d.C. Somos ainda
levados a crer que os seus fundadores eram missionérios vindos das varias regides
da Asia Menor, que chegaram juntos aos imigrantes®. De acordo com Griffe, os
fundadores da Igreja de Lido ainda pertenciam particularmente a Igreja de Esmirna.
Segundo a antiga tradicdo, esses missionarios foram discipulos de Sdo Joédo
Evangelista a quem se atribui a fundacao da Igreja de Esmirna.

Temos ainda noticias dos cristdos de Lido devido a um documento importante
dessa Igreja, a chamada Carta dos Martires. Tal documento, dirigido as Igrejas da
Asia Menor e depois a Igreja de Roma, trouxe o relato dos tormentos sofridos pelos
cristdos lioneses por causa da sua fé em Jesus Cristo. Esse documento e a obra de
Eusébio informaram-nos que o bispo daquela Igreja se chamava Fotino. Segundo o
testemunho de tais documentos, esse bispo teria vindo da Asia Menor. O mesmo
teria tido contato com pessoas que teriam convivido com os apdstolos e sua cidade
de origem seria Esmirna. Foi preso durante a perseguicao infligida aos cristaos
lioneses e morreu no carcere com a idade de noventa anos.

Os cristaos lioneses, embora formassem uma Igreja jovem, destacavam-se
pelo seu fervor religioso. Com certeza, a jovem Igreja atraiu sobre si os olhares de
todo o mundo cristdo antigo tanto pelo fervor citado acima como pela fraternidade
existente em suas fileiras. Na Igreja de Lido, se congregavam individuos de todas as
classes sociais que juntos ansiavam pelo mesmo ideal. Segundo a pratica do
cristianismo da época, essa jovem Igreja recrutou 0s seus membros primeiramente
entre os mais humildes®. Apesar disso, essa Igreja possuia, em suas fileiras,
membros de familias abastadas, nobres e fervorosas matronas romanas. Foi o
testemunho de fé desses nobres que chamou a atencdo tanto do mundo pagéo
como do mundo cristdo primitivo para a jovem Igreja de Lidao. No item a seguir,
trataremos do martirio na Igreja de Lido e do suposto impacto que isso deve ter
causado em toda a lIgreja antiga e, quem sabe, na vida do proprio Irineu.
Acreditamos que o martirio desses cristdos deve ter impressionado e marcado a vida
e a fé do presbitero Irineu, visto que ele foi portador das cartas em que sao relatados

os sofrimentos suportados pelos cristdos daquela jovem Igreja.

® GRIFFE, op. cit., p. 25.
° GRIFFE, op. cit., p. 32.
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1.1.3 O martirio

Antes de entrarmos na tematica do martirio na Igreja lionesa, € bom que
tenhamos em mente a situacdo do cristianismo no Império Romano em geral. E
necessario ainda lembrarmos que, no comeco do cristianismo, 0 movimento cristao
era visto pelos romanos como mais uma seita advinda do judaismo. Logo, as
autoridades ndo se incomodaram muito com a nova crenca. Somente depois de
algum tempo foi que o cristianismo passou a ser visto como uma religido diferente
pelas autoridades politicas de entdo. Os cristdos eram vistos com estranheza pelo
mundo greco-romano por causa do seu modo de vida e costumes, o que logo
chamou a atencdo dos cidaddos do Império. Com certeza, a primeira coisa que
saltava aos olhos dos romanos em geral era a descrenca dos cristdos nos deuses
pagdos, dai a acusacéo de ateismo.'® Outra coisa escandalosa para 0s romanos era
a vida fraterna no seio das primeiras comunidades do cristianismo primevo. Em um
mundo por vezes individualista e rigidamente hierarquico, a vida em comum entre
cidaddos de diversas classes (livres, escravos, homens, mulheres e criancas)
causava espanto naquele mundo.'* Também a atitude de recusa ao culto do
Imperador era motivo de escandalo e perplexidade para os de fora. Ao mesmo
tempo, o cristianismo tornara-se uma religido ilicita. Ele, diferente dos outros cultos
presentes no Império, ndo tinha permissdo para funcionar. Qualquer agremiagdo no
Império, religiosa ou ndo, que nao tivesse permissdo do governo (uma licenca
oficial) para funcionar ndo era permitida. O fato de um cidad&ao participar de uma
associacao ilicita por si sO ja era considerado crime. Pois a existéncia de tais
agremiacoes, segundo a mentalidade das autoridades, era interpretada como uma
ameaca ao sistema politico de entéo.

Pelos motivos citados acima, os cristdos tanto em Lido como no resto do
mundo greco-romano estavam expostos a uma situacdo de perigo iminente. A
primeira perseguicdo oficial ao cristianismo da qual temos noticias aconteceu no ano
de 64 d.C. sob o comando de Nero. Os cristdos foram o “bode expiatério” usado por
ele para tirar a sua culpa pelo incéndio de Roma.'? Além de serem acusados deste

1% JEDIN, Hubert. Manual de Historia de La Iglesia. Barcelona: Herder, 1980. p. 242 -243.

! padres Apologistas: Carta a Diogneto (Introducdo e notas explicativas Roque Frangiotti; traducéo
Ivo Storniolo) Sao Paulo: Paulus, 1995. Patristica Vol. 2. p. 22-23.

2 DANIELOU, Jean — MARROU, Henri. Nova Histéria da Igreja — Dos Primérdios a Sdo Gregoério
Magno. Vol. |. Petrépolis: Vozes Limitada, 1966. p. 101-102.
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terrivel crime, foram ainda acusados de misantropia.*® Esse conceito refere-se a um
determinado grupo humano que tem usos e costumes diferentes dos da maioria das
sociedades. Tal grupo € marginalizado por seguir uma ordem de valores proprios.
Para a mentalidade grega é impensavel um grupo humano que tenha outra forma de
humanismo que ndo seja a sua. Dai a acusacdo de oOdio ao género humano.
Percebemos, a partir disso, que o povo cristdo era assim vitimado tanto por
perseguicdes movidas pelos 6érgdos governamentais como ainda pelas massas
insatisfeitas. Aqui se pergunta: quem eram essas massas? Entendemos por massas
insatisfeitas o povo em geral que ndo tinha muito acesso a cultura e aos meios
académicos. Eram os mais pobres dessas sociedades, tais como: pescadores,
artesaos, escravos, comerciantes e todos os individuos que formavam as camadas
mais baixas da sociedade romana de entdo.

Muitas vezes, diante de certas calamidades publicas, as massas acreditavam
gue eram castigos dos deuses. Em geral elas eram consideradas castigo devido a
alguma falta de devocdo para com essas divindades. Entdo, aqueles que néo
prestavam culto aos deuses eram considerados os grandes culpados da faria deles
em relacdo a humanidade. Logo, os cristdos, que ndo acreditavam nesses cultos,
eram 0s culpados por essas calamidades. Por isso, vez por outra 0s cristdos eram
vitimas de perseguicdes locais movidas por populares.** O modo de vida dos
cristdos povoava a mente dos pagdos com as fantasias mais absurdas, gerando
diversos boatos a respeito deles.'® O resultado de tais boatos era a antipatia geral
gue, por vezes, o0s cristdos acabavam atraindo para si. Por essa razédo, os cristaos
se encontravam em um estado de vulnerabilidade que foge a nossa légica atual. A
todo o0 momento, como ja afirmamos anteriormente, eles estavam sujeitos a todo tipo
de perseguicao e calunia.

Diante de tudo que foi descrito acima, podemos nos perguntar:. qual era a
situacao dos cristaos de Lido diante de tanta hostilidade? Em Li&o, como no restante
do Império, a situacdo ndo era tado diferente. No caso particular de Li&o, os cristdos
se viam perseguidos, sobretudo, pelos devotos da deusa Cibele.* Lido era, naquela

* Ibidem.

4 vale lembrar que além das perseguicdes movidas pelas autoridades governamentais existiam as
perseguicdes locais movidas por membros de freguesias particulares. Tais perseguicbes quase
sempre eram movidas pelos motivos acima citados.

'* Os cristdos eram acusados desde rituais antropofégicos, no caso particular dos cristdos de Liéo,
COmo veremos a seguir, e de orgias e até incesto.

'® GRIFFE, op. cit., p. 35.
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época, um importante centro desse culto na Gélia. Com certeza, a condenacdo do
culto aos idolos por parte dos cristdos deveria causar inumeros choques com 0s
devotos da deusa. Devido a tais conflitos, como no restante do mundo pagéo, nao
demorou, para que os cristdos sofressem varias acusagfes absurdas por parte dos
devotos mais fervorosos da deusa, como veremos a seguir. Vale lembrar que certos
santuarios em honra de alguns deuses como Cibele se constituiam em atividade

rentavel para o comércio local.'’

Dai o choque com os cristdos, pois esses também
atrapalhavam o desenvolvimento econémico destes centros religiosos e comerciais.
Dentre as acusacdes absurdas de que os cristdos eram vitimas em Lido, figurava
particularmente a de antropofagia, ou seja, diziam que, durante o culto, eles
devoravam seus filhos.*® Tudo isso suscitou por vezes o 6dio dos lioneses contra os
cristdos.” Durante o periodo da perseguicdo, os membros daquela Igreja sofreram
as piores e mais desumanas torturas de que possamos ter ideia. Através da Carta
aos Martires e da obra de Eusébio, podemos conhecer os suplicios suportados pelos
membros daquela Igreja por causa da sua fé.

Eusébio de Cesareia, em sua Historia Eclesiastica, vai dar testemunho acerca
dos mértires de Lido. O antigo historiador cita tais relatos a partir de um documento
j& mencionado por nés anteriormente, chamado Carta dos Matrtires, que foi enviado
as Igrejas da Asia e a Igreja de Roma através do presbitero Irineu. Eis as palavras
do proprio Eusébio com relagdo a esta fonte utilizada por ele para falar dos martires
de Lido em sua obra:

As ilustres Igrejas destas cidades me enviaram um relatério acerca de seus
martires as Igrejas da Asia e da Frigia, registramos do seguinte modo os
eventos nelas ocorridos. Reproduzirei textualmente suas palavras. “Os
servos de Cristo, peregrinos em Vienne e Lido na Gélia, aos irm&os da Asia
e da Frigia, possuidores, como nés, da mesma fé e idéntica esperanca na
redencdo. Paz, graga e gloria, da parte de Deus Pai e de Cristo Jesus,
Nosso Senhor”. Em seguida, apés algumas palavras de introducéo, iniciam
a narracdo da maneira seguinte: “ndo somos capazes de traduzir
exatamente, nem € possivel expressar por escrito a enorme tribulagdo que
nos adveio, a veemente colera dos pagaos contra 0s santos, os sofrimentos
todos a que foram submetidos os bem aventurados martires.*

" GRIFFE, op. cit., p. 36.

'8 Tal acusacao ja existia em todo o Império Romano contra os cristdos. Parece que em Lido isso era
mais forte. Segundo Eusébio, em sua obra, através das palavras do martir Atalo: “Vede. Devorar
homens é o que fazeis. NOs, porém, ndo somos antrop6fagos e ndo praticamos crime algum”.
Poderemos encontrar este texto na seguinte obra: EUSEBIO DE CESAREIA. Historia Eclesiastica
(tradugdo monjas beneditinas do mosteiro de Santa Maria M&e de Cristo) Sao Paulo: Paulus, 2000
$9Patristica Vol. 15) . p. 232.

GRIFFE, op. cit., p. 37-38.

%0 EUSEBIO, op. cit., p. 220- 221.
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As palavras acima demonstram o tamanho das provacgdes sofridas pela Igreja
de Lido. Dessa forma, percebemos que o martirio foi uma realidade enfrentada pelos
cristdos gauleses. Realidade essa que se abateu sobre eles, por vezes, com
extremos de crueldade. Percebemos essa realidade cruel pelo testemunho dado por
Eusébio em seus escritos, através da descricdo dos tormentos aplicados aos
martires, lembrando que nosso historiador cita tais relatos a partir de uma fonte
escrita por testemunhas desses acontecimentos. Alguns nomes séo citados por ele,
como: Sancto (diacono de Vienne), Maturo (nedfito), Blandina (mulher de estatura
fragil) e Atalo. O autor, no seu relato, nos da uma descri¢éo detalhada desses atos
publicos e da crueldade deles.*

Baseando-nos ainda no relato de Eusébio, falaremos agora um pouco do
testemunho desses membros da Igreja lionesa. O nosso historiador conta-nos que
Sancto, Maturo, Blandina e Atalo foram jogados as feras. E bom recordar que ser
jogado as feras ou ser posto em combate nas arenas era uma das muitas
modalidades de suplicios aplicados aos cristdos em todo o Império Romano. Dessa
forma, salta aos olhos dos leitores que percorrem as paginas escritas por Eusébio a
violéncia a que os cristdos eram submetidos.?> Ele nos cita o caso de Maturo e
Sancto. Esses dois cristdos foram conduzidos, segundo esse relato, a um anfiteatro
onde passaram por toda espécie de sofrimento e de humilhacdo possiveis. Eles
tiveram como castigo ultimo, por causa da sua perseveranca na fé em Jesus Cristo,
a obrigacao de se assentarem em uma cadeira (de ferro) em brasa. Nao satisfeitos
com a sua firmeza, os seus algozes os estrangularam.?® Dentre esses relatos
emocionantes a respeito da coragem dos cristdos de Lido, o mais belo de todos é o
de Blandina, como vemos nas linhas seguintes.

Segundo Eusébio de Cesareia, o exemplo de Blandina é apresentado como
um testemunho de fé e coragem. A descricdo de Blandina é de uma mulher fragil,

mas vigorosa em sua fé; ao que tudo indica deveria ser serva na casa de alguma

2l Nao podemos esquecer que na Igreja antiga as atas dos martires eram por vezes repletas de
géneros literdrios. Tais géneros por vezes queriam exaltar a coragem dos crentes. Por isso, 0
exagero e até mesmo a fantasia que aparecem em certos martirios. Por esse motivo, aos olhos do
leitor moderno, a estranheza de certos relatos. Para aprofundar melhor, recomendamos a leitura das
E)Zéginas de DANIELOU, op. cit., p. 139-141.

Mesmo que existam certos exageros nestes relatos, eles ndo deixam de dar testemunho dessa
violéncia aplicada contra o povo cristéo.
23 EUSEBIO, op. cit., p. 222.



21

nobre matrona naquela cidade.?® Mesmo em meio aos piores tormentos, ela
exortava 0s outros cristdos a permanecerem firmes em sua fé, conforme nos mostra

Eusébio:

Quanto a Blandina, suspensa a um poste, estava exposta a ser devorada
pelas feras lancadas contra ela. Ao vé-la suspensa numa espécie de cruz,
rezando em alta voz, os lutadores aumentavam sua coragem. Neste
combate, contemplavam com os olhos corporais, em sua irmé, aquele que
fora por eles crucificado. Era um modo de persuadir, aos fiéis que tém parte
eternamente com o Deus vivo os que sofrem pela glorificacéo de Cristo.”

Eusébio ainda conta em sua narragdo que Blandina, juntamente com outros
cristdos, foi levada varias vezes para assistir aos suplicios aplicados aos outros
membros da comunidade para se desanimar na sua constancia. Apesar de todos os
sofrimentos que lhe foram infligidos, Blandina perseverou até a morte, exortando 0s
outros cristaos a permanecerem firmes na sua fé, mesmo apesar dos tormentos que
sofriam.?® E quanto a Atalo, o outro cristdo citado por nés entre os martires de Li&o?
Sobre esse corajoso crente, Eusébio afirma que ele, apGs ser interrogado pelas
autoridades, continuou afirmando que era cristdo, enfurecendo ainda mais a
multiddo. Apés varios suplicios e vexagcdes morais, foi queimado em uma cadeira de
ferro, defendendo os cristdos das acusacées que lhes foram infligidas.?” Por meio
desses relatos feitos por nosso autor supracitado percebemos como era o fervor da
Igreja lionesa.

Somos informados por Eusébio que Irineu ficou responsavel por levar a
chamada Carta dos Martires, que continha o testemunho desses cristdos mortos por
causa de sua fé, para a Igreja de Roma. Com certeza, o contato de Irineu com esses
testemunhos deve té-lo impressionado bastante. Sem sombra de duvidas, esse
presbitero recebeu na sua vida de fé uma influéncia enorme a partir do testemunho
de fé dessa Igreja, embora ele nado cite diretamente esses martires em seus escritos.
Quando Irineu escreveu Adversus Haereses, ele desejava preservar a fé recebida
da Igreja, testemunhada as vezes com a propria vida. Dai, a nosso ver, a influéncia

desses cristdos na vida de fé do apologeta de Esmirna.

24 EUSEBIO, op. cit., p. 224.
> EUSEBIO, op. cit., p. 229.
%6 EUSEBIO, op. cit., p. 233.
2" EUSEBIO, op. cit., p. 232.
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1.2 Quem foi o bispo Irineu?

Neste presente item, detemo-nos na figura de Irineu, seu ministério presbiteral
e episcopal, bem como sua postura frente aos problemas e desafios que se
apresentavam a Igreja de seu tempo.

1.2.1 Irineu, o presbitero

Temos algumas informacdes sobre o ministério presbiteral de Irineu a partir
das obras de Eusébio de Cesareia.”® Ndo sabemos ao certo sobre sua data de
nascimento ou sobre quem foram seus pais. Alguns estudiosos de Irineu apontam
seu nascimento em torno de 130 ou 140 d.C.?° Com certeza, ele deve ter nascido na
cidade de Esmirna, na Asia Menor, atualmente Izmir (Turquia). Através de algumas
informacgdes autobiograficas que o santo deixa escapar, de vez em quando, ao longo
de sua obra, percebemos que fora educado em um lar cristdo. Também deixa
escapar na sua obra seu contato com o bispo Policarpo de Esmirna, o que é
testemunhado por Eusébio.** A partir disso, infere-se que provavelmente tenha sido
batizado ainda jovem. Ainda a partir dos relatos do historiador de Cesareia, sabe-se
que na sua juventude teve contato com outras figuras importantes da Igreja da Asia
Menor por meio de seus testemunhos. Dentre elas, ganha destaque a figura de
Inacio de Antioquia. Provavelmente ele teve contato com o seu testemunho, bem
COMO Ccom 0S seus ensinamentos por meio de cristdos que estiveram na prisao junto
com ele.

Percebemos, assim, que o0s ensinamentos desses homens devem ter
influenciado por demais a fé de Irineu e o seu modo de pensar, presente de forma
especial em sua apologia. Mas, se Irineu é da Asia Menor, como veio parar em
Lido? Como ja afirmamos anteriormente, Lido, devido a sua influéncia politica,
social, comercial e até religiosa (culto a Cibele), passou a receber um grande fluxo
migratério vindo de toda a Asia Menor e Oriente. Foi por meio de tais fluxos
migratdrios que os primeiros missionarios chegaram até Lido. No meio de um desses

grupos, Irineu deve ter chegado até aquela cidade. Ndo sabemos ao certo quais

* Em nossa pesquisa desconhecemos outra fonte histérica fora os escritos de Eusébio que nos
informe sobre o ministério de Irineu na Igreja de Lido.

* SINGLES, Donna. A Gléria de Deus é o homem vivo: a profissdo de fé de Santo Irineu. S&o Paulo:
Paulus, 2010. p. 16.

% EUSEBIO, op. cit., p. 187.
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foram as razdes que motivaram Irineu a ir até aquela cidade gaulesa. Provavelmente

foi em Lido que Irineu exerceu seu ministério, como nos informa Eusébio:

Os mesmos martires recomendaram também a Irineu, sacerdote da
comunidade de Lido, ao bispo de Roma que acabamos de mencionar,
dando a respeito dele muitos testemunhos conforme demonstram suas
proprias palavras: suplicamos a Deus que agora e sempre nele te regozijes,
pai Eleutério. Encarregamos de te entregar essas cartas nosso irmao e
companheiro, Irineu, pedindo que o estimes enquanto zelador do
testamento de Cristo. Se soubéssemos que a posicdo social traz justica
para alguém, nds o apresentariamos por primeiro enquanto sacerdote da
lgreja, o que de fato ele &.**

Percebemos, a partir das informac¢des acima, que Irineu era um presbitero
influente no seio da Igreja lionesa. Tal influéncia era exercida ndo tanto por causa da
distingdo ministerial, mas, sobretudo, devido ao seu testemunho e zelo pelo
Evangelho. Tal testemunho levava os membros de sua Igreja a Ihe confiar as cartas
dos martires e a recomendar-lhe ao bispo de Roma como um presbitero e cristdo
auténtico. Acreditamos, como j& citamos anteriormente, que o contato de Irineu com
Policarpo, com o testemunho de Inacio e dos martires de Lido, devem ter impactado
a sua vida de fé. Notamos, nos escritos de Irineu, essa fidelidade a tradicédo
transmitida pelos apdstolos a Igreja nascente. Pois, como percebemos nos relatos
de Eusébio e nas pesquisas de Griffe, a Igreja de Lido era fiel a Cristo e as verdades
de fé transmitidas aquela comunidade pela tradicdo recebida dos apostolos e levada
até eles pelos missionarios vindos de Esmirna. Concluimos que essa fidelidade
também vivida por Irineu foi o que o levou ao Episcopado.

1.2.2 Irineu, o bispo

Como constamos anteriormente, Irineu era respeitado e gozava da confianca
da comunidade cristd de Lido. Por esse motivo, foi apds a morte do bispo Fotino que
Irineu veio Ihe suceder na direcdo daquela Igreja. No entanto, sabemos poucas
coisas sobre o episcopado do bispo Irineu. A maior parte das informacdes que
temos vem do historiador Eusébio, ja citado por nds ao longo deste trabalho. O que
sabemos é que Irineu foi 0 segundo bispo de Lido e o sucessor de F otino, além de
ficar conhecido por governar uma das Igrejas mais famosas do Ocidente depois de

¥ EUSEBIO, op. cit., p. 238.
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Roma. Os seus escritos apologéticos tornaram-no ainda mais conhecido. Esses
esbogcam ndao somente o seu cuidado pastoral para com a sua Igreja particular, mas
com toda a catolicidade de entdo. Nas proximas linhas, explicitamos o papel do
bispo de Lido frente aos problemas pastorais de seu tempo e o seu zelo por toda a

Igreja.
1.2.3 Irineu frente aos problemas de seu tempo

O que mais chama a atencdo sobre o bispo de Lido é a sua insercdo nos
problemas de seu tempo. Irineu ndo era um homem alienado ou voltado apenas
para os problemas de sua Igreja particular. Ele tinha consciéncia dos problemas que
afligiam toda a Igreja de seu tempo. Sempre estava ciente das dificuldades das
outras Igrejas e era consultado pelos pastores de seu tempo a respeito dos

problemas eclesiais por eles enfrentados. Como nos relata Eusébio:

E Irineu bem merecia tal nome, pois era pacificador pelo nome e pela
conduta, visto que exortava e servia de intermediario em prol da paz entre
as Igrejas. Entretinha-se epistolarmente nao apenas com Vitor, mas ainda
com grande ndmero de varios chefes de Igrejas, sobre questdes levantadas
por eles.*

Percebemos, por meio das informacfes acima, o cuidado e a preocupacéo de
Irineu para com o resto da Igreja. Sem duavida, Irineu exerceu um papel importante
na manutencdo da unidade da Igreja de seu tempo. A respeito disso, contamos mais
uma vez com as informac6es de Historia Eclesiastica. Houve na Asia uma dissencgéo
com relacdo a comemoracio da data da Pascoa do Senhor. Ora, a Igreja da Asia
sempre foi acostumada a celebrar a Pascoa de acordo com o calendério judaico.
Segundo esse calendario, a festa da ressurreicdo deveria acontecer apos o dia 14
de Nisan com o surgimento da primeira lua. Esses cristdos, além disso, tinham uma
disciplina prépria com relacéo ao jejum.** Acontece que o bispo de Roma, sabendo
disso, resolveu excomungar as Igrejas da Asia Menor e as comunidades vizinhas
gue seguiam a mesma disciplina. Vitor acusava essas Igrejas de heresia e, por nédo
entender bem seus usos e costumes, ndao as via em comunhdo com o resto da

Igreja, dai a excomunhao aplicada a elas. Porém, muitos bispos ndo concordaram

*2 EUSEBIO, op. cit., p. 272.
% EUSEBIO, op. cit., p. 271.



25

com essa decisao absurda. Assim, muitos deles intervieram de maneira decisiva
para evitar um cisma. Dentre eles, Irineu teve um papel importante. Ele se destacou
na situacao por causa da sua eloguéncia e respeito pela Igreja de Roma e as outras
Igrejas envolvidas na questdo. O seu testemunho a respeito das tradicdes existentes
na Igreja da Asia foi de suma importancia.

Irineu escreveu ao bispo de Roma em nome da sua lgreja, apresentando
nesta carta a diferenca existente entre os jejuns e as tradicbes das Igrejas da Asia
Menor com relacdo a Igreja de Roma e as outras Igrejas do Ocidente. Por meio de
seus argumentos, procurou demonstrar que, antes de Vitor, 0s seus antecessores
(Aniceto, Pio, Higino, Telésforo e Xisto) tinham ciéncia dessas tradicbes. Embora
eles ndo as praticassem, respeitavam-nas. Irineu citou o exemplo de Policarpo de
Esmirna e Aniceto (Roma), explicou como eles chegaram a um acordo comum em
relacdo aos usos e costumes litirgicos em suas Igrejas e como Policarpo havia
recebido essa tradicdo liturgica diretamente do Evangelista Sdo Jodo. Irineu foi,
assim, conhecido como um pacificador, como alguém a ser consultado em querelas
doutrinais. A partir de tudo que foi exposto, salta aos nossos olhos a preocupacéo de
Irineu pela unidade da Igreja. Unidade essa que ndo é uniformidade. Irineu, embora
reconhecesse a legitimidade dos usos litargicos da Igreja da Asia, acreditou que os
usos liturgicos da sua comunidade eram corretos. Mas manteve o respeito pelas
Igrejas asiaticas e até demonstrou a origem dos costumes particulares dessas
Igrejas.

A partir do que foi acima explanado, cremos que Irineu, ao escrever suas
obras, tinha em mente o seguinte intuito: defender a fé transmitida e manter a
unidade da Igreja. Por isso, combateu as heresias, porque elas, além de ameacarem
o patrimbénio da fé, ferem a unidade da comunidade cristd. Essas heresias
(gnosticismo, marcionismo, montanismo e outras) alastraram-se por todo o mundo
antigo, percorrendo toda a Gélia e chegando até Lido. Esses grupos de hereges
chegaram a Lido causando confusdo em meio aos fiéis e conquistando os menos
esclarecidos na fé. Assim, causaram divisdo na Igreja, ferindo a sua unidade. Dessa
forma, percebemos que para Irineu a fidelidade a tradicdo transmitida mantém a
unidade da Igreja. Vejamos as palavras do préprio Irineu para confirmar o que

dissemos acima:
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Assim, embora espalhada pelo mundo em diversas linguas, a Tradicdo &
uma e idéntica. As Igrejas espalhadas pela Alemanha ndo ensinam uma
tradicdo diferente das Igrejas da Ibéria, nem as dos celtas, nem as do
Oriente, nem as do Egito, nem as da Libia, nem aquelas que estdo no
centro do mundo; mas como o sol, criatura de Deus, € em todo o mundo um
s0, assim a luz da pregacgdo da verdade brilha em todo o lugar e ilumina
todos os homens que querem conhecer a verdade.*

Irineu percebia essa unidade da Igreja como uma realidade muito mais rica do
gue podemos imaginar. Essa relacdo entre tradicdo e unidade era garantia de
critérios para a pluralidade eclesial existente naquele tempo. Nao que a pluralidade
eclesial de entdo fosse ruim. Porém, no meio dessa pluralidade presente no
cristianismo primitivo, existiam alguns movimentos no seu seio que negavam valores
basicos da Boa Nova cristd. Esses movimentos queriam ter legitimidade frente a
comunidade crista e tinham acerca de si mesmos a ideia de que eram uma Igreja
cristd. E o pior de tudo isso é que acreditavam ser a legitima Igreja de Cristo. Os
outros cristdos, na sua visdo, estavam completamente equivocados na sua fé. Aqui
esta o grande problema relacionado com as heresias na Igreja antiga.

Como bem sabemos, a palavra heresia (Haireses), vinda do grego, queria
indicar o objeto de uma escolha intelectual por parte de algum individuo, ou seja, a
opcéo intelectual por determinada escola filos6fica. Somente depois de algum tempo
foi que o apédstolo Paulo, em suas cartas (1 Cor 11, 18-19; Gl 5, 20), e, logo em
seguida, Santo Irineu, entenderam por heresia um sistema de doutrinas diferentes
daquela transmitida pelos apéstolos & comunidade.* Percebemos, a partir daqui, os
primeiros problemas gerados pela heresia e seus partidarios. E quais foram
especificamente esses problemas? Os problemas gerados pela heresia foram dois:
primeiro, a heresia tornou-se aos poucos uma ameaca a unidade da Igreja, como
vemos a seguir; e o segundo perigo encontrou-se no fato de pensar a fé crista longe
daquilo que é seu nucleo central, melhor dizendo, fazer teologia sem beber da
tradicdo ou, mais grave ainda, afirmar uma fé cristd diferente daquilo que foi
revelado por Jesus e experimentado pela comunidade cristd. Foi interpelado por
esses desafios que Irineu escreveu sua obra.

O bispo de Liao percebeu esses grupos como uma grande ameaca a unidade
da Igreja e ao patrimbénio da fé. Esses grupos, em sua maioria 0s gnosticos,

* |IRENEE DE LYON. Contre les Heresies- Rousseau, Livre | Rousseau, Adelin et Doutreleau, louis.
Paris: Les Editions du Cerf, 1979. p. 159-161. Sources Chrétiennes n.263.

% GROSSI, V. Heresia - herético in: Di Berardino, Angelo. Dicionario Patristico e de Antiguidades
Cristas. Petrépolis: Vozes, 2002. p. 665.



27

liderados por varios mestres, cresceram e multiplicaram-se. Ao mesmo tempo, Irineu
percebeu a inconsisténcia desses grupos, tanto por causa de suas divisdes internas
como pelo seu contetudo doutrinal. A negagédo de pontos basicos da doutrina crista
nascente (embora ainda ndo houvesse concilios para sistematiza-la) como a
encarnacdo,*® a redencdo® e outros pontos que faziam parte do andncio
querigmético eram uma verdadeira ameaga aquelas jovens Igrejas, tanto do ponto
de vista doutrinal quanto do eclesial. Os gndsticos, com seus sistemas filosoficos
variados e suas ideias contraditorias, diziam serem os donos da auténtica doutrina
ensinada por Cristo. Diante desse desafio pastoral que era o gnosticismo, com seus
sistemas filoséficos e sua agressividade, foi que Irineu se pds a escrever. Irineu, ao
escrever sua obra, procurou apresentar a Tradicdo dos Apostolos que lhe foi
ensinada e desejou advertir o seu rebanho acerca do erro e da mentira trazidos pela
novidade gnéstica.

Ao escrever contra os hereges, Irineu se colocou em um verdadeiro servigco
de pesquisa. Ele aprofundou seus conhecimentos nos escritos desses grupos,
procurando conhecer seus mestres. Nas obras desses mestres, tentou perceber
seus erros e as contradigcbes existentes em seus ensinamentos. Apresentou tais
ensinamentos ipsis litteris para provar a desarmonia entre eles e as Escrituras.
Demonstrou claramente que as doutrinas dos mestres da gnose estdo em total
desacordo com aquilo que foi transmitido pelos apdstolos a Igreja por meio da
Tradicdo. Frente a tudo isso que foi exposto acima, fica claro que Irineu era um
homem preocupado com os problemas que se colocavam diante da Igreja de seu
tempo. Percebemos que, a partir desses desafios, Irineu elaborou um método

teoldgico proprio como veremos nas linhas a seguir.

1.3 Irineu, o tedlogo

No presente item, vamos expor a maneira como Irineu desenvolve o seu
método teoldgico, quais as influéncias que recebeu ao elabora-lo e as fontes por ele
utilizadas.

*® IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 101-107, Vol. I.
%" |IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 303-305, Vol. I.
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1.3.1 Influéncias sofridas por Irineu

Irineu ndo se considerava um grande intelectual ou um grande conhecedor

das culturas, como afirma nas linhas que se seguem:

N&o exijas de nds, que vivemos entre o0s celtas, e que na maioria do tempo
usamos a lingua barbara na arte do discurso, que nunca aprendemos nem a
habilidade do escritor em que nunca nos exercitamos e nem a elegancia
dos termos, e nem a arte de convencer, que por nds é ignorada. Mas, na
verdade, com toda a simplicidade e candura, aceitards com amor 0 que com
amor foi escrito e o desenvolveras por conta propria. Depois de receber de
ndés como semente e principio, vai fazé-lo frutificar abundantemente pela
grande capacidade do teu intelecto o que por nés foi dito em poucas
palavras e insuficientemente te demos a conhecer, apresentaras aos que
estdo contigo.*®

Apesar dessa afirmacédo, percebemos em suas obras um pouco de influéncia
do pensamento grego, tanto na sua forma de escrever como na maneira com que
construiu o0 seu discurso. Na opinido de alguns, Irineu havia deixado sua familia para
receber algum tipo de formacgé&o intelectual na capital do Império; la talvez tenha
convivido com Justino.*® Certa ou ndo essa teoria, por ela percebemos que em
Irineu existiam tragos de uma educacdo greco-romana. Em sua obra, Irineu
demonstrou conhecimento da cultura e literatura greco-romana ao citar alguns
personagens conhecidos desses meios literarios de sua época, como Homero,
Ulisses, Menelau, Agamenom e o famoso Hércules.®° Tais influéncias desse meio
cultural sdo percebidas no restante da sua obra.**

Além dessas contribui¢cdes recebidas do meio cultural em que estava inserido,
por nds ja mencionadas, Irineu recebeu influéncias dos bispos da Asia, em especial
Policarpo e Inécio, e ainda parece ter sido marcado pelo testemunho dos martires de
Lido. Foi com esses homens que Irineu aprendeu o seu fazer teoldgico, deixando-se
influenciar fortemente por eles. Outro personagem que parece ter exercido influéncia
sobre Irineu foi Papias. Papias era bispo de Hierapolis e teria sido amigo de
Policarpo. N&o é certo que Irineu o tenha conhecido, mas € certo que a sua obra

tenha exercido grande influéncia sobre o modo de pensar desse tedlogo.*? Santo

* |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 25-26, Vol. I.

¥ SINGLES, op. cit., p. 14.

“° |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 147-151, Vol. I.

*1 O modo como Irineu escreve sua obra vai demonstrando as influéncias da cultura greco-romana.
Por falta de espaco e por ndo ser nosso objetivo, para um maior aprofundamento sobre o tema,
recomendamos as seguintes paginas de GRIFFE p. 58-63.

*2 DUFOURCQ, Albert. Saint Irénée.Paris: Librairie Victor Lecoffre, 1904. p. 60-61.
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Irineu teve contato com a sua obra intitulada Explicagdo sobre as palavras do
Senhor. A obra é um pequeno comentario sobre as palavras de Jesus nos
evangelhos. Santo Irineu citou essa obra no quinto livro Contra as Heresias para
mostrar a veracidade dos Evangelhos.

A partir de tudo o que foi dito acima, percebemos as varias influéncias
sofridas por Irineu e que aparecem no seu fazer teoldgico. Também acreditamos que
tais influéncias foram decisivas na escolha das fontes utilizadas para o seu método,

das quais falamos nas linhas que se seguem.

1.3.2 Escritura e Tradig&o: as fontes do pensamento  de Irineu

Irineu usou duas fontes bésicas para a constru¢cdo do seu pensamento: a
Tradicdo e as Escrituras. Diante disso, podemos nos perguntar: o que Irineu entende
por Tradigdo? Tradi¢éo, para Santo Irineu, era a transmissdo dos conteudos basicos
da fé a todos os cristaos, através dos apoéstolos e seus sucessores. A garantia dessa
transmissao acontecia por meio da sucessao apostélica. As Igrejas fundadas pelos
apostolos transmitiam as outras Igrejas essas verdades. Assim, existia fidelidade a
Regula Fidei que esta presente no Simbolo.** Ora, quando falamos de Simbolo,
referimo-nos ao Credo apostdlico professado pelas Igrejas em todo o mundo
primitivo. Como ja citamos anteriormente, é essa Tradicdo que mantém a unidade da
Igreja e a conserva fiel aos ensinamentos de Cristo. A Igreja, onde se encontra,
professa essa fé em Cristo. Por isso, o ministério dos bispos é guardar essa fé
recebida dos apostolos. E essa fidelidade que garante a sucessio apostdlica.

Assim como a Tradicdo, a Escritura foi outra fonte para o pensamento de
Santo Irineu. Para nosso tedlogo, a Escritura toda € Palavra de Deus. Antigo e Novo
Testamento formam uma unidade. Foi nela que Irineu encontrou fundamento para as
verdades transmitidas pelos apdstolos. O Antigo Testamento ja previa tudo o que se
cumpriria em Cristo e na Igreja. Desta forma, Irineu leu e interpretou a Escritura,
sobretudo, a partir da histéria da salvacdo. A Escritura era a fonte da verdadeira
gnose. Qualquer conhecimento da salvacao fora dela, ou em contradicdo com ela,
era falso. Da mesma forma, a Tradicdo para Irineu nédo estava separada das

Escrituras, mas nela encontrava sua razdo de ser e o fundamento para as suas

*® IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 155-156, Vol. I.
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verdades. No item que se segue, vamos aprofundar a importancia, o significado e a

contribuicdo dessas duas colunas para o método teoldgico de Santo Irineu.

1.3.3 A construcdo do método teoldgico de Santo Iri  neu

Santo Irineu, ao escrever sua obra, desenvolveu um método teolbgico préprio.
Nestas linhas, vamos tentar apresentar um pouco desse método. Em primeiro lugar,
como ja afirmamos anteriormente, a Escritura e a Tradicdo eram as fontes
especificas de seu método. A Escritura foi sempre compreendida a luz da Tradicdo e
a Tradi¢ao, a partir da Escritura. Irineu, ao escrever Contra as Heresias, usou uma
espécie de género anti-herético. Ele, de forma minuciosa, expds o pensamento dos
mestres* gnésticos tal como eles os concebiam e depois o refutou. Procurou ainda
revelar aos seus leitores os aspectos velados do sistema gndéstico. Demonstrou as
contradicbes existentes nesses sistemas e tentou provar a sua irracionalidade.
Vamos agora aprofundar um pouco a elaboragdo desse método a partir das suas
duas fontes: Escritura e Tradigcdo. Apresentamos mais detalhadamente como ele
entendeu essas duas fontes e como as usou para construir e elaborar seu método
anti-herético.

Como haviamos afirmado anteriormente, a Tradi¢cdo era, para Irineu, a grande
mantenedora dos ensinamentos transmitidos por Jesus aos apéstolos e aos seus
sucessores. Também era fonte de unidade para a Igreja. Assim, a Igreja, por meio
da regra da fé (Credo), garantia que o conteudo da fé, ou seja, as verdades
ensinadas por Jesus e seus apostolos ndo se perdessem. Com relacdo a unidade, a
Igreja espalhada pelo mundo inteiro ensinava a mesma verdade, estando ela no
Oriente ou na Germania.*® Podemos concluir com isso que a Igreja Catdlica é una
em seus ensinamentos. Por essas razdes, uma Igreja que ndo se encontra em
consonancia com esses ensinamentos ndo pode ser considerada auténtica.

Irineu elaborou seu método teoldégico demonstrando que os erros dos
gnosticos e dos outros hereges consistiam em querer ensinar uma verdade diferente
daquela ensinada pelos apéstolos e transmitida a Igreja. Alguém que ensina, por

exemplo, que a encarnacdo nao houve realmente*® e que Deus foi criado e ndo é o

* |IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 265, Vol. I.
* IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 159-161, Vol. I.
“® IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 103-107, Vol. I.
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criador’’ ndo esta ensinando de acordo com a regra da fé presente nas Igrejas, que
foi transmitida por Jesus e seus apostolos e depois por seus sucessores. Quem
ensina 0 contrario, por mais que esteja fundamentado intelectualmente, é um
pregador de fabulas ou transmite um discurso que nada tem a ver com a fé
professada pela Igreja. Dessa forma, a Tradicdo, mais do que repeticdo de
informacdes e conteudos, € um dinamismo vivo que mantém sempre atual a fé da
Igreja. Dai Irineu afirmou a necessidade de se permanecer firme na regra da
verdade.®®

Pelos motivos acima citados, os gndsticos e outros grupos que desejavam ser
considerados como parte da Igreja do Senhor ndo podiam ser vistos como membros
dela. Esses grupos propagavam ensinamentos que néo estavam de acordo com 0s
ensinamentos transmitidos por Jesus aos seus apostolos e aos sucessores destes.
Os gnésticos, em particular, procuravam ensinar tantas novidades, que, segundo
eles, eram verdades desconhecidas, que acabavam por se afastar radicalmente da
verdade ensinada pelo Senhor e que esta presente na Tradicdo das Igrejas. Assim,
por serem adeptos de novidades estranhas a fé das Igrejas, ndo podiam estar em
comunh&o com elas. Logo, encontravam-se fora do Corpo Eclesial de Cristo.

Percebemos, a partir da exposicdo acima, que o método de Irineu se
fundamentou nessa Tradicdo mantida nas Igrejas. Foi bebendo da Tradicdo e, ao
mesmo tempo, estudando os Escritos dos gndsticos que percebeu o desencontro
dos ensinamentos destes com a Tradig&do presente nas comunidades cristas. Dessa
forma, em seu método, apresentou 0s ensinamentos gnosticos e, em seguida, 0
ensinamento da Tradi¢cdo, procurando demonstrar que a doutrina gnostica fugia
desse conteudo da fé. Por tal contradicdo, os ensinamentos do gnosticismo, por
mais bem fundamentados que parecessem, nao deviam ser levados em
consideracao, pois, se ndo estavam em consonancia com a regra de fé mantida pela
Tradicdo e ensinada pelas Igrejas, ndo tinham argumento solido algum. Além da
Tradi¢do, que foi a fonte onde Irineu encontrou fundamentos para o seu método
teoldgico, ele utilizou, para a constru¢cdo do mesmo, uma segunda fonte, que foi a
Escritura Sagrada. Para Irineu, as verdades ensinadas pela Tradicdo estavam

presentes na Escritura. Logo, essas duas fontes ndo estavam separadas, mas

" IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 31-33, Vol. I.
*® IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 309, Vol. II.
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unidas. Nas linhas que se seguem, vamos perceber como Irineu usou as Escrituras
para fundamentar o seu método.

A Escritura ocupou um lugar central no pensamento de Irineu e, juntamente
com a Tradigdo, foi o fundamento do seu método. Ele acreditava que as Escrituras,
Antigo e Novo Testamentos, formavam uma unidade e que, sendo assim, eram
fundamentos para a fé em Jesus Cristo.** Na opinido de Irineu, todas as verdades
anunciadas por Cristo j& estavam presentes no Antigo Testamento. Na sua
interpretacdo exegética, as teofanias vividas por Abrado e Moisés ja eram
manifestagcdes do Filho de Deus. O Filho, junto com o seu Pai, falava a esses
homens. Por isso, Moisés, na Pascoa, anunciava figuradamente o filho de Deus.>

Em sua obra, Irineu procurava constantemente demonstrar a harmonia entre
os dois Testamentos. Para persuadir seus leitores dos erros de Marcido, o autor
chegou a demonstrar a unido existente entre a lei judaica e a revelacéo crista. Para
0 NOSSO autor, essa lei era uma preparagao para a revelagdo de Jesus Cristo. Por
isso, de forma imperfeita, existia uma unido entre a lei de Moisés e a revelagao feita
por Jesus. Na visédo de Irineu, Jesus Cristo aperfeicoou a lei judaica e ndo a aboliu.
Pode-se perguntar: por que Irineu insistiu nessa afirmagdo? Com tal afirmacéo,
Irineu procurou demonstrar os erros de Marcido e dos gndsticos em rejeitar o Antigo
Testamento. Se eles rejeitavam o Antigo, estavam rejeitando o Novo; logo,
rejeitavam as verdades de fé que estdo contidas nos dois testamentos. O Deus do
Antigo Testamento é o mesmo revelado por Jesus. Por esse motivo, os dois
testamentos tém a mesma autoridade em questdes de fé.

Dessa forma, Irineu, em seu método, recorreu aos dois Testamentos para
fundamentar as verdades ensinadas pela Tradicdo da Igreja. Os ensinamentos das
seitas gndsticas por si ja se encontravam no erro por rejeitarem a autoridade das
Sagradas Escrituras, por nao perceberem a unidade existente nelas. Seus
ensinamentos fantasiosos e desencontrados por si sO0 denunciavam o0 quanto
estavam longe da verdade ensinada pelas Escrituras e transmitida pela Tradicéo.
Segundo Vila Nova, no contato de Irineu com as Escrituras, algumas caracteristicas
nessa leitura saltam aos olhos do leitor que corre as paginas de sua obra

atentamente. Deixemos Vila Nova nos falar de algumas dessas caracteristicas:

* IRENEE DE LYON. Contre Les Hérésies — Livre Ill . ROUSSEAU, Adelin et DOUTRELEAU, Louis.
Paris: Les Editions du Cerf, 1964. p. 407-412. Sources Chrétiennes n.210.
*® |IRENEE DE LYON. Contre Les Hérésies — Livre IV.ROUSSEAU, Adelin et DOUTRELEAU, Louis.
Paris: Les Editions du Cerf, 1965. p. 492-496. Sources Chrétiennes n.100.
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A primeira caracteristica geral de uma teologia assim é o contato com a
Sagrada Escritura, lida segundo a histéria salvadora e o carater eclesial. A
verdadeira gnose, segundo Irineu, somente se encontra na lgreja por causa
da Tradicdo apostédlica e eclesidstica. Assim, os elementos positivos e
especificamente religiosos mantém a primazia, entre as especulacbes
filosoficas (por exemplo, na apolo%;ia da unidade de Deus contra o dualismo)
ocupam s6 um lugar secundario.’

Pelas caracteristicas acima, percebemos que a Escritura, juntamente com a
Tradicdo, eram essenciais para a elaboracdo do método do santo. Também
percebemos que, para Irineu, mais importante do que os ensinamentos filoséficos ou
sistemas religiosos com uma base intelectual complicada era a verdade contida na
Escritura e na Tradicdo. Nao que fosse um fanatico religioso ou um compilador de
informacBes como alguns defensores da gnose em nossos dias sugerem.*? Ele, sem
pretensdes, desenvolveu o seu método com o intuito de defender a pureza da fé
presente na Igreja por meio dessas duas fontes: Tradicdo e Escritura. Op0s-se aos
gnosticos, como sabemos, simplesmente porque estavam em desacordo e em
contradicdo com aquilo que € o nucleo de fé da Igreja.

Ainda sobre as caracteristicas do método teolégico de Irineu, Vila Nova
indicou alguns passos dados por ele, nesse seu método elaborado sem muitas
pretensdes. A primeira caracteristica desse método, como ja vimos, € a leitura da
Sagrada Escritura, juntamente com a Tradicao, levando em conta toda a historia da
salvacdo. A segunda caracteristica € marcada pelo género anti-herético, como ja
explicitado detalhadamente. A terceira consiste em responder aos questionamentos
langados por esses sistemas e as doutrinas vindas deles, como o dualismo,
especialmente na criacdo, a divisdo entre os homens em espirituais, psiquicos e
carnais® e o problema da salvacdo no gnosticismo. Em resposta a esses problemas
suscitados pelos gnésticos, Irineu elaborou uma leitura da histéria da salvacdo
dando énfase ao mistério da encarnacdo, em particular ao ser humano chamado a

recapitulacao.

L VILA NOVA, Evangelista. Histéria de la Teologia Cristiana — De las origines al siglo IV. Barcelona:
Editorial Herder, 1987. p. 182.

®2 Nos nossos dias, com a descoberta dos apécrifos do Novo Testamento, que sdo muitas vezes
frutos de seitas ligadas ao gnosticismo, surgiram pretensos grupos que, baseando-se nestes escritos
e nas religides de mistério da antiguidade e em escritos ligados ao esoterismo moderno, se intitulam
Igreja Gnéstica. Tal movimento se encontra em todo o mundo e até mesmo no Brasil. Os membros
desse movimento acusam lrineu de ser um fanético religioso do século Il, que teria deturpado os
ensinamentos da Gnose para dar plausibilidade a corrente majoritaria que existia no cristianismo do
segundo século.

*® |IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 111-113, Vol. I.
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As outras duas caracteristicas do método de Irineu, segundo Vila Nova, sdo a
demonstracdo da doutrina cristd e a elaboracdo de uma teologia, que € a0 mesmo
tempo antropoldgica e soteriologica. Apesar do constante uso do género anti-
herético, que na opinido deste autor é cansativo e prolixo, essas caracteristicas sao
ricas.> Com relagéio & demonstracdo da doutrina cristé, Irineu, de uma forma sébria
e ordenada, demonstrou o ensinamento cristdo através das Escrituras por meio das
profecias do Antigo Testamento e das passagens do Novo Testamento. E ainda
apresentou a pregacao e Tradi¢cdo apostolica a partir do que Ihe foi transmitido pelas
comunidades cristds. A quinta caracteristica do método irineano, e a mais inovadora
na opinido de Vila Nova, é a elaboracdo de uma antropologia teolégica e uma
soteriologia, centradas na histéria por meio de pontos marcantes no plano da
salvacdo. Tais pontos demonstram a salvacéo como projeto desejado por Deus para
toda a humanidade. Tal plano comegou em Ad&o, teve sua realizacdo plena na
pessoa de Jesus Cristo e ganhou visibilidade por meio da Igreja.

A partir de tudo que apresentamos, percebemos que Irineu desenvolveu uma
reflexdo teoldgica em seu trabalho ao modo de um grande tratado de Teologia
Sistematica. Nesse tratado, foi delineando muitas das linhas teoldgicas que hoje
aparecem nos modernos tratados de teologia. O santo contribuiu com a prépria fé da
Igreja ao elaborar contetdos doutrinarios que foram as bases da fé da Igreja em
muitos Concilios, frente a problemas doutrinarios posteriores. Também com a lista
da sucessédo apostolica apresentada em sua obra, colaborou com a eclesiologia da
Igreja tanto em seu tempo como em nossos dias. Para Irineu, no tocante a Igreja,
eram 0s bispos que guardavam a fé, pois 0s episcopos sao 0s sucessores dos
apostolos e guardides da doutrina ensinada por eles. E o que garante essa
sucessao e a veracidade desses ensinamentos? O que garante tudo isso € o
Espirito Santo transmitido por Jesus aos seus apostolos, ou seja, aqueles que
conviveram com ele. E estes, por sua vez, sustentados e movidos pelo mesmo
Espirito Santo, transmitiram as verdades de fé aos seus sucessores.>

Por tudo o que nds expressamos acima, vimos que Irineu se apresenta como
um teodlogo que se impde ao seu tempo e atravessa as fronteiras dos séculos na
Igreja. Em meio a tantos avancos teoldgicos, o seu modo de fazer teologia tornou-se

um importante instrumento de discernimento. E por que nao dizer um modelo para o

** VILA NOVA, op. cit., p. 183.
° |IRENEE, Contre les Hérésies,op. cit., p. 22-25, Vol. I.
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teélogo de hoje, tdo cercado de tantas novidades que por vezes parecem fugir do
essencial da fé. Por meio deste capitulo, tentamos apresentar um pouco do contexto
histérico no qual Irineu estava mergulhado e o desenvolvimento de seu método
teoldgico. Nos proximos, aprofundamos, de maneira especial, a sua soteriologia e,
dentro dela, o homem neste plano da salvagdo. No segundo capitulo, a visdo dos
gnosticos a respeito do homem e da sua salvacéo, e, no terceiro, a contradicdo dos

seus ensinamentos com a fé cristd esbogada por Irineu.
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CAPITULO II

2. GNOSTICISMO: UM MOVIMENTO DE MUITAS IDEIAS

No presente capitulo, apresentamos, em um primeiro momento, O
desenvolvimento histérico do movimento gnostico e depois as suas principais
doutrinas. Em um segundo momento, vamos apresentar as ideias do gnosticismo
relacionadas a Deus, a matéria, ao homem e a Cristo. A nossa fonte é a Obra de
Santo Irineu. Expomos 0 gnosticismo e a sua doutrina tal como nos apresenta o

bispo de Li&o.>

2.1 O gnosticismo, surgimento historico e suas prin cipais correntes

Antes de adentrarmos um pouco nas origens do gnosticismo, é necessario
procurarmos entender o significado da palavra gnose. A palavra gnose, no mundo
antigo, referia-se, em primeiro lugar, ao conhecimento de cunho filoséfico; gnose,
traduzida literalmente do grego, significa conhecimento, ou também pode ser
traduzida por sabedoria. Posteriormente, foi aplicada ao conhecimento de mistérios
divinos reservados aos membros de um determinado grupo de eleitos.>’ N&o
sabemos ao certo uma data precisa do surgimento do gnosticismo, o que se sabe é
que talvez tenha nascido por volta do século primeiro depois de Cristo.”® Também
nao se sabe ao certo quem foi seu fundador. Irineu, seguindo as pegadas de outros
autores eclesiasticos, afirmou que, segundo uma antiga tradicdo, o gnosticismo teve
sua origem com Simao, 0 mago, que queria comprar o poder de curar dos apdstolos
(At 8,18-20).>°

*® Embora saibamos que os partidarios atuais da chamada Igreja gnéstica acusem lIrineu de ter
adulterado as informacdes que tinha acerca do gnosticismo, acreditamos que tal informacao é injusta
e infundada, pois na década de 40 alguns autores ja haviam levantado a questdo e, apds apurado
trabalho de pesquisa, descobriram que além do contato de Irineu com os gndsticos em Lido, ele teria
de fato tido acesso aos escritos dos gndsticos, entre eles se destaca o chamado Evangelho Apdcrifo
de Jodo. Segundo o trabalho de comparacdo dos textos de Irineu com esse Evangelho, as
informacdes contidas no Contra os Hereges corresponde aos ensinamentos contidos no citado
a})()crifo.

> FILORAMO, G. Gnose e gnosticisme in: Di Berardino, Angelo . Dictionnaire Encyclopedique Du
Christianisme Ancien. Belgique: Les Editions Du Cerf, 1990. pag 2337 Tome |

*% Para alguns, o movimento seria ainda mais antigo e vem de tempos indataveis. O interessante é
notar que existiam ramificagbes do movimento tanto no cristianismo como no judaismo e até no
mundo pagéo.

% |RENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 313-315, Vol. I.
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No entanto, em nossos dias, sabemos que essa tradicdo seguida por Irineu
ndo tem muito fundamento e que o gnosticismo, como movimento religioso, ja existia
antes de Cristo.*® Ainda podemos nos perguntar: como nasce entdo o movimento
gnostico? Tal movimento nasce do encontro com as religides de mistério do Oriente,
da religiosidade helénica e, por fim, do encontro com os elementos da religiosidade
cristd e também de elementos vindos do judaismo. Do encontro de tantas correntes
religiosas surgiu o gnosticismo que, em sua doutrina, é sincretista e confuso, como
veremos a seguir. Foi por esse motivo que o gnosticismo se constituia por si sé uma
verdadeira ameaca ao cristianismo nascente. Em um mundo por vezes marcado por
crises politicas, religiosas e até morais, 0 gnosticismo, com o seu sistema filoséfico
complexo, mas ao mesmo tempo atraente, tornava-se um atrativo para muitos
espiritos sedentos da verdade.

Tais individuos sentiam-se atraidos pela promessa de um conhecimento
superior a um grupo seleto de eleitos. Tal conhecimento queria responder a
problemas tipicos da existéncia humana, tais como: felicidade, origem do mal e do
mundo e tantos outros questionamentos feitos pelo homem diante do grande
mistério da existéncia. Os gnésticos diziam serem portadores de uma verdade
desconhecida que o0s apoéstolos teriam escondido do resto da humanidade. Os
mestres do gnosticismo seriam, entdo, os portadores de tal verdade escondida,
destinada somente a um pequeno grupo de eleitos. Esse movimento pregava ainda
a existéncia de trés ragas distintas, provenientes de trés elementos: matéria,
conversdo e o pneuma vindo de Acamot.®* Segundo ele, a matéria deu origem aos
homens carnais, ou seja, aqueles que ndo estavam interessados nas obras
espirituais e eram, assim, escravos dos prazeres carnais. Os chamados psiquicos
sdo aqueles homens educados apenas com ensinamentos psiquicos, ou espirituais,
gue sao confirmados pelas suas obras e a sua fé simples, e tais homens séo
aqueles que pertencem a Igreja. Quanto aos pneuméticos, sdo eles a raca perfeita,
pois possuem o0 conhecimento perfeito de Deus, porque foram iniciados nos
mistérios de Acamot.®?

Tal postura dos gnésticos, como atestou Irineu, era errbnea e sem

fundamento, pois, segundo 0 nosso autor, a postura desses espirituais em nada

® BIHLMEYER, Karl — TUECHLE, Herman. Histéria da Igreja- Antiguidade Cristd. S&o Paulo: Edicdes
Paulinas, 1963. p. 147-148.

®1 |RENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 77, Vol. I.

®2 |RENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 91-93, Vol. I.
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condizia com tdo elevados ensinamentos. Deixemos que as palavras do proprio

Irineu nos falem da vida desses homens tao espirituais:

Assim, entre eles, os perfeitos, sdo cometidas, sem escrdpulo algum, todas
as obras condenadas pelas Escrituras, das quais elas afirmam: aqueles que
as praticarem nao herdarao o Reino de Deus. Comem indiferentemente as
carnes sacrificadas aos idolos porque pensam que ndo sdo manchadas por
elas e em toda festa paga sao os primeiros a misturarem-se com os idolos;
nem se abstém de espetdculos sanguinarios, odiosos a Deus e aos
homens. Alguns, ao submeterem-se insaciavelmente aos prazeres da
carne, dizem que aos carnais sdo dadas coisas da carne e aos espirituais,
coisas espirituais. Alguns deles corrompem secretamente as mulheres que
aprendem deles esta doutrina. Muitas, seduzidas por eles e que depois se
converteram a Igreja de Deus, confessaram, juntamente com outro erro,
também este.®®

A partir das informagées acima transmitidas por Irineu,®* percebemos que os
gnosticos advindos de varias seitas causavam, na comunidade cristd, divisdo e
perplexidade com o seu comportamento e doutrina. Percebemos, entdo, que a
guestdao ndo é tdo simples como alguns pensam. O grande problema é que o
conteudo doutrinério e a vivéncia da fé estavam comprometidos profundamente. Os
gnosticos, através de uma interpretacdo alegoérica das Sagradas Escrituras,
acabavam por vezes fantasiando a doutrina cristd e misturando-a com o
zoroastrismo persa e elementos da filosofia grega, tanto platbnicos, como
pitagoricos e estoicos. Com tal mistura, encontramos um dualismo extremo em seu
seio®™ e, ao mesmo tempo, elementos da cosmogonia fenicia e da astrologia
babilbnica, levando assim a uma deificacdo dos astros.?® Tudo isso representava um
verdadeiro perigo para a fé cristd, pois a sua doutrina acabava se perdendo em meio
a tantas especulacdes filosofico-religiosas e conceitos basicos como encarnacéo,
redencdo, criacdo, e a propria concepcao judaico-cristd de Deus era rejeitada ou
simplesmente deturpada.

Observando todas as informacgfes acima, percebemos que os apologistas,

como Irineu, ao combaterem o gnosticismo e outros grupos afins, como afirmamos

® |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 95-97, Vol. I.

® Os atuais membros do Gnosticismo moderno e historiadores simpatizantes do movimento na
antiguidade lancam contra Irineu a acusacao de que, além de ter deturpado o ensinamento gndstico
Nnos seus escritos, teria ainda langado falsas acusa¢des contra 0 comportamento moral dos gnosticos.
Segundo o autor da citada obra, Irineu seguia um género literario proprio de sua época. Para
conhecer a problematica levantada pelos atuais inimigos de Irineu, apontamos as seguintes paginas:
HOELLER, Stephan . A. Gnosticismo- Tradigdo oculta. Porto Alegre: Nova Era , 2007. p. 110-113.

% No gnosticismo € muito forte a oposi¢do Deus x mundo, luz x trevas, matéria x espirito.

® BIHLMEYER, op. cit., p. 148.
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no capitulo anterior, queriam preservar o patrimbnio essencial da fé que se
encontrava ameacado por esses grupos diversos. O gnosticismo atingiu o seu
apogeu expansionista, sobretudo, entre os anos 130 e 180, quando o movimento se
espalhara praticamente por todo o mundo antigo. O gnosticismo chegou a Palestina,
a Siria, a Antioquia, sendo estas suas primeiras cidadelas, na opinido de estudiosos
do assunto, chegando até ao Egito.®” No Egito, desenvolveu-se de forma
impressionante, tendo Alexandria como um grande centro de suas ideias. Com o
ingresso de homens cultos em suas fileiras, puderam desenvolver ampla literatura
com o fim de divulgar suas ideias.®® Tal literatura era formada por obras eruditas e
edificantes, que iam desde tratados filoséficos, dogmaticos até comentarios biblicos,
e mesmo a producdo de evangelhos e atos, e ainda de apocalipses e hinos.*®

E nessa literatura, vasculhando-a atentamente, que percebemos a variedade
dos sistemas gnosticos e, muitas vezes, a distancia dos seus ensinamentos da
doutrina cristd. Hoje sabemos que Irineu, em sua obra, além de basear-se no
contato com membros e ex-integrantes do gnosticismo, também consultou véarios
desses escritos.”” Segundo estudiosos das fontes irineanas, dentre os muitos
escritos consultados por Irineu, um ganha, muitas vezes, as paginas de sua obra: o
entdo chamado Evangelho Apécrifo de Jodo.”* O Evangelho Apdcrifo de Jodo traz
as doutrinas ensinadas pelos valentinianos e outras seitas ligadas ao gnosticismo
descritas em Contra as Heresias. Os génios do gnosticismo, além da obra citada,
elaboraram centenas de escritos, como afirmamos anteriormente. Tais escritos
descreviam a fundo o modo de pensar desses grupos e, a0 mesmo tempo, a sua
diversidade, pois, a medida que surgiam os diversos grupos dentro do gnosticismo,
cada um destes elaborava seus escritos proprios, com a releitura de doutrinas
ensinadas pelos antigos mestres ou novas doutrinas ensinadas por novos mestres.

Os apdécrifos eram, assim, no tempo de Irineu, uma literatura vasta que
circulava nos meios populares. Os ensinamentos contidos neles eram totalmente

diferentes daqueles das Escrituras cristas e, por tal motivo, eram considerados por

®" HOELLER, op.cit., p. 109.

® BIHLMEYER, op. cit., p. 150.

% Ibidem.

® Para um maior aprofundamento sobre a histéria das fontes usadas por Irineu, recomendamos a
leitura das maravilhosas paginas de SAGNARD Francois. La Gnose Valentinienne et Le Témoignage
de Saint Irénée. Paris: Librairie Philoshophique J. Vrin, 1947. p. 88-92.

™ Para uma consulta deste Evangelho, recomendamos a traducgdo brasileira de TILLESSE, Minette
Caetano. Extra-canfnicos do Novo Testamento- Evangelhos. Fortaleza: Nova Jerusalém, 2003.
Volume I.
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nosso autor como falsificacdes da verdade ensinada pelo Senhor.”> Diante da
variedade de tais ensinamentos e, ao mesmo tempo, da sua construcao logica,
muitos cristdos e pagaos, sobretudo estes ultimos, muito influenciados pela filosofia
grega, aderiam com firmeza aos ensinamentos das Escrituras gnosticas. O motivo
de tal adesao e seducéao proporcionada pelo gnosticismo, a nosso ver, talvez fosse a
simplicidade da fé cristd, ou seja, a forma como explicava e entendia seus mistérios.
Tais mistérios, como redencdo, criacdo e encarnacdo, talvez fossem faceis de
entender por crentes fervorosos, mas por espiritos intelectuais vindos do mundo
helénico ndo eram tdo faceis de compreender. Entdo, podemos concluir que o
gnosticismo exercia atracdo sobre as pessoas, devido a forma como estavam
construidos 0s seus ensinamentos. Embora absurdos do ponto de vista cristao,
eram racionalmente bem construidos, do ponto de vista grego.

Os sistemas gnésticos respondiam as ansias de muitos individuos vindos da
cultura helénica e também de outros meios culturais. Porém, como ja apontamos,
constituiam-se em ameaca ao patriménio de fé das Igrejas cristds devido a confusao
que faziam dos mistérios cristdos. Pois, no meio de tantas especula¢gdes de cunho
filosofico e, a0 mesmo tempo, de tanto sincretismo, os pontos basicos da boa noticia
cristd eram renegados ou simplesmente relidos de uma forma equivocada. Irineu,
em sua obra, descreveu varias seitas com seus sistemas doutrinarios, sendo que a
maioria era aparentada com o gnosticismo. Também, em sua obra, deu-nos
informacgdes precisas acerca dos mestres desses grupos. Dentre esses mestres do
gnosticismo, Irineu forneceu informacgdes sobre certo Menandro que era sucessor de
Simao, o mago. Tal mestre, em seus ensinamentos, dizia aos seus discipulos que o
mundo havia sido criado por anjos, que existia uma poténcia superior e que tal
poténcia era o salvador. Ensinava também aos seus discipulos praticas de magia
que dizia ser a gnose perfeita e ainda batizava 0os mesmos em seu nome
prometendo-lhes a ressurreicédo e uma espécie de juventude perene.”

Depois disso, citou outros dois mestres do gnosticismo, Saturnino e Basilides,
como dois importantes nomes no mundo gnostico. Esses dois mestres eram
discipulos de Menandro. O primeiro era proveniente de Antioquia, de uma cidade
chamada Dafne, e 0 segundo era proveniente de Alexandria. Em suma, os dois

mestres ensinavam as mesmas doutrinas. Embora a explicagdo fosse, em alguns

"2 IRENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 19, Vol. I.
" IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 321, Vol. I.
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pontos, diversa, no fundo acreditavam nas mesmas coisas: na existéncia de um Pai
desconhecido e comum a todos, de que os homens e 0 mundo teriam sido criados
pelos anjos, de que Cristo ndo se encarnou, de que o Deus dos judeus era falso e
havia sido destruido por Cristo e ainda tinham desprezo profundo pelo matriménio.”
Percebemos, a partir das informacdes transmitidas por Irineu, o perigo que consistia
nos ensinamentos de Basilides e Saturnino para o nucleo central da fé na Igreja
nascente de entdo. Notamos, nestas linhas, a negacdo de elementos basicos do
credo cristdo, como a encarnacao e a unidade de Deus, tanto no Antigo como no
Novo Testamento.

Outro mestre citado por Irineu em sua obra foi Carpécrates. Ele, junto com os
dois mestres acima citados, teve grande importadncia para o mundo gnostico.
Provindo de Alexandria, 0 seu sistema doutrinario era muito marcado por ideias
vindas do platonismo.” Entre seus ensinamentos, o que tinha a respeito da criagéo
parecia ser o mais confuso. Segundo ele, o mundo ndo havia sido criado por Deus,
mas por anjos inferiores ao Pai ingénito.”® Jesus, o filho de José, era igual a todos os
homens, porém era, ao mesmo tempo, diferente. Jesus se diferenciava dos outros
homens porque trazia em seu ser a lembranca de quando estava junto do Pai. O
homem Jesus, segundo ele, com sua pureza e forga, havia ultrapassado os
criadores do mundo e chegado junto do Pai.”” Todos os homens, segundo 0s
ensinamentos de Carpdcrates, tinham as mesmas disposi¢cdes de Jesus, e, por isso,
podiam desprezar os arcontes criadores do mundo e chegar a fazer as mesmas
coisas que Jesus fazia. Por isso, Pedro, Paulo e os outros apdstolos eram
considerados iguais a Jesus.

Os discipulos de Carpocrates acreditavam terem vindo da mesma esfera de
Jesus, por esse motivo eram iguais a ele e podiam até ultrapassa-lo. Ainda, segundo
Irineu, eles praticavam a magia, 0 encantamento e todas as supersticoes
condenadas pela fé cristd.”® Também acreditavam na transmigracdo das almas.
Assim, acreditavam que a alma deveria viver varias experiéncias diferentes e, para

isso, deveria passar por varios corpos. E interpretavam a prisdo descrita em Mt 5,

" |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 323-333, Vol. I.

> BIHMEYER, op. cit, pag 153.

® O chamado pai ingénito é 0 mesmo pai desconhecido para Marcido e 0 mesmo protopai para
Valentim, a insisténcia em um deus desconhecido dentro do gnosticismo é muito comum em todas as
seitas ligadas ao gnosticismo.

" |IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 333, Vol. I.

® IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 337, Vol. I.
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25-26 como sendo a do corpo. Ai, encontravam a justificativa para acreditarem na
transmigracdo das almas, pois, segundo tal interpretagdo, 0 corpo era essa prisao
pela qual todas as almas deveriam passar.”® Por meio dessas transmigracées feitas
em varios corpos, a alma, tendo vencido os prazeres do mundo, elevar-se-ia a Deus,
passando pelos anjos criadores do mundo. Dessa forma, todas as almas seriam
salvas.

Carpécrates e seus seguidores, com suas doutrinas, apresentavam pontos
divergentes com a doutrina crista, vivida pelas comunidades cristds do século Il. Tais
pontos tornaram-se problematicos, pois os seguidores de Carpdcrates, com sua
ideia de perfeicdo, através do esforco pessoal, negavam a necessidade de um
salvador, portanto negavam a redencao. Assim, percebemos que tais grupos
gnosticos tornaram-se uma verdadeira ameaca ao cristianismo nascente. Eles eram
uma ameaga porque negavam o conteudo basico do credo cristdo presente na
Regra de Fé apresentada por Irineu, que nada menos era do que a fé da Igreja
recebida dos apdstolos. Irineu ainda deixava escapar, como observamos
anteriormente, os diversos problemas causados pelos grupos gndsticos no interior
da Igreja. Dentre outras coisas, Irineu citou o caso da tal Marcelina que seduziu a
muitos dentro da Igreja.®

Além de Carpdcrates, outro mestre gndstico citado por Irineu foi Cerinto.
Como tantos mestres do gnosticismo, a sua doutrina era confusa e distante do
cristianismo. Esse mestre vindo da Asia ensinava em seus escritos que o mundo
nao havia sido criado pelo primeiro Deus e sim por uma poténcia distinta, e outra
poténcia superior deu origem a todas as coisas. Com relacdo a Jesus de Nazaré, ele
nao era o filho da Virgem, pois negava tal concepcéo virginal. Para ele, Jesus era de
fato filho biol6gico de José e Maria. Jesus era um homem eleito, embora fosse igual
aos outros. No dia do seu batismo, a pomba que desceu sobre ele era o Cristo que
passou, a partir deste dia, a viver nele. Cristo viveu em Jesus para anunciar o pai
desconhecido. Na paixdo, Cristo saiu e Jesus foi quem sofreu na cruz e depois
ressuscitou. Cristo ndo sofreu nada, por ser totalmente pneumatico e ser essa

poténcia desconhecida e acima de todas as coisas.?*

" |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 339, Vol. I.

8 Marcelina teria vivido em Roma na época do Papa Aniceto e teria seduzido a muitos cristdos
causando muito mal a Igreja presente naquela cidade.

8 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 345-347, Vol |.
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Irineu, em sua obra, apresentou-nos um sistema variado de seitas e grupos
dos mais diversos e confusos. Apresentamos alguns desses grupos para
contextualizar o problema do gnosticismo. Embora cada grupo apresente seus
ensinamentos de forma diferenciada, no fundo querem expressar a mesma coisa.
Segundo alguns estudiosos de Irineu, alguns grupos eram descendentes diretos de
Valentim, como os barbelonitas e os ofitas. No item a seguir, apresentamos um
pouco dos ensinamentos de Marcido e Valentim, duas figuras importantes para o
nosso trabalho.

2.2 Marcido e Valentim, duas figuras-chave paraa expansao do gnosticismo

Nos escritos de Irineu, encontramos citados com grande énfase os nomes de
dois mestres gnésticos famosos: Marcidao e Valentim. Embora haja polémicas sobre
o primeiro,®? sem duvida, ele tem sua importancia para nés, apesar de agora em
diante expormos principalmente o pensamento de Valentim. A nossa intencédo ao
apresentarmos tais autores € mostrar como ambos, a nosso ver, influenciaram por

demais o0 gnosticismo e as demais seitas citadas por Irineu em sua obra.

2.2.1 O mestre Marciao

O polémico Marcido, citado por Irineu diversas vezes em sua obra, era
originario da cidade de Roma. Durante muito tempo foi membro dessa Igreja, tendo
doado a ela grande parte do seu patriménio. Apds o ano de 144 foi excluido da
comunidade cristad devido as suas ideias e teve seus bens devolvidos integralmente.
A partir desse acontecimento, fundou a sua propria Igreja.®* Marcido ficara
conhecido na histéria cristd por seu profundo antissemitismo. Pois, entre outros
elementos da sua doutrina, ele negava a revelacdo do Antigo Testamento e excluia
do Canon das Escrituras, por assim dizer, toda e qualquer referéncia ao Antigo
Testamento, bem como todos os livros do Novo Testamento que na sua Visao

possuiam elementos judaicos.

# Hoje em dia é discutido se realmente Marcido e seu movimento podem ser considerados como um
ramo do gnosticismo. Para um maior aprofundamento, recomendamos as paginas de Aland B.
Marcido e marcionismo in: Di Berardino, Angelo. Nuovo Dizionario Patristico e de Antichita Cristiane.
Genova: Casa Editrice Marietti, 2007. p. 320-321.

% Ibidem.
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Marcido, assim como 0s outros mestres gndésticos, acreditava em um deus
desconhecido. Motivado por tal crenga, ensinava que o Deus do Antigo Testamento
nao era o Pai de Jesus, nem tampouco o Deus revelado por Jesus de Nazaré era o
mesmo Deus do Antigo Testamento. Assim, existiam, para Marcido, dois deuses
distintos: o justo e o bom. O Deus do Antigo Testamento era o Deus justo, porque
ele era o Deus vingador, castigador e terrivel. Quanto ao pai de Jesus, 0 assim
chamado deus desconhecido, era o deus bom, cheio de amor e misericérdia, que
enviou seu filho para salvar os homens. Dessa forma, o deus anunciado por Jesus
nao era o Deus anunciado pela lei e pelos profetas.

Segundo os ensinamentos de Marcido, Jesus tinha apenas tomado a
aparéncia de um homem, tendo se manifestado aos habitantes da Judeia, abolindo
todos os ensinamentos e observancias da lei judaica e do Antigo Testamento. Pois,
segundo o seu modo de pensar, essas leis e preceitos foram dados pelo deus que
havia criado 0 mundo, o assim chamado cosmo-criador.®* Na divisdo do Canon feita
por ele, aceitou somente uma parte do Evangelho de Lucas e rejeitou os outros
Evangelhos. A mesma atitude tomou com as epistolas de Paulo, aceitando algumas
e rejeitando outras. Ainda cortou dos escritos paulinos todas as citacdes tiradas do
Antigo Testamento e toda e qualquer alusdo do Antigo Testamento usada por Paulo
para falar do Salvador. O marcionismo repetiu em alguns pontos de sua doutrina os
ensinamentos dos gnosticos, mas percebemos que, em muito, foi um grupo

heterodoxo profundamente antijudaico.

2.2.2 Valentim

O mestre Valentim foi, sem davida, o grande nome que ganhou destague no
gnosticismo. Valentim era de origem egipcia e chegou a Roma por volta do ano 140.
Apés algum tempo, abandonou a fé Cristd e comegou a pregar a sua propria
doutrina. No periodo em que Aniceto era bispo de Roma, abandonou aquela cidade,
tendo talvez ido para o Chipre. Retornando a Roma, veio a falecer por volta do ano
160.%° O que se conhece da doutrina de Valentim chegou até nés devido aos

heresibélogos, que cuidadosamente nos transmitiram seus ensinamentos.

% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 351, Vol. I.
% GIANOTTO C. Valentin gndstico In: Di Berardino, Angelo. Dicionario Patristico e de Antiguidades
Cristds. S&o Paulo: Editora Paulus, 2002. p. 1399.
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2.3 O gnosticismo e sua compreensao acerca da Cria¢  ao, de Deus, do homem e

da matéria

Neste item, vamos expor 0 pensamento gnostico a respeito da criacdo, de
Deus e da matéria, tentando perceber como os gndésticos pensam o ser humano
dentro dessa sua visdo de mundo. Entretanto, ndo expomos todas as escolas
gnosticas descritas por Irineu, mas priorizamos o sistema valentiniano, pois a escola
de Valentim foi a escola gndstica mais importante dentro do gnosticismo, tanto que
era ela a principal corrente do gnosticismo combatida por Irineu. Vale lembrar que a
escola de Valentim tinha varios seguidores. Por essa razao, neste trabalho, seremos
obrigados a citar alguns sistemas gnosticos elaborados pelos discipulos de
Valentim, ja que Irineu, na sua apresentacdo, muitas vezes ndo pareceu fazer
diferenca entre Valentim e seus discipulos e, na maioria das vezes, apresentou 0s
ensinamentos de alguns grupos como se fossem repeticdo da escola de Valentim ou
uma explicacéo feita pelos seus discipulos.®®

2.3.1 Deus e a Criacao vistos e compreendidos pelos  gndsticos e por Valentim

A criagdo no gnosticismo era uma doutrina confusa e dificil de entender.
Expomos, nestas linhas que se seguem, como Valentim e seus seguidores a
entenderam. Em primeiro lugar, Irineu nos apresentou em sua obra 0s primeiros
ensinamentos dos gnosticos sobre Deus. Tais ensinamentos eram acerca dos Eons
gue vivem no pleroma, uma espécie de morada da divindade. Depois, Irineu
apresentou como 0s gnosticos pensavam a criagdo do mundo. Em principio, o
mundo foi criado por uma espécie de demiurgo® com a colaboracdo da chamada
mae, que era um principio feminino saido do Pleroma. Porém, o demiurgo ndo sabia
disso. A primeira coisa criada pelo demiurgo foram os quatro elementos: fogo, ar,
terra, 4gua, sendo tudo isso a imagem da chamada Tétrada.®®

8 Aqui somos obrigados a constantemente fazer um trabalho comparativo entre o pensamento de
Irineu nos livros | e Il. A nosso ver, o livro Il parece ser uma explicagdo das doutrinas ensinadas por
Valentim e seus discipulos no livro .

% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 265, Vol, .

 |RENEE, Contre les Hérésies, op . cit., p. 267,Vol, I.
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Ao refletir sobre Deus e a criagdo no gnosticismo, surge-nos de imediato a
seguinte pergunta: como 0s gndésticos, nos seus variados sistemas, conseguiram
criar, a respeito de Deus e da sua obra criadora, um sistema tdo complexo, confuso
e ao mesmo tempo fascinante? Pois, quando lemos a descri¢ao feita por Irineu em
sua obra sobre o gnosticismo e suas doutrinas, percebemos um sistema teolégico
bem racionalizado, mas que, ao mesmo tempo, vagueia muito em especulacdes
racionais e acaba por fugir do conteudo da fé cristd presente na Escritura e na
Tradicdo da Igreja. Como afirmam os estudiosos do gnosticismo, esse movimento
recebeu muitas influéncias no seu modo de pensar e refletir acerca da sua
concepcao de fé. Ainda outros estudiosos do gnosticismo afirmam que o movimento
seria uma espécie de assimilacdo das ideias gregas e do seu modo de pensar, ou
seja, uma helenizacdo do cristianismo nascente e, ao mesmo tempo, uma
orientalizac&0®® do mesmo.

Por causa de tantas influéncias culturais e religiosas vindas de diversas
culturas, percebemos que o pensar teoldgico do movimento gnéstico teve uma forte
base pagad. O préprio Irineu, ao refutar o movimento em sua obra, atestou a
influéncia dos pensadores pagdos e de seus mitos sobre os gnosticos.®® A partir
disso, entendemos porque a forma como os gnésticos pensavam Deus se afasta
tanto do ensinamento cristdo. A ideia, por exemplo, de um Deus desconhecido tao
presente nos ensinamentos de Valentim e Marcido, e, em geral, em todo o
movimento gnéstico, era advinda do sistema filoséfico e religioso helénico. Os
gnosticos, em seus ensinamentos, aprofundaram tal ideia e a construiram de uma
forma por vezes confusa e ao mesmo tempo interessante.

Em primeiro lugar, € bom sabermos que, no sistema filoséfico grego, os
antigos fildsofos costumavam negar certos atributos dados pelo homem a Deus
como uma forma de preservar a Transcendéncia de Deus.’’ Essa via de negacéo
gueria ainda mostrar que Deus era superior aos outros seres. Partindo dessas
demonstracdes, concluimos que Deus era completamente desconhecido pelos
homens na filosofia platbnica. Deus era conhecido pelos homens de maneira
limitada. Somente por algumas virtudes presentes no homem, este foi descobrindo

8 RAMELLI . J. Gnosi e Gnosticismo In: Di Berardino, Angelo. Nuovo Dizionario Patristico e di
Antichita Cristiane. Genova: Casa Editrice Marietti, 2007. p. 2364-2365.

% ORBE, Antonio. La Teologia dei secoli Il e lll- Il confronto della grande chiesa con lo gnosticismo.
Roma: Edizione Pimi/ Editrice Pontificia Universita Gregoriana,1985. p. 22. Vol |

% ORBE, op. cit., p. 24.
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gue Deus é bom. A partir disso, concluimos que Deus era completamente
desconhecido, ou seja, o homem nao podia conhecé-lo. Nesse ambito, o
gnosticismo apareceu absorvendo tais ideias. No entanto, o movimento gnostico
acreditava ser um caminho divino de salvacao, pois ajudava os homens a chegarem
ao conhecimento verdadeiro de Deus. Os mestres gnosticos acreditavam que a
gnose se constituia em um caminho de conhecimento para chegar até Deus,
suscitado na humanidade pelo préprio Deus.®? Por isso, a gnose ndo era um
conhecimento qualquer, mas um conhecimento salvifico.

Tal conhecimento, para os seus membros, era uma elevacdo do homem a
Deus por meio do conhecimento oculto que foi escondido dos demais mortais e
agora era revelado aos homens eleitos.®® Vale ainda lembrar que o tema da
salvacédo pelo conhecimento era muito presente em todo o0 mundo pagéao grego, néao
era apenas uma particularidade dos gnosticos. Também os pagaos e as escolas
floséficas ligadas ao platonismo tinham tal ideia, como ja percebemos
anteriormente. Os gnésticos, influenciados por tais crencas, comecaram a pensar
Deus de uma forma bem estranha ao cristianismo. Essa mistura de sistemas
teoldégicos pagdos com as premissas cristds e ainda com as religides de cunho
oriental geraram uma série de problemas ao cristianismo, como veremos a segulir.
Por tudo o que foi citado, eis a incompatibilidade entre a fé cristd e o gnosticismo.

Vamos agora, a partir do proprio Irineu, perceber como 0s gnésticos
construiram o seu complicado modo de pensar Deus, para depois entendermos a
criacdo e a sua doutrina em Valentim e em seguidores afins. Como o proéprio Irineu
atestou, Valentim apenas reproduziu do seu jeito tais ensinamentos.’ Inicialmente
buscamos entender, no livro | de Contra as Heresias, a concep¢ao de Deus
apresentada pelos gnésticos em geral, para depois entender a concepgdo de
Valentim e de seus seguidores. No livro | de sua obra Contra as Heresias,”® 0 nosso
autor comecou nos expondo a constituicdo do chamado Pleroma. O Pleroma seria
uma espécie de campo transcendental, uma habitacdo da divindade, por assim
dizer, e deste lugar € que emanaria toda a existéncia e, ao mesmo tempo, tudo que

existe deveria voltar para ele.

%2 ORBE, op. cit., p. 25.

% E interessante notar gue 0s movimentos esotéricos atuais e até alguns movimentos religiosos no
seio do cristianismo hodierno pregam ideias parecidas.

% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 167, Vol. I.

% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 90, Vol. .



48

E nesse Pleroma, em que a divindade habita, que Irineu nos apresentou o
Deus pensado pelos gnosticos. No comeco, segundo 0s mitos gnosticos no
Pleroma, habitava um Eon perfeito que seria a origem de todas as coisas que
existem. Tal Eon também era conhecido pelos defensores dessa ideia como
Protoprincipio, Protopai e Abismo. Esse mesmo Eon, ou Protopai, durante séculos,
fez-se desconhecido e incompreensivel, e junto dele repousava um principio
feminino chamado Graca e Siléncio.®® Um dia, esse Eon, por emanagao, gerou outro
principio no seio da sua esposa Siléncio e Graga, sendo que essa mesma esposa
deu origem a outro Eon, que era o Unico capaz de entender o Pai na sua grandeza e
ao mesmo tempo criador das realidades visiveis. Aqui, nds percebemos no
gnosticismo uma distancia do ensinamento biblico sobre Deus, pois a Escritura
relata apenas que Deus existia antes de tudo. No gnosticismo, Deus dividia-se em
dois principios (feminino e masculino) e, ao mesmo tempo, gerava outro ser, outro
criador. E esse outro ser divino criado gerava ainda mais outro ser, sendo que tal
ensinamento esta bem distante das Escrituras.’

Esse segundo Eon emitido pelo Protopai e gerado pela Graca se chamou
Nous e juntamente com ele foi gerado o seu principio feminino, a Verdade. Segundo
0S mesmos gnosticos, o Nous, juntamente com a Verdade, gerou mais dois
principios: o Logos e a Zoé, que seriam o pai de todas as coisas que viriam apés
eles, sendo que esses gerariam o homem e a Igreja.”® Depois disso, Irineu nos
relatou que a unido desses principios ou Eons, querendo glorificar o Pai, fizeram
outras emissées em sizigia.®® Esses Eons, em sizigia, geraram outra série de Eons,
cerca de dez, e a Igreja juntamente com o homem, outros doze Eons.'® Dessa
doutrina confusa de Eons, Irineu atestou outra doutrina presente nos Sseus

ensinamentos: a doutrina dos trinta Eons. Esse conjunto de trinta Eons formava o

% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 29, Vol. .

9 Além do contato com religido e filosofia grega percebemos nestes relatos apresentados por Irineu a
influéncia das religides de mistério vindas do Oriente. Infelizmente por falta de espago ndo podemos
fazer um trabalho comparativo nestas paginas dos relatos apresentados por Irineu e os relatos dos
apocrifos gnosticos. Recomendamos para um maior aprofundamento as paginas dos seguintes
Apdcrifos: Evangelho dos Egipcios e Apdcrifo de Jodo que se encontram em uma tradugdo
portuguesa feita por TILLESSE, Minette Caetano in: Revista Biblica Brasileira, Fortaleza: Nova
Jerusalém, 2003. p. 111-127 e 136-146.

% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 31, Vol |

% As sizigias seriam casais de Eons gerados pelos Eons superiores, aqueles dois casais acima
citados: Nous x Verdade, Logos x Zoé

1% Os dez Eons produzidos por Logos e Zoé seriam: Abissal, Confusdo, Aguérratos, Unido,
Autoproduto, Satisfacdo, Imével, Mistura, Unigénito e Felicidade. Os doze Eons produzidos pela
Igreja e o Homem seriam: consolador, fé, Paterno, Esperanca, Materno, Caridade, Eterno,
Compreensao, Eclesiastico, Bem-aventuran¢a, Desejado e Sofia.
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Pleroma que estava dividido em Ogdoada, Década e Duodécada. Irineu nos
apresentou, ainda, nesses relatos, que os gnosticos procuravam fundamentar as
suas teorias por meio de uma exegese por vezes forcada dos textos da Escritura.’®*
Tal exegese fugia completamente da interpretacdo da Tradicdo das comunidades
cristds e por si sO era confusa. Percebemos, nessa forma de interpretar a Escritura,
uma maneira de 0s gnosticos legitimarem seus ensinamentos e demonstrarem
frente a Igreja a sua “identidade crista”.

Continuando ainda a explanagéo sobre a concepc¢ao de Deus no Gnosticismo,
a construcao teoldgica gnostica acerca de Deus ndo para por aqui. Como falamos
anteriormente, 0s gnésticos alimentavam, por influéncia dos sistemas filoséficos
gregos, a crenca em um Deus desconhecido. Irineu, na sua exposi¢cao sobre o
movimento e suas ideias, confirmou tal teoria. Para os gnésticos, o chamado
Protopai era conhecido somente por aquele que ele gerou, o Eon conhecido como
Nous. Esse Eon era o Unico a conhecer o Pai na sua esséncia. Mesmo querendo
que os outros Eons participassem da vis&o que tinha do Pai, ndo |he foi permitido
isso por Siléncio, que ndo o deixou conduzir outros Eons a contemplar o Pai.'®* O
Pai era, entdo, esse Deus desconhecido, que era superior a tudo, mesmo aqueles
gue viviam com ele no Pleroma e aos homens e a todas as realidades criadas. A
partir disso, podemos entender porque para 0s gndésticos era tdo importante a
iniciacdo nos seus mistérios, pois atraves dessa gnose salvifica os homens
chegariam a descoberta dessas verdades e até desse Deus desconhecido.

Para entendermos ainda a interpretacdo de Valentim e de seus discipulos
acerca do papel de Cristo, do Espirito Santo e a sua visdo a respeito de Deus, é-nos
necessario continuar a exposicao feita por Irineu dos ensinamentos gnosticos. Na
exposicao feita por Irineu, ele nos falou de um Eon saido do homem e da Igreja que,
ardendo de amor pelo Pai, sofreu uma paixdo terrivel. Tal Eon era feminino e se
chamava Sofia. E em que consistia tal paixdo? Tal paixao era esse desejo de estar
em unido com o Pai e de entendé-lo perfeitamente. Porém, isso ndo Ihe foi possivel
porque os Eons que guardavam a morada do Pai n&do lhe permitiram tal
procedimento. Convencida dessa impossibilidade, abandonou tal paixdo. Segundo
outro mito primitivo gnostico, Sofia caiu em uma profunda tristeza e rezou junto com

os outros Eons, e em especial com o Nous, ao Pai. Dessa unido com esses Eons
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IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., pag 37, Vol. Il.
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nasceu a substancia material que deu origem a ignoréncia, a tristeza, ao medo e ao
assombro.'®®

Depois da integracéo, na sizigia, do Eon chamado Sofia, o Unigénito, pela
vontade do Pai, emitiu outro par de Eons: o Cristo e o Espirito Santo. Esse par foi
emitido a fim de evitar que outros Eons sofressem a mesma paixao que Sofia. Cristo
ensinou aos outros Eons tudo a respeito do Pai, que s6 podia ser entendido por
meio do Unigénito. O Espirito Santo, no Pleroma, teria ensinado a todos os outros
Eons a dar gracas ao Pai. Assim, Cristo e 0 Espirito Santo complementariam a
formac&o do Pleroma.®* A partir de tudo que foi exposto, percebemos que Cristo, na
concepgao gnostica, ndo passa de um Eon emissor. Ndo é estranho, como ja vimos,
que Carpdcrates e outros mestres gnésticos ndo acreditassem na Encarnacdo e
considerassem Jesus como um homem qualquer. Em tal concepgéo, Cristo era
apenas um Eon, que, em um determinado momento da historia, uniu-se ao homem
Jesus.

A patrtir do ja dito, percebemos que os gndésticos construiram uma concepgao
de Deus profundamente enraizada nas ideias platonicas. Dessa forma, Deus era, ao
mesmo tempo, distante e rigidamente hierarquizado na sua relacdo com o restante
do Pleroma. Ao criar outros “pequenos deuses”, ele emitia sua vida para esses e, ao
mesmo tempo, mantinha sua distancia dos homens e dos seres que compunham o
Pleroma ou sua morada divina. Notamos que Deus, ao criar outros “deuses”, ou
melhor, usando a linguagem gndstica, outros Eons que eram diferentes dele, mais
superiores aos outros Eons, acabou se dividindo. Temos assim um Deus dividido e
ao mesmo tempo repartido, pois, ao emitir cada Eon, ele repartiu um pouco de si.
Apds descobrirmos como os gnosticos pensavam Deus na sua forma mais primitiva,
vamos agora perceber como Valentim e seus discipulos pensavam Deus e
interpretavam esses pensamentos gndsticos primitivos.

Valentim e seus discipulos criaram uma forma bem peculiar de pensar Deus.
Sem duvida alguma, era uma interpretacdo particular a dessa escola, pois o0 que nédo
faltava ao gnosticismo eram interpretacfes diversas dos seus ensinamentos.

|105

Valentim, segundo Irineu, concebia Deus como uma Diada inefave Essa

chamada Diada inefavel emitiu outra Diada, sendo que esta possuia dois elementos:

193 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., pag 42-43, Vol. Il.

1% |RENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 45-47, Vol. Il.
195 Essa Diada Inefavel é, sem duvida, o Deus desconhecido.
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um chamado Pai e o outro, Verdade.’®® Assim, tal Tétrada produziu como fruto o
Logos e a Vida, e depois o Homem e a Igreja. Desse modo, estava formada a assim

chamada primeira Ogdoada,**’

sendo que do Logos e da Vida foram geradas mais
dez poténcias e dessas poténcias uma se afastou, tornando-se, dessa forma, uma
poténcia degredada. Essa poténcia degredada foi quem fez o resto da obra de
fabricacdo do Logos e da Vida. Para Valentim, existiam ainda dois limites entre o
Pleroma e o abismo: um que separava os Eons gerados pelo Pai ingénito e outro
gue separava a mae do Pleroma. Dessa forma, a Mae se encontrava fora do
Pleroma.

Essa Mae que estava fora do Pleroma foi quem gerou o Cristo na visdo de
Valentim. Portanto, o Cristo, na escola valentiniana, ndo foi gerado por Eons, como
foi pensado na doutrina geral dos gndsticos. Aqui, Valentim, juntamente com sua
escola, fez uma interpretacdo diferente dos mitos e da doutrina gnosticos. Foi por
esse motivo que lIrineu, ao referir-se aos varios sistemas gnaosticos, afirmou que séo
contraditérios’®® entre eles. Cristo foi ainda produzido pelas lembrancas que a Mae
tinha do Pleroma, porém a Méae estava mergulhada em sombras. Cristo, que era
macho, voltou para o Pleroma abandonando tal sombra. A mae foi, assim,
completamente abandonada na sombra pelo filho por ela gerado. Nesse abandono,
a Méae gerou um segundo filho: o Demiurgo. A esse estdo submetidas todas as
coisas criadas, pois foi ele o criador, como vemos a seguir. Ainda acreditavam que,
junto com o Demiurgo, foi gerado um Arconte de Esquerda.’® Jesus de Nazaré era
pensado como uma criatura especial, que ora foi criado por um Eon, que saiu da
mae, outras vezes era pensado como alguém criado pelo Cristo, ou ainda, criado
pelos pares Homem e Igreja. O Espirito Santo foi emitido pela Verdade para
fecundar Eons. Sabemos muito bem que, no tempo de Irineu, ainda ndo havia sido
formulado o dogma trinitario. No entanto, j& existia no seio do cristianismo primitivo
uma ideia trinithria da economia da salvacdo. A salvacdo estava (e ainda esta)
articulada pela acdo econbmica das trés pessoas na histéria. Pensar as trés

pessoas divinas como criaturas césmicas independentes e ainda submetidas a um
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A Chamada Ogdoada seria para 0s gndsticos uma poténcia gerada pelo Pai. Segundo o
Evangelho dos Egipcios, o Pai teria gerado trés dessas chamadas Ogdoadas no seu seio. Para um
maior aprofundamento, recomendamos as paginas da traducéo dos apdcrifos feita por TILESSE, op.
cit., p. 138 -139. Vol. I.

18 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 167, Vol. .

1% O arconte seria uma espécie de ser cosmico inferior ao Demiurgo que parece reger a criagao
colocando limites a ela.
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Deus externo a elas era uma verdadeira contradicdo com o0 ensinamento cristao
professado pelas comunidades cristds de entao.

Agora que entendemos como 0s gndésticos, em geral, e a escola de Valentim
pensavam Deus, podemos refletir sobre a forma como a criagdo era pensada por
eles. Em primeiro lugar, criacdo nao era obra direta das maos do Pai (ou Protopai
para Valentim). A criacdo, no ensinamento gnostico, foi feita pelo Demiurgo. Antes
de descrevermos a criacdo pensada pelos gnosticos, € necessario entendermos o
que era o Demiurgo na filosofia platbnica. O chamado Demiurgo, para Platdo, nada
mais era que um Deus-artifice que, imitando o Inteligivel (o Principio superior que
age sobre a diade), o assim chamado mundo das ideias, criou 0 mundo ou 0 cosmo
fisico.'’® Para Platdo, existia um mundo superior a este nosso mundo, chamado de
inteligivel. Esse mundo superior era regido por um Principio (ou Deus, podemos
assim chamar) superior que regia esse mundo das ideias (inteligivel). O mundo
sensivel (0 nosso mundo) era, assim, copia desse mundo inteligivel,*** ou superior.
Dessa forma, o Demiurgo assumiu o modelo do Principio superior e criou 0 Nosso
mundo a semelhanca do mundo das ideias, ou mundo superior.

Esse Demiurgo era um Deus que tinha vontade prépria e por desejo seu criou
este mundo. Esse Deus gerou, assim, o mundo fisico que conhecemos. Alguns
estudiosos se perguntam como essa ideia chegou ao mundo gnéstico.**? Todos nés
sabemos, ao longo deste trabalho, que os gndsticos acreditavam em historias sobre
a origem dos tempos. Também sabemos que o sistema gnostico era uma mistura de
ideias gregas, cristas, hebreias e ainda orientais (por vezes de cunho egipcio ou
persa). No que diz respeito as ideias gregas, parece-nos, pela leitura dos escritos de
Irineu, que a escola de Platdo, com o0 seu jeito de pensar o mundo, ganhou
destaque. O Demiurgo era ainda para os gndsticos simplesmente o Deus do Antigo

Testamento, !

sendo que esse Deus do Antigo Testamento era o mesmo Deus
Criador do universo apresentado pelas Escrituras. Como vimos anteriormente, o
Deus Criador era um Deus completamente diferente do Deus em que creem 0s
gnosticos. O Deus Criador era apenas um Deus subordinado a esse Deus

desconhecido e superior. Era para chegar ao conhecimento desse Deus

119 REALE, Giovanni, Histéria da Filosofia. Sao Paulo: Paulus, 1990. p. 142-143. Vol I.

11 Assim podemos perceber porque para alguns grupos gnosticos 0 nosso mundo é cépia de uma
infinidade de mundos.

112 pETREMENT, Simone. Le Dieu Separe — Les Origines Du Gnosticisme.Paris : Les Editions Du
Cerf,1984.

113 pETREMENT, op. cit., p. 50.
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desconhecido ou Protopai que existia a gnose. Uma vez tendo entendido o
Demiurgo na filosofia platdnica, podemos prosseguir nossa explanagdo sobre o
modo como o0s gnosticos concebiam a Criacdo e que foi apresentado por Irineu em
sua obra.

Irineu confirmou em sua obra tudo o que afirmamos acima sobre a criacao ser
obra do Demiurgo. Deixemos o proprio Irineu nos falar: “Eu quero expor-te ainda
como, segundo eles, foi feita a criagdo, a imagem das coisas invisiveis, pelo
Demiurgo, sem que ele o soubesse, gracas a intervencdo da Mae.™* Como
constatamos, 0s gndsticos entraram em choque com tudo o que esta contido nas
Escrituras sobre a criagcdo. Por isso, Irineu apresentou a sua doutrina com tantos
detalhes como lemos nas préximas linhas. Em primeiro lugar, os gndsticos
afirmaram que o Demiurgo criou 0s quatro elementos: fogo, ar, 4gua e terra, sendo
tudo isso criado, segundo eles, a imagem da Tétrada Superior. As operacdes de tais
elementos como o calor, o frio, 0 molhado e o seco eram uma representacédo da
chamada Ogdoada. Dessa Ogdoada derivaram dez poténcias. Tais poténcias eram
formadas, segundo eles, por sete corpos esféricos que eram chamados de céus e
mais um oitavo corpo que chamavam céu, sendo que os dois outros corpos eram o
sol e a lua. Tais corpos, segundo o ensinamento gndéstico apresentado por lIrineu,
eram a imagem visivel da década invisivel emitida por Logos e Zoé.**®

Para fundamentar suas ideias, acreditavam que tudo que existia era reflexo
do chamado Pleroma. Assim, o Zodiaco era uma indicacdo da Duodécada e os seus
doze signos eram uma representacdo da Duodécada que era filha do homem e da
Igreja.*'® O céu, na sua visdo, tinha uma mola que impedia que os signos do zodiaco
tivessem o seu movimento normal fazendo com que cada signo, ao dar seu giro,
levasse trinta anos. Tal giro, segundo o0 ensinamento gnéstico, era a imagem do

limite que contém a M&e dentro de si mesma®*’

. Ainda acreditavam que o giro da lua
em trinta dias indicava a existéncia dos trinta Eons emitidos no interior do

Pleroma.'® O sol e as horas eram representacdes ora da Duodécada, ora da
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IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 265, Vol. I.

IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 267, Vol. I.

N&o podemos esquecer que homem e Igreja sdo um par de éons emitidos por Logos e Zoé.

Ndo esquecamos que para Valentim e outros gndsticos existe a presenca de uma Mae (Eon
feminino) que teria dado origem ao Cristo. Tal m&e ora se encontra no Pleroma ora fora dele.

18 Nao podemos esquecer que o Pleroma era formado por esses trinta Eons no ensinamento geral
dos gnosticos.
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Triacontada.'®

Ainda acreditavam que o Demiurgo, querendo imitar o Deus superior
do Pleroma, reduziu a eternidade em uma série de periodos com numerosos
tempos. Segundo eles, tal ato afastou o Demiurgo da verdade, entrando no mundo a
mentira. E toda essa divisdo da eternidade ou obra das méos do Demiurgo seria
destruida no final dos tempos.**

A partir de tudo que foi explanado, percebemos mais uma vez a contradigéo
entre o gnosticismo e a Tradi¢cdo cristd e a propria Escritura. Separar o Deus do
Antigo Testamento do Deus revelado por Jesus € algo inaceitavel para a fé crista.
Também, ndo acreditar que o Deus Criador ndo seja o0 mesmo Deus que sempre
existiu desde o principio dos tempos e que foi criado por outro Deus superior a ele é
langar fora toda a teologia do livro do Génesis. Mesmo que tudo isso fosse uma
tentativa de tornar mais racional a mente helénica e sua forma de refletir a doutrina
da criacdo, infelizmente tal explanacdo foge da doutrina biblica da criagdo. Os
gnosticos, no seu esforco de tornar a doutrina da criagdo racional,*** chegaram até
mesmo a querer fazer uma exegese dos textos biblicos a favor das suas ideias.

Irineu, ao descrever essa concepc¢do geral que os gnésticos tinham da
criacdo, apresentou uma exegese dos primeiros capitulos do Génesis feita por eles.
Segundo tal exegese, as Escrituras, ao afirmarem que Deus, no principio, fez o céu
e a terra, referiam-se a Tétrada. Assim, 0s quatro elementos seriam a Tétrada.
Quando as Escrituras diziam que a terra era invisivel e ainda nado organizada, os
gnosticos viam nisso o aspecto invisivel e escondido de Deus. Ao falarem das trevas
e do abismo e do Espirito que pairava sobre as aguas, viam nisso a segunda
Tétrada que veio da primeira.*? A partir disso, percebemos que para eles a criacio

nada mais foi do que uma série de emissoes feitas pelo Demiurgo. Ou, como vimos,
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o IRENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 269, Vol. I.

Alguém deve perguntar o porqué de tal exaustiva apresentacdo dessas ideias confusas do
gnosticismo. Para entendermos bem a obra de, ou seja, a doutrina cristd apresentada por ele nos
livros IV e V, é necessario entender as questdes que ele deseja responder. Por isso, optamos por tal
explanacao.

121 £ sabido por todos que existia no mundo intelectual Greco-helénico uma verdadeira aversdo as
Escrituras judaicas e posteriormente as Escrituras Cristds. Os gregos viam esta literatura com
preconceito e como um monte de contos fantasiosos. Temos como exemplo disso Santo Agostinho
gue, embora sendo posterior a Irineu, afirmava em suas Confissdes que percebia as Escrituras e o
que elas relatavam como uma grande fantasia. Com certeza, tal concepcdo vem da ideia de
superioridade que o mundo Greco-romano tinha de si mesmo frente as outras culturas. Também é
sabido que o antissemitismo era bem acentuado no mundo grego.

122 Essa segunda Tétrada seria uma missao feita pela Tétrada superior. A segunda Tétrada seria
Logos e Zoé. Os gndsticos usam para 0S mesmos principios varios nomes assim Logos e Zoé seriam
a segunda Tétrada.



55

a criagdo no gnosticismo era uma copia do Pleroma, assim como no platonismo,
uma copia do mundo superior.

Agora que temos uma ideia geral da criagdo no mundo gnostico, vamos
perceber como Valentim e todos os outros gnésticos conceberam a criagdo do
mundo, ou melhor, como aprofundaram e desenvolveram a sua reflexdo sobre a
Criagdo. No livro II, Irineu ndo explicou detalhadamente a criagcdo pensada por
Valentim. Ao contrério do livro |, ele fez uma explanacgéo geral das ideias da criacdo
dentro da doutrina gnéstica e, vez por outra, explicou e atribuiu algum ponto a um
determinado mestre. Porém, tal atribuicdo ndo significava uma doutrina particular,
mas uma confirmacdo de que tal doutrina era partilhada pelos grandes mestres do
gnosticismo. Especificamente em nossa pesquisa, percebemos que ele citou
Valentim, ao expor tais doutrinas, para confirmar que ele também partilhava desses

mesmos ensinamentos.'?

Continuamos, a seguir, expondo alguns pontos
conflitantes dos gnosticos em geral, tanto valentinianos como seitas derivadas da
sua escola, apresentadas por Irineu.

Irineu, no livro Il, retomou a sua exposicdo sobre 0s ensinamentos de
Valentim e dos outros gnosticos, comecando pela doutrina do Demiurgo. Segundo
tal doutrina, como ja observamos anteriormente, Deus nédo foi o criador direto do
mundo. O mundo fora criado por uma espécie de Deus inferior, chamado Demiurgo,
qgue criou tudo sem o conhecimento do Deus maior ou Protopai. Valentim e os
gnosticos creem que Deus é desconhecido e, no momento em que o Demiurgo criou
0 mundo, ndo sabia da existéncia do mesmo. Segundo essa mentalidade, foi esse
Demiurgo o Pai de todas as coisas materiais. Tal doutrina professada por Valentim e
por seus seguidores era absurda para Irineu, pois, se a criacao foi feita sem o
conhecimento de Deus, entdo Deus ndo era de forma alguma onisciente como
ensinam as Escrituras cristds.’** Também tal doutrina professada por Valentim e
outros negava a vontade prépria de Deus, ou seja, Deus era apenas uma divindade
inerte, parada no tempo, sem nenhuma ac¢éo sobre a criacéo.

Deus néo teve participacdo nenhuma na criacdo do mundo. Além disso, 0s
gnosticos, na sua doutrina confusa sobre a criacdo, acreditavam ainda que este
mundo fora criado pelos anjos. Os anjos teriam criado, segundo tal doutrina, 0

universo. Assim, a criacdo era ora atribuida ao Demiurgo, ora atribuida aos anjos.

"2 |IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 27-29, Vol. II.
124 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 43-47, Vol. Il.
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N&o existia uma criacdo feita por vontade de Deus, como j& notamos. A criacdo foi
um simples ato feito por divindades inferiores que criaram independentemente de
Deus. A criagdo ainda foi, na visdo dos valentinianos e de outros gnosticos, fruto de
uma degradagao que veio do vazio no Pleroma. Existia um lugar vazio no Pleroma
que tinha sido ocupado por emissdes de Eons vindas do Demiurgo. A criagéo, além
de ser desconhecida por Deus e feita por outros seres ou divindades, tinha sido feita
em um vazio existente no Pleroma.'®

A partir dessa exposicdo breve sobre Valentim e os gnésticos, podemos
perceber a incompatibilidade do sistema gnéstico com a fé cristd. A primeira
contradicdo esta no fato de que Deus ndo conhece a sua obra criadora. Segundo as
Escrituras e a crenca das comunidades no tempo de Irineu,'” Deus é o Criador e
Pai de todas as coisas. Se Deus € o Criador e Pai de tudo, seria inadmissivel que
ele desconhecesse a obra de suas maos, ou seja, a criagdo. O universo foi criado
por vontade e desejo de Deus e ndo por vontade de anjos ou do Demiurgo.*?’ Se a
criacdo, como afirmavam alguns gnoésticos e Valentim, foi feita sem o conhecimento
de Deus, entdo ele ndo seria mais o Deus supremo. Assim, 0S ensinamentos
gnosticos, embora tivessem a intencdo de racionalizar a doutrina da criacao,
acabavam, por outro lado, fantasiando e desvirtuando o ensinamento cristdo sobre a
criacdo. Deus criou liviemente e por vontade prépria e por meio de seu Verbo.'?®
Assim, Deus nédo precisou da ajuda de ninguém para realizar a sua obra criadora.
Deus criou por bondade e amor.

Em suma, o sistema gnostico compreendia a criagdo da seguinte forma: o
Demiurgo que foi criado pela vontade da mae,'* resolveu emitir uma série de Eons
gue deram origem a criagdo do mundo, sendo que Deus nado sabia da existéncia da
criacdo. Uma vez conhecendo o pensamento dos gnosticos sobre Deus e a sua
ideia da criacdo, vamos, nos proximos itens, apresentar como 0S gnosticos

pensaram a matéria e o ser humano.

125 percebemos nesta afirmacéo absurda dos gnésticos uma exegese forcada dos primeiros capitulos

do Genesis, uma forma de explicar que a terra estava vazia e sem forma. Deus é ora confundido com

o Pleroma e ora alguém superior que mora em um mundo divino chamado Pleroma. Tal morada,
orém, é dividida e formada por varios deuses e seus pares.

® |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 21-23, Vol. lll. Aqui Irineu apresenta a primeira versao do

credo apostélico conhecida. Irineu apresenta nesse credo que Deus é Pai todo poderoso criador do

céu e da terra.

27 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 37, Vol. Il.

'8 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 39, Vol. II.

129 principio feminino do pleroma.
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2.3.2 A matéria e sua compreensao por parte dos gné  sticos e Valentim

Como j& vimos, para 0s gnosticos e também para Valentim e seus
seguidores, a criacdo nao era obra das maos de Deus e sim do Demiurgo ou ainda
de anjos, para outros grupos gnésticos. No que se refere ao Demiurgo, ele criou o
cosmo e tudo que existiu. Porém, o mundo material, segundo diziam os gndsticos
mais ligados a doutrina de Valentim, era fruto de uma degradacdo ou queda; logo,
ndo era algo bom. Tal principio foi emitido pela mde sem que o Demiurgo soubesse.
Principio este chamado por eles de Acamot. A seguir, explicamos melhor essa
doutrina ensinada pelos gnésticos. Do desprezo pelo material sabemos que logo em
seguida vem o desprezo pela carne. Por tal motivo ndo acreditavam na encarnagao
do Verbo. Como fizemos nos itens anteriores, vamos descrever como Irineu
apresentou a concepcao dos gnésticos acerca da matéria.**

Segundo a descricdo de Irineu, a Sofia, também chamada de Acamot,
enquanto estava fora do Pleroma, ficou deixada no escuro e no vazio. Enquanto
estava nessa escuriddo e vazio, sofria as consequéncias da sua paix&o.'** Por tal
motivo, ela ndo tinha forma e figura por estar fora do Pleroma. Segundo os
gnosticos, sua mae Sofia era como um aborto. O Cristo tendo tido compaixao dela,
estendido sobre a cruz, deu forma a Acamot, segundo a substancia e ndo segundo a
gnose.*? Assim, ap6s ter dado a Acamot (Sofia) uma forma, abandonou-a. E qual o
motivo de tal abandono? Tal abandono era para que ela sofresse por causa da
paixdo que sentia por ter abandonado o Pleroma. Na concepcao gnéstica, o fato de
a mée ter abandonado o Pleroma era motivo de grande sofrimento para ela. Ainda,
segundo 0s gndsticos, tal paixdo ou sofrimento fazia com que Acamot desejasse
coisas melhores, pois ela trazia consigo um pouco da fragrancia da imortalidade que

Cristo e 0 Espirito Santo haviam deixado.*®

% Embora tal descricdo por vezes seja enfadonha e repetitiva é necessaria para podermos entender

a soteriologia de Irineu no terceiro capitulo e a partir dela entendermos como 0 homem é pensado por
Irineu.

31 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 63, Vol. I.

32 Devemos recordar que Cristo, para 0s gnésticos, ndo passa de um Eon superior. Com relacéo a
substancia, ele quer mostrar a temporalidade de tal formacéo: a gnose € o conhecimento divino, ou
seja, o corpo ou forma que a Sofia possui ndo procede do alto, do divino; tal forma ou figura procede
de uma esséncia imperfeita.

13 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 65, Vol. I.
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Percebemos, no mito gnéstico, retalhos do mundo das ideias de Platdo e, a
partir disso, vamos entendendo o dualismo tdo extremo presente no gnosticismo.**
Como podemos observar até aqui, o Eon Sofia sofreu por estar fora desse mundo
ideal e perfeito, e, por tal motivo, encontrou-se no vazio. Segundo o relato de Irineu,
desse “mito gnéstico das origens” Acamot (Sofia), ao perceber que havia sido
esvaziada e abandonada pelo Cristo, foi & sua procura, mas foi impedida, pelo limite,
de atingi-lo. Ao perceber a situagdo em que se encontrava, sofreu a sua paixao e
caiu em grande angustia e tristeza. Pois, além de perceber que ndo podia chegar até
a luz, percebera ainda que poderia perder a vida. Por tudo isso, sofreu a contradicéo
e depois teve outro desejo: voltar ardentemente para aquele que lhe havia dado
forma. A partir, entdo, dessa tristeza de Acamot, teria tido origem toda a esséncia da
matéria.'®* Assim, segundo tal mito das lagrimas e tristeza de Acamot (Sofia),
originaram-se todos o0s elementos corpdreos do mundo.

A partir disso, percebemos o desencontro mais uma vez existente entre a
doutrina cristd e o gnosticismo. Além de os gnosticos negarem a criacdo feita por
Deus e atribuirem tal obra ora ao Demiurgo ora a anjos, também ndo viram o
universo corporeo como obra de Deus e sim como obra de uma divindade menor e
exterior ao mundo divino. A partir disso, entendemos a dificuldade dos gnosticos de
lidar com a matéria e o corpo e até mesmo de aceitar que o Verbo se fizesse
homem. Pois, se a matéria era fruto de tristeza e da contradicdo, como entdo o
Verbo poderia assumir uma forma degradante (corpo fisico e material)? Tendo visto
tais ensinamentos e os compreendido, percebemos que, para 0s gnosticos, era
realmente dificil aceitar com um olhar positivo o corpo e o0 mundo material. Por causa
de tal recusa do material ou por tal visdo pessimista do mundo, era necessaria a
iniciacdo na gnose, visto que para eles tudo isso era um grande mistério a ser
ensinado e descoberto por aqueles que eram iniciados no gnosticismo.'*® Realmente
este mundo material ndo poderia ser bom se o concebéssemos conforme a forma de
pensar dos gnosticos. A gnose tornava-se, entdo, caminho de libertacdo deste
mundo material e decaido e passava a ser caminho de volta para a divindade. Por
tal motivo, s6 alguns homens chegariam, segundo eles, a verdade ensinada pela

gnose, COMo veremos a seguir.

% Embora em nossos dias haja muita discussdo a respeito do dualismo no Platonismo, para alguns,

0 dualismo que se atribui a Platéo seria ndo dele, mas de discipulos seus.
" IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 66, Vol. I.
1% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 67, Vol. I.
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Ainda queremos, nesta apresentacdo sobre a matéria vista e pensada pelos
gnosticos, apresentar de forma particularizada a sua concep¢ao sobre o corpo. Para
Valentim, o corpo e todos os outros elementos materiais tiveram a mesma origem:
Acamot e sua tristeza unida as suas lagrimas, ou seja, a sua paixao. Por tal motivo,
0 corpo, como todos os outros elementos materiais, ndo era bom. Porém, o0s
valentinianos, ao falarem do corpo, tinham uma visdo muito interessante: segundo
eles, quando o Demiurgo criou o homem, ele ndo o criou do barro. O homem,
segundo a sua concepcdo, foi criado de uma substancia invisivel e o corpo era
apenas uma tunica de pele pela qual se percebia o elemento carnal pelos
sentidos.’®” Ou seja, o corpo tinha apenas uma funcdo perceptiva. Ele servia
somente para revestir o homem de uma aparéncia fisica e nada mais. Segundo
Orbe, os gndsticos tinham mais um motivo para ndo dar importancia a criacdo do
homem com o seu corpo, ou seja, de separarem a criacdo do homem e do corpo.*®
O motivo, segundo ele, seria uma leitura de 1 Cor 15, 50.

Neste pequeno versiculo, encontramos a seguinte afirmacdo: a carne e o
sangue ndo podem herdar o Reino de Deus, nem subir, portanto, ao paraiso.
Segundo Orbe, na mentalidade gndstica, o Demiurgo criou somente o Adéao
espiritual, pois ele era compativel com a vida do Paraiso. A carne, segundo Orbe,
era, assim como para muitos cristdos daquela época, fruto do pecado, embora Irineu
nao apresentasse a carne como fruto do pecado e sim como obra da criagdo. A
Nosso ver, a visdo negativa do gnosticismo fez surgir, em outras seitas derivadas de
Valentim, a ideia do corpo como prisdo da alma. Assim, ensinavam os oftas e os
setianos e também Saturnino e Basilides.’*® Em especial, Saturnino e Basilides, por
seu desprezo ao corpo, ndo podiam conceber a ideia de que Cristo assumiu um
corpo humano e, muito menos, de que foi crucificado, como ja vimos. Para esses
dois seguidores de Valentim, a salvacdo era somente para a alma e ndo para o
corpo.**°

A partir de tudo que foi exposto, percebemos que, para o gnosticismo, a
encarnacao e a reden¢do eram impossiveis e desnecessarias, pois que sentido faria

0 corpo ser salvo se ele era ruim? E repetimos aqui outro argumento usado pela

3" |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 87-89, Vol. I.

1% ORBE, Antonio. Antropologia de San Ireneo. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos — BAC,
1969. p. 56.

%9 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 329, Vol. II.

9 Ibidem.



60

l6gica gnostica: como Cristo, sendo um Eon perfeito, poderia assumir uma carne
material fruto de degradacdo? Para qué redencado (crucifixdo e ressurreicdo) se
somente alguns homens pertencentes a uma raca eleita seriam salvos? E salvos
pelo conhecimento, por um caminho de ascese pessoal. Percebemos que o ponto
concernente a matéria nos levou a uma série de perguntas e descobertas sobre a
doutrina gnéstica. No item que se segue, vamos descobrir como o0s gndsticos

entenderam o ser humano.

2.3.3 O ser humano visto e compreendido a partir do gnosticismo

A compreensao do ser humano dentro do gnosticismo aconteceu a partir da
explicacdo ou ensinamento do mito gnéstico da criacdo. Assim como os gndsticos
pensaram 0 corpo e a matéria de uma forma bem peculiar, o homem ou a
humanidade foram pensados a partir de uma interpretacdo que era propria do
movimento. Na visdo gndstica, como vemos a seguir, 0S homens nao eram iguais e
nem tinham o mesmo destino.*** No pensamento gnéstico, a raca humana néo era
Unica, mas estava dividida em trés grupos, a saber: pneumaticos, carnais e
psiquicos. Ainda na visdo deles, esses seres humanos diversos ou grupos da raca
humana tiveram sua origem nos trés elementos provindos da paixdo da Mae. Tais
elementos, dentro do mito gnéstico da criagdo, foram: a matéria (vinda da paix&o), o
psiquico (vindo da conversdo) e o pneumatico (gerado por Acamot). Tais elementos
provindos da mée Acamot foram a origem de toda a raga humana. Sendo que,
desses trés elementos, somente os homens vindos do elemento criado por Acamot
eram perfeitos. Nas préximas linhas, como temos feito em todo este capitulo,
expomos a doutrina apresentada por Irineu e que era ensinada pelos gndésticos para,
a partir do proprio Irineu, entender a reflexdo gndstica a respeito do ser humano.

Toda compreenséao teoldgica de mundo e homem no gnosticismo veio da
explicacéo da criacéo, ou das origens e ainda, como gostamos de chamar ao longo
deste nosso trabalho, do “mito gndéstico da criacdo”. Tal “mito” ou explicacdo da
origem do mundo era a chave dos gnésticos para entender 0s seus ensinamentos e
porque somente um pequeno grupo de eleitos estava destinado a salvacdo antes

mesmo do seu nascimento. Anteriormente, ao falarmos da criacdo e depois da

! Na visdo de Irineu e do Cristianismo, todos os homens estdo destinados a salvacdo e ao

progresso, como explicaremos melhor no terceiro capitulo.
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origem da matéria, percebemos que Valentim e os gndsticos, em geral, acreditavam
gue a origem de tudo que era material e carnal foi proveniente da paixao da Mae
Acamot. Segundo o “mito gnéstico” ou a explicacdo das origens feita pelos
gnosticos, depois que Acamot sofreu varias paixdes, dedicou-se a formagéo desses
trés elementos acima citados.*

Ao dedicar-se a formacao de tais elementos, Acamot percebeu que néo podia
formar o elemento pneumatico porque era da mesma substancia que ele. Aqui
percebemos um pouco de contradi¢cdo, pois ora Irineu diz que, segundo eles, tais
elementos acima citados ja existiam, ora que foram formados por Acamot. E, ao
mesmo tempo, Acamot ndo podia formar o pneumatico por ser da mesma
substancia. E por tal contradicdo que algumas vezes encontramos, ao longo de
Contra as Heresias, a ironia de Irineu com relacdo a tais ensinamentos.*** Embora
muitos em nossos dias acreditem que Irineu tenha deturpado o0s ensinamentos
gnosticos,*** acreditamos, percebendo o que se encontra no texto, que Irineu de
forma alguma tenha deturpado tais ensinamentos. Irineu ndo escreveu apenas para
entrar na histéria ou fazer uma obra literaria, mas escreveu para responder a um
problema pastoral na sua Igreja. E, além de escrever baseando-se nos relatos dos
membros da sua Igreja, também consultou as obras usadas pelos gnésticos.*** Pelo
gue foi dito no inicio deste paragrafo, podemos perceber quanta confusdo os
gnosticos deveriam provocar entre os cristdos de Lido. Além de que tais ideias
estavam em total discordancia do ensinamento cristdo com relacdo a criacdo e ao
proprio ser humano pensado pela fé cristd e por Irineu.*®

Continuando a explanacao feita por Irineu, a mde Acamot, ao perceber que
ndo podia criar os pneumaticos, criou a partir do seu movimento de conversdo.’*’ E

entdo, a partir da substancia (elemento psiquico) produzida por ela (no seu

2 |bidem.
% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 69, Vol. I.
144 Como ja comentamos no primeiro capitulo, os partidarios da Igreja gndstica nos dias atuais.

® Nos ja tratamos deste problema em paginas anteriores. Para um maior aprofundamento,
indicamos as paginas de SAGNARD..., op. cit., p. 88- 91. E ainda com relagdo aos valentinianos, vale
a pena conferir as seguintes paginas da mesma obra: p. 94-98. Este autor dedica um capitulo inteiro
de sua obra as fontes bibliograficas usadas por Irineu para escrever sua obra, bem como a
autenticidade das mesmas e a honestidade de Irineu.
148 Nos livros IV e V de sua obra, Irineu, ao desenvolver sua reflexdo teoldgica sobre a doutrina da
salvacdo do homem, apresenta uma visdo antropoldgica fascinante do ser humano. Em lIrineu, a
salvacdo e a humanizagdo andam juntas. No préximo capitulo deste trabalho, refletiremos sobre a
beleza dessa viséo.
7 O movimento de conversao seria a tentativa de volta ao Pleroma feito por Acamot. Segundo os
ensinamentos gnasticos, foi desse movimento de conversao que as almas foram geradas.
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movimento de conversédo), formou o Demiurgo, ou o deus que € pai de todos os que
Ihe sdo consubstanciais, os psiquicos que também eram chamados de direita.
Depois, a Mae Acamot formou aqueles que derivavam da paixdo da matéria que
chamam de esquerda. Percebemos, pelo relato acima, que no gnosticismo nao
existia um homem criado diretamente por Deus como no Antigo Testamento, mas o
ser humano era formado pelo Demiurgo. Como ja percebemos em itens anteriores, a
criagdo, a matéria e o homem ndo eram obra direta de Deus. Os gnoésticos, em
geral, acreditavam que tudo que existe neste mundo visivel foi obra desse
Demiurgo, ou ainda, segundo Marcidao, obra de anjos. Percebemos aqui outra
incompatibilidade com o dado biblico. Podemos nos perguntar, a partir do proprio
relato que nos é apresentado por Irineu: se o pneumatico ndo foi criado por Acamot,
gual entdo a sua origem?

Segundo o0s ensinamentos gnoésticos, a mae Acamot secretamente depositou
no Demiurgo as sementes para que, por ele, fosse gerado tal elemento. O mesmo
relato diz que, assim como o Demiurgo ignorou a presenca da geragcédo da mae, ele
nao percebeu o que a mée havia semeado no interior do seu sopro: o homem
pneumatico, por meio de um poder e providéncia inexprimiveis.**® Como
percebemos, o proprio deus que criou o mundo material desconhecia a mae. O Deus
em que os gnosticos afirmavam crer dividiu-se em varias divindades, que ndo tinham
conhecimento da acdo das outras divindades no seu proprio ser. Poderiamos
afirmar, a partir disso, que 0s gnosticos acreditavam em um deus dividido e, ao
mesmo tempo, com um principio masculino e feminino. Nao era dificil para eles,
entdo, acreditar em uma humanidade dividida em trés ragas distintas, provindas da
acado de um Ser Divino que, no seu interior, encontrava-se dividido. Os gnosticos
acreditavam, assim, na existéncia de uma raca eleita, ou de uma Igreja verdadeira.
O homem que fazia parte dessa racga era alguém que recebeu a alma do Demiurgo,
o corpo do barro, a carne da matéria, o0 homem pneumatico da mae Acamot.’*® Esse
homem pneuméatico era o homem perfeito que foi criado, poderiamos assim o
afirmar, para a salvacao antes da sua existéncia, segundo o ensinamento gnostico.

Percebemos, entdo, que ai o gnosticismo comegou a se pensar como uma
religido salvadora, ou caminho de conhecimento salvifico. Foi por meio do

conhecimento dos mistérios propostos pela gnose que o homem pneumatico podia

148

" IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p.89, Vol. I.

IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 91, Vol. I.
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recordar que tem o elemento pneumatico em si. A gnose se mostrou como um
caminho de salvagéao diferente do cristianismo e ao mesmo tempo uma filosofia
religiosa Unica no seu tempo. A gnose, a partir da sua compreensdo de Deus, se
propds como um caminho de conhecimento salvifico.*® Eles acreditavam que, a
partir do conhecimento que possuiam de Deus, os homens pneumaticos, ao
descobrirem a sua origem, tomariam esse caminho de volta ao Pleroma. Segundo
seus ensinamentos, a consumacao deste mundo e destas realidades s6 aconteceria
ap6s 0s mistérios gnésticos serem conhecidos por todos os pneumaticos.’ Na
visdo dos gndsticos, eles possuiam o conhecimento perfeito de Deus e eles eram
aqueles que foram iniciados nos mistérios da Acamot. Logo, 0s gnoésticos
acreditavam serem 0s homens pneumaticos.

Os gndésticos viam 0s homens psiquicos como aqueles que estavam ligados a
Igreja. Segundo 0s seus ensinamentos, 0s psiquicos eram instruidos em
ensinamentos psiquicos e ndo divinos como eles, ou seja, em ensinamentos
comuns. Os membros da Igreja, para serem salvos, precisavam praticar as boas
obras, enquanto que 0s gndsticos, ao contrario dos membros da Igreja, ja se
encontravam salvos, pois eram pneumaticos, devido & natureza que possufam.?
Tal opinido acerca de si mesmo, além de pretensiosa, era atraente para um mundo
herdeiro de heréis miticos. Os homens que enveredavam pela gnose iam por ela
porque acreditavam ser uma raca eleita e escolhida pelos céus. Como sabemos o
mundo religioso grego, nos primeiros séculos do cristianismo, encontrava-se em
crise. O gnosticismo, ao racionalizar esses mitos religiosos e mistura-los com as
religides vindas do Oriente e ainda com a doutrina crista e judaica, tornava-se uma
proposta atraente.

Embora n&o seja o objetivo do nosso trabalho estudar a fundo o gnosticismo,
nao podemos deixar de ficar impressionados com o crescimento dessa crenga no
mundo antigo e de levantar algumas hip6teses sobre a sua expansdo. Embora o
mundo grego fosse profundamente religioso, como ja citamos, ele encontrava-se em
crise. Devido ao racionalismo filoséfico, algumas praticas religiosas eram
inaceitaveis para os membros da classe pensante. Ao mesmo tempo, as religibes de

mistério, vindas do Oriente com o0s seus segredos (Pérsia e Egito), atraiam muitos

%0 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 29, Vol. I.

! Ibdem.
2 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 93, Vol. II.



64

homens desejosos e sedentos da verdade. Também a vida dos primeiros cristdos
parecia chamar a atencdo de muitos.™®® Uma religido que juntava todas essas
propostas e que ainda considerava seus membros como homens superiores aos
demais parecia alimentar o gosto de muita gente. O gnosticismo era ainda uma
religido que, além de juntar todos esses elementos religiosos, era racional. O
cristianismo, com sua fé simples e 0os seus membros recrutados entre as classes
mais pobres do mundo greco-romano, ndo era muito bem visto e aceito pelos
cidaddos do Império com uma mentalidade profundamente hierarquica e racional.
Uma religido que oferecesse um caminho que tornasse seus integrantes superiores
aos demais e, ao mesmo tempo, fosse bem construida racionalmente se propagaria
nesse mundo de entdo. O cristianismo, porém, acreditava na igualdade de todos os
homens e rejeitava os cultos religiosos tradicionais de entao.

Os homens pneumaticos, ao acreditarem na sua natureza incorruptivel, ndo
viam possibilidade nenhuma de degradacéo neles.* Por isso, como testemunhou
Irineu, os gnosticos, diferentemente dos cristdos, praticavam todas as obras
proibidas pelas Escrituras.’® A medida que avancamos, percebemos o quanto 0s
gnosticos se afastavam do ensinamento cristdo e do testemunho que os cristdos
davam da sua fé. Por tal razdo, os gndsticos deviam ter provocado confusdo no
interior da Igreja e naqueles que conheciam o cristianismo apenas exteriormente.
Com relacdo a terceira raca de homens que o0s gndsticos acreditavam existir, 0s
chamados carnais ou terrenos, estes eram, em sua opinidao, todos aqueles que se
entregavam aos prazeres deste mundo. Na visdo do gnosticismo, esses homens
eram fruto da degradacéo.

Os homens carnais ou terrenos foram homens como Caim e Abel e, na
opinido dos gnésticos, tinham como fim a condenacéo ou corrupcdo.™® Ou seja, os
homens pertencentes a essa ragca nado tinham chance alguma de salvagdo ou
progresso, enquanto o homem psiquico, se escolhesse um caminho que fosse
melhor, acabaria de volta ao Pleroma, transformando-se em um elemento

intermediario. Porém, se escolhesse o caminho pior, acabaria como os homens

1% Basta conferir a carta a Diogneto que é uma informacdo sobre o modo de vida dos cristdos de

entdo. Esta obra ja foi citada por n6s no primeiro capitulo deste trabalho.
% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 95, Vol. I.

%% |IBDEM.

%% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 111, Vol. I.



65

terrenos.’® Percebemos que ainda existia uma chance de salvacdo para o0s
psiquicos. No entanto, aqueles que eram chamados de terrenos nao tinham
nenhuma chance de salvagdo. Tal afirmagédo entrava em confronto direto com o
anuncio cristdo. Os cristdos acreditavam nessa salvagdo para todos os homens e
nao na salvacao para um grupo escolhido, e nem tampouco viam 0os homens como
nascidos para condenacao eterna, e sim apontavam Cristo como caminho de
salvacédo para todos os seres humanos. Percebemos o escandalo que o gnosticismo
por si s6 se constituia para as comunidades cristas de entdo. Cristo, segundo a fé
professada pelos cristdos, se fez carne para ressuscitar toda a carne e todo o
género humano, ou seja, para salvar todos os homens.™® Essa era a fé da Igreja
antiga, professada pela comunidade da qual Irineu era bispo e professada por toda a
Igreja espalhada pelo mundo antigo.**® Era impensavel para os cristdos uma fé que
fosse diferente.

Por que entdo uma fé divergente por parte dos gnosticos? Simplesmente
porque, além da tentativa de racionalizar a fé cristd, os gnosticos baseavam sua
crenca e seu modo de ler e interpretar as Escrituras nos mitos gregos e orientais
(Egito e Pérsia). Os gnosticos ndo seguiam o modo de ler as Escrituras como a
Igreja cristd da época lia e interpretava as mesmas. O gnosticismo colocava-se ao
lado do cristianismo como sendo portador dos verdadeiros ensinamentos de Jesus e
de uma verdade que Jesus havia revelado apenas a alguns e ndo a todos os
homens. Tal verdade, como afirmamos anteriormente, foi escondida da Igreja e dos
demais cristdos. O gnosticismo pensava e concebia a si mesmo como sendo esse
caminho auténtico para se chegar a verdade escondida e revelada desde o inicio
dos séculos. Eram eles os portadores de tal verdade, pois ndo traziam em si a
semente da corrupgao, mas as sementes de Acamot.

E nas origens do mundo, na saida da Mde Acamot'® do Pleroma, da sua
paixdo em querer voltar para o Pai e da sua semente jogada no Demiurgo que

podemos compreender a ideia que os seus membros tinham acerca de si mesmos.

7 |BDEM.

°% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 157, Vol. .

9 |bidem.

%0 para entender a Mae gnostica em particular Acamot ou Sofia recomendamos as paginas da
seguinte obra: Pétrement..., op. cit., p. 127- 136. A nosso ver Pétremente € a melhor fonte histérica
para compreender 0 gnosticismo, pois ela ao escrever a respeito do movimento, escreve com muita
imparcialidade e a0 mesmo tempo apresenta com clareza o que diz respeito ao gnosticismo e € muito
honesta na apresentac¢édo do seu trabalho procurando apresentar aquilo que os gnésticos acreditam
sem tomar partido.
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Os pneuméticos eram aqueles que estavam destinados a perfeicdo. E por que tal
destinacdo? Simplesmente porque as almas dos pneumaticos geradas pelo
Demiurgo traziam a semente de Acamot.'® Tais almas, desde sua geracdo, eram
perfeitas. Elas, que estavam neste mundo presas ao corpo, deveriam apenas
descobrir o caminho da gnose para retomarem a consciéncia da sua origem e
voltarem para junto da mde Acamot. A retomada de tal caminho consistia no
conhecimento dessas verdades esquecidas no inicio de tudo. Por isso, a salvacao
era um conhecimento salvifico. E tal caminho podia ser retomado pelos psiquicos.
Embora ndo fossem perfeitos, estes podiam atingir o meio termo ou o intermediario,
enquanto os considerados terrenos se corromperiam, acabando na morte eterna.
Por tantas coisas ditas acima, percebemos que, por mais que 0 gnosticismo
parecesse um caminho de crescimento para o homem, ele era um caminho apenas
para alguns, pois o seu conhecimento salvifico era destinado somente aqueles que
tinham a semente de Acamot. Mesmo os chamados psiquicos ndo chegavam a
perfeicdo como 0s pneuméticos, pois viviam apenas em um estado de mediagéo.

Acreditamos que a visdo gnodstica do ser humano é bastante pessimista,
embora ela se apresente como racional. Na fé cristd, todos os homens seréo salvos
pela encarnagéo do Verbo, sua vida, paixao e ressurreicdo. O homem néo é fruto de
um acidente, de um pedaco da divindade, mas € uma obra de amor pensada desde
a origem do mundo. Por que n&o dizer uma obra de méos de artista? Se o0 homem
se afastou disso, foi porque estava em estado de infantilidade.'®* Porém, o Verbo
tomou a nossa condicdo humana para elevar toda a humanidade a esse estado de
“perfeicao”, para a qual todos os homens, enquanto peregrinos deste mundo,
caminham. Em Irineu, o progresso humano ndo era apenas para alguns, mas para
todos os homens. No cristianismo, ndo existe uma raca perfeita destinada a
salvacdo e outra a condenacdo. No seu seio, todos os homens tém a salvacdo
garantida, pois o Verbo se fez homem para nos salvar e nos ensinar a viver
conforme o projeto do Pai.

Deus criou tudo por amor e ndo esta dividido em varias particulas divinas, Ele
criou por meio de seu Filho e do Espirito, por um ato de amor imenso. Também nao

delegou a um deus inferior ou a anjos a tarefa de criar, mas criou diretamente, por

161

IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 107, Vol. I.
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No proximo capitulo, veremos a ideia de Irineu a respeito da queda dos primeiros pais e do papel
da encarnacgéo do Verbo para a plenitude de toda a humanidade.
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meio de suas duas maos, o mundo inteiro.'*®* Da mesma forma, o Verbo ndo tomou
apenas aparéncia de carne e habitou temporariamente em um homem chamado
Jesus. O Verbo em Jesus de Nazaré encarnou-se assumindo em si duas naturezas:
humana e divina. E 0 motivo de tudo isso foi o desejo apaixonado que Deus tem de
que todo o mundo e a humanidade voltem & vivéncia do projeto original que Ele
sonhou desde o principio dos tempos para todos. Por causa dessa visao a respeito
do ser humano, presente no cristianismo, 0 gnosticismo se tornou incompativel com
a fé cristd, por mais que ele fosse uma tentativa fantastica de racionalizar e até
mesmo inculturar a fé cristd no mundo grego.'® Porém, tal tentativa afastava a fé de
sua pureza original e da beleza desse projeto salvifico, do qual o cristianismo, pela
sua fé, tornou-se portador.

A teologia gnéstica, ao racionalizar a fé cristd e ao tentar incultura-la no
mundo grego, acabou por fugir do ideal cristdo e comegou a levantar certos voos
gue, a nosso ver, sdo perigosos. Pois a fé cristd ndo vive de devaneios intelectuais,
mas a partir de uma proposta historica feita e vivida por uma pessoa concreta
chamada Jesus de Nazaré. Tal pessoa €, para os cristdos, o Filho de Deus feito
homem, ndo apenas aparéncia ou o filho de uma segunda ou terceira divindade,
mas sim Filho de Deus. Também néo é filho de Deus adotado e sim filho legitimo. E
tal filho veio para salvar o mundo com toda a humanidade que nele habita. Esse
mesmo filho de Deus, além de assumir a condicdo humana, viveu no meio dos
homens, por amor se entregou a eles e foi pelo Pai ressuscitado para testemunhar
aos homens que, por sua ressurreicdo, todos os homens serdo salvos da
condenacdo eterna. A ressurreicdo de Jesus € 0 apice do progresso humano. Jesus
ressuscitado € o modelo do fim para o qual todos os homens um dia chegarao.

Por tudo isso que afirmamos acima, percebemos que o Cristianismo tem uma
proposta inegociavel e da qual ndo pode se afastar na sua pregacgéo: a salvacéo de
todos os homens sem excec¢ao. Por tal motivo, percebemos e afirmamos mais uma
vez que a visdo de mundo, de Deus, da criacdo e do homem no gnosticismo, por
mais bem racionalizada e inculturada que seja, esta completamente incompativel

com a fé cristd e sua proposta para o0 homem. O gnosticismo, como muitas teologias

183 Essa expressdo usada por Irineu mostra a presenca do Verbo na criacdo desde o comeco do

mundo. O Pai cria por meio do Verbo e do Espirito. O mesmo Verbo que se encarna € o mesmo que
estava presente no mundo desde a sua criagao.

184 Sabemos muito bem gue o mundo gnostico tem elementos positivos, um deles € essa tentativa de
inculturacdo do pensamento cristdo e essa racionalizacéo da fé.
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de hoje, € uma tentativa, sem duvida, de resolucdo ou até mesmo de didlogo com
alguns problemas suscitados pelo anuncio cristdo. Porém, ao tentar responder tais
problemas, acaba gerando outros, pois se afasta do ndcleo central da fé crista e de
tudo aquilo que é anunciado pelas Escrituras e pelas primeiras comunidades cristas.
Por isso, o gnosticismo talvez nos seja um lembrete de que certas divagacodes
teoldégicas a respeito do mistério, por vezes, ndo contribuem muito para o
crescimento e o avango da fé cristd. No proximo capitulo, vemos como Irineu pensou
o ser humano ao desenvolver a sua doutrina teoldgica a respeito da salvagéo. E
também como ele, por meio do seu pensamento teoldgico baseado nas Escrituras e

na Tradicdo da Igreja, respondeu aos problemas suscitados pelo gnosticismo.
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CAPITULO Il

3 UMA VISAO OTIMISTA DO HOMEM E DO MUNDO: A SOTERIO LOGIAE A
ANTROPOLOGIA IRINEANA

Neste item, expomos a doutrina da salvagao apresentada por Irineu e dentro
dela os elementos antropolégicos desenvolvidos por ele dentro da sua reflexao.
Sabemos que Irineu, ao apresentar a sua doutrina da salvacao, desejou responder
as questdes levantadas pelos gnésticos apresentadas por ele nos livros | e Il da sua
obra. Irineu, ao responder os questionamentos feitos pelos gnosticos nos livros IV e
V, desenvolveu uma doutrina da salvacdo baseada no testemunho das Escrituras.
Tal doutrina foi desenvolvida tendo em vista a historia da salvagéo. Foi percorrendo
a histoéria da salvagédo que Irineu demonstrou a razdo da encarnagédo do Verbo e da
sua presenca no seio do Pai desde o comec¢o do mundo. Ao mesmo tempo, Irineu
mostrou a importancia do ser humano e a sua vocacao real no plano da Salvacéo.
Irineu desenvolveu, assim, o que chamariamos hoje de uma antropologia teoldgica
na sua obra. O homem e mesmo toda a Criacdo foram criados por Deus para um fim
especifico e ndo por uma divisdo da divindade ou queda da mesma. A criagdo e o
ser humano foram criados por Deus com vistas a um fim maior, a Gloria de Deus. A

seguir, vemos como Irineu desenvolveu tal doutrina.

3.1 Deus autor do homem e da matéria

No presente item, apresentamos a ideia de Irineu acerca da criagdo e como
ele desenvolveu a sua doutrina teolégica sobre a mesma. A partir da sua reflexdo
teologica, percebemos a riqueza com que Irineu pensou o ser humano. O ser
humano, nessa doutrina, ganhou um destaque todo especial, pois ele é portador de
uma vocagao unica na historia, como também o mundo material € um lugar bom e
desejado por Deus. E ainda acompanhamos Irineu na sua reflexdo sobre o papel do

Filho (Verbo) e do Espirito na obra da criagé&o.

3.1.1 O homem e a matéria, obra criadora de Deus
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Vamos agora refletir sobre a viséo de Irineu a respeito da criagdo do homem e
do mundo, e perceber como lIrineu desenvolveu a doutrina da criagdo e a
importancia da mesma e de tudo que existe no plano de amor de Deus para o0s
homens. Apresentamos ainda a visdo positiva de Irineu acerca da carne e da
matéria. Diferente do gnosticismo e dos seus ensinamentos, a criagdo para Irineu
nao foi fruto de uma confusdo ou acidentes divinos. Ela foi, antes de tudo, um ato
livre do amor de Deus.'® Deus ndo criou porque precisa criar ou tem necessidade
desse ato, e nem por uma divisdo interna ou briga com uma divindade saida dele.
Ele criou unicamente porque é livre e ama.'® Irineu lembrou que, desde o comeco
do mundo, ou mais especificamente, desde sempre, Deus vivia uma relagéo intensa
de amor. Tal relagéo se dava na intimidade dele com o seu Verbo e do seu Verbo
com ele. O Verbo glorificava o Pai e o Pai glorificava o Verbo. Assim, ndo existia
nem uma caréncia em Deus ou algo que lhe motivasse a fazer alguma coisa para
preencher essa caréncia. Vale lembrar de relance que, no mundo pagao, os homens
e as coisas criadas eram feitas pelos deuses para preencher alguma lacuna sua ou
era fruto de alguma confusdo. Nas Escrituras judaico-cristds, Deus cria livremente.
Por isso, Deus néo precisa do servico dos homens ou do servigo de qualquer outra
criatura.*®’

Também nesse seu ensinamento sobre a criacdo, Irineu demonstrou que,
além da total gratuidade de Deus ao criar, Ele ja destinou o homem a salvacdo. O
gue muito nos lembra os axiomas teoldgicos modernos: Deus cria salvando e salva
criando. Em sua bondade, Deus jA concedeu ao ser humano a vida e a
incorruptibilidade.’®® Assim, segundo o pensamento de lIrineu, se em algum
momento Deus chamou o homem ao seu servi¢o, ndo foi porque precisava dele ou
quisesse escraviza-lo, mas o chamou a seu servico porque deseja que O ser
humano participe de sua gléria. O homem encontra, dessa forma, nos ensinamentos
do bispo de Lido e da prépria fé cristd, um destino glorioso, a saber: sua salvacao.
Salvacéo essa que comeca no hoje da criagéo e culmina no grande escaton.'®® Uma
vez entendendo que, em Irineu, a criacdo € um grande dom de Deus e do seu amor,

vamos agora, a partir de Irineu, perceber como Deus criou 0 homem e a matéria.

1% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 539, Vol. IV.

16 SESBOUE, Bernard. Tout Récapituler Dans Le Christ — Crhistologie et Sotériologie d’Irénée de
Lbyon. Desclée: Paris, 2000 . p. 84.

**" |bidem

1%8 |RENEE, Contre les Hérésies, op . cit., p. 541, Vol. IV.

1%9 Nos proximos itens aprofundaremos melhor a doutrina da salvacao apresentada por Irineu.
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A obra da criacdo, além de ser gratuidade de Deus, foi obra direta dele; Deus
nao criou através de anjos ou de outra divindade. Deus é o Unico criador de tudo. E
a propria criacdo aponta aquele que é o seu criador.}”® Entéo, percebemos que n&o
existe na criacdo nada que seja degradante ou ruim; sendo assim, a matéria e tudo
que forma este mundo é bom e convida o ser humano ao louvor de Deus. Deus ndo
precisa do reconhecimento do homem, e nao criou por obrigacdo, mas
gratuitamente; porém o homem é convidado ao seu plano de amor. Deus sempre
deseja beneficiar ao homem dando-lhe em tudo o bem e chamando-o0 ao progresso
no caminho da salvacdo.'” Por isso mesmo é Deus quem plasma o homem com
suas proprias maos e faz isso unicamente porque deseja que o homem participe dos
seus beneficios. A obra da criagdo e 0 homem sdo a grande prova da soberania de
Deus sobre tudo que existe e a sua autoria.

Deus, ao criar o universo, o fez como quem compde uma sinfonia, uma
verdadeira obra de arte, e deu forma e vida a tudo que existe para que tudo o aponte
como criador.'”? Deus criou do nada. Isso significa que, antes de tudo que existe,
Deus ja estava presente. E se Deus ja estava presente, tudo que ha foi feito por
suas maos.'” Foi ele quem criou tudo o que existe, tanto nas 4guas como na terra e
no ar, e quem modelou o0 universo com o seu amor. Portanto, Deus é o autor desse
mundo e o governa, e a humanidade e tudo que faz parte da sua obra criadora
devem voltar para ele.

Como observamos no capitulo anterior, a matéria era vista pelos gnosticos
como algo negativo. A matéria era fruto da degradacdo de Acamot. Irineu, seguindo
a tradicdo judaico-cristd, baseando-se no livro do Génesis, demonstrou que nada
existia antes do ato criador de Deus. Logo, a matéria é obra das maos de Deus, foi
ele quem a criou.'”. A matéria, assim como o homem, decorreu de um ato livre da
vontade de Deus. Nesse argumento usado por Irineu, a matéria € o mundo fisico
foram vistos como algo positivo. Na sua reflexao sobre a origem do mundo, Irineu
lancou a seguinte pergunta: se Deus € o criador do mundo e da matéria, onde ele foi
buscar o modelo para a sua obra? Tal pergunta, embora pareca insensata aos

nossos ouvidos, era comumente usada pelos mestres gnoésticos para causar

"% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p.268, Vol. Il.

"' IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 501, Vol. IV.
12 SINGLES, op. cit., p. 28.

"% |RENEE, Contre les Hérésies , op. cit., p.89, Vol. II.
" |RENEE, Contre les Hérésies , op. cit., p. 91,Vol. II.
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confusao entre os cristdos, sobretudo entre os mais piedosos. Os mestres da gnose
costumavam usar argumentos e guestionamentos, como o0 acima citado, como um
meio de dar plausibilidade e racionalidade ao seu discurso. Para Irineu, tal
argumento ndo tinha razao de ser, pois néo estava baseado na Escritura, mas em
especulacdes puramente humanas.

Frente a tais especulacdes, Irineu se voltava para as Escrituras e a
Tradicéo, visto que elas eram a fonte do seu método teologico e o fundamento da fé
e do ensinamento cristdo. Irineu respondeu o argumento acima de forma simples,
afirmando que Deus ndo precisava de nenhum modelo fora dele ou de uma
divindade inferior. Deus retirou dele mesmo o modelo e a forma de todas as coisas
por ele criadas.'”™ Embora tal resposta parecesse simpléria, Irineu fundamentou-a
na Escritura e Tradi¢ao cristas, e, a0 mesmo tempo, desejou demonstrar com elas a
liberdade de Deus ao criar e a sua superioridade frente ao universo e a tudo que
nele existe. Os gnoésticos, com intuito de mostrar a sua superioridade intelectual
frente aos cristdos mais piedosos, lancavam mao de outros argumentos do tipo: o
gue Deus fazia antes da criacdo? Ao que Irineu respondeu, em sua obra, com a
mesma simplicidade do primeiro argumento: a reposta de tal pergunta esta em Deus
mesmo.'’® Para Irineu, tais argumentos n&do tinham razéo de ser; o importante na
sua doutrina da criagéo era percebé-la como um grande dom do amor de Deus.

Como diziamos, para Irineu o homem devia olhar para a grande sinfonia que

Y7 Diante dos

€ a criacdo, e diante dela louvar e glorificar seu artista.
guestionamentos feitos pelos gndsticos, ndo pensemos que Irineu era um fanatico
religioso, que era contra qualquer tipo de questionamento a fé ou uso da razao para
a sua compreensdo. Muito pelo contrario, a prova se encontra na alusdo feita a
sinfonia para se entender a criagdo. Na aluséo a sinfonia, Irineu dizia que, aqueles
gue a escutam, deviam admirar 0s varios sons provenientes dela e, ao fazer isso,
deviam tentar perceber qual a ideia que tais sons transmitem e quem lhes motivava.
A partir disso, podemos concluir que Irineu ndo era contrério ao uso da razdo para
compreender melhor a fé, uma vez que os gnoésticos pareciam usa-la para explicar
as suas teorias. O que lIrineu defendia era a superioridade do autor da obra da

criagdo, como ensinam as Escrituras e a fé cristd. Tal ensinamento vai contra as

175
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IRENEE, Contre les Hérésies, op . cit., p. 155, Vol. II.
IRENEE, Contre les Hérésies, op . cit., p. 255, Vol. II.
IRENE, Contre les Hérésies, op . cit., p.253, Vol. Il.
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especulagbes racionalistas e filos6ficas dos gndsticos, era contra essas
especulagbes que Irineu colocava-se em dissidéncia com os gnésticos. Nao por
guestionarem alguma coisa ou tentarem racionalizar a doutrina da criagéo, e sim por
fugirem do que a Escritura e a Tradicao crista ensinaram.

O que Irineu ainda desejava era chamar a atencdo dos gndésticos para a
verdade do Deus criador, ou seja, que a criagdo tem um Unico autor, que é Deus.
Porém, para os gndsticos, com suas especulacdes diversas, que fugiam totalmente
da compreensdo da criagdo, cujo relato estd contido nas Escrituras Cristds, néo
existia clareza a respeito do autor da criagdo. Aqui estava o0 erro dos movimentos
gnosticos: eles preferiam suas especulacdes racionais a verdade contida na regra
da fé das primeiras comunidades. Dessa forma, criavam uma doutrina a respeito da
criacdo totalmente estranha a fé cristd; assim, acabavam por compreender a criacdo
como as religides pagéds de seu tempo entendiam. Negavam, entdo, a onipoténcia
de Deus e reduziam o seu projeto salvifico a uma mera compreenséo especulativa.

Na doutrina da criagcdo de Irineu, o homem ganhou um destaque todo
especial. E verdade que o autor do homem é o mesmo autor de todas as criaturas.
Porém, o homem é a Unica criatura dotada de inteligéncia para reconhecer a
grandeza da criacdo e, a0 mesmo tempo, a Unica das criaturas vivas que €
convidada a participar de maneira toda especial do designio salvador de Deus.
Podemos, assim, afirmar que, na doutrina de Irineu, 0 homem era o centro da
criacdo, ou seja, entre todas as obras saidas das maos de Deus, 0 homem era
aquela que ganhava destaque. Todas as criaturas foram criadas por Deus. O
homem, no entanto, era a Unica a participar da sua gloria e, ainda mais, a Unica
criatura que foi feita a imagem e semelhanca de Deus. O préprio Deus plasmou o

8 Como afirmamos

homem & sua imagem e semelhanca, modelando-0."
anteriormente, o homem e as outras criaturas tiveram sua origem no mesmo autor,
mas o0 homem ¢é a Unica criatura que foi convidada a progredir. As outras criaturas
nao foram chamadas ao progresso, porém o homem foi convidado a progredir até
chegar & participacéo na gléria de Deus.*™

Dessa forma, percebemos que, no pensar de Irineu, 0 homem néo estava

destinado simplesmente a uma existéncia sem sentido e a um fim em si mesmo.

"8 ORBE, op. cit., p. 21.
% No final do nosso trabalho em gue vamos falar da vocacao escatoldgica do homem explicaremos
melhor essa participagéo da gléria de Deus
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Essa condicdo de progresso indicava a especificidade da existéncia humana. O
homem ndo é uma espécie chamada a um estado estatico, mas é sempre convidada
a uma evolucdo. Por isso, na opinido de alguns estudiosos de Irineu, o homem,
nesse progresso, ndo somente deve transformar-se a sSi mesmo, como deve
ultrapassar o seu proprio ser.’®® As outras espécies, que foram criadas por Deus e
séo fruto da sua bondade e amor, serdo sempre o que foram desde o comec¢o da
criagdo, o homem néo; ele deve ir além do seu estado original. Assim, Deus néo
modelou o homem para fins egoistas ou porque precisava de seus servi¢cos, mas 0
modelou porque o quis destinar para participar de seus dons, como ja haviamos
afirmado.’® Aqui percebemos a diferenca radical existente entre o cristianismo e o
gnosticismo acerca da compreensdo do ser humano. No gnosticismo, apenas um

grupo de homens eleitos (0os espirituais)'®?

tinha direito a salvagéo. No pensamento
de Irineu, todos os homens tinham direito a essa salvacdo. Toda a humanidade
estava, assim, destinada a algo maravilhoso, que é a participacédo da gléria de Deus.

O homem €, em Irineu, a Unica criatura que traz essa marca, ou seja, ele é
imagem e semelhanca de Deus. Deus, quando criou, imprimiu esta marca no ser
humano: a Sua imagem. No pensamento dos primeiros Pais da Igreja, havia uma
interpretacéo bem peculiar dos dois relatos criacionais contidos em Génesis (Gn 1 e
Gn 2). Para alguns Pais da Igreja,’®® os relatos criacionais contidos nas Escrituras
Sagradas eram entendidos como dois momentos distintos da criagdo, ou mesmo
duas criacoes diferentes. Para eles, o primeiro relato do livro do Génesis diz respeito
a um primeiro momento da criagdo, em que foi criada somente a alma humana e, em
um segundo momento, em que foi criado o ser humano corpéreo.*®* Irineu ndo se
perdeu em especulacdes teoldgicas e, para ele, foi Deus quem criou 0 homem. Os
dois relatos do livro das origens diziam respeito a Unica e mesma criagdo. Sendo

'8 SINGLES, op. cit., p. 35.

'8l |IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 543, Vol. IV.

82 Tais homens eleitos eram aqueles que haviam aderido aos ensinamentos dos gnésticos e suas
seitas e os compreendido. Os outros grupos como: 0s psiquicos e carnais ndo estavam destinados a
salvacao. Embora os psiquicos ainda pudessem se salvar eles participavam de uma espécie de céu
gnostico inferior. Nas paginas 63 e 64 do nosso trabalho explicamos melhor a ideia das trés racas
sustentada pelo gnosticismo.

'8 Alguns destes pais s&o: Hilario, Ambrosio estes herdam tais ideias de Origines.

'8 Nao é nosso objetivo neste trabalho discutir o problema das duas criagbes nos Pais da Igreja.
Apenas mencionamos este problema para mostrar a diferenca entre o pensamento de Irineu e dos
outros padres latinos e Origines. Para um maior aprofundamento desse problema, a quem interessatr,
recomendamos as seguintes paginas da obra de Orbe: a Antropologia de Santo Irineu p. 8-24
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gue, nessa Unica e mesma criacao, Deus criou 0 ser humano dando-lhe um destino
e, a0 mesmo tempo, origem Unica.

Para Irineu, Deus criou o homem a sua imagem, tendo como fim a
encarnacdo do Verbo. Assim, o ser humano nada menos é do que a imagem que o
Verbo quis para si desde o comeco.'® Por isso, essa marca de Deus é indelével e
nada pode tira-la do ser humano. No dizer de Singles, uma das grandes estudiosas
do pensamento de Irineu, essa imagem é a marca de Deus na carne do ser humano.
Deus marcou para sempre a carne do homem.® Nem mesmo o pecado tirou do
homem essa marca Unica de Deus em seu corpo. O homem poderia até chegar a
perder a semelhanca com Deus, porém jamais a imagem. Entdo o que seria esta
semelhanca? A semelhanca seria o estado de perfeicao desejado por Deus para o
homem, desde o comeco da criacdo. O homem, por infantilidade, perdeu esse
estado ao cair no pecado e o Verbo, com a sua encarnacgéo, devolveu ao homem tal
estado. Foi essa semelhanca devolvida ao homem pelo Verbo feito carne que deu a
imagem de Deus impressa no ser humano o dinamismo necessario para que 0
homem fosse recapitulado por meio desse mesmo Verbo.

A partir de nossa exposicdo sobre a doutrina da criagéo, pode-se concluir que
0 mundo criado por Deus é bom. Sendo bom o mundo criado por Deus, percebemos
gue os ensinamentos gnosticos sobre o mundo e a carne eram completamente
contrarios a doutrina cristd ensinada por Irineu. O mundo, como ja afirmamos, nao
foi feito por anjos ou por uma divindade inferior a Deus, tampouco foi criado porque
Deus desejava obrigar o homem ao seu servigo. O mundo € obra das maos de Deus

(o Filho e o Espirito)*®’

e fruto do seu amor. O mundo ndo é uma prisao e nem algo
degradante, mas uma grande sinfonia feita por Deus. Esse mesmo mundo avanca
para a consumacéo, ou melhor, transformagéo. Ele caminha para ser transformado
nos ultimos tempos pelo Verbo, que um dia se encarnou e que voltara pela segunda
vez, para inaugurar o Reino de Deus sobre a terra.'® Por meio da encarnacéo do
Verbo, Deus colaborou para o crescimento do mundo e do homem.

A Criacdo é esta sinfonia, dom do amor de Deus para todos nds que
participamos dessa obra das maos de Deus e somos também obra de arte das suas

maos. Para nos, a alusdo que Irineu faz da criacdo de Deus como sinfonia é a

%5 ORBE, op. cit., p. 117.

1% SINGLES..., op. cit., p. 31.

87 No item seguinte aprofundaremos o tema da a¢éo do Verbo e do Espirito na criagao
'8 |RENEE, Contre les Hérésies, op .cit., p. 443 — 445, Vol. V.
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melhor descri¢cdo da obra da criagdo. De fato, se o ser humano cristdo voltasse os
olhos para o mundo criado e tudo o que nele existe, perceberia tudo isso como uma
grande obra de arte. Também a maneira como o ser humano avanca, cria, renova e
transforma todas as coisas nesse mundo € o sinal claro da liberdade que Deus, na
criacdo, deu ao homem de colaborar com Ele no seu projeto salvador. Ao longo do
nosso trabalho, aprofundamos mais esse papel do homem na obra criadora de
Deus. No proximo ponto deste nosso capitulo, vamos aprofundar a participagdo do
Filho e do Espirito na criagdo do mundo, pois séo eles as duas maos do Pai na

criacao.

3.1.2 As duas maos do Pai na criagdo: o Verbo e o E  spirito

Esta € uma das paginas mais belas de Santo Irineu: a criacdo por parte do
Pai com o Filho e o Espirito Santo. E verdade que Irineu ndo usou a palavra
“Trindade” para designar o dinamismo das trés pessoas em Deus. Irineu usou varias
férmulas ternarias e binarias'® para descrever a acéo salvifica das trés pessoas
divinas; portanto, Irineu professou a fé nas trés pessoas divinas. A0 mesmo tempo,
nao estava muito preocupado com os problemas que essas formulas trariam
posteriormente e nem tampouco com a curiosidade gnéstica. Irineu também néo
entrou na discusséo da geracéo do Verbo, ou seja, a respeito do momento exato em
gue Deus o gerou. Irineu procurou responder a tais especulacbes com a mesma
simplicidade de sempre. Para Irineu, o Verbo sempre existiu juntamente com o Pai,
assim como ¢€ identificado com o logos, e o Espirito, com a sabedoria. Na obra de
Irineu, a criagdo era uma acao trinitaria. Como o proprio Irineu descreveu no livro IV

de sua obra Contra as Heresias:

Assim, Deus € superior a tudo e todos, porque s6 ele é incriado, sO ele é
anterior a tudo, sO ele é causa do ser para todas as coisas. E todas as
coisas séo inferiores a Deus e lhes estdo submetidas, mas esta submissédo
€ para elas a incorruptibilidade, a permanéncia da incorruptibilidade e a
gléria do incriado. Esta € a ordem, o ritmo e o movimento pelo qual o
homem criado e modelado adquire a imagem e a semelhanca do Deus
incriado: o Pai decide e ordena, o Filho executa e forma, o Espirito nutre e

1% O termo ternério se aplica a formula de fé que aplicada as trés pessoas divinas: o Pai, o Filho e o

Espirito Santo. O termo binario se refere as formulas aplicadas as duas pessoas divinas: o Pai e 0
Filho.
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aumenta; o homem paulatinamente progride e se eleva a perfeigédo, isto é,
se aproxima do incriado, perfeito por n&o ser criado, e este é Deus.'®

Como podemos perceber, no momento em que o homem foi criado, o Pai,
com o Filho e o Espirito, modelou o homem e também tudo o que existe. Irineu,
dessa forma, procurou demonstrar a procedéncia do Verbo, ou seja, ele procedeu do
Pai desde sempre. Da mesma forma, o Espirito, identificado com a sabedoria,
sempre esteve junto com o Pai.*** Irineu, demonstra, assim, o dinamismo divino da
criagdo do mundo e do homem. Portanto, a criagdo ndo era obra de varias
divindades que criaram escondidas uma da outra, mas fruto do dinamismo das
pessoas divinas, que sempre estiveram unidas antes mesmo que tudo existisse. A
criagdo €, na obra de Irineu, ato dindmico e cheio de amor. Deus, com suas duas
maos (o Filho e o Espirito), tudo modelou segundo o seu designio salvifico, para
manifestar a sua gloria.

A criagao foi, dessa forma, manifestacdo da grandeza do Pai com o Filho e o
Espirito. Ela n&o foi fruto de divisédo ou acidente, e sim obra de um Deus totalmente
amor, que deseja apenas direcionar o0 homem de forma toda especial para a sua
gléria, juntamente com tudo o que existe. Pai, Filho e Espirito inauguraram uma
economia salvifica na historia para direciona-la para um futuro transfigurado. Um
futuro em que toda a terra e 0 homem também participardo do dinamismo do Pai
com o seu Filho e o Espirito. Tal participagdo das trés pessoas na criacdo nao
somente mostra a coexisténcia das trés pessoas divinas, mas ainda é uma
demonstra¢cdo do amor de Deus por toda a sua criagéo. Irineu, com a doutrina das
trés pessoas desde o inicio da criagdo, a nosso ver, quis ainda combater a
concepcao gnostica de Deus. Sabemos que, para o gnosticismo, Deus estava como
que dividido em varios seres divinos e, a0 mesmo tempo, nele existiam dois
principios: um masculino e um feminino.

Irineu, ao demonstrar a presenca do Filho e do Espirito no comeco da criacéo,
desejava combater certa concepcdo de Deus que, segundo os gnoésticos, existia nas
Escrituras. Ele apresentou ndo somente a unidade entre o Pai e o seu Filho, que é o
Verbo pelo qual tudo criou, e a presenca do Espirito, seu sopro de vida, mas
desejava provar, a luz da fé cristd, que tal concepcao de Deus tida pelos gnésticos
fugia das Escrituras Sagradas radicalmente. Ao identificar o Verbo com o Filho e o

"% IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 953-957, Vol. IV.
1 |IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 633, Vol. IV.
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mesmo com o0 homem Jesus, 0 nosso tebdlogo desejava demonstrar a veracidade da
encarnacgdo. Esse Verbo, de fato, fez-se carne na humanidade para salvar a todos.
E tudo isso estava, desde a criacdo, planejado por Deus. Em suma, podemos
afirmar que as trés pessoas divinas participaram do designio salvifico do mundo
desde o principio. As trés pessoas inauguraram, na criacdo, uma economia salvifica,
gue visa envolver o homem e o mundo.

Tal economia das trés pessoas inaugurou na histéria o que ousamos chamar
de tempo salvifico. O mundo criado por Deus com o Filho e o Espirito, embora por
vezes tocado pelo pecado humano,'®? é chamado constantemente a essa renovagao
transformante pelo Verbo. E como tal acdo se d4? Quando o homem assume com a
sua vida o projeto do Verbo. Dessa forma, o ser humano, centro da criagdo, torna-se
um parceiro de Deus na criagdo deste mundo que continua até o grande dia em que
o Verbo vird uma segunda vez para transformar tudo. O homem entra nessa relacao
de amor das trés pessoas néo pelo acaso de um destino por ele desconhecido, e
sim por um convite de Deus por meio do seu Verbo, lembrando que as duas maos
de Deus, o Filho e o Espirito, como ja observamos ha alguns paragrafos anteriores,
modelaram o homem. O Filho modelou o0 homem e o Espirito nutriu o mesmo.
Também tal doutrina ensinada por Irineu quis enfatizar, a nosso ver, a importancia
do homem nesse projeto salvifico de Deus na histéria concreta.

Acreditamos ainda que Irineu, com esse capitulo bonito de sua teologia,
demonstrou a beleza existente na unidade das trés pessoas, que ordenam tudo para
o bem. Deus, que sempre existiu com o Filho e o Espirito, como afirmamos vérias
vezes, criou por amor. E esse mesmo Deus se engajou por inteiro na salvagéo do
mundo. Deus se envolveu por inteiro na criagdo do mundo e na sua historia, e, ao
mesmo tempo, concedeu a esse mundo e ao homem a liberdade de dizer sim ou
nao ao seu projeto salvador. Isso é incompativel com 0s ensinamentos gnésticos.
Para o gnosticismo, o mundo é mal e nem todos os homens estdo destinados a
salvacdo. Nas Escrituras judaico-cristas, percebemos o contrario: Deus deseja salvar
a todos, e o mundo é o lugar que aponta para a sua gléria. Assim, a doutrina das
duas méos de Deus na criacdo € uma das grandes provas do amor de Deus pelo

mundo e o ser humano.

1921 embrando gue em Irineu ndo encontramos uma doutrina do pecado original como em Agostinho.

Apesar de Irineu no livro IV e lll comentar a queda de Adédo e Eva reconhecendo a presenca do
pecado desde o comeco do mundo. O Verbo, para Irineu, através do sim da Virgem vem até nés para
nos ensinar a viver. O primeiro casal humano peca porque se encontra em estado infantil.
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3.2 O Verbo, significado da sua encarnacdo

No presente item, vamos expor as razfes pelas quais o Verbo se fez carne,
segundo a concepc¢ao de Irineu; a importancia dada por Irineu para as economias
salvificas e sua manifestacdo ao longo da historia; também procuramos entender

como Irineu entendeu a recapitulagdo do homem feita pelo Verbo.

3.2.1 Por que o Verbo se faz carne?

Os gnosticos, como vimos em algumas paginas anteriores do nosso trabalho,
nao conseguiam acreditar na encarnagcdo do Verbo, sobretudo devido a sua visao
negativa da carne e do corpo humano. Irineu, no livro Ill de sua obra Contra as
Heresias, afirmou, acerca do Verbo, que ele sempre esteve proximo de todo o
género humano e que assumiu a carne humana, sofreu, morreu e ressuscitou para
dar a salvacéo a todos os homens. Tal afirmagé&o de Irineu foi um ataque direto aos
ensinamentos dos mestres gnosticos, que negavam a encarnagdo do Verbo e
concebiam a salvacao apenas para alguns grupos particulares. A encarnacao, para
Irineu, era uma das economias mais belas de Deus na histéria da humanidade. O
termo “economia”, segundo o pensamento de Irineu, era uma agéo organizadora por
parte de Deus na histéria que consistia em direcionar todas as realidades temporais
segundo o seu desejo. No pensamento de Irineu, existiam duas economias na
histéria da salvacdo. A primeira delas era a acdo de Deus na histéria, ou seja, a
criacdo e a sua autocomunicacdo aos homens, e a segunda economia era a
encarnacédo do Verbo no fim dos tempos. Enfim, as economias eram a a¢ao de Deus
na histoéria humana, tendo em vista a salvagdo do homem. Por outro lado, alguns
estudiosos de Irineu identificam em sua obra varias economias, sendo que a maior
delas se da na encarnac&o.'®®

Assim, a economia do Antigo Testamento'®

era uma preparagdo para a
grande economia da salvagdo: a encarnagdo. A encarnacao era, assim, a grande

economia, pois ela era nada menos do que a realizacdo da salvacdo na historia. O

19 EANTINO, Jacquez. L’ Economie, Realization Du Dessein De Dieu in: Connaissance des Péres de
L’ Eglise. Montligion, N. 82, p.18-34. Junh/ Agos 2001

% Jrineu percebe, dentro da grande economia do Antigo Testamento, varias outras economias ao
comentar alguns fatos dos tempos vétero-testamentarios.
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Verbo de Deus assumiu por inteiro o ser humano, fazendo-se homem e vivendo no
seio da humanidade. Irineu fez uma belissima leitura alegérica das Escrituras,
encontrando nelas a economia salvifica, indo desde a criacdo, passando pelos
profetas e chegando a Jesus Cristo. Toda a histéria da humanidade, desde o
momento da criacdo até a encarnacao, foi orientada para o projeto salvifico de Deus.
Vale lembrar que Irineu identificou o Verbo com o homem Jesus, ele é o filho de
Deus feito carne. Sendo que tal explanacdo era uma forma de mostrar que 0s
gnosticos estavam errados quanto a sua doutrina, visto que para eles a encarnacao
nao aconteceu e o Verbo habitou de forma aparente em Jesus de Nazaré.

Para Irineu, a encarnacgao foi o maior acontecimento de todos 0s tempos, pois
o Cristo, profetizado nas Escrituras, veio habitar no meio dos homens nos ultimos
tempos; logo, a encarnacgéo foi um acontecimento real e ndo aparente. Para Irineu, o
Verbo veio até nds tornando-se uma pessoa concreta e histdrica, chamada Jesus de
Nazaré. Ele assumiu, assim, a condicdo carnal para dela expulsar o pecado e
ensinar o homem a viver, para que, por meio Dele, o homem veja o Pai.’*
Podemos, aqui, ja entender um dos primeiros motivos da vinda do Verbo a este
mundo: o desejo do Pai de salvar o homem. Salvagdo essa que consiste na
comunhdo com Deus. Irineu foi bem claro na sua exposicdo de que o Verbo veio
ensinar os homens a viver como ele, ou seja, viver em intimidade com Deus e ter
uma vida semelhante a de Jesus. Dessa forma, Jesus de Nazaré convidou o homem
a viver sua vida e devolveu ao homem a semelhanca perdida. Como percebemos
adiante, a salvacédo em Irineu levou o ser humano a um progresso no aqui e agora,
culminando na parusia. O homem foi levado pelo Verbo a uma vida de comunhéo
com Deus. Ele, o Verbo, levou o homem a reconhecer o Pai e a deixar Deus habitar
no coracao do homem.

Irineu, ao expor a sua doutrina da encarnacdo, desenvolveu uma belissima
teologia acerca do sinal da Virgem. Para Irineu, o sinal da Virgem foi a grande prova
da encarnagdo, a prova mais contundente da encarnagao por ser um cumprimento
das Escrituras.'® O nosso autor, através do sinal da Virgem, ndo somente
comprovou a encarnacdo do Verbo no seio da humanidade, como combateu os

inimigos da encarnacdo. E sabido, e o proprio Irineu o cita em sua obra, que 0s

1% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p.329-331, Vol. Il.
1% Nao esguecamos que para os pais da Igreja as Escrituras do Antigo Testamento sdo um anuncio
do Novo Testamento. E dessa forma o Novo Testamento é uma confirmagéo do Antigo Testamento.
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inimigos da encarnagdo nao somente negavam tal acontecimento, como
acreditavam ser a concepc¢ao virginal um mito inventado pelos discipulos de Jesus.
Para alguns mestres gnosticos de seitas aparentadas com o ebionismo, como
Teodocido de Efeso e Aquila de Ponto, Jesus era filho natural de José.*®” Para estes
era impossivel um parto virginal.

Irineu, como ja afirmamos, ndo se perdeu em especulacdes; para ele, a
tradicdo transmitida pelas Escrituras e as primeiras comunidades era o que valia.
Para o santo, o fato de Jesus ter nascido de uma mulher e de forma virginal foi de
suma importancia por dois motivos: o primeiro deles porque a encarnacao era obra
direta de Deus, e 0 segundo, porque Jesus havia de tal modo assumido a condigéo
humana que havia até mesmo se feito crianca, como qualquer ser humano. O fato
de Jesus se fazer crianga significava muito para Irineu, pois o Verbo havia percorrido
todas as etapas da existéncia humana. E percorrer todas as etapas da condigéo
humana significava que a encarnacao foi um acontecimento real e que Jesus viveu a
nossa vida para nos devolver a comunhdo com o Pai.'® Também a economia da
Virgem era o sinal de que Jesus tinha origem divina, a0 mesmo tempo em que foi
homem como os outros. Sabemos bem que as seitas gndsticas ora negavam a
encarnacao ora negavam a divindade de Jesus. Irineu, usando pedagogicamente o
sinal da Virgem, pareceu responder as duas questdes.**

Ainda com relacdo ao sinal da Virgem, Irineu, ao interpretar o texto de Isaias
sete, tentou demonstrar que Jesus é 0 menino anunciado pelo profeta. Para Irineu,

200 tanto se referem a humanidade de Jesus como a

as palavras textuais de Isaias
sua divindade. O nascimento virginal e o nome “Emanuel” traziam para Irineu o sinal
de que este menino veio de Deus, pois para Irineu significavam a sua geracéo divina
e, a0 mesmo tempo, a condigcdo humana. O menino de Isaias também € homem e
como ser humano tem a liberdade de escolher entre o0 bem e o mal (Ele vai comer
coalhada e mel até aprender a rejeitar o mal e escolher o bem). Tanto a concepcao
virginal como o nome “Emanuel” significavam a divindade do Verbo, e a liberdade

em escolher entre o bem e o mal, demonstrava que esse Verbo foi, de fato,

197 Nao podemos nos esquecer de outras tradicdes sustentadas pelos apécrifos como a de que Jesus

nem filho de José seria e sim filho de um oficial romano que teria estuprado sua mae. Tais boatos
eram divulgados por todo o mundo antigo como uma forma de ridicularizar a fé dos primeiros
seguidores de Jesus na sua pessoa.

1% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p.427-431, Vol. Ill.

199 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p.293-395, Vol. Ill.

20 Eis as palavras de Isaias7, 14-17 : “Eis que a Virgem concebera e dara a luz um filho e Ihe pora o
nome de Emanuel. Ele vai comer coalhada e mel até aprender a rejeitar o mal e escolher o bem”.
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homem.” Em outras palavras, para Irineu, a economia da Virgem era o grande
sinal da encarnacao do Verbo. Qualquer pessoa que tentasse negar a encarnacgao
ou, do contrario, concebesse Jesus apenas como um ser humano comum estaria
negando o cumprimento das Escrituras em Jesus, conforme a maneira de pensar de
Irineu.

Na sua explicacdo do sinal da Virgem no livro Il de sua obra Contra as
Heresias, Irineu tentou demonstrar que, na encarnacéo, o Verbo recebeu a natureza
da Virgem. Para os inimigos da encarna¢ao, Jesus nao poderia ter recebido nada da
Virgem. Logo, ele sé tinha aparéncia humana. E se ele tinha somente aparéncia
humana, ndo haveria, conforme a ldgica deles, encarnacdo. Irineu combateu,
veementemente, tal ideia, demonstrando que Jesus se alimentou como 0S outros
mortais; teve tristezas, como a que teve ao ver seu amigo Lazaro morto; lembrando
também que, na sua morte na cruz, quando o soldado abriu-lhe o lado, jorraram-lhe
sangue e agua do corpo. Tais sinais, nas narrativas dos Evangelhos, sdo a prova de
gue Jesus tinha sim a mesma natureza de Maria. E, se tinha a mesma natureza da
Virgem, era homem e, se era homem, ent&o a encarnacéo era algo veridico.?*

Irineu, ao defender a encarnacdo com tantos argumentos, ndo desejou fazer
outra coisa senao fundamentar a sua doutrina da salvagéo. O Verbo se fez carne
para recapitular o homem, em outras palavras, para salvar o género humano. E
sabido, por todos os estudiosos de Irineu, que a motivagéo primeira da encarnagéo
n&o foi a queda do paraiso.’® Porém, Irineu ndo negou o pecado das origens. No
pensar de Irineu, o pecado entrou no mundo devido ao estado infantil de Adéo e

Eva 204

O ser humano, no comeco da criacdo, ainda era crianga, por isso se deixou
seduzir pela serpente. O Verbo, quando veio a este mundo e viveu a vida dos
homens, ensinou 0 homem a viver. Percebemos, a partir de tudo que foi explanado,
qgue o Verbo veio a este mundo para dar ao homem a salvacao, ou seja, recapitula-lo
em todas as suas dimensdes.

O pecado teve, sem duvida alguma, suas consequéncias desastrosas na
histéria humana. Porém, ndo foi a motivagédo primeira da encarnagédo do Verbo e de
sua economia. Irineu chegou até a tirar exemplos da Escritura para dar razdo a sua

fala. Para demonstrar as consequéncias do pecado sobre o mundo, falou-nos de

201

o IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p.399, Vol. Ill.

IRENE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 435, Vol. lll.
2% SINGLES, op. cit.,p. 86.
%4 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 451, Vol. Ill.
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Adao, que teve de trabalhar para sobreviver, e de Eva, sua esposa, que teve de |lhe
ser submissa para sempre, e ainda da maldade de Caim ao matar seu irmao.?*
Dessa forma, o pecado causou um caos na criagao de Deus. No entanto, apesar do
pecado de Adao, Deus se compadeceu do homem e odiou aquele que o seduziu, a
antiga serpente.?®® Assim, Deus expulsou o homem do paraiso, ndo para castiga-lo,
mas para salva-lo. No pensamento de Irineu, se Deus nao tivesse expulsado o
homem do paraiso, ele jamais poderia ser curado pelo Verbo. Quando Deus
expulsou 0 homem do paraiso e Ihe deu a dimensao de limite, foi para liberta-lo da
sua culpa, para que, na condicdo de ser humano limitado, pudesse reconhecer a
Deus. Aqui, Irineu nos deu uma chave positiva acerca do pecado e do limite
humano, mesmo apesar de o pecado ter entrado no mundo e de o homem ser
limitado e colher as consequéncias da sua queda. Deus utilizou a queda do homem
para perdoa-lo e prepara-lo para acolher o seu Verbo.

Assim, em Irineu, como ja afirmamos anteriormente, a raz&o primeira da vinda
do Verbo né&o foi outra que a salvagcdo do homem. No dizer de Singles, grande
estudiosa do pensamento de Irineu, o pecado e sua presenca na terra ilustravam o
combate de Jesus contra o mal. Jesus de Nazaré, com a sua vida de fidelidade ao
projeto do Pai, pds-se em luta contra o mal. Tal combate foi um verdadeiro drama,
pois Jesus, o Verbo de Deus, ndo fazia ideia de como tal combate iria terminar. A
perseveranca de Jesus até o final no cumprimento da vontade do Pai foi um drama
anico na histéria da humanidade. Jesus, o Verbo feito carne, o Filho de Deus,
perseverou até o fim nesse combate. Sua morte de cruz e ressurreicdo foram a
vitéria de toda a espécie humana, pois um dos homens venceu o maior limite
humano: a morte.?®’ Essa compreens&o da morte de Jesus, a nosso ver, é a grande
novidade do pensamento de Irineu. Jesus ndo morreu somente para reparar ou
satisfazer a vontade de Deus que foi ofendida, e sim para libertar o ser humano.
Dessa forma, ndo somente a cruz, e sim toda a vida de Jesus ganhou um carater
redentor.

O Verbo se fez carne para recapitular o homem e a criagdo; assim,
poderiamos afirmar que o Verbo se encarna para salvar o homem e devolver a

criacdo, por meio desse homem salvo, a sua originalidade perdida. Lembremos que

%5 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p.354-355, Vol. L.
% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 357, Vol. Ill.
7 SINGLES, op. cit., p. 87.
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Deus tinha desde o comeco da criacdo um projeto salvifico para o homem.
Infelizmente, 0 homem se desviou dele indo por um projeto diferente. Deus, apesar
de tudo, quis sempre salvar esse homem e, no linguajar de lIrineu, usou varias
economias para salva-lo. Sendo que a grande economia foi a encarnacdo do Verbo,
o Verbo de Deus entra na histéria humana, se faz crianca e passa por todas as
fases evolutivas do homem. Vive tudo isso para ensinar o homem a viver e atrai-lo
para o Pai. O Verbo de Deus e sua encarnagdo € a grande economia usada por
Deus para demonstrar o seu amor pela humanidade. Lembrando ainda que tal
recapitulacédo ndo tem nem outra motivacio a ndo ser salvar o homem. E como um
martelo a soar nas paginas de Contra as Heresias esse propésito de Deus para o
homem. Essa gratuidade da salvacdo é espantosa e comovente nas paginas de
Irineu. Uma vez percebendo as motivacdes primordiais para a encarnagao,
poderemos agora aprofundar o significado da recapitulagdo do homem em Irineu e o
gue ela significa. No seguinte ponto desse item, vamos expor a doutrina de Irineu
sobre a recapitulacdo e a compreensédo de salvagédo que Irineu tinha em seu modo

de conceber a fé.

3.2.2 O homem e sua salvacao: a recapitulacdo do ho  mem pelo Verbo

Como j& percebemos ao longo da nossa explanagdo, temos notado que a
encarnacdo do Verbo junto com as outras economias sempre visou a salvacdo do
homem. Dessa forma, percebemos que a salvacdo do homem faz parte do plano
primordial do Pai. Por tal motivo, o Verbo de Deus se faz carne para libertar o
homem do pecado e da morte e ainda do poder do maligno, como cita em sua obra

Demonstracdo da pregacao apostolica:

Por esta razao, Nosso Senhor tomou uma corporeidade idéntica a da
primeira criatura para lutar em favor dos primogenitores e a vencer em Adao
a quem em Ad&o nos havia ferido.?*®

Assim, percebemos que a obra do Verbo € uma obra também redentora. Ao

assumir a carne humana, ele, o Verbo, também vence aquele que havia ferido a

2% |RINEO DE LION. Demonstracion de La Predicacién Apostélica (Edicion preparada por Eugenio

Romero Pose). Madrid: Editorial Ciudade Nova, 2000. p. 121.
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humanidade. A luta do Verbo contra o maligno ndo é uma alegoria.’® O Verbo, ao
vencer a morte de cruz, vence Satanas. A grande vitoria do Verbo na cruz néo esta
no sofrimento, mas na perseveranca de Jesus até o final. A ressurreicdo é o grande
cume dessa vitdria, pois ela garante que o mundo foi enfim libertado e 0o homem e a
histéria foram recapitulados. Em outras palavras, Jesus, pelo seu sim ao projeto do
Pai, por sua vinda a este mundo e pela vitoria sobre a morte e o mal, se torna
cabeca da historia. A historia ganha agora um novo sentido e um novo rumo. Com
Cristo, cabeca da histéria, 0 homem percebe que, mesmo com a queda de Adao,
Deus, por meio de varias economias, preparou o mundo para um grande resgate.
Tal resgate sempre esteve nos planos de Deus. Apesar do pecado do homem, que
infantilmente se deixou ser seduzido pela serpente, a obra de Deus ndo estava
perdida.

Anteriormente, haviamos falado que Irineu, no seu pensamento, acreditava
gque Deus na queda do homem havia se compadecido deste. Por isso, havia
decidido expulsar o homem do paraiso para que este, reconhecendo sua culpa,
aceitasse as economias de Deus na histéria e acolhesse a grande economia do
Verbo. Percebemos que a histéria e o homem, feridos pelo pecado, sé&o
transformados pela vinda do Verbo. Também a vinda do Verbo ndo é uma surpresa
de Deus na histéria ou ainda intromissdo deste na histéria. Deus prepara o mundo
ferido e a histéria para acolher o Verbo por meio das economias ou da grande
economia do Antigo Testamento. Irineu, como os outros Pais da Igreja antiga,
encontra no Antigo Testamento a confirmacdo da economia do Verbo.?* Irineu, ao
Ler as Escrituras vétero- testamentarias, percebe o anuncio do Verbo. Por exemplo,
ao ler a exortacdo de Moisés em Deuterondmio 32 ao povo acerca da sua estultice,
Irineu vé a teimosia do povo em nao reconhecer as obras de Deus em seu favor e o
plano salvifico por meio do Verbo para a salvacdo da humanidade. Assim, para
Irineu, Moisés tinha consciéncia da vinda do Verbo.?*! Para Irineu, era o Verbo quem
falava a Moisés e preparava a humanidade para a sua vinda.

Irineu, ao comentar Ex 33, 18-22, o episddio em que Moisés pede para ver a
face de Deus e recebe de Deus a resposta de que ndo podera ver 0 seu rosto,

%9 SINGLES, op. cit., p.80-81.

219 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 495, Vol. IV.

21 Nao podemos esquecer que 0s pais da Igreja ndo conheciam as modernas ferramentas da
exegese atual e a leitura do Antigo Testamento era sempre em funcdo do Novo Testamento para
contemplar a sua prefiguragéo nas paginas veterotestamentarias.
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entende tal passagem como um sinal de que é impossivel ao homem ver a Deus e
que somente por seu Verbo feito carne isso serd um dia possivel. Irineu vé nisso
uma economia preparatoria para a vinda do Verbo e confirmacdo das Escrituras.
Dessa forma, Irineu vai entendo que Deus, por meio do Verbo, ja se comunicava a
humanidade. Para Irineu, o Verbo sempre esteve a procura da amizade dos homens
antes mesmo da sua vinda; por isso, se comunicava com eles e, no fim dos tempos,
ao se encarnar, veio demonstrar de forma significativa essa amizade com o

homem?*?

. Irineu reconhece a busca do Verbo pela amizade dos homens também
no chamado de Deus a Abrado?®. Em suma, na opinido de Irineu, antes da vinda do
Verbo para a humanidade, ele j& procurava estabelecer com o homem uma relacdo
de amizade tendo em vista até mesmo 0 seu aparecimento no seio da
humanidade.?** Vale lembrar ainda que, para Irineu, esta amizade do Verbo conosco
também é solidaria, pois ele passa por todas as etapas da nossa vida: infancia,
mocidade e vida adulta, chegando até o maior limite do homem, que é a morte.”*
Irineu, ao refletir sobre as economias do Antigo Testamento, vé nos oraculos
proféticos, por exemplo, um andncio da vinda do Verbo. Irineu entende, por
exemplo, a prépria lei judaica como uma preparacdo para a vinda do Verbo.?® A
partir de tudo isso, percebemos que, para Irineu, a histéria caminha para ser
encabecada pelo Verbo. O Pai prepara a histéria para a encarnacdo do Verbo
falando por meio dele a humanidade. Assim, os eventos do Antigo Testamento e a
prépria lei judaica é vista e entendida como algo positivo para Irineu. O nosso autor
compreende a lei de Moisés como uma atitude pedagdgica do préprio Deus. Deus
deu a esse povo a lei como seu ensinamento para que aprendesse a viver e, ao
mesmo tempo, se preparar para as coisas futuras®’. Irineu vai entender a rigidez da
lei do Antigo Testamento dada a Deus por Moisés®*® como uma resposta de Deus a

dureza do coracdo do homem.?*® Ainda com relac&o a lei, Irineu chega a percebé-la,

12 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 211- 213, Vol. V.
13 |RENEE, Contre les Hérésies, op .cit., p. 535-537, Vol. IV.
i;‘ SINGLES, op. cit., p. 75-76.

IBDEM
1% | embrando que tal concepcdo de Irineu para a sua época era um verdadeiro avanco pois uma
espécie de anti-judaismo devido a conseqiiéncias histéricas no relacionamento judeu cristdo era bem
E)lr7eser)te no seio das primeira_s comun_idades.

IRENEE, Contre les Hérésies op. cit, p. 549, Vol. IV.
1% sabemos que Irineu, ao encontrar no Antigo Testamento a economia salvifica, ou as véarias
economias salvificas, procura demonstrar a unidade entre os dois testamentos. Uma forma de corrigir
Marcido e seus discipulos que negavam as Escrituras do Antigo Testamento.
19 |RENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 555-559, Vol. IV.
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em sua obra, como um anzol salvador que, mordido pelos homens, os atraia para
Deus e os mantinha longe da idolatria. Assim, notamos que Irineu percebe o Antigo
Testamento como uma grande preparagdo para a redencdo a ser operada pelo
Verbo.

Alguém, diante deste nosso discurso, pode achar Irineu e sua leitura da
histéria como ingénuos. Porém, Irineu é consciente do livre arbitrio do homem. Ao
perceber a lei judaica como esse anzol, reconhece que muitos que naquele tempo a
seguiam ndo |he eram fiéis. Ao reconhecer isso, Irineu percebe que nao é a lei
judaica que era imperfeita, como pensavam os inimigos do Antigo Testamento, e sim
o homem com sua liberdade que nao era fiel a Deus. Por esse motivo, nota que,
mesmo com a vinda do Verbo, muitos ndo creem em Deus. Dessa forma, Deus
respeita 0 homem e o julga conforme as suas escolhas®®®. Embora Deus se
comunique com os homens ao longo da histéria e prepare esta para a vinda do
Verbo, Deus ainda concede liberdade ao homem para fazer suas escolhas. Por isso,
o esforgo de Deus para salvar a humanidade respeita a liberdade de cada um. O
homem é livre para dizer sim ou ndo ao projeto de Deus.

A grande revelacdo do projeto salvifico de Deus se da na encarnagdo do
Verbo, passando pela sua luta na cruz até a ressurreicdo. O Verbo, ao entrar na
histéria, comega sua obra redentora, vive como um de nds e passa por todas as
etapas da vida humana. Tudo isso para remir o homem em todas as suas fases e
leva-lo a uma vida de comunhdo com o Pai. Essa é a primeira caracteristica dessa
recapitulacdo do homem: a comunh&o com o Pai. E qual seria o caminho para tal
comunhao? O caminho seria assumir a vida do Verbo. O Filho de Deus, Jesus de
Nazaré, o Verbo feito carne na histéria leva o homem a essa comunh&o. O Verbo foi
crianga, adulto e até passou pela morte, o0 maior limite do homem. Em suma, tocou
todas as realidades do homem para que o homem vivesse em comunhdo com
Deus.?*! Deus, por meio de Jesus, toca todas as realidades do ser humano levando-
0 a unido com o Pai.

No pensar de Irineu, o Verbo, ao tocar as realidades do homem, o leva a um
progresso. Ndo devemos esquecer que o proprio Jesus evoluiu e que seu

nascimento ndo pde fim ao mistério da encarnacdo, como nos lembra Gonzalez

?2% IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 559, Vol. IV.
2L |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 637, Vol. IV.
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Fauz no seu estudo sobre o tema da encarnacéo em Irineu.”?? Jesus, o Verbo de
Deus encarnado, também evoluiu e foi aos poucos assumindo a sua misséao. Entéo,
da mesma forma que o Verbo evoluiu, o ser humano é chamado no Verbo a uma
evolucao. A recapitulacdo consiste, entdo, nessa vida do homem unida ao Verbo?®,
O homem, unindo-se ao Verbo, assume a vida desejada por Deus para ele, que é
essa vida de comunh&o com ele, ou seja, uma vida plenificada pela amizade do
homem com o Verbo para viver na comunh&o com Deus. A morte de Jesus, como
dissemos, também remiu 0 homem, mas, na perspectiva de Irineu, ndo somente ela.
Embora tenha sua importancia porque por meio dela um de nés, Jesus de Nazaré, a
vence e nos da a certeza do fim da morte e do mal.

O homem, vivendo em comunhdo com Deus atraves do Verbo, também
obtém a vitéria sobre a morte e chega, por meio de Jesus, a ressurreicdo. A
ressurrei¢cdo, para Irineu, € o grande progresso ao qual o homem est4 destinado.
Mas, para isso, o homem deve configurar sua vida a vida do Verbo. E tal
configuragéo consiste em uma educacao na vida do homem operada pelo Verbo. O
Verbo educa o homem para assumir a sua vocagao. Por isso, Irineu lembra que o
homem, no comeca da humanidade, se encontrava em estado infantil. Os seres
humanos sao tirados do estado infantil pelo Verbo e por ele sédo educados a fim de
assumirem a sua vocacdo. Sendo que tal vocacdo sera compreendida nessa
educacdo feita pelo Verbo. O homem € assim criado por Deus em um determinado
estado, porém é levado a um progresso continuo por meio do Verbo.

A ideia dessa autoeducacdo do homem, operada em sua vida pelo Verbo, é
justificada por Irineu pela ideia do estado infantil. Segundo os argumentos de Irineu.
Deus nédo deu ao homem a perfeicdo desde o comego porque este ndo tinha
capacidade de compreender em que consistiria essa perfeicdo. Por isso, para que o
homem compreendesse esse chamado a perfei¢cdo dada por Deus, Jesus veio como
um de nés para que compreendéssemos o0 seu plano de amor por toda a
humanidade.?®® E, como um de nés, recapitulou toda a humanidade, tornou-se
cabeca dela para leva-la ao estado de perfeicdo sonhado por Deus que consiste na

participacdo da sua gloria e que tem seu cume na ressurrei¢ao.

22 Gonzalez, Fauz José Ignacio. Carne de Dios — Significado salvador de la Encarnacion en la

teologia de San Irineo. Barcelona: Editorial Herder, 1969. p.103-104.
222 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 831, Vol. IV.
224 |RENE, Contre les Hérésies, op. cit., p.945, Vol. IV.
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Assim, por causa do homem, o Verbo se faz crianca e a0 mesmo tempo
assume a mesma capacidade inteligivel do homem. Com a inteligéncia igual a do
homem, se comunica com ele e se faz compreensivel pela mesma compreensao
gue o homem tem das coisas. Aqui, percebemos em Irineu uma rejeicdo a qualquer
tipo de docetismo, ou qualquer compreensao equivocada da natureza humana de
Jesus. Mesmo Jesus de Nazaré, o Filho de Deus e o Verbo sendo a mesma pessoa,
esse Verbo feito carne ndo é um homem diferente com poderes superiores aos
demais. Mesmo as curas de Jesus sao compreendidas por Irineu como um sinal do
designio salvifico de Deus para a humanidade. Nunca s&o vistos e compreendidos
como um ato magico ou uma faculdade sobrenatural dado pelo Pai a seu Filho. Da
mesma forma que também Jesus ndo esta em nada isento das mesmas dificuldades
pelas quais os homens normais passam. No contexto historico em que Irineu estava
inserido, tal visdo era um escandalo tanto para a mentalidade grega quanto para a
mentalidade judaica. Irineu reconhece em Jesus profundamente a sua humanidade,
mas ao mesmo tempo reconhece nele a sua origem divina. Irineu tem uma viséo
equilibrada de Jesus que responde tanto aos que negavam a sua divindade como
aqueles que negavam a sua humanidade. Em Irineu, a encarnacgéo é fato real como
também a concepc¢do virginal, para demonstrar que em Jesus encontramos aquilo
gue sera posteriormente assumido pelos concilios da Igreja: Jesus Cristo verdadeiro
homem e verdadeiro Deus.

O Verbo, por meio de sua vida, educa o homem e, a medida que ele se deixa
educar pelo Verbo, vai sendo recapitulado em todas as suas dimensfes. Assim, a
salvacdo na vida do ser humano ndo é algo apenas para o futuro; no Verbo, o
homem compreende que sua salvagcdo se concretiza aqui na histéria em que esti
inserido, “pois a gléria de Deus é o homem vivo e a vida do homem é a visdo de
Deus”.?® Tal expressdo cunhada por Irineu é, a nosso ver, o pano de fundo para se
entender a recapitulacdo do homem em Cristo. O homem configurado ao Verbo €,
por meio dele, levado aqui a esse progresso humano. Embora limitado pela velhice,
enfermidade e morte, 0o homem, por meio de Cristo, é levado a incorruptibilidade que
consiste na visdo plena de Deus. E tudo isso na vida do homem se da por meio de
Cristo Jesus. E ele que com sua vida recapitula 0 homem e garante aos seres

mortais esta vida ja aqui gloriosa que culmina na sua ressurreicdo. O homem que

% |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 649, Vol. IV.



90

aceita o Verbo na sua vida é levado a um estado de perfeicdo maior que culmina na
ressurrei¢ao. Ele, o Verbo, com sua vida, nos ensina a viver e entrar em comunh&o
com o Pai e 0s outros seres humanos, enfrenta a morte a fim de nos devolver a
esperanca e superar o maior dos limites humanos e ressuscita para nos devolver a
visdo de Deus e nos garantir a vida plena no dia do grande escaton da existéncia.
Assim se realiza a recapitulacdo do homem no pensamento de Irineu em
Cristo Jesus. Como afirmamos antes, Jesus nao deixou em nada de viver a vida e o
limite humano; porém, com sua ressurrei¢do, ultrapassa tudo isso para elevar o ser
humano a esse estado de plenitude. A recapitulacdo do homem consiste, em suma,
nessa elevacdo do homem ao estado perfeito sonhado por Deus e perdido pelo
pecado do primeiro homem Ad&o. Assim, o homem salvo em todas as suas
dimensbes é elevado a esse estado de perfeicdo e obtém a verdadeira visdo de
Deus. Lembrando que com isso ndo somente o homem, mas toda a criacdo é
conduzida a esse estado de perfeicdo com a vinda do Reino de Deus a terra. Entéo,
mundo e humanidade caminham para um progresso sem fim, pois Cristo, novo
Adao, encaminha a historia e todos os viventes para essa plenitude. Ele, como nos
lembra Ef 1, 9-10, € a cabeca de todas as coisas visiveis e invisiveis. Tudo foi por

ele recapitulado e caminha para ele.

3.3. A concretizacdo da salvagdo

No presente item, vamos expor alguns exemplos da Escritura comentados por
Irineu que demonstram a salvacdo do homem concretizada pelas a¢des do Verbo
em favor do mesmo. Vamos tentar perceber como Irineu Ié em algumas parabolas
essa concretizacao da salvacdo do homem. No segundo ponto, vamos apresentar a
vocacao escatologica do homem vista e entendida por Irineu. Na obra de Irineu,
vamos percebendo que o homem tem uma vocacdo Unica destinada a um futuro
glorioso. Neste ponto segundo, vamos tentar perceber como Irineu entende essa

vocacao.

3.1.1 A salvacdo no hoje do homem: comentério das p  ardbolas usadas por

Irineu (uma exegese de cunho soterioldgico)
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Como ja temos notado ao longo da nossa pesquisa, Irineu baseia a sua
teologia inteiramente nas sagradas Escrituras. As Escrituras, juntamente com a
tradicdo da Igreja, sdo a fonte do método teoldgico de Irineu. A Escritura é a base de
todo o seu pensamento e a tradicdo € a maneira como Irineu interpreta em
comunhdo com a Igreja as Escrituras. Nada melhor para fundamentar a sua
compreensao de salvacdo do que os exemplos tirados da Escritura. Assim, como vé
no Antigo Testamento varias economias ao comenta-lo, como ja pudemos observar,
faz a mesma coisa com trechos do Novo Testamento. Contempla por meio de suas
paginas a concretizacdo da salvacdo na vida do homem e na histdria. Vamos agora
perceber essa concretizacdo da salvagao a partir da sua reflexdo sobre esses textos
do Novo Testamento.

Para nés, o comentéario que Irineu tece das parabolas de Jesus é o melhor
exemplo dessa sua exegese de cunho soterioldgico, pois tal exegese dos textos
neotestamentarios visa confirmar toda a sua compreensao acerca da economia do
Verbo. Irineu, ao comentar a parabola dos vinhateiros de Mt 21, 33-43, compreende
o chefe dos vinhateiros como o Pai do céu e os vinhateiros como todos os homens
que compdem a humanidade, sejam eles bons ou maus,?®® sendo que reconhece
nos vinhateiros maus aqueles que rejeitaram os profetas e depois o seu proprio
Filho. A partir dessa parabola, faz uma leitura da histéria da salvacdo. Entende a
vinha plantada pelo Pai como a obra da criacdo saida das mdos de Deus com a
criacdo de Addo e também com o chamado dos patriarcas. Depois, confiou essa
vinha aos vinhateiros, por meio da lei judaica, e o campo por ele plantado seria
Jerusalém. E, nesse lugar por ele escolhido para enviar o0 seu espirito, enviou varios
profetas antes e depois do exilio para exorta-los a fazer frutificar a vinha dada pelo
Senhor.?” O fruto da vinha seria a pratica da justica e o cuidado com o estrangeiro,
o 6rfao e a viuva. Porém, como os vinhateiros ndo deram atencdo aos apelos do
Senhor por meio de seus servos (os profetas), enviou nos Ultimos tempos o seu
préprio Filho. Sendo que seu Filho foi morto e rejeitado pelos maus vinhateiros.

Assim, por meio da rejeicdo dos maus vinhateiros, Deus entrega a sua vinha
ao mundo inteiro para ser cuidada pelos bons vinhateiros. E quem sao os bons
vinhateiros? Os bons vinhateiros séo os cristdos que vao dar seus frutos no tempo

devido. Talvez, para alguns, essa seja uma leitura simplista que Irineu faz das

?2° IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 881, Vol. IV.
22! |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 883-885, Vol. IV.
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Escrituras. Porém, essa € uma leitura feita por um homem de fé que reconhece no
Novo Testamento o cumprimento do Antigo. Irineu n&do pode fazer uma leitura
diferente, pois segue a leitura de outros Pais do seu tempo, como: Justino, Inacio de
Antioquia e outros. Seria muito pedir de Irineu uma leitura diferente desse contexto.
A nossa intencdo com tal explanacdo € mostrar como ele entendia essa obra da
salvacdo nas Escrituras neotestamentarias. Irineu ndo conhecia os modernos
métodos de exegese aos quais estamos acostumados. O objetivo da apresentacdo
dessa leitura € procurar perceber como Irineu percebe a concretizacdo dessa
salvacao na historia e na vida do homem, como ja afirmamos anteriormente.

Encontraremos na obra do nosso tedlogo outros exemplos de concretizacao
dessa salvagcdo querida e operada por Deus na histéria da humanidade. Ao
comentar a parabola dos operarios da ultima hora de Mt 20, 1-16, afirma que tais
operérios sao enviados a trabalhar na vinha do Senhor desde os primeiros tempos.
E ainda entende que Deus continua chamando tais operarios nos fins dos tempos®?®
até a implantacdo definitiva do reino de seu filho.??° Tanto antes do tempo do Verbo
como agora nestes novos tempos é o proprio Deus quem chama os operérios para
trabalhar na sua vinha. Irineu, com tal explicacdo, nos vai demonstrando que
entende a histéria da salvagdo como uma grande continuidade. N&o existe
separacao entre os tempos do Antigo Testamento e os tempos do Novo Testamento.
O Antigo Testamento prepara os tempos para a vinda do Verbo e o Novo
Testamento concretiza os tempos do Verbo dando continuidade a acao salvifica de
Deus na histdria. Seguindo essa linha de pensamento, as ideias de Marcido a
respeito dos dois testamentos caem por terra. Irineu ndo somente mostra uma
unidade salvifica na histéria da salvagdo como uma unidade intrinseca entre os dois
testamentos.

Nessa exegese salvifica, outra parabola interessante é a da figueira infrutifera
de Luc 13, 1- 9. Nessa figueira, que por um periodo de trés anos nado deu fruto,
Irineu parece enxergar o povo de Israel. Para Irineu, o0 homem que de tempos em
tempos visita a vinha € o Senhor que fala ao seu povo por meio dos profetas. O
povo é exortado, por meio dos profetas, a dar muitos frutos e, por meio destes

mesmos, 0 Senhor procurou os frutos no seu povo e ndo o encontrou. Uma vez nao

% Os fins dos tempos em Irineu ndo tem nada a ver com o fim do mundo como alguns grupos

cristdos as vezes pensam. Para Irineu, os fins dos tempos sdo esses tempos em que o Verbo
assumiu a nossa humanidade e encaminha a historia para o seu reinado definitivo.
29 |RENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 911-913, Vol. IV.
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os encontrando, cortou tal figueira.?® N&o é objetivo nosso, nesse trabalho,
comentar as polémicas de Irineu e de outros Pais com o judaismo, visto que Irineu
reconhece o povo judeu como povo de Deus e a lei mosaica como salutar. Irineu
parece, a nosso ver, querer dar uma explicacado para a negagéo do Verbo por parte
do povo judeu. Sabemos bem que Irineu, em sua obra, reconhece a lei judaica como
boa para ajudar os homens a se manterem fiéis ao projeto de Deus e nao cairem no
pecado da idolatria. Como também reconhece a comunicacdo de Deus com 0s
homens na historia, concretamente, por meio do povo de Israel.

Para comprovar o que falamos, Irineu continua na sua leitura da historia da
salvacdo confirmando que Deus falou na histéria ao povo de Israel apos seu
comentario sobre a parabola da vinha infrutifera. Ele continua afirmando que Deus
visitou Israel por meio dos profetas e falou por meio do seu Verbo ao povo de

Israel®>,

Irineu reconheceu nesse mesmo trecho que o Deus que falou aos
patriarcas como Abrado, Isaac e JacO é o mesmo Deus que € anunciado pelos
apostolos e que atrai os pagaos para si. Logo, os pagaos vao participar da mesma
festa dos patriarcas no Reino dos Céus. Assim, por meio das parabolas, Irineu
enxerga o desenrolar da histéria da salvacdo. Irineu vai percebendo nelas a
gratuidade de Deus que oferece aos homens constantemente a salvacédo e também
a liberdade do homem em dizer sim ou ndo a salvagéo trazida pelo Verbo. O
importante, a0 passar em nossa pesquisa por tais comentarios feitos por Irineu
sobre as parabolas, é que ele quer mostrar claramente, a nosso ver, que toda a
histéria, desde o comego, caminha para a grande recapitulacdo operada pelo Verbo
na historia concreta.

Com relagdo as parébolas, Irineu também tece um comentério bastante
interessante sobre a parabola da boa semente e do joio e do trigo em Mt 13, 18 —
31: reconhece o mundo como sendo esse campo. Porém, reconhece que, enquanto
0s homens dormiam, veio o inimigo e semeou 0 joio no meio do trigo. Tal joio para
Irineu é a semente da apostasia. E nesse comentario sobre a parabola, mais uma
vez, Irineu afirma que Deus se compadeceu do homem e se voltou contra o autor do
joio, vencendo-o por meio do fruto da Virgem.?*? Irineu nos lembra o que haviamos

falado nos paragrafos anteriores que Jesus por meio da sua vida, morte e

% IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 915-917, Vol. IV.
! IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 917- 919, Vol. IV.
%2 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 979 -983, Vol. IV.
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ressurreicdo derrota o autor da inimizade, devolvendo ao homem a amizade com
Deus. Assim, lemos nessa exegese de Irineu a sua compreensao da histéria da
salvacao e a concretizacdo da mesma na vida do ser humano. Sendo que a histéria
e 0 homem sao vistos de forma muito positiva.

A partir de tudo o que vimos nessas parabolas ou, como gostamos de
chamar, nessa exegese de cunho soteriolégico, percebe-se um aspecto da
soteriologia de Irineu que salta aos nossos olhos nas linhas de sua obra. A salvagéo
oferecida por Deus se concretiza na historia do homem. E nessa histéria concreta
que Deus se revela e chama o homem por meio de seu Verbo a vida de comunhéo
com ele e recapitula toda a sua existéncia. Esse acolhimento do Verbo traz sobre o
homem a salvacdo ou a condenacdo. N&o se trata de uma opgao somente para
amanh&, mas de uma opcao concreta no hoje do ser humano. O homem, quando foi
criado por Deus, recebeu a capacidade de escolher entre 0 bem e o mal. Se escolhe
0 bem, que é essa vida de obediéncia a Deus e observancia de seus mandamentos,
ganha a vida; porém, se escolhe o mal, ja opta de imediato pela morte.?*® Entdo, a
aceitacao da amizade com o Verbo por parte do homem e observéancia do plano de
Deus na vida do homem o leva a uma evolugdo que culmina na ressurreicdo, como
temos afirmado tantas vezes ao longo deste trabalho. Podemos dizer, sem medo de
forcar os textos de Irineu, baseando-nos tanto nos seus comentarios sobre as
parabolas como em outros trechos de sua obra citados em nosso trabalho, que a
salvacdo dada ao homem o leva a uma qualidade de vida do ponto de vista ético,
social e espiritual. As Escrituras sao, por assim dizer, a confirmacdo do projeto

soteriolégico inaugurado por Jesus na histéria dos homens.

3.3.2 O homem e sua vocacéo escatologica

Ao longo desta reflexdo, vamos percebendo que a doutrina da salvagéo
pensada por Irineu tem 0 homem como seu principal destinatario. Quando Deus cria,
ele cria 0 homem de forma diferente das outras criaturas. Ele plasma o homem com

234 O homem é

as préprias maos e o modela tendo em vista a encarnacao do Verbo
modelado para que o Verbo de Deus assuma a sua carne para remi-lo. Por isso, a

expressdo usada por Singles é correta ao afirmar que o homem traz na carne a

233 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 961, Vol. IV.
% ORBE, op . cit., p. 117.
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marca de Deus. Esse mesmo homem plasmado por Deus através do seu Verbo é a
Unica espécie que evolui, ou seja, que abandona o seu estado de origem e progride.
Usando o vocabulario irineano, o homem é criado infantil e por tal razdo acaba por
cair no pecado. Porém, tal estado ndo compromete o plano de Deus para ele. Por
isso, Deus encaminha a historia para a grande economia do Verbo e por meio do
mesmo se comunica aos homens e oferece sua amizade a eles. O objetivo de tudo
isso é levar o homem a um progresso constante. Quando o Verbo entra nessa
histéria, convida o homem a sair do estado em que se encontra e Ilhe aponta a sua
vida como caminho de progresso. O homem, por sua vez, corresponde a esse plano
de Deus acolhendo o Verbo em sua vida e conformando sua vida a dele.
Conformando a prépria vida a do Verbo, ele chega ao grau maximo de perfeicdo que
€ a ressurreicao.

Percebemos em tudo isso que o homem encontra-se no centro do desejo
salvifico de Deus. O Pai quer de todas as formas salvar o homem. Mesmo 0 homem
tendo caido no pecado, Deus se compadece desse homem e envia o seu Filho para
derrotar aquele que o feriu. Poderiamos afirmar, talvez incorrendo em anacronismo,
gue Irineu poderia ser chamado de um verdadeiro humanista cristdo. Para Irineu, 0
homem tem uma vocacdo e destino Unico na histéria da humanidade: a visdo da
gléria de Deus por meio do Verbo no dia da ressurrei¢cdo. A morte, entdo, ndo € o fim
do homem, mas a plenitude da vida nova assumida na existéncia humana e que
culmina na ressurreicdo e na renovagdo do mundo, no grande escaton. A histoéria
recapitulada pelo Verbo é encaminhada para a instalacdo do Reino definitivo de
Deus na terra, a grande recapitulacdo. Assim, a criacdo também é remida. Segundo
Sesboué, a recapitulacdo compreende trés fases: a primeira delas é a propria
criacdo, a segunda é a encarnacdo do Verbo com sua vida, morte e ressurrei¢ao, e
a terceira seria o retorno definitivo de Cristo a terra. A recapitulacdo, segundo o
autor citado, seria a consumacao total da histéria da salvagéo, a concretizacdo do
desejo salvifico de Deus.*®

Assim, o0 homem assume, em tudo isso, uma vocagdo escatolégica na
histéria. Vale lembrar que o homem é ainda salvo em todas as suas dimensdes:
corpo, alma e espirito. O homem, entéo, € salvo por inteiro, nenhuma dimenséo fica

fora da salvacao porque todas elas foram doadas por Deus. Com relacdo a essas

% SESBOUE, op. cit., p. 131.
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dimensdes, é bom entendé-las um pouco mais: uma das coisas ja observadas ao
longo destas paginas é que o corpo nao € ruim e mal para Irineu, o corpo, inclusive,
€ modelado por Deus pelas suas proprias maos tendo em vista a encarnacdo do
Verbo®*®. E assumindo a carne humana que o Verbo, com sua vida, vem remir o
homem. Acreditar que Deus assumiu a carne humana € um verdadeiro escandalo
para 0s gnosticos em seus sistemas variados. E mais escandaloso é aceitar a ideia
de que esse corpo vai ressuscitar. Mas, o que Irineu pretende dizer ao usar as
categorias corpo, alma e espirito? Vamos agora procurar entender essas categorias
antes de refletirmos no destino escatol6gico do homem.

Segundo Sesboué, carne e corpo, em Irineu, se referem a mesma categoria
e sdo sinbnimos do mesmo objeto expressado por Irineu. No fundo, carne e corpo
querem expressar a constituicdo principal do ser humano por ele mesmo.”’ Tal
constituicdo, como j& percebemos, lendo o prefacio do livro IV de Contra as
Heresias, é querida por Deus e modelada por ele; logo, ndo € ruim. Tal carne é
ainda modelada por Deus e recebe a sua imagem e semelhanca e, como afirmamos
anteriormente, € feita tendo em vista a encarnag¢do do Verbo. O Verbo vem a este
mundo por meio de um corpo, ele toma esta forma. Partindo desse principio, o que
percebemos? O corpo é algo querido por Deus que traz a marca das suas maos e
da sua obra criadora e é por meio de um corpo humano que o Verbo se faz carne
para remir o homem. O Verbo toca, dessa forma, a constituicdo principal do ser
humano que é seu corpo, valorizando, assim, essa constituicdo tdo importante para
a vida do homem. Para Irineu, essa carne é assim transformada e libertada pelo
Verbo. Sendo que no Gltimo dia 0 homem ressuscitara nessa carne.?*®

€°* tais

E o que dizer das categorias alma e espirito? Ainda, segundo Sesbou
categorias tém um significado bem peculiar em Irineu. A categoria espirito, por
exemplo, se confunde tanto com espirito entendido como espirito de Deus no
homem ou com o espirito do homem mesmo. Afinal, como Irineu entende a

categoria espirito? Espirito, para Irineu, seria a ligacdo entre a alma e o corpo, é um

2% |RENEE, Contre les Hérésies, op .cit., p. 391, Vol. IV.

3" |RENE, Contre les Hérésies, op .cit., p. 91, Vol. V.

% E importante lembrar que Irineu pensa as categorias corpo, alma e espirito de acordo com a
mentalidade de seu tempo. Ndo podemos cobrar de Irineu a compreenséo destas categorias com as
pensamos hoje tanto na filosofia como em algumas compreensfes teoldgicas da escatologia
modernas.

239 Optamos em seguir neste aspecto as linhas do estudo de Sesboué por acreditamos que a
compreenséo que faz destas categorias €é feita a partir da leitura do préprio Irineu.
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principio que integra o corpo e a aima no homem.?**® Também, neste mesmo estudo,
a categoria espirito ainda pode ser entendida, outras vezes, como essa capacidade
presente no homem, concedida por Deus de participar da sua vida. Aqui
percebemos que € bem diferente da nocdo de espirito da cultura grega. E o que
dizer da categoria alma? A alma, em Irineu, € entendida como uma categoria
mediadora entre o corpo e o espirito. Algumas vezes, a alma segue 0 espirito e com
ele se eleva e, outras vezes, segue os desejos carnais e com ele cai no pecado.”* A
alma &, por assim dizer, essa faculdade afetiva presente no homem. A salvacdo se
da na vida do homem, portanto, nessas trés dimensdes. O homem é dessa forma
salvo por inteiro.

Irineu nos demonstra a salvacdo do homem como uma obra progressiva que
0 resgata em todas as suas dimensdes, cura-o da ferida do pecado e o leva a um
progresso constante que culmina, como afirmamos, na ressurreicdo da carne. Irineu
€ categorico em afirmar que a salvacdo do homem acontece na carne como uma
forma de combater agueles que desprezam o corpo e valorizam s6 0 espirito em
detrimento da carne. Para fundamentar a sua doutrina da ressurreicdo, Irineu
desenvolve uma visdo da eucaristia muito interessante. A carne e o sangue do
Senhor que comemos e bebemos na Eucaristia é a garantia da nossa ressurreicao.
Para Irineu, o Senhor alimenta-nos com sua carne e sangue para fortificar nossos
corpos.?*? E para que fortificar o nosso corpo? O corpo é fortificado tendo em vista a
vida eterna.?*®

O homem, ao comer e beber do corpo e do sangue do Senhor recebe o
alimento para a vida eterna. Poderiamos dizer que, seguindo o pensamento de
Irineu, notamos que o homem que participa da Eucaristia é, por assim dizer,
eucaristizado. A carne do homem passa a ser importante nessa concretizagcao da
salvacdo em sua existéncia, pois ela € alimentada pelo préprio Filho de Deus. O
Verbo, humanado por meio de tal alimento, torna o ser humano participante do seu
corpo. Ao participar de seu corpo, 0 homem recebe esta vida que vem de Jesus.
Uma vez ja aqui recebendo a vida do Senhor, passando pela morte como ele
passou, alimentado por este santo pdo e por este calice, também participara da

ressurreicdo do Senhor. A condi¢do para isso é alimentar-se do pdo do Senhor e

249 SESBOUE, op. cit., p. 97.

L |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 107, Vol. V.
%2 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 33, Vol. V.
3 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 34, Vol. V.
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beber do seu calice. Também o homem que vai ressuscitar ndo € um homem
especial, mas o homem limitado e fraco que, comendo e bebendo do Senhor, vai

participar da gléria da ressurreicdo, como afirma o nosso autor:

Como a cepa de videira plantada na terra frutifica no seu tempo e o gréo de
trigo caindo na terra, decompondo-se, ressurge multiplicado pelo Espirito de
Deus que sustenta todas as coisas e que, pela inteligéncia, sdo postas ao
servico dos homens e, recebendo a Palavra de Deus, se tornam eucaristia,
isto €, o corpo e o sangue de Cristo, da mesma forma, 0S N0SS0S corpos,
alimentados por esta eucaristia, depois de ser depostos na terra e se terem
decomposto, ressuscitardo, no seu tempo, quando o Verbo de Deus os fara
ressuscitar para a gloria de Deus Pai, porque ele dard a imortalidade ao que
€ mortal e a incorruptibilidade ao que é corruptivel, pois o poder de Deus se
manifesta na nossa fraqueza.?**

A doutrina eucaristica de Irineu esta, dessa forma, profundamente associada
a salvacdo do homem. O homem que come do corpo e do sangue do Senhor é o
mesmo que vai ressuscitar para a vida eterna. Esse corpo e Sangue do Senhor sédo
a associagdo do homem a sua vida. Da mesma forma que Jesus assume a vida do
homem, enfrentando os limites da condicdo humana e, enfim, a morte, o Verbo feito
carne, fazendo-se comida e bebida, desejou associar 0 homem ao seu corpo, para
gue este, alimentando-se dele, participasse de sua vida e, enfim, da sua
ressurreicdo. O homem se torna eucaristizado e por que néo dizer cristificado por
essa vida que brota da Eucaristia. A participacdo dos cristdos na Eucaristia &
antecedéncia das coisas que estao por vir daquilo que o Senhor preparou para toda
a humanidade.

Irineu, ao longo do livro V do Contra as Heresias, faz questdo de ressaltar a
importancia do corpo do homem. Ele reconhece que essa carne que o ser humano
porta traz limite e fraqueza. Porém, € essa carne que Deus escolhe para enviar o
seu Verbo e é por meio dessa mesma carne que Deus deseja manifestar o seu
poder. Também € importante para Irineu que o homem reconheca seus limites, pois
foi nesse corpo cheio de fraquezas que o Verbo de Deus o remiu e o0 eleva a
plenitude. Apesar dos limites do corpo, € essa carne, arte das maos de Deus, que
recebera o seu poder. Tudo o que existe no corpo do homem é obra das maos de
Deus. Assim, Irineu reconhece o corpo com todos 0s seus membros como um

grande dom de Deus para o homem e o vé como obra da arte e sabedoria de

%4 |RENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 37-38, Vol. V.
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Deus.?* Irineu em sua obra procura combater os adverséarios da carne, mostrando
gue o corpo é bom e é criado por Deus. O homem é portador de um destino glorioso.
E tal destino como viemos afirmando ao longo dessa exposi¢cdo, se consuma na
realidade concreta do homem: sua historia e constituicdo humana (corpo, alma e
espirito). Para os gnosticos, o corpo era uma prisdo e a encarnacdo do Verbo era
apenas uma aparéncia. Também acreditavam que a humanidade era formada por
trés racas distintas: psiquicos, espirituais e carnais. Irineu, com sua doutrina, vai
contra tal concepcéo. Para Irineu, a priori, todos os homens foram criados por Deus.
Portanto, destinados a salvacgéo e a ressurrei¢cdo no ultimo dia.

Na doutrina de Irineu ndo existe homem destinado a condenacédo, embora ela
seja uma possibilidade real ocasionada pelas opcdes tomadas pelo mesmo. Para
Irineu, a morte faz parte da existéncia humana. Todos os homens devem passar por
ela, e se ela é fraqueza e limite maximo do ser humano, ela ndo o é para Deus. Pois
sera devido a ela que Deus ira ressuscitar o ser humano. Também para Irineu a
morte ndo é o fim. Na opinido do nosso santo, 0 homem continua a viver por meio da
alma e do espirito.?*® Para Irineu, o corpo que morre é a decomposicéo daquilo que
existia no comeco da existéncia. Irineu, ao falar de alma e espirito, reconhece que a
vida € maior do que o0 que aparenta ser e identificar essas duas categorias acima
com a vida que habita no ser humano. Acredita que apds a morte ainda existe vida e
qgue no final esse homem que vive ressuscitard. Assim, todos os homens estdo
destinados a ressurrei¢cao no ultimo dia e a participacédo do Reino de Deus.

A partir de tudo que foi explanado acima, notamos que o ser humano integral
(corpo, alma e espirito) é portador de um projeto maior que ele mesmo, com um fim
glorioso. Tal projeto comega na criacdo, passa pela histéria do Antigo Israel, se
concretiza na historia com a encarnagdo do Verbo, que ensina 0 homem a viver e
vence a morte, e culmina na instalacdo definitiva do Reino de Deus na terra e
ressurreicdo do homem. O ser humano é o grande destinatario de todo esse projeto
amoroso de Deus. Como afirmamos algumas paginas atras, ele é a Unica espécie da
criacdo que progride rumo a um destino Unico e a0 mesmo tempo eterno. A vida do
homem que assume tal projeto é plenificada jA& aqui nesse chdo e culmina na

ressurreicdo. Porém, o homem é livre em aceitar ou ndo esse projeto.

2% IRENEE, Contre les Hérésies, op. cit., p. 49, Vol. V.
%% |RENEE, Contre les Hérésies op. cit., p. 85-87, Vol.V.
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E o que o homem deve fazer para aceitar tal projeto? Irineu, ao comentar a
carta aos Efésios, exorta os seus leitores a viver uma vida de docilidade a agédo do
Espirito de Deus. Tal docilidade consiste numa vida conformada a do Verbo, longe
das chamadas obras da carne. Enquanto os que ndo tém essa docilidade ao Espirito
se entregam aos prazeres da carne sem nenhum limite, aqueles, que por sua vez,
caminham para o Pai e o Filho, foram doceis a acdo desse Espirito e se dedicam as
boas obras. Assim, estes estdo garantindo a sua participacdo na vida eterna.
Embora todo homem traga em si a imagem e semelhanca de Deus, a possibilidade e
a capacidade do homem dizer ndo ao projeto de Deus sé&o reais. Irineu nao a exclui
e € bem consciente de que, apesar da grande economia salvifica em favor da
humanidade, nem todos os homens aceitam essa economia e essa voca¢ao Unica
da qual o homem é portador: viver para a Gléria de Deus. Mas, apesar da rejeicdo
do ser humano a tal projeto, Deus continua chamando o homem, por meio de seu
Verbo, a essa vida de amizade com Ele, tendo em vista a participagdo do mesmo na
sua gloria. O homem é o centro desse amor de Deus na sua criacdo, e Deus, na sua

bondade, encaminha toda a histéria para a sua salvagéo.
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CONCLUSAO

Concluimos com esta nossa pesquisa que Irineu, ao refletir sobre a salvacgéo,
ndo a pensa como um projeto distante ou além-timulo. A salvacdo é algo concreto
gue comeca no hoje do homem e culmina no grande escaton na consumacdo dos
tempos. Ao lermos esse Pai, a sua doutrina nos chamou a atencédo porque nela
existem tracos antropoldgicos que saltam aos olhos do leitor moderno e que muito
lembram os humanistas de nossos dias. Dentro da sua soteriologia, 0 homem ganha
um destaque todo especial. De forma alguma, isto € fazer uma leitura tendenciosa
de Irineu ou querer ainda coloca-lo nos esquemas teoldgicos e antropoldgicos atuais
e sim, ao descobrir Irineu, perceber que ele em sua reflexdo parece responder ou
dar pistas para a solugéo de alguns problemas relacionados ao homem de hoje,
tanto em ambito eclesial quanto social.

241 observamos em nossa

Em tempos de modernidade ou hipermodernidade
sociedade uma desintegracao de valores e, ao mesmo tempo, a afirmacéo, por
vezes, de posturas rigidas consideradas ultrapassadas. Apesar da distancia entre o
nosso tempo e o de Irineu, percebemos alguns problemas muito parecidos. Nos
tempos de Irineu, no seio das primeiras comunidades, jA& comecam a surgir
problemas relacionados as duas naturezas de Jesus Cristo, com relacdo a unidade
da Igreja e sua autoridade e ainda no que diz respeito ao conteludo da fé e a
inspiragdo das Escrituras. O mundo atual parece exaltar cada vez mais o ser
humano, seja através do desenvolvimento de ideologias sociais e politicas ou por
meio de uma liberdade que néo leva em conta limites. Ao mesmo tempo em que
observamos essa supervalorizagdo do ser humano, por outro lado vemos milhares
de individuos vivendo em uma situacdo de miséria extrema. Em meio a todos esses
dramas, o cristianismo, na opinido de muitos, parece ter colaborado para o
aparecimento de tantas crises em meio a sociedade moderna. Para alguns, o
cristianismo tornou o homem fraco e medroso, para outros, colaborou com o
surgimento de uma série de preconceitos existentes na sociedade e no homem. E,
ainda, na opinido de terceiros, o cristianismo n&o contribuiu em nada para a melhoria

do ser humano. Os clérigos cristdos teriam, segundo a opinido destes ultimos, ao

24" Tal termo é cunhado pelo filésofo polonés Gilles Lipoverstsky. Para esse pensador, a humanidade

e a sociedade sairam do paradigma moderno e vivem em nossos dias a hipermodernidade que é
esse tempo de negacdo ou afirmacdo radical de valores e préaticas do passado. Para um maior
aprofundamento, recomendamos a seguinte obra e suas seguintes paginas: LIPOVERSTSKY, Gilles.
Os Tempos Hipermodernos. Barcarolla: Pinheiros, 2004 . p. 56-57.
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longo da historia, colaborado muitas vezes com a opressdo do homem, oferecendo a
este uma religido conformista em troca de um paraiso.

A adesao a essa fé, por vezes conformista, colaborou em alguns momentos
da histéria para a justificacdo da opressdo por parte de certos individuos. Dessa
forma, na opinido dos criticos da fé cristd e da religido, em muitos momentos da
histéria, o cristianismo e a religiosidade em geral, foram uma espécie de
tranquilizante para a mente de classes dominantes, e sonifero para os oprimidos.
Hoje, muitos movimentos religiosos novos levantam a bandeira de um cristianismo
que visa apenas a salvacéo individual e ndo despertam no crente o seu papel como
colaborador na construgao do Reino. O cristianismo desses movimentos visa o bem-
estar pessoal de seus adeptos; para os individuos desses grupos uma vida
financeira e amorosa bem sucedida € a concretizacdo da salvagdo pessoal e
familiar. Além do cristianismo, o crescimento de outras experiéncias religiosas
também serve para alimentar essa religiosidade individualista.

Notamos, nos diversos centros urbanos espalhados pelo globo, uma vida
contrastante entre os diversos grupos humanos. Alguns desses grupos vivem uma
vida farta com todo tipo de regalia a que tém direito. Enquanto que outros grupos,
NOS Mesmos centros, vivem em extrema pobreza e ndo tém nem mesmo acesso aos
seus direitos basicos. Os membros desses grupos abastados, em geral, gastam
milhdes para manter o estilo de vida a que estdo acostumados, explorando até o fim
0S recursos naturais do planeta, ndo levando em conta as necessidades gerais da
humanidade. Além desse tipo de exploragdo dos recursos naturais, tendo como fim
0 bem-estar de poucos, o homem moderno presta um culto desproporcional a si
mesmo. Existe um culto ao corpo, uma espécie de propaganda do ser humano ideal.
Os individuos que ndo se encontram nos padrbes desse homem ideal sé&o
simplesmente descartados. O ser humano, sem nenhum escrapulo, descarta o seu
préximo de forma espantosa. O outro ndo € seu semelhante, mas um produto que
fornece algum tipo de servigo. Assim, se cria uma mentalidade utilitarista entre os
individuos.

Além dos problemas citados, saimos de um século marcado por tragédias
humanas. Em geral, constatamos que tais tragédias foram, por vezes, forjadas pelo
homem. No século XX, tivemos duas grandes guerras mundiais que dizimaram
milhares de vidas. Essas guerras foram feitas em um continente cristdo, ou seja,

homens de fé, que professavam basicamente as mesmas verdades do cristianismo
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criaram o Odio e a dor entre si. Atrds dessas guerras, nao podemos esquecer 0s
horrores das cortinas de ferro e bambu que levaram a morte milhares de seres
humanos. Somando a tudo isso, tivemos a tragédia dos campos de concentracao
que tinham como objetivo o exterminio do povo judeu e de outros individuos tidos
como despreziveis por um determinado modelo de sociedade ideal, pregado por
membros de certa ideologia social e politica. Mesmo os membros desses grupos
dominantes, ao promoverem tais horrores, acreditavam estar colaborando com a
criacdo de um ser humano e sociedade ideais.

No entanto, como ja afirmamos algumas linhas atras, a doutrina de Irineu é
viva e atual. E, a nosso ver, embora a linha do tempo entre nés e Irineu seja longa,
percebemos que os mesmos problemas do tempo de Irineu parecem voltar aos
nossos dias com um novo rosto e uma nova roupagem. Também percebemos
problemas novos proprios de nossa época. Mas, apesar de tudo, Irineu e sua
doutrina soteriolégica, para ndés, parecem nos apontar, em alguns momentos,
respostas para alguns problemas relacionados ao ser humano e, em outros
momentos, pistas para outros problemas de nosso tempo. Em um tempo em que o
homem ora € maquina ora é escravo das suas paixdes, e em outras situacdes presta
a si mesmo um culto doentio ou torna seu semelhante um produto descartavel, ou
ainda, em outros momentos, baseando-se em ideologias ou correntes religiosas,
desumaniza-se, acreditamos que a doutrina da salvacdo apresentada por Irineu &
rica e atual e tem muito a iluminar, tanto a reflexdo teolégica como a mais alta
reflexdo humanista por vezes desenraizada de qualquer sentimento religioso. O
homem apresentado por Irineu, & luz das Escrituras e da Tradicao crista, nao € fruto
de um acaso ou ainda um brinquedo nas maos da divindade. Esse homem, como
afirmamos, em algumas paginas deste nosso trabalho, estd no centro de toda a obra
criadora do amor de Deus. E € criado unicamente por amor e com uma vocacao
Gnica na historia.

Irineu comega sua reflexdo sobre a doutrina da salvacao a partir dos relatos
da criacdo contidos na Escritura. Para o nosso autor, Deus, por meio das suas duas
maos, o Filho e o Espirito Santo**®, da vida a todas as coisas, em especial ao ser
humano. O homem, para Irineu, aparece de forma destacada na criagdo e € obra
direta das méos de Deus que recebe a sua imagem e semelhanga. Nenhuma outra

248 IRENEE DE LYON. Contre les Heresies - Livre Il Rousseau, Adelin et Doutreleau, Louis. Paris:

Les editions du Cerf, 1979. p. 235. Sources Chrétiennes n.210
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criatura tem essa caracteristica, somente o homem. E por que esse ser recebe essa
caracteristica? Unicamente porque esta destinado, desde o momento em que Deus
0 modela, para a salvagédo. Salvacdo esta que, como afirmamos anteriormente,
comeca na criacdo e tem sua consumacao na encarnacdo do Filho de Deus. O
homem é assim criado e modelado por Deus, tendo em vista a encarnagéo do Verbo
e a concretizagdo do seu projeto salvifico na historia. Percebemos, dessa forma, que
para Irineu o homem é destinado, desde a criacdo, a salvacdo. Muitos criticos de
Irineu o questionam por sua visdo demasiadamente otimista do homem e da histéria.
Para Irineu, a causa primeira da encarnacédo € o querer salvifico de Deus.
Acreditamos que tal visdo acerca do ser humano tem muito a nos dizer e nos
leva a ver o homem ndo como uma magquina biolégica ou uma espécie mais
evoluida que as demais. Tal visdo nos ajuda a superar tanto as concepc¢des
maximalistas como minimalistas a respeito do homem que temos encontrado em
moda nos nossos tempos. Muitas dessas visfes séo frutos tanto de ideologias de
cunho socioldgico e filoséfico como de cunho religioso, e até mesmo algumas destas
Ultimas, por vezes, se baseiam nas Escrituras cristds para dar respaldo a seu
discurso. Porém, a reflexdo de Irineu rompe com toda e qualquer visao distorcida do
homem. O homem néo € para Irineu nem um deus e nem um ser sem rumo e
destino. O humano é, para Irineu, alguém criado por Deus com o destino glorioso,
pois como afirma o préprio Irineu no Contra as Heresias: “a gloria de Deus € o
homem vivo”. Ou como outros preferem: a gléria de Deus é o homem feliz. A
primeira traducdo sem duvida € a que mais corresponde ao texto da traducéo
francesa utilizada por nés como o da traducdo latina®*®. No entanto, ambas as
traducdes, no fundo, querem expressar a grande novidade do pensamento de Irineu
e, por que nao dizer, do cristianismo nascente. Ou seja, que em Jesus Cristo o ser
humano conhece a sua vocagdo na obra da salvacdo. E mais ainda, que esse

homem é o grande contemplado no plano salvifico.

249 Em nosso trabalho tivemos que usar a edicéo critica de Contra as Heresias da colecdo Sources

Chrétiennes. Esta edi¢do francesa da referida obra de Irineu, bilingue, é considerada uma das
melhores edig¢8es criticas do Contra as Heresias. Na edicao francesa, a tradu¢éo correspondente ao
texto latino € a Gloria de Deus é o homem vivo. Na edi¢ao portuguesa do texto de Contra as Heresias
(Irineu de Lido, [Introdugdo, notas e comentarios Helcion Ribeiro; organizagcdo das notas biblicas
Roque Frangiotti; traducdo Lourenco Costa] S&o Paulo: Paulus, 1995. Patristica Vol IV), a traducao
da frase esta de acordo com a traducdo francesa e latina. Apesar disso, os livros | e Il da edi¢ao
portuguesa ndo possuem uma boa tradugdo. Os livros Ill, IV e V correspondem melhor a traducao
francesa. No entanto, ainda ndo possuimos uma traducao critica do Contra as Heresias em lingua
portuguesa.
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A partir de Irineu e de sua doutrina da salvacdo, é impossivel ao tedlogo
cristdo ou a qualquer crente que reflita a luz da fé o papel do homem na nossa
histéria cair em extremos na concepc¢do acerca do mesmo. Também acreditamos
gue o cristdo que se depara com santo Irineu ndo compreende mais a encarnagao
com a mesma concepcao que tinha antes e nem tampouco deixa de se perguntar
sobre o homem e seu papel neste mundo. A luz de Irineu, percebemos o homem
como essa esplendorosa obra das méos de Deus tdo misteriosa e fascinante como o
préprio Deus. O ser humano, obra de Deus, que tanto é capaz de chegar até o seu
Senhor como de praticar o bem, é também capaz de praticar o mal e destruir a
prépria criagdo por Ele oferecida. Mesmo assim o homem é alguém que existe para
ser salvo. Também em Irineu somos levados a compreender a palavra salvacdo com
mais profundidade. Infelizmente, quando falamos de salvacdo, esquecemos que
esta salvacao ndo € somente da alma e reservada apenas para a vida apos a morte,
mas € para o hoje do homem e da humanidade. Cristo vem assim revelar de forma
concreta essa salvacéo.

Em que consiste entdo essa salvacdo? A luz da compreensdo de Santo
Irineu, percebemos que essa salvagédo consiste em um progresso pessoal do ser
humano configurado a Cristo. Em outras palavras, o homem assumindo Cristo e sua
proposta, é levado a um progresso, configurando sua vida a de Jesus em todas as
etapas, chegando até o cume desse progresso que é a ressurreicdo. As etapas
vividas por Jesus sdo as etapas da vida humana: nascimento, infancia,
adolescéncia, vida adulta. O homem vivendo sua vida nessas fases, configurado ao
Verbo, deixando-se educar por Ele, chegard ao progresso ultimo que é a
ressurreicdo. Porém, nesta vida, o homem vai progredindo, aprendendo com o
Verbo a viver sua existéncia segundo o plano de Deus. Por isso, para Irineu, a
gueda do homem é fruto da infantilidade: o mesmo pecou por ndo estar maduro. O
Verbo feito carne ensina o homem a viver e 0 eleva a um estado de progresso
constante. Assim, diferente de algumas concepgdes cristds presentes na historia,
Irineu ndo enxerga 0 homem como alguém decaido e condenado, mas como um ser
Gnico na criagdo com uma vocagao unica na histéria. O homem néo é, para Irineu,
alguém condenado a este mundo, como pensavam o0s adeptos do gnosticismo, e
nem um semideus como algumas concepc¢des filosoficas dos séculos XIX e XX

pensavam.
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Percebemos em Irineu uma atualidade incrivel para o mundo teoldgico que
tanto tem se esforcado para responder a luz da fé aos desafios lancados hoje ao
homem. Irineu nos ensina que a salvacdo comeca no hoje da historia e termina no
novo céu e na nova terra (Ap 21,1 ) transformados por Cristo ha nova criagdo que se
aproxima. Também percebemos, em Irineu, que podemos prestar um servico ao
homem a luz da fé sem esquecer os fundamentos da mesma. Irineu ensina-nos a
refletir a fé e os problemas atuais sem nos afastarmos dos pontos que demarcam a
nossa identidade cristd. Assim, concluimos este nosso trabalho afirmando que a
doutrina soteriologica de Irineu lanca pistas para solucionarmos alguns problemas
relacionados ao homem, e mais, responde a alguns dramas relacionados ao homem
de hoje. Ainda percebemos ao longo deste trabalho que a doutrina da salvacgéo
desenvolvida por Irineu nos ajuda a compreender de forma correta o papel do
homem na histéria da humanidade a luz da fé crista.

E se, em algum momento da historia, a reflexdo cristd ou a compreensao da
doutrina cristd ndo ajudou o homem a progredir na sua existéncia é porque
simplesmente este se afastou dessa heranca da Igreja antiga. Pois, a partir de
Irineu, acreditamos que a compreensdo do homem existente nas escrituras e
refletida por ele e outros teélogos da Idade de Ouro da patristica foi uma grande
novidade que fez com que muitos aderissem ao querigma cristdo das primeiras
geracdes da Igreja. Esperamos que através deste nosso humilde trabalho muitos se
voltem para essa heranca da Igreja e se coloquem a estudar Irineu e outros Pais da
Igreja para perceber a beleza do homem apresentada pelo cristianismo e que por
nos deve ser atualizada e oferecida mais uma vez aos homens de boa vontade de

Nnosso tempo.
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