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RESUMO

O objetivo desta dissertacdo é empreender uma analise narrativa do personagem Pedro no
Evangelho de Mateus. A metodologia utilizada é a analise narrativa biblica, um dos mais
recentes métodos de exegese biblica. Sua intencdo € estudar as Escrituras aos moldes da
literatura profana de ficgdo, sem ignorar suas especificidades. Analisando todos os enredos
episédicos em que o personagem do primeiro discipulo de Jesus € nomeado, buscar-se-a
elucidar sua funcdo na catequese e as mensagens transmitidas por meio dele. Descrito com as
feicOes dos seguidores do Mestre na Igreja mateana, simultaneamente, ele permite que o0s
narratarios se identifiguem com ele e, apropriando-se da narrativa, deem continuidade a ela em
suas vidas. Pedro também ¢ invocado enquanto fiador das tradicGes de Jesus que sdo

transmitidas pelo Evangelho de Mateus sob seu patrocinio.

PALAVRAS-CHAVES: Pedro. Jesus Cristo. Discipulado. Evangelho de Mateus. Analise

Narrativa.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to offer a narrative analysis of the character Peter in the
Gospel of Matthew. Biblical narrative analysis is used as methodology, one of the most recent
methods of biblical exegesis. Our intention is to study the Scriptures with the lens of profane
fiction literature, without ignoring its specificities. Analyzing all the episodic plots in which the
character of Jesus' first disciple is named, we elucidate his role in catechesis and the messages
transmitted through him. Described with the features of the Master's followers in the Matthean
Church, simultaneously, he allows the narratees to identify themselves with him and,
appropriating the narrative lines, to continue them in their lives. Peter is also invoked as a
guarantor of the traditions of Jesus that are transmitted by the Gospel of Matthew under his

patronage.

KEYWORDS: Peter. Jesus Christ. Discipleship. Matthew’s Gospel. Narrative Analysis.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo analisa o personagem Pedro no Evangelho de Mateus. Dentro do
conjunto da catequese mateana, compreender-se-a que mensagem o narrador quer transmitir
por meio dele e quais meios literarios utiliza para tal.

Para atingir o escopo desta pesquisa, serdo utilizados os principios metodologicos da
analise narrativa biblica. Porém, em caréater auxiliar, ndo se dispensardo outras metodologias
que eventualmente corroborem atingir o objetivo proposto?.

Esta dissertacdo é composta por quatro capitulos. No primeiro, faz-se uma breve
explanagdo da metodologia principal utilizada. Abordam-se apenas alguns conceitos
considerados mais relevantes para esta dissertacdo, tais como: narrativa, narrador, texto
literdrio, enredo, personagem, enquadramento, ponto de vista, tempo e outros. A analise
narrativa biblica corresponde a uma ramificacdo da narratologia, o estudo dos relatos. Ela se
propde a estudar os textos sagrados da mesma forma que a literatura profana. Trata-se de um
método de pesquisa biblica recente, iniciado com a obra de Robert Alter, A arte da narrativa
biblica?.

O segundo capitulo discorre sobre os discipulos e a multiddo no referido evangelho.
Para tal, divide-se o0 tema em quatro partes. Na primeira, elabora-se um sucinto apanhado das
condic@es historicas, sociais e religiosas em que foi escrito o evangelho mateano. Na parte
seguinte, apresenta-se a macroestrutura da catequese de Mateus. Na terceira parte, expdem-se
as principais caracteristicas dos discipulos e da multiddo nessa catequese. Ja na Ultima parte, a
fim de exemplificar a tematica, é feita a analise narrativa de dois enredos episddicos. O
primeiro, Mt 4,17-25, mostra as reac@es distintas dos discipulos e da multiddo em face do inicio
da acdo ministerial de Jesus. O segundo, Mt 15,21-28, narra a persisténcia de uma mulher
estrangeira, com todas as carateristicas de discipula, que clama pela salvacdo de sua filha
endemoninhada.

No terceiro capitulo, todas as pericopes que se referem ao personagem Pedro
nominalmente sdo analisadas. Embora, no conjunto da catequese, tudo o que se diz dos Doze
também seja atribuivel a Pedro, uma vez que ele faz parte desse grupo, apenas se fara referéncia

a eles quando necessario. Ademais, ndo se pretende fazer uma analise exaustiva dos enredos

! Todas as metodologias de exegese biblica sdo complementares, uma vez que nenhuma delas é capaz de abstrair
toda a riqueza das Sagradas Escrituras (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacio da Biblia na
Igreja: discurso de sua santidade o papa Jodo Paulo Il e documento da Pontificia Comisséo Biblica. 7.ed. Sao
Paulo: Paulinas, 2006, p. 46. Doravante, esse documento sera referido com a sigla PCB).

2 ALTER, Robert. A arte da narrativa biblica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.
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episodicos, mas apontar a relevancia de Pedro nas cenas. Ou seja, que mensagem o narrador
deseja transmitir por meio do primeiro discipulo.

O quarto e ultimo capitulo recolhe os resultados alcancados nos trés capitulos
precedentes. De tudo o que foi pesquisado, percebem-se as principais carateristicas do
personagem Pedro no Evangelho de Mateus e sua funcdo narrativa (ou teoldgica) dentro da
catequese. Levando-se em consideracdo a forma como foi sendo construido ao longo da
narrativa, identifica-se que resposta pragmatica o narrador intencionou suscitar em seus
narratarios.

A relevancia desta dissertacdo repousa em pelo menos dois fatores. Primeiro, a
descricdo das carateristicas reais de um auténtico discipulo de Jesus na Igreja mateana. Esse
discipulo, retratado em Pedro, apresenta varias incongruéncias em seu discipulado, mas possui
0 essencial para continuar seguindo o Mestre e se tornar “pescador de homens”, isto €,
discipulo-apostolo, por demonstrar possuir fé, mesmo pouca. O segundo fator permite
vislumbrar que Mateus, em sua estratégia narrativa, vale-se do personagem petrino para
legitimar seu ensino sobre as tradigdes do Messias Jesus. O evangelista utiliza-o como elo entre
0 Jesus terreno e a Igreja da qual faz parte a primeira destinataria de sua catequese.

Dois apontamentos fazem-se necessarios. Primeiro, optou-se em transcrever da TEB?
todos os textos biblicos desta dissertagéo, utilizando a normatizacdo para textos longos. Em
segundo lugar, para efeitos metodoldgicos e de formatagdo de acordo com o padrdo ABNT e
disposicdo do Manual do SOM, guia de redacdo da FAJE, as citacbes em lingua estrangeira
aparecerdo, no texto do trabalho, em traducao feita pelo autor da pesquisa, com reproducdo do

texto em lingua original em nota de rodapé, dispensada a anotagéo ‘tradugdo nossa’.

3 BIBLIA. Tradugdo Ecuménica da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 1994.
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1 ANALISE NARRATIVA BIBLICA - ALGUNS ELEMENTOS PARA A LEITURA
DA CATEQUESE MATEANA

Contar histérias € uma das mais antigas atividades humanas de que se tem noticia. O ser
humano sempre as contou sobre os mais diferentes assuntos, sejam reais ou imaginarias. A
Biblia é, também, um grande livro de histérias, pois nela a experiéncia que o povo tem de Deus
é expressa narrativamente, sendo Deus o grande personagem protagonista®. Contudo, além de
contar historias, o ser humano sempre procurou interpreta-las corretamente. A Analise
Narrativa Biblica é fruto desse esfor¢o humano.

Neste primeiro capitulo, far-se-4 uma pequena explanacdo do método exegético da
Analise Narrativa Biblica, por ser o arcabouco tedrico a partir do qual se pretende atingir o
escopo desta dissertacdo. “A exegese narrativa propde um método de compreensdo e de
comunicac¢do da mensagem biblica que corresponde a forma de relato e de testemunho™®.

Para melhor compreender os mecanismos de transmissdo dessa mensagem, sera
necessario discorrer sobre alguns temas. Serad abordada a relacdo existente entre ficcdo e historia
nas narrativas biblicas, para se perceber o real interesse dos autores biblicos que ndo tinham a
preocupacao historiografica que se tem hoje.

Outro ponto a ser abordado é a nocdo de texto literario e a exigéncia de um leitor
capacitado para interpreta-lo. A nova conceituacdo sobre texto literario é o que fundamenta a
Anélise Narrativa.

Serdo elencadas algumas carateristicas da narracdo, das narrativas biblicas e do
narrador. Explicar-se-4 como é feita a clausura dos textos biblicos. Ela permite distinguir os
episodios narrativos da macronarrativa. Também serdo dados alguns conceitos narratoldgicos
de fundamental importéncia para a Analise Narrativa Biblica. Sdo eles: enredo, personagem,
ponto de vista, enquadramento e tempo.

E o conjunto de todos esses aspectos que permite uma melhor interpretacdo das
narrativas biblicas. A correta intepretacdo dos textos explicita a mensagem que o autor quis

transmitir e demanda do leitor uma resposta pragmatica.

4 Para Ska as narrativas biblicas ndo demonstram nada similar as grandes epopeias da Antiguidade. Ao contrério,
seus relatos sdo de estilo prosaico. Sdo narrativas praticamente populares nas quais quase nao existe exaltagdo
de herdis. O estilo épico ndo floresceu em Israel provavelmente por ndo conseguir expressar os feitos israelitas,
pois eles tiveram mais derrotas que vitorias para contar. A literatura biblica ndo possui o estilo refinado da
literatura classica. Embora seu contelido seja nobre e elevado, sua forma ndo o é. Ndo podendo contar e cantar
seus feitos historicos e seus “hero6is” aos moldes €picos, a literatura biblica exaltou seu Unico e verdadeiro herdi:
YHWH. De modo que a personagem Deus deixou como coadjuvante os possiveis herois (SKA, Jean-Louis.
Antigo Testamento: 1 Introducéo. Petropolis: Vozes, 2018, p. 26-35).

5> PCB, 2006. p. 50.
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Ap0s explanados esses pontos iniciais basicos, ficara justificada a utilizacdo dessa nova
abordagem exegética para o estudo da personagem Pedro no Evangelho de Mateus, que é o
escopo desta dissertacéo.

Frisa-se que a intencdo aqui ndo é esmiucar todas as possibilidades do método da analise
narrativa. 1sso foge ao escopo desta dissertacdo. Apenas pontuam-se alguns aspectos dessa
metodologia que facilite a compreenséo dessa dissertagéo.

1.1 Narrativa

Narrar ndo € apenas contar fatos que se sucedem. E narrar fatos que se interligam numa
corrente de sentido coerente que se da no tempo®. E construir um mundo na narrativa com seus
codigos e regras, que facam esse mundo narrativo girar pleno de sentido no tempo. Para que
haja uma narrativa, € preciso que haja a¢fes que se sucedam no tempo, personagens que
desenvolvam a narrativa, um enredo que unifique as micronarrativas numa macronarrativa e a
estruturacdo do enredo numa relacéo de causa e efeito. Além disso, talento para articular todos
esses elementos. Como diz Vitdrio, “a arte de narrar consiste na capacidade de, entrelagando os
fatos, criar um emaranhado de causalidades e encaminhar tudo para um momento concentrado
de tens&o, a exigir uma solugio™”’.

A narragdo, de qualquer natureza, demanda talento, dinamicidade, coeréncia,
confiabilidade, plausibilidade, historicidade, entre outros atributos, pois, mais que suscitar
interesse em seus narratarios, ela precisa afeta-los de modo a instiga-los, ou mesmo obriga-los,
a reagir. Quando isso acontece, significa que a narracdo conseguiu atingir seu objetivo de
provocar uma resposta de seu destinatario, que se envolveu na narrativa. Quanto mais
habilidoso for o narrador, maior a probabilidade de ele atingir sua meta, que sera ainda mais

facilmente alcancada se o leitor real se revestir das roupas do leitor implicito.

¢ Segundo Gancho, no texto narrativo encontrar-se o tema, o assunto e a mensagem da narrativa. Ela define esses
pontos assim: “Tema € a ideia em torno da qual se desenvolve a historia. Pode-se identifica-lo, pois corresponde
a um substantivo (ou expressao substantivada) abstrato. Assunto é a concretizacdo do tema, isto é, como o tema
aparece desenvolvido no enredo. Pode-se identifica-lo nos fatos da histéria e corresponde geralmente a um
substantivo (expresséo substantiva) concreto. Mensagem é um pensamento ou conclusdo que se pode depreender
da historia lida ou ouvida. Configura-se como uma frase. Mas cuidado: nem sempre a mensagem equivale a
moral da histéria” (GANCHO, Candida Vilares. Como analisar narrativas. S3o Paulo: Editora Atica, 2006. p.
34).

7VITORIO, Jaldemir. Analise narrativa da Biblia: primeiros passos de um método. Sao Paulo: Paulinas, 2016. p.
22.
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1.2 Narrativas biblicas

A interpretacdo das narrativas biblicas variou consideravelmente ao longo dos séculos:
desde a compreensdo de fatos historiograficos e de palavras escritas pelo proprio Deus (na Idade
Média) a suspeita de serem lendas sem grande valor normativo, escritas pelos homens e cheias
de erros (na Modernidade).

Em fins do século XIX, iniciou-se um processo de revalorizacdo das narrativas pelas
ciéncias humanas. Tal fato foi benéfico para os estudos biblicos. Comecou-se a reconhecer o
contetdo profundamente teoldgico das narrativas biblicas enquanto fruto da experiéncia
humana condicionada a seu tempo e a um lugar, mas que transmite uma mensagem que
extrapola essas categorias.

As narrativas biblicas sdo testemunhos de uma experiéncia do sagrado. Testemunhar
significa partilhar essas experiéncias, e ndo criar teorias imutaveis sobre elas. Todos os tipos de
literatura contidos na Biblia expressam, cada um a seu modo, a experiéncia humana sobre Deus.
Dessa forma, todas essas expressfes do sagrado devem ser compreendidas dentro da

macronarrativa que é o conjunto da Biblia®. Haja vista que ela

E feita de palavras, de frases, de relatos ou de oréaculos, de poesias e de oragdes, de
cartas e de reflexdes de todos 0s tipos. A ‘verdade’ da biblia, contudo, ndo deve ser
buscada em um ou em outro dos elementos que a compdem, nem tampouco huma
serie privilegiada de tais elementos. A verdade estd na composicao final que redne
todos os elementos e faz deles uma Unica obra organica. Esta composicao final é o
fruto de uma longa pesquisa e de uma série de respostas para as mesmas perguntas:
Quem somos? Qual é o nosso futuro? Todo o Antigo Testamento tenta responder
aguelas perguntas e o Novo Testamento da as Gltimas respostas®.

Robert Alter'® foi o primeiro a apresentar um estudo consistente da Biblia Hebraica
como obra literaria, em seu livro A arte da narrativa biblica, de 1981. Ele foi influenciado pela
nova metodologia de analise da literatura de ficgéo, e a utilizou para demonstrar técnicas e

convencdes da narratividade biblica. Como ele mesmo diz:

A imaginacdo literdria tem seu prdprio impeto, mesmo numa tradicéo de escritores
tdo imbuidos de propésitos teoldgicos [...] Se, no entanto, ndo nos dermos conta de
que os criadores da narrativa biblica eram escritores que, como quaisquer outros,
entregavam-se a exploragcdo dos recursos formais ou imaginativos de seu meio

8 RICOEUR, Paul. Entre filosofia e teologia I1: Nomear Deus. In: Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia. Séo Paulo:
Loyola, 1996, p. 189-195.

% SKA, 2018, p. 66-67.

10 Ele ndo ¢é tedlogo nem biblista, mas um “judeu, professor de hebraico e de literatura comparada”
(PARMENTIER, Elisabeth. A escritura viva: Interpretagdes cristds da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p.182).
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ficcional — as vezes captando a plenitude de seu tema em meio ao préprio jogo da
exploracédo — perderemos grande parte do que as histdrias biblicas tém a nos dizer'!.

Alter'? insiste que o texto biblico, embora sucinto, ndo é simplista nem de montagem
(estrutura) primitiva, mas complexa. Segundo ele, “precisamos compreender melhor é que a
visdo religiosa da Biblia adquire profundidade e sutileza justamente por ser apresentada
mediante os mais sofisticados recursos da prosa de ficgao”*2,

Inspirada pelos estudos de Alter e pela nova critica literaria, desenvolveu-se a anélise
narrativa dos textos biblicos, que é uma derivacdo da narratologia (estudo narrativo dos
relatos), dedicando-se ao estudo da Biblia enquanto literatura. Assim, a analise narrativa é a
aplicacdo aos textos biblicos do novo aparato critico da literatura contemporanea, respeitando
suas especificidades e tendo em vista uma resposta efetiva que o texto espera de seu leitor.

Segundo Ska'*, sua finalidade fundamental:

Consiste em compreender qual € o itinerario que o texto propde ao leitor: as perguntas
que lhe sdo postas, os elementos de respostas que ai se podem encontrar, as
impressoes, as ideias, os valores e 0s juizos que se Ihe oferecem e a sintese que sé ele
pode operar®®,

Ravasi salienta a importancia de compreender bem as técnicas utilizadas nas narrativas
biblicas, pois, além de compreender melhor a Biblia, pode-se reapresenta-la hoje

narrativamente, tornando-a mais significativa para os tempos hodiernos*®.

11 ALTER, 2007, p. 78.

2 Em sua obra, Alter se atém a analisar os livros anteriores ao periodo exilico. Ndo segue a nova narratologia de
cunho francesa e estadunidense por acha-las de pouco proveito. Cré ndo ser adequado reunir a literatura hebraica
e a do Novo Testamento no mesmo horizonte de referéncia critica, pois este foi escrito em grego, em época
distinta e com principios literérios diferentes daquela (ALTER, 2007, p. 9-10). Entretanto, outros narratélogos
biblicos ndo concordam totalmente com ele nesse ponto, pois usam seus estudos como referéncia para também
analisar o Novo Testamento.

13 ALTER, 2007, p. 42

14 Ska faz trés objecOes no tocante a ressalva imposta a analise narrativa de néo ser possivel utilizar a metodologia
da literatura moderna de ficcéo para estudar a Biblia. 1°) A Biblia ndo é um tratado de teologia, mas traz em
narrativas os grandes momentos da revelagdo. As narrativas biblicas se inserem no tempo e na histéria e o “leitor
reconstroi aquela experiéncia no tempo da propria leitura” (SKA, 2018, p. 18). 2°) A Biblia é uma das fontes da
literatura ocidental, como afirmou Auerbach dentre outros. “Nesse sentido, uma andlise literaria da Biblia apenas
reconhece nas narrativas biblicas a origem de certas técnicas que fazem parte de nosso patriménio” (SKA, 2018,
p. 19). 3°) Diz respeito as respostas que ambas as leituras esperam de seus leitores. Enquanto a leitura ficcional
€ um convite para o leitor “descobrir uma nova parte da realidade humana”, as narrativas biblicas sdo um convite
a conversdo (SKA, 2018, p. 19). E tal convite traz a baila o livre arbitrio do leitor, 0 que compromete sua
existéncia (SKA, 2018, p. 19-20).

15 SKA, 2011, p. 129.

18 Ele continua dizendo que “ndo seria mal que os pregadores aprendessem a empregar preferentemente simbolos
e narrativas, mesmo porque o homem da atualidade, habituado a televisdo que substancialmente se move através
de imagens, ndo se contenta em ouvir, escutar um conceito, mas tem fome de imagens, quer ver, e a televisdo
confirma essa necessidade acompanhando sempre a fala com a filmagem” (RAVASI, Gianfranco. Interpretar a
Biblia. Petropolis: Vozes, 2008, p. 44).
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Ska recorda serem Vvérias as escolas de anélise narrativa e com significativas diferencas,
mas “elas convergem em relagdo a um ponto essencial: 0 sentido de um relato é o resultado de
um processo de leitura”'’. Essa variedade de escolas justifica a variedade de nomenclaturas para
0s mesmos conceitos. Nesta dissertacdo, optou-se em deixa-los lado a lado em alguns casos.

Ao contrario do método histérico-critico (diacrénico), que encara o texto literario como
um documento que abre as portas do passado que se encontram por detras do texto, a exegese
literaria vé& no texto um universo de sentido em si mesmo, ndo se prendendo a seu autor, nem a
seu destinatario primeiro, nem ao contexto de ambos'®. Ela considera simultaneamente seus
aspectos historico (acontecimentos fundadores) e ficcional®®.

As narrativas biblicas estdo repletas de lacunas, perguntas sem respostas, “falta de
nexo”, elipses etc. Sendo, justamente, dessas questdes que a analise narrativa se ocupa. E, aonde
o texto ndo foi suficientemente claro, faz-se necessario que o leitor coopere completando no
texto o que propositadamente Ihe falta. Na analise narrativa, o leitor tem um papel central na
descoberta de sentido para o texto. Como diz Eco, “a cooperagao textual ¢ fendmeno que se
realiza, repetimo-lo, entre duas estratégias discursivas e ndo entre sujeitos individuais”?.

Todavia, a interpretacdo ndo se faz de qualquer modo. Ha distincdo entre o uso livre de
um texto e da interpretacdo de um texto aberto. O primeiro atende a uma demanda imaginativa,
sendo uma leitura de fruicdo (ou gozo). O segundo exige uma interacdo entre as estratégias do
autor e a resposta do leitor modelo (ou implicito), ndo podendo interpreta-lo livremente, e
ampliando-se o universo das interpretacoes legitimaveis?..

Para Parmentier??, o modelo narrativo ndo ¢ um método de exegese, mas um outro olhar
sobre o texto, considerando sua relagdo com os leitores e sua relevancia para a sociedade
hodierna. Ela explica que a analise narrativa propugna que a teologia repousa primeiramente na
experiéncia de encontro entre 0 homem e Deus, que s6 posteriormente é formulada para ser

melhor interpretada. A formulacao dessa experiéncia religiosa se adequa melhor a narragéo, na

17SKA, 2018, p. 13.

18 Segundo Eco, a utilizacdo de pronomes implicitos ou explicitos ndo indica um autor ou leitor especificos, mas
sdo estratégias textuais. Ao se utilizar um sujeito falante no texto, que “ndo € sendo uma estratégia textual capaz
de estabelecer conexdes semanticas”, isso suscita um leitor modelo intelectualmente capaz de realizar operagdes
interpretativas que o texto exige (ECO, Umberto. Lector in fabula: A cooperagdo interpretativa nos textos
narrativos. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1986, p. 45). Nos textos de vasta audiéncia, ndo ha um emitente
especifico nem um destinatério especifico, mas emitente e destinatarios sdo papeis actanciais do enunciado. Ao
autor (emitente), cabe evocar correlagdes semanticas, e, ao leitor modelo (destinatario), cabe atualiza-las e
compartilha-las. Autor e leitor modelos séo diferentes tipos de estratégias textuais (ECO, 1986, p. 44-45).

19 RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. Tomo Il. Campinas: Papirus, 1997, p. 315-333.

20 ECO, 1986, p. 46.

2LECO, 1986, p. 43-44.

22 PARMENTIER, 2009, p. 204-205.
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qual se pode testemunhar o que viveu e compartilhar tal experiéncia. O narrador que da
testemunho de sua experiéncia ndo se iguala a um técnico tecendo teorias. Ele “s6 fornece sua
interpretacdo e suas imagens pessoais e ndo tem nenhuma vontade de impor um sentido
obrigatorio”23. Nesta perspectiva, as narrativas nunca findam, pois o narratario, uma vez afetado
por elas, pode reproduzir em sua vida o seu sentido, dando-lhes prosseguimento.

Alter e Ska elencam algumas caracteristicas das narrativas biblicas do Antigo
Testamento que igualmente sdo validas para 0 Novo Testamento. Elas sdo sucintas e objetivas.
N&o se desperdica tempo relatando em minucias aquilo que ndo seja indispensavel dentro do
projeto narrativo do autor?*. O narrador prioriza a agdo? e os dialogos nas narrativas, e, mesmo
que ndo seja explicito, as narrativas expressam sempre uma reflexdo teoldgica visando a relacdo
do homem com Deus?®. Como era comum na Antiguidade ocidental, as narrativas valorizam o
gue é mais antigo (Mt 5,17; GI 3,17-19; Gn 28,10-22). Mesmo com a superacao da interpretacdo
de antigos relatos, os textos mais antigos ndo foram descartados, mas foram mantidos lado a
lado com os mais “novos”, sem a preocupacdo de harmoniza-los?’. Israel se apegou a suas
tradicGes do passado por elas orientarem o povo no presente, tendo em vista o futuro. “Se ¢é
verdade que o mundo antigo é conservador, também é verdade que a tradicdo conserva apenas
aquilo que tem valor para o presente”?®, sendo que os varios acréscimos feitos em numerosos
textos demonstram a intencgdo de atualiza-los, a fim de se tornarem mais significativos frente as

novas realidades?°.

Z PARMENTIER, 2009, p. 205.

24 “Com a mais rigorosa economia de meios, a narrativa biblica nos leva muitas vezes a refletir sobre a
complexidade das motivagdes e ambiguidades do carater, pois estes sdo aspectos essenciais de uma visdo do
homem — criado por Deus e desfrutando ou suportando todas as consequéncias da liberdade humana” (ALTER,
2007, p. 43).

5 Segundo Ska, ¢ relevante na analise narrativa o estudo do tecido verbal da narragdo, uma vez que os verbos a
impulsionam. Primeiramente, essa metodologia distingue as partes narrativas do texto do discurso direto, ja que
as formas verbais séo distintas. Segundo, nas partes narrativas em hebraico, em que os verbos estdo geralmente
no passado, estabelece-se uma hierarquia de valores das a¢des. Apontam-se as a¢des descritas em primeiro plano
com verbos no passado remoto. As a¢8es que estdo no fundo com verbos quase sempre no imperfeito. E apontam-
se 0s elementos que comp8em o cenario ou quadro, descritos com proposicdes especificantes, com verbos no
imperfeito e outros. Assim, sdo descritos os trés aspectos da a¢do: agcdo pontual (primeiro plano); acao de fundo,
continua e repetida; e dados estaticos (cenario ou quadro) (SKA, Jean-Louis. Sincronia: a analise narrativa. In:
SIMIAN-YOFRE, Horéacio. Metodologia do Antigo Testamento. 2.ed. S&o Paulo: Loyola, 2011, p. 130-132).

% ALTER, 2007, p. 260.

27 SKA, 2018, p. 45-46.

28 SKA, 2018, p. 46.

29 Allter ressalta o carater compoésito dos textos da Biblia hebraica e diz que, “a um exame mais minucioso, logo se
Ve que o texto biblico é multiplo e fragmentado [...]. Um século de trabalho analitico levantou sélidos argumentos
para provar que, muitas vezes, quando ingenuamente imaginamos estar lendo um texto, o que temos, na
realidade, é uma costura continua de textos anteriores, proveniente de tradicoes literarias divergentes, de revis6es
posteriores na forma de glosas, costuras, fusdes, e assim por diante” (ALTER, 2007, p. 198). Essa fragmentagao
do texto biblico é expressdo da multiplicidade de interpretagdes possiveis ao longo dos tempos.
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1.3 Narrador

O narrador é o clemento estruturador da narrativa, pois ela nao existe sem ele. “O
narrador, ou a instancia narrativa, é a voz que articula a narracdo. E o sujeito da enunciagéo, tio
ficcional quanto qualquer outro personagem’°, ndo podendo ser confundido com o autor da
obra. “O que interessa ao narrador ndo é apenas ou primeiramente a objetividade dos dados, e
sim o significado dos acontecimentos para seus destinatarios, e 0os meios utilizados na
composicdo das narragdes sio selecionados em fungio desse objetivo™!.

Ao narrar na terceira pessoa, coloca-se de fora dos fatos, sendo onisciente®? e
onipresente. Dessa forma, ele vai mostrando (showing) o que acontece e, ao dar voz aos

personagens no discurso direto, vai contando (telling) os fatos. Conforme Resseguie:

Um narrador onisciente na terceira pessoa conta a histéria de fora e menciona os
personagens pelo nome e por meio de pronomes pessoais. [...] Os autores dos
evangelhos sdo narradores oniscientes em terceira pessoa que circulam entres 0s
personagens e 0s eventos, penetrando nos pensamentos de alguns e aprofundando as
motivacdes de outros, formulando comentarios e assim por diante®3,

A voz narrativa constitui-se também pelos comentarios explicitos e implicitos feitos na
narrativa, a fim de facilitar a compreensao do texto. O comentario explicito é quando o narrador
se dirige diretamente ao leitor ou acrescenta uma glosa explicativa (Mt 10,4b). O comentario
implicito “pode ser revestido de intimeras formas: alusdes intertextuais ou transculturais,
simbolismo, polissemia que conduz as vezes ao mal-entendido, & ironia, a0 humor”** (Mt
27,47).

Ao narrar na primeira pessoa, 0 narrador € mais um personagem da historia, ndo sendo
onisciente nem onipresente. Esse narrador-personagem pode variar entre narrador testemunha

(que testemunhou os fatos que esta narrando, mesmo que ndo tenha grande relevancia na

3 MESQUITA, Samira Nahid de. O enredo. S&o Paulo: Editora Atica, 1987, p. 38

31 SKA, Louis. A palavra de Deus na narrativa dos homens. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 48

32 «“Os narradores das historias biblicas sdo naturalmente ‘oniscientes’, € esse termo teoldgico, transferido para a
técnica narrativa, tem para eles uma razdo de ser especial, ja que se presume que conhecam de verdade tudo o
que Deus conhece, como volta e meia nos fazem lembrar quando descrevem intencdes e juizos divinos, inclusive
0 que ele profere para Si mesmo” (ALTER, 2007, p. 234).

33 “Un narratore onnisciente in terza persona racconta la storia dall’esterno e menciona i personaggi per nome e
per mezzo dei pronomi personali. [...] Gli autori dei vangeli sono narratori onniscienti in terza persona che
spaziano tra i personaggi e gli eventi, penetrando nei pensiere alcuni e approfondando le motivazioni di altri,
formulando commenti e cosi via” (RESSEGUIE, James L. Narratologia del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia
Editrice, 2008, p. 158).

3 MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: Iniciacéo a analise narrativa. Sdo
Paulo: Loyola, 2009, p. 130
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historia), como em Jo 1,14, e narrador protagonista (sendo o personagem central da histdria),
comoem Ap 4,1; 5,2.

1.4 Ficcao e histdria nas narrativas biblicas

Ao desenvolver sua tese sobre o entrecruzamento da histdria e da ficcdo, Ricoeur diz
que ambas sO alcancam suas intencionalidades préprias tomando empréstimos da
intencionalidade uma da outra. Para ele, a historia® se serve da ficgdo para refigurar® o tempo
e vice-versa. Segundo Ricoeur, os fatos ficticios narrados pela voz narrativa pertencem ao seu
passado, e 0 pacto de leitura s6 logra éxito se o leitor aceitar tal fato, isto €, a historicizacao da
ficcdo. Concomitante a isso, a escrita da historia usa categorias da literatura para contar a
histdria, isto é, a ficcionalizacio da historia®’. De sorte que um livro de histéria pode também
ser lido como romance tendo em vista a cumplicidade entre autor implicito e leitor real. Como
resultado desse pacto de leitura, “os historiadores antigos ndo hesitavam em por na boca de seus
herdis discursos inventados que os documentos ndo garantiam, mas apenas tornavam
plausiveis™38,

Aplicando essas observacGes para os relatos biblicos, nota-se que as narrativas biblicas
foram geradas de acontecimentos fundadores que foram interpretados e acrescidos de ficgdo

para expressar seu sentido. Alter diz que:

De fato, a narrativa biblica nos proporciona um exemplo particularmente instrutivo
do nascimento da ficcdo, pela transicdo, muitas vezes cativante, do enunciado
genérico, da lista genealdgica, do sumario de personagens e atos a cena bem delineada
e a interagdo concreta de personagens. Especificando detalhes narrativos e inventando
didlogos que individualizam os personagens e ddo foco as suas relagdes, os escritos
biblicos conferem aos acontecimentos que relatam um tempo e um lugar ficcionais®,

% A historia “reinscreve o tempo da narrativa no tempo do universo. Trata-se de uma tese ‘realista’, no sentido de
que a historia submete sua cronologia a Unica escala de tempo, comum ao que chamamos de ‘histéria’ da terra,
‘histOria’ das espécies vivas e ‘histdria’ do sistema solar e das galaxias. Essa reinscri¢do do tempo da narrativa
no tempo do universo, segundo uma Unica escala, continua sendo a especificidade do modo referencial da
historiografia” (RICOEUR, 1997, p. 317).

% Ricoeur designa “com o termo de configuracdo a organizagdo interna do tipo de discurso examinado — nesse
caso particular, a narrativa — e chamo de refiguracdo o efeito de descoberta e de transformacédo exercido pelo
discurso sobre o ouvinte ou o leitor no processo de recepcdo do texto” (RICOEUR, Paul. Amor e justica. S&o
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2012, p. 43).

37 Nas palavras do préprio Ricoeur “a histéria é quase ficticia, tio logo a quase-presenca dos acontecimentos
colocados ‘diante dos olhos’ do leitor por uma narrativa animada supre, por sua intuitividade, sua vivacidade, o
carater esquivo da passadidade do passado, que os paradoxos da representancia ilustram. A narrativa de ficgdo é
quase histérica, na medida em que os acontecimentos irreais que ela relata sdo fatos passados para a voz narrativa
que se dirige ao leitor; é assim que eles se parecem com acontecimentos passados e a ficcdo se parece com a
historia” (RICOEUR, 1997, p. 329).

% RICOEUR, 1997, p. 323.

¥ ALTER, 2007, p. 72.
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Os aspectos histdrico e ficcional das narrativas biblicas sdo articulados em funcéo da
transmissao de uma mensagem. Sua finalidade ndo € que o leitor se volte e se prenda ao passado,
mas que continue interpretando (no presente) as experiéncias desses acontecimentos
fundadores. “Espera-se do que |é que sinta ndo apenas a seducdo ou o prazer da leitura, mas
que de alguma maneira se deixe impregnar do segredo que o texto guarda™*°. Espera-se que 0

leitor das narrativas biblicas acolha a fé proposta e se deixe guiar por ela.

1.5 Texto, leitor e interpretacdo

Para a analise narrativa, o texto literario € um processo de comunicagdo multifacetado.
Ela considera a historia real e a ficcional conjuntamente, tendo o texto literario autonomia
diante do contexto de sua criacdo. E a interpretacdo mais adequada se da seguindo os pontos de
referéncia (ou balizas) contidos no préprio texto. Essas balizas sdo na verdade estratégias
narrativas que o texto traz a seus leitores, para ajuda-los a chegarem a resposta pragmatica
pretendida pelo texto*.

Para Eco, elas também servem para suprir a auséncia do reforco extralinguistico
presente na comunicagéo face a face*?. Ao elaborar o texto, 0 autor parte da premissa que 0 seu
destinatario é dotado das mesmas competéncias que ele para conferir contetdo as expressdes
que usou (ou para decodificar os cddigos que utilizou). O autor prevé que seu leitor modelo é
capacitado para colaborar na atualizagdo textual®. Assim, o texto atingira melhor seus intentos
na mesma propor¢ao em que o leitor real for mais parecido com o leitor modelo**, uma vez que
“o texto € um artificio sintatico-semantico-pragmatico cuja interpretacdo prevista faz parte do

proprio projeto gerativo™*.

40 MENDONCA, José Tolentino. A leitura infinita: Biblia e interpretacdo. Lisboa: Assirio e Alvim, 2008, p. 40

41 Conforme Ska: “a dimensdo propriamente religiosa do relato é inseparavel do modo de reviver o episddio. Ela
ndo consiste numa ‘ideia’, mas na qualidade da participag@o no drama como ele se desenvolve aos olhos do leitor
[...]- O sentido daquele relato ndo é, portanto, uma ‘coisa’ que bastaria apreender rapidamente no texto; ele esta
ligado a um ato que exige do leitor um exercicio de assimilagdo para entrar no mundo da narragdo e orientar-se
nele segundo os pontos de referéncia proprios de tal universo” (SKA, 2018, p. 74).

42 “Na comunicacio face a face intervém infinitas formas de reforco extralinguistico (gestual, ostensivo, e assim
por diante) e infinitos procedimentos de redundéncia e feedback, um em apoio do outro. Sinal de que nunca
existe mera comunicagdo linguistica, mas atividade semidtica em sentido lato, onde mais sistemas de signos se
completam reciprocamente” (ECO, 1986, p. 39).

4 Segundo Eco ndo é funcdo da cooperagdo textual demonstrar, por exemplo, os tracos da personalidade
esquizoide do autor do texto. Mesmo que o texto eventualmente demonstre em sua estrutura essa carateristica de
seu autor, o texto ndo demanda um leitor modelo para fazer esse tipo de observacdo. Cabe ao momento posterior
da atualizacdo semantica qualquer avaliacéo critica do texto (ECO, 1986, p. 156).

4 ECO, 1986, p. 39.

4 ECO, 1986, p. 51.
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1.5.1 Autor real e implicito, leitor real e implicito.

A andlise narrativa faz a distin¢do entre autor real e autor implicito e entre leitor real e
leitor implicito. Nas narrativas, o autor real € quem efetivamente compds as narrativas, mas
este se perdeu no tempo histérico. O que se pode buscar € o autor implicito®®, que se revela na
obra a partir de suas estratégias narrativas, do estilo, dos personagens e dos valores expressos.
Da mesma forma, ndo se tem acesso aos primeiros leitores do texto, mas pode-se tentar
descobrir o leitor implicito na obra. Pode-se inferir as carateristicas idealizadas dos leitores a
partir das competéncias que devem ter para compreender o texto. De qualquer forma, o leitor
real sdo todos os que leem a obra, mas, como diz Eco*’, para se realizar efetivamente como
leitor implicito (modelo), o leitor real deve ser capaz de se apropriar dos cddigos do autor

implicito.

1.5.2 Construcdo do leitor implicito

O autor pode prever que seu texto chegue as maos de leitores ndo muito capacitados
para I&-lo. Entdo, ele pode criar estratagemas que ajudem o leitor*®. Ele pode, por exemplo,
tanto aclarar o que julga que podera ser dificultoso (“Jesus exclamou com voz forte: ‘Eli, Eli,
lemé& sabactani’ isto ¢, ‘Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?’””: Mt 27,46), ou até
mesmo explicitar o seu leitor implicito (Queridas criancas, era uma vez...). Dessa forma, o
autor, ao tecer o texto, constréi seu leitor implicito. Ele pode usar uma série de recursos que
restrinjam, apouquem esse leitor como: idioma; a pressuposi¢do de prévio conhecimento de
determinada realidade ou assunto; a escolha de um determinado patriménio linguistico e lexical,

a selecdo da audiéncia por sexo, idade, profissdo, entre outras coisas®.

4 Eco diz que so ha autor modelo (implicito) enquanto hipdtese do sujeito da estratégia textual, mas nunca se
referindo a um sujeito empirico. Todavia, ndo se desprezam as circunstancias da enuncia¢do, pois o
estabelecimento do autor modelo, embora dependente dos tragos textuais, traz a baila o que esta “atras do texto,
atras do destinatario e provavelmente diante do texto e do processo de cooperacdo” (ECO, 1986, p. 49).

47ECO, 1986, p. 48.

48 “A escrita constr6i um universo de palavras € 0 obriga [o leitor] a submeter-se a suas leis e produzir o sentido
que a leitura vai decifrar. [...] Escrever e ler sdo, pois, operagdes complementares, solidarias, reciprocamente
necessarias e indispensaveis a decifracdo dos significados que o texto institui enquanto fato estético e enquanto
figuragao/transfiguragdo/desfiguragcdo do mundo” (MESQUITA, 1987, p. 18-19).

4 ECO, 1986, p. 40.
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Eco® oferece um conceito de interpretacio ao tratar das possibilidades e limites da
interpretacdo profunda do texto. Segundo ele, interpretacdo é “a atualizagdo semantica de tudo

quanto o texto, como estratégia, quer dizer através da cooperacéo do proprio Leitor-Modelo™>?.

1.6 Clausuras dos textos biblicos

Embora toda obra literaria coerente seja “uma estrutura global conectada, suas partes
componentes tém conexdes internas mais intimas”®? que facilitam a absor¢io de suas
informagdes. Saber em qual ponto comeca e termina uma micronarrativa (enredo episodico) é
essencial para melhor interpreta-1o°3. “O texto constitui uma unidade auténoma quando seu
conteldo possui uma mensagem propria e carateristica, distinta da mensagem dos textos
anteriores ou subsequentes”®*. Nas narrativas, o principal critério para se estabelecer a clausura
¢ a acdo narrativa, isto é, onde comeca e termina a acdo no texto®®. Também dentro das
macronarrativas (obras literarias) sdo utilizados quatro outros critérios para dividi-las em
micronarrativas (ou episédio narrativo): tempo (é a alteracdo da cronologia); personagem (que
entra ou sai de cena); lugar (alteracdo do espaco onde se passa a cena) e tema (a mudanca da
tematica pode indicar mudanca de micronarrativa, mas sua permanéncia pode significar que
estamos diante uma sequéncia narrativa, isto €, o tema pode ser o principio unificador da
narrativa)®®. E prudente que se use mais de um critério para se estabelecer a clausura de uma
micronarrativa, sendo que ha sempre um sutil fio narrativo que as liga umas as outras e as

macronarrativas®’. Como dizem Marguerat e Bourquin:

No percurso da leitura, o leitor jamais entra virgem em uma narrativa particular;
carrega consigo tudo que o narrador o fez ouvir e compreender anteriormente. A
observacdo dos fios narrativos faz saber qual situagdo, quais elementos vao ser

%0 Eco afirma existir autores que se esforgam por construir um texto fechado para outras interpretacdes que ndo
aquela pretendida, mas pode haver equivocos quanto a concepgdo do leitor modelo, pois ele pode romper as
amarras pré-estabelecidas e encarar o texto como algo aberto a diferentes interpretagfes. Assim, pode ter as
competéncias para ir além do inicialmente proposto. Ressalta Eco que “ndo h nada mais aberto que um texto
fechado. S6 que a sua abertura ¢ efeito de iniciativa externa” (ECO, 1986, p. 42). Sao os leitores que abrem o
texto para infinitas interpretacdes a partir das possibilidades deixadas pelo autor, e, por maiores que sejam as
possibilidades interpretativas, o importante é que sigam na mesma direcdo sem se oporem.

STECO, 1986, p. 156.

52 DOOLEY, Roberto A; LEVINSOHN, Stephen H. Andlise do discurso: conceitos basicos em linguistica.
Petrdpolis: Editora Vozes, 2004, p. 60

53 “A segmentacdio do texto, portanto, é necessaria para que pessoas possam manejar quantidades maiores de
informagdo, e as descontinuidades no contetido apontam lugares apropriados para essa segmentagdo”
(DOOLEY; LEVINSOHN, 2004, p. 61).

% WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2016, p. 114.

% SKA, 2011, p. 130.

% MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 45.

" MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 46.
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perseguidos pela narrativa e quais sdo abandonados (talvez provisoriamente) pelo
narrador®®,

1.7 Enredo

Existem inumeras maneiras de contar uma historia. O modo de fazé-lo revela uma série
de escolhas feitas para se alcancar certos objetivos. Por essa razdo, faz-se distin¢do entre a
fabula (histdria contada) e enredo (composicéo narrativa, trama, intriga ou discurso)®®. A fabula
é 0 argumento essencial do que se vai narrar, enquanto o enredo diz respeito a maneira como é
desenvolvida a historia. Sdo as estratégias literarias utilizadas para se contar algo, pois a
narrativa é sempre composta por fabula e enredo®.

“O enredo ¢ categoria do género épico, isto €, narrativo; supde um distanciamento entre
0 sujeito que narra e 0 mundo”®’. E 0 conjunto dos acontecimentos de uma histéria, o fio
condutor que interliga os fatos, numa relacdo de causa e efeito, dando sentido unificador ao que

esta sendo narrado. Como salienta Nunes:

N&o basta, porém, para que haja narrativa, a simples histéria (fabula, para os
formalistas russos), suscetivel, como esqueleto dos fatos ou eventos, de ser abstraida,
resumida e recortada por outros meios que ndo o verbal. E preciso que os fatos se
ajustem entre si na forma de um enredo ou intriga, configurador da ac&o, como ponto
de chegada da atividade mimética®?.

Segundo Eco, o enredo se desenvolve de modo a gerar expectativa ao leitor modelo,
para induzi-lo a fazer previsdes quanto ao que ira acontecer mais a frente. No decorrer da leitura,
tal expectativa se confirma ou ndo. Essa atividade — de “prever o futuro” — perpassa todo o
processo interpretativo, de sorte que o leitor assume uma atividade proposicional (crendo,
desejando, augurando, pensando etc.), formulando hipoteses quanto as estruturas de mundos

possiveis®®. Para Eco, o enredo:

E a historia como de fato é contada, conforme aparece na superficie, com as suas
deslocagBes temporais, saltos para frente e para tras (ou seja, antecipagdes e flash-
back), descricGes, digressoes, reflexdes parentéticas. Num texto narrativo o enredo
identifica-se com as estruturas discursivas®.

% MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 47.

5 A narratologia faz a distincédo entre o significante (elemento tangivel, perceptivel, material do signo), que é o
enredo, e o significado (o conceito, o ente abstrato do signo), que é a fabula. Distingue-se 0 que contamos
(significado) do como contamos (significante). Estes sdo conceitos inseparaveis.

80 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 28-33.

61 MESQUITA, 1987, p. 12.

62 NUNES, 2013, p. 14-15.

83 ECO, 1986, p. 95.

4 ECO, 1986, p. 85-86.
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Esses acontecimentos ndo precisam ser historicamente veridicos para serem criveis ou
mesmo agradaveis ao publico, mas € indispensavel que sejam plausiveis, que tenham
verossimilhanga, isto é, a “logica interna do enredo, que o torna verdadeiro para o leitor; [...] é,
pois, a esséncia do texto de ficcdo”®. A verossimilhanca do enredo esta relacionada com a
ordem na qual os eventos séo narrados, tendo em vista determinados objetivos. Como aponta

Resseguie:

A disposicao dos eventos no enredo depende dos éxitos que se objetiva conseguir
sobre o plano retdrico, emotivo e artistico. Um enredo pode ser articulado de modo a
persuadir o leitor a um novo ponto de vista ou para convencé-lo a adotar um novo
conjunto de valores, crencas ou para despertar o encanto, suscitando prazer ou
repulsa®®.

Para se compreender a l6gica interna do enredo, é preciso apreender a complicacéo que
estrutura suas partes internas. Compreende-se por complicacdo qualquer elemento da narrativa
que gera tensdo ao opor-se a algum componente da histéria. Isso € 0 que organiza 0S
acontecimentos da historia no enredo, demonstrando sua logica interna. A complicacdo pode
ser de ordem moral, econémica, religiosa, social, ideoldgica etc®’.

A estrutura do enredo costuma ser quinaria e composta por®:

1°) situacdo inicial: expbe o contexto no qual a dificuldade da narrativa ir4 aflorar, ou
melhor, “é a apresentagdo de personagens em seu contexto socio-cultural, familiar ou em suas

caracteristicas fisicas e morais”®°,

8 GANCHO, 2006, p. 12

8 «La disposizione degli eventi nell’intreccio dipende dagli esiti che si mira a conseguire sul piano retorico,
emotivo o artistico. Un intreccio puo essere articolato di modo da persuadere il lettore di un nuovo punto di vista
0 per convincerlo ad adottare un nuovo complesso di valori, credenze o principi oppure per destarne la
meraviglia, suscitando piacere o ribrezzo” (RESSEGUIE, 2008, p. 197).

67 Resseguie diz que o conflito pode ser interno ou externo. O conflito externo pode incluir desavenca entre
personagens: o embate de Jesus com as autoridades religiosas € um confronto de valores, crengas e principios
(Mt, 9,14-17); com a natureza: quando Jesus cessou a tempestade no mar (Mt 8,23,27); com o sobrenatural:
como a cura dos endemonhiados (Mt 8,28-34); e com a sociedade: como no embate de Jesus contra principios e
valores dominantes na sociedade da época (Mt 15,1-20). J& os conflitos internos podem incluir dificuldade nas
aspiracOes e valores da personagem: no horto Jesus pede ao Pai para, se possivel, afastar dele o célice da paixdo
(Mt 26,36-46); de decisbes, a personagem se vé diante de um dilema que o faz optar entre duas condutas
desagradaveis: como o jovem rico em Mt 19,16-22; e entre as personagens € suas proprias inten¢des: como o
agricultor rico que pensava em construir celeiros maiores, mas que morreria naquela mesma noite (Lc 12,13-21)
(RESSEGUIE, 2008, p. 190-191).

% MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 57-59.

8 MESQUITA, 1987, p. 23.



25

2°) complicacao (n6): compde a maior parte da narrativa, em que atuam “as forgas
auxiliares e opositoras ao desejo do personagem e que intensificam o conflito”’°. E a dificuldade
ou 0 N6 que a narrativa deve desatar.

3°) acéo transformadora (ou climax): é quando o conflito chega a seu apice. E quando
“um determinado fato, num momento preciso da narragdo, permite que os segredos sejam
revelados, as questdes resolvidas, e os enigmas desvendados”’*. E 0 ponto de referéncia para
as demais partes do enredo que se organizam para alcancar o climax do conflito que exige uma
solucéo.

4°) desenlace: € a resolucdo do conflito, seja de maneira boa ou mé, descrevendo as
consequéncias da acdo transformadora sobre 0s personagens.

5°) situacédo final: sendo sanada a dificuldade, explicita-se aqui uma nova realidade,
oposta a da situacdo inicial.

Esse esquema quindrio permite identificar uma estrutura tipica nas narrativas, embora
nem todas se encaixem nela. A acéo transformadora e o conflito sio indispensaveis ao enredo’?.
O ponto alto do enredo, “na narrativa biblica, ¢ o instante em que o personagem ¢ situado de
maneira decisiva diante da intervengio de Deus”".

O enredo também pode ser classificado como de revelagdo, ao proporcionar algum
conhecimento, ou de resolugdo (ou agdo), quando alguma realidade é transformada’. Nas
narrativas biblicas, é de fundamental importancia a teologia do grupo do qual seu narrador se
faz arauto’. Pois 0 enredo é construido em funcdo da mensagem teoldgica que se quer
transmitir. Nas narrativas biblicas, enredo e teologia estdo intimamente ligados. Para se
descobrir a teologia nas entrelinhas das narrativas € necessario questionar a estratégia

narrativa’®.

" GANCHO, 2006, p. 13.

1VITORIO, 2016, p. 61-62.

2 Qutro aspecto a ressaltar, segundo Marguerat e Bourquin, é que os enredos podem aparecer combinados de
distintas maneiras nas narrativas biblicas. Quando se repete (por acumulacéo, adi¢do ou oposi¢do) determinada
etapa do enredo, o narrador quer aumentar a tensdo narrativa (Mt 25,14-30). A essa estratégia se denomina
enredo em cadeia. Quando a situacéo final &, ao mesmo tempo, a situagdo inicial do enredo seguinte, temos uma
imbricacdo. Quando um enredo é interrompido para iniciar outro e, em seguida, retornar ao primeiro, temos um
encaixe (Mt 9,18-26). Isso acontece, pois 0 narrador quer frisar o sentido comum de ambas as historias,
repassando “informagdes da historia englobada para a historia englobante” (MARGUERAT; BOURQUIN,
2009, p. 70). Quando se misturam diferentes enredos, criando simultaneamente uma nova narrativa, tem-se um
entrelagcamento. Ademais, as micronarrativas (ou episédios narrativos) se inserem numa sequéncia de
micronarrativas que podem ser consideradas, dentro de uma macronarrativa, como um enredo unificante ou ndo
(MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 68-72).

" MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 64.

* MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 72.

> MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 34.

76 VITORIO, 2016, p. 41.



26

1.8 O personagem

Ao falarmos sobre personagem, seguimos majoritariamente os estudos feitos por
Resseqguie.

O personagem é quem realiza a acdo, fazendo com que o enredo evolua. Mesmo tendo
sido inspirado em uma pessoa real, o personagem ndo deixa de ser um ente ficticio. Ele nasce
da imaginacéo do autor, sendo reinventado pela imaginacdo dos leitores. O narrador seleciona
tudo o que diz respeito ao personagem, tendo em vista suas intengdes para sua obra.

Os leitores podem apreender a identidade do personagem nas narrativas biblicas
observando basicamente o que a personagem faz e fala, levando-se em conta outros fatores,
como: ambientacdo das cenas, vestuario, gestos e comportamento, 0 que outros personagens e
o narrador dizem dele’”. O lugar social que ocupa o personagem também o caracteriza. E
diferente quando se fala de um sumo sacerdote, oficial romano, crianga, ou de um cego, pois

eles se referem a realidades distintas. Gancho diz que:

A personagem é um ser que pertence a historia e que, portanto, s6 existe como tal se
participa efetivamente do enredo, isto é, se age ou fala. Se um determinado ser é
mencionado na histéria por outras personagens, mas nada faz diretamente ou
indiretamente, ou ndo interfere de modo algum no enredo, pode-se ndo o considerar
personagem?s.

1.8.1 Classificacdo dos personagens

O personagem pode ser classificado de diferentes maneiras, como: protagonista,
antagonista, redondo, plano, elemento de contraste, figurante, dindmico ou estatico.

O protagonista esta em primeiro plano no enredo. E o personagem principal e pode ser
um herdi (tém caracteristicas superiores as de seu grupo) ou anti-heroi (ndo tem aptidao para
ser herOi e possui caracteristicas iguais ou inferiores aos de seu grupo). O antagonista
normalmente é o vildo da historia e se opbe ao protagonista, sendo seu oposto, tanto nas a¢oes
como no carater.

O personagem redondo tem numerosas carateristicas complexas, sendo imprevisiveis e

surpreendentes’™. “Jesus e seus discipulos sdo personagens redondos, com caracteristicas

T RESSEGUIE, 2008, p. 115.

8 GANCHO, 2006, p. 18.

™ E, seguindo Gancho, elas podem se subdividir em: “fisicas: incluem corpo, voz, gestos, roupas; psicoldgicas:
referem-se a personalidade e aos estados de espirito; sociais: indicam classe social, profissdo, atividades sociais;
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complexas e, no caso destes tltimos, contraditorias”®. O personagem plano®! é construido sob
uma ideia ou carateristica Unica. “Estdo imunes a evolugdo no transcorrer da narrativa, de forma
que suas agbes apenas confirmem a impressao de personagens estaticos”?. Os chefes religiosos
nos evangelhos sdo planos, embora sejam personagens principais. Observa-se que
“normalmente os protagonistas sio redondos, enquanto os personagens menores sio planos”®3,

Os elementos de contraste funcionam dando énfase as acGes, palavras, sentimentos etc.
de outro personagem, e ressalta-se o antagonismo de duas ou mais personagens sob alguma
particularidade. As mulheres que estdo no sepulcro contrastam com os discipulos homens que
fugiram (Mt 27,55). Na parabola dos dois filhos, o que foi trabalhar na vinha, embora tivesse
dito que ndo iria, estd em contraste com o primeiro que havia dito ir, mas nao foi (Mt 21,28-
32). Em todo o Evangelho de Mateus, a multiddo esta em contraste com os discipulos.

O figurante € o personagem que ndo se caracteriza suficientemente, mas compde o
cenario da narrativa. Zebedeu é figurante na cena quando Jesus chama seus dois filhos para
sequi-lo (Mt 4,22).

Nas narrativas, o personagem é dindmico ou estatico. Entende-se por personagem
dindmico aquele que passa por uma profunda mudanga de comportamento ou de opinido. “A
mudanga pode ser positiva ou negativa, grande ou pequena, mas jamais de pouca monta ou
insignificante: ¢ uma mudanga fundamental e relevante na personagem”84. Os discipulos s&o
personagens dinamicos. A sogra de Pedro é uma personagem dinamica, pois, tdo logo foi
curada, comegou a servir Jesus (Mt 8,14-15). Por outro lado, o0 personagem estatico ndo passa
por nenhuma transformacao ao longo da narrativa, tendo igual perspectiva e indole do principio

ao fim. Judas Iscariotes é um personagem estatico, embora seja um personagem redondo.

ideoldgicas: referem-se ao modo de pensar da personagem, sua filosofia de vida, suas opgdes politicas, sua
religido; morais: implicam em julgamento, isto é, em dizer se a personagem é boa ou ma, se é honesta ou
desonesta, se ¢ moral ou imoral, de acordo com um determinado ponto de vista” (GANCHO, 2006, p. 21-22).

80 «“Gesu e i discepoli sono personaggi a tutto tondo, con caratteristiche complesse e, nel caso di questi ultimi,
contraddittorie” (RESSEGUIE, 2008, p. 117).

81 Ha dois tipos de personagens planos mais comuns: o tipo, que é reconhecido por sua carateristica tipica,
invariavel, podendo ser “aquelas personagens que alcancam o auge da peculiaridade sem atingir a deformacgao”,
como o jornaleiro, a dona de casa, 0 sertanejo, ou como os fariseus em Mc 2,23-28; e a caricatura, que €
facilmente reconhecida por sua carateristica fixa e ridicula (BRAIT, Beth. A personagem. Séo Paulo: Editora
Atica, 2002. p. 41).

8 BRAIT, 2002, p. 41.

8 “Di normi i protagonisti sono a tutto tondo, mentre i personaggi minori sono piatti” (RESSEGUIE, 2008, p.

117).

8 “I] cambiamento pud essere positivo o negativo, grande o picolo, ma mai di poco conto o insignificante: & un
mutamento fondamentale e rilevante nel personaggio” (RESSEGUIE, 2008, p. 119).
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Todavia, “se pode afirmar que normalmente um personagem redondo é dindmico e um
personagem plano ¢ estatico”®.

A critica narratologica centra-se no desenvolvimento do personagem e em seu
crescimento espiritual. Para alcancar tal objetivo, é necessario identificar as carateristicas
positivas do personagem que demandam fé ou as negativas que impedem a graca. Pergunta-se
como o personagem evolui e o que favorece ou dificulta essa evolugdo. A contribuicdo cristé
para a compreensao das narrativas modernas € a pergunta pela mudanca interior do personagem,
seu crescimento espiritual. “No dito de Jesus sobre o adultério em Mt 5,27-28, por exemplo, a
vida interior se coloca no mesmo nivel da a¢io externa”®®.

Compreende-se que o narrador deixa transparecer o significado da narrativa nas
transformacdes pelas quais passam o personagem. Dessa forma, personagem e enredo sdo
inseparaveis, de sorte que a transformacéo daquele frequentemente aponta para o significado
da historia e do tema. Os personagens miraculados, apds demonstrarem fé em Jesus, sdo um

sinal do significado da narrativa.

1.8.2 Caraterizacao das personagens

Normalmente os narradores utilizam duas técnicas para caracterizar 0s personagens:
showing (mostrar) e telling (contar).

No showing (ou apresentacdo indireta), o narrador mostra o que faz e fala o personagem,
cabendo ao narratario inferir suas motivacgdes e sua indole. Para melhor esbocar o personagem,
o narrador pode se valer de diferentes expedientes, como: ambientacdo das cenas, carateristicas
fisicas, a posicdo social, didlogos e comportamentos, comentarios de outros personagens,
exposicdo de pensamentos e sentimentos.

No telling (apresentacdo direta), o narrador expressa seu juizo de valor sobre as acoes,
atributos e/ou palavras do personagem, ndo precisando o narratario fazer qualquer dedugéo
sobre 0 personagem no que tange ao que fora dito pelo narrador. Apenas lhe cabe aceitar o que
foi dito. “O que o narrador conta condiciona a interpretacdo da narrativa; confia-se que 0

narrador seja o portador dos principios e dos valores da histéria e indique a maneira como se

8 “Si puo affermare che di norma un personaggio a tutto tondo ¢ dinamico e un personaggio piatto ¢ statico”
(RESSEGUIE, 2008, p. 119).

8 <“Nel detto di Gesu sull’adulterio in Mt 5,27-28, ad esempio, la vita interiore si colloca sullo stesso piano
dell’azione esterna” (RESSEGUIE, 2008, p. 120).
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deve identificar os personagens individualmente”®’. Por exemplo, o narrador nos informa em
Mt 27,18 que Pilatos sabia que os sumos sacerdotes e ancidos entregaram Jesus por inveja.
Logo, ndo cabe ao leitor questionar tal informacdo, mas aceita-la.

Os atributos, ou carateristicas, dos personagens “sdo os fatores distintivos minimos e
constantes dos personagens particulares”®® que possibilitam diferencia-los dos demais. O
narrador pode explicitar a carateristica do personagem. Desse modo, por exemplo, José é
identificado como um homem justo em Mt 1,19.

As carateristicas podem ser selecionadas pelas a¢oes e pelos discursos dos personagens,
ou daquilo que é dito deles. Uma mulher derrama perfume sobre a cabega de Jesus (Mt 26,7).
Judas beija seu Mestre ao entregéa-lo (Mt 26,49). Jesus chama um cobrador de impostos para
segui-lo e depois toma refeicdo na casa dele em companhia de outros publicanos e pecadores
(Mt 9,9-10). Essas ag¢des “dizem” algo sobre a identidade de quem as praticou. Ja as denuncias
que Jodo Batista fez quanto a mé conduta dos fariseus e saduceus (Mt 3,7) e de Herodes (Mt
14,4) mostram ndo somente as caracteristicas destes, mas também as do proprio Jodo Batista.
No evangelho mateano, os discipulos, e todo personagem com carateristica de discipulo,
chamam Jesus de “Senhor” ou “Filho de Davi”. Ja as multiddes, e personagens com carateristica
de multiddo, chamam Jesus de “Rabi”. O modo diverso que esses dois grupos tém de se referir
a Jesus é uma estratégia narrativa do narrador para revelar a identidade dos referidos grupos e
a de Jesus.

Nome®, epiteto e titulo podem igualmente revelar alguma carateristica do personagem.
O significado do nome, nao raro, pode identificar a funcdo dele no relato. Por exemplo, Jesus
significa “O Senhor salva”. Emanuel significa “Deus conosco”. Simao ¢ conhecido por Pedro,
isto €, kefa, rocha (Mt 10,2; 16,18). José recebe a alcunha de “Filho de Davi”, pois ¢é ele quem
confere a Jesus a descendéncia davidica (Mt 1,20). Jesus é Cristo® (Mt 16,16). Jodo, o Batista
(Mt 3,1). Herodes, o tetrarca (Mt 14,1). Simdo, o leproso (Mt 26,6). Assim, esses nomes,

epitetos e titulos apontam para algo de muito particular nesses personagens.

87 “Cio che il narratore racconta condiziona I’interpretazione del racconto; si confida che il narratore sia il latore
dei principi e dei valori della storia e indichi il modo in cui ci si dovrebbe rapportare ai singoli personaggi”
(RESSEGUIE, 2008, p. 121).

8 “Sono quelle note distintive minime e costanti dei singoli personaggi” (RESSEGUIE, 2008, p. 121).

8 “Os nomes proprios podem ser um meio para conferi autoridade e associar algo de particular & mesma histdria.
Jesus ¢ Josué; a genealogia de Mateus associa Jesus a Abrado e Davi”. Texto original: “I nomi propri possono
essere un mezzo per conferire autorita e associare un singolo alla storia stessa. Gesu & Giosug; la genealogia di
Matteo collega Gesu ad Abramo e a Davide (Mt 1,1)” (RESSEGUIE, 2008, p. 122).

% Saldarini ressalta a identidade de Jesus em Mateus a partir dos titulos que lhe sdo atribuidos (SALDARINI,
Anthony. A comunidade judaico-crista de Mateus. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p. 274-275).
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A falta de atribuigdo de um nome a um personagem pode ser uma estratégia do narrador
para revelar alguma carateristica dele. Em vérias curas e exorcismos de Jesus, 0os miraculados
ndo tém nome. S&o0 mencionados como estrangeiro, mulher, deficientes fisicos ou mentais, o
que estrategicamente pde em relevo sua condi¢do de marginalizados®’. Ao cura-los, Jesus 0s
torna puros e visiveis para a sociedade. Sua acao tira-os das margens e os leva ao centro®.

O anonimato de alguns personagens também permite que os narratarios possam se
identificar com o sucesso ou fracasso deles®®. Na pardbola das dez virgens (anénimas), o
narratario pode se identificar com as cinco virgens prudentes ou com as cinco insensatas (Mt
25,1-13).

1.8.3 O personagem Deus

E carateristico das narrativas biblicas do Antigo e do Novo Testamento que seus
personagens ndo sejam autbnomos. Eles ndo existem por si mesmos, mas em funcéo da relagéo

deles com Deus e com Jesus. Por exemplo,

Pedro, Tiago e Tomé ndo sdo instrutivos em si mesmos; passam a ser porque seu
comportamento concretiza uma relagdo possivel com Jesus. Em outras palavras, cada
um ilustra uma atitude possivel, uma palavra possivel, uma interrogacdo possivel
diante de Jesus; oferecem, assim, ao leitor um leque de posicOes que este é chamado
a adotar ou recusar®,

Ao narrar as historias desses personagens, a literatura biblica visa transmitir a identidade
de seu Deus e a incentivar a fidelidade a Ele. Os personagens das narrativas biblicas “fazem
parte do povo comum e vivem os dramas mais intensos e mais sérios da existéncia humana”®.

As palavras, pensamentos, omissdes e atitudes de cada personagem séo valorizados sob a luz

%1 Nas narrativas biblicas neotestamentérias, existem varios personagens poderosos e também marginalizados. Por
eles, o narrador quer transmitir alguma mensagem. Os personagens marginalizados sdo os que ndo tomam parte
das estruturas de poder e dominacéo da sociedade. Alguns deles ocupam os ultimos lugares na hierarquia social,
como escravos, pobres, criancas, mulheres, deficientes fisicos e mentais. Varios deles sdo ritualmente impuros
por diferentes razBes. Também pessoas que tem ma reputacdo na sociedade palestinense do primeiro século
podem ser tidas como marginalizadas, como pecadores, publicanos e estrangeiros, mesmo que eventualmente
facam parte das estruturas de poder e dominio, como o publicano Mateus (Mt 9,9) (RESSEGUIE, 2008, p. 131).
Os personagens poderosos sdo 0s que compdem a estrutura de dominio e poder e estdo no topo da hierarquia
social, isto é, estdo no centro politico, cultural, religioso e econdmico. Sdo os chefes, ricos, patrées, autoridades
religiosas e altos membros da hierarquia estatal (RESSEGUIE, 2008, p. 147).

%2 RESSEGUIE, 2008, p. 123.

9 A critica narratologica prefere dar énfase ao ponto de vista do narrador, expresso na carateristica positiva e
negativa do personagem, ao invés de ressaltar a possibilidade de identificacéo seletiva (RESSEGUIE, 2008, p.
124).

% MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 83-84.

% SKA, 2018, p. 73.
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da vontade divina. Deus é o grande personagem das narrativas biblicas, mesmo quando néo é
mencionado explicitamente®.

As narrativas biblicas ndo visam contar os feitos de seus personagens para que os leitores
0s compreendam como modelos de virtude ou santidade, mas para que compartilnem suas
experiéncias. Os erros e acertos dos personagens ndo tém a finalidade de promover o
julgamento moral por parte do leitor ou edifica-lo, mas comové-lo. Desta forma, eles obtém

uma reacdo do narratario diante do narrado.

1.8.4 A descoberta da identidade do personagem

O narrador pode fazer com que o leitor ndo descubra as reais intencGes e o carater do
personagem de modo objetivo, contudo, leva-o por um caminho de inferéncias, de informagdes
pela metade, de omissbes estratégicas. Isso gera duvidas e juizos equivocados. “Em outras
palavras, ha um mistério persistente nos personagens concebidos pelos escritores biblicos, que
estes incorporam a seus métodos peculiares de exposi¢io™?’.

Conforme Marguerat e Bourquin®, no ato da leitura, o narrador pode colocar o leitor
em posicao superior ao personagem, de modo a saber mais que ele, igualmente, quando sabe
tanto quanto ele, ou mesmo em posicdo inferior, quando sabe menos que ele. Isso € feito em
funcdo de uma estratégia narrativa que muda o efeito da narrativa no leitor conforme a posicao
deste®.

Nas palavras de Brait:

Se quisermos saber alguma coisa a respeito de personagens, teremos de encarar frente
a frente a construcdo do texto, a maneira que o autor encontrou para dar forma as suas
criaturas, e ai pingar a independéncia, a autonomia e a ‘vida’ desses seres de ficgao.
E somente sob essa perspectiva, tentativa de deslindamento do espaco habitado pelas

% Como diz RICOEUR, ao falar da nomeagéo de Deus a partir da experiéncia do povo hebreu: “numa perspectiva
puramente narrativa, Deus é o meta-herdi de uma meta-historia, que engloba mitos de criacéo, lendas de
patriarcas, uma epopeia de libertacdo, de erréncia e de conquista, uma quase historiografia de monarcas e de
reinos; [...] Deus s6 é designado nela obliquamente, através dos acontecimentos fundadores nos quais a
comunidade de interpretacdo se reconhece enraizada, instaurada, instituida. Sdo esses prdprios acontecimentos
que nomeiam Deus” (RICOEUR, 2012, p. 56).

% ALTER, 2007, p. 191.

% MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 90-91.

% Marguerat e Bourquin apontam os sentimentos que 0s personagens podem causar no leitor das narrativas. Ele
“pode experimentar um sentimento de empatia por aqueles que lhe sdo semelhantes, que o comovem ou
representam para ele um ideal. O sentimento de simpatia, que sup8e uma identificacdo menos intensa, € menos
forte, especialmente nos casos em que o sistema de valores dos personagens e do leitor ndo coincidem. Ao
contrario, a antipatia se declara quando um personagem contradiz o sistema de valores do leitor (ou da narrativa
aprovada pelo leitor), ou quando esse personagem se opde ao beneficiario da empatia do leitor. O caso da
indiferenca ¢ concebido a parte, ndo gera nem identificagdo, nem repulsa” (MARGUERAT; BOURQUIN, 2009,
p. 86-87).
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personagens, que poderemos, se Util e se necessario, vasculhar a existéncia de
personagem enquanto representacdo de uma realidade exterior ao texto®.

Deve-se frisar que a andlise narrativa ndo se ocupa em descobrir 0s processos
psicologicos dos personagens nem fazer juizo de valor quanto a seus atos e palavras, mas
objetiva tdo somente a “fixar as coordenadas de seus papéis no interior da trama do relato”,
Em outras palavras, saber por qual motivo eles agem, qual sua relevancia na trama e o que eles

representam no projeto narrativo.

1.9 O ponto de vista

Os eventos de uma histdria narrada (a fabula) sdo contados sob uma perspectiva
particular. A narrativa se desenvolve diante de uma postura cognitiva adotada pelo narrador
frente aos variados elementos da histdria que ira relatar'®?. “Pode-se dizer que, para uma mesma
historia narrada (a mesma fabula), existe uma infinidade de pontos de vista possiveis que se
concretizardo, cada um deles, em uma narragdo particular”1%,

Segundo a narratologia biblica, a questdo mais importante do ponto de vista é a
ideoldgica, o conjunto de valores expresso pelo narrador ao fazer juizo de valor sobre
personagens, acdes, dialogos, enquadramento (ou ambientagdes) e eventos'®,

A questdo do ponto de vista precisa responder a pergunta de quem vé a narrativa? E de
como a vé. O narrador expressa seu ponto de vista pela voz narrativa e pelo modo narrativo.
“A voz é aquela que transmite ao leitor o universo dos valores do narrador’'®. O modo
narrativo é como se faz essa transmissdo. Existem trés modos de fazer essa transmissédo: o
primeiro é a focalizacao zero (ou ndo focalizado), que traz informagGes que superam o aspecto

espaco-temporal na narracdo, demonstrando a onisciéncia e onipresenca do narrador. E 0

100 BRAIT, 2002, p. 11.

101 SKA, 2011, p. 140.

102 N&o existe narrativa sem ponto de vista, sendo esse articulado em quatro niveis. Ideoldgico: relaciona-se com
os valores, crengas, principios e visdo de mundo expostos no relato. Fraseoldgico: refere-se a linguagem, as
palavras e expressdes utilizadas pelo narrador influenciando no conceito que o leitor faz da personagem. Espago-
temporal: o narrador descreve com maior ou menor detalhe o que se passa num lugar e navega pelo tempo
presente, passado ou futuro. Pode acelerar a narrativa ou demorar-se nela. Psicol6gico: o narrador expressa a
interioridade da personagem. Os niveis fraseoldgico, psicoldgico e espaco-temporal sdo expressdes do ponto de
vista ideol6gico da narrativa. O ponto de vista ideoldgico e psicoldgico aborda um aspecto subjetivo. O espago-
temporal representa o ponto de vista objetivo (RESSEGUIE, 2008, p. 160). Contudo, o ponto de vista na narrativa
esta em funcdo da resposta pragmatica que o narrador quer provocar no leitor.

18 MARGUERAT, Daniel. O ponto de vista: Olhar e perspectiva nos relatos dos evangelhos. Sdo Paulo: Loyola,
2018, p. 14.

104 MARGUERAT, 2018, p. 26.

15 MARGUERAT, 2018, p. 28.



33

narrador quem traz isso a partir de seu ponto de vista (Mt 8,14-15). O segundo é a focalizacéo
interna, que expressa a condicdo psicoldgica ou cognitiva do personagem (aqui também se faz
presente a onisciéncia do narrador). E o ponto de vista da personagem. O leitor s6 sabe, vé e
compreende o que € proprio do personagem (Mt 21,25-26). O terceiro ¢ a focalizacdo externa,
0 ponto de vista de um observador externo, ou, do leitor, como se o leitor estivesse proximo da
cena ouvindo o didlogo dos personagens (Mt 11,28-30). “Corresponde ao que todo espectador
da cena consegue observar [...] a focalizacdo externa qualifica-se como uma visao de fora, na
qual o narrador transmite menos que o personagem pode saber”1%.

O ponto de vista é importante para a exegese, uma vez que evidencia o carater
intencional do narrador em induzir a leitura do leitor. Permite identificar como aquele vai
disponibilizando as informacdes para este, durante a narragdo. Essa sucessdo de pontos de vista
na narracdo permite compreender melhor como o narrador 0s organiza para fazer sobressair o
de sua preferéncia. “O ponto de vista ndo é outra coisa sendo um olhar para a realidade; tudo

depende da confianga que o leitor atribui a esse olhar1’.

1.10 Enquadramento (ou ambientacao)

A histéria narrada se passa dentro de um enquadramento (ou ambientacdo) em que
consta: tempo, lugar e meio social. E o conjunto dos aspectos socioecondmicos, religiosos,
morais ou psicologicos que envolve determinada cena em um determinado tempo e espaco. O
enquadramento serve para diferentes coisas: explicitar as condi¢cBes nas quais vivem 0s
personagens; gerar conflito entre eles; pode ser proje¢éo dos estados de animo dos personagens
ou fomentar o desenvolvimento do enredo. O enguadramento ndo tem necessariamente 0
mesmo valor, podendo ser factual ou metaférico (que em excesso compromete sua
plausibilidade, em termos factuais).

O enquadramento tem como finalidade contextualizar o que é narrado. Por isso,
Resseguie aponta seis tipos dele (ou ambientagdes) no Novo Testamento: topografico,
arquiteténico, relativo aos materiais de cena, temporal, sociocultural e religioso.

O enquadramento topografico é o lugar fisico onde a a¢do dos personagens se desenrola.
Ele pode influenciar os pensamentos, atitudes e emocdes deles e também sofrer alteragdes por
parte deles. O espaco ganha maior ou menor importancia e variedade dependendo do tipo de

enredo e pode ser compreendido em angulos diversos. Por exemplo, tem um carater de

196 MARGUERAT, 2018, p. 28-29.
17 MARGUERAT, 2018, p. 53.
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oposicdo: Galileia e Judeia; terra e mar; cidade e campo; interior e exterior etc®®. Observa-se,
por exemplo, que a montanha, o0 mar, o rio e o deserto sdo constantes nos evangelhos e podem
ter valor simbolico. No rio Jord&o, se atravessa o limiar para uma vida nova (Mt 3,13-17). No
deserto, Jesus foi provado assim como o povo escolhido (Mt 4,1-11). No alto da montanha,
Jesus orienta 0 povo (Mt 5-7) assim como Moisés trouxe a Lei para o povo. No mar revolto, 0s
discipulos demonstram sua pouca fé (Mt 14,22-36).

Como enquadramento arquitetbnico, entendem-se as constru¢cdes humanas como
templo, casa, palécio, jardim, sinagoga, piscina, sepulcro etc. Esses ambientes podem conter
valor simbdlico profundamente significativo: no Templo, Jesus denunciou os desvios da
religido oficial, demonstrando sua missdo (Mt 21,12-17). Na sinagoga, Jesus curou a mao
paralisada de um homem (Mt 12,9-13). Outra vez referindo-se ao Templo, Mateus diz que Judas
devolveu o dinheiro que havia recebido para entregar Jesus (Mt 27,3-6).

O enquadramento dos materiais da cena engloba algumas particularidades que
poderiam ser omitidas sem prejuizo aparente, mas “¢ o sinal exterior da disposi¢ao interior e do
carater”!%. Na parabola do banquete nupcial de Mt 22,1-14, vemos que um homem entra na
festa sem as roupas apropriadas e, em seguida, € amarrado e jogado fora, nas trevas. Embora
tenha sido convidado (pelo andincio do Evangelho para entrar no Reino de Deus), ndo sdo
permitidos de participar da festa aqueles que realmente ndo respeitem suas exigéncias. Nessa
pardbola, as roupas sdo um elemento cénico que representa a mudanca na vida espiritual e
social.

O enquadramento temporal pode ser dividido em cronoldgico e tipologico. O
cronoldgico se refere ao tempo em que durou uma acdo. Por exemplo, Jesus jejuou durante
quarenta dias e quarenta noites (Mt 4,2). O tipoldgico acentua o tipo de tempo no qual se passa
a acdo, podendo ter valor simbdlico. Em Mt 26,40, Jesus diz que Pedro ndo foi capaz de vigiar
com ele uma hora. Essa “uma hora” tem valor cronoldgico e simbolico. Lucas utiliza o hoje
para salientar o inicio de uma nova vida: “hoje a salvagdo entrou nesta casa” (Lc 19,9). Jodo
usa hora para apontar algum momento significativo da vida do Cristo: “Jesus sabia que havia
chegado sua hora de deixar esse mundo e ir para o Pai” (Jo 13,1). Mateus, ao tratar do tempo
escatologico, fala do dia e da hora em que chegara o fim do mundo (Mt 24).

O enquadramento social é devidamente compreendido com o auxilio do método

historico-critico. Ele auxilia tanto para compreender o mundo da historia contada (fabula),

18 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 101.
109 <E j] segno esteriore della disposizione interiore e del carattere” (RESSEGUIE, 2008, p. 100).
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como para compreender o mundo do narrador'®. Isso, “na medida em que é verdade que o
narrador recompde o mundo da historia contada, pelo menos parcialmente, a imagem de seu
proprio mundo”*. O enquadramento social exprime as classes econdmica e politica, bem como

seus costumes sociais e culturais. No Novo Testamento, as refeicdes*'?

sdo frequentes. Tomar
refeicdes em comum significava reconhecer e aceitar os valores e o status social uns dos outros.
Pedro se recusa a sentar-se & mesa com 0s gentios em Antioquia (Gl 2,11-14). Quando Jesus
faz refeicdo ou vai a casa de publicanos, estrangeiros e pecadores, ele esta afrontando as
barreiras sociais e religiosas estabelecidas pela religido oficial (Mt 9,10).

O enquadramento religioso se da nas festividades e dias religiosos, como sabado,
pascoa, taberndculo. Nesse ambiente, da-se o confronto entre Jesus e as autoridades religiosas
oficiais, deixando clara a diferenca teoldgica entre ambos. Jesus faz curas em dia sdbado e nédo

se importa que seus discipulos fagam a colheita para matar a fome, pois “o sabado € para o

homem e ndo o homem para o sabado” (Mt 12,1-8).

1.11 Tempo

O tempo é de fundamental importancia nas narrativas. Ndo é apenas cronoldgico
(relatado), mas também se refere ao “tempo” que se leva para narrar os acontecimentos. Como

ressaltou Mendoncga,

Narrar a histéria é selecionar, intrometer cortes no tempo, acelerar ou retardar,
introduzir uma nova ordem, sugerir modificagdes na frequéncia, avangar com
investimentos semanticos. A narrativa é uma configuracdo que refigura o tempo
historico. A narrativa da-nos o tempo historico interpretado pelo tempo do discurso.
Contar é interpretar. Deste modo, a perspectiva do tempo ndo se situa antes de tudo
no que o texto diz, mas desenvolve-se prioritariamente a partir do que o texto é. Todo
0 texto € uma operacdo sobre o tempo, uma meditacdo sobre essa categoria da
existéncial®s,

110 Eco diz que mundos possiveis sdo construgdes culturais. Assim, “um mundo narrativo toma emprestadas —
salvo indicagBes em contrario — propriedades do mundo ‘real’; e para fazé-lo, sem dispéndio de energias, pde
em jogo individuos j& reconheciveis como tais, sem reconstrui-los propriedade por propriedade. [...] Nenhum
mundo narrado poderia ser totalmente autbnomo do mundo real, porque nao poderia delinear um estado de coisas
maximal e consistente, estipulando-Ihe ex nihilo todo o mobiliamento de individuos e propriedades” (ECO, 1986,
p. 111).

11 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 103.

112 “Ag refeigdes em comum forjam a identidade comunitaria e criam barreiras sociais; as refei¢des respeitam as
normas e valores sociais da sociedade mediterranea do primeiro século” (RESSEGUIE, 2008, p. 105, traducéo
nossa). Texto original: “La comunanza di mensa forgia I’identitd comunitaria e crea confini sociali; i pasti
rispecchiano le norme e i valori culturali e sociali della societa mediterranea del primo secolo”.

113 MENDONCGA, 2008, p. 251-252.
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Ao analisar uma narrativa, deve-se prestar atencao nas diferentes modalidades do tempo
utilizadas pelo narrador. O tempo relatado faz referéncia ao tempo cronoldgico expresso no
relato. O evangelista diz que Jesus foi provado no deserto por quarenta dias e quarenta noites
(Mt 4,1-11). O tempo relatante refere-se a quantidade de palavras, frases, paragrafos ou paginas
utilizadas para contar a histéria. O narrador pode se referir a um longo periodo de tempo
(cronoldgico) com poucas palavras ou mesmo utilizar muitas palavras, linhas e paréagrafos

contando um fato breve!

. Quanto mais tempo relatante se observar na narracao de um evento,
mais importante ele é para a histéria, sendo que o inverso também € verdadeiro. Segundo

Marguerat e Bourquin:

Somos assim levados a observar as variagdes na cadéncia da narrativa. A cadéncia se
eleva progressivamente da pausa descritiva a elipse. A pausa descritiva corresponde
a um ponto morto (tempo da histéria = 0); a cena, a uma velocidade normal (o tempo
da narrativa se cal¢a sobre o da historia); o sumario, a uma velocidade rapida (o tempo
da narrativa é menor que o tempo da historia); a elipse, a um salto no tempo (tempo
da narrativa = 0),

Outro aspecto referente ao tempo € a frequéncia com a qual o narrador expde os fatos.
Ela é o potencial que o enredo tem de reproduzir os acontecimentos recorrentes'®. O narrador
pode tanto narrar diversas vezes 0 que ocorreu apenas uma vez (narrativa repetitiva) como pode
narrar uma vez o que ocorreu diversas vezes (narrativa iterativa). Ele também pode se limitar
ao fato somente quando este acontecer (narrativa singulativa)®’.

Deve-se ressaltar que a narrativa pode recorrer ao artificio da sincronia ou da anacronia.
A historia, ao ser contada sincronicamente, segue a ordem cronologica. Esta “ligado ao enredo
linear (que nédo altera a ordem em que os fatos aconteceram); chama-se cronoldgico porque é
mensuravel em horas, dias, meses, anos, séculos”!8. Ao ser contada com anacronia, pode tanto

voltar ao passado (analepse) como saltar ao futuro (prolepse)**®.

1.12 Conclusao

A analise narrativa dos textos biblicos surgiu inspirada pela nova critica literaria, que

utiliza os mesmos metodos da narratologia moderna para melhor interpretar os textos sagrados.

14 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 107-108.

115 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 108.

116 NUNES, Benedito. O tempo na narrativa. Sdo Paulo: Loyola, 2013, p. 35.
117 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 120.

118 GANCHO, 2006, p. 25.

119 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 112.
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Isso ndo deve causar qualquer estranheza, pois toda a Biblia é literatura produzida por maos
humanas a partir da experiéncia do sagrado, o que justifica o uso das técnicas narratolégicas na
interpretacdo da Biblia, respeitando o que é préprio dessa literatura.

E a partir destes conceitos e outros que a anélise narrativa biblica busca interpretar as
narrativas das Sagradas Escrituras. Esses pressupostos tedricos serdo utilizados no estudo do
Evangelho de Mateus na tentativa de explicitar como o evangelista constréi o personagem
Pedro. O passo seguinte consistird em mostrar como, na catequese mateana, o narrador

distingue, claramente, entre multiddo e discipulo.
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2 MULTIDAO E DISCIPULO: MODELOS DE RELACAO COM O MESTRE

Anteriormente, estudaram-se 0s pressupostos tedricos que orientam a elaboracéo desta
dissertacdo. No presente capitulo, eles serdo utilizados para analisar as carateristicas dos
discipulos e da multiddo no Evangelho de Mateus. O principal objetivo deste capitulo é
encontrar subsidios para melhor abordar o personagem de Pedro no capitulo seguinte.

A andlise narrativa postula que as diferentes partes do enredo estdo interligadas, e a
compreensdo da obra literaria se da a partir de seu conjunto. Do mesmo modo se deve proceder
para compreender os personagens discipulos e multiddo. E preciso compreendé-los no conjunto
da obra, a partir de sua contextualizag&o interna (ou universo textual, macroestrutura).

Toda obra literaria € composta em determinado tempo e em determinado lugar, com a
intencdo de atender a determinados objetivos. Isso é conhecido por alguns autores como
contextualizagio externa?®. Esse olhar diacronico auxilia na melhor compreenséo sincrénica
do texto!?,

Este capitulo se desenvolverd em quatro partes. Primeiro, em linhas gerais, sera feita a
contextualizacdo externa do Evangelho de Mateus, observando a realidade historica que
condicionou a sua composicdo. As perguntas norteadoras sdo: onde e quando o evangelho foi
composto? Quem sdo os adversarios de Mateus? Qual a identidade e as dificuldades que
enfrenta a comunidade de origem do evangelho?

Segundo, faz-se uma apresentacao das principais carateristicas do texto mateano. Serdo
respondidas as seguintes perguntas: quais as fontes que Mateus usou em sua obra? Quais 0s
recursos literarios foram utilizados para transmitir sua mensagem? Qual sua relacdo com o
Antigo Testamento? Quais suas principais carateristicas teoldgicas? Qual a estrutura do
evangelho mateano?

Terceiro, sdo expostas as principais carateristicas dos discipulos e da multiddo no
evangelho mateano. A identidade dos discipulos e das multiddes sera percebida na relacdo com
Jesus. A reacdo daqueles diante da revelagéo da identidade messianica de Jesus demonstra quem
é esse para eles.

Por ultimo, faz-se a analise narrativa de dois enredos episddicos: Mt 4,17-25; 15,21-28,

pois essas pericopes exemplificam a identidade dos discipulos e da multidéo na obra de Mateus.

120 «F 3 elaboragdo de um contexto, no mundo real, para a producio do texto, uma representa¢io mental na qual o
universo textual se encontra encaixado. Ela inclui o falante, o(s) ouvinte(s), e todas as circunstancias relevantes
a produgdo do texto” (DOOLEY; LEVINSOHN, 2004, p. 45).

121 pCB, 20086, p. 53.
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2.1 Contextualizagdo externa do Evangelho de Mateus

O evangelista é, a0 mesmo tempo, interprete e transmissor de uma tradi¢do sobre o
Messias Jesus. Escrevendo com liberdade, sem faltar com a fidelidade, Mateus ndo é visto fora
dessa carateristica'??2. O autor implicito do evangelho!® foi um judeu-cristdo piedoso, da
segunda geracdo, e de sélida formacgdo judaico-cristd, sendo sensivel e atencioso quanto as
tormentas pelas quais passava sua comunidade'?*,

A composicdo do evangelho mateano acontece por volta da década de 80 d.C. Muito
provavelmente foi escrito em Antioquial?®, na Siria, capital da provincia romana e terceira
maior cidade do império, com populacdo estimada em torno de 175 mil habitantes no final do
primeiro século. Essa década apresenta-se como um periodo muito conturbado para o povo
judeu.

Ap0s a destruicdo de Jerusalém e do Templo, em 70 d.C., a religido judaica precisou se
reorganizar para manter sua identidade nacional e religiosa. Foi preciso reformular importantes
preceitos teoldgicos e préaticas religiosas que dependiam da existéncia do Templo. Questionava-
se, por exemplo, 0 “poder ¢ a fidelidade de Deus, a respeito do encontro com a presenca divina,
a respeito da experiéncia da expiacdo e da misericordia compassiva de Deus, a respeito de
conhecer a vontade revelada de Deus e de evitar o castigo de Deus”'%, Para tais perguntas, as
diferentes correntes do judaismo ofereciam suas respostas, que podem ser observadas na
literatura por elas produzidas®?’.

Segundo Overman, diante dessa realidade socio-politico-religiosa, diferentes

“elementos e correntes fluem do ambiente altamente sectario do judaismo para comecar a

12 MARCONCINI, Benito. Os evangelhos sindticos: formagao, redacéo, teologia. 2.ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.
p. 70.

123 E consenso ndo ter sido o apostolo Mateus quem escreveu o referido evangelho. Seu autor é desconhecido.
Carter faz algumas suposicoes referentes aos motivos de associa-lo a esse nome. 1°) o nome Mateus significa
“presente de Deus”. Assim, a boa noticia que a narrativa oferece pode ser tida como um presente de Deus. 2°)
Mateus soa parecido com a palavra “discipulo” (aprendiz) em grego. O que pode ser relacionado com a intengéo
do evangelho de ensinar os narratarios sobre Jesus. 3°) Talvez o discipulo Mateus tenha sido uma figura
importante para a comunidade para a qual foi escrita essa obra (CARTER, Warren. O evangelho de S&o Mateus:
comentario sociopolitico e religioso a partir das margens. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 33).

124 \/ITORIO, Jaldemir. Lendo o Evangelho de Mateus: o caminho do discipulado do Reino. S&o Paulo: Paulus,
2019, p. 15.

125 Havia uma significativa populagéo judaica em Antioquia ao fim do primeiro século. Segundo Josefo (apud
CARTER, 2002, p. 55), os judeus estavam entre os primeiros habitantes da cidade e em sua sinagoga
participavam numerosos adeptos de origem paga. “A comunidade judaica em Antioquia era, como o resto do
judaismo no primeiro século, diverso e multifacetado em suas crencgas, praticas, interagbes com o mundo
helenistico e respostas para os acontecimentos do ano 70” (CARTER, 2002, p. 56).

126 CARTER, 2002, p. 60.

127 GOMES, Jodo Batista. O judaismo de Jesus: o conflito Igreja-Sinagoga no Evangelho de Mateus e a construcdo
da identidade cristd. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 38-41.
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formar uma nova sintese”!?® que tem profundas marcas farisaicas'?®. O grupo dos fariseus
seguia as leis de pureza que marcavam sua identidade, pois elas “orientavam a vida da seita e
de seus membros no sentido de que ofereciam um meio de definicdo de grupo, restringiam o
contato com pessoas de fora e regulamentavam a vida interna da comunidade”'®. Todo o
escrupulo farisaico no seguimento da Lei, j& no periodo pré-70, proporcionou-lhes condicGes
favoraveis para aumentar sua influéncia junto ao povo judeu, “uma vez que a centralidade da
Lei foi reconhecida e aceita como o foco e ritual primordial para muitos no judaismo p6s-707%1,
Somando isso a boa organizacdo do grupo, eles ascenderam a posicdo de maior lideranca
judaica apos a destruicdo de Jerusalém e do Templo.

A criacdo de uma escola para o estudo da Lei judaica em Jamnia'®2, de forte aspecto
farisaico, pelo rabino Yohanan ben Zakkai, foi de fundamental importancia no processo de
reestruturacdo do judaismo, estabelecendo certa unido das diferentes correntes da fé judaica®33.
Uniformizaram as préticas religiosas, fazendo as diferentes correntes do judaismo assumirem o
mesmo modelo de vivéncia da fé34. Padronizaram-se as liturgias, estabeleceu-se uma lista de
livros sagrados (canon) e criou-se um calendario comum das festas religiosas. Esse movimento
de reorganizacdo do judaismo é denominado judaismo formativo.

Em meio a essas e a outras mudancas, encontravam-se 0s seguidores de Jesus, que 0
consideravam o Messias de Israel. “No século |, muitos grupos de seguidores de Jesus ou eram
parte integrante da comunidade judaica ou ainda ndo estavam completamente separados do
judaismo”'®. Mas a reestruturagdo do judaismo, capitaneada pela escola de Jamnia, néo
encontrou aceitacdo entre o0s seguidores de Jesus, pois “foram impostas observancias

obrigatorias e ritos irrealizaveis por parte dos cristdos”**®. Por seu turno, as pretensdes do grupo

128 OVERMAN, J. Andrew. O evangelho de Mateus e o judaismo formativo: o mundo social da comunidade de
Mateus. S&o Paulo: Loyola, 1997, p. 47.

129 0 movimento de reforma do judaismo, iniciado ap6s a destruicdo do Templo em 70, deu origem ao judaismo
rabinico, cujo programa de reforma “conseguiu, aos poucos, reformar todas as comunidades judaicas da
Mesopotamia e do Império Romano, de modo que a halakha passou a ser a forma dominante, e depois a Unica,
de entender e viver o Judaismo” (SALDARINI, 2000, p. 49).

130 OVERMAN, 1997, p. 46.

181 GOMES, 20089, p. 50.

132 A escola de Jamnia foi fundada durante a primeira guerra judaica contra a dominagdo romana (66-70 d.C.) e
tornou-se uma referéncia moral e religiosa para os judeus, inclusive aos da diaspora (GALLAZZI, Sandro. O
Evangelho de Mateus: uma leitura a partir dos pequenininhos. Sdo Paulo: Fonte Editorial; Aparecida: Editora
Santuério, 2013. p. 26).

133 N3o obstante, ha de se ressaltar que niio foi no “concilio” de Jamnia que tudo aconteceu. Mas tal evento
representa o inicio da reorganizacdo social e religiosa que levou décadas para estabelecer regras orientadoras e
instituigdes reconhecidas pela maioria. Ao longo desse periodo, houve divergéncias com diferentes grupos
judaicos como o de Mateus (OVERMAN, 1997, p. 51).

134 \/ITORIO, Jaldemir. O discipulado cristdo segundo Mateus: a figura de José (Mt, 1,18-25). Convergéncia,
Brasilia, v. 39, n. 387, p. 589-607, 2004.

135 SALDARINI, 2000, p. 23.

138 MARCONCINI, 2004, p. 123.
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mateano, de dar lugar de destaque a Jesus no seio dessa tradi¢do religiosa, enfrentaram a
rejeicdo da sinagoga onde os fariseus eram proeminentes®*’. Assim, nota-se que a comunidade
judeu-cristi!®® de Mateus encontrava-se “envolvida numa luta local no interior de uma sinagoga
por seu lugar em uma tradi¢io comum. Eles partilham as mesmas tradi¢des biblicas”*%.

No século primeiro ndo havia uma distin¢do clara entre cristianismo e judaismo como
duas religides. A fronteira entre elas foi estabelecida ao longo dos primeiros seculos da era
crista e conforme a localizacdo geografica das comunidades. Algumas delas mantinham estreita
relacdo com o judaismo. Outras tinham-no como algo superado. As vezes, as liderancas tinham
posturas distintas de suas comunidades para com o judaismo!*®. Assim, a relagdo das
comunidades judaicas com os seguidores de Jesus é fendmeno cultural complexo que afetou a

escrita do Evangelho de Mateus'#!. Segundo Overman:

O judaismo de Mateus e o judaismo formativo, portanto, no periodo entre as duas
revoltas judaicas, sdo dois movimentos emergentes, entre varios, envolvidos no
processo de definicdo e consolidagdo em uma sociedade que estava fragmentada e
dividida depois das convuls6es sociais associadas ao periodo romano na Palestina, em
que foi parte importante, claro, a destruicio do templo de Jerusalém. E esse processo
de definigdo e a luta pela influéncia que aparecem de forma téo intensa no Evangelho
de Mateus'*%.

O objetivo do evangelista é induzir seus leitores a se manterem fiéis a Jesus e despertar
a fé dos que ainda ndo a tém. Ele faz isso expressando, de modo bem concreto, 0s ensinamentos
que todos os que querem seguir Jesus devem praticar, isto é, o caminho do discipulado. No
evangelho, tudo o que Jesus faz e ensina serve para iluminar a vida e a conduta dos membros

de sua comunidade e para chamar & conversio a numerosa multid&o43.

187 Overman salienta cinco aspectos do horizonte das comunidades judaicas no periodo de 165 a.C. a 100 d.C.,
seguindo Hirsch. Esses aspectos sdo fundamentais para a compreensdo dos conflitos expressos no evangelho
entre a comunidade mateana e o judaismo formativo. Sao eles: o sectarismo do judaismo; a linguagem (a partir
de certas tematicas e caracteristicas que Ihes eram caras), a hostilidade a lideranca judaica, a centralizagao da Lei
e o futuro do povo eleito (OVERMAN, 1997, p. 29-43).

138 Segundo Luz, pode-se afirmar que o evangelho mateano € oriundo de autor e de comunidade judeu-crista pelas
seguintes razdes: 1°) a estrutura e composicao do evangelho estdo imbuidas de literatura judaica; 2°) Marcos e
Q, fontes de Mateus, foram transmitidas e elaboradas em comunidades judeu-cristds antes da escrita do
evangelho mateano; 3° a linguagem mateana se aproxima da linguagem dos LXX e de peculiaridades
linguisticas judias; 4°) a teologia mateana d& muita importancia a Lei e ao Antigo Testamento; e 5°) o evangelho
de Mateus teve boa recepc¢do nos meios judeu-cristdos (LUZ, Ulrich. El Evangelio segiin San Mateo I: Mt 1-7.
2.ed. Salamanca: Sigueme, 2001a. p. 87-88).

139 CARTER, 2002, p. 63.

140 SALDARINI, 2000, p. 43-49.

141 SALDARINI, 2000, p. 41-42.

142 OVERMAN, 1997, p. 15.

3 VITORIO, 2019, p. 5-6.
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Para atingir seus objetivos, Mateus teve que enfrentar a oposicdo dos fariseus. Em todo
o0 evangelho, notam-se as criticas contra esse grupo que rejeitava Jesus como o Messias de Israel
e contra a expulsdo de seus seguidores da sinagoga. Ele tenta deslegitimar as autoridades
farisaicas perante toda a comunidade judaica e legitimar seu proprio ensinamento. Desta forma,
“o evangelho busca, pois, definir a identidade e a forma de vida da comunidade de discipulos
apresentando sua origem, governo, atividades e préaticas distintivas que devem marcar sua vida
de todos os dias”*.

A época da escrita do evangelho, o judaismo formativo ganhava terreno frente a
comunidade judaico-cristd de Mateus. Porém, a comunidade mateana, embora rejeitada, néo
quer uma ruptura com o judaismo (Mt 5,44)1*°. O autor do evangelho se considera judeu. Sendo
assim, “Israel ¢ a comunidade concreta de judeus da qual Mateus foi banido, mas da qual ele
ainda julga fazer parte”'%®. Em disputa acalorada com as autoridades judaicas do século
primeiro, essa pequena comunidade judeu-crista é pressionada a deixar sua fé em Jesus como
0 Messias de Israel**’. Mas, mantem-se firme em suas conviccdes e exorta os demais judeus a
abracarem a fé em Jesus e no Reino.

A identidade do grupo mateano**® se baseia em Jesus, em sua relagdo com Deus e em
seu ensinamento. E a compreensdo que tem de Jesus como o Messias de Israel e de seu ensino
sobre o Reino que estabelece o lugar social do grupo mateano dentro do judaismo. “No cerne
da identidade mateana esté a relacdo de Jesus com Deus, como Filho, e a relacdo analoga de
seus discipulos com Deus como filhos e servos”4°,

Segundo Carter, ndo € sustentavel a opinido de que o grupo mateano e “as comunidades
do cristianismo primitivo eram constituidas quase exclusivamente de miseraveis sociais e
economicos” 0. Antes, a audiéncia do evangelho era composta por uma amostra da sociedade,

com pessoas de todas as classes sociais.

1434 CARTER, 2002, p. 32.

145 VITORIO, 2019, p. 11.

146 SALDARINI, 2000, p. 17.

147 “Estar em tensdo com a sinagoga nio ¢ simplesmente um assunto religioso, nem simplesmente um problema
de ndo ser bem-vindo em um edificio. Significa alienacdo do préprio povo e comunidade. Ele envolve dimensdes
politica, social, econdmica e familiar” (CARTER, 2002, p. 56).

148 De acordo com Saldarini, como Mateus “usa termos de parentesco para as relagdes internas do grupo e prefigura
conflitos e resolugdes pessoais (18,15-17), seu grupo deve ser pequeno e, de certa forma, inconfundivel com o
conjunto maior de relagdes sociais que unem sua cidade ou regido e até com as estruturas que unem a comunidade
judaica. [...] seu grupo precisa ter alguma organizacdo formal, mas ndo é altamente institucional. [...] ¢ um novo
subgrupo da comunidade judaica que esta em conflito com a lideranga da maioria” (SALDARINI, 2000, p. 148).

149 SALDARINI, 2000, p. 168.

10 CARTER, 2002, p. 50.



43

Por ter levado sua comunidade a missdo junto aos gentios, o Evangelho de Mateus foi
muito aceito na grande Igreja, majoritariamente de origem pagd, convertendo-se em seu
evangelho principal®®®.

Segundo Pikaza, o evangelho mateano € socialmente encarnado:

Fundando-se na autoridade de Pedro (cf. 16,17-19), Mateus escreveu um evangelho
profundamente judeu e cristdo, de tipo social, de organizacdo e missdo das
comunidades, de abertura a todas as nagdes. Mateus é um evangelho de profundidade
radical, de grande mistica (expressada no ‘Deus conosco’ e na identidade do Cristo
com os pobres: 1,23.25.31-46; 28,20); porem é, a0 mesmo tempo, um evangelho de
‘carne’, muito preocupado pelas relagdes concretas entre os crentes e as comunidades,
um livro que apela a Pedro como intérprete de Jesus*®2,

Segundo Saldarini, por longo tempo, se cometeu o equivoco de interpretar o evangelho
mateano como uma obra cristd do século |1, e ndo como obra judaico-cristd do século I. Houve
varios equivocos na compreensdo da relagdo entre a comunidade mateana e o judaismo, por ndo
se considerar o pluralismo das correntes judaicas do século primeiro. “Em consequéncia, muitas
formas de cristianismo foram ignoradas e a rica variedade do cristianismo dos séculos Il e 111
ficou perdida no consenso ortodoxo”%3,

Além das questbes internas da comunidade judaica em Antioquia, outra realidade a qual
o0 evangelho mateano ndo pdde ignorar foi o Império Romano. Para o evangelista, o sistema de
dominacdo romana, que executou seu lider da pior maneira possivel (Mt 26-27), foi
demonstrado limitado pela ressurreicao de Jesus (Mt 28). Mateus apresenta “uma compreensao
alternativa do mundo e da existéncia humana centrada no Deus manifesto em Jesus”** (Mt
22,21). A comunidade de Mateus segue os valores e a praxis do Reino dos Céus, pregados por
Jesus (Mt 4,17; 6,10; 12,28; 24-25), que estdo no polo oposto ao do Império Romano e de seus

aliados (Mt 2; 14,1-12; 20,20-28; 27).

151 LUz, 20014, p. 97.

152 “Fundandose en la autoridad de Pedro (cf. 16,17-19), Mateo ha escrito un evangelio profundamente judio y
cristiano, de tipo social, de organizacion y mision de las comunidades, de apertura a todas las naciones. Mateo
es un evangelio de profundidad radical, de gran mistica (expresada en el «Dios con nosotros» y en la
identificacion del Cristo con los pobres: 1,23.25.31-46; 28,20); pero es, al mismo tiempo, un evangelio de
«carne», muy preocupado por las relaciones concretas entre los creyentes y las comunidades, un libro que apela
a Pedro como intérprete de Jestis.” (PIKAZA, Xabier. Evangelio de Mateo: de Jesus a la Iglesia. Estella: Editorial
Verbo Divino, 2017. p. 74).

153 SALDARINI, 2000, p. 25.

1% CARTER, 2002, p. 72.
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2.2 Contextualizagéo interna do Evangelho de Mateus

Sobre o Evangelho de Mateus, “é preciso compreendé-lo, na literatura, como uma
narracao coerente e ndo como uma série de textos soltos empregados liturgicamente como
pericopes ou catequeticamente como textos de instrugdo”!®. Caracteriza-se como uma
catequese®®® narrativa que visa instruir seus interlocutores no caminho do discipulado do Reino,

dando orientacOes praticas para se manter a coeréncia de vida com o ensinamento de Jesus.

Mateus escreveu a primeira catequese conhecida (organizada, unitéria, extensa) da
Igreja, com elementos histéricos e morais, de compromisso social e identidade crente.
Ele assumiu a enorme tarefa de oferecer a Igreja uma catequese de conjunto, com 0s
elementos fundacionais do conhecimento e, sobretudo, da comunhdo e compromisso
crente dos fiéis, para que vivam, para que atuem no seguimento de Jesus... E um livro
para fazer comunidade, isto é, para vincular os crentes no amor e na vida universal®’

Narrando a vida, o ensino e os feitos de Jesus, o evangelista apresenta a permanéncia do
Deus de Israel em meio a seu povo, na pessoa de seu Filho, como o tema central de sua obral®®,
O ensino de Jesus sobre o Reino aparece como norma para a comunidade dos seus discipulos®®®.
Esta, ao contrario do judaismo formativo, ndo sé esta aberta a aceitar pagdos em seu meio como
vai em missdo junto a eles para fazer novos discipulos de Jesus (Mt 10; 28,19). Segundo Pikaza,
Mateus coloca sua catequese sob a autoridade e patrocinio de Pedro, enquanto fiador da verdade
evangélica e de todas as comunidades dos seguidores de Jesus (Mt 16,17-19)°,

Para Aguirre, o evangelista combate dois perigos para sua comunidade, que séo
diametralmente opostos. Primeiro, a influéncia farisaica, apegada a interpretacdo literal da Lei.

Segundo, os desvios doutrinais que minimizam a importancia do cumprimento de certos

155 «“Hay que entenderlo, en lo literario, como una narracion coherente y no como una serie de textos sueltos
empleados litdrgicamente como pericopas o catequéticamente como textos de instruccién” (LUZ, 20014, p. 36).

1% Segundo Marconcini, nos evangelhos sinéticos, a catequese é o aprofundamento do querigma, tendo trés
objetivos. Primeiro, defende a messianidade de Jesus a luz das Sagradas Escrituras, enquanto parte do plano
salvifico de YHWH que se revela paulatinamente. Segundo, pretende levar a Boa Nova do Messias Jesus, morto
e ressuscitado, a todas as partes (Mt 10). Terceiro, a catequese exorta 0s crentes a manterem a coeréncia entre fé
e vida. Ela ilumina a vida cotidiana dos discipulos de Jesus no referente “as relagdes entre os diferentes grupos
cristdos e as relagdes destes com o meio judaico e pagao” (MARCONCINI, 2004, p. 60).

157 “Mateo ha escrito la primera catequesis conocida (organizada, unitaria, extensa) de la Iglesia, con elementos
historicos y morales, de compromiso social e identidad creyente. El asumid la enorme tarea de ofrecer a la Iglesia
una catequesis de conjunto, con los elementos fundacionales del conocimiento y, sobre todo, de la comunién y
compromiso creyente de los fieles, para que sepan, para que vivan, para que actuen en la linea de Jesus... Es un
libro para hacer comunidad, es decir, para vincular en amor y vida universal a los creyentes” (PIKAZA, 2017,
p. 26).

1% STORNIOLO, Ivo. Como ler o Evangelho de Mateus: o caminho da justica. 7.ed. Séo Paulo: Paulus, 2005, p.
12-13.

159 ZUMSTEIN, Jean. Mateus, o tedlogo. Sdo Paulo: Paulinas, 1990, p. 38.

160 PIKAZA, 2017, p. 74.
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preceitos legais. Sua catequese se caracteriza, dentro do Novo Testamento, por ser um ponto de
equilibrio literério e teoldgico dessas duas tendéncias, que se converteu na melhor expresséo da
tradico petrina do cristianismo primitivo®®?,

O texto mateano € o resultado da releitura do Evangelho de Marcos e da hipotética fonte
Quelle, somados & propria tradicdo de Mateus®2. Dos 1.071 versiculos do evangelho mateano,
506 versiculos sdo oriundos do Evangelho de Marcos, 235 versiculos foram extraidos da fonte
Q, e 330 versiculos sdo de sua propria tradicao*®®,

Mateus utilizou diferentes recursos literarios na producéo de sua obra. O evangelho foi
escrito em grego sinagogal, a0 mesmo tempo que manteve significativo semitismo. Suas
narrativas sdo sucintas e objetivas, dando destaque as falas de Jesus. Repete formulas com
objetivos didaticos e interpretativos, além de ser fortemente influenciado pela Septuaginta®®.

O autor introduz, paulatinamente, seus diferentes conteudos, facilitando a leitura por
concentrar seu material em blocos similares na forma ou no contetudo (Mt 1-2; 5-7; 8-9; 10;
13; 18; 23)!%5, Utiliza palavras especificas, orientando a leitura de certas pericopes: “justica”
condiciona a leitura de Mt 5-7, “apdstolo” guia a leitura de Mt 10; “juizo” orienta a leitura de
Mt 11,20-12,45; “irmdos” direciona a leitura de Mt 18%6°.

Valoriza-se o simbolismo dos nimeros: ha trés grupos genealdgicos (Mt 1,2-17); trés
teofanias angélicas (Mt 1,18-2,23); trés provacOes de Jesus (Mt 4,1-11); e trés ora¢des no horto
(Mt 26,39-44). Além disso, Pedro nega Jesus trés vezes (Mt 26,69-75); “sete sdo as lamentacoes
contra os escribas e fariseus (23,13-32), os pedidos do Pai-nosso (6,9-13), as parabolas (cap.
13), os espiritos malignos no homem (12,45); sete € o nimero que da sustentacdo ao perdado
sem limites, ou seja, setenta vezes sete (18,22)1¢7.

Faz uso de inclusdes (repeticdo de frases, palavras ou expressdes no inicio e no final de
um bloco literario), como a do nome Emanuel (Mt 1,24; 28,20), que abarca todo o evangelho,

indicando a intencio de Mateus em ser lido na totalidade de sua obra®,

161 AGUIRRE, Rafael. Pedro en el Evangelio de Mateo. In: AGUIRRE, Rafael. Pedro en la Iglesia primitiva. 2.
ed. Estella: Verbo Divino, 2002. p. 56-57.

162 Segundo Luz, “o evangelho de Mateus procede de uma comunidade que foi fundada pelos mensageiros e
profetas itinerantes do Filho do Homem mencionados na fonte dos logia e que mantém um estreito contato com
eles”. Texto original: “El evangelio de Mateo procede de una comunidad que fue fundada por los mensajeros y
profetas itinerantes del Hijo del hombre mencionados en la fuentes de los logia y que mantiene un estrecho
contacto con ellos” (LUZ, 20014, p. 91).

1683 VITORIO, 2019, p. 20-21.

1841 UZ, 20014, p. 52-53.

165 BARBALHO, Giuseppe. O evangelho de Mateus. In BARBAGLIO, Giuseppe; FABRIS, Rinaldo;
MAGGIONI, Bruno. Os evangelhos (I): Mateus e Marcos. 2.ed. S&o Paulo: Loyola, 2002. p. 52.

1661 UZ, 2001a, p. 38-39.

167 MARCONCINI, 2004, p. 127-128.

1881 UZ, 20014, p. 40.
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Os sumarios s8o amplamente utilizados. Servem como férmulas introdutdrias ou
conclusivas, bem como para dar relevancia a determinada situacdo ou como pericope de
transico (Mt 4,23; 8,16; 9,35; 12,15)6°,

Usa composices circulares quiasticas. Tal recurso caracteriza-se pela utilizacdo de uma
série de inclusdes envolvendo um texto, de acordo com o seguinte esquema: A B B> A’170,

Mateus é o evangelista que mais faz mencBes ao Antigo Testamento. Sua teologia
fundamenta a messianidade de Jesus com argumentos veterotestamentarios, afirmando ser o
Mestre o pleno cumprimento da Lei e dos profetas (Mt 5,17). Ainda buscou novos sentidos nas
Sagradas Escrituras, seja na Lei mosaica (Halakd), seja nas tradi¢cGes narrativas (Haggada),

mas sempre as confrontando com o ensinamento de Jesus'’?.

2.2.1 A teologia mateana

O Evangelho de Mateus, por ser uma catequese narrativa, ndo apresenta uma exposi¢ao
doutrinal sistematizada. A mensagem que quer transmitir se encontra nas entrelinhas, na medida
em que desenvolve seu enredo’. O interesse de sua teologia tem forte acento nas dimensoes
cristolégica, eclesioldgica e escatoldgica.

Seu grande interesse € o eclesiolégico. Sendo assim, a fé em Jesus, 0 Messias, é o fator
constitutivo da Igreja, que esta aberta a todos os povos. “A Igreja ¢ a encarnacdo verdadeira e
definitiva da alianca do Pai com a humanidade”!”. A fé no Crucificado faz da comunidade de
seus discipulos “o verdadeiro povo de Deus, a comunidade messianica dos ultimos tempos,
sinal visivel de salvacdo para todos os homens”’4, A igreja antecipa, parcialmente, a realidade
salvifica enquanto conduz ao Reino. Por isso, a comunhdo dos irmé&os é fator decisivo para a
comunh&o com Deus (Mt 5,23-24). Mateus nédo tem preocupacgdo com o aspecto institucional
de sua comunidade nela mesma, mas ressalta a necessaria fidelidade ao ensino de Jesus no
exercicio dos ministérios na Igreja (Mt 20,25-28).

O fundamento da Igreja é cristolégico. O Cristo Jesus € o Filho do Deus vivo (Mt 16,16).
Deus se faz presente no meio de seu povo através de Jesus (Mt 1,23), que € o Unico Mestre (Mt

23,10). Liberta e salva os que creem nele (Mt 11,5). Seu jugo € facil de carregar, seu fardo é

169 BARBAGLIO, 2002, p. 52.
170 | UZ, 20014, p. 41.

1 ITORIO, 2019, p. 23.

172 BARBAGLIO, 2002, p. 53.
173 BARBAGLIO, 2002, p. 59.
174 BARBAGLIO, 2002, p. 60.
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leve e sua conduta é a referéncia para todos os seus discipulos (Mt 11,28-30). Permanece junto
dos discipulos em oracdo, mesmo ap06s a ressurrei¢do (Mt 28,20).

Mas n3o basta que se diga crer no Messias Jesus. E essencial que se faca tudo o que ele
ensinou (Mt 7,21), pois, no futuro, “quando o Filho do Homem vier em sua gléria” (Mt 25,31),
julgara a todos. Sera a consumacao da histdria, e 0s homens terdo o castigo ou a salvacéo eterna.
Mas s0 se salvardo aqueles que tiverem abracado um modo de vida que seja expressdo do amor
ao préximo (Mt 25,31-46). Sendo assim, 0 aspecto escatologico tem por finalidade promover
uma auténtica revisao da praxis dos membros da comunidade!’.

Todo o ministério de Jesus foi pautado no andncio do Reino dos Céus'’®, que é de dificil
definicéo, pois refere-se a uma realidade divina e humana, esta no presente e no futuro. “Inicia-

se com a proclamacdo do evangelho por parte de Jesus e se desenvolve continuamente até a

volta do Cristo”!’". Mas,

De forma muito sucinta pode-se dizer que o Reino de Deus significa o senhorio de
Deus sobre a historia, movendo os seres humanos para a fraternidade, a misericordia,
o perddo e a reconciliagdo, com o banimento de toda forma de injustica e de
aviltamento da dignidade dos seres humanos, a serem tratados como irméos*’8.

O Reino ndo se identifica com a comunidade dos discipulos de Jesus, nem com qualquer
instituicdo humana. Todavia, a comunidade formada pelos discipulos de Jesus deve promover
0 acesso ao Reino, que, por sua vez, so se realizard plenamente no futuro com a volta de Jesus
(Mt 25,31-46).

Os cinco grandes discursos sdo outra carateristica de suma importancia no evangelho
mateano. Constituem unidades literarias fechadas, finalizadas com “uma férmula estereotipada
de conclusdo, que serve também de transicdo: Quando Jesus terminou esse discurso (7,28; cf.

11,1; 13,53; 19,1; 26,1)"1"°. S&o uma estratégia pedagogica que facilita a compreensdo do

1% BARBAGLIO, 2002, p. 70.

176 Israel esperava ansiosamente pelo reinado de Deus que o libertaria dos opressores, iniciando um tempo de
justica, prosperidade e paz, que fora anunciado pelos profetas. Diferentes fac¢fes do judaismo tinham
concepgdes distintas quanto a como se daria a libertacdo. Mas a expectativa mais difundida era de um messias
politico, sucessor de Davi. Este inauguraria o reinado de Deus, restauraria a monarquia davidica, expulsaria 0s
invasores romanos, e humilharia as na¢fes pagas, derrotando-as. Fiel ao Senhor, 0 messias faria cumprir seus
designios, governando conforme sua vontade (MATEOS, Juan; CAMACHO, Fernando. Jesus e a sociedade de
seu tempo. 3.ed. S&o Paulo: Paulus, 2003. p. 43).

7 MARCONCINI, 2004, p. 189.

178 VVITORIO, 2019, p. 17.

19 BARBAGLIO, 2002, p. 51.
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ensino de Jesus'®. Tém como tematica comum o Reino dos Céus, referéncia para quem se torna
discipulo-apostolo.
Os cinco discursos tém organizacdo concéntrica e correspondéncias lineares e de

conteudo da seguinte forma:

A Sermdo da montanha (Mt 5-7)
B Discurso missionario (Mt 10)
C Discurso parabolico (Mt 13)
B’ Discurso eclesial (Mt 18)
A’ Discurso escatoldgico (Mt 24-25)

O sermdo da montanha (Mt 5-7) e o discurso escatologico (Mt 24-25) sdo 0s maiores.
Trata-se, respectivamente, das exigéncias do Reino e de sua consumacdo. O discurso
missionario (Mt 10) e o discurso eclesial (Mt, 18) sdo os menores, abordando, respectivamente,
a Igrejaem missao e as questdes internas da Igreja. O discurso parabdlico (Mt 13) é de extensdo
média em relacdo aos outros discursos. Ocupa posigdo central, oferecendo “a chave para a

compreensido dos ‘mistérios do Reino’ e da catequese mateana em seu conjunto” 8L,

2.2.2 Estrutura do evangelho de Mateus

Segundo Carter, os evangelhos narram a historia de Jesus ao estilo das antigas
“biografias” greco-romanas. Esse género de “biografia” (Pioi, vidas) possui quatro
caracteristicas que estdo presentes nos evangelhos. 1°) Sdo escritos oriundos de grupos que se
formaram no seguimento de um lider carismatico. 2°) Exaltam a figura do lider. 3°) oferecem
um modelo a ser imitado por seus leitores. 4°) Expressam normas e valores para a edificagdo

da comunidade®®,

180 “Em suma, a divisdo do material dos logia em cinco discursos é uma espléndida e [...] eficaz contribuicdo
didatica. Facilita muito a visdo panordmica e a apropriacdo da pregacdo de Jesus. Na minha opinido, ndo ha
necessidade de procurar nenhum mistério teoldgico. A divisdo de Mateus é determinada pela narragdo sobre
Jesus; os discursos sdo inseridos em um local adequado para o fio dessa narragdo” (LUZ, 20014, p. 46). Texto
original: “En suma, la division del material de los logia en cinco discursos es una espléndida y [...] eficaz
aportacion didactica. Facilita notablemente la vision panoramica y la apropiacion de la predicacion de Jesus. No
hay que buscar aqui, a mi juicio, ninglin misterio teolégico. La divisién de Mt esta determinada por la narracion
sobre Jesus; los discursos se insertan en lugar adecuado al hilo de esa narracion”.

181 \/ITORIO, 2019, p. 18.

182 CARTER, 2002, p. 24-25.
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Atendendo ao que se esperava de uma “biografia” em sua época, o evangelho mateano
traz a descendéncia, nascimento e algo sobre a infancia de Jesus nos capitulos de 1 a 2. O ensino
e obras em Mt 3-25. Morte e ressurrei¢io em Mt 26—28', Por sua vez, o enredo se divide em
seis blocos narrativos®*. Cada bloco tem um incidente fundamental (cena principal), que é
desenvolvida pelas outras cenas do bloco®,

No primeiro bloco (Mt 1,1-4,16), tendo como pano de fundo a historia de Deus com seu
povo eleito (Mt 1,1-17), é dita qual a misséo de Jesus. O incidente fundamental é a concepc¢éo
e 0 comissionamento de Jesus para manifestar a salvacdo de Deus em Mt 1,18-25%¢,

No segundo bloco (Mt 4,17-11,1), diz como Jesus realiza, em palavras e acgdes, sua
missdo de manifestar a salvacdo de Deus (ou, anunciar o Reino dos Céus). O incidente
fundamental é a proclamacdo do Reino dos Céus, a convocacdo dos discipulos, o ensino e curas
em Mt 4,17-2518,

O terceiro bloco (Mt 11,2-16,20) “indica a necessidade de discernir a identidade de
Jesus a partir de suas ac¢des e palavras, e de responder com compromisso ou rejeicio”®8, A cena
principal é Mt 11,2-6 e versa sobre a identidade messianica de Jesus.

No quarto bloco (Mt 16,21-20,34), Jesus elabora o significado de sua morte e
ressurreicdo para seus discipulos. O texto fundamental é Mt 16,21-28, no qual Jesus explica aos
discipulos que morrer e ressuscitar fazem parte da missdo que recebeu do Pai'®.

No quinto bloco (Mt 21-27), Jesus chega a Jerusalem, entra em conflito com as
liderancas do povo, sendo morto pela acao delas. Entretanto, sua morte e sua ressurrei¢ao fazem
parte dos designios de Deus para salvar seu povo. O incidente fundamental é Mt 21,1-27, no
qual Jesus entra em Jerusalém e, devido, em parte, ao confronto com as liderancas politicas e
religiosas, é morto®,

No sexto bloco (Mt 28), a obra salvifica de Deus ndo é destruida pela morte de Jesus,
mas, ao contrério, € completada com a ressurreicdo. Enquanto os adversarios de Jesus

continuam a rejeita-lo, os discipulos do Ressuscitado sdo comissionados a irem as nagdes para

183 CARTER, 2002, p. 25.

184 Diferentes exegetas dividem o Evangelho de Mateus de diversas maneiras (cf. LUZ, 2001a, p. 34-35). Aqui
optou-se em seguir a divisdo feita por Carter (CARTER, 2002, p. 683-685), em blocos narrativos, por julga-la
mais adequada & metodologia de analise narrativa usada nesta dissertacao.

185 CARTER, 2002, p. 683.

188 CARTER, 2002, p. 98.

187 CARTER, 2002, p. 163.

188 CARTER, 2002, p. 323.

18 CARTER, 2002, p. 431.

190 CARTER, 2002, p. 517 e 683.



50

ensinar e para batizar, fazendo novos discipulos. A pericope fundamental ¢ Mt 28,1-10, na qual

0 Anjo do Senhor anuncia as mulheres a ressurreicdo de Jesus, e, em seguida, elas o veem*%:,

2.3 O discipulo e a multiddo no Evangelho de Mateus

Mateus estabelece uma nitida distincdo ao longo do evangelho entre discipulo e
multiddo'®?. “Multiddo equivale a um conceito teoldgico e significa proximidade
descomprometida, curiosa ou interessada com Jesus e com o Reino. Na multiddo estdo os
potenciais discipulos e também os opositores de Jesus”!%. Discipulos sdo aqueles que,
atendendo ao chamado de conversdo, abandonam o que n&o condiz com o ensino de Jesus,
tornando-se leais a ele e a seu ensino.

Ao narrar a identidade messianica de Jesus®*, o autor o faz de modo a convidar seus
narratarios a se engajarem no discipulado do Mestre, de sorte que deixem de fazer parte da
multid&o e tornem-se discipulos, abragando a missao de Jesus como propria (Mt 4,19)1%. Pois,
“o discipulado auténtico decorre do conhecimento do Mestre, para além das idealizacdes ou
esperangas equivocadas”!.

A reacdo dos discipulos e da multid@o diante da revelacéo da identidade messianica de
Jesus é ambigua. Discipulos e multiddo estdo sempre acompanhando Jesus em seu ministério,
mas ambos o abandonaram quando foi preso. As multidées pediram sua morte (Mt 27,20). Os
discipulos voltaram para o Mestre depois da ressurreicdo, mesmo que alguns duvidassem (Mt
28,17).

Os discipulos sdo um grupo organizado e com lideranca estabelecida (Mt 10,1-4; 16,17-
19) e comprometida com Jesus. As multiddes sdo um grupo ndo organizado e mutavel que se
interessa pela pregacdo de Jesus, mas ndo sdéo comprometidas com ele. Sdo convocadas pelo

Mestre a se tornarem discipulos do Reino, para nele poder entrar. Segundo Saldarini,

191 CARTER, 2002, p. 669.

192 \/ITORIO, 2019, p. 153.

193 V/ITORIO, 2019, p. 12.

194 Mateus caracteriza Jesus como um rabi, com profundo conhecimento da Palavra, ensinando com autoridade
sobre o Reino, e ndo como 0s mestres da Lei (Mt 7,29). Algumas questdes discutidas no evangelho mateano séo
as mesmas que os mestres judeus debatiam no final do século primeiro (SALDARINI, 2000, p. 288-292). A
segunda atividade mais comum de Jesus, depois de ensinar, é realizar curas e exorcismos. Elas sdo tipicas do
messias, segundo interpretagdo que Mateus faz de Isaias (Mt 11,5; 12,17-21), pois curar e ensinar fazem parte
da identidade de Jesus (SALDARINI, 2000, p. 292-296).

195 V/ITORIO, 2019, p. 65.

1% \/ITORIO, 2019, p. 39.
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Embora sejam claramente distintas dos discipulos e ndo estejam comprometidas com
Jesus, em geral as multidées néo Ihe sdo hostis nem séo condenadas por Mateus.
Antes, as multiddes de Israel sdo o publico a quem Jesus se dirige e que tem esperanca
de atrair como seguidores. Nao sdo atacadas diretamente, como os lideres, mas sdo,
antes, vistas como desorientadas (9,36; 10,6); s6 sdo acusadas e rejeitadas quando
estdo ligadas a seus lideres de tal forma que o apelo que Jesus e Mateus lhes dirigem
é rejeitado por toda uma cidade (Corazim, Betsaida, Cafarnaum, em 11,20-24;
Jerusalém em 23,27-29 e 27,20-25)%".

198 Mas sdo anénimas,

As multidGes sdo amigaveis e entusiastas com o ensino de Jesus
incoerentes, mutaveis, irresponsaveis, tém dificuldade de compreender o ensinamento proposto.
Embora sejam beneficiadas pelos milagres do Mestre e o considerem como profeta, em outros
momentos sdo hostis a terceiros (Mt 20,31). S6 agem com hostilidade a Jesus no fim da
narrativa, por estarem ligadas as autoridades do Templo (Mt 26,47.55; 27,15-26).

Por seu turno, os discipulos tém nomes, compreendem o ensino de Jesus, auxiliam-no
em seu ministério, sdo instruidos de modo diferente (Mt 13,11.36.51). Permanecem com Jesus,
ao contrario das multiddes que constantemente sdo dispensadas depois de alguns eventos, como
em Mt 13,36; 15,39.

Mesmo assim, os discipulos também expressam dificuldade em compreender o Mestre
em diferentes momentos: no ensino contra o repudio da esposa (Mt 19,10); quando expulsam
criancas que foram levadas para serem abencgoadas por ele (Mt 19,13); na un¢do em Betania
(Mt 26,8); no ensino sobre a riqueza (Mt 19,23-25). Em outros momentos, Jesus 0s acusa de
terem pouca fé (Mt 8,26). Por medo e falta de fé, Pedro se afundava no mar (Mt 14,30-31). Por
Ihes faltar fé, os discipulos ndo curaram um lunético (Mt 17,14-21). E do meio dos “Doze” que
sai aquele que entregou Jesus a morte (Mt 26,14-16). Alguns duvidaram, mesmo depois de
verem Jesus ressuscitado (Mt 28,17).

Por outro lado, esses mesmos “Doze” foram capazes de reconhecer a identidade
messianica de Jesus. Prostram-se diante dele, reconhecendo-o como “Filho de Deus” (Mt
14,33), como “o Filho do Deus vivo” (Mt 16,16). Compreendem o ensinamento do Mestre (Mt
13,51). Cumprem as ordens de Jesus (Mt 21,6; 26,19). E a comunidade dos discipulos do Reino
é instruida para viver na fraternidade (Mt 20,25-25)%°.

Mateus apresenta os discipulos como modelos, mesmo que imperfeitos, de como o

sequidor de Jesus deve ser. As dificuldades que tém para compreender e seguir o Cristo, as

197 SALDARINI, 2000, p. 69.

198 «“Ao curar, Jesus desempenha um papel comum no judaismo do século I € no Império Romano do Oriente. O
‘homem santo’ ou ‘homem divino’ (theios aner) do Oriente Proximo, que tinha seguimento popular, devia
manifestar poderes divinamente concedidos por meio de ensinamento sabio e facanhas convincentes”
(SALDARINI, 2000, p. 294).

199 SALDARINI, 2000, p. 67-68.
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obrigacOes e as oposicOes que encontram refletem a realidade do grupo mateano no final do
primeiro século®®,

Embora a palavra discipulo se refira a relacdo com o mestre e, de fato, ao longo de todo
evangelho, Jesus instrui seus discipulos a viverem de acordo com seu ensinamento, eles ndo o
chamam de mestre. Do ponto de vista dos discipulos, ele é mais que um mero mestre, é o Filho
de Deus, € o Senhor ressuscitado. Por isso o chamam de Senhor (kyrios)?°*.

Eles seguem seus ensinamentos e convocam outros a segui-lo (Mt 4,18-22; 28,19-20).
O discipulo ideal é aquele que se coloca junto do Mestre para aprender com ele e,
posteriormente, ensinar o que aprendeu, isto é, transmitir o caminho do discipulado. Dessa
forma, também seus ouvintes sairdo da multiddo e se tornardo discipulos.

Para Overman, ao salientar o aspecto instrutivo desse papel, o evangelista visa reforcar
sua comunidade no ponto que é internamente fragil, para, assim, resistir as ameacas de seus
adversarios externos. Uma vez que no entorno da comunidade h& todo um esfor¢o de
reestruturacdo do judaismo, ap6s a destruicdo do Templo, o evangelista enfrenta seus rivais
com a mesma tatica: dedica-se a instruir 0s membros de sua comunidade, para que nao se
dissolva e ndo seja absorvida pelas demais correntes judaicas que negam que Jesus seja 0
Messias de Israel. “O enfoque na educagédo ajuda a assegurar a continuidade das crencas e
valores adequados na comunidade. Ele [0 ensino] explica e justifica as crengas da comunidade
e oferece uma defesa contra visdes e crengas opostas”2%2,

Ao longo do texto mateano, aparecem diferentes personagens que trazem a marca do
discipulado. Mesmo que tais personagens apare¢cam uma Unica vez na narrativa, tém a funcéo
pedag6gica de demonstrar como se comportam e sdo abencoados (ou salvos) aqueles que

reconhecem Jesus como o Messias e Senhor.

2.4 Da multidao ao discipulado

Para melhor analisar os personagens discipulos de Jesus e multiddo, que sédo dois
extremos, alguns conceitos da analise narrativa sdo utilizados neste momento. Para
compreender melhor a identidade de qualquer personagem € preciso, dentre outras coisas, como
visto no primeiro capitulo, observar o que faz e fala; o que é dito sobre ele; como se relaciona

com outros personagens; como Se encaixa no contexto geral da obra, sendo tudo isso

20 SALDARINI, 2000, p. 161.
201 SALDARINI, 2000, p. 163-166.
202 OVERMAN, 1997, p. 131, grifo nosso.
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compreendido a partir da relacdo dos personagens com Jesus, o grande protagonista do
evangelho?®. Lembramos que o que se refere ao discipulo Pedro sera avaliado no proximo
capitulo desta dissertacéo.

Tomamos duas pericopes do Evangelho de Mateus para serem analisadas. A primeira
versa sobre o inicio da atividade ministerial de Jesus em Mt 4,17-25. A segunda, em Mt 15,21-
28, narra a cura da filha da mulher cananeia.

2.4.1 Jesus chama ao seu seguimento (Mt 4,17-25)

O incidente fundamental do segundo bloco narrativo do Evangelho de Mateus (Mt 4,17—
11,1) abarca as pericopes que sdo utilizadas para compreender os personagens discipulos e
multiddo. Em Mt 4,17-25, Jesus inicia a missdo que lhe foi dada por Deus. Anuncia a
proximidade do Reino dos Céus e chama a converséo (Mt 4,17). Convoca discipulos e forma
comunidade (Mt 4,18-22). Demonstra a presenca de Deus que age nele em pregacdes, no ensino
e em curas (Mt, 4,23-25). O sermdo da montanha (Mt 5-7), as curas e exorcismos (Mt 8-9) e 0
discurso missionario (Mt 10) sdo o desenvolvimento da cena central desse bloco narrativo?®,

Eis o texto:

417A partir de entdo, Jesus comegou a proclamar: “Convertei-vos: o Reinado dos céus
aproximou-se”. *¥Andando ao longo do mar da Galileia, viu dois irmaos, Simio,
chamado Pedro, e André, seu irmdo, que langcavam a rede ao mar: eram pescadores.
Disse-lhes: “Vinde em meu seguimento, e farei de vos pescadores de homens”.
2Eles entdo, deixando logo as redes, seguiram-no. 2!Indo dai adiante, ele viu mais
dois irméos: Tiago, filho de Zebedeu, e Jodo, seu irméo, no barco com Zebedeu, seu
pai, consertando as redes. Ele os chamou. #Deixando logo seu barco e seu pai,
seguiram-no. 2A seguir, percorrendo toda a Galileia, ele ensinava em suas sinagogas,
proclamava a Boa Nova do Reino e curava toda doenca e enfermidade entre o povo.
24Sua fama espalhou-se por toda a Siria, e trouxeram-lhe todos os que padeciam de
toda espécie de doencas e tormentos: endemoninhados, lunaticos, paraliticos; ele os
curou. E grandes multiddes o seguiram, vindas da Galileia e da Decépole, de
Jerusalém e da Judéia, e do além do Jordéo.

O incidente fundamental do segundo bloco narrativo é dividido em duas cenas. Com
mudanga de personagens e de tema, tanto na cena que o antecede (Mt 4,12-16) como na que 0
sucede (Mt 5-7). A primeira é uma cena vocacional (Mt 4,18-22). Ao longo do mar da Galileia,
Jesus convoca duas duplas de irméos para segui-lo. Eles abandonam as redes, o barco e o pai

para se tornarem seus discipulos. A segunda cena (Mt 4,23-25) é um sumario introdutério das

203 \/ITORIO, 20186, p. 79-80.
204 CARTER, 2002, p. 163.
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principais atividades de Jesus ao longo desse bloco narrativo. Ele percorre a Galileia ensinando
nas sinagogas, pregando a boa noticia do Reino e curando toda sorte de enfermidade, atraindo
as multiddes.

A expressao “a partir de entdo” € a linha diviséria entre o primeiro e o segundo bloco
narrativo (Mt 4,17). A partir dessa expressao, ele comeca a realizar a missao que lhe foi confiada
pelo Pai no primeiro bloco narrativo (Mt 1,1-4,16).

O enquadramento (ambientacdo) geografico da pericope analisada € significativo. Jesus
inicia seu ministério na regido da Galileia, para se cumprir a profecia de Isaias (Mt 4,14). Essa
area situa-se no que antes eram as tribos de Zabulon e Neftali, isto é, duas das doze tribos do
antigo Israel (Dt 34,1-4; Js 19,10-16.32-39). Mateus coloca Jesus pregando a proximidade do
Reino dos céus na Terra Prometida, onde YHWH é soberano?®®. A mencéo indireta a Terra
Prometida evoca a figura de Moisés, uma vez que, no evangelho mateano, Jesus é 0 novo
Moisés que “salvara seu povo de seus pecados” (Mt, 1,21).

Morando em Cafarnaum (Mt 4,13), na Galileia?%, Jesus inicia seu ministério chamando
a conversao, pois 0 Reino do Senhor, que esta nos céus, esta proximo (Mt 4,17). A conversao

¢ a volta ao Deus da alianga. O imperativo petavoeite (arrependei-vos)

designa a conversdo que deve preceder a vida e ao batismo cristdo, este imperativo
aparece como porta de entrada da instrugdo seguinte sobre uma justica superior a
realizar na vida do cristdo. Est4 claro que o imperativo precede e predomina na
mensagem mateana de Jesus. [...] A proximidade do reino dos céus ndo é, pois, para
Mateus um contetdo justaposto a chamada penitencial, um conteddo secundario

(indicativo) da pregacéo, antes, € o horizonte que a fundamenta, intensifica e coroa
207

A conversdao é o fator determinante para distinguir o discipulo daqueles que néo

reconhecem Jesus como o0 Messias de Israel. Tal feito é expresso em Mt 4,18-22. Existe grande

208

diferenca entre pescar peixes e pescar gente-°. Os pescadores nao sdo pessoas preparadas para

a missdo. Aprenderdo com o Mestre, mas o desprendimento deles € total. A rapidez com que se

25 CARTER, 2002, p. 156.

206 A Galileia, desde o conflito com a Assiria (722 a.C.), foi governada por ndo judeus. Ao iniciar o ministério de
Jesus ali, Mateus diz que a salvacdo é também para os pagdos. “Jesus ndo é apenas o messias de Israel, mas
também o salvador do mundo. Todos os homens que vivem na sombra da morte encontram nele seu libertador.
O designo de Deus, que ja fora anunciado no AT, tem tal abertura” (BARBAGLIO, 2002, p. 99).

207 “Designa la conversion que ha de preceder a la vida y al bautismo cristiano, este imperativo aparece como
puerta de la instruccion siguiente sobre una justicia superior a realizar en la vida del cristiano. Esta claro que el
imperativo precede y predomina en el mensaje mateano de Jesus. [...] La proximidad del reino de los cielos no
es, pues, para Mateo un contenido yuxtapuesto a la Ilamada penitencial, un contenido secundario (indicativo) de
la predicacion, sino el horizonte que la fundamenta, intensifica y corona” (LUZ, 2001a, p. 242-243).

208 A atividade pesqueira néo era apreciada pelo judaismo legalista, pois envolvia lidar com animais impuros (Lv
11,10-11.24). Esse fato deixava os pescadores nos mais baixos niveis de classificacdo de pureza, e,
consequentemente, na base da pirdmide social (GALLAZZI, 2013, p. 100).
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dispdem a segui-lo representa a urgéncia da missdo. Os dois irmdos ndo perdem tempo
terminando o trabalho que iniciaram, mas abandonam as redes, e demonstram total obediéncia
a Jesus?®,

Esse enredo episodico também tem enquadramento simbdlico. A pescaria acontece a
noite, podendo atravessar a madrugada?'®. A noite tem conotacdo negativa. Do mesmo modo o
mar, que representa as forcas do mal, contrarias a YHWH. Mateus permite deduzir, a partir da
profecia de Isaias, que Jesus € a luz que apareceu aos irmaos pescadores que “jaziam na regiao
sombria da morte” (Mt 4,16), ou na regiio majoritariamente pagd da Galileia. A semelhanga
dos magos, que seguiram a estrela que brilhava na escuriddo da noite (Mt 2,2), tdo logo Pedro
e André viram tal luz, deixaram as redes imediatamente para segui-la (Mt 4,20)?,

Seguir Jesus significa tornar-se seu discipulo; assumir compromissos com ele; colaborar
em sua missdo; ligar-se a sua pessoa, assumindo sua cruz (Mt 16,24). Os dois irm&os aceitaram
a proposta de Jesus para segui-lo e se tornaram “pescadores de homens” (Mt 4,19). A pesca, na
tradicdo biblica, tem perspectiva escatoldgica e indica o juizo Gltimo de YHWH (Jr 16,16; Hab,
1,15-17). A missao dos irmaos, que foram iluminados por Jesus, consiste em “preparar a
humanidade para o acontecimento final”?*2, levar a luz, que é Jesus, aqueles que ainda jazem
nas trevas, fazendo-os discipulos do Mestre.

As redes de pescadores que logo foram deixadas, abandonadas, constitui o
enquadramento de materiais de cena?t®. Aparentemente, essa informacéo poderia ser omitida
sem prejuizo, mas elas representam a profundidade da mudanca ocorrida na vida de Pedro e de
André. Eles abandonaram um estilo de vida para seguir outro. Doravante, desempenhardo
atividades maiores. As redes agora tornam-se inuteis. Seu abandono significa que 0s
personagens passaram por uma evolucdo espiritual, ndo sdo mais pescadores, mas discipulos.
A profecia de Isaias foi cumprida neles (Mt 4,16).

Mateus radicaliza a exigéncia do seguimento. Mais adiante, ao longo do mar, Jesus
chama outros dois irmdos pescadores, filhos de Zebedeu, que estavam no barco consertando as
redes com o pai (Mt 4,21). A cena continua com focalizagéo zero. Ele ndo da voz a Jesus, mas

apenas narra os fatos, recaindo o acento no chamado e na resposta a convocagdo aos irmaos

2091 UZ, 20014, p. 245.

210 MALINA, Bruce J.; ROHRBAUGH, Richard L. Evangelhos Sinéticos: comentario a luz das ciéncias sociais.
Sdo Paulo: Paulus, 2018. p. 52.

21 GALLAZZI, 2013, p. 95.

22 BARBAGLIO, 2002, p. 101.

213 RESSEGUIE, 2008, p. 99.
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Tiago e Jodo. Jesus chamou os irmaos tal como YHWH chamou Moisés (Ex 3,4-10) e Samuel
(1Sm 3,4-21), por exemplo, para lhes incumbir uma missao.

O sentido teoldgico e espiritual do chamado de Jesus, aos seus discipulos e discipulas,
marca todos os grandes personagens do Evangelho de Mateus. Cada pessoa,
confrontada pelo chamado de Deus, é chamada a dar uma resposta pronta e genuina
ao seu apelo. Tal resposta faz com que ela cumpra, livre e fielmente, a missao
recebida?*4,

Como protagonista da histéria, s@o as acdes do Cristo que desenvolvem o enredo. Jesus,
novamente, tem a iniciativa de convocar, de escolher seus discipulos. Chama-0s em meio a seus
afazeres cotidianos. Tiago e Jodo, tal como Moisés e Samuel, atenderam o chamado. A adeséo
a Jesus é imediata (Mt 4,22), como foi a de Pedro e André.

O enquadramento dessa sequéncia da cena € social (Mt 4,21-22)?'5. A segunda
convocacdo ao seguimento de Jesus é praticamente repeticdo da primeira, mas com
significativos acréscimos. Mateus cita trés vezes a figura de Zebedeu, colocando em relevo o
aspecto familiar. Nesse ambiente social, as familias eram patriarcais e cabia ao pai incentivar e
manter a disciplina e a lealdade do grupo familiar, a fim de preservar a honra de todos?'®. Mateus
ressalta, ainda mais, a profundidade da evolucdo dos personagens. Tiago e Jodo, ao
abandonarem o trabalho e o pai para seguir Jesus, transferem sua lealdade, primeiramente a
Jesus, antes que ao pai, Zebedeu. A obediéncia ao Pai celeste tem primazia frente ao pai terreno
(Mt 8,21; 10,35-37; 19,29; 23,9)?Y". Os lagos estabelecidos com Jesus sdo mais fortes e
significativos que os familiares. Os seguidores de Jesus constituem uma nova familia (Mt
12,46-50)'8. Os discipulos do Mestre sdo uma comunidade de irmaos. Seguir Jesus esta longe
de ser uma questdo meramente afetiva, pois envolve assumir profunda lealdade a ele e enfrentar
as consequéncias disso, que afetam a vida concreta do discipulo em seu aspecto social,
econbmico, politico, religioso e familiar. Para suplantar tais consequéncias, é preciso

verdadeiro comprometimento com Jesus, verdadeira conversao.

214 VIEIRA, Geraldo Dondici. Ide e fazei discipulos meus todos os povos: teologia de Mateus. Sdo Paulo: Paulinas,
2010. p. 153.

215 RESSEGUIE, 2008, p. 104.

216 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 446-447.

2171 UZ, 20014, p. 247.

218 A estrutura familiar do século primeiro, no Mediterraneo, era o suporte social, econdmico, educacional e
religiosos das pessoas. A ruptura com a familia era extremamente danosa. Mas uma familia substituta (ou grupo
de parentesco ficticio) poderia minimizar tais danos. Nos evangelhos, as comunidades cristds sdo como familias
substitutas, nas quais o principal é a fé em Jesus e ndo a origem social, educacéo, sexo ou riqueza (MALINA;
ROHRBAUGH, 2018, p. 407-408).



57

A cena seguinte (Mt 4,23-25) é um sumario introdutério das atividades que serdo
realizadas por Jesus. Percorrendo a Galileia, ensina nas sinagogas, proclama o Evangelho do
Reino e cura o povo (de Deus) de suas enfermidades (Mt 4,23). Realiza em palavras e em agdes
a vontade de Deus. Jesus ndo se limita a caminhar ao longo do mar, ampliando seu alcance,
percorre toda a Galileia. Nao estd sozinho, mas tem seu grupo de discipulos. Como rabi, ele
ensina nas sinagogas. Proclama a alegre noticia do Reino dos céus (Is 52,7; 61,1)?'°. Curando
as enfermidades e tormentos do povo, estd demonstrando a presenca salvadora de Deus nele
(Mt 1,21.23), pois boa saude é sinal da béncdo de Deus (Ex 15,26; Dt 7,15).

Compreendia-se que as enfermidades podiam ter diferentes origens, seja por um estilo
de vida desregrado, seja como consequéncia dos pecados de outros. E “alguns esperavam que
0 Messias estabelecesse o reinado de Deus pondo fim a enfermidade e trazendo a saude (ver
2Br 29,6-7; 73,1-2; 4 Es 7,123; 4Q 521, linha 12)"??°, Jesus realiza o que se podia esperar do
messias. Sua acdo promove o reestabelecimento da saude e o fim do sofrimento humano,
demonstrando o Reino dos céus em a¢do. Esta vencendo todas as for¢as contrarias ao reinado
de YHWH sobre seu povo eleito.

O éxito das atividades de Jesus na Galileia fez com que sua fama crescesse e se
espalhasse por toda a Siria, sendo levados a ele todos os que sofriam de diferentes males (Mt
4,24). Mateus ressalta, de diferentes maneiras, ao longo do evangelho, a boa fama de Jesus (Mt
8,8.29; 9,8.31; 13,1-2; 14,1.36; 22,22.33.46). Fama significa honra:

E o status ou posicio de uma pessoa na comunidade, juntamente com o
reconhecimento publico de tal condigdo. O reconhecimento publico é de maxima
importancia. Alegar uma honra que ndo é reconhecida publicamente é bancar o tolo.
Reclamar para si mais honra do que o publico concedera é ser um ambicioso ladréo.
Segurar firmemente a honra que se tem é essencial para a propria vida?2,

Além da honra que foi Ihe atribuida por sua ascendéncia davidica (Mt 1,1-17), Mateus
fala da honra (fama) que o Mestre adquiriu em seu ministério, isto &, o reconhecimento publico
de suas virtudes. A acdo salvifica dele constrdi sua honra (fama) e atrai as multiddes que

desejam ser beneficiadas???. Elas acorrem a ele vindo da Galileia, Decapole, Jerusalém e além

219 O Reino dos céus evoca a memdria afetiva do povo escolhido em seu Unico Deus que o protege. Ele se faz
visivel na pregacio, obras e comunidade de Jesus. E a presenca salvifica de Deus que “se revela no ministério
de Jesus com impacto continuo, mas ainda ndo completo” (CARTER, 2002, p. 164).

20 CARTER, 2002, p. 171.

221 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 479.

2221 Uz, 20014, p. 252.
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do Jorddao (Mt 4,25). “Sua palavra e libertacdo chegam a todo o territério que Josué havia
conquistado nos dias da fundagéo de Israel: as doze tribos recebiam o Messias™?2.

O surgimento das multidGes, no sumario introdutorio das atividades de Jesus, é diferente
da maneira como surgem os discipulos. A resposta positiva destes diante da convocacdo de
Jesus é expressdo de conversdo e de fé. Sdo personagens protagonistas na obra mateana. S&o
personagens redondos, evoluem entre altos e baixos, avangos e retrocessos. Por seu turno, as

multiddes??*

ndo apresentam nenhuma resposta diferenciada frente as atividades de Jesus. Sdo
figurantes, ndo evoluem, s&o personagens planas que apresentam o0 mesmo comportamento do
inicio ao fim do evangelho. Elas acompanham o Mestre por varios lugares, mas ndo o seguem
como discipulos, ndo demonstram fé.

Seguindo Jesus, as multid@es reconhecerdo que ele ensina com autoridade e ndo como
0s escribas (Mt 7,28-29). Maravilhadas, reconhecem nunca terem visto em Israel as obras que
Jesus realiza (Mt 9,33). Tém-no como profeta (Mt 21,11), mas nunca como o Messias de Israel.
Em nenhum momento o chamam de “Senhor”.

A énfase que Mateus dad a fama de Jesus justifica-se, pois, em sua época, 0
reconhecimento da reputacdo publica (a fama), por via de regra, da credibilidade ao que é
narrado sobre o personagem e seus feitos??°. Jodo Batista, por saber da honra que Jesus adquiriu
por suas obras, manda perguntar se ele é o messias que devia vir (Mt 11,2-3).

Na pericope analisada (Mt 4,17-25), o evangelista ilustra a resposta distinta de dois
grupos ao chamado de Jesus a conversao, no inicio de seu ministério (Mt 4,17). As multiddes
seguem Jesus por saberem de sua fama (honra). Os discipulos abandonam as redes, o barco e 0
pai para segui-lo, estabelecendo um vinculo de lealdade e compromisso. “Trata-se de confiar-
se a ele, de comprometer a propria vida com seu destino, de fazer de sua pessoa eixo da
existéncia?%, As multiddes ndo abandonam nada para segui-lo, mas querem se beneficiar das

curas e dos exorcismos que Jesus realiza. A mudanca radical de vida, ilustrada pelo abandono

223 «SQu palabra y liberacion llega a todo el territorio que habia conquistado Josué en los dias fundacionales de

Israel: las doce tribus reciben al Mesias” (RIERA 1 FIGUERAS, Francesc. El Evangelio de Mateo: el dificil
consenso en una lglesia plural: el Jordan, Galilea, hacia Jerusalen (Mt 3-20). Santander: Sal Terrae, 2009, p. 48).

224 «Jesus, enquanto um pregador, milagreiro e itinerante, era muito atrativo para as multiddes judaicas de sua
época. O seu ensino sobre o0 Reino dos Céus prometia a renovacao de uma alianga com o Deus de Israel, e justas
condigdes de vida para o povo” (SALDARINI, 2000, p. 71). “Para entender a relacao de Jesus com as multiddes
na narrativa de Mateus, sdo necessarias algumas observagdes concernentes a grupos sociais € as relagdes do povo
com os lideres na antiguidade. As multiddes nunca séo todo o povo judaico, nem séo sociedade de constituicdo
institucional de lsrael. S0 subgrupos de lIsrael, reunidos durante algum tempo, a maioria necessitada e
potencialmente disponivel para Jesus como seguidores. S ocasionalmente se opdem a Jesus, sob a influéncia da
lideranga comunitaria tradicional” (SALDARINI, 2000, p. 70).

225 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 424-426.

228 BARBAGLIO, 2002, p. 101.
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das redes, barco e pai, ndo encontra paralelo por parte das multiddes. Elas vao aonde o Mestre
esta, devido ao crescimento de sua reputacdo (honra). O seguimento de ambos 0s grupos é
distinto. Os discipulos empreendem um seguimento existencial, e se identificam com o Mestre.
As multidBes limitam-se a um mero seguimento fisico, de ir ao local aonde o rabi esta, sem
comprometimento, sem qualquer tipo de rendncia, mas dispostas a obter algum beneficio.

As multidGes e os discipulos estardo presentes ao longo de todo o Evangelho de Mateus,
formando o auditdrio das pregacdes de Jesus, testemunhando suas curas e exorcismos. O
chamado a conversdo, tendo em vista a proximidade do Reino, continuara, mas a resposta que
se quer obter das multiddes é a mesma dos irmdos pescadores: que abandonem tudo para
imediatamente seguir Jesus (Mt 4,20.22), tornando-se seus discipulos??’.

2.4.2 As migalhas que caem da mesa (Mt 15,21-28)

A pericope mateana sobre a mulher cananeia, que pede a Jesus a cura da filha
endemoninhada, revela uma personagem com carateristicas de discipula de Jesus. Esse enredo
episddico é, ao mesmo tempo, de revelacdo (pois revela a grande fé da cananeia) e de resolucéo

(a filha da mulher é curada do demdnio que a atormentava). Eis o texto:

1521partindo dali, Jesus retirou-se para a regido de Tiro e Sidon. 2°E eis que uma
cananeia veio de 14 e se pds a gritar: “Tem piedade de mim, Senhor, filho de David!
A minha filha é cruelmente atormentada por um deménio”. 23Jesus, porém, no lhe
respondeu palavra alguma. Seus discipulos, aproximando-se, fizeram-lhe esse pedido:
“Despede-a, porque ela nos persegue com seus gritos”. **Jesus respondeu: “Fui
enviado apenas as ovelhas perdidas da casa de Israel”. 2Mas a mulher veio prostrar-
se diante dele: “Senhor, disse ela, vem em meu socorro!” 2°Ele respondeu: “Nio fica
bem tirar o pdo dos filhos para atira-lo aos cachorrinhos”. 27“E verdade, Senhor!” disse
ela; “mas os cachorrinhos comem as migalhas que caem da mesa dos seus donos”.
2Entdo Jesus lhe respondeu: “Mulher, grande € a tua fé! Suceda-te conforme queres!”
E sua filha ficou curada desde aquela hora.

A pericope acima se encontra no terceiro bloco narrativo do evangelho mateano, no
qual se observam as reacdes a pregacao e as obras de Jesus. Diante da revelacdo da identidade
messianica dele, a mulher cananeia expressa a atitude daqueles que reconhecem Jesus como o
seu “Senhor”. Essa micronarrativa tem como pano de fundo certa resisténcia, ou davida, que

membros da comunidade de Mateus tém quanto a aceitagdo de pessoas egressas do paganismo

2271 Uz, 20014, p. 252.
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no seio da comunidade??8. O evangelista demonstra que Jesus veio para a salvagio de todos, e
ndo so para os judeus, embora estes tenham prioridade.

A clausura do texto ndo apresenta grandes dificuldades. O versiculo 21 é de transicéo e
marca a mudanca de cenario, mas sem maiores explicacGes quanto ao lugar exato da cena. Jesus
“partindo dali”, de Genesaré (Mt, 14,34), foi para a regido de Tiro e Sidon. Na pericope
seguinte, ambientada em outro cenério, Jesus vai as cercanias do mar da Galileia e sobe uma
montanha (Mt, 15,29). Também mudam os personagens. Antes, estavam em cena Jesus, as
multiddes, os discipulos e Pedro. Agora os personagens envolvidos sdo: Jesus, a mulher
cananeia e os discipulos. Embora a filha endemoninhada da mulher cananeia ndo esteja em
cena, a sua cura € o pretexto para seu desenrolar. Na pericope seguinte, voltam a cena as
multiddes formadas por cegos, coxos, aleijados, mudos e “muitos outros”?%°, Tanto a pericope
aqui analisada quanto a que a precede e a que a sucede tém a mesma temaética: a fé, ou a
incredulidade, diante da revelagéo da identidade messianica de Jesus.

O narrador, em terceira pessoa, vai mostrando (showing) o que fazem e falam os
personagens sem fazer qualquer comentario direta ou indiretamente. Nao hé referéncia quanto

ao tempo cronoldgico (relatado) de quando se passou a cena?®

. Mas Mateus dedica um tempo
relatante suficiente (embora ndo grande, em comparagdo com outras micronarrativas), para
ressaltar a relevancia do encontro entre Jesus e a mulher cananeia.

A cena se passa num enguadramento (ambientacdo) geografico significativo: a regido
gentia de Tiro e Sidon. Isso expBe o conflito religioso, cultural, econdmico e politico entre 0s
judeus e os gentios. Nas Sagradas Escrituras, os cananeus deviam ser expulsos de suas terras
ou escravizados por ordens de YHWH (Gn 9,25; Js 3,10; 5,12; 17,18; 16,10)%1. Num primeiro
momento, parece estranho Jesus ir a regido habitada por pagdos, uma vez que, no discurso
missionario, em Mt 10,5, ja havia orientado seus discipulos a ndo irem pregar junto a eles.
Entretanto, Mateus quer ressaltar a primazia dos judeus (Mt 10,5) e ndo impedir a missao aos
gentios, que posteriormente serd ordenada por Jesus (Mt 28,19).

A cena também apresenta enquadramento social. Trata-se do encontro puablico de um

rabi judeu com uma mulher paga, sem a companhia de uma figura masculina®®?. Essa anénima

228 BARBAGLIO, 2002, p. 245.

229.UZ, Ulrich. El Evangelio segiin San Mateo Il: Mt 8-17. Salamanca: Sigueme, 2001b. p. 565.

230 Segundo Barbaglio, ndo se pode dizer que haja um esquema cronoldgico no Evangelho de Mateus. Existem
penas indicagdes irregulares e genéricas indicando a cronologia de alguns enredos episddicos. Tais como:
naquele dia (Mt 13,1); ao anoitecer (Mt 8,16); entdo (Mt 3,13; 4,1); naquele tempo (Mt 12,1); seis dias depois
(Mt 17,1). Dados menos genéricos estdo em Mt 26,2.17; 28,1, referindo-se a semana santa (BARBAGLI0, 2002,
p. 45).

231 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 100.

22 \/ITORIO, 2019, p. 179.
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ndo é apresentada a partir de sua relagdo com seu pai, irméo, marido ou filho, como é comum
nesta época®®. Ela é identificada como oriunda da regido que tem histéricas disputas com os
judeus. Sua real identidade ndo se da enquanto cananeia, que é um adjetivo de carater

religioso?3

, mas no dialogo que trava com o Mestre, a quem implora a cura da filha, e no qual
se percebe o aspecto de sua identidade a que Mateus quer dar relevancia. Isso supera as
fronteiras de nacionalidade®®. E, se ha alguma figura masculina a qual esté ligada, é o proprio
Jesus a quem chama de “Senhor”.

Ao longo do evangelho mateano, nota-se a postura de abertura e de acolhimento da
comunidade dos discipulos do Reino para com os gentios (Mt 2,1-11; 8,5-13; 10,18; 12,17-21;
27,54; 28,19-20). O encontro de Jesus com a mulher cananeia expressa a intengdo maior de
Mateus de anunciar o Reino e levar a salvacdo a todas as nacBes (Mt 28,19-20). Para o
evangelista, a salvacdo ndo € uma questdo de pertenca a um povo, mas, sim, de aceitacdo de
Jesus como o Cristo de Israel. Em Mt 11,20-24, Cristo faz algumas invectivas sobre as cidades
judias que ndo se converteram diante de seus milagres, afirmando que se tais milagres fossem
feitos em cidades pagas, inclusive em Tiro e Sidon, elas ja teriam se convertido. O evangelista
relé as tradicdes que maldizem Tiro e Sidon (Is 23; Ez 27-28; Jr 47,4; Zc 9,1-4; JI 4,4), a partir
da misericordia (Mt 9,9-13), demonstrando que o importante ¢ a lealdade ao Deus de Israel?®.

O encontro entre Jesus e a mulher cananeia se dé para aléem de um lugar geografico.
Acontece num lugar existencial, de converséo, de aceitacdo e reconhecimento da messianidade
de Jesus que porta a salvacdo e transforma a realidade. Ele, dirigindo-se a regido de Tiro e
Sidon, retirou-se?*” de perto dos fariseus e dos principios religiosos que condenam (Mt 15,1-
20). E, a0 mesmo tempo, a mulher cananeia, retirando-se daquela regido de Tiro e Sidon, sai
do lugar de influéncia do paganismo e de rivalidade contra os judeus?® e vai ao encontro de
seu “Senhor”.

A mulher cananeia veio em direcdo a Jesus, gritando, e seu pedido é praticamente uma
oragio?®: “tem compaixio de mim, Senhor, filho de David” (Mt 15,22b). “S6 o grito incontido
sugere a magnitude de sua desgraca. A necessidade a faz rezar; ela fala a Jesus na linguagem

dos salmos biblicos, a linguagem orante familiar a comunidade. Isto permite que os leitores se

233 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 399-401.

2% BARBAGLIO, 2002, p. 244.

235 CARTER, 2002, p. 408.

23 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 100.

2370 se retirar deste lugar, Jesus se afasta ndo so geograficamente, mas demarca seu afastamento das praticas,
ideias e valores daqueles de quem se afasta. Sua intengdo é construir algo diferente da realidade que ndo se
adequa a vontade do Pai e de seu Reino (CARTER, 2002, p. 389-390).

238 CARTER, 2002, p. 408.

29 g1 6,2; 27,7; 30,10.
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identifiquem com ela”?*°. Logo em sua primeira fala, ela reconhece a identidade messianica de
Jesus e se apresenta como uma discipula. Ao chama-lo de “filho de David”, esta reconhecendo
sua ascendéncia davidica, da qual os judeus esperam seu messias. Somente os discipulos se
dirigem a Jesus como “Senhor”. Portanto, ao chama-lo assim, ela ja demonstra que tem fé e
reconhece nele autoridade sobre os deménios (Mt 4,1-11). Este é o reconhecimento que
justificava seu pedido: “a minha filha é cruelmente atormentada por um demonio” (Mt 15,22c¢).
A possessdo demoniaca, ou de espiritos impuros, era compreendida como a resisténcia a
vontade divina?*!. Pedindo a cura da filha, ela pede a manifestacdo do reinado de Deus, pede a
salvacdo que Jesus veio trazer.

O narrador expde um diélogo gerador de tenséo narrativa que ascende gradualmente até
seu climax. Frente a mulher cananeia que pede pela filha aos gritos, Jesus responde com
siléncio. Sua mudez é agressiva, € ultrajante, é desconcertante. Mas essa pericope guarda certa
ironia. Jesus assume o papel de um membro judaizante da comunidade mateana, e a mulher
cananeia é protdtipo de quem tem fé capaz de remover montanhas?*2. O siléncio, bem como sua
aparente resisténcia em atendé-la no decorrer da cena, nao significa indiferenca nem rejeicéo
ao pedido feito. Antes, é uma estratégia literaria do narrador para chegar ao seu objetivo, que
esta de acordo com seu ponto de vista referente aos gentios no conjunto de sua obra (Mt 2,1-
11; 8,5-13; 10,18; 12,17-21; 27,54; 28,19-20).

A mulher néo se deixa abater pelo siléncio do Mestre. Continua seguindo-0, mesmo
sendo ignorada. Ela o faz como uma discipula. “Com efeito, ela tem tudo de discipula. Proclama
que Jesus é Senhor, proclama que € filho de Davi, sabe e acredita que Jesus é Jesus, o Senhor
(Javé) que salva”?*3. Em certo momento, os discipulos preferem que seja atendida para parar de
gritar atras deles. “O grito insistente continua sendo capaz de provocar rea¢do. O grito

incomoda, desassossega, pde na berlinda quem escuta”?**, Para Barbaglio, a intervengdo dos

240 «Sglo el grito incontenible sugere la magnitud de su desgracia. La necesidad hace rezar; ella habla a Jesus en
el lenguaje de los salmos biblicos, el lenguaje orante familiar a la comunidad. Esto permite a los lectores
identificarse con ella” (LUZ, 2001b, p. 570).

241 Na regido do mediterraneo no século primeiro, “acreditava-se que as coisas que ultrapassavam o controle
humano, tais como fendmenos atmosféricos, terremotos, doenga e fertilidade, eram controladas por pessoas néo
humanas que agiam em uma hierarquia sociocésmica. [...] Os deménios (gregos) ou espiritos impuros (semiticos)
eram, portanto, forcas personificadas que tinham o poder de controlar o comportamento humano. [...] Uma
pessoa acusada de possessdo demoniaca era alguém cujo comportamento (sintoma exterior) era anormal, ou
alguém que estava imbuido em um ambiente de relacionamentos sociais desvirtuados. [...] Pessoas possuidas
eram excluidas da comunidade. Libertar uma pessoa de demdnios, portanto, implica ndo apenas exorcizar o
demonio, mas igualmente restaurd-la para um lugar significativo na comunidade” (MALINA; ROHRBAUGH,
2018, p. 383).

242 RIERA | FIGUERAS, 2009, p. 193.

23 GALLAZZI, 2013, p. 313.

244 GALLAZZI, 2013, p. 313.
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discipulos “sublinha o dever da comunidade cristd de ndo fechar a porta aos pagdos, mas de
aceita-los se abracam a fé”2%. A intervencdo dos discipulos quer representar a mudanca de
atitude que Mateus espera gque sua comunidade judaico-crista tenha para com os pagaos.

A resposta do Mestre ao pedido dos discipulos aumenta ainda mais a tensdo narrativa.
Ele diz ter sido enviado somente “as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 15,24). Tal resposta
expressa 0 pensamento judaico tradicional e de membros da comunidade de Mateus que a vinda
do messias era para o0 beneficio dos judeus (Jr 50,6). Mateus ndo nega a primazia dos judeus
por ocasido da vinda do messias, mas ndo lhes da exclusividade.

A resposta de Jesus parece liquidar a questdo (Mt 15,24). Entretanto, a mulher cananeia
é insistente, ndo se deixa abater pela segunda negativa. Contra argumentando, sua resposta é a
de reconhecimento da autoridade de Jesus. Ela se prostra diante dele, reconhece sua realeza
messianica?*®. Novamente chama-o de “Senhor” (Mt 15,25). Reitera o pedido como em oragao:
“socorre-me” (S1 41,3; 44,26; 94,17, 109,26). Prostrada diante dele, como quem se prostra no
Templo diante de YHWH, ela reforca o pedido, como quem eleva a YHWH uma oragio?*’. Ao
proceder assim, a mulher cananeia reconhece que YHWH se faz presente em Jesus, 0 Emanuel
(Mt 1,23). E por meio de Jesus que espera a salvagio para sua filha endemoninhada (Mt 1,21).
Ela expressa sua lealdade ao “ungido de Deus, que manifesta a presenca salvifica e reinado de
Deus”28,

A tensdo narrativa aumenta mais. Uma mae angustiada esta prostrada diante de Jesus,
suplicando em favor da filha. Parece impossivel a um rabi, que ja curou e exorcizou tantos, ndo
se comover com uma cena tdo dramatica. Contudo, a intencdo de Mateus nao é gerar comogao.
Tem algo mais a ser dito por meio dessa cena. Por isso, Jesus recusa a atendé-la pela terceira
vez. “Nao fica bem tirar o pao dos filhos para atira-lo aos cachorrinhos” (Mt 15,26). Nessa
metafora, os filhos sdo os judeus (Ex 4,22; Dt 14,1) e os cachorrinhos, os gentios?°. A narrativa
segue uma escala ascendente. Diante da mulher prostrada, Jesus responde com aspereza,
sublinhando mais uma vez a primazia do povo eleito. YHWH ¢ o Deus de Israel. Jesus é o
Messias de Israel. Tudo parece encaminhar para selar a exclusividade da pregacao do Reino aos
judeus. Jesus alimentou com p&o as multiddes (Mt 14,13-21), que sdo como ovelhas sem pastor

(Mt 9,36) e parece ndo estar disposto a alimentar os cachorrinhos, 0s gentios. Tal metéafora

25 BARBAGLIO, 2002, p. 245.

246 A prostracdo era exigida no Oriente, particularmente apés Alexandre, quando se cumprimenta um governante,
como rei ou imperador (CARTER, 2002, p. 111).

247 Mt 15,25 ndo faz alusdo a divindade de Jesus, isto esta longe dos propésitos do evangelista.

248 CARTER, 2002, p. 397.

249 Os hebreus referiam-se pejorativamente aos pagdos como cées (BARBAGLIO, 2002, p. 244).
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parece, mais uma vez, dar a Jesus um argumento irrefutavel. Contudo, esse ainda ndo é o climax
do enredo.

A mulher cananeia ndo se deixa abater pela terceira negativa. Ao responder o argumento
de Jesus, ela desenvolve a metafora dos pdes usada pelo Mestre e chega a novo resultado.
Admite a primazia dos judeus quanto ao anuncio do Reino. Pela terceira vez, chama Jesus de
“Senhor”. Seu argumento, que encerra a discursdo, ¢ realista e teologicamente profundo: os
filhos deixam cair da mesa as migalhas de pao que servem de alimento para os cachorrinhos
(Mt 15,27). De fato, os enredos episddicos anteriores (Mt 15,1-20) narram a controvérsia de
Jesus com os fariseus, que rejeitam sua messianidade. Vindo Jesus, primeiro, as ovelhas
perdidas da casa de Israel, nem todos o reconheceram como enviado de Deus. Mas ela sim.
Nem todos que foram alimentados com fartura por Jesus se tornaram seus discipulos (Mt 14,13-
21; 15,32-3). Mas ela, ndo se sabe como ou quando, tornou-se sua discipula. Foi capaz de
reconhecé-lo como “Senhor”, mesmo a partir de migalhas. O pouco que lhe foi oferecido
despertou a grande fé que sera reconhecida pelo proprio Jesus (Mt 15,28a). Sua resposta € o
climax do enredo que muda tudo. Em sua resposta ela reivindica seu lugar a mesa do banquete
do Reino, e no mais embaixo da mesa?°.

Em suas respostas a Jesus, demonstra sua grande fé, por isso Ihe serd concedido o que
pede (Mt 15,28). Ela “confia no poder taumatargico de Jesus, capaz de libertar o ser humano
das forcas demoniacas. E se torna prot6tipo dos ndo judeus abertos para acolher o evangelho
do Reino e se tornar beneficiarios da misericordia divina derramada sobre a humanidade”?*.
Para Mateus, o fator determinante para pertencer a comunidade e obter a salvacao € a fé em
Jesus, e ndo a nacionalidade®?2.

Uma das carateristicas dos discipulos que o evangelista mais ressalta é a fé em Jesus. O
discipulo sempre tem fé, mesmo que seja pouca (Mt 6,30; 8,28; 14,31; 16,8). Mais
frequentemente, no Novo Testamento, a palavra fé significa adesao social que une duas pessoas.
A fé aponta “para o comportamento social e emocional de lealdade, compromisso e
solidariedade, manifestado externamente. [...] Contudo, via de regra, essa lealdade ¢é
direcionada ao Deus de Israel”?®®, Em seu didlogo com o Senhor, a mulher cananeia foi

demonstrando sistematicamente ter grande fé em Jesus, o Messias, filho de Davi. Sabe quem

20 CARTER, 2002, p. 411.

1 VITORIO, 2019, p. 180.

22 BARBAGLIO, 2002, p. 40.

23 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 410.
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ele é, do que é capaz e a que veio. Sendo assim, ndo desiste, pois sabe que alcancara
misericordia.

O desenlace do enredo se da quando Jesus reconhece a grande fé da cananeia (Mt
15,28a). Em face de seus Ultimos argumentos, ndo ha mais como negar a fé dessa estrangeira.
Ela merece ser atendida em suas suplicas. A situacdo final vem com a informac&o de que a filha
ficou curada naquela hora (Mt 15,28b). O evangelista alcanga seu objetivo de transmitir uma
mensagem aos membros judeu-cristdos de sua comunidade. Chama-os a imitarem o Mestre,
acolhendo respeitosamente os convertidos do paganismo que reconhecem Jesus como 0
“Senhor”, o “filho de Davi”. Da mesma forma, o evangelista oferece uma mensagem de
conforto aos convertidos do paganismo: é a vontade de YHWH, e de Jesus que eles sejam
membros da comunidade mateana. O autor também possibilita & comunidade, rejeitada pelo
judaismo formativo, “buscar entre os pagdos um novo espago vital e um novo campo de
trabalho, seguindo o exemplo de Jesus”?%*,

O enredo episddico de Mt 15,21-28 apresenta uma tensdo narrativa que ascende
paulatinamente. 1°) A mulher cananeia clama em favor da filha e Jesus se cala. 2°) Ela o segue
aos gritos, os discipulos intercedem por ela e Jesus responde, com outras palavras, que ndo a
atendera por ndo ser judia. 3°) Prostra-se, insistindo em seu pedido, e Jesus recusa, alegando
ndo poder jogar o pdo dos filhos aos cachorrinhos. 4°) Por fim, ela desenvolve a metafora
utilizada por Jesus para obter novo resultado, o que o leva a reconhecer sua grande fé.

Nessa pericope, pode-se identificar a descricdo de uma personagem com as
caracteristicas de discipulo de Jesus. Ela sabe quem é Jesus. Sabe que ele pode suplantar o
demonio. Tem grande fé em seu Senhor, que é o Messias de Israel. Apesar de toda resisténcia,

ndo desiste de invocar o favor de Deus que se manifesta nele.

2.5 Conclusao

Mateus escreveu seu evangelho imerso numa realidade politico, social e religiosa de
profunda crise. Seu intuito foi de manter a fé de sua comunidade em Jesus e de suscitar a fé
naqueles que ainda ndo a tinham. Seu evangelho é uma catequese narrativa que ensina o
caminho do discipulado do Reino. Sua teologia se caracteriza por apresentar grande interesse
eclesiologico, cristologico e soteriologico. Esses trés aspectos se relacionam entre si no

evangelho e com o anuncio do Reino dos céus feito por Jesus.

254 «“Buscar entre los paganos un nuevo espacio vital y un nuevo campo de trabajo, siguiendo el ejemplo de Jests”
(LUZ, 2001b, p. 574).
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Ao longo do evangelho, Jesus se dirige majoritariamente aos discipulos e as multidGes.
E a reacdo distinta desses grupos frente a ele que revela a identidade deles. Para a multid&o,
Jesus é um rabi, ou um profeta, que ensina com autoridade e realiza prodigios (Mt 7,28-29;
21,11.46). Para os discipulos, € 0 Messias, o Filho do Deus vivo (Mt 16,16). No texto de Mateus,
as comunidades judaicas séo simbolizadas nas multidées que sdo chamadas a seguirem o
caminho do discipulado do Reino, enquanto os discipulos representam os membros da
comunidade mateana que aprenderam com o Mestre e devem continuar sua missdo. A intengédo
de Mateus € que todos, que tenham sito apresentados a Boa Nova do Messias Jesus, deixem de
ser multiddo e se tornem discipulos.

O préximo passo desta dissertacdo, em seu terceiro capitulo, sera analisar o personagem
Pedro em todas as passagens do Evangelho de Mateus onde ele € nomeado. Buscar-se-a

compreender as carateristicas deste personagem em cada pericope a ser analisada.
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3 O PERSONAGEM DE PEDRO NO EVANGELHO DE MATEUS

O primeiro capitulo discorreu sobre os pressupostos tedricos da analise narrativa que
fundamentam a elaboracéo desta dissertacdo. No segundo capitulo, alguns conceitos da analise
narrativa foram utilizados para elencar as principais caracteristicas dos discipulos e da multiddo
no evangelho mateano. Embasados nesses dois capitulos, Pedro, o discipulo de Jesus de maior
relevancia na catequese de Mateus, sera analisado no terceiro capitulo. Nosso objetivo é
descobrir como o evangelista constrdi o personagem e qual mensagem quer transmitir por meio
dele.

Pedro faz parte do grupo dos Doze discipulos de Jesus, e tudo que diz respeito a eles
também diz respeito a Pedro®®®. Entretanto, pelo escopo desse capitulo, apenas analisaremos as
narrativas em que Pedro aparece como personagem individual, ou seja, é possivel identifica-lo
explicita (porque é citado) ou implicitamente (porque é referenciado no nome dos doze). Seja
em cenas curtas ou mais elaboradas, o olhar estd voltado a busca de alguma carateristica
relacionada a Pedro, por menor que seja, dentro do conjunto do enredo episédico?®.

Todo personagem surge primeiro na mente do autor, se concretiza na voz narrativa que
conduz os narratarios na aventura da leitura e € reconstruido no imaginario deles®’. Os
personagens sao caraterizados em funcdo de seu papel no enredo. Eles sdo construidos de modo
a suscitar uma resposta pragmatica dos narratarios, pois oferecem “uma forma de vida possivel,
uma possibilidade de existéncia”?®®, Dessa forma, os personagens desenvolvem o enredo e
permitem que os ouvintes se identifiquem com eles de modo a aceitarem a possibilidade de uma
existéncia semelhante & deles. Portanto, o narrador induz a leitura de diferentes maneiras, a fim
de levar o leitor a ter simpatia ou antipatia pelos personagens, aceitar ou refutar o sistema de
valores que representam?%°,

A caraterizacdo do personagem faz-se a partir do que diz, daquilo que dizem dele e do
que ele faz?%°. Devemos atentar que discursos e agdes ocorrem dentro de um contexto narrativo

maior (enquadramento), muitas vezes simbolico, que ajuda a compreensdo da mensagem que 0

25 GNILKA, Joachim. Pedro e Roma: a figura de Pedro nos dois primeiros séculos. Sdo Paulo: Paulinas, 2006. p.
50.

256 A leitura de cada pericope se limitara ao essencial, considerando-se o nimero de textos e o objetivo deste

estudo.

257 RESSEGUIE, 2008, p. 115.

28 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 84.

29 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 77.

260 \/ITORIO, 20186, p. 80.
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autor deseja transmitir. Basicamente serdo essas questdes que norteardo a caraterizagdo de

Pedro em nossa analise.

3.1 A vocacao de Pedro (Mt 4,18-20)

417 A partir de entdo, Jesus comegou a proclamar: “Convertei-vos: o Reinado dos céus
aproximou-se”. ®Andando ao longo do mar da Galileia, viu dois irmdos, Simio,
chamado Pedro, e André, seu irméo, que lancavam a rede ao mar: eram pescadores.
Disse-lhes: “Vinde em meu seguimento, e farei de vos pescadores de homens”.
2Eles entdo, deixando logo as redes, seguiram-no.

No capitulo anterior, apresentou-se uma andlise narrativa da vocacéao de Pedro (Mt 4,18-
20). Agora, faz-se apenas uma sintese do que foi ali analisado. Embora a cena seja curta (trés
versiculos), ela tem grande importancia dentro do projeto catequético mateano.

No inicio de seu ministério, Jesus chama ao arrependimento e anuncia a proximidade
do Reino dos Céus (Mt 4,17). Caminhando ao longo do mar da Galileia, “num gesto de
magistério pessoal, que ira desenvolvendo-se através do evangelho”?%!, Jesus chama Pedro e
Andreé para segui-lo, a fim de compartilhar com eles sua propria missao. Os irmdos devem se
dedicar a “pesca escatologica”, isto €, formar discipulos de Jesus porque o Reino dos Céus esta
proximo?e?,

O abandono das redes simboliza a mudanca na vida de Pedro e seu irmédo diante da
pregacdo de Jesus. Ao se colocar no seguimento do Mestre, Pedro rompe com a situacdo social,

econdmica e religiosa na qual vivia?%®

. Dessa forma, seguir Jesus significa criar lacos profundos
de identificacdo com ele, pois se trata de assumir a interpretacdo que Jesus faz de toda a tradicéo
religiosa de Israel. Exige-se dispor a colaborar na missdo do Mestre, tornando-se um apéstolo
(enviado) para a salvacdo dos homens. Portanto, “esta mudanca de vida, logo apds uma
mudanca de mente, indica que o seguimento de Jesus esta ligado diretamente a aceitacdo de sua
mensagem’*2%4,

O relato vocacional dos primeiros discipulos tem fungéo catequética para a comunidade
mateana, pois se destina a iluminar e a orientar cada membro da comunidade em sua resposta

ao seguimento de Jesus. Eles sdo modelos na vivéncia do discipulado. Tal como Pedro, os

261 “En gesto de magisterio personal, que ird desarrollandose a través del evangelio” (PIKAZA, 2017. p. 187).

22 pIKAZA, 2017. p. 187.

283 PIKAZA, 2017, p. 187.

264 _LEONEL, Jodo. Pedro como personagem no evangelho de Mateus: complexidade e inversdo. Horizonte, Belo
Horizonte, v. 12, n. 33, p. 164-182, jan./mar. 2014. p. 172.
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narratarios do Evangelho de Mateus s&o instigados a abandonar o que ndo condiz com o ensino
de Jesus e a abragar o modo de vida proposto por ele?®®,

3.2 Jesus na casa de Pedro (Mt 8,14-15)

814A0 entrar na casa de Pedro, Jesus viu a sogra dele acamada, com febre. Tocou-
Ihe a mo, e a febre a deixou; ela se levantou e p6s-se a servi-lo.

Essa cena esta inserida no segundo bloco narrativo do evangelho mateano (Mt 4,17—
11,1)%%8. Nele Jesus inicia sua missdo de manifestar a presenca salvifica de Deus em palavras e
obras. A presenca do Mestre na casa de Pedro ilustra a salvacdo acontecendo na casa daquele
que responde positivamente o chamado ao arrependimento (Mt 4,17) e a convocagdo ao
seguimento (Mt 4,20).

A curta cena em Mt 8,14-15 tem enguadramento (ambientacao) arquitetdnico simbolico.
Ela se passa na casa de Pedro®’. Nas casas acontecem muitas coisas importantes e
frequentemente Jesus esta na casa de alguém (Mt 2,11; 5,15; 7,24-27; 8,6; 9,10.23-28; 10,12-
14; 17,25; 26,6-13.17-19)%®, No discurso missionario, Jesus orienta seus apostolos a
permanecerem nas casas dos que forem dignos (Mt 10,11), sendo que dignos sdo aqueles que

269 Além disso, o

aceitam a oferta da salvacdo messianica e somente assim a paz entra na casa
discipulo-fiel, que pde em pratica o que Jesus ensinou, diante das perseguicBes, tem a
resisténcia de uma casa construida sobre a rocha (Mt 7,24-27)?"°. Nessa narrativa, Mateus quer
ressaltar a cura na comunidade (lgreja), por isso Jesus realiza uma cura na casa (familia) do
representante da Igreja. Em seguida, a noite, sdo levados a casa de Pedro, onde Jesus esta,
muitos endemoninhados, e ele os cura®’.

Na cena anterior (Mt 8,5-13), Jesus ndo entrou na casa do centurido, cujo servo estava
paralisado e sofrendo terrivelmente. Nao que ele se recusasse, mas foi o centurido quem néo se
achou digno de recebé-lo. Na casa de Pedro, a situacéo tem semelhancas e distingdes. Sua sogra

estd acamada com febre. Jesus simplesmente entra na casa, vé seu sofrimento e a cura. Mas, ao

25 BARBAGLIO, 2002, p. 101

26 CARTER, 2002, p. 260-261.

267 A presenca de Jesus na casa de Pedro nos recorda que o abandono das redes para seguir o Mestre (Mt 4,18-20)
ndo significou fuga da realidade social, mas conversdo (Mt 4,17).

268 Os judeu-cristdos de Antioquia se reuniam nas casas (CARTER, 2002, p. 271).

29 BARBAGLIO, 2002, p. 179.

270 Isto est4d em consonancia com a literatura sapiencial, pois nela “a casa [...] descreve a vida humana como parte
do mundo maior que esta ordenado seja de acordo, seja em oposigdo a vontade divina” (CARTER, 2002, p. 256).

211 PIKAZA, 2017, p. 331-332.
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contrario do centurido, Pedro ndo precisou interceder pela enferma?’2. Ele ndo precisou fazer
ou falar qualquer coisa que demonstrasse sua fé, pois ja a havia demonstrado ao abandonar as
redes para seguir o Mestre (Mt 4,20). Devido a sua condi¢édo de discipulo é que Jesus esta em
sua casa.

De acordo com a compreensao popular da época, a febre que acometia a sogra de Pedro
era tida como consequéncia do poder demoniaco?”, das forcas contrarias a vontade divina. A
cura, ocorrida dentro de casa, expressa a chegada do Reino para aqueles que se fazem discipulos
do Mestre. Mateus quer gue seus narratarios tenham a mesma atitude de Pedro (que abandonou
as redes) e de sua sogra, que, uma vez curada (reerguida), comegou a servir Jesus. Colocar-se
a servico é sinal de resposta positiva ao chamado a converséo feito por ele (Mt 4,17). Servindo
a Jesus, ela demonstra ter f627* e torna-se diaconisa messianica do Mestre?™,

Essa curta narrativa demonstra uma das obras messianicas de Jesus que demarca a
proximidade do Reino?’®. Nela, Mateus diz & sua pequena comunidade (que se retine nas casas)
que Jesus é o0 Messias esperado por lIsrael. Suas obras o provam! Mateus espera que sua
comunidade tenha fé, que seus membros sejam leais e comprometidos com Jesus, isto é, que o
sirvam. Pedro ndo aparece no relato, sendo apenas citado como o dono da casa. Mas € sua
resposta positiva a convocacao feita por Jesus que permite ao Reino chegar em sua casa (Mt
4,18-20).

3.3 O envio dos doze (Mt 10,1-4)

10.1Tendo chamado seus doze discipulos, Jesus Ihes deu autoridade sobre os espiritos
impuros, para que os expulsassem e curassem toda doenga e toda enfermidade. 2Eis
0s nomes dos doze apdéstolos. O primeiro, Simédo, a quem chamam Pedro, e André,
seu irmdo; Tiago, filho de Zebedeu, e Jodo, seu irmao; °Filipe e Bartolomeu; Tomé e
Mateus, o coletor de impostos; Tiago, filho de Alfeu, e Tadeu; *Siméo, o zelote, e
judas Iscariotes, aquele mesmo que o entregou.

O discurso missionario (Mt 10) apresenta a resposta do dono da messe ao clamor feito
em Mt 9,38277. O que ¢ dito quanto a missdo dos Doze deve ser entendido também como a

missdo de Pedro, uma vez que ele faz parte do grupo. “Pedro e os demais apostolos, portanto,

22 BARBAGLIO, 2002, p. 158.

213 GNILKA, 2006, p. 47.

24 F¢ é o “comportamento emocional de lealdade, compromisso e solidariedade sociais, manifestado
externamente” (MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 95).

215 PIKAZA, 2017, p. 331.

216 BARBAGLIO, 2002, p. 150.

2T PIKAZA, 2017, p. 365.
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recebem orientagdes sobre como exercer a fung¢ao de ‘pescadores de homens’, o que, do ponto

de vista da caracterizagdo do apostolo, refor¢a sua identidade como discipulo de Jesus”2’8. O

termo andotorog, junto com a lista de seus nomes, bem como a mensagem de Jesus (edayyéiiov
¢ Paciieiag), assumida pelos discipulos, € usado por Mateus para ligar os discipulos ao Jesus
terreno, isto ¢, recorda que o Ressuscitado € o Crucificado?”®.

Na missdo, 0s apostolos devem estar despojados, sem cajado e sem sandalias (Mt 10,10).
Isso demonstra a completa disponibilidade deles para a missdo?®. Indefesos (Mt 10,10-16),
pobres (Mt 10,9-14) e perseguidos (Mt 10,16-23.38-39), eles devem se colocar nas maos de
Deus (Mt 10,28-31), sem preocupagdes (Mt 10,19)?8L. Dessa forma, “a condi¢do de discipulos-

apostolos ou discipulos-missionarios sera a identidade dos seguidores de Jesus de Nazaré de

todos os tempos”*2%2,

No elenco dos discipulos-apdstolos, o narrador expde seu ponto de vista sobre Pedro:
ele é o “primeiro” (Mt 10,2). De certa forma, “esta prioridade explicita de Pedro antecipa a

miss&o que Jesus lhe concedera em Mt 16,16-197283,

3.4 “Homem de pouca fé, por que duvidaste?” (Mt 14,22-33)

14.22] ogo em seguida, Jesus obrigou os discipulos a entrarem no barco e precedé-lo
rumo a outra margem, enquanto ele despedia as multiddes. 2°E, depois de ter
despedido as multid®es, subiu ao monte para orar, a parte. Chegada a noite, ele estava
ali, sozinho. 2O barco ja se encontrava a varias centenas de metros da terra; era
acoitado pelas ondas — pois o vento lhes era contrario. 2°Por volta do fim da noite,
Jesus foi ao encontro dos discipulos caminhando sobre o mar. Vendo-o caminhar
sobre o mar, os discipulos ficaram apavorados: “E um fantasma”, diziam, e, com
medo, puseram-se a gritar. >’Logo, porém, Jesus lhes falou: “Confianca, sou eu, nio
tenhas medo!” 28Dirigindo-se a ele, Pedro disse: “Senhor, se és mesmo tu, ordena-me
que va ao teu encontro sobre as 4guas”. 2“Vem”, disse ele. E Pedro, saindo do barco,
caminhou sobre as aguas e foi rumo a Jesus. *°Mas, a vista da violéncia do vento, teve
medo e, comecando a afundar, exclamou: “Senhor, salva-me!” *Logo Jesus,
estendendo a méo, o pegou, dizendo-lhe: “Homem de pouca fé, por que duvidastes?”
%E quando subiram no barco, o vento amainou. **Os que estavam no barco
prostraram-se diante dele e lhe disseram: “Verdadeiramente, tu és o Filho de Deus!”.

Essa pericope se encontra dentro do terceiro bloco narrativo (Mt 11,2—16,20)?%, onde

diferentes personagens respondem positiva ou negativamente a revelacdo da identidade

278 _LEONEL, 2014, p. 173.

219 LUz, 2001b, p. 124.

20 BARBAGLIO, 2002, p. 179.

811Uz, 2001b, p. 112.

282 \/ITORIO, 2019, p. 120.

283 «“Esta prioridad explicita de Pedro anticipa la funcidn que Jesus le concederd en 16,16-19” (PIKAZA, 2017, p.
366).

284 CARTER, 2002, p. 323.
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messianica de Jesus em Mt 4,14-11,1. Em um enquadramento topogréafico e temporal
simbdlico, Mt 14,22-33 narra a resposta positiva dos discipulos?®.

As acles de Jesus evocam o personagem Moises ao subir a montanha (Ex 32,30-34;
34,8-9) e ao controlar o mar (Ex 14,21-29; 15,10). Mas, sobretudo, Jesus age a semelhanca de
Deus: caminha sobre o mar (J6 9,8), fala como Deus (Ex 3,4; Is 41,1), estende a mao e salva
das aguas como Deus (Ex 3,20; 7,5; SI 144(143),7), faz cessar a tempestade (Gn 8,1.11; Jn
1,11-12; Eclo 43,23)?%. Como sera visto, a identidade de Pedro é compreendida em relagio
com a identidade de Jesus. Ele deseja agir como o0 Mestre, mas fracassa.

E madrugada, os discipulos se encontram em alto-mar. Distantes de Jesus, o barco deles
¢ acoitado pelas ondas, pois o vento ¢ contrario (Mt 14,24). “O barco que enfrenta o mar ¢
imagem da comunidade profética que enfrenta os poderes da dominacao e da morte”?8’. O mar,
na Antiguidade, era compreendido como uma forca cadtica ameacadora habitada por espiritos
ou divindades que demonstravam “seus humores nos alternados movimentos do mar, de
tempestuoso a furioso, a calmo e assim por diante”?%8, A noite, o mar revolto e o vento contrario
“sao simbolos de inseguranga, angustia e morte, simbolos que a comunidade conhece sobretudo
pela linguagem dos salmos”25°,

Os discipulos passaram quase a noite inteira em confronto com as forgas cosmicas em
desordem. No fim da madrugada, Jesus vai ao encontro deles, caminhando sobre o mar (Mt
14,25). “A quarta vigilia noturna, a hora de amanhecer entre as trés e as seis da madrugada, € o
tempo biblico da intervengdo salvadora de Deus”?®. E no fim da noite que Deus elimina a
ameaca egipcia contra Israel (Ex 14,24).

Somente Deus pode caminhar sobre 0 mar?®. Portanto, ao fazé-lo, Jesus “manifesta a
presenca de Deus e demonstra o reinado de Deus sobre o mar e todas as forcas adversarias que
representa”?%?,

Vendo Jesus caminhar sobre o mar, os discipulos ndo souberam identifica-lo

corretamente. Em meio ao caos cOsmico, que representa sofrimento e perseguicdes, 0s

285 Este episodio narrativo é melhor compreendido tendo em vista as varias narrativas biblicas em que Deus triunfa
“sobre as aguas e sobre os poderes do mal que elas simbolizam (S| 74,13-15; 104,5-9; 106,9; cf. Is 51,9-10)”
(DEBERGE, Pierre. S&0 Pedro. S&o Paulo: Loyola, 2009, p. 21).

286 CARTER, 2002, p. 397.

87 GALLAZZI, 2013, p. 300.

288 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 98.

289 «“Son simbolos de inseguridad, angustia y muerte, simbolos que la comunidad conoce sobre todo por el lenguaje
de los salmos” (LUZ, 2001b, p. 536).

29 “ 3 cuarta vigilia nocturna, la hora de amanecer entre las tres y las seis de la madrugada, es el tiempo biblico
de la intervencion salvadora de Dios” (LUZ, 2001b, p. 536).

291 .Uz, 2001b, p. 537.

292 CARTER, 2002, p. 394.
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discipulos (a comunidade mateana) se deixam dominar pelo medo (Mt 14,26). Esse grito de
medo “aponta para a falta de fé, atitude inconcebivel num discipulo do Reino. Simboliza a
comunidade inapta a reconhecer a presenga do Mestre em seu meio”?%,

Ele se dirige aos discipulos pedindo que tenham fé (Mt 14,27). “Jesus se identifica
falando como Deus fala. Ele cita a declaragio de revelagdo de Deus eu sou”?®. Diante da
autorrevelacdo de Jesus, Pedro torna-se o protagonista da cena junto com o Mestre. Ele mais
uma vez assume proeminéncia frente aos discipulos. Contudo, Pedro ndo tem certeza se € 0
Senhor. “A voz do Mestre ndo foi reconhecida pelos discipulos, indicio da necessidade de
aprofundarem a relagdo com ele”?®®. Pedro desafia Jesus a fazé-lo caminhar sobre o mar, a fim
de provar ser ele mesmo (Mt 14,28). O pedido é controverso, pois, a0 mesmo tempo, expressa
confianca (fé) e medo (ddvida)?®®. Por duas vezes chama Jesus de “Senhor” (Mt 14,28.30), o
que ¢ expressao de fé. Por outro lado, Pedro ndo tem certeza que seja Jesus a caminhar sobre o
mar revolto, sendo que o condicionante “se” na pergunta o denuncia.

Autorizado por Jesus, Pedro comecgou a caminhar sobre o mar em direcdo a ele (Mt
14,29). Sair do barco em meio ao mar revolto e vento forte é insano! Mas Pedro, apesar da
duvida, age a partir do consentimento dado por Jesus. “Este fato é importante, uma vez que
caracteriza Pedro em sintonia com Jesus, identificando-se com ele”?®’. Ao sair do barco, ele
demonstra sua fé, que rapidamente da lugar ao medo, “a vista da violéncia do vento” (Mt 14,30).
Tomado pelo medo, Pedro “vé&” o vento, mas ndo “vé” o Senhor?®®, Ele teve fé para sair do
barco e para comecar a caminhar sobre o mar em direcdo a Jesus, mas sua fé ndo foi suficiente
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para alcancar seu objetivo. A pouca fé o faz submergir no mar=>". O medo faz com que Pedro

corra o risco de perecer3®. Afundando, clama pelo Senhor por saber que Jesus é capaz de salva-

233 \VITORIO, 2019, p. 173.

2% CARTER, 2002, p. 395, (grifo do autor).

25 VITORIO, 2019, p. 174.

2% pIKAZA, 2017, p. 502.

27| EONEL, 2014, p. 174,

298 UZ, 2001b, p. 539.

29 BARBAGLIO, 2002, p. 238.

300 «“Esta tradigdo de Pedro caminhando com receio sobre a dgua, com medo de afundar, porém ajudado por Jesus,
faz parte de intensa experiéncia da Igreja antiga, que reconheceu Pedro, com os outros trés discipulos do inicio
(Mt 4,18-22), como pescadores de homens, homens experientes na tarefa missionaria vinculada com a ‘pesca
milagrosa’, que tém sem ddvida um sentido de abertura a missdo universal da Igreja, tal como puseram em relevo,
de formas distintas porém complementares, Lc 5,1-11 e Jo 22. Este motivo, vinculado & iniciativa e ao risco de
Pedro, estd na base desta passagem (Mt 14,22-33) que Mateus tomou e recriou a partir de Mc 6,45-52, no
contexto de sua propria experiéncia eclesial” (PIKAZA, 2017, p. 503). Original: “Esta tradicion de Pedro
caminando con recelo sobre el agua, con miedo de hundirse, pero ayudado por Jesus, forma parte de una intensa
experiencia de la Iglesia antigua, que ha reconocido a Pedro, con los otros tres discipulos del principio (Mt 4,18-
22), como pescador de hombres, hombre experto en la tarea misionera vinculada con la «pesca milagrosa», que
tiene sin duda un sentido de apertura a la mision universal de la Iglesia, tal como han puesto de relieve, de formas
distintas pero complementarias, Lc¢ 5,1-11 y Jn 22. Ese motivo, vinculado a la iniciativa y riesgo de Pedro, esta
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lo (Mt 14,30). Ele sabe de onde vem a salvacao. Seu pedido de socorro € uma verdadeira oracdo
(Sl 69(68),2)%t. O grito de Pedro por salvacio “manifesta novamente sua fé: ela ndo ¢ mais
condicionada por um ‘se’; trata-se da fé daquele que, confrontado com a morte, se abandona a
Deus, o tnico que salva”3%,

O socorro de Jesus a Pedro foi imediato. Estende a méo para salva-lo, atesta que sua fé
é pouca e questiona as raz6es de sua duvida, antes mesmo de coloca-lo em seguranga no barco
(Mt 14,31). Pedro ndo Ihe responde. A pergunta/repreensdo de Jesus pode ser uma estratégia
do narrador. Depois de acompanhar tudo que foi apresentado sobre Jesus, seu ensino e suas
obras, ainda existe alguma razéo para duvidar quando diz que Pedro ser& capaz de caminhar
sobre o mar?

Entretanto, apo6s demonstrar tanta confianca na ordem de Jesus para caminhar sobre o
mar em sua direcdo, Pedro duvidou®®. Pedro foi o primeiro a ser chamado ao seguimento e
imediatamente abandonou as redes para segui-lo (Mt 4,18-20). Jesus demonstrou a presenca do
Reino na casa dele ao curar sua sogra (Mt 8,14-15). Ele € o primeiro dos enviados em missdo
(Mt 10,2). Pedro (junto dos discipulos) ouviu Jesus ensinar (Mt 5-7) e o viu realizando curas e
exorcismos (Mt 8-9). Mesmo assim, duvidou, faltou-lhe fé. Pedro (comunidade mateana)
duvida se Jesus realmente € o Messias de Israel.

Quando eles entram na barca, o vento amaina-se (Mt 14,32). Longe de Jesus, 0s
discipulos sofreram a noite em alto-mar com o0s ventos contrarios e as ondas que agoitavam a
barca (Mt 14,24). A presenca de Jesus na barca (comunidade mateana), devolve a ordem as
forcas cosmicas. As forcas contrarias ao Reino dos Céus sao vencidas.

O enredo termina sem mais espaco para ddvidas sobre a identidade do Mestre. Os
discipulos ndo foram capazes de identifica-lo no inicio, ao vé-lo caminhar sobre o mar. Mas, ao
vé-lo salvar Pedro e acalmar as ondas e o vento, eles se prostram diante dele e reconhecem sua
identidade: “verdadeiramente, tu €s o Filho de Deus” (Mt 14,33). Reconhecé-lo como “Filho
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de Deus”, titulo cristologico de grande importancia para Mateus®"", significa reconhecé-lo como

0 Messias de Israel, revelador da presenca salvifica de Deus e do Reino dos Céus®®.

en la base de este pasaje (Mt 14,22-33) que Mateo ha tomado y recreado a partir de Mc 6,45-52, en el contexto
de su propia experiencia eclesial”.

301 CARTER, 2002, p.396.

302 DEBERGE, 2009, p. 21-22.

303 A duvida néo é sobre a possibilidade de caminhar sobre o mar, mas sobre a identidade de Jesus. A duvida de
Pedro ¢, simbolicamente, a da comunidade mateana, que passa por grandes provacGes em relagdo a messianidade
de Jesus.

3041 .UZ, 2001b, p.541.

35 CARTER, 2002, p. 397.
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A interpretacio de Mt 14,22-33 tem carater eclesiologico e soterioldgico®®. O
personagem Pedro é controverso: embora tenha fé, ela é pequena e nao estd sendo suficiente
para vencer duvidas oriundas das tormentas que enfrenta®’. Por meio dele, o evangelista chama
a comunidade dos discipulos do Reino a ter uma postura de absoluta confianca em Jesus, o
Messias que salvara a comunidade mateana.

Quando a fé é maior que o medo, Pedro caminha sobre o mar em direcéo a Jesus. Ela
permite que siga um caminho de amor e obediéncia a seu Senhor. Pedro expressa a necessidade
da fé, mesmo que pouca, para a salvagdo do discipulo. Portanto, “a fé e as vezes ‘pouca fé’,
essa amalgama de coragem e angustia, de ouvir o Senhor e ver o vento, de confianga e divida,
segundo Mateus, é uma caracteristica fundamental da existéncia crista”3%®, A ajuda divina
durante as tormentas ndo esta condicionada a auséncia de davidas, mas a presenca da fé, mesmo
que pouca (Mt 17,20)3°,

3.5 A incompreensao de Pedro (Mt 15,15)

1515 pedro interveio e lhe disse: Explica-nos esta palavra enigmatica”.

Em Mt 15,15, Pedro pede maiores explicacfes sobre as palavras enigmaticas que Jesus
dirigiu as multiddes referentes a pureza (Mt 15,11)31°. Essa incompreens&o o coloca no mesmo
nivel das multiddes, que se caracterizam por ndo compreender o0 ensino do Mestre. A duvida
surge, pois 0s rituais de pureza estdo arraigados na cultura popular judaica. Portanto, é
justificada a dificuldade de Pedro e a dos discipulos®'t. Em Mt 15,15 Pedro age como o porta-
voz dos discipulos, por isso, a repreensdo e a resposta de Jesus sdo dirigidas a todos 0s
discipulos e ndo somente a Pedro (Mt 15,16)3!2,

36 BARBAGLIO, 2002, p. 238.

307 «A fidelidade da comunidade a Jesus foi colocada a prova pelo vendaval da destruicdo de Jerusalém. O barco
da comunidade sogobra no conflito com o império e com o judaismo oficial” (GALLAZZI, 2013, p. 302).

308 “La fe es a veces «poca few, esa amalgama de coraje y angustia, de oir al Sefior y ver el viento, de confianza y
duda, que segiin Mateo es um rasgo fundamental de la existencia cristiana” (LUZ, 2001b, p. 540).

309 A davida dos discipulos volta a aparecer em Mt 28,17 (LUZ, 2001b, p. 540).

310 para Mateus, a pregacdo de Jesus ndo é, a principio, contraria a tradicdo rabinica. O que Jesus contesta é
sobrepd-la as exigéncias da Lei. O embate com os fariseus evidencia a interpretacao deturpada que eles fazem
da Lei, “enquanto Cristo aparece como o verdadeiro intérprete da vontade de Deus, de cujo mandamento ele
recupera o pleno vigor” (BARBAGLIO, 2002, p. 241).

311 BARBAGLIO, 2002, p. 243.

312 PIKAZA, 2017, p. 512.
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3.6 “Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja” (Mt 16,13-20)

1613Tendo chegado a regido de Cesaréia de Filipe, Jesus interrogava seus discipulos:
“No dizer dos homens, quem é o Filho do Homem?” “Eles disseram: “Para uns, Jodo,
o Batista; para outros, Elias; para outros ainda, Jeremias ou algum dos profetas”. °Ele
lhes disse: “E vos, quem dizeis que eu sou?” ¥Tomando a palavra, Simdo Pedro
respondeu: “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo”. ’Retomando a palavra, Jesus entéo
lhe declarou: “Feliz és tu, Simo, filho de Jonas, pois ndo foram a carne e o sangue
que te revelaram isto, mas o meu Pai que esta nos céus. 18E eu, eu te digo: Tu és Pedro,
e sobre essa pedra edificarei minha Igreja, e a Poténcia da morte ndo tera forca contra
ela. **Dar-te-ei as chaves do Reino dos céus; tudo o que ligares na terra sera ligado
nos céus, e tudo o que desligares na terra sera desligado nos céus”. 2°Entéo ele ordenou
severamente aos discipulos que ndo dissessem a ninguém que ele era o Cristo.

O personagem Pedro aparece no enredo episddico que fecha o terceiro bloco narrativo
(Mt 11,2-16,20). Em Mt 16,13-20, ele, como porta-voz dos discipulos, responde corretamente
a pergunta de Jesus sobre sua verdadeira identidade (Mt 16,16)%'3. E, a0 mesmo tempo, Jesus
revela a identidade e a missdo de Pedro. Aqui, segue-se o0 desenrolar da narrativa, apontando
diferentes aspectos que auxiliam na caracterizacdo do discipulo em foco.

A cena analisada (Mt 16,13-20) se passa na regido de Cesareia de Filipe. A cidade € um
simbolo da submissdo das autoridades locais aos imperadores de Roma. Em outros tempos,
nesta localidade, existia um santuario dedicado ao deus P3, deus dos pastores e seus rebanhos®4,
O enguadramento (ambienta¢do) topogréafico dessa cena é simbdlico: nessa cidade, a divindade
reconhecida sera o Deus de Israel (Mt 9,36; Ez 34), e a realeza reconhecida sera a de Jesus, o
Messias de Israel®®,

Jesus pergunta aos discipulos quem o povo diz ser ele (Mt 16,13b). A identidade do
Mestre € a questdo levantada em todo o terceiro bloco narrativo (Mt 11,2-16,20). Nesse bloco,
Mateus narra diferentes respostas positivas e negativas a esta questdo. A pergunta sobre a real
identidade de Jesus foi feita por Jodo Batista, por meio de seus discipulos, no inicio do bloco

313 Os discipulos ja haviam declarado a filiagdo divina de Jesus em Mt 14,33. A profissdo de fé de Pedro em Mt
16,13-20 é um enredo episddico eclesial. “O interesse cai sobre as palavras de bem-aventurangas e de promessa
do Mestre” (BARBAGLIO, 2002, p. 251).

314 CARTER, 2002, p. 421.

315 Gallazzi explica o simbolismo do local onde se passa a cena. A cidade se localiza “no extremo norte da Galileia,
o0 lugar, na terra de Israel, mais afastado de Jerusalém e, possivelmente, 0 mais préximo da comunidade de
Mateus. [...]. L&, aos pés do monte Hermon, estdo as nascentes do Rio Jorddo. L4, quando este lugar ainda se
chamava Baal-Gad (Js 11,17) ou Baal-Hermon (Jz 3,3), tinha um importante santuario cananeu a Baal. Os gregos,
mais tarde, chamaram este lugar de Paneas, por causa de uma gruta, cheia de aguas, considerada sagrada e
dedicada a Pa. Ali, Herodes Filipe, filho de Cledpatra e Herodes o grande, aumentou e embelezou a cidade,
construindo um templo dedicado a César Augusto, e a chamou de Cesareia de Felipe. [...] Todas as culturas
consideravam este lugar sagrado, por suas nascentes, pelas inimeras grutas, nichos e cavernas e pela proximidade
ao monte Hermon, o mais alto da regido” (GALLAZZI, 2013, p. 328-329).
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(Mt 11,2-3), sendo plenamente respondida por Pedro, no fim do mesmo bloco narrativo (Mt
16,16)316,

Depois de ouvir juizos equivocados feitos pelos homens sobre sua identidade (Mt
16,14), Jesus pergunta aos discipulos quem ele € para eles (Mt 16,15). Quer saber qual a posicéao
e poder que adquiriu junto dos discipulos devido ao status de honra que estes Ihe atribuem3’.
Tal questionamento é o climax desse bloco narrativo que teve como situacdo inicial a pergunta
de Jodo Batista a Jesus, em Mt 11,2-3. A resposta de Jesus para Jodo exige dele, e dos
narratarios, um posicionamento frente ao ministério de Jesus (Mt 11,4-6)%8. Agora, o0s
discipulos de Jesus, que ouviram suas palavras e viram suas obras, também s&o questionados®2®.
Pedro, o “primeiro”, como porta-voz dos discipulos, toma a palavra e da a resposta que é o
desenlace do terceiro bloco narrativo3%,

A resposta de Pedro: “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo” (Mt 16,16) expressa o
reconhecimento da messianidade de Jesus®?!. “Esta € a primeira vez que um discipulo usa o
termo Cristo, embora a audiéncia soubesse isto desde 1,1.16.17.18 (cf. 2,4; 11,2) e os discipulos
tenham feito uma confissdo comparavel em 14,3332, A expressdo “Deus vivo” evoca tanto a
figura do Deus de Israel (Dt 5,26; Js 3,10; 1Sm 17,26.36; Sl 42(41),3; Os 1,10) quanto a dos
imperadores romanos, que eram reconhecidos como agentes comissionados pelos deuses. Com
sua resposta, simultaneamente, Pedro reconhece Jesus como o Messias enviado por Deus e
rechaca qualquer outra soberania em Israel que ndo seja a de Deus por meio de Jesus®?3. A
resposta petrina revela a real identidade de Jesus, e, a0 mesmo tempo, a identidade do discipulo
auténtico. Aqui, Pedro aparece como modelo de um discipulo verdadeiro de Jesus, que, aberto
a acdo do Pai, é capaz de identificar Jesus como o Messias esperado de Israel.

Jesus, tratando Pedro por Simdo, declara-o bem-aventurado por ter recebido uma
revelagdo divina ao responder corretamente quem ele ¢ (Mt 16,17). “A abertura do discipulo

para o Pai permitiu-lhe compreender a verdadeira identidade do Filho do Homem, superior ao

316 CARTER, 2002, p. 422.

317 MALINA, ROHRBAUGH, 2018, p. 103.

318 \/ITORIO, 2019, p. 132.

319 /ITORIO, 2019, p. 188.

320 “pPedro ndo ¢é apenas caraterizado como alguém em total identidade com Jesus, mas também como o objeto pelo
qual a revelacdo da identidade de Jesus € manifesta. Este ¢ um ponto alto na caraterizacdo de Pedro” (LEONEL,
2014, p. 175).

321 Segundo Barbaglio, o titulo de “Messias” niio é equivalente ao de “Filho de Deus”. “A profissdo de fé pré-
pascal de Simdo e a sua profissdo pds-pascal sdo aqui superpostas, e a primeira foi interpretada a luz da maturacao
e do aprofundamento sucessivos. Sobre os labios de Pedro ressoa também a fé da Igreja primitiva, iluminada
pela ressurreicao de Jesus e inspirada pelo Espirito. Fé coligada com a confissdo histérica de Simédo e, sobretudo,
com a profissdo pos-pascal” (BARBAGLIO, 2002, p. 251).

32 CARTER, 2002, p. 422, grifo do autor.

323 CARTER, 2002, p. 422.
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que pensavam as multiddes”3?4, TIétpoc (pedra)®?® ndo € nome préprio no primeiro século, mas
é 0 cognome que Jesus atribuiu a Simao032°. Em outras partes do evangelho mateano, Siméo é
chamado de Pedro (Mt 4,18; 10,2). Entretanto, s6 nessa cena se explica 0 motivo de ter recebido
de Jesus essa alcunha®?’. Portanto, esse epiteto é um distintivo da identidade do personagem®?8,
pois “estamos diante de uma confissao dupla (Pedro confessa a Jesus, Jesus confessa a Pedro),
no centro do Evangelho de Mateus, num caminho ascendente (de Pedro a Jesus Filho do Deus
vivo) e descendente (de Jesus a Pedro e a Igreja)”>%°.

Em Mt 7,24-27, o termo “pedra” ou ‘rocha”3* foi usado metaforicamente por Jesus para
descrever quem escuta e pde em pratica seu ensinamento: “a rocha ¢ a verdade, ou seja, o
ensinamento de Jesus, e apoiar-se nela resulta em seguranga e salvagdo”3l, Em sentido
convergente, Mateus esta dizendo que “a profissdo de Pedro e o proprio Pedro constituem a
base sobre a qual a comunidade repousa e que proporciona uma defesa contra as forcas
destrutivas que ameacam a ekklesia (16,18)7%2,

Por ter recebido uma revelacdo divina e por saber quem realmente é Jesus, Pedro recebe
uma missdo de seu Senhor simbolizada pela mudanca de seu nome®*, de Siméo para Pedro.
Pedro é a traducéo grega de Kefa’, palavra aramaica que significa rocha®**. O nome recebido

por Jesus remete automaticamente & afirmacao feita por Sim4o em Cesareia de Felipe®®. Sobre

324 \/ITORIO, 2019, p. 189.

325 para Pikaza, ha certa ironia na afirmacio de Jesus sobre Pedro, que utiliza um jogo de palavras que sé é claro
em grego. Para esse autor, quando Jesus diz que Pedro é pedra (nétpog), estd afirmando que Simdo é pedregulho,
pedra de tropeco (escandalo), por ser incoerente (Mt 14,30; 16,22; 26,33-35.40.69-75). Ao dizer que Pedro é
rocha (nétpa), na verdade ndo se refere a Simdo, mas a revelagdo divina que acabara de professar: que Jesus é
“o Cristo, o Filho do Deus vivo” (Mt 16,16). Essa afirmagdo, sim, é a rocha sobre a qual Jesus edificarad sua
assembleia messianica. A relagdo entre Pedro, pedra e rocha constitui o centro teolégico mateano (PIKAZA,
2017, p. 535-536).

3261 UZ, 2001b, p. 600.

827 1.UZ, 2001b, p. 605.

328 RESSEGUIE, 2008, p. 122.

329 “Estamos ante una doble confesion (Pedro confiesa a Jesus, Jesus a Pedro), en el centro del evangelio de Mateo,
en un camino ascendente (de Pedro a Jesus Hijo del Dios viviente) y descendente (de JesUs a Pedro y a la Iglesia)
” (PIKAZA, 2017, p. 530).

30 O termo “rocha” foi utilizado em outras comunidades palestinenses durante os séculos I e II. Em sentido
exclusivista, “aqueles que reivindicam a rocha afirmam possuir a verdade. Eles possuem o favor de Deus e tém,
ou terdo, o Reino de Deus” (OVERMAN, 1997, p. 138).

331 OVERMAN, 1997, p. 138.

332 OVERMAN, 1997, p. 139.

333 “Nomes eram dados em conjunturas significativas na vida de um grupo a pessoas que se projetavam na vida do
grupo. Pedro desempenha o papel de um empreendedor moral, apoiando a carreira de Jesus e estimulando-a no
processo” (MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 103).

334 BARBAGLIO, 2002, p. 252.

335 Petros, Pedra “é o nome mais utilizado em Mateus (15 vezes) e foi sem duvida muito importante nas igrejas,
podendo ter um sentido positivo (a pedra é dura) e também negativo ou ironico, pois as pedras sdo pedregulhos
no caminho, sem estabilidade, causa de escéndalo, tropego ou queda” (PIKAZA, 2017, p. 532). Original: “Es el
nombre mas utilizado en Mateo (15 veces), y fue sin duda muy importante en las iglesias, pudiendo tener un
sentido positivo (la piedra es dura), pero también negativo o irénico, pues las piedras son cantos rodados de
camino, sin estabilidad, causa de escandalo, tropiezo o caida”.
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essa revelacao divina sera construida a Igreja de Jesus, isto é, a comunidade dos discipulos do
Reino®*®. As forcas contrarias a vontade divina, simbolizadas pelas portas do inferno,
invenciveis aos homens, ndo serdo mais fortes que a Igreja construida sobre a declaracao de fé
de Pedro (Mt 16,18)%%.

Segundo a tradicdo judaica, a rocha sobre a qual o Santo dos Santos do Templo de
Jerusalém foi construido €, simbolicamente, a mesma rocha do Monte Moria, sobre a qual
Abrado edificou o altar para o sacrificio de seu filho Isaac®®. Nessa perspectiva, ao dizer que
Pedro é a rocha sobre a qual construiré sua Igreja, Jesus faz alusdo aquela sobre a qual estava
construido o Templo de Jerusalém. E, ao contrério do Templo, afirma que sua Igreja ndo sera
destruida. Mateus estd dizendo, apos a destruicdo de Jerusalém e do Templo, que “ha outro
centro de reunido para a assembleia de Israel. Mesmo que do templo de Jerusalém nédo tenha
ficado pedra sobre pedra, ha outra rocha sobre a qual construir e a partir da qual convocar a
multid4o e torna-la assembleia”>%.

Na época da escrita do evangelho mateano, as chaves eram simbolo de autoridade,
béncdo e sanc¢do divina. Assim, o portador das chaves reivindica uma autoridade incomum, pois
afirma ser o representante da autoridade divina na terra®*°. Com a entrega das chaves do Reino
dos Céus (Mt 16,19), Pedro € constituido o administrador da comunidade messianica, cabendo-
Ihe abrir as portas do Reino dos Céus para a Igreja de Jesus®*1. Ndo ha identificagio entre Reino
e Igreja. “Pedro tem em maos as chaves da Igreja, isto &, a direcdo com autoridade de modo que
seus membros possam entrar na salvagao final do Reino de Deus”3#2. Dessa forma, a missao
petrina, e a da comunidade dos discipulos do Reino, é dar continuidade a missdo de Jesus, isto
é, “implementar o reino de Deus pregando, curando, exorcizando etc.”343,

Ligar e desligar fazem parte da missdo de Pedro. Esta é uma expressao rabinica que
designa a autoridade na interpretacdo da Lei, legitimando ou ndo determinados

comportamentos. Pedro torna-se, dentro da comunidade dos discipulos do Reino, a luz do

33 Segundo Luz, 0 nome Cefas-Pedro pressupde “a ideia da Igreja como templo e construcio, e a tendéncia da
época pos-apostolica de considerar os apdstolos como fundamento da Igreja (Ef 2,20; Ap 21,14)” (LUZ, 2001b,
p. 607). Original: “la idea de la Iglesia como templo y construccidn, y la tendencia de la era postapostélica a
considerar a los apostoles como fundamento de la Iglesia (Ef 2,20; Ap 21,14)”.

37 .UZ, 2001b, p. 609.

3% PIKAZA, 2017, p. 533.

3% GALLAZZI, 2013, p. 331.

340 OVERMAN, 1997, p. 139.

311Uz, 2001b, p. 611.

342 BARBAGLIO, 2002, p. 254.

33 CARTER, 2002, p. 426.
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ensino de Jesus, a autoridade competente na interpretagdo das Sagradas Escrituras®*. Ele €, por

exceléncia, 0 exegeta cristdo da Lei israelita®®. Ligar e desligar referem-se também a

autoridade de afastar ou de aceitar na comunh&o da comunidade messianica3*.

A Ultima orientacdo de Jesus aos discipulos é para ndo revelarem a ninguém sua
identidade messianica (Mt 16,20). Tal ordem revela uma estratégia narrativa. Os narratarios,
depois de acompanharem o ensino e as obras de Jesus, ja sabem quem ele é, pois Pedro revelou-
Ihes. Trazer a correta identidade de Jesus € o objetivo do terceiro bloco narrativo. Mas héa algo
amais que os discipulos precisam compreender sobre a missdo do Cristo Jesus®*’. Por isso Jesus
ordena o siléncio. Pedro, e os demais discipulos, precisam entender que ele ndo é o0 messias

glorioso que os judeus esperam>*,

3.7 “Afasta-te! Para tras de mim Satanas!” (Mt 16,21-28)

16.2LA partir daquela hora, Jesus Cristo comegou a mostrar a seus discipulos que devia
partir para Jerusalém, sofrer muito por parte dos ancidos, dos sumos sacerdotes e dos
escribas, ser morto e, no terceiro dia, ressuscitar. 22Pedro, tomando-o a parte, pds-se a
censura-lo, dizendo: “Deus te livre disso, Senhor! Nio, isto ndo te sucedera!” 2Ele
porém, voltando-se, disse a Pedro: “Afasta-te! Para tras de mim, Satanas! Tu és para
mim ocasido de queda, pois teus intentos ndo sdo os de Deus, mas os dos homens”.
%Entdo, Jesus disse a seus discipulos: “Se alguém quer vir em meu seguimento,
renuncie a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me. 2°Pois quem quiser salvar sua vida,
perdé-la-4; mas quem perder a sua vida por minha causa, salva-la-a. 2Que proveito
terd 0 homem em ganhar 0 mundo inteiro, se 0 paga com a prépria vida? Ou entdo,
que dara o homem, que tenha o valor de sua vida? 2’Pois o Filho do Homem vira com
seus anjos na gléria do seu Pai; e entdo retribuird a cada um segundo a sua conduta.
2Em verdade, eu vos declaro: dentre os que estdo aqui, alguns ndo morrerdo antes de
ver 0 Filho do Homem vir como rei”.

Pedro foi capaz de reconhecer a verdadeira identidade de Jesus (Mt 16,16). Resta ainda

compreender as exigéncias da missdo do Mestre3*, que n&o estdo de acordo com as expectativas

344 Jesus ndo resolveu todos os problemas de sua Igreja, por isso Mateus ndo se prende a uma cristologia e
eclesiologia historicista, nas quais s vale aquilo que o Jesus historico ensinou e fez. Mateus valoriza também
aquilo que os primeiros discipulos ensinaram e fizeram. Dai a importancia de Pedro para o evangelista: ele
aparece “como o fiador do caminho pascal da Igreja, com sua forma de interpretar a mensagem de Jesus, e em
especial a relagdo do judaismo com a Igreja” (PIKAZA, 2017, p. 540). Original: “como garante del camino
pascual de la iglesia, con su forma de interpretar el mensaje de Jesus, y en especial la relacion del judaismo con
la Iglesia™.

35 PIKAZA, 2017, p. 81,

36 BARBAGLIO, 2002, p. 254-255.

347 CARTER, 2002, p. 427.

38 VITORIO, 2019, p. 189-190.

39 Mateus “ressalta que o anuncio da paixdo d4 inicio a uma nova fase da existéncia de Jesus, que é também um
novo passo sobre o caminho da revelagdo do mistério da sua pessoa: Daquele dia em diante comecou... Para
nova revelagdo novos destinatarios: Mateus indica que o Mestre fala aos discipulos, aqui claramente distintos e
separados da multiddo. Também é préprio do primeiro evangelista o verbo mostrar, [...] tratar-se-ia do
acontecimento da revelagéo Gltima e definitiva” (BARBAGLIO, 2002, p. 258).
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messianicas do judaismo da época®®. A cena analisada (Mt 16,21-28) apresenta mudanca
tematica, mas é a continuacdo da anterior (Mt 16,13-20) e deve ser interpretada a luz dessa®**.
Ela é a cena fundamental do quarto bloco narrativo (Mt 16,21-20,34)%2, no qual Jesus explica
aos discipulos que faz parte da vontade divina que ele seja morto (pelas autoridade de
Jerusalém) e ressuscitado (pelo Pai) e qual o significado desses eventos para os discipulos.
Dessa forma, Pedro é confrontado com a nova mensagem de seu Mestre.

Como representante da antiga tradi¢cao que espera um messias glorioso, ele tem profunda
dificuldade em compreender a morte tragica de Jesus (Mt 16,22)%2. A incompreenséo petrina
€ 0 ensejo para que o0 Mestre ensine aos discipulos o que significa seguir um Messias que sera
morto e ressuscitado (Mt 16,24-28).

Lembremos que a identidade do personagem €, também, construida pelo que ele diz e
pelo que é dito sobre ele. Assim, Pedro, recebendo uma revelacdo divina, soube responder
corretamente quem ¢ Jesus (Mt 16,16) e logo obteve dele o epiteto de “rocha”, que designava
sua funcdo como fundamento da Igreja de Jesus (Mt 16,18). Todavia, em seguida, Pedro
repreende3>*, grosseiramente, o seu Mestre (Mt 16,22) e, imediatamente, recebe como resposta
que esta sendo “satanas” e “pedra de tropeco” para Jesus, por se fechar aos propdsitos divinos
e pensar como 0s homens (Mt 16,23). Ou seja, Pedro aparece como “satanas” (tentador) e pedra
(pedregulho) que, ao contrario que do Ihe foi dito anteriormente, faz cair e destroi o edificio da
Igreja®®®.

Com certa rapidez, a avaliacdo de Jesus sobre Pedro foi de um extremo a outro. O
primeiro discipulo passou de rocha fundante da Igreja a pedra de tropeco do Mestre. De
receptor da revelagdo divina a quem pensa como os homens®*®. A explicacio para qualificativos
tdo dispares de Pedro esta na postura dispar do discipulo diante do Mestre: o discipulo quer
ensinar seu Mestre3>”. Como prot6tipo dos discipulos, Pedro esta na divisa entre a fé e a duvida,
a confissdo e o medo. Quando compreende e acolhe o que vem de Jesus, ele € a “rocha” pela
graca do Pai. Quando ndo compreende e rechacga o que diz o Mestre, ele € “pedra de tropego” e

“satanas” por pensar como os homens.%,

350 VVITORIO, 2019, p. 190.

31 1.UZ, 2001b, p. 636.

32 CARTER, 2002, p. 684.

38 PIKAZA, 2017, p. 608.

35 “Considerando que Jesus repreende o vento e o mar, exercitando autoridade sobre eles (8,26) e sobre as
multiddes (12,16), Pedro agora reverte as coisas repreendendo Jesus e tentando controld-lo” (CARTER, 2002,
p. 433, grifo do autor).

35 PIKAZA, 2017, p. 606.

%6 GALLAZZI, 2013, p. 333.

%7 EONEL, 2014, p. 176.

381 UZ, 2001b, p. 640.
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Ao anunciar como sera sua paixao e ressurreicdo (Mt 16,21), Jesus rompe “os esquemas
messianicos do discipulo, nos quais a perspectiva de sofrimento passava longe do Ungido do
Senhor. As palavras do Mestre eram-lhe insuportaveis”3*°. Pedro pensa como a maioria dos
judeus de sua época e ndo pode conceber um messias derrotado. Ele, em particular, chama a
atencéo de Jesus com severidade, pois entende que esta falando bobagens3®,

A repreensdo petrina a Jesus “¢ interpretada como um teste de lealdade de Jesus a Deus;
Pedro ¢ um ‘Satd’, um provador de lealdades3. Ao dizer que Pedro pensa como os homens e
ndo como Deus, Jesus refere-se a errdbnea concepc¢do que o discipulo tem do messias. Se, na
profissdo de fé (Mt 16,16), Pedro “tinha participado da sabedoria divina que lhe fora dada por
graca, agora permanece escravo das perspectivas humanas e da l6gica das esperancas terrestres
contrarias ao designio de salvagdo de Deus”%?,

Ele repreende Jesus, mas o faz a parte e ndo deixa de chama-lo de “Senhor” (Mt 16,22b).
O rompimento ndo é total, pois ele conserva respeito, embora discorde de Jesus. N&o é o
reconhecimento dele como Cristo que estd em jogo, mas a sua paixao de forma tdo degradante.
Do mesmo modo, Jesus nao rejeita o discipulo, mas sua incompreensdo sobre o0 Messias (Mt
16,23)%%3, “A ordem Vai/Parte repete a palavra de Jesus em 4,10. Mas para tras de/depois de
mim o chama novamente ao discipulado. Esta frase é muito parecida aquela usada em 4,19
quando Jesus chama a Pedro para seguir ‘atras de/depois de mim’”*®*, Desse modo, Jesus
ordena Pedro a voltar ao seu lugar de discipulo e o acusa de esperar um messias glorioso, como
a maioria dos judeus (Mt 16,23).

A intencdo do narrador é que seus narratarios, em Pedro, reconhegcam Jesus como o
Messias Crucificado. O que Jesus espera deles € que acolham o anuncio da paixao, neguem 0s
antigos conceitos do messias e tudo 0 mais que os impeca de obedecer os propositos de Deus.

Portanto, o discipulo ndo pode negar a cruz de seu Senhor (Mt 16,24-28)3%,

%9 VITORIO, 2019, p. 191.

%0 As esperangas messidnicas eram muito vivas na época da escrita dos evangelhos, sendo “caraterizadas por
sonhos de gldria e poder. O Messias era entendido em termos drasticamente politicos e triunfalistas. Esperava-
se um rei potente e guerreiro, instaurador, pela for¢a, do Reino de Deus em favor do dominio de Israel sobre
todos os povos” (BARBAGLIO, 2002, p. 259).

361 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 104.

%2 BARBAGLIO, 2002, p. 259.

363 PIKAZA, 2017, p. 609.

34 CARTER, 2002, p. 433, (grifo do autor).

385 “A 0 antincio da paixdo, segue uma coletinea de ditos [...] em torno do tema da necessidade para os discipulos
de seguir o mestre que subestimou a propria vida por fidelidade ao designio salvifico do Pai. A conexao
contextual quer mostrar que a face do Filho do homem sofredor e crucificado deve corresponder a face da sua
comunidade messianica. [...] O discipulo é chamado a renunciar, a arriscar a propria vida, porque s6 assim
poderd, como Cristo, chegar a gloria, que ¢ a meta verdadeira de todo caminho de cruz” (BARBAGLIO, 2002,
p. 260).
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3.8 “Senhor, é bom estarmos aqui” (Mt 17,1-8)

17.15eis dias depois, Jesus toma consigo Pedro, Tiago e Jodo, seu irmdo, e os conduz
a parte sobre uma alta montanha. 2Ele foi transfigurado diante deles: seu rosto
resplandeceu como sol, suas vestes tornaram-se brancas como a luz. E eis que Ihes
apareceram Moisés e Elias que conversavam com ele. “Pedro, intervindo, disse a
Jesus: “Senhor, é bom estarmos aqui; se queres, levantarei aqui trés tendas, uma para
ti, uma para Moisés, uma para Elias”. *Ainda falava, quando uma nuvem luminosa os
encobriu. E eis que, da nuvem, uma voz dizia: “Este é o meu Filho bem-amado, aquele
que me aprouve escolher. Ouvi-o!”. 5Ao ouvirem isso, os discipulos cairam de rosto
em terra, tomados por grande temor. "Jesus aproximou-se, tocou neles e disse:
“Levantai-vos! Nio tenhais medo!” 8Erguendo os olhos, nada mais viram sendo Jesus,
s0.

Logo apds ser revelada a verdadeira identidade de Jesus (Mt 16,13-20), ser anunciada a
paixdo e ressurreicdo do Mestre (Mt 16,21-23), com as consequentes exigéncias para 0
discipulado (Mt 16,24-28), temos a confirmacao da filiacdo divina de Jesus (Mt 17,1-8). Essa
sequéncia das narrativas indica que o Crucificado € o Filho muito amado de Deus e que voltara,
no fim, no esplendor de sua divindade®®. Pedro, que segue 0 Mestre com certezas e dividas, fé
e medo, compreensdo e falta de entendimento, seré testemunha da sua transfiguracéo.

Essa cena tem profundo enquadramento (ambientac&o) simbélico apocaliptico®’. Seis
na simbologia judaica significa incompletude, imperfeicdo. Trés designa as dimensdes do ser
humano (corpo, alma e espirito). Seis dias depois dos fatos narrados nas cenas anteriores (Mt
16,13-28), significa que ainda falta acontecer algo relevante para se alcancar a completude.
Entdo, Jesus sobe a montanha com trés de seus discipulos. Essa alta montanha ndo nomeada
pode ser tida como o monte Sinai. Além disso, a iluminacgéo do rosto e das roupas de Jesus por
Deus alude a Moisés ap0ds receber as tbuas da Lei (Ex 34,29-35)%%. Desse jeito, a cena da
transfiguracdo de Jesus, que acontece no alto da montanha, afeta o Mestre e toda a comunidade
de seus seguidores®®°,

Mais uma vez, como porta-voz dos discipulos, Pedro faz uma intervencdo (Mt 17,4).
Em sua fala, chama Jesus de “Senhor”, reconhecendo sua messianidade. Afirma que estar ali ¢

bom. Propbe levantar trés tendas para permanecerem no lugar, uma para cada personagem

36 BARBAGLIO, 2002, p. 265.

%7 BARBAGLIO, 2002, p. 264.

38 A transfiguracdo de Jesus apresenta trés implicagdes (Mt 17,2). Primeiro, o Reino dos Céus esta sendo
manifestado. Segundo, o ministério de Jesus antecipa os propdsitos escatoldgicos de Deus para os homens.
Terceiro, a comunidade dos discipulos do Reino deve continuar a missdo de Jesus sendo “luz do mundo”
(CARTER, 2002, p. 441).

%9 V/ITORIO, 2019, p. 193.
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celestial®™®. As tendas que Pedro se propde a levantar fazem aluséo a festa das tendas, que tem
forte apelo messianico, e, de certa forma, essa proposta petrina “consiste em querer prolongar
a cena, convencido de que os tempos messidnicos ja chegaram”'!. Ele quer compartilhar da
messianidade gloriosa de Jesus (com Moisés e Elias)®’? e permanecer no alto da montanha®”.
Contudo, o discipulo submete suas pretensdes a vontade de Jesus (Mt 17,4). Pedro, que ha seis
dias quis ensinar seu Mestre, repreendendo-o (Mt 16,22), agora volta a seu lugar original
conforme lhe havia sido ordenado (Mt 16,23) e se submete a sua autoridade. Mas sua fala ainda
expressa o0 ponto de vista de quem anseia por um messias glorioso.

Pedro nem terminou de falar e Deus se manifestou, encobrindo-os com uma nuvem, e
atestando ser Jesus o seu filho amado (Mt 17,5). Pedro foi interrompido, pois a fala de Deus
sobre Jesus é mais importante que a fala petrina a Jesus®’*. Os discipulos foram as testemunham
do reconhecimento da filiacdo divina do Mestre. A eles foi dirigida a ordem divina para ouvir
o Filho. Portanto, neste quarto bloco narrativo do Evangelho de Mateus (Mt 16,21-20,34),
quando Jesus fala a seus discipulos sobre sua morte e ressurrei¢cdo como parte do querer divino,
é sobre isso que o proprio Deus ordena os discipulos a escutarem. “Ouvir, entdo, é entender e
viver tomando a propria cruz (16,24-26). Ouvir é uma qualidade central do discipulado™®’®.
Deve ser ouvido o0 anincio da paixdo e ressurreicdo do Messias, e ndo a fala de Pedro que anseia
por um messias glorioso.

Ao ouvirem as palavras de Deus sobre Jesus, os discipulos manifestaram uma reacéo
tipica diante das teofanias. Cheios de medo, em sinal de veneracdo, escondem o rosto (Mt 17,6),
como Moisés (Ex 3,6) e Elias (1Rs 19,13). Jesus toca seus discipulos, ordenando que néo
tenham medo (Mt 17,7), tal como fez o anjo do Senhor a Moisés (Ex 33,22-23) e a Elias (1Rs
19,5.7). Mais uma vez, ndo ter medo significa ter fé. A cena se encerra com o Mestre pedindo

para seus discipulos se levantarem, ndo temerem e continuarem no caminho da cruz 6.

370 “Jesus, Moisés e Elias falam a mesma palavra de Deus, sdo a presenga — a shekind, como diria o hebraico — da
gléria de Deus. Shekind, como skenas, tendas. A assonancia entre o termo hebraico e o grego é imediata. Assim
como imediata é a associagdo com a festa das tendas, a mais importante do po6s-exilio, meméria do caminho no
deserto, rumo a terra prometida” (GALLAZZI, 2013, p. 343).

$1 BARBAGLIO, 2002, p. 264.

372 Moisés e Elias que aparecem conversando com Jesus (Mt 17,3) sdo personagens fundacionais do judaismo, e
aqui séo testemunhas do mundo celestial. Deus, na nuvem luminosa, cobre com sua sombra os trés personagens
celestiais e proclama ser Jesus o seu Filho amado, colocando-o acima de Moisés e de Elias (LUZ, 2001b, p. 666).

373 Mas a gloria de Jesus s6 é compreensivel no caminho para Jerusalém (Mt 16,21), no caminho da cruz (PIKAZA,
2017, p. 615).

374 Ao interromper a fala de Pedro, o narrador quer indicar o equivoco da concepcdo de um messias glorioso
expresso pela fala do discipulo que deseja permanecer naquele lugar. A atengdo dos narratarios deve se voltar
para o antncio do Messias crucificado e ressuscitado feito por Jesus. A mudanga de compreensao do messias é
sancionada pelo proprio Deus, que interrompe Pedro e ordena que seu Filho Amado seja ouvido.

375 CARTER, 2002, p. 442, (grifo do autor).

376 GALLAZZI, 2013, p. 344-345.



85

3.9 Pedro, intermediario do ensino de Jesus (Mt 17,24-27)

17.24Tendo eles chegado a Cafarnaum, os coletores de didracma aproximaram-se de
Pedro e lhe disseram: “O vosso mestre ndo paga a didracma?” 2°“Sim”, disse ele.
Quando Pedro chegou a casa, Jesus, antecipando-se, disse-lhe: “Qual é o seu parecer,
Simdo? Os reis da terra, de quem recebem as taxas ou impostos? Dos seus filhos ou
dos estranhos? ?E como ele respondesse: “Dos estranhos”, Jesus disse-lhe: “Por
conseguinte, os filhos estdo isentos. 2’Contudo, para ndo causar a queda desta gente,
vai ao mar, lanca o anzol, o primeiro peixe que surgir, pega-o e abre-lhe a boca: nela
encontrards um estater. Toma-o e entrega-o a eles por mim e por ti”.

Em Mt 17,24-27, Pedro é questionado se Jesus paga ou ndo o imposto do Templo®’.

Essa pergunta é plausivel, uma vez que, especialmente na Galileia, alguns compreendiam tal
imposto como sendo voluntario®’®. A intencdo do evangelista é transmitir um ensinamento
sobre a liberdade dos filhos de Deus. “Para o que nos interessa, o importante ¢ que Pedro
intermedeia esse ensinamento, que certamente serve para ndo afetar a paz entre judeu-cristdos
e judeus™®’®,

Portanto, como pano de fundo est4 a complicada relacdo da comunidade judeu-crista
primitiva com o judaismo. Os judeu-cristdos de lingua aramaica geralmente eram mais
rigorosos nas observacdes das tradi¢cdes judaicas. Ja os cristdos de lingua grega eram mais livres
em face de tais tradicbes. Desse modo, Pedro representa a posi¢do dos judeu-cristaos
conservadores que respeitam as tradicdes®e°.

Ele aparece ndo sé como conhecedor dos costumes de Jesus, sabendo responder a esse
respeito (Mt 17,24), mas, sobretudo, como autorizado a falar em seu nome (Mt 16,19). Nessa
cena, Pedro é mais que o porta-voz da comunidade mateana, é seu modelo. O que ele e Jesus
fazem a comunidade dos discipulos também deve fazer®®!. A autoridade que Pedro recebeu para
interpretar a Lei na Igreja de Jesus (Mt 16,19), legitimando ou néo certas condutas, é utilizada
nesse trecho. Ele responde, em nome de Jesus, o que a comunidade deve fazer em relagdo ao
pagamento do imposto ao Templo (Mt 17,25). Mais que isso: Pedro diz o que deve ser feito.
Contudo é Jesus quem diz o porqué é feito (Mt 17,27).

Nota-se uma relagdo de proximidade entre Jesus e seu discipulo®2. O narrador
demonstra que Pedro sabe das praticas de seu Mestre, e que Jesus também sabe que seu

discipulo foi questionado a seu respeito. Dessa vez, Pedro ndo questiona Jesus, apenas ouve

377 Segundo Luz, Mt 17,24-27 procede de uma comunidade judeu-cristd anterior a destruigdo do Templo (LUZ,
2001b, p. 692).

378 LUz, 2001b, p. 691.

379 GNILKA, 2006, p. 61.

380 BARBAGLIO, 2002, p. 270.

31 CARTER, 2002, p. 450-451.

382 \/ITORIO, 2019, p. 200.
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suas ordens. Consequentemente, fica subentendido que ele as cumprird para ndo causar

escandalo.

3.10 Sempre perdoar (Mt 18,21-22)

1821Entd0 Pedro aproximou-se e lhe disse: “Senhor, quando meu irmdo cometer uma
falta a meu respeito, quantas vezes lhe hei de perdoar? Até sete vezes? ?2Jesus |he
disse: “Eu ndo te digo até sete vezes, mas até setenta vezes sete vezes”.

No discurso eclesial, em Mt 18,21-22, mais uma vez Pedro é o mediador para o ensino
de Jesus. Ap6s 0 Mestre discorrer sobre a necessidade de perdoar®® (Mt 18,15-20), Pedro
pergunta sobre quantas vezes doar o perddo (Mt 18,21), expressando uma questdo pratica para
0 bem-estar dos membros da comunidade. Assim, ele representa todo membro da comunidade
que possa ter sido ofendido por outro. A pergunta petrina se refere a qualidade do perdao: sete
é 0 numero da perfeicdo. Portanto, Pedro ndo pergunta se deve perdoar apenas sete vezes, mas
se 0 deve fazer com perfeicdo. A resposta de Jesus quer levar a perfei¢do ao apice: “setenta
vezes sete” (Mt 18,22). Sendo assim, Pedro deve perdoar com perfei¢cdo, quantas vezes forem
necessarias. Trata-se de perddo programatico e ndo pragmatico®®. A parabola na pericope
seguinte (Mt 18,23-35) discorre sobre o perddo divino, que deve ser imitado pelos discipulos,
e aponta para os males decorrentes da falta de misericordia para com o proximo3®.

O narrador apresenta Pedro como intermediario do ensino de Jesus, mas também como
um discipulo interessado em aprender. A pergunta petrina demonstra que o discipulo dedicado
busca sempre compreender mais e melhor o que ensina seu Mestre. Pedro questiona, a fim de
melhor seguir Jesus. Como prototipo, a identidade do apdstolo vai sendo construida

simultaneamente com a construcdo daquela da Igreja.

3.11 A recompensa do discipulo (Mt 19,16-30)

19.18F gjs que um homem aproximou-se de Jesus e lhe disse: “Mestre, que devo fazer
de bom para ter a vida eterna?” "Jesus lhe disse: “Por que me interrogas acerca do
bom? Unico é aquele que é bom. Se queres entrar na vida eterna, guarda o0s

383 Muito provavelmente, para as sociedades mediterraneas do primeiro século, o perddo néo significava alivio
psicologico, como nas sociedades introspectivas industrializadas voltadas para a culpa. “O perddo de Deus
significava ser divinamente devolvido a prépria posicao e, portanto, ser libertado do medo de perda nas maos de
Deus. O perdao, por parte dos outros, significava a devolugdo a comunidade. [...] a ‘consciéncia’ ndo era tanto
uma voz interior de acusagdo, mas uma voz externa — o que 0s vizinhos diziam. [...] Uma acusacéo tinha o poder
de destruir, ao passo que o perdao tinha o poder de restaurar” (MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 448).

384 .Uz, Ulrich. EI Evangelio segun San Mateo I11: Mt 18-25. Salamanca: Sigueme, 2003, p. 91-92.

385 GNILKA, 2006, p. 62.
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mandamentos”. “Quais?”, disse ele. Jesus respondeu: “N&o cometeras homicidio.
N&o cometeras adultério. N&o roubaras. N&o levantaras falso testemunho. *Honra
teu pai e tua mae. Enfim: Amards teu préximo como a ti mesmo . °0 jovem lhe disse:
“Tudo isso, eu o observei. Que me falta ainda?” ?!Jesus lhe disse: “Se queres ser
perfeito, vai, vende o que possuis, da-0 aos pobres, e terds um tesouro nos céus.
Depois, vem e segue-me!” 22A0 ouvir tais palavras, o jovem retirou-se, triste, pois
tinha muitos bens. 2E Jesus disse a seus discipulos: “Em verdade, eu vos digo: um
rico dificilmente entrara no Reino dos céus. 2*Eu vo-lo repito, é mais facil um camelo
passar pelo buraco de uma agulha do que um rico entrar no Reino de Deus”. ZAnte
tais palavras os discipulos ficaram muito impressionados e diziam: “Quem podera
entdo ser salvo?” 2Fixando neles o olhar, Jesus lhes disse: “Aos homens é impossivel,
mas a Deus tudo é possivel”. 2’Tomando entdo a palavra, Pedro disse-lhe: “Pois bem!
Quanto a nos, deixamos tudo e te seguimos. Qual sera a nossa recompensa?” 28Jesus
lhes disse: “Em verdade, eu vos digo: por ocasido da renovacdo de todas as coisas,
quando o Filho do Homem tomar acento no seu trono de gldria, vds que me seguistes,
também vos vos assentareis em doze tronos para julgar as doze tribos de Israel. °E
todo aquele que houver deixado casas, irmaos, irmés, pai, mae, filhos ou campos por
causa do meu Nome, receberd muito mais e, em heranca, a vida eterna. 3*Muitos
primeiros serdo Gltimos; e muitos dltimos, primeiros.

Essa cena se desenvolve a partir do questionamento sobre como ganhar a vida eterna
(Mt 19,16). A resposta é: vender os bens, doar os lucros aos pobres e colocar-se no seguimento
de Jesus, “tornar-se seu discipulo, aderir a sua pessoa na fé e na obediéncia. O caminho da
salvacdo passa, afinal, através dele”®® (Mt 19,21). Para se tornar discipulo, é preciso uma
profunda mudanca de conceitos religiosos, uma vez que a riqueza era considerada sinal
indiscutivel da béncéo divina®’.

Seguindo a discusséo sobre a salvagdo, Pedro mais uma vez € o porta-voz dos discipulos
ao perguntar sobre a recompensa escatoldgica dos que deixaram tudo para seguir Jesus (Mt

19,27)%%. Ele e os discipulos aparecem na cena como elemento de contraste®®

para 0 jovem
rico que recusou o seguimento e, por isso, sera muito dificil que entre no Reino dos Céus (Mt
19,23). Jesus promete aos seus Doze que, quando voltar para o juizo final, eles serdo associados
a ele e “constituirdo um Unico tribunal para julgar o povo de Israel. [...] Isto significa que o
juizo Gltimo seguira o critério da aceitagdo ou da recusa da pregagdo apostolica”3%.

Os bens futuros que todos os discipulos receberdo em abundéancia (cem vezes mais),
também sdo um elemento de contraste com aqueles de que 0 jovem rico ndo quis abrir médo para
ganhar a vida eterna. Com a chegada do Reino, os discipulos que foram rejeitados pela
comunidade judaica serdo os primeiros. E a comunidade judaica, que rejeitou Jesus, sera a

altima®?,

36 BARBAGLIO, 2002, p. 301.
%7 VITORIO, 2019, p. 218.

38 CARTER, 2002, p. 492.

39 RESSEGUIE, 2008, p. 118.
30 BARBAGLIO, 2002, p. 303.
%1 CARTER, 2002, p. 494.
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3.12 O anuncio da traicdo de Pedro (Mt 26,30-35)

%6.30Depois de terem cantado os salmos, sairam para ir ao monte das Oliveiras. *'Entdo
Jesus lhes disse: “Esta noite mesmo, todos vos caireis por causa de mim. De fato, esta
escrito: Eu ferirei o pastor, e as ovelhas do rebanho serdo dispersas. *Mas, depois
de ressuscitado, eu vos precederei na Galiléia”. **Tomando a palavra, Pedro Ihe disse:
“Se todos cairem por causa de ti, eu jamais cairei”. 3*Jesus lhe disse: “Em verdade, eu
te digo: nesta mesma noite, antes que o galo cante, ter-me-as negado trés vezes”.
%pedro disse-lhe: “Mesmo que seja preciso que eu morra contigo, nao, eu nio te
negarei”. E todos os discipulos disseram o mesmo.

O personagem petrino aparece novamente dentro do quinto bloco narrativo (Mt 21,1
27,66)%%2, que expde as razdes da paixao de Jesus e explica que sua paixao (Mt 26,28) e regresso
(Mt 24,27-31) fazem parte dos propdsitos divinos para salvar o povo.

Depois de ter celebrado a Pascoa com seus discipulos (Mt 26,20-29), Jesus sai com eles
em direcdo ao Monte das Oliveiras e revela que, naquela mesma noite, eles se escandalizardo
por causa dele (Mt 26,31). “Este escandalo ¢ mais que medo, egoismo ou debilidade. Nao ¢ de
covardia, mas sim de mudanca de paradigma, de choque ante uma forma distinta de entender e
viver a presenca e acdo de Deus”3%. Entdo, Pedro entra em cena e inicia um curto dialogo com
Jesus, marcado, paradoxalmente, pela convicgdo daquilo que dizem ambos 0s personagens:
Jesus afirma que todos os discipulos se escandalizardo (Mt 26,31) e que, particularmente Pedro,
0 negara trés vezes (Mt 26,34); este nega com insisténcia as palavras do Mestre (Mt 26,33.35).
Assim, percebe-se que tal dialogo demarca outra cisdo entre Jesus e Pedro.

Aquele discipulo que se empolgou por estar no alto da montanha e testemunhar a
transfiguracdo (Mt 17,2-4) parece néo ter ouvido a voz que ordenou escutar o que Jesus diz (Mt
17,5). Sem que ele mesmo perceba, Pedro comeca a romper com o Mestre ao negar o que diz3%,
Ao insistir que ndo desertara, estd novamente querendo ensinar ao Cristo (Mt 16,22). Ao afirmar
gue nunca o negara, mesmo que todos os discipulos o facam (Mt 26,33), Pedro demonstra que
se coloca acima dos outros®®.

Jesus diz que a negagdo acontecera naquela mesma noite, antes do cantar do galo®®, e

acontecera trés vezes (Mt 26,34). Essa triplice negacdo “sublinha a debilidade humana do

392 CARTER, 2002, p. 684.
3% “Ese escandalo es mas que miedo, egoismo o debilidad. No es de cobardia, sino de cambio de paradigma, de
choque ante una forma distinta de entender y de vivir la presencia y accion de Dios” (PIKAZA, 2017, p. 857).
3% LEONEL, Jodo. Pedro como personagem no evangelho de Mateus: complexidade e inversdo. Horizonte, Belo
Horizonte, v. 12, n. 33, p. 164-182, jan./mar. 2014, p. 177.

35 CARTER, 2002, p. 629.

3% Na antiguidade era comum marcar a hora pelo cantar do galo. Considerava-se que ele cantava entre meia-noite
e 0 amanhecer, de modo que faltavam poucas horas para que Pedro negasse Jesus (LUZ, Ulrich. El Evangelio
segun San Mateo IV: Mt 26-28. Salamanca: Sigueme, 2005, p. 191).
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discipulo desconhecedor de seus limites™®’. A resposta de Jesus demonstra, na verdade, que
Pedro esta se superestimando®®, Este, em sua réplica, nega pela segunda vez as palavras de seu
Mestre, mostrando um “aprofundamento da ruptura travestida de fidelidade da parte de
Pedro®°. Ele est4 convicto de que nfo o negara, diz estar disposto a morrer antes que negue
seu Senhor. Sua afirmacdo foi ratificada pelos discipulos. Portanto, agora todos rejeitam as
palavras do Mestre (Mt 26,35), todos ignoram a ordem divina (Mt 17,5). Pedro e seus
companheiros nem percebem gue ja estdo rompendo com o Mestre, primeiro em palavras,
depois em acdes.

Enguanto Jesus demonstra ter plena consciéncia de tudo o que ira acontecer consigo e
com seus discipulos, estes ultimos parecem estar em estado de negacdo das préprias
fraquezas*®. Nessa cena (Mt 26,30-35), pensam ser capazes de renunciar a si mesmos, de tomar
a propria cruz e de seguir Jesus (Mt 16,24). Isso se reforca na fala de Pedro, que, falando por
todos os discipulos, indica ndo ter aprendido nada desde a Ultima vez que repreendeu Jesus (Mt
16,22). Parece ter esquecido que sua fé é pouca (Mt 14,31)%1,

Nesse dialogo, nem Pedro nem outro discipulo faz qualquer mencao ao reencontro que
terdo com Jesus na Galileia, apds a ressurreicdo (Mt 26,32)%2. A dificuldade em compreender

a morte do Mestre leva o discipulo a ignorar o anuncio da ressurreicao.

3.13 “Entao, nio tiveste forca para vigiar nem uma hora comigo!” (Mt 26,36-46)

%.38Entdo Jesus chega com eles a uma propriedade chamada Getsémani e diz aos
discipulos: “Ficai aqui enquanto eu vou ali rezar”. 3’Levando consigo Pedro e os dois
filhos de Zebedeu, ele comecou a sentir tristeza e angustia. *8Disse-lhes entdo: “Minha
alma esta triste a ponto de morrer. Permanecei aqui e vigiai comigo”. *°E indo um
pouco mais longe e caindo o rosto em terra, ele orava, dizendo: “Meu Pai, se ¢
possivel, esta taca passe longe de mim! Todavia, ndo como eu quero, mas como tu
queres! “°Ele vem para junto dos discipulos e os encontra a dormir; diz a Pedro:
“Entdo, ndo tivestes forca para vigiar uma hora comigo! “*Vigiai e orai, a fim de nio
cairdes em poder da tentacdo. O espirito estd cheio de ardor, mas a carne ¢ fraca”.
“2De novo, pela segunda vez, ele se afastou e orou dizendo: “Meu Pai, se esta taga ndo
pode passar sem que eu a beba, faca-se a tua vontade!” “*A seguir veio de novo e 0s
encontrou a dormir, pois tinham os olhos entorpecidos. “‘Ele os deixou, afastou-se de
novo, e orou pela terceira vez, repetindo as mesmas palavras. “°Entéo ele se dirige aos
discipulos e lhes diz: “Continuai a dormir e descansai! Eis que se aproxima a hora em
que o Filho do Homem seré entregue as méos dos pecadores. “6Levantai-vos! Vamos!
Eis, chegou aquele que me entrega”.

37 VITORIO, 2019, p. 288.

398 UZ, 2005, p. 191.

39 EONEL, 2014, p. 177.

400 BARBAGLIO, 2002, p. 387.
401 Uz, 2005, p. 192.

4021 Uz, 2005, p. 187.
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Logo apos os apostolos se julgarem corajosos e leais, alegando serem capazes de morrer
antes que negar o Mestre (Mt 26,35), a cena seguinte mostra como séo limitados (Mt 26,36-
46). Jesus, deixando os outros discipulos a parte, “levando consigo Pedro e os dois filhos de
Zebedeu, ele comecou a sentir tristeza ¢ angustia” (Mt 26,37). Os trés destacados nessa
narrativa foram os primeiros a serem chamados por Jesus (Mt 4,18-22), além de serem as
testemunhas oculares da transfiguracdo do Mestre (Mt 17,1-8). Entretanto, Pedro acabara de
dizer que nunca se escandalizaria pelo Cristo (Mt 26,30-35), e Tiago e Jodo afirmaram que
poderiam beber do mesmo calice que Jesus, pois queriam os primeiros lugares no Reino dos
Céus (Mt 20,20-24). Agora, nessa cena, tanta conviccdo é contrastada com a sonoléncia,
incapazes de vigiar uma hora. Jesus acabara de anunciar que, dentro de poucas horas, todos
desertariam por causa dele (Mt 26,31), mas eles nao compreenderam. Esses trés discipulos “tém
dificuldade de entender a cruz como consequéncia da fidelidade de Jesus e como preparagédo
para o estabelecimento do império de Deus”*%,

O Mestre quer companhia, quando se sente triste e angustiado pela proximidade de sua
prisdo e morte. Seu desejo é que seus trés discipulos vigiem junto dele (Mt 26,38). Nota-se que
0 comportamento de Jesus contrasta fortemente com o de Pedro e o dos filhos de Zebedeu*%:
ele reza trés vezes ao Pai e por trés vezes constata que os discipulos estdo dormindo. “Na
superficie narrativa, o sono dos discipulos é um corte na comunhdo com Jesus. Ndo puderam
resistir uma s6 hora de pé na comunhao de sofrimento com J esus!”*%, Entretanto, Jesus esta
completamente consciente da iminéncia de sua hora e, por isso, ele reza com a alma triste a
ponto de morrer (Mt 26,39). Enquanto isso, seus discipulos estdo completamente indiferentes
ao que esta prestes a lhe acontecer, apesar das adverténcias (Mt 16,21; 17,22-23; 20,17-19) e,
por isso, dormem (Mt 26,40a)%,

Os trés discipulos estdo dormindo, mas Jesus expressa sua decep¢do apenas por Pedro
n&o ter tido forgas para vigiar uma hora com ele (Mt 26,40b). A falta de forcas que o faz dormir
recorda a falta de fé que o fizera afundar (Mt 14,31). Jesus lhe fala “em tom de reprovagao, nao
SO por ser o porta-voz habitual dos discipulos, mas, sobretudo, porque havia declarado ha pouco,

com bastante presungio, estar disposto a morrer com ele (v. 35)”*%7. A repreensdo mostra a

403 CARTER, 2002, p. 630.

404 BARBAGLIO, 2002, p. 389.

405 “En 1a superficie narrativa, el suefio de los discipulos es un corte de la comunién con JesUs. jNo pudieron resistir
una sola hora en pie la comunién de sofrimiento con Jests!” (LUZ, 2005, p. 202).

406 \/ITORIO, 2019, p. 290.

407 “En tono de reproche, no sélo por ser el portavoz habitual de los discipulos, sino sobre tudo porque ha declarado
hace poco, con bastante presuncion, estar dispuesto a morrir con ¢l (v. 35)” (LUZ, 2005, p. 202).
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distancia existente entre as intencGes do discipulo e suas agdes, ou seja, existe uma
incongruéncia entre o que o discipulo de pouca fé (e de muita presuncdo) diz e o que
efetivamente faz. Ela ¢ expressa por Jesus ao dizer que “o espirito esta cheio de ardor, mas a
carne ¢ fraca” (Mt 26,41b). Por isso, ele lhe recomenda que vigie e ore, a fim de ndo cair em
tentacdo (Mt 26,41a). Jesus faz alusdo a fraqueza do discipulo que, ndo sendo capaz de vigiar e
orar, tdo pouco sera capaz de entregar a vida antes de nega-lo como havia dito (Mt 26,35). Dessa

vez, Mateus apresenta o Cristo como modelo para os discipulos diante das provagdes*®®

, pois
ele tem profunda relagcdo com o Pai e reza para vencé-las. Pedro e os filhos de Zebedeu tornam-
se personagens de contraste para Jesus, pois eles dormem ante as provacdes e, por isso,
sucumbirdo a elas (Mt 26,56).

Pela segunda vez, Jesus se afastou para rezar e, ao voltar, encontrou os discipulos a
dormir, j& que tinham os olhos entorpecidos (Mt 26,43). Dizer que os discipulos estavam
dormindo é uma metéfora para indicar que estdo em desacordo com Jesus e com sua morte na
cruz. Seus olhos entorpecidos sdo expressédo de sua confusdo diante das palavras de Jesus sobre
sua propria morte*®°,

Pela terceira vez, Jesus se afasta para rezar e, novamente, ao voltar, os discipulos estdo
a dormir (Mt 26,45). Enquanto o Mestre reza intensamente (por trés vezes), os discipulos
dormem (por trés vezes), sendo incapazes de vigiar com o Mestre. Tal dicotomia entre as ac6es
de Jesus e as de Pedro se aprofunda ainda mais (Mt 26,30-35), e 0 sono dos discipulos
demonstra que ndo estdo preparados para enfrentar a cruz. Quando é chegada a hora de Jesus
ser entregue aos pecadores, Pedro precisa ser acordado pelo Mestre (Mt 26,46). Assim, quem
ndo compreende nem aceita a palavra de Jesus sobre a cruz é pego de surpresa, isto é, se

escandaliza por causa dele.

3.14 A traigdo de Pedro (Mt 26,58.69-75)

26.58Quanto a Pedro, ele o seguiu de longe até o palacio do Sumo Sacerdote; ali entrou
e sentou-se com 0s Servos, para ver o que ia acontecer. [...] %Ora, Pedro estava sentado
fora, no pétio. Uma criada aproximou-se dele, dizendo: “Tu também estavas com
Jesus, o galileu!” "®Mas ele negou, diante de todos, dizendo: “Eu ndo sei o0 que queres
dizer”. "*Quando ele estava saindo em direcdo ao pdrtico, outra o avistou e disse aos
que 14 estavam: “Este af estava com Jesus, o nazoreu”. "?Novamente ele negou com
juramento: “Eu ndo conhego este homem!” ®Pouco depois, os que ali estavam
aproximaram-se e disseram a Pedro: “Sem duvida alguma, tu também és um deles!
Alias, o teu sotaque te denuncia”. "Entéo ele se pos a jurar com imprecagdes: “Eu
ndo conhego esse homem!” E logo a galo cantou. "E Pedro lembrou-se da palavra

408 pPIKAZA, 2017, p. 861.
4091 UZ, 2005, p. 204.
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que Jesus dissera: “Antes que o galo cante, tu me teras negado trés vezes”. Ele saiu e
chorou amargamente.

Judas acabara de trair Jesus. O Mestre foi preso e os discipulos fugiram (Mt 26, 47-56).
Contudo, Pedro permanece. Ele segue o Mestre “de longe até o palacio do sumo sacerdote; ali
entrou e sentou-se com os servos, para ver o que ia acontecer” (Mt 26,58). Até essa cena, ele
cumpre 0 que prometera a Jesus, ao contrario dos outros discipulos, pois ndo o abandonou (Mt
26,33). Mas € um seguimento a distancia, que aparentemente ndo lhe oferece riscos nem implica
qualquer comprometimento.

A cena da negacdo petrina traz uma tensao narrativa ascendente. Em trés etapas, o
narrador demonstra a afirmacao presuncosa do discipulo de ndo negar seu Mestre. O desenlace
da narrativa mostra o sentimento do personagem, o que ndo € uma preocupac¢do habitual do
narrador biblico. Portanto, o enredo é de revelacéo.

Pedro senta-se no patio do palacio do sumo sacerdote, talvez imaginando estar seguro,
mas logo € identificado e confrontado por uma criada, afirmando que ele estava com Jesus (Mt
26,69). Nessa sociedade patriarcal, o testemunho da mulher ndo tem valor contra 0 homem. A
principio a criada ndo oferece nenhum risco a Pedro*?, e ele nega saber sobre o que ela esta
falando (Mt 26,70). Embora tenha sido apenas uma pessoa a confronta-lo, Pedro nega diante de
todos. A resposta ndo é dada somente a sua interlocutora. Ele se sente tdo ameacado, a ponto
de precisar mostrar a todos sua “inocéncia”. Mas sua negagdo publica de Jesus ndo é mera frase
defensiva, visto que “se trata do abandono da confissdo crista, com todas as consequéncias para
o juizo final”*! (Mt 10,33).

Ele nega qualquer vinculo, até mesmo conhecer aquele por quem havia dito estar
disposto a morrer (Mt 26,35). De fato, “Pedro fala correta e ironicamente; ele nao sabe o que
significa estar com Jesus no caminho da cruz”**2. Esta seguindo Jesus, e a distancia (Mt 26,58a)
é mais que geografica. Amedrontado com o questionamento inesperado, levanta-se e caminha
em diregdo ao portico. Ao negar Jesus, Pedro comeca a afundar, novamente, em seu medo (Mt
14,30).

A cena se repete com mais intensidade*'®. Outra criada o reconhece como um dos
discipulos e diz aos que estavam no portico (e ndo somente a ele, como a outra criada o fez)

que Pedro estava com Jesus (Mt 26,71). Sua resposta novamente extrapola o que lhe foi

410 v/ITORIO, 2019, p. 298.

411 «Se trata de un abandono de la confision cristiana, con todas las consecuencias para el juicio final” (LUZ, 2005,
p. 293).

412 CARTER, 2002, p. 641, (grifo do autor).

43 CARTER, 2002, p. 642.
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afirmado, demonstrando seu descontrole, dai responder com violéncia®'4. Pedro ndo aceita ser
identificado como discipulo de Jesus. Ele, que ja o havia reconhecido como “o Cristo, o Filho
do Deus vivo” (Mt 16,16), nega sob juramento conhecer “esse homem” (Mt 26,72). Refere-se
a Jesus como “esse homem” e nao mais como o “Senhor”, que ¢ a forma como somente seus
discipulos se dirigem a ele. Ao se recusar a citar o nome, Pedro quer dar credibilidade a sua
afirmac&o de ndo o conhecer, de ndo ser seu discipulo. Contrariando o ensino de Jesus (Mt 5,33-
37), ele jura nao conhecer “esse homem”, quando lhe bastava ter respondido “nao”, como o
Mestre havia ensinado**®. Fazendo um juramento, ao invés de responder “sim” ou “nao”, Pedro
se associa ao Maligno (Mt 5,37). Pois, seu juramento revela uma conduta contraria a esperada
de um discipulo de Jesus*®. Dessa forma, a narrativa ndo deixa ddvidas de que as afirmacoes
das criadas fazem crescer paulatinamente o medo em Pedro.

A terceira afirmacdo de que é discipulo de Jesus eleva a tenséo da narrativa e 0 medo de
Pedro (Mt 26,73). Um grupo de pessoas afirma categoricamente, por causa de seu sotaque
galileu, que ele é um dos seguidores. Por tanto negar, acabou se denunciando. Se Pedro ndo
tivesse respondido, n&o teria sido descoberto*!’. Foi incapaz de administrar tal situacéo e perdeu
o controle*'8, Pedro nega o inegavel! Ele ndo somente é um dos seguidores de Jesus, como é o
primeiro (Mt 4,18-21; 10,2). Pela terceira vez, nega conhecer “esse homem”. Novamente, Jesus
nao ¢ mais designado como “Senhor” ou “o Cristo, o Filho de Deus vivo”, o discipulo o rebaixa
a condi¢do de um homem qualquer: “esse homem”*!°. A negacéo é acrescida de maldicdes e
feita sob juramento (Mt 26,74), o que, como ja dito, Jesus havia proibido que seus discipulos o
fizessem (Mt 5,33-36). Destarte, Pedro afundou em seu medo, em sua falta de fé (Mt 14,30).

A triplice negacdo petrina é narrada numa tensdo crescente. Pedro comeca com uma
simples negacéo, depois torna a negar com juramento e, por fim, faz isso com juramento e
imprecacOes. A cada vez que Pedro diz ndo conhecer Jesus e ndo ser seu discipulo, ele se
movimenta para sair do patio do palacio*®. Essa ascensdo dramética nos didlogos e no
concomitante movimento em direcdo a saida ressalta a gravidade do ato que é realizado

publicamente: ele nega diante de todos, ele rompe os lagos com Jesus*?L,

414 PIKAZA, 2017, p. 879.

415 .UZ, 2005, p. 294.

416 Jesus ja o tinha chamado de satanas quando Ihe repreendeu pelo antncio da paixao (Mt 16,23).

47 PIKAZA, 2017, 879.

418 | EONEL, 2014, p. 179.

419 Enquanto as criadas sabem o nome de Jesus e o qualificam como o galileu (Mt 26,69) e 0 nazareno (Mt 26,71),
Pedro nega sua relagdo com Jesus, omitindo seu nome e qualquer adjetivo passivel de ser aplicado a ele, isto &,
nega saber a real identidade de Jesus.

420 UZ, 2005, p. 290-291.

421 BARBAGLIO, 2002, p. 396.
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Sao mulheres e um grupo de pessoas que identificam-no como discipulo de Jesus por
motivos superficiais, como andar em sua companhia e ter o sotaque galileu. “O reconhecimento
ndo se da pela pregacdo do reino ou pelas curas que deveriam praticar, marcas do verdadeiro
discipulo. Assim mesmo, tal identificagio ¢ demais para Pedro”*?2, pois sua fé € pouca e grande
é seu medo (Mt 14,31).

O climax do enredo*?®, que faz tudo mudar, é o cantar do galo. Neste momento, Pedro
lembra-se das palavras de Jesus, que Ihe havia dito que o negaria trés vezes e que havia sido
incisivo ao discordar do Mestre (Mt 26,34). “O que ¢ vergonhoso ¢ o fato de ele ndo ter
cumprido sua palavra de honra dada a Jesus na presenca de outros (Mt 26,35)”%%*. Nesse
momento, tudo muda em Pedro. Assim, o cantar do galo revela que Jesus estava certo quanto a
sua negacdo. Consequentemente, a consciéncia de seus atos e o questionamento de seus
interlocutores fazem-no fugir®?®. Ele, que seguia o Mestre de longe (Mt 26,58), agora 0
abandona tal como Jesus lhe havia dito e chora amargamente (Mt 26,75). Dessa forma, a
negacgdo petrina simboliza a realidade do discipulo que ndo conseguiu renunciar a si mesmo e
carregar sua cruz no seguimento do Mestre (Mt 16,24).

A narracio ainda apresenta um enquadramento temporal e arquitetdnico simbélico*?S.
As cenas que se passam entre a Ultima ceia (celebracdo da pascoa) até a efetiva negacgdo de
Pedro ocorrem a noite (Mt 26,20-75), simbolizando a dificuldade de se compreender um
messias crucificado. A cena que se passa dentro do palacio do sumo sacerdote com Jesus (Mt
26,57-68) e a da negacdo petrina, no patio, fora do palacio, pretendem demarcar a distancia
entre Mestre e discipulo*?’. Pedro funciona como um personagem de contraste em relacdo a
Jesus*®. “Assim estdo se desenvolvendo dois julgamentos paralelos, embora 0 de Jesus seja
maior (dois versiculos a mais), o de Pedro € igualmente significativo a consciéncia da Igreja,
que nasceu como reagdo pascal dos discipulos perante a morte de Jesus”*?°. Dentro do palacio,
0s inimigos de Jesus procuravam uma falsa testemunha contra ele (Mt 26,59-60). No lado de
fora do palacio, Pedro, a testemunha verdadeira, dava falso testemunho sobre si mesmo*%,

Enquanto Jesus assume sua identidade messianica diante do sinédrio que pode leva-lo a morte

422 | EONEL, 2014, p. 178.

42 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 59.

424 MALINA; ROHRBAUGH, 2018, p. 154.

425 O “pescador de homens” ndo tem coragem para enfrentar o mar, isto é, a cruz (GALLAZZI, 2013, p. 547).

426 RESSEGUIE, 2008, p. 95 e 103.

42T BARBAGLIO, 2002, p. 396.

428 | UZ, 2005, p. 293.

429 «Se estan desarrollando asi dos juicios paralelos, y aunque el de Jesus es mas largo (dos versiculos mas), el de
Pedro es igualmente significativo para la conciencia de la Iglesia, que ha nacido como reaccién pascual de los
discipulos ante la muerte de Jesus” (PIKAZA, 2017, p. 877).

40 GALLAZZI, 2013, p. 545.
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(Mt 26,57.64), Pedro diante das criadas e de todos que ali estdo, que nada podem contra ele,
nega com juramento e maldigGes conhecer e ser discipulo de Jesus*3!.

Dentro do palacio, as autoridades realizam um simulacro de julgamento sem validade
legal para condenar Jesus, que confessa ser “o Messias, o Filho de Deus” e assume sua cruz
(Mt 26,63-64). Fora do palacio, pessoas desprovidas de qualquer autoridade promovem uma
caricatura de “julgamento” contra Pedro, que, tomado pelo medo (falta de f¢), nega ser
discipulo, nega sua cruz. N&o foi capaz sequer de pronunciar o nome do Mestre.

Jesus por trés vezes orou ao Pai, ndo sucumbiu a tentacdo (Mt 26,39.42.44). Pedro que
dormia, ndo aguentando vigiar sequer uma hora (Mt 26,41.43.45), caiu em tentagdo e negou seu
Senhor, tornou-se pedra de tropego.

Entretanto, a gravidade da negacéo de Pedro nédo é o fim. O choro amargo de Pedro, sua
fuga do “tribunal” caricatural conduzido por mulheres e por pessoas anénimas, no qual lhe era
cobrado o reconhecimento do seguimento de Jesus, é um artificio narrativo que expressa a fé
recuperada apds a ressurreicdo do Mestre. Desse modo, o narrador estd dizendo que a relagdo

entre mestre e discipulo ndo termina na palavra de negacio e de maldi¢io®.

3.15 Conclusao

O personagem de Pedro é muito importante na catequese mateana, pois, por meio dele,
0 evangelista apresenta varias mensagens aos narratarios. Ele cresce ao longo da narrativa,
passa da mera citacdo de seu nome para o protagonismo de algumas cenas com Jesus. No fim
do evangelho, o primeiro discipulo ndo é mais mencionado individualmente, mas continua
presente junto aos Onze (Mt 28,10.16).

Pedro caracteriza-se como um personagem redondo. Assim, ao longo da narrativa, ele
oscila entre a aceitacdo e a contestagdo da palavra de Jesus. Apo6s abandonar as redes para seguir
0 Mestre, ele testemunha suas palavras e obras, reconhecendo-o como “o Messias, o Filho de
Deus vivo” (Mt 16,16). Entretanto, em seguida, manifesta profunda dificuldade em aceitar um
Messias crucificado, o que o leva a promover embates com seu Mestre (Mt 16,22.33-35), que
tém como consequéncia a negacdo de seu discipulado. Desta forma, o papel petrino na

catequese mateana deixa transparecer que ele € o prototipo do discipulo nesta comunidade.

41 pIKAZA, 2017, p. 879.

432 «“Sua fé pos-pascal ndo apenas era conhecida de todos os crentes, mas constituia um ponto de referéncia
necessario. Pode-se dizer até que a fé da Igreja era a fé de Pedro. Elaborou-se, por conseguinte, 0 motivo
edificante do seu pranto” (BARBAGLIO, 2002, p. 396-397).
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Mateus apresenta as virtudes, as limitagOes e a missdo petrina como sendo as mesmas de sua
comunidade.
A analise de conjunto das cenas deste terceiro capitulo serd o escopo do quarto e ltimo

capitulo desta dissertacéo.
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4 PEDRO: PROTOTIPO DO DISCIPULO NO EVANGELHO DE MATEUS

Percorridos, no capitulo anterior, todos os enredos episddicos que nomeiam Pedro, no
Evangelho de Mateus, o0 presente capitulo construira uma visdo de conjunto dessas pericopes.
Todavia, sabe-se que as funcGes literarias do personagem sé podem ser adequadamente
compreendidas dentro do conjunto da obra.

Nas préximas paginas, buscar-se-a demonstrar a funcao petrina na obra mateana em dois
aspectos. Primeiro, Pedro entra em cena para legitimar uma tradicdo sobre Jesus, transmitida
pelo conjunto da obra**3. Uma vez que, nos personagens da narragio, Mateus apresenta uma
relacdo possivel com Jesus, 0 personagem petrino possibilita aos destinatarios da catequese
abstrair uma mensagem teoldgica profunda. Sob o ponto de vista petrino, o personagem de
Jesus Messias € narrado. Por exemplo, por meio dele, confirma-se a origem messianica da acdo
missionaria, que amplia seu escopo a todos os povos (Mt 28,19-20)*3*. Num segundo aspecto,
ele expressa as limitacOes do discipulo tipico da comunidade mateana. Assim, os narratérios do
evangelista podem se identificar com Pedro, e também com os Doze.

Mateus constroi o personagem de Pedro carregado de contradi¢es que fazem dele ora
modelo para os judeu-cristdos de sua comunidade, ora imagem da realidade deles. Esse
personagem trilha um caminho que passa pelo seguimento entusiasmado, pelas incompreensdes
e embates com o Mestre, até chegar a negacdo do discipulado. Contudo, ele ndo pds fim ao
discipulado como Judas Iscariotes fez ao se suicidar (Mt 27,3-5). Ele perseverou junto dos
outros dez, até o encontro com o Ressuscitado na Galileia (Mt 28,16-17). Deste modo, sua
personagem evoca uma mensagem positiva de perseveranca apesar de, vez e outra, ter sido
causa de escandalo.

Estrategicamente, Pedro vai crescendo ao longo da catequese mateana. E, no conjunto
da obra, nota-se que mesmo as cenas mais curtas e aparentemente despretensiosas sao de grande
importancia para se compreender 0 personagem e seu significado para a comunidade de

Mateus*®.

433 Embora a analise narrativa biblica vise ao estudo do texto literario com autonomia diante do contexto de sua
criacdo, sendo melhor interpretado seguindo os pontos de referéncia contidos no proprio texto, conhecer o Sitz
im Leben é necessario para melhor interpretd-lo (SKA, 2018, p. 74). Todo livro biblico foi escrito no seio da
Igreja e para a Igreja, sendo produto de seu tempo e lugar (BARBAGLIO, 2002, p. 39). Dessa forma, para atingir
0 escopo deste capitulo, usaremos referéncias outras que auxiliem a metodologia principal adotada nesta
dissertacéo.

4 PIKAZA, 2017, p. 74-75.

45 BARBAGLIO, 2002, p. 62.
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Em geral, o personagem petrino aparece em cenas de relevancia teoldgica para o
catequista. Além disso, o ensino do Mestre frequentemente acontece por intermedio de seus

questionamentos e acoes.

4.1 Pedro, fiador das tradigdes de Jesus e modelo real de discipulo

Embora a construgdo do personagem petrino comece com cenas aparentemente
despretensiosas, por serem curtas, elas apresentam relevantes significados teoldgicos e
eclesiais. Desde o inicio da agdo ministerial de Jesus, Pedro j& € destacado por ser o primeiro a
aderir a causa do Mestre (Mt 4,18-20). Nao o fez de qualquer maneira, mas de forma resoluta.
Ao deixar imediatamente as redes para segui-lo (Mt 4,20), responde a altura a urgéncia de
conversdo frente & iminéncia da chegada do Reino, anunciada por Jesus (Mt 4,17)*%. Dessa
forma, o evangelista apresenta a resposta petrina como tipica do discipulo em sua comunidade
e como exemplo a ser seguido por aqueles que ainda ndo tém fé. Sutilmente, o discipulo comeca
sua caminhada numa estreita relacdo com o Mestre, desde o inicio de sua missao.

Mais adiante, “a0 entrar na casa de Pedro, Jesus viu a sogra dele acamada, com febre.
Tocou-lhe a mdo, e a febre a deixou; ela se levantou e p6s-se a servi-lo” (Mt 8,14-15). Nesses
dois versiculos, a autoridade petrina como testemunha do Messias é elevada, pois o0 poder
messianico de Jesus manifesta-se na casa de quem se p6s a segui-lo, assim que ouviu sua
convocacdo. Nessa perspectiva, o discipulo fala ndo somente do que viu acontecer a outros,
mas também do que foi feito em favor dos seus. Seu testemunho se torna ainda mais crivel.

Paralelamente a seu carater testemunhal, o discipulo continua sendo um modelo a ser
seguido, haja vista que o narrador quer despertar uma resposta pragmatica de seus
interlocutores. Ao se colocar no seguimento do Senhor, Pedro cria condi¢bes para que a
salvacdo que Jesus veio trazer (Mt 1,21) entre em sua casa, €, consequentemente, possibilite
que sua sogra seja miraculada e se torne diaconisa do Mestre. Desta maneira, o evangelista cria
expectativa em seus narratarios quanto ao que pode acontecer com eles ao se colocarem,
imediatamente, no seguimento de Jesus.

Nessa segunda cena em que Pedro é nomeado (Mt 8,14-15), tal como na primeira (Mt
4,18-20), o ponto de vista do narrador sobre ele é positivo. Suas acdes reforcam a fe dos

discipulos, sendo modelo de discipulo também para os que ainda ndo tém fé. Ambas as cenas,

436 A urgéncia da conversdo soa aos ouvidos dos narratarios como urgéncia para que eles prdprios se convertam
em auténticos discipulos do Jesus Messias, haja vista que o judaismo formativo ameaca extinguir a comunidade.
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de modo aparentemente despretensioso — por serem cenas curtas — apontam que se trata de um
discipulo diferenciado no conjunto da catequese, ao qual se deve prestar atencéo.

Mateus, no discurso missionario (Mt 10), vale-se do apostolo para legitimar a préatica
missionaria de sua comunidade, que, a principio, é restrita aos judeus (Mt 10,5-6), mas, ap6s o
evento pascal, estender-se-4 a todos os povos (Mt 28,19-20). A acdo missionaria justifica-se
por ter sido ordenada por Jesus e deve ser realizada pelos Doze, em ambas as cenas. Pedro como
primeiro discipulo-apostolo do Senhor (Mt 10,2) é sinal inequivoco da importancia do tema na
catequese. Tudo o que o evangelista afirma sobre Jesus tem credibilidade por ter sido
transmitido por Pedro, que foi sua testemunha auricular. Paulatinamente, o personagem petrino
cresce em relevancia no enredo mateano. A primazia®*’ petrina na narrativa, sobretudo,
expressa a primazia teologica que tem o primeiro seguidor dentro das estratégias narrativas do
evangelista*®®. Assim, pode-se compreender Pedro como o primeiro discipulo, em relevancia,
para a comunidade mateana. Ou seja, dentro da estratégia narrativa do evangelista, o primeiro
apostolo assume a primazia, dentro do grupo dos Doze, por servir melhor aos propdsitos do
catequista na transmissao de sua mensagem. Todavia, ndo se pode concluir que sua primazia
no mundo da narrativa seja a resposta pragmatica que o catequista queira ver reproduzida
dentro da comunidade dos discipulos**®. Tal compreensé&o contraria o conjunto do ensino de
Jesus quanto as relag@es internas da comunidade, na qual todos sdo irmdos (Mt 23,8-12)*0 e
néo chefes (Mt 20,25-27).

437 “pedro tinha, sem duvida, uma posicdo de destaque no cristianismo primitivo. Verifica-se, pela Biblia, e a
maioria dos exegetas admite, que Pedro exercia preeminéncia entre os doze e na igreja primitiva (pelo menos no
ambito palestino). Pedro dirigiu, de fato, a comunidade de Jerusalém logo apds os eventos pascais (como atesta
o livro de Atos em, p.ex, At 4.8; 5.29; 8.14-25; 9.32-43; 10.1-11; 12.3-17; 15.7-11). Esta comunidade, por estar
situada no centro principal da religido judaica e na cidade onde aconteceram os fatos decisivos da vida de Jesus,
tinha sua singular importancia, além do que foi, provavelmente, a primeira comunidade crista organizada. Mas
Pedro, em verdade, s dirigiu a comunidade de Jerusalém — e de 14, talvez, toda a igreja, ainda pequena em
namero de comunidades — em seu inicio, apos a ressurreicdo de Jesus. Depois ele partiu em missdo e a direcdo
da ekklesia em Jerusalém ficou com Tiago, sendo que Pedro, entdo, se subordinou a Tiago. Portanto, ap6s sua
saida de Jerusalém, Pedro foi, no maximo, dirigente de comunidades isoladas, ndo da igreja como um todo”
(PORTELLA, Rodrigo. O munus petrino em Mt 16,18-19: ensaio para uma hermenéutica ecuménica. Paralellus,
Recife, v. 9, n. 20, p. 49-65, jan./abr. 2018, p. 59).

438 Contudo, tal primazia ndo o coloca acima dos demais discipulos, uma vez que as fungBes petrinas sdo
praticamente as mesmas fun¢@es dos outros onze. Pedro reconhece Jesus como Filho de Deus (Mt 16,16), assim
como os demais (Mt 14,33). Jesus o declara bem-aventurado (Mt 16,17), assim como os outros (Mt 11,25-27).
Tem autoridade para ligar e desligar (Mt 16,19), tal como a comunidade (Mt 18,18). Diante do perigo, invoca a
salvacdo (Mt 14,30) da mesma forma que os demais (Mt 8,25), e sdo repreendidos por terem pouca fé (Mt 8,26;
14,31). Foi chamado ao discipulado junto com outros (Mt 4,18-22) e teve (Mt 16,22), assim como eles (Mt 20,20-
28), dificuldades para compreender que o seguimento de Jesus passa pela cruz (AGUIRRE, 2002, p. 52-53).

9 AGUIRRE, 2002, p. 50-51.

440 Mateus ilustra a igualdade dos membros de sua comunidade na parabola dos trabalhadores da Gltima hora (Mt
20,1-16). Aqui “todos os chamados a trabalhar pela humanidade nova (‘a vinha’, simbolo do reino de Deus)

recebem a mesma didria como salério, independentemente do momento do chamado e da fadiga do trabalho”
(MATEQS; CAMACHO, 2003, p. 130).
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No discurso missionario (Mt 10), para cumprir a missao dada, os Doze receberam
autoridade para realizar as mesmas obras que Jesus realizou. Receberam “autoridade sobre 0s
espiritos impuros, para que os expulsassem e curassem toda doencga e toda enfermidade” (Mt
10,1). Desse modo, o enredo vai sendo construido para que seus narratarios tenham certeza de
que a autoridade sobre os espiritos impuros, conferida por Jesus aos Doze (dos quais Pedro é o
primeiro), sera exercida em favor deles. Essa mesma autoridade de Jesus sobre 0os mesmos
espiritos foi exercida em favor de Pedro, quando curou sua sogra da febre (Mt 8,14-15). Logo,
0s narratarios da catequese podem se reconhecer como beneficidrios da acdo missionaria
petrina, exercida junto dos Doze, tal como se reconhecerd como agente da mesma misséo, em
Mt 28,19-20.

Ainda no discurso missionario (Mt 10), Pedro é tido como protétipo de discipulo-
apostolo na comunidade e como testemunha qualificada da agdo missionaria exercida por ordem
de Jesus. Ele é protétipo do discipulo-apostolo por ser designado como o primeiro a ser
instruido e enviado pelo Mestre, a fim de desempenhar a missdo que ele mesmo recebeu do Pai.
Esta € repassada aos discipulos e, por seu turno, a comunidade, em Mt 28,19-20. Por outro lado,
Pedro é testemunha de que a agdo missionaria foi ordenada pelo Messias e a missao que devera
ser exercida pela comunidade é a mesma dos Doze. Portanto, o primeiro discipulo-apéstolo é
aqui o fiador de que a comunidade mateana se reveste da mesma autoridade concedida aos
Doze, tendo legitimidade para realizar as mesmas obras.

Por fim, nas trés primeiras cenas petrinas, fica patente a proximidade de Pedro com
Jesus. Em seu personagem, vé-se a postura tipica e exemplar de adesdo ao seguimento do
Messias (Mt 4,18-20), os sinais de salvacdo, que sdo consequéncia do seguimento (Mt 8,14-
15), e a premente necessidade dos discipulos de espalharem a Boa Nova do Reino (Mt 10,1-5).

4.2 A fé de Pedro como fundamento da Igreja de Jesus
A identidade de todo personagem nos evangelhos se da mediante sua relagdo com Jesus,

e nele com Deus*!. Assim sendo, Mateus desenvolve o personagem Pedro na proximidade

intima do Mestre, sendo protagonista com ele de significativas cenas. Sua importancia na

41 Em Mateus, os discipulos possuem uma estreita relagdo com Jesus. Sdo personagens do passado que
desempenham o papel singular de vincular, historicamente, as comunidades cristds posteriores com Jesus. No
grupo dos discipulos, o primeiro deles tem fungdo inquestionavel. Pedro é expressao dos discipulos do passado,
mas também, sem idealismo, é a imagem do discipulo na comunidade mateana (AGUIRRE, 2002, p. 52).
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catequese mateana repousa, essencialmente, em ser expressao do discipulo na Igreja e o fiador
das tradigGes de Jesus observadas pela comunidade (Mt 16,17-19)%42,

O evangelista ndo tem a pretensdo de apresenta-lo como modelo irrepreensivel de judeu-
cristdo para sua comunidade, ao contrario, ele é apresentado como um modelo real**, é um
discipulo tipico**. Isto é, ele traz em si as marcas da fraqueza e virtudes dos reais seguidores
de Jesus na comunidade de Mateus*®. Ao mesmo tempo, essa fragilidade e a persisténcia
petrina tornam-se fatores de identificacdo com a Igreja mateana, pois apresenta o auténtico
discipulado de Jesus como uma realidade alcancavel, apesar da pouca fé.

O reconhecimento de Jesus como Messias de Israel é a razdo de existir da comunidade
mateana**®. Seja para justificar a fé comunitaria em Jesus, seja para suscitar novos fiéis, Mateus
coloca Pedro nas origens desta proclamagdo de fé messianica**’. Em Mt 14,22-33, nota-se o
primeiro discipulo-apostolo como modelo de discipulo e fiador, desde o inicio, do
reconhecimento de Jesus como “o Filho de Deus” (Mt 14,33).

Nesse enredo episodico (Mt 14,22-33), a pequena fé petrina na palavra de Jesus é
expressao da reduzida fé da comunidade, sobretudo diante das provacdes. Todavia, mesmo
sendo escassa, ela o leva a clamar por salvacdo diante do perigo. Logo, a atitude do apdstolo é
norteadora para a comunidade. Ela pode confiar que, como Jesus salvou seu discipulo, também
a salvard. Assim, em meio aos Doze, Pedro garante a legitimidade e a eficacia da fé que a
comunidade tem em Jesus, como Messias Salvador, pois sabe quem ele é.

O catequista volta ao tema do reconhecimento da identidade messianica do Cristo,
desenvolvendo-o ainda mais. Em Mt 16,13-20, o evangelista estreita os lacos entre Jesus, Pedro
e a comunidade mateana. Esta é a cena principal para se compreender a funcdo petrina neste
evangelho. Aqui, o primeiro discipulo-ap6stolo — enquanto porta-voz dos Doze, ao reconhecer
Jesus como “o Cristo, o Filho do Deus vivo” (Mt 16,16) — fundamenta a fé da Igreja em Jesus

Messias.

42 AGUIRRE, 2002, p. 53.

443 BARBAGLIO, 2002, p. 60.

44 AGUIRRE, 2002, p. 46.

445 No evangelho de Mateus “os discipulos sdo ‘transparentes’; ou seja, na representagdo dos discipulos vé-se a
vida e a situacdo da comunidade de Mateus e os compromissos de seus membros. ‘Discipulo’ é compreendido
desta forma como um termo eclesioldgico, que se tornou uma designacdo para um seguidor de Jesus na
comunidade de Mateus” (OVERMAN, 1997, p. 126).

46 MATEOS; CAMACHO, 2003, p. 121.

47 0 tema da fé é de fundamental importancia a catequese mateana. Sua pequenez nao impede a superacdo das
dificuldades que se abatem sobre a comunidade. Pela fé, mesmo pequena, a realidade é transformada, como
exemplarmente se encontra em Mt 17,14-20, onde Jesus cura um lunatico que os discipulos nao conseguiram
curar por serem pobres na fé.
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Quando Jesus diz a Pedro: “Feliz és tu, Simao, filho de Jonas, pois ndo foram a carne e
0 sangue que te revelaram isto, mas 0 meu Pai que estd nos céus” (Mt 16,17), todo discipulo
pode se considerar bem-aventurado por ter sido agraciado com uma revelacdo divina, isto €,
por Deus Ihe ter revelado quem é Jesus*®. Uma vez que a fé petrina é a mesma fé da Igreja,
Mateus, ao mesmo tempo em que engrandece o discipulo, valoriza sua prépria comunidade,
que se identifica com ele na narrativa.

O evangelista vincula, por meio de Pedro, o reconhecimento da identidade de Jesus a
Igreja. As duas cenas nas quais o discipulo reconhece Jesus como Filho de Deus tém contexto
eclesial, com algumas diferengas. O primeiro reconhecimento é feito pelos Doze, na barca com
Jesus (Mt 14,33). Na segunda cena, Pedro fala como porta-voz dos Doze que foram
questionados (Mt 16,16). A declaracdo especifica de Jesus como Messias € feita pelo primeiro
discipulo, sinalizando que, além de apenas ser possivel reconhecer o Mestre como Messias na
Igreja, simbolizada pelos Doze, s6 é possivel fazé-lo com preciséo seguindo 0s passos de Siméo
Pedro, exatamente o que faz Mateus.

Jesus, que tem sua messianidade reconhecida por Pedro (Mt 16,16), revela a identidade
do seguidor para a Igreja. E o discipulo quem abre as portas do Reino dos Céus ao ser investido
por Deus com autoridade para interpretar e transmitir a halaka cristd (Mt 16,17-19). Logo, 0s
narratarios do catequista podem compreender que o prdprio Deus reconhece e legitima a
existéncia da Igreja mateana com todas as suas praticas, por ser herdeira das tradicGes
petrinas*,

O narrador faz de Pedro o elo entre sua comunidade e as tradicdes do Messias Jesus*°.
A importantissima funcao que tera o discipulo para a Igreja de Jesus (Mt 16,18-19) faz com que
todas as mencdes a ele sejam relevantes. Uma simples pergunta que faz ao Mestre se torna mais
um argumento a legitimar o proprio evangelho e a crenga da Igreja em Jesus. Afinal, tem maior
legitimidade ao falar em nome do Mestre o discipulo que, com ele, aprendeu e o indagou a

respeito das questdes relevantes para a Igreja.

448 Em Mt 11,25-27, I18-se: “Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra, por teres ocultado isso aos sabios e aos
inteligentes e por té-lo revelado aos pequeninos. Sim, Pai, foi assim que dispuseste na tua benevoléncia. Tudo
me foi entregue por meu Pai. Ninguém conhece o Filho, a ndo ser o Pai, e ninguém conhece o Pai, a ndo ser o
Filho, e aquele a quem o Filho quiser revela-lo” (Mt 11,25-27). Aqui, Jesus louva o Pai por ter revelado os
mistérios do Reino dos Céus aos discipulos. Entretanto, pode-se compreender que se trata ndo somente dos Doze:
também da comunidade mateana.

449 O poder de ligar e desligar também é concedido a comunidade, no discurso eclesial, em Mt 18,18.

450 O evangelho mateano é a melhor expresséo da tradicéo petrina. No calor das disputas no seio da comunidade
judaica, Mateus justifica e legitima sua hermenéutica pela tradicdo petrina, que compreende ser a interpretacdo
legitima da doutrina de Jesus. Além de enfrentar a oposigao farisaica, busca promover uma mediagdo entre outras
correntes do cristianismo primitivo. Seu evangelho se destaca, literéria e teologicamente, pelo equilibrio e
capacidade de sintese dentro do contexto judaico-cristdo do primeiro século (AGUIRRE, 2002, p. 57).
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Reforcando, ndo se pode separar o0 personagem petrino da Igreja. Ele ndo é importante
por si mesmo, mas sO existe literariamente em funcéo da Igreja de Jesus. Ele ndo se projeta
acima dela, mas € sua base. Sua condicao de discipulo de primeira hora que, em meio aos Doze,
testemunhou o ensino e as obras do Mestre, reconhecendo sua messianidade, faz com que o
testemunho que dé& se torne a rocha garantidora da solidez teoldgica da comunidade mateana e
de sua catequese.

Em outra perspectiva, por meio da fala de Jesus (Mt 16,17-19), o evangelista, em meio
as contendas com o judaismo formativo pds-70, reforca as bases de sua comunidade. O
personagem petrino, também construido invocando a memoria do real discipulo Siméo
Pedro*?, tornou-se para a catequese de Mateus a rocha firme sobre a qual construiu a Igreja de
Jesus, evitando que a tradicdo do Messias se perdesse em tempos dificeis.

N&o se pode desconsiderar que 0 movimento de reestruturacdo da fé judaica, promovida
principalmente pelos fariseus pds-70, centra a religiosidade do povo eleito nas Escrituras®2.
Dessa forma, em meio as incertezas da comunidade judaica, Pedro é investido pelo Messias
Jesus como o verdadeiro intérprete das Escrituras. E, por esse artificio, o evangelista coloca sua
comunidade, e sua catequese, como herdeiras da interpretacio petrina das tradigdes de Jesus*®3,

Nas cenas petrinas, o narrador apresenta o discipulo ora sob um ponto de vista positivo,
ora negativo. No fundo, as virtudes e as limitaces do discipulo sdo as mesmas do judeu-cristao
na comunidade mateana. Mt 14,22-33 ressalta sua pouca fé. Assim, Pedro espelha a fragilidade
da fé da comunidade messidnica. Em Mt 16,13-20, os narratarios sdo incentivados a se
espelharem nele, reconhecendo Jesus como Messias e se reconhecendo como membros da
Igreja de Cristo. De qualquer modo, as tradi¢fes petrinas sobre Jesus s@o a rocha segura que
fundamenta e legitima a Igreja e o evangelho que dela nasce. O que néo significa dizer que a
resposta pragmatica que o catequista deseja suscitar seja 0 aparecimento de um outro primeiro

discipulo na Igreja.

451 Como foi exposto no primeiro capitulo desta dissertagdo, o personagem do texto literario é sempre um ser de
ficcdo, mesmo que tenha sido construido inspirado em uma pessoa real. Nesse sentido, ndo se pode simplesmente
identificar a funcdo do personagem Pedro, na catequese mateana, com a funcdo do discipulo-apdstolo Siméo
Pedro na Igreja primitiva.

452 A Lei e os Profetas sdo os fundamentos da fé judaica. Sua intepretacdo €, naturalmente, de suma importancia
para todo judeu. Jesus afirma, no sermdo da montanha, ndo ter vindo para “ab-rogar a Lei ou os Profetas” (Mt
5,17), mas cumpri-la. Ao mesmo tempo, ele atesta que “se a vossa justica ndo ultrapassar a dos escribas e dos
fariseus, de modo algum entrareis no Reino dos céus” (Mt 5,20). Nessas duas afirmagdes, nota-se que o
evangelista se embate com diferentes correntes teolégicas antagénicas. Apoiando-se em Pedro, o catequista
apresenta uma interpretacdo das Escrituras que evita os dois extremos. Assim, em Mt 16,19, o evangelista
reivindica para sua comunidade, por meio de Pedro, a mesma autoridade de Jesus na interpretacéo das Escrituras.

453 PIKAZA, 2017, p. 88.
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Dentro da estratégia literaria mateana, simultaneamente, a apresentagdo do personagem
de Jesus como o Messias de Israel, morto e ressuscitado esta ligada a apresentacdo de Pedro

454

como testemunha qualificada da messianidade do Mestre e fiador de seu ensino™*, com todas

as carateristicas tipicas dos discipulos na Igreja mateana.

4.3 Pedro, fiador da halaka de Jesus

Mateus coloca o ap6stolo em cena para usar sua autoridade, como primeiro discipulo
de Jesus, na legitimacgéo das orientacdes que faz referentes ao comportamento que sua Igreja
deve adotar. O poder de ligar e desligar (Mt 16,19) é exemplificado em trés cenas com a
participacdo de Siméo Pedro.

Em Mt 15,15, ele pede a Jesus maiores explicacdes sobre seu ensino referente as normas
de purificacdo ritual. A resposta demonstra que a conversdo a qual Jesus convoca (Mt 4,17) s6
sera possivel pela purificagdo dos coracOes, e ndo pela purificacdo das médos (Mt 15,17-20).
Aqui, a intervencdo petrina legitima a mudanca de perspectiva que o evangelista espera de seus
interlocutores, isto &, rejeita o rigorismo farisaico.

O pagamento do imposto ao Templo é outra questdo préatica sobre a qual o evangelista
teve que se posicionar. Em Mt 17,24-27, sutilmente o narrador diz que, para saber as praticas
de Jesus, deve-se perguntar a Siméo Pedro. A pericope também explica que ndo é suficiente
pagar o imposto, deve-se fazé-lo, a exemplo do Mestre e seu discipulo, pelas razdes certas, isto
¢, “para ndo causar a queda desta gente” (Mt 17,27). Mesmo que judeus e judeu-cristaos
eventualmente tenham as mesmas praticas, 0s seguidores de Jesus s6 agem assim em
observancia a autoridade do Cristo, que ¢ transmitida por Pedro®®.

Mais adiante, no contexto do discurso eclesial (Mt 18), a orientacéo préatica sobre a qual
Mateus langa méo de Pedro, para legitimar seu ensino da tradigéo cristd, versa sobre o perdao
na comunidade. O ensino de Jesus a esse respeito ganha maior relevancia para a comunidade
por ter sido intermediado pelo discipulo que lhe era mais préximo. Em seu questionamento (Mt
18,21), mais uma vez, Pedro é o incentivador da conduta que Mateus espera que seja visivel em
sua comunidade. Perddo, alias, € do que precisara o proprio discipulo apds negar seu
discipulado (Mt 26,69-75).

44 AGUIRRE, 2002, p. 55.

45 Além disso, a pergunta que Jesus faz a Pedro: “de quem os reis do mundo cobram impostos: dos filhos ou dos
estranhos?”, faz alusdo a sua qualidade de “Filho de Deus”, que foi reconhecida pelos Doze (Mt 14,33; 16,16).
Somado isso a declaragdo do Mestre de que seus discipulos sdo seus irmdos (Mt 12,49-50), tém-se as razdes
pelas quais ndo pagar o referido imposto.
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As trés pericopes supracitadas (Mt 15,15; 17,24-27; 18,21) estdo inseridas num contexto
de interesse eclesial. Nelas o narrador, por intermédio de Pedro, objetiva explicitar a tradicdo

de Jesus sobre questdes praticas da vida dos discipulos.

4.4 Pedro, fiador da recompensa para os discipulos de Jesus

O seguimento, que também se expressa na observacdo de orientacGes préaticas
supracitadas (halaka), acarreta uma recompensa aos discipulos. Entdo, Pedro volta a cena para
indagar ao Mestre: “Pois bem! Quanto a nés, deixamos tudo e te seguimos. Qual sera a nossa
recompensa?” (Mt 19,27). Essa pergunta é feita num contexto mais amplo (Mt 19,16-30), que
se inicia com outra questdo: “Mestre, que devo fazer de bom para ter a vida eterna?”” (Mt 19,16).

O catequista sabe, e deixa claro em sua obra, que o discipulado apresenta muitas
dificuldades. Entdo, mais uma vez, Pedro é o fiador das crengas comunitéarias. Garante que a
comunidade mateana receberd a vida eterna como recompensa pelo discipulado (Mt 19,29), ja
gue ele mesmo perguntou e ouviu a resposta do Mestre. Assim, a pergunta feita a Jesus no inicio
da pericope (Mt 19,16) é respondida na esteira da resposta dada a Pedro sobre a recompensa do
discipulado (Mt 19,27.29).

O evangelista deixa claro que as préaticas incentivadas em sua comunidade, tanto de
pagar o imposto ao Templo (Mt 17,1-8) como de perdoar o irméo (18,21-22), podem ser
seguidas, uma vez que tiveram suas origens na relacdo de Jesus com seu primeiro discipulo.
Assim também, a garantia de salvacdo aos que forem fiéis no discipulado (Mt 19,27). Destarte,
0 catequista ndo legitima seu ensino em suas proprias convic¢es, mas na autoridade de Jesus
e no testemunho de Sim&o Pedro, que é personagem singular para a comunidade judeu-crista

de Mateus.

4.5 Pedro, resistente a cruz de Jesus

A crucifixdo e morte de Jesus sdo a maior dificuldade que os discipulos devem ser
capazes de superar. O longo tempo que o evangelista usa para tratar do tema expde as crises
dos discipulos da Igreja mateana em compreender a morte aviltante do Mestre. Para expressar
tal dificuldade, o evangelista vale-se de Pedro.

Apbs Jesus fazer o primeiro andincio da paixdo (Mt 16,21), Pedro demonstra sua
resisténcia a um messias derrotado e morto como um bandido (Mt 16,22). A rude reprimenda

petrina a Jesus gera uma pesada admoestacdo ao discipulo. O catequista deixa claro, em Mt
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16,13-28, que ndo se pode separar 0 Messias da cruz e que negé-Ila é criar obstaculo a salvacao.
Assim, a adverténcia ndo é somente ao personagem petrino, mas a todos na comunidade
mateana que se prendem a imagem de um messias exclusivamente glorioso.

O tema da paixdo junto com o da identidade messianica de Jesus estdo no cerne da obra
mateana**®. Por isso, Mateus volta a esses assuntos no episodio da transfiguragdo (Mt 17,1-8),
e mais uma vez Pedro esta em cena. Aqui € o proprio Deus quem reconhece Jesus como seu
filho (17,5b). A voz divina saida da nuvem luminosa ordena que os discipulos ougam o Filho
bem-amado, escolhido do Pai.

Esse enredo episddico esta inserido no quarto bloco narrativo (Mt 16,21-20,34), cujo
objetivo é esclarecer o significado da morte e da ressurrei¢do de Jesus para os discipulos. Nesse
contexto, Pedro da voz aqueles que tém dificuldades em abandonar a imagem de um messias
apenas glorioso e se opdem a cruz de Cristo. A interrupcdo na fala petrina, feita pela voz vinda
da nuvem luminosa (Mt 17,5a), representa a necessidade de se mudar a compreensdo que 0s
discipulos, e neles os narratérios da catequese, tém do messias. Isto é, Pedro vocaliza o conceito
messianico que deve ser abandonado.

A dura reprimenda do Messias a Pedro (Mt 16,23) e a interrupcao de sua fala no alto da
montanha (Mt 17,5) deixam visivel a mentalidade tipica do judeu-cristdo que deve ser mudada.
Afinal, o verdadeiro discipulo de Jesus o reconhece como Messias crucificado (Mt 16,24).

Adiante, Mateus recoloca Pedro em cena para lidar, novamente, com o tema da paixao.
A salvacdo prometida aos discipulos (Mt 19,27) esta condicionada a esse tema. Doravante, 0
personagem petrino é narrado como o discipulo que nega a cruz, que todo seguidor de Jesus
Messias precisa assumir (Mt 16,24).

Para a compreensao do personagem Pedro, a cena da negacao (Mt 26,69-75) é tdo central
na catequese mateana quanto a declaracdo de Jesus de que sua Igreja sera edificada sobre o
primeiro dos apéstolos (Mt 16,18). Ambas demonstram ndo somente aspectos diametralmente
opostos do discipulo, mas também da comunidade mateana, o que facilita a identificacao desta
com o apostolo. Assim, a historia de Pedro, narrada diante da paixao de Jesus, pode se confundir
com a histdria de varios discipulos nesta comunidade diante do mesmo evento.

Até esse momento, Mateus envolve o discipulo em cenas que aumentam a tensdo
narrativa preparando a negacdo (Mt 26,30-35) e demonstrando a inconsciéncia do discipulo
quanto a sua fragilidade (Mt 26,36-46).

46 BARBAGLIO, 2002, p. 42.
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Na primeira cena (Mt 26,30-35), diante da delicadeza do tema da paixdo, o narrador
mostra que Jesus estd plenamente consciente de tudo que lhe acontecera e aos seus discipulos.
Isto é contrastado com a falsa consciéncia de Pedro, que cré que ndo tera sua fé abalada. Na
segunda cena (Mt 26,36-46), o sono do discipulo, na iminéncia do desencadeamento das a¢des
que levardo o Messias a morte, é contrastado com a vigilia angustiante de Jesus, que sabe 0
quanto sofrera e também do resultado de sua paixao para seus discipulos.

As duas cenas expressam a distancia que separa o Mestre do discipulo. Pedro, ao
desmentir Jesus (Mt 26,30-35) e dormir enquanto devia estar vigiando (Mt 26,36-46), tem
atitudes que negam seu discipulado. A vocalizagdo da negacdo, na cena seguinte (Mt 26,69-
75), completa o que ja estava em curso.

Efetivada a prisdo do Cristo (Mt 26,47-68), o narrador mostra Pedro no pétio do palacio
do Sumo Sacerdote (Mt 26,58.69-75). Ao ser “acusado” de ser discipulo do Galileu, é tomado
pelo medo, isto €, pela pouca fé (Mt 14,31), e nega seu discipulado. A pobreza da fé é uma
marca indelével do personagem petrino. Por outro lado, a pressao que Simao Pedro sentiu faz
alusdo a pressdo sofrida pelos judeu-cristdos, no contexto da reorganizacdo da fé judaica pelo
judaismo formativo, para que abandonassem uma corrente do judaismo aparentemente pouco
promissora.

Contudo, tanto para Pedro quanto para todo discipulo da comunidade de Mateus, a
negacéo do discipulado néo significa o fim*’. O choro amargurado — ap6s recordar as palavras
de Jesus quanto a sua negacdo — representa o arrependimento dos seguidores de Jesus na
comunidade mateana que negaram seu discipulado. Esse choro amargurado aponta a
perspectiva de um recomeco junto do Ressuscitado (Mt 28,10).

Embora o discipulo ndo seja mais nomeado pelo narrador, ele ndo sai de cena.
Permanece e vai ao encontro do Messias, junto dos outros discipulos, na montanha indicada
(Mt 28,16). Portanto, o discipulado continua porque a Igreja tem fé, mesmo que alguns nela
ainda tenham duvidas (Mt 28,17).

A presenca dos Onze, e Pedro entre eles, na montanha da Galileia, significa que o
discipulo continua obediente a palavra de seu Mestre. Foi sua fé, mesmo sendo pouca, que 0
levou a montanha para o encontro com 0 Ressuscitado. Apesar de ter negado o discipulado,

Simdo Pedro é testemunha da ressurreicio®®®. Mateus finda sua Boa Noticia com uma

47 O descalabro do discipulado é expresso por Mateus no suicidio de Judas Iscariotes (Mt 27,3-5).

458 O evangelista que coloca Pedro como testemunha relevante do ensino de Jesus néo Ihe da nenhum destaque
especial para a cena da ressurreicdo. Com isso, ressalta, nos Onze, a comunidade como testemunha do Messias
Ressuscitado.
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mensagem de esperanga (Mt 28,16-20). E um convite aos membros de sua comunidade para
superarem o escandalo da cruz e se reencontrarem com o Messias, agora ressuscitado. Sendo
que o reencontro se da da mesma forma que se deu com Pedro, ou seja, em comunidade. E na
Igreja, fundada sobre a fé e o testemunho do primeiro dos discipulos, que se vive a fé em Jesus,

0 Messias morto e Ressuscitado.

4.6 Conclusao

Ao longo da catequese narrativa de Mateus, o narrador utiliza variadas estratégias para
envolver seus narratarios e suscitar neles uma reacao positiva em face a Jesus, enquanto Messias
de Israel. Pedro figura nesse evangelho como um personagem estratégico para alcancar o
escopo desse ensinamento narrativo, isto é, reforcar a fé em Jesus ou suscita-la naqueles que
ainda n&o a tém.

A narrativa constréi um mundo complexo, literario e ficcional, onde os narratarios
podem habitar*>. Assim, o narrador intenciona afetar de tal forma seus interlocutores para que
se sintam impelidos a reagir ao que € narrado. Essa voz narrativa ndo se prende a historicidade
dos fatos narrados, mas a seu significado para os ouvintes/leitores. Desta forma, no “mundo do
texto” construido por Mateus, Pedro, na condicdo de discipulo de Jesus, tem a funcao de levar
0s narratarios a se compreenderem, reconhecerem, nele*®®. Ao longo da histdria, 0s membros
dessa comunidade podem se enxergar nas atitudes e nas palavras, nos erros e nos acertos, na fé
e no medo do primeiro discipulo do Senhor*l. A intencdo do narrador é a de que todos que
tiverem contato com sua catequese narrativa possam vislumbrar, no personagem do primeiro
discipulo de Jesus, uma relacdo possivel com o Mestre, mesmo que tal relacdo esteja distante

da ideal*?.

459 RICOEUR, Paul. Interpretacéo e ideologia. Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves, 1977, p. 56-57.

40 RICOEUR, 1977, p. 58-59.

461 Ricoeur, ao falar sobre a identidade pessoal, desenvolveu o conceito de identidade narrativa, que é “a atribui¢do
a um individuo ou a uma comunidade de uma identidade especifica (...). O termo ‘identidade’ é aqui tomado no
sentido de uma categoria da pratica. Dizer a identidade de um individuo ou de uma comunidade é responder a
questdo: Quem fez tal acdo? Quem é o seu agente, 0 seu autor? Essa questdo é primeiramente respondida
nomeando-se alguém, isto &, designando-o por um nome préprio. Mas qual é o suporte da permanéncia do nome
préprio? Que justifica que se considere o sujeito da agdo, assim designado por seu home, COMO 0 MesMo ao
longo de toda uma vida, que se estende do nascimento a morte? A resposta sé pode ser narrativa. Responder a
questdo ‘quem?’ (...) é contar a histéria de uma vida” (RICOEUR, 1997, p. 424). Segundo ele, as narrativas
literarias auxiliam na construcéo da identidade pessoal quando o leitor reconhece na historia contada ndo somente
algo do passado, mas a sua prépria histdria, e, como resposta pragmatica a essa leitura, da continuidade, em seu
tempo presente, a narrativa que ouviu sobre o passado. Assim, os narratarios do Evangelho de Mateus podem ter
a mesma resposta pragmatica a que se refere Ricouer. Isto é, eles podem reconhecer nas narrativas petrinas a
propria historia, e continuar em seu discipulado apesar de suas falhas.

462 MARGUERAT; BOURQUIN, 2009, p. 83-84.
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Progressivamente, Mateus constroi o personagem petrino repleto de palavras e de a¢des
que refletem, paradoxalmente, as incongruéncias e congruéncias de um discipulo de Jesus na
comunidade mateana. Ele € um personagem redondo e dindmico, possuindo diferentes
carateristicas e passando por profundas mudancas ao longo da narrativa.

Em todas as cenas em que Pedro tem protagonismo junto com seu Mestre entrando em
atrito com ele, o tema da paixdo se faz presente. Alids, esse tema demanda muito tempo
narrativo na catequese. Assim, a paixao de Jesus € o grande obstaculo para o discipulado petrino
e, por conseguinte, para os discipulos da Igreja mateana (Mt 26,69-75).

Embora Pedro aja, algumas vezes, de modo reprovavel, o ponto de vista da narrativa
com relacdo a ele ndo € negativo. O narrador ndo induz seus interlocutores contra o discipulo,
como faz em relacdo aos fariseus e a Judas Iscariotes. Pelo contréario, o discipulo, junto aos
outros, encontra-se com o Mestre na Galileia, apds a ressurreicdo (Mt 28,16). Isto demonstra o
ponto de vista favoravel do conjunto da narrativa em relagdo a Simao.

Finalizando, no plano literario, a importancia do personagem petrina para Mateus
repousa em sua relacéo especial com o Jesus terreno e na promessa que recebeu dele (Mt 16,17-
19). Isto é, ser o fiador das tradicGes do Messias Jesus, que sdo expressas pelo evangelho
mateano*®®. Ao mesmo tempo em que suas carateristicas controversas sdo expressdes dos
discipulos da comunidade messianica de Mateus, sdo também o que facilita os narratarios a
entrarem no “mundo do texto” e a se identificarem com Pedro e os Doze. Assim, eles podem
reconhecer na historia narrada de Pedro a propria histdria. Pragmaticamente, podem dar
continuidade no tempo presente, ou seja, na propria historia, ao que ouviram ser narrado no
passado?®*. Isto ¢, todo narratario pode, apesar de seus equivocos, continuar seu discipulado do
Messias, agora Ressuscitado (Mt 28,20).

463 Ele ¢ 0 transmissor por exceléncia da nova interpretacdo que Jesus faz da Lei. E, consequentemente, quem
vincula histérica e teologicamente a comunidade mateana ao Messias Jesus, “o Filho de Deus vivo” (Mt 16,16).
Como a literatura biblica preza muito a tradicdo, o discipulo, enquanto testemunha das obras, ensino e
ressurreicdo de Jesus, legitima as pretensfes da comunidade de Mateus. Uma vez que Jesus prometeu estar junto
a seus discipulos “todos os dias, até a consumagdo dos tempos” (Mt 28,20), Pedro garante a presenca de Jesus
junto a Igreja mateana (AGUIRRE, 2002, p. 54-55).

464 Nessa perspectiva, segundo Parmentier, “as narrativas nunca estdo acabadas, e cada ouvinte dispde da
possibilidade de apoderar-se delas para prosseguir a narragdo. A narratividade favorece a plurivocidade e a
polissemia” (PARMENTIER, 2009, p. 206).
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CONCLUSAO

Nas paginas biblicas, se encontra grande nimero de narrativas que foram construidas a
partir da historia do povo eleito. A atencdo de seus autores ndo se fixou em narrar com precisdo
os fatos tal como aconteceram, mas sob o ponto de vista da fé em seu Deus. As narrativas
biblicas sdo interpretacGes religiosas dos fatos. Sua intencdo ndo é se prender ao passado, mas
buscar inspiracdo para 0 momento presente.

Com o passar dos séculos, o desafio de interpretar o mais corretamente possivel as
Sagradas Escrituras aumenta. A andlise narrativa biblica € uma das mais recentes respostas a
esse desafio. Seu objetivo é estudar a Biblia como literatura. Tal método é uma derivagdo da
narratologia, que analisa os relatos a partir de um novo conceito do texto. Com as ferramentas
dessa metodologia, a tarefa de compreender o personagem Pedro no Evangelho de Mateus foi
empreendida.

Deste modo, vimos que Mateus, diante de dificilima realidade, buscou inspiragdo no
passado para iluminar sua comunidade. Narra com liberdade e fidelidade a historia de Jesus e
incentiva seus irmdos de comunidade a permanecerem fiéis aquele que reconheceram como
Messias de Israel.

Na catequese mateana, o personagem Pedro exerce relevante fungdo. O narrador o
apresenta como o discipulo que mais interage com o Mestre. Entretanto, seu interesse nédo
repousa nas carateristicas pessoais da figura historica de Simdo, e sim no fato de ser para 0s
narratarios um modelo de relacdo possivel com Jesus. Em suma, Pedro possibilita aos
ouvintes/leitores da catequese se apropriarem da narrativa petrina, a fim de dar-lhe continuidade
em suas vidas. Por outro lado, o discipulo evoca a memoria de uma figura histérica, intima do
Mestre, de prestigio na comunidade, cuja funcdo também € legitimar as pretensGes do
evangelista em sua obra.

Assim, chega-se a duas conclusbes sobre o personagem Pedro. Primeiro, ele é o
prototipo dos discipulos de Jesus na comunidade mateana. Esse artificio possibilita que seus
narratarios se reconhegam nas narrativas petrinas, e, 0 que nos parece mais importante, apesar
dos escandalos, rumem ao encontro do Messias Ressuscitado (Mt 28,16).

Pedro transmite uma mensagem realista de esperanca e persisténcia no discipulado do
Mestre, tendo em vista a iminéncia da chegada do Reino dos Céus, seguindo um itinerario de
altos e baixos no discipulado, marcado por compreensdo e incompreensdo, por aceitagdo e
refutacdo da palavra do Mestre, por engajamento e negacdo. Contudo, sem chegar a desercdo

que se vé em Judas Iscariotes, com seu suicidio.
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Como segunda concluséo, vé-se que, na obra mateana, o personagem Pedro é fiador das
tradigBes sobre o Jesus Messias. Em outros termos, é uma das referéncias, balizas ou codigos,
utilizadas pelo narrador para legitimar sua catequese sobre 0 ensino e as praticas de Jesus. Para
atingir tal objetivo, o evangelista, repetidas vezes, apresenta o discipulo como porta-voz dos
Doze ou como intermediario do ensino de Jesus sobre questdes praticas relevantes para seus
narratarios. Em suma, ele protagoniza junto com o Mestre cenas relevantes para a instrucdo
eclesial.

O personagem Pedro cresce consideravelmente nas cenas em que se busca elaborar a
morte ignominiosa do Mestre. Para uma cultura religiosa que valoriza muito suas antigas
tradigdes, ele funciona como elo entre o Jesus terreno e a Igreja mateana, garantindo que 0s
discipulos do tempo da composicdo do Evangelho de Mateus, efetivamente, sigam as tradi¢des
de Jesus. Desta forma, realmente, Pedro é a pedra sobre a qual Mateus narrou sua catequese
sobre Jesus Messias.

Finalizando, compreendemos que a pesquisa sobre o primeiro discipulo de Jesus, bem
como sobre o discipulado, é necessaria para que nao se perca a esséncia do seguimento cristéo,
com as intempéries que cada época e lugar enfrentam.

O cenario eclesial no qual vivemos é demasiado complexo e vem se transformando
rapidamente. Observamos, ha vérias décadas, um declinio da participacdo dos fiéis nas igrejas
concomitantemente a perda de relevancia das instituicdes religiosas como atores politicos de
forte influéncia social. Contudo, é nitido o crescimento de varios movimentos religiosos
conservadores no seio dessas mesmas instituicdes religiosas. Assim também crescem 0s que
dizem ser necessario uma certa revisdo das “tradi¢des” religiosas, adequando-as mais as novas
realidades sociais e valores morais*®®. Por toda parte se busca compreender o porqué da perda
de relevancia social que a religido vem sofrendo ou onde errou ao tentar cumprir a ordem do
mestre: “lde, pois, fazei discipulos de todos 0s povos, batizando-os em nome do Pai, do Filho

e do Espirito Santo, ensinando-0s a cumprir tudo quanto vos tenho mandado, ensinando-os a

465 <A fé catdlica de muitos povos encontra-se hoje perante o desafio da proliferagdo de novos movimentos
religiosos, alguns tendentes ao fundamentalismo e outros que parecem propor uma espiritualidade sem Deus.
Isto, por um lado, é o resultado de uma rea¢do humana contra a sociedade materialista, consumista e
individualista e, por outro, um aproveitamento das caréncias da populagéo que vive nas periferias e zonas pobres,
sobrevive no meio de grandes preocupacfes humanas e procura solugdes imediatas para as suas necessidades.
Estes movimentos religiosos, que se caracterizam pela sua penetragdo sutil, vém preencher, dentro do
individualismo reinante, um vazio deixado pelo racionalismo secularista. [...] O processo de secularizacdo tende
a reduzir a fé e a Igreja ao ambito privado e intimo. Além disso, com a negacdo de toda a transcendéncia,
produziu-se uma crescente deformagdo ética, um enfraquecimento do sentido do pecado pessoal e social e um
aumento progressivo do relativismo; e tudo isso provoca uma desorientacdo generalizada, especialmente na fase
tdo vulneravel as mudangas da adolescéncia e juventude” (FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostolica Evangelli
Gaudium: sobre o antncio do Evangelho no mundo atual. Sao Paulo: Paulinas, 2014, p. 55-57).
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guardar tudo que vos ordenei” (Mt 28,19-20). Em suma, a realidade sociocultural hodierna
forga-nos a perguntar o que é ser discipulo de Jesus hoje. Assim sendo, € premente compreender
neste tempo de crise como a figura de Pedro p&de ajudar os cristdos do primeiro seculo a viver

sua fé e como pode fazé-lo hoje.
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