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De onde vem — a voz que
nos rasgou por dentro, que
trouxe consigo a chuva negra
do outono, que fugiu por
entre névoas e campos
devorados pela erva?

Esteve aqui — aqui dentro

de nds, como se sempre aqui
tivesse estado; e ndo a
ouvimos, como se nao nos
falasse desde sempre,

aqui, dentro de nos.

E agora que a queremos ouvir,
como se a tivéssemos re-

conhecido outrora, onde esta? A voz
gue danca de noite, no inverno,

sem luz nem eco, enquanto

segura pela méo o fio

obscuro do horizonte.

Diz: "N&o chores o que te espera,
nem descas ja pela margem

do rio derradeiro. Respira,

numa breve inspiragéo, o cheiro
da resina, nos bosques, e

0 sopro humido dos versos."

Como se a ouvissemos

A voz que nos rasgou por dentro
Nuno Judice



RESUMO

Esta dissertacdo procura demonstrar, por meio de uma abordagem semantica, o enraizamento
escrituristico das categorias utilizadas em Jo 10,1-30, além do modo acumulativo como essas
categorias, em sua densidade semantica veterotestamentaria, sdo assimiladas e alinhadas a
teologia do Quarto Evangelho. Apds distinguir os campos semanticos de pastor/ovelhas, voz e
nome, examinam-se o Antigo Testamento e a tradi¢do sinotica a procura de suas ocorréncias e
desenvolvimentos préprios. Depois, reconhecem-se essas mesmas categorias nos escritos
joaninos, procurando alcancar o sentido profundo dessas palavras em Jo 10,1-30. Por fim,
apresentam-se algumas intui¢fes pastorais que advém dessas imagens pastoris e de seus
desenvolvimentos escrituristicos.

PALAVRAS-CHAVE: Evangelho de Jodo. Pastor. Ovelhas. Voz. Nome.



ABSTRACT

The purpose of this dissertation is to demonstrate, through a semantic approach, the scriptural
basis of the categories used in Jo 10: 1-30, besides the cumulative mode in which these
categories, in their old testamentary semantic density, are assimilated and aligned with the
Fourth Gospel theology. After distinguishing the semantic fields of shepherd / sheep, voice
and name, the Old Testament and the synoptic tradition are examined in order to search for
their own occurrences and developments. Furthermore, these same categories are recognized
in the Johannine writings, seeking to reach a deeper meaning for these words in John 10,1-30.
Lastly, some pastoral intuitions, issued from these pastoral images and their scriptural
developments, are introduced.

KEYWORDS: Gospel of John. Pastor. Sheep. VVoice. Name.
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INTRODUCAO

A Cristandade gestou ndo apenas um modo de viver a fé cristd, mas também uma
maneira de compreender a vida, um jeito de estabelecer relagGes, critérios para estruturar
sociedades e dividir suas riquezas, um modo de compreender o poder e de fazer politica;
enfim, toda uma visdo de mundo. E, nesse mundo de sentido gestado pela Cristandade,
sobreviveram, por séculos e com ares de eternidade, muitas instituicdes, todas elas mais ou
menos sagradas. Em torno delas gravitavam os sujeitos, aos seus ideais se alinhavam 0s
projetos pessoais e, na estabilidade delas, o futuro dos individuos parecia assegurado.

Esse modelo, vigente por tantos séculos, porém, se esmigalhou. E verdade que em
certos espacos — religiosos ou ndo — ainda se respira, sob o ar condicionado dos gabinetes ou
atras de mesas cobertas de papéis, alguma seguranga institucional. Mas basta um passeio ao ar
livre, com olhos e ouvidos bem abertos, para que se tome consciéncia da pluralidade e da
complexidade de um mundo que ja ndo se ergue necessariamente a sombra das instituicdes e
de suas longas narrativas de sentido. E, ja que ndo se fala mais em progresso, uma vez que o
presente redescobriu sua riqueza, emancipando-se do futuro, e toda linearidade
desenvolvimentista foi colocada sob suspeita ideoldgica, também as instituigdes precisam
encontrar um novo nicho que justifiqgue sua existéncia. O prestigio de seu passado e a
promessa de um futuro seguro ja ndo convencem mais ao sujeito do agora.

Essa virada axiologica, ainda em curso, alcanga também as instituicdes religiosas. Os
lagos de pertenca, antes atados pela tradicdo e pela heranca familiar, por exemplo, hoje se
afrouxaram. A participacdo religiosa perdeu o carater de satisfacdo social ou de marcacdo dos
necessarios ritos de passagem ao longo da vida. Se, em outros tempos, a pertenca e 0
engajamento religioso equivaliam praticamente a cidadania civil, hoje a “cidade terrena”
reivindicou sua autonomia politica e cultural, relegando as convicgdes religiosas a esfera
privada — familiar ou mesmo pessoal. O carater predominantemente teleolégico do discurso
religioso se fragmentou em narrativas curtas, individuais ou de pequenos grupos, variadas em
suas formas e expresses. Ao mesmo tempo, vive-se 0 advento de uma nova corrida religiosa.
Mais mercadoldgica e opcional do que hegeménica e obrigatdria, mais vivencial do que
institucional, mais atenta as contradi¢cdes deste mundo do que as promessas da eternidade, a

religido retornou do exilio da suspeicdo positivista ao qual tinha sido condenada.



E talvez, esteja aqui a grande possibilidade da fé crista’. Afinal, por mais que a
liturgia, por exemplo, tenha se transformado num espetaculo que enche os olhos com seus
simbolos e inunda os ouvidos com belas palavras e harmonias musicais, a fé crista sabe que o
cumprimento da formalidade litargica ndo é ainda, necessariamente, 0 encontro com 0
Mistério. E por mais que a arquitetura religiosa ainda hoje erga verdadeiros monumentos a
beleza e a grandeza de Deus, numa relagdo quase sempre ambigua com a vaidade e o poder
humanos, a fé cristd sabe que um edificio nunca sera a casa de seu Deus, porque a presenca
dele habita silenciosa e se deixa encontrar sob todas as realidades do mundo e do homem. Séo
apenas exemplos para dizer que, por mais que cada periodo tenha depositado sobre ela
camadas sucessivas de construtos historicamente situados, a fé cristd permanece — como
condicdo de possibilidade — uma experiéncia de encontro com alguém, o Deus de Jesus
Cristo; uma experiéncia que tem como eixo revelatério de Deus a narrativa vital de uma
pessoa, Jesus, com seus embaracos histdricos, suas relagdes, suas palavras, suas a¢fes €, no
fundo de tudo, sua insistente fidelidade e teimosa esperanca, conservadas mesmo diante da
incompreensdo e da morte. Inclusive, esse poderia bem ser o critério de validacdo e de
relevancia quando uma pratica ou um discurso reivindicam para si o adjetivo de “cristaos”.

Portanto, se o tempo atual busca uma expressdo de fé que seja menos
predominantemente tedrica e mais capaz do ser humano integral, a fé cristd pode redescobrir
na humanidade de seu Senhor um poco profundo de sentido. Se nosso tempo procura uma
religido que conceda mais valor as relagdes reais do que as virtualidades institucionais, a fé
cristd pode reencontrar no convivio de Jesus com o0s seus e no testemunho de sua relagdo com
o0 Pai o imperativo ético do amor. E se o tempo do agora ostenta o paradoxo de absolutizar o
momento presente e, a0 mesmo tempo, se aterrorizar ante suas incertezas, a fé cristd pode
oferecer, desde a postura de Jesus de Nazaré, de sua saudavel desconfianca frente as
negociatas dos homens e de sua absoluta esperanca em Deus, um conforto e um afago que
deem forga para viver, sem perder a fé.

E diante desse horizonte (real, com seus apelos urgentes) que se situa este esforgo
dissertativo (tedrico, com suas exigéncias metodologicas). Trata-se de um trabalho de teologia
biblica, por obediéncia a necessidade de manter acessiveis as buscas de qualquer tempo as
fontes primitivas e originantes da fé. A escolha do texto, por sua vez, como a de quase todo
objeto cientifico, ndo foi ela mesma cientifica, mas movida pela afei¢do e pelo interesse. O

Evangelho de Jodo pareceu encantador desde 0s primeiros contatos; as pericopes dos didlogos

' Aqui mencionada de maneira mais demorada e explicita ndo por excluir outras expressoes religiosas,
mas por ser o especifico ambiente religioso no qual se desenvolve este trabalho.
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pessoais de Jesus com personagens nomeados ou outros textos em que as relagdes se
pusessem em evidéncia foram ainda mais encantadores. Por fim, um texto em que a relagédo de
Jesus com o Pai se alinhasse a sua relacdo com os discipulos, no horizonte do despojamento
da vida por amor, ainda com possiveis rasgos eclesiais, resultou irresistivel.

Assim, foi escolhido o objeto da pesquisa: o discurso joanino do Pastor Excelente, em
Jo 10,1-30%. Como metodologia predominante, dados o género do texto e os declarados
interesses da pesquisa, optou-se por uma abordagem semantica. Abordagem porque
reconhecia desde o principio a limitacdo de qualquer aproximacéo do texto, ao lado de outras
aproximacoes possiveis, todas sempre parciais € nunca exaustivas, como €é préprio do nosso
tempo, de acordo com os interesses eleitos de antem&o. E semantica porque se deteria na
densidade de sentido que as palavras tém no texto escolhido. Com isso, ja se elegiam o0s
métodos de leitura sincronica, retorico-literarios, como principal instrumento de trabalho, o
que ndo impediria que se recorresse também a confirmacdo dos dados por meio de
consideracdes de carater mais diacrénico ou critico.

Em principio, a investigagdo se dirigiria a categoria “voz do pastor”. Citada trés vezes
no texto (Jo 10,3-4.16.27), essa voz parecia ter importancia decisiva, pois € por meio do
conhecimento dela que as ovelhas distinguem seu pastor, ao passo que € também por ela que
0 pastor chama e conduz suas ovelhas, pois, curiosamente, o pastor de Jo 10 ndo tem cajado,
mas pastoreia pela voz. Verificou-se, pois, que essa voz ecoava no seio de uma relacdo de
conhecimento reciproco, de alianga, de modo que o lago “pastor/ovelha” se tornou o campo
semantico seguinte para a investigacdo. Por fim, observou-se que a voz chama as ovelhas pelo
nome, razdo pela qual o “nome” também passou a integrar o objeto da pesquisa. A
delimitacdo desses campos categoriais, suas relacfes internas e implicacbes externas se
encontram desenvolvidas do capitulo 1.

O passo seguinte seria verificacdo da densidade semantica desses campos, suas raizes
de sentido, a fonte da seiva que, por meio dessas categorias, chega a Jo 10. Na trilha dos
comentarios ao Quarto Evangelho, sobretudo dos Gltimos quarenta anos, investigaram-se as

Escrituras Judaicas e a tradicdo sindtica, como pano de fundo diante do qual se delineiam —

% Nas citagBes biblicas, utilizam-se em todo o trabalho as siglas da “Biblia Sagrada: Tradugdo da
CNBB” (exceto “Qo” e “Sr”, que substituem respectivamente “Ecl” e “Eclo”). Para as citagdes longas
do Antigo Testamento, em portugués, exceto quando explicitamente mencionado, o texto utilizado é
também o da Traducdo da CNBB, o que explica certas particularidades como a substituicdo do
tetragrama IHWH por “SENHOR”. Ocasionalmente, para verificacdo de certas aproximacgdes ou
distanciamentos, foram consultadas também a “Biblia de Jerusalém” e a “Edi¢do Revista e
Atualizada” de Jodo Ferreira de Almeida. Para as citagbes curtas do Novo Testamento e da
Septuaginta, utiliza-se traducdo literal prépria, a partir dos textos gregos.
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por afinidade ou por contraste — os contornos de “pastor/ovelhas”, “voz” e “nome” no
discurso do pastor. Esse seria o trabalho mais longo e minucioso da pesquisa, cujos resultados
se encontram compilados no capitulo 2.

O olhar retornaria, em seguida, ao Evangelho de Jo&o®. N&o apenas ao capitulo 10,
mas a todo o Quarto Evangelho e mesmo as Cartas de Jodo, a procura das ocorréncias dessas
categorias semanticas e do modo como o evangelista as assume e as alinha a sua teologia.
Pois, conforme a hipotese do presente estudo, “pastor/ovelhas”, “voz” ¢ “nome” se revelariam
categorias de central importancia nas Escrituras em geral e, em particular, na teologia joanina.
Essa releitura de textos do Quarto Evangelho e de uma ocorréncia da Terceira Carta de Jodo
se encontra no capitulo 3.

Por fim, espera-se que uma abordagem semantica acrescente algo nao apenas ao olhar
qgue com atencdo cientifica percorre o texto, mas as circunstancias vitais daquele que o Ié —
circunstancias estruturadas pela linguagem e suas densidades semanticas. Assim, no capitulo
4 recolhem-se algumas intuigdes pastorais que decorrem das imagens pastoris de Jo 10, lidas
com a densidade veterotestamentaria.

E, se no horizonte derradeiro da pesquisa permanecem 0s apelos do agora, espera-se
que o desenvolvimento dos campos semanticos de Jo 10 elucide pelo menos estas trés coisas:
a partir da relacdo pastor/ovelha, a primazia do discipulado de Jesus no seio da fé cristd; a
partir da voz, a dimensdo existencial e relacional da experiéncia vivaz da fé, que acontece no
agora do dialogo do amor; a partir do nome, a importancia de considerar a individualidade e a
integralidade do humano no encontro que a fé promove entre ele e Deus, ndo como estranhos,

mas como velhos amigos, que no abraco passam do aperto da saudade a alegria da presenca.

* Metodologicamente, adotar-se-4 a seguinte terminologia: “Evangelho de Jodo”, “Quarto Evangelho”
ou simplesmente “Jo” para referéncia ao texto canénico do Evangelho. O nome “Jodo” sera utilizado
para referéncia ao evangelista.
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1 RECONHECENDO O TERRENO

A intimidade ndo se conquista com a forca da violéncia, mas implica acercar-se com
paciéncia e reverente admiracdo, além de acurado aparato instrumental. E “conhecer”, no
melhor sentido joanino, ndo significa apropriar-se de um objeto apenas de maneira teorica,
com a previamente fracassada pretensdo de aprisionar na exatiddo do conceito a infinita
liberdade do mistério de Deus. No cap. 9*, o evangelista descreve o itinerario do
conhecimento a partir dos desdobramentos de um encontro: o cego de nascenga que passa a
ver com crescente clareza, depois de ser tocado por Jesus e de se lavar na piscina do Enviado
(Jo 9,6-7). Um toque transformador desde dentro, iniciativa da liberdade daquele que se
aproxima e, sem pedido, opera; um banho que, assim como as antigas aguas diluvianas,
sempre vivas no imaginario biblico, ao mesmo tempo sepulta o antigo e fecunda as sementes
do novo. No fundo, sdo duas maneiras igualmente belas de se referir ao grau decisivo desse
encontro. Assim, 0 cego chega ao auténtico conhecimento de Jesus, agua viva e luz verdadeira
como convém a Festa das Tendas, ndo por meio de um discurso eloguente, mas por ter sido
tocado por ele, por ter se envolvido em seu mistério, por ter se banhado nele, por meio de uma
experiéncia intima. Conhecer, portanto, mais do que deter ou reter as informacoes, significa

deixar-se alcancar, descobrir-se diante de uma presenca; ou experimentar, nas palavras de

' Os comentadores sdo unanimes em reconhecer a intima relacdo entre os capitulos 9 e 10 do
Evangelho de Jodo, embora discordem acerca dos graus e dos modos dessa relagdo. A distin¢do dos
temas é notavel: o cap. 9, na cura do cego de nascenga, ainda desenvolve o tema da luz e das trevas,
préprio da Festa das Tendas, enquanto o cap. 10 adentra os temas afinados ao pastor e as ovelhas. O
proprio texto, entretanto, deixa entrever essa dependéncia, seja pelo inicio abrupto de 10,1 que ndo
parece pressupor mudanca de cenario ou publico, seja pela explicita referéncia a cura do cego em
10,21. De todo modo, dos pontos de correspondéncia entre Jo 9 e 10 mais atestados pelos
comentadores, esta o tema do “conhecimento”. Em Jo 9, o cego se torna o prot6tipo do discipulo que
chega ao conhecimento de Jesus por meio de uma intima experiéncia com ele, desenvolvida ao longo
de um verdadeiro itinerario de fé (9,12: “Nio sei [onde ele esta]”; 9,17: “E um profeta”; 9,33: “Se esse
homem [Jesus] ndo viesse de Deus, nada poderia fazer”; 9,38: “Creio, Senhor!”). Em Jo 10, as ovelhas
conhecem a voz do Pastor e 0 seguem, pois creem na verdade e na vida anunciadas por essa voz. No
guadro duplo que se forma a partir de Jo 9-10, o cego é o modelo da ovelha que, ouvindo a voz do
pastor, se deixa conduzir por ele para fora do aprisco, nele encontra a liberdade de entrar e sair, e
ninguém pode arrebatd-lo da méo do Pastor. Para as correspondéncias entre Jo 9 e 10, cf.
SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 346; BROWN, 1999, v. 1, p. 693-694; LEON-DUFOUR, 1996,
V. 2, p. 246; KEENER, 2012, v. 1, p. 793ss.; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 437; SIMOENS, 1997, p.
405ss.; BEUTLER, 2016, p. 194-196. Léon-Dufour e Zumstein propdem, inclusive, que a relacdo
entre Jo 9 e 10 possa ser corroborada pelo testemunho literario do “Livro de Henoc”, que
possivelmente subjaz, entre outras tradi¢fes, ao texto joanino. Em 1Hen 89-90, “o povo de Israel é
comparado a um rebanho de ovelhas que ficaram cegas e que recuperam a visao quando o Senhor vem
cuidar delas” (LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 246; cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 437).
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Schnackenburg, “ndo um conhecimento teérico-racional, mas uma vinculacdo de indole
pessoal no sentido semitico e veterotestamentario, um conhecimento que leva & unido™.

Por isso, antes de vasculhar os campos semanticos de Jo 10,1-30, convém olhar com
alguma demora o proprio texto e suas nuances, expor os interesses da pesquisa e suas razoes,
além de verificar as discussdes recentes sobre o tema. Para tanto, em primeiro lugar,
apresenta-se uma tradugio do texto, a partir de “O Novo Testamento Grego™ e das notas de
seu volume complementar®. Em seguida, dadas as discussdes de critica literaria que
historicamente se desenvolveram em torno a Jo 10, sdo expostas as razGes que levam a
delimitacdo dos vv. 1-30 para a pesquisa. Depois, se apresentam brevemente 0s passos que
compdem o itinerdrio deste trabalho, seguidos de alguns comentarios que oferecem
panoramicamente o estado atual da questdo. Por fim, delimitam-se os campos semanticos a

serem analisados nos capitulos seguintes.

1.1 Traducéo: Jo 10,1-30

LAY Gy Aéyo dpiv,
0 1| eloepyouevog d1a Tiig BOpag ig TV AOATNY TdOV
mpoPatwv

L «Amém, amém, digo-vos:
0 que ndo entra pela porta no aprisco das ovelhas,

mas que sobe por outro lugar,

AALG avaPaiveov dAlayoBev
€KEIVOG KAETTNG €0TIV KOl ANGTNG:

2§ 8¢ eloepyopevoc 1 Tic Ovpog
TOWNV EGTIV TV TPOPATOV.

% 1001 6 BupwPOC dvoiyet

Kol T0 TpoParta TS emViig anTod dKovEL
Kol ta 1o TpdParta povel kot  dvoua
Kol EEdyet anTd.

* Srav o 1d1a mhvro EPEAN,
EUmpocey aTAV TOPELETOL

Kol T0 TpoOPoata adTd AKoAoVOET,
6t oidacty v VIV avToD:

2 SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 370.

esse ladrdo é e bandido®.

20, porém, que entra através da porta,
pastor é das ovelhas.

¥ A ele o porteiro abre

e as ovelhas a voz dele escutam

e as proprias ovelhas chama pelo nome
e as conduz para fora.

* Quando as suas todas fez sair,
na frente delas caminha

e as ovelhas o seguem,

porque conhecem® a voz dele.

® ALAND e METZGER. O Novo Testamento Grego. Séo Paulo: SBB, 2012.

* METZGER, Bruce M. Un Comentario Textual al Nuevo Testamento Griego. Sdo Paulo: SBB, 2006.

® Em sua literalidade, a tradugdo procurou conservar a ordem das palavras que se encontra no texto
grego, exceto naqueles casos em que isso resultaria em ambiguidades sérias como, por exemplo, a
possibilidade de confundir, em portugués, o nominativo e o0 acusativo. Nesses casos ambiguos, a
traducdo se adapta a ordem frasal mais usual em portugués.

® Pode-se distinguir uma nuance entre oida e ywdoko, guardando este Ultimo explicitamente para
conhecer, enquanto o primeiro significaria saber ou reconhecer, conhecer por ter visto, por deter uma
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® gALoTpim 88 00 pi| dorovbicovoty, ® A um estranho, porém, ndo seguiréo,

AL pedEOVTOL G’ adTOD, mas fugirdo dele,

011 00K ofdacty T@V GAAOTPI®Y TV POVIV. porgue ndo tém conhecido’ dos estranhos a voz”.

® Tawmv v napowpiav elnev avtoic 6 Inoode, ® Essa paroimia® disse-lhes Jesus,

£keivol 6¢ 00K Eyvooay tivo v & EAGAEL aDTOIC. 0s quais ndo conheceram o que era que falava a
eles.

" Elnev odv mév 6 Incodg- " Disse entdo de novo Jesus:

AV auny Aéym dpiv 6t “Amém, amém, digo-vos que

&y® gipn M 6Opa 1OV TPoPhTwv. eu sou a porta’ das ovelhas.

8 navteg Soot DoV [mpd Euod] ® Todos os que vieram [antes de mim]*

KAEmTan giciv kai Anotad, ladrBes sdo e bandidos,

GAA" 00K fikovsav otV T0 TPOPata. mas ndo escutaram a eles as ovelhas.

9 &y eip 1y BVpa- % Eu sou a porta.

81" €uod av tig £icédn cwdfoeton Através de mim se alguém entrar sera salvo

Kol eloghevoetan Kol E€glevoetat Kol vounv € entrard e saira e pastagem encontrara.

gvpnoet.

informagdo prévia. Porém, considerando o pano de fundo veterotestamentéario, em que os dois verbos
gregos traduzem v7°, optou-se, junto com Keener, por compreender oida € ywvdok® como sinbnimos e
traduzir ambos por conhecer (cf. KEENER, 2012, v. 1, p. 805).

” A notada estranheza da traducfo procura conservar o aspecto resultativo do perfeito grego. Porque
ndo conhecem (agdo resultativa, resultado presente de uma agdo prévia) a voz do estranho, as ovelhas
ndo o seguirdo, mas fugirdo dele (agdes futuras).

8 Mantém-se a transliteragio de paroimia para conservar o sentido singular que o termo possui no
Quarto Evangelho. Mais adiante, serd detalhado esse sentido, bem como suas possiveis relagdes com
outros géneros retdricos, como a parabola.

¥ Metzger adverte que alguns manuscritos trazem “eu sou 0 pastor das ovelhas”, em vez de “eu sou a
porta das ovelhas”. Além de carecer de comprovacdo documental, a licdo “pastor das ovelhas” deve
ter sido inserida por quem considerava demasiado dificil a licao “porta das ovelhas”, razao pela qual
esta Gltima deve ser duplamente preferida (cf. METZGER, 2006, p. 195). Sobre essa licdo preferivel,
Beutler comenta a dupla significagdo possivel do genitivo “a porta das ovelhas”: a porta por onde as
ovelhas podem passar (cf. v. 9) ou a porta que da acesso as ovelhas (cf. v. 1) (cf. BEUTLER, 2016, p.
252). Léon-Dufour defende apenas a primeira significacdo, de que Jesus é a porta por onde as ovelhas
entram e saem, e ndo a porta de acesso a elas (que seria melhor expresso por “porta do aprisco” e
parece pressupor uma alegorizago eclesial tardia; cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 252-253).

' Metzger aponta a seguinte critica textual: seria possivel que os copistas tivessem acrescentado aos
manuscritos o npo éuod para valorizar a declaragdo demasiado curta de Jesus, mas resulta mais
provavel que o tenham retirado do texto para diminuir a drasticidade da afirmagdo, que em principio
condenaria todos os personagens eminentes do Antigo Testamento (cf. METZGER, 2006, p. 195). A
questdo é retomada por Léon-Dufour, para quem a condenacdo se dirige a todos aqueles que
procuraram afastar as ovelhas de seu verdadeiro Pastor, Deus, ou que as afastam da voz do Filho.
Assim, os destinatarios da condenacdo de Jesus seriam 0s mesmos apontados pelas imprecagdes de Jr
23 e Ez 34 (cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 253). Na mesma dire¢do, Zumstein defende que a
condenacdo de Jesus ndo se dirige as figuras ilustres do Antigo Testamento, cuja credibilidade é
comprovada, mas aqueles que se comportam como ladrdes e bandidos, enganando as ovelhas (cf.
ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 445).

15



10§ héntng ovk Epyetan

el pun tva KA&yn Kol Bvon Kol droréon:
gy® fAOov

tva Loy &ymotv Kol Tepocov EYmoty.

1By i 6 moydv 6 kohog.
O OV O KOAOG TNV yuynv avtod tifnow vmep 1dv
TpoPatwv-

126 mobwtog kai ovk GV moyy,

00 obk Eottv o TpdPoarta i1,

Oewpel 1OV Akov EpyOpEVOV Kai Apinoy Ta
TpoPata Kol edyet

Kol 6 Akog apnalet avtda Kol okopmilet

13 « O
6t pobwtog éotv

Kol 00 péAEL AT TEPL TAV TPOPATMV.

14 » ] e 3 . \
Eyo gl 6 mowunv 6 KoAog

Kol YIWVOOK® T L

KOl YW®OOKOLGT [E TO UG,

15 . , . .
KoBdGg yvdokel pe 6 moTnp

KAY® YIVOOK® TOV TOTEPQ,

Koi TNV YoV Hov tifnu vrgp 1@V Tpofitmyv.

16 , P s
Kol Ao TpoPata Exm O ovK 0TIV €K THC OOATS

TOVTNG: KAKEIVO OET e dyaryelv
Kol THG POVT|g Lov AKoOGOLGLY,
Kai yevijoovton pio moipvn, el motpny.

17 A n o g L

Al ToDTO pe O ToTnp Aryond
Ot &y TiON L TV Yuyny Hov,
va Ty AaPo avtiv.

18 IR 5 s N s ~
0VOElG aipetl avTV am’ Epod,

20 ladréo ndo vem

sendo para roubar e matar** e fazer perder.
Eu vim

para que vida tenham e abundante tenham.

" Eu sou o Pastor Excelente™.
O Pastor Excelente a sua vida da* pelas ovelhas.

120 assalariado, gue ndo é pastor,
de quem ndo sdo proprias as ovelhas,
vé 0 lobo chegando e deixa as ovelhas e foge

e o0 lobo ataca-as e dispersa.

13 Porque assalariado é
e ndo se importa com as ovelhas.

4 Eu sou o Pastor Excelente
e conhego as minhas
e conhecem-me as minhas.

> Assim como conhece-me o Pai
e eu conhego o Pai
e a minha vida dou pelas ovelhas.

'° E outras ovelhas tenho que nio sio deste
aprisco.

Aquelas também devo conduzir

e a minha voz ouvirdo

e se tornardo um rebanho®, um pastor.

" Por isso a mim o Pai ama,
porgue eu dou a minha vida,
para que de novo tome-a.

¥ Ninguém a tira de mim,

1 Léon-Dufour prefere o verbo vitimar, evocando o contexto sacrificial. A justificativa seria aludir a
uma “parddia do sacrificio” praticada pelos ladrdes e bandidos, que roubam as ovelhas que pertencem
a Deus (cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 253).

2 Mais adiante, sera justificada a tradugdo “Pastor Excelente” em vez da tradicional “Bom Pastor”.

3 Alguns comentadores distinguem os verbos &idmpu e i, propondo traduzi-los por dar e por
(também expor, depor, dispor), respectivamente. Sobre isso, Léon-Dufour argumenta longamente (cf.
LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 255-256). Metzger observa que alguns manuscritos substituem tifmnu
por didwpt, talvez por influéncia de Mc 10,45 e Mt 20,28. Porém, como ambos o0s verbos traduzem o
verbo 1n3, a traducdo para ambos sera igualmente dar.

" Metzger atenta para a errénea tradugio “um aprisco, um pastor” de Jeronimo, seguida por algumas
versdes modernas da biblia, mas que carece totalmente de comprovagdo documental. Como detalhado
adiante, a promessa escatologica de “um rebanho, um pastor” foi em muitos momentos interpretada
como a hegemonia histdrica da Igreja Romana. A essa pretensdo ideoldgica, a traducdo equivocada
“um aprisco, um pastor” servia perfeitamente.

16



AL €yd TiONL v TV G’ povtod.

€€ovaiav &y Beivar avty,

kol EEovoiav Exm maAy Aafeiv ovTv:

TOOTNV TNV €vToAnv Ehafov mapd Tod ToTPAOG LOV.

19 </ (g s .
Zylopa oy €yéveto €v toig Tovdaiolg
S0 TOLG AOYOVG TOVTOVG,

20 Eheyov 8¢ moALOL &€ avTdV-
doupdviov Eyet kol paiveton
Ti aOTOD AKOVETE;

2L ot Eheyov-

TadTo TO PrpaTe oVK E6TV dotpoviLopévou:

un doupoviov dHvator TVEAGY 0QBaAovg dvoi&ar;

22 » ) r \ s 5 ~ e ,
Eyéveto t1e 10 £yKaivia &v 1oig Tepocoidporg,
YELLDV TV,

23 3 ’ < s ~ ~ ¢ ~
Kol meplendrtet 6 Tnoods &v 1@ iepd
v 1] oT0d T0D ZOAOUMVOC.

24 5 ed Y e ~
gkuKAmoav ovv adToV ol Tovdaiot

Kol EAeyov anT@-
£m¢ ToHTE TNV Yoynv MUV aipelg;
€l oV €1 6 yp1oTdc, eime ULV Toppnoid.

% Gmekpidn avtoig 6 Inoodc:

gimov DAV Koi 00 ToTEVETE !

Ta Epyon d £YO TOID €V T OVOUATL TOD TATPOS LoV
ToDTA HOPTUPEL TEPL EUOD-

26 » e~ 5 ,
LG DUETC 0V TIGTEVETE,

OT1L 0VK £0TE €K TOV TPOPATOV TAV EUDV.

21 84 N ~ N
T TpdPata O EUA THS POVIG LoV AKOVOLOLY,

KAY® YVOOK® anTd Kol dkolovbodoiv pot,

28 SN Qr 5 o~ \ Iy
Kay® didmupt antoig {mnv aidviov
Kol o0 U andrlmval gic Tov aidva
Kol 0VY APTAGEL TIC OVTO K THC YEWPOG LOV.

mas eu a dou de mim mesmo.

Poder tenho para da-la

e poder tenho para de novo toma-la.
Esse mandamento® recebi do meu Pai”.

' Divisdo de novo surgiu entre os judeus
por causa dessas palavras.

% Diziam muitos dentre eles:
“Um demonio tem e esta louco;
por que o escutais?”

#* Outros diziam:
“Essas palavras nao sao de um endemoninhado;
um demonio pode de um cego abrir os olhos?”

%2 Houve entdo a Dedicagdo em Jerusalém.
Era inverno.

2 E caminhava Jesus no templo,
no portico de Salomao.

24 Cercaram-no, pois, os judeus

e diziam a ele:

“Até quando a nossa alma tiras?

Se tu és o Cristo, dize-nos claramente”.

% Respondeu-lhes Jesus:

“Disse-V0s e ndo credes.

As obras que eu faco em nome do meu Pai
— essas testemunham a respeito de mim.

2% Mas vos ndo credes
porgue ndo sois dentre as minhas ovelhas.

27 As minhas ovelhas a minha voz escutam
e eu as conheco e seguem a mim.

8 E eu dou a elas a vida eterna
e ndo se perderdo eternamente,
e ninguém as arrancarad da minha méo.

® A compreensio joanina de que “dar a vida” ¢ a évtoAr] do Pai, abracada pelo Filho com obediente
liberdade, oferece um belo referencial para a évtoAn kouvry do amor, dado por Jesus aos discipulos em
Jo 13,34: amar como ele amou significa amar até a doacao da prépria vida.
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2 6 moTip pov b SedwKév pot mvtev peilov sotv, O meu Pai que deu a mim de tudo maior &,

Kol 00dgic duvatal apmale €k ThHe xeyog ToD e ninguém pode arrancar da mao do Pai.
ToTPOS.

3 &yo kai 6 moTp Ev dopev. % Eu e 0 Pai um somos.
1.2 Delimitacéo da pericope

A discussdo acerca da unidade textual de Jo 10 reflete bem os caminhos da critica
literaria e textual de todo o Evangelho de Jodo. A leitura cientifica do texto de Jo notou muito
cedo o desafio de considerar como partes de uma Unica reda¢do, minimamente homogénea,
blocos como o prologo (1,1-18), a multiplicacéo dos pées e o discurso do pao da vida (cap. 6),
a pericope da mulher adultera (8,1-11) ou os discursos dos cap. 15 a 17, além do apéndice do
cap. 21. Enquanto avancavam as pesquisas, multiplicaram-se as hipéteses quanto ao texto
primitivo e seus posteriores acréscimos, ora tendendo & excessiva fragmentacdo e ao
reordenamento do texto, ora admitindo possivel originalidade em sua ordem final*'.

No caso especifico do cap. 10, algumas dificuldades sdo rapidamente notaveis. A
primeira delas é a imediata inser¢do do Aunv aunv Aéyo vuiv, ja em 10,1a, sem nenhuma

mencdo de auditério ou mudanca de cenario. Para Schnackenburg®® e para Bernard®, o uso

18 Esse estranho resultado da traducdo literal sinaliza o verso mais controvertido da pericope, no que se
refere & critica textual. Segundo Metzger, as variantes documentadas apresentam todas as combinacdes
possiveis de pot, 0, peiCov e navtwv. Dentre elas, duas apresentam chance de serem mais primitivas,
dando origem as demais: “o que o meu Pai deu a mim é maior que tudo” ¢ “o meu Pai, que é maior
que tudo, deu a mim” (cf. METZGER, 2006, p. 197-198). Para Beutler, ndo ha grande diferenca entre
as duas possibilidades, uma vez que concordam no que ¢ mais importante: “A confianga que o texto
exprime d& por seguro que existe plena concérdia no agir entre Jesus e o Pai. As ovelhas confiadas a
Jesus sdo, em ultima instancia, conduzidas pela mdo do Pai e encontram-se amparadas nele”
(BEUTLER, 2016, p. 265). No entanto, ainda que ndo haja grande mudanga de sentido, Beutler sugere
que a variante mais confiavel seja esta: “o que o Pai me deu é maior do que tudo”. E também a
variante preferida por Konings, que justifica sua escolha por trés razdes: a variante se encontra melhor
documentada, é a lectio difficilior e traz a antecipacdo do sujeito, tipica de Jodo. E, por isso, Konings
1€ desta maneira: ““O que’ (=semitismo para ‘aqueles que’) o Pai lhe ‘deu’ (cf. 17,2.6.9 etc.) supera
tudo em valor, e ninguém pode arrancar algo que a mao do Pai protege (cf. Is 43,13!). Os dois Gltimos
sinais de Jesus, o0 do cego (cap. 9) e o de Lazaro (cap. 11 e cf. 12,10-11) ilustram isso” (KONINGS,
2005, p. 212-213).

' Beutler oferece um mapa bastante objetivo dessa discussdo. Sob a suspeita de que o discurso do
pastor ndo fora transmitido em sua ordem original, Rudolf Bultmann ja propusera um reordenamento
de todo o capitulo: Jo 10,22-26.11-13.1-10.14-18.27-39. Bernard, Blank, Becker, Hahn, Haenchen e
outros desenvolvem variantes dessa perspectiva. Por outro lado, Schnackenburg, Kieffer, Dodd,
Brown, Simonis, Hoskyns e Tragan, dentre outros, postulam que a ordem do texto atual faz sentido e
pode perfeitamente corresponder a ordem querida pelo evangelista. Desde os anos 1980, essa segunda
vertente tende a se impor (cf. BEUTLER, 2016, p. 246-247). O mesmo se verifica em:
SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 347-348; BROWN, 1999, v. 1, p. 697-699; LEON-DUFOUR,
1996, v. 2, p. 246; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 437-439; BEUTLER, 2005, p. 245-246.

¥ SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 247.
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dessa expressdo de modo tdo repentino ndo indica a introdugéo de um novo tema, mas uma
nova etapa da argumentacdo anterior (cf. p. ex. Jo 3,11 e 5,19). Isso leva a supor uma
continuidade imediata do cap. 9, em que Jesus termina se dirigindo a “alguns fariseus” (9,40).
Porém, no cap. 10, como em todo o restante do Evangelho, Jesus polemiza com “os judeus”,
nomeados genericamente sem distin¢do de fariseus ou outros grupos.

A segunda dificuldade percebe-se em Jo 10,19-21, quando aparentemente se fecha a
pericope precedente com nova mencao da cura do cego do cap. 9, embora ndo mais se
mencionem “os fariseus”, mas “os judeus”, como ¢ préoprio de Jodo. O estilo da conclusdo
também ¢ tipicamente joanino, com a instalacdo de uma “divisdo entre eles por causa dessas
palavras” de Jesus. A indicacdo da Festa da Dedica¢do, com a nota temporal de que “era
inverno” e a mengdo de cenario e personagens — tudo isso em 10,22 — refor¢a ainda mais a
impressdo de que se esta diante de uma nova secdo do texto. Porém, a pergunta dos judeus, no
v. 24, Jesus retoma o tema que marcou os vv. 1-18: as ovelhas, o pastor, 0 reconhecimento
que as ovelhas prestam a voz do pastor. O desenvolvimento desses temas parece encaminhar a
uma conclusdo nova, que vai além daquilo que foi dito em 1-18, embora o pressuponha: as
ovelhas, cujo Pastor Excelente é Jesus, foram dadas pelo Pai, de cuja mao ninguém as pode
arrebatar, pois Jesus e o Pai sdo um (vv. 28-30).

A mencéo da Festa da Dedicacdo em 10,22 resulta particularmente problemaética para
Beutler, que propde dividir os blocos textuais do Evangelho de Jodo exatamente pela presenca
de Jesus nas festas do calendério judaico, sobretudo nas festas de peregrinacdo®. Ainda
assim, ele mesmo admite que, por razdes de conteudo e de coeréncia narrativa, sendo a
Dedicacdo uma festa que ndo prescreve peregrinacdo, o cap. 10 pode também ser lido como
uma unidade?’. Além disso, o texto de Jo 10,40-42 funcionaria como um encerramento de
toda a primeira parte do Evangelho de Jodo, marcada pelas festas de peregrinacdo. E 0s
elementos que ali aparecem, como a Ultima entrada de Jesus no templo, sua retirada para o
além-Jorddo e a derradeira menc¢do de Jodo Batista formariam uma inclusdo com os capitulos
1e2%.

Schnackenburg inicialmente simpatiza com as propostas de reordenamento do

discurso do pastor, inclusive com a de propor 10,22ss. como introdugdo a 10,1-21. Isso

¥ Apud: BROWN, 1999, v. 1, p. 693.
20 Cf. BEUTLER, 2016, p. 194-195.
2! Ibid. p. 197.

22 Cf. ibid., p. 261.
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colocaria todo o contetido de Jo 10 no contexto da Festa da Dedicacdo®. Mas, por fim, opta
por considerar o texto em sua ordem atual, admitindo certa correspondéncia entre a polémica
do pastor e outras controvérsias da Festa das Tendas, mas frisando a coeréncia entre a figura
do pastor e as discussdes messianicas de 10,22-39, no contexto da Festa da Dedicag&o?”.

Para alguns comentadores, uma possivel solugdo ao problema da unidade literaria de
Jo 10 estaria na afinidade litdrgica e de natureza entre a Festa das Tendas, que celebra a
consagracdo do Primeiro Templo por Salomdo, e a Festa da Dedicacdo (ou Hanukkah —
Consagracao; ou &ykaivia. — Renovacao), que recorda a reconsagracao do altar do santuério,
em dezembro de 164 antes da Era Comum (a.E.C.), ap0s a expulsdo dos sirios e 0 desagravo
pela profanacéo ordenada por Antioco 1V Epifanes, (cf. 1Mc 1,54ss.; 2Mc 6,1ss.). Apenas trés
meses separavam as duas celebracbes no ciclo festivo. Segundo Brown, a Festa da Dedicacéo
era até¢ chamada “Tabernaculos do més de Kislev” (2Mc 1,9) e a distingao entre as duas talvez
ndo fosse tdo clara®. Essas similitudes justificariam semelhancas literarias em Jo 5-10: em
ambas as festas, Jesus esta no templo (7,14.28; 10,22); os judeus insistem em que ele diga
algo sobre sua identidade (7,26.31.41-42; 9,22; 10,24); volta a discussdo a esperanca
messianica (7,26.31.41-42; 9,22; 10,25ss.) e 0s judeus pretendem apedrejar Jesus, sob
acusacdo de blasfémia, quando ele menciona sua relagdo com o Pai?®. Ainda segundo Brown,
Jo 10,1-18 teria uma dupla orientagdo, observavel em outras pericopes do “Livro dos Sinais™:
uma orientacdo retrospectiva e sintética, concluindo assuntos ja tratados (Jo 5-7), e outra
prospectiva e introdutéria, anunciando o que se trataria adiante (Jo 10,22-42)%". Some-se a
isso a possibilidade, ja apontada por pesquisas anteriores, de que as leituras do ciclo
sinagogal, nos dias imediatamente anteriores a Festa da Dedicacéo, tivessem como tema Deus
como Pastor de Israel, (inclusive o célebre texto de Ez 34), justificando os motivos pastoris-
escrituristicos de Jo 10, entre as duas festas?®. Portanto, para Brown, ha suficiente unidade
literaria entre as pericopes do Pastor Excelente (10,1-21) e as discussdes que se seguem, na
Festa da Dedicagéo (10,22-42).

De modo semelhante, Léon-Dufour enxerga na correspondéncia entre as duas festas

um motivo de unidade literaria em Jo 10. Segundo ele, as “Antiguidades Judaicas” de Flavio

2 Cf. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, 346-347.
24 Cf. ibid. p. 348.

» BROWN, 1999, v. 1, p. 719.

% Cf. ibid., p. 719.

27 Cf. ibid., p. 697.

28 Cf. ibid., p. 699.
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Josefo se referem a Dedicagdo como “As Luzes” — mesmo motivo dominante da Festa das
Tendas. E a liturgia, que se estenderia por oito dias, também em muito se assemelharia a da
festa anterior. “Esta afinidade liturgica poderia justificar a proximidade narrativa das duas
festas no Quarto Evangelho, ndo obstante separadas por trés meses. A maneira joanina,
porém, a escolha da Dedicacdo [...] tem sem divida uma conveniéncia simbélica com o
proposito do texto”?.

Acerca das afinidades litargicas entre as duas festas e a favor da unidade literaria de Jo
10, Mateos e Barreto acrescentam que na Festa da Dedicacdo se reacendiam os mesmos
candelabros da Festa das Tendas, gesto que tinha forte simbolismo messianico®. Além disso,
a mencdo do Portico de Salomdo em 10,23 reforcgaria, simultaneamente, uma referéncia
messianica a descendéncia de Davi, bem como a lembranca do rei que consagrou o Primeiro
Templo, gesto rememorado na Festa das Tendas®..

Ao que parece, 10,31 ndo sé encerra a cena da discussdo de Jesus com os judeus, mas
também introduz a pericope seguinte, agora ndo apenas com “uma divisdo entre eles”, mas
com gesto drastico de apanharem pedras para lapida-lo. Segundo Zumstein, os vv. 22-30 e 0s
wv. 31-39 formam duas cenas de um Unico quadro®’. Apds a pergunta inicial dos judeus, a
discussao sobre a identidade messiénica de Jesus prossegue, retomada pelo tema das “obras”
(v. 25 // v. 32) e agora atravessada por sua filiagdo divina, até desembocar no conhecimento
de que Jesus esta no Pai e o Pai nele (v. 30 // v. 38). Por fim, os vv. 40-42 servem de
conclusdo ndo sé ao cap. 10, mas a toda esta se¢do do Evangelho de Jodo, ao levar Jesus para

o0 outro lado do Jord&o, de onde sé voltara para a morte, e ao retomar a figura de Jodo Batista,

» LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 272.
% MATEOS; BARRETO, 1979, p. 476.

3L Cf. ibid., p. 477. Como alternativa a essa discuss&o da unidade textual de Jo 9-10, uma estruturagéo
bastante interessante dos dois capitulos pode ser encontrada no “Selon Jean”, de Yves Simoens: “uma
divisdo nao obvia, nem habitual, mas baseada nas marcas textuais” (SIMOENS, 1997, p. 405). Para
ele, a pericope do cego de nascenca, o discurso sobre o pastor e as controvérsias messianicas da Festa
da Dedicacdo constituem um conjunto inseparavel, divisivel em trés “fases”. A primeira fase, referida
como “o julgamento entre a luz e as trevas” (9,1-23) teria como questdo central “a manifestacdo das
obras de Deus” por Jesus. A segunda fase, uma “virada de situagdo” (9,24-10,6) incluiria desde a
segunda arguicdo do cego pelos fariseus até a paroimia do pastor e da porta. Por fim, a terceira fase,
que fundamentaria a “legitimacdo da posicdo adotada por Jesus” (10,7-39), teria como questdo
fundamental a “entrada no tUnico rebanho do tUnico Pastor, por meio da fé nas obras do Pai
manifestadas no Filho”. Note-se que, também aqui, se unem os desenvolvimentos do discurso do
pastor e as controvérsias da Festa da Dedicacdo. O esquema geral dessa proposta pode ser encontrado
em SIMOENS, 1997, p. 424-428. Algo semelhante, sobretudo na organizacdo do texto como as fases
de um julgamento, se encontra em DODD, 2003, p. 459ss.

%2 Cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 455.
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gue na fila das testemunhas de Jesus sera logo depois (em Jo 11,1) substituido por Lazaro de
Betania™®.

Além disso, ndo passou despercebido a critica que o tema do pastor e das ovelhas,
dominante em Jo 10,1-18.26-29, ndo reaparega no Evangelho (excetuando o ‘“apascenta
minhas ovelhas” do problemdtico cap. 21). Assim como também o tom excessivamente
eclesial seria estranho ao restante do texto joanino. Para alguns, isso seria claro indicio de
uma inser¢do tardia, talvez fruto de uma “redacdo eclesial” para aceitagdo de um Evangelho
tdo singular no @mbito da Grande Igreja. Desde a pesquisa de Bultmann, alguns versiculos
pareceram especialmente estranhos ao contexto da redagdo original, como a preocupacéao
aparentemente missionaria de Jo 10,16%*. Contra essa desconfianca, fez-se notar que todo o
discurso sobre o pastor se encontra entretecido com termos tipicos de Jodo, como as

2 (13

introdugdes aunv aunv e €yom eipt, além de expressdes como “ser salvo”, “vida eterna”,
“expor a vida”, “conhecer” ou a relagio modelar de Jesus com o Pai (vv. 15-18.30)®, além
dos ganchos de marcacao literaria que distinguem as se¢des de todo o Evangelho e diversas
analepses e prolepses*®.

E fato que muitas questdes referentes a unidade textual de Jo 10, quase todas oriundas
das criticas literaria, da redacdo e das tradicdes, continuam em aberto®’. Mas, a favor de uma
leitura mais sincronica do texto, na ordem em que foi recebido pela Tradigédo, e contra uma
“excessiva Literarkritik”, Beutler propde olhar as reconstrugdes literario-criticas a partir de
dois pontos de vista:

Por um lado, deve-se perguntar se, ao lado dos argumentos teol6gicos ou de
conteido, podem ser alegados também argumentos linguisticos para a
divisdo do texto em camadas. Ao fazer isso, é mister considerar a estrutura
da seccdo inteira, bem como a das subseccdes. Por outro lado, convém
verificar se a orientacdo eclesioldgica deve ser atribuida exclusivamente a
redagio chamada “eclesial” ou “p6s-joanina”. E bem possivel que também o
evangelista tenha pensado no povo de Deus! (BEUTLER, 2016, p. 247).

% Para as figuras de JoAo Batista, de Lazaro de Betania e do Discipulo Amado como “as testemunhas
de Jesus”, cf. DEVILLERS, L. Le trois témoins: une estructure pour le quatriéme évangile. apud:
BEUTLER, 2016, p. 18.

3 Cf. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 347; BEUTLER 2016, p. 246-247.

% Cf. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 381; LEON-DUFOUR, v. 2, 1996, p.263.
% BEUTLER, 2016, p. 197.

S BEUTLER, 2005, p. 245.
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Assim, com atencéo as dificuldades de toda escolha, mas considerando as adverténcias
de comentadores criteriosos, adotam-se para este trabalho o0s seguintes critérios de
delimitacdo do texto:

Em primeiro lugar, considera-se o texto na ordem em que se encontra, em sua forma
final, como sendo aquela querida pelo evangelista, com todos os versiculos, mesmo aqueles
que historicamente constituiram dificuldades.

N&o se consideram os problemas referentes a possibilidade de insercdo posterior do
cap. 9, com o consequente acréscimo também de Jo 10,19-21. Isso porque o tema da luz que
ocorre em Jo 9 ndo retorna em Jo 10, ainda que os adversarios de Jesus possam ser
considerados 0os mesmos. Reconhecem-se 0s pontos de relacdo entre os dois capitulos, como
ja aludido, mas ndo se os tomam como indispensaveis aos objetivos da pesquisa que aqui se
coloca.

Embora o v. 22 insira a Festa da Dedicagéo, deixando no contexto da Festa das Tendas
0 texto de Jo 10,1-21, lé-se todo o cap. 10 como uma unidade. E essa unidade literaria se
confirma caso se considere, conforme a tradicdo judaica e o conselho dos comentadores, a
Festa da Dedicacdo, em certo sentido, como uma extensdo da Festa das Tendas. Além disso,
se 0 Pastor é imagem messianica da qual se vale o evangelista, as discussdes acerca da
identidade de Jesus e de sua relacdo com o Pai nos vv. 22-42 ndo se distanciam do contexto.
Particularmente os vv. 23-30 evidenciam essa relacao.

Conquanto se reconheca a semelhanca estrutural entre as cenas dos vv. 22-30 e dos vv.
31-39, somente a primeira se nos constitui objeto, uma vez que retoma o tema do pastor, das
ovelhas e do reconhecimento da voz. Além disso, tem-se a impressdo de que o redator
joanino, a partir de 10,19-21, inicia uma releitura continuadora, que retoma, aprofundando, a
tematica anterior e lhe acrescenta, nos vv. 31-39 uma nova dimensdo, que abandona a
tematica do pastor, mas entra na afirmacdo da filiacdo divina de Jesus e, por isso, provoca a
tentativa de prender Jesus (v. 39).

Portanto, considera-se para a pesquisa, ininterruptamente, o texto de Jo 10,1-30. Por
razdes linguisticas e de contetdo, respeitando as delimitacdes mais ou menos consensuais

entre os comentadores, considerar-se-a 0 texto em trés blocos sucessivos: (1) a paroimia®®

% O género literario de Jo 10,1-6 ja foi bastante debatido, com respostas ora mais, ora menos
conclusivas. O termo que o proprio evangelista (10,6) utiliza € mopowia, utilizado pela Septuaginta
(LXX) para traduzir o hebraico Son e remete genericamente a uma sentenca, um dito, um refrdo, uma
parabola, um provérbio, um adagio etc. Em Jo, o termo ainda ocorrera outras duas vezes, em 16,25.29.
Para Schnackenburg, aproxima-se muito das pardbolas dos sindticos, uma vez que termina por dividir
aqueles que compreendem e o0s que ndo compreendem. Discussfes com esse resultado ocorrem
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(discurso figurativo iniciado pelo “amém, amém” de Jesus até a reacdo dos ouvintes, nos vv.
1-6); (2) o discurso do Pastor Excelente®® (também iniciado por um “amém, amém” até a
divisdo instalada entre os ouvintes, nos vv. 7-21); e (3) o discurso do Pastor Messianico (da

mencdo da Festa da Dedicacao a conclusdo de Jesus, nos vv. 22-30).

1.3 Breve apresentacdo dos passos da pesquisa

A “voz do pastor”, embora os comentarios pouco se detenham sobre ela, parece uma
categoria importante nos discursos de Jo 10, visto que se repete em cada uma de suas partes.
Ja na primeira oposicdo da paroimia, instalada entre o “pastor que entra pela porta” e o
“ladrdo ou bandido que sobe por outro lugar” (v. 3-5), o0 critério de reconhecimento de um e
de outros pelas ovelhas é a voz: a voz do Pastor que as ovelhas conhecem e ao qual seguem, a
voz do estranho que desconhecem e do qual fogem. No discurso do Pastor Excelente, a

mesma imagem retorna quando se mencionam novamente os ladrdes e bandidos: “as ovelhas

sistematicamente no Evangelho de Jodo, embora nem sempre com recursos imagéticos como o pastor
e a porta de Jo 10,1-6. Isso faz dessa paroimia um discurso sui generis em Jo (SCHNACKENBURG,
v. 2, 1980, p. 354. 356). Zumstein caracteriza a paroimia simplesmente como “discurso parabdlico ou
imagético”, mas explicita a oposi¢do que o evangelista cria entre (1) a paroimia (10,6) contada por
Jesus, mas ndo conhecida pelos judeus, e (2) a exigéncia por parte dos judeus de que Jesus fale com
parresia (cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 438.443). Considerando as trés ocorréncias do termo em Jodo,
Beutler compreende a paroimia como “discurso figurativo que exige explicagao [...]; discurso em que
0s niveis imagético e real se interpenetram” (BEUTLER, 2016, p. 248). Especificamente sobre o
dilema de classificar Jo 10,1-6 como parabola ou alegoria, Brown oferece uma resposta contundente e
aponta ao perigo de uma critica anacronica aos textos. Ele principia recordando as distingdes entre
uma e outra, a saber, que a parabola possui apenas um elemento de comparagdo, enquanto na alegoria
cada elemento pode ser posto como ponto de comparagdo. Recorda também os riscos da excessiva
alegorizacdo das parabolas, como frequentemente ocorreu na exegese patristica. E, finalmente,
respondendo a hip6tese de Jilicher, segundo a qual um pregador rastico como Jesus teria contado
apenas parabolas e nunca alegorias, sentencia: “... a teoria de Jiilicher supde uma crassa simplificacao.
Ele teria razdo ao afirmar os perigos que envolvem a alegorizagéo excessiva da exegese patristica, mas
se equivocava ao estabelecer uma diferenca trajante entre parabola e alegoria na pregacdo de Jesus.
[...] Em hebraico ha um s6 termo, mashal, para designar todas as ilustracdes figurativas: parabola,
alegoria, provérbio, méxima, semelhanca, metéfora etc. Na pregacao de Jesus cabia perfeitamente uma
alegoria simples, como o demonstram os exemplos contemporaneos de Qumran e a literatura rabinica.
Um Jesus que fala unicamente utilizando o que modernamente se entende por parabola é uma criacao
da critica do século XIX” (BROWN, 1999, v. 1, p. 700-701).

% Na traducdo e na compreensdo de 6 mowv 6 kakdc por “Pastor Excelente”, procura-se seguir a
adverténcia de Léon Dufour, segundo a qual o termo xaAog ndo significa aqui uma bondade moral,
mas a qualidade de uma coisa ou de uma pessoa no que se refere a sua funcdo. E assim que a mesma
expressdo se aplica nos evangelhos a “terra boa” (Mt 13,18), a “arvore boa” (Mt 7,17), ao “vinho
bom” (Jo 2,10), as “boas obras” (Jo 10,32) etc. (LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 258). Portanto, a
tradugdo “bom pastor” poderia dar margem apenas & compreensdo de um pastor que tivesse tracos de
bondade cordial. Embora o pastoreio de Jesus, o Pastor Excelente, se baseie em seu amor que expde e
até depOe a propria vida, procura-se ressaltar algo mais: que ele é o Pastor por exceléncia, o Pastor
modelar. Cf. também. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 459.
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ndo os escutaram” (v. 8). Analogamente, a legitimidade de Jesus como Pastor Excelente,
mesmo das ovelhas de outro aprisco, se mostra igualmente por sua voz: “e a minha voz
ouvirdo e se tornardo um rebanho, um pastor” (v. 16).

A tensdo quanto a voz do Pastor ja esta performativamente presente em cada reacao
dos judeus. Na primeira reagdo, Jesus afirmara que as ovelhas seguem o pastor, porque
reconhecem a sua voz (v. 4), enquanto os judeus “ndo conheceram o que era que lhes falava”
(v. 6). Na segunda reacdo, Jesus ja se apresentara como o Pastor Excelente, a quem cabe a
guia das ovelhas. E que, por isso, as ovelhas ouvirdo (dxovcovotv) a sua voz (v. 16). Muitos,
porém, dizem: “Por que ainda o escutais (dkovete)?” (v. 20). Mas somente no discurso do
Pastor Messianico fica claro de onde provém a autoridade da voz do Pastor:

Jo 10
2 As minhas ovelhas a minha voz escutam
e eu as conheco e seguem a mim.

% E eu dou a elas a vida eterna
e ndo se perderdo eternamente,
e ninguém as arrancara da minha mao.

2 O meu Pai que deu a mim de tudo maior &,
e ninguém pode arrancar da méo do Pai.

% Ey e o Pai um somos.

Jesus, o Pastor Excelente, fala com a voz do Pai. Por isso, as ovelhas conhecem sua
voz e 0 seguem. Conhecem-na porque ja ouviram essa voz nas Escrituras, ouvem-na na
liturgia e distinguem-na em seu coracdo. Essa voz, no primeiro dos dias, pronunciou a palavra
eficaz que arrancou o mundo da ndo existéncia e convidou todos os seres a vida. Essa mesma
voz chamou pelo nome homens e mulheres na historia de Israel, conferindo-lhes mandados de
servico e amor. A mesma voz trovoou no Sinai o testemunho da Alianca que garantiria e
conservaria a liberdade de seu povo frente as realidades de escraviddo que ainda trazia no
coracdo, mesmo longe do Egito. Pelos profetas, nos momentos mais incertos, a voz do Pai
convidou de volta a fidelidade e a verdade. Essa é a voz com a qual agora fala Jesus; nela se
capitulam todas as implicaces que a voz de Deus produziu na histéria de seu povo. E é por
ISso que as ovelhas a reconhecem, deixando-se guiar por ela.

A voz do Pastor continua a falar. E, tal como foi decisiva nos dilemas da comunidade
joanina diante do judaismo formativo e das correntes judaicas sincréticas*®, num conflito em
que muitas vozes se confundiam, pode ser igualmente determinante nos cenarios eclesiais de
hoje. Na narrativa, os judeus ndo ouviram a voz de Jesus, 0 Pastor Excelente, e ndo creram

nele — embora o incbmodo dessas palavras gerasse entre eles divisdo. Na comunidade, a

% Cf. CULLMANN, 1975, p. 56ss.

25



mesma voz do Ressuscitado continuou a guiar os discipulos e fortalecer-lhes a esperanca,
servindo como critério de verdade do seguimento e do testemunho, mesmo nas perseguigdes.
No seguimento assim despertado, a voz do Pastor completa sua revelacdo do Pai: as ovelhas a
conhecem e por isso a seguem. Do mesmo modo, hoje, num momento eclesial em que se
confundem os apelos a fidelidade sempre nova ao evangelho e os protestos de retorno ao rigor
da observancia e da simples obediéncia exterior a autoridade, a voz do Pastor pode igualmente
servir de critério de discernimento. Da voz que emerge do pastoreio de Jesus, na qual se
reconhece a voz do Pai e sob a qual as ovelhas encontram abrigo e protecdo para o

seguimento, podem surgir notas eclesiologicas e pastorais importantes para o tempo presente.

1.4 Estado atual da questao

Nao obstante o alcance e a popularidade da imagem do “Cristo Bom Pastor”, bem
como a extensdo dos comentarios do Evangelho de Jodo e do espaco neles dedicado ao cap.
10, pouco se falou especificamente sobre a voz do Pastor Excelente.

Schnackenburg faz notar que “as expressoes ‘seguir’ (= seguimento de fé) e ‘conhecer
sua voz’ (= reconhecer o revelador ¢ entender sua revelagdo) se abrem em seu sentido
profundo aos leitores crentes do Evangelho”4l. O “conhecer”, que ja havia desempenhado
funcdo importante nos capitulos anteriores, nas discussdes em torno a Festa das Tendas,
mostra no cego de nascenga (Jo 9) toda sua forga: o que tinha sido cego se torna “o prototipo
do homem que desde seu conhecimento de Deus (9,33s.) escuta a voz de Jesus e 0 segue com
fé (9,35-38)*.

Além disso, o reconhecimento da voz do Pastor ndo apenas sugere amizade e

confianga reciprocas, mas se baseia, em Gltima instancia, numa relacéo de eleicéao:

I'vookewv ndo indica um conhecimento tedrico-racional, mas uma
vinculagdo de indole pessoal e, no sentido semitico e veterotestamentario,
um conhecimento que leva a unido. Por isso, se pode dizer na mesma frase
gue as ovelhas também conhecem a ele [o pastor]. [...] Aqueles a quem Jesus
chama “os meus” lhe foram confiados pelo Pai, tirando-os “do mundo”
(17,6), de tal forma que subjaz a ideia de eleicdo (SCHNACKENBURG,
1980, v. 2, p. 370).

O Pastor conhece as ovelhas, ou seja, estabelece com elas uma relacdo de

compromisso pessoal — “as minhas” ovelhas. As ovelhas reconhecem a voz e essa voz as

' SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 354.
42 .
Ibid.
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chama pelo nome. Tal como a voz de Deus no Sinal estabeleceu com o povo uma alianca ao
mesmo tempo nacional e pessoal, sempre recordada pelos profetas, assim também a voz do
Pastor escolhe e elege suas ovelhas. O modelo dessa relacdo de amor do Pastor pelas ovelhas,
expressa pelo conhecimento da voz, é a relacdo de Jesus com o Pai — amor que leva a dizer:
“Eu e o Pai somos um” (Jo 10,14.30). Em ultima instancia, o amor expresso na voz do Pastor
€ 0 mesmo que, como mandamento do Pai (Jo 10,18), o impele a por a vida a disposi¢éo por
causa das ovelhas (Jo 10,17). “E Jesus quem estabelece o lago e acolhe em seu amor protetor
os que a ele foram confiados™®.

A mesma atencdo e dada por Brown ao tema do conhecimento entre o Pastor e as
ovelhas, baseado naquela intimidade perfeita do Pai e do Filho e descrito nas categorias

veterotestamentarias de “um conhecimento que leva a uniao™:

No Antigo Testamento (p. ex. Na 1,7) e no Novo Testamento (1Cor 8,3; Gl
4,9; 2Tm 2,19) se proclama o conhecimento intimo que Deus tem de seu
povo. Como a atividade de Jesus segue sempre o exemplo do Pai (Jo 8,28),
ndo é de surpreender que ele tenha um conhecimento intimo de seus
seguidores. E o v. 16 insiste que a finalidade desse conhecimento é estreitar
a unido entre todos os seguidores de Jesus (e, por pressuposto, com 0 mesmo
Jesus e com seu Pai; cf. 17,21) (BROWN, 1999, v. 1, p. 708).

Intimidade que leva a estabelecer relacdes; relagdes que favorecem e aprofundam a
intimidade — é nessa dindmica reciproca e concomitante que se da o pastoreio de Jesus, pois
assim ele aprendeu do Pai. De um lado, 0 mandamento do Pai que expressa sua vontade; de
outro, a liberdade do Filho que se coloca em obediéncia e fidelidade. Nisso “se reflete o
vinculo de amor que ha entre o Pai e o Filho, no qual se incluem a missdo e a morte por
obediéncia do Filho; (isso) também é fonte de vida para os homens*. Esse mesmo
conhecimento intimo e potencializador das relagdes profundas se afirma nos vv. 3b-4, “em
gue se comentam o0s temas de que Jesus conhece as ovelhas por seus nomes e elas
reconhecem sua voz”®.

A observacao de que o Pastor chama as ovelhas pelo nome (10,3) e suas conotac@es de
alianca sdo também ressaltadas por Léon-Dufour. Segundo ele, a expressdo “chamar pelo
nome” possui ressonancia isaiana (cf. Is 43,1; 45,3-4; 62,2), evocando o préprio nome de

YHWH?*.

* Ibid, 1980, p. 371.

“ BROWN, p. 713.

* Ibid. p. 708.

*® LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 249.
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O “nome” equivale ao ser. Cada ovelha é chamada individualmente, e este
chamamento corresponde a pertenca ao pastor. Fica evidente que o
evangelista descreve o comportamento de Jesus para com aqueles que
creram nele. Quando ele menciona que o pastor se dirige as ovelhas que sdo
“suas” (ta idia: cf. 1,11; 13,1), o narrador ndo quer dizer que havia varios
rebanhos no aprisco; ele designa aquelas ovelhas que, dentre as outras,
aderiram a palavra de Jesus (LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 249).

Embora as pesquisas admitam a possibilidade de que a imagem seja verossimil do
ponto de vista real do cotidiano pastoril — varios rebanhos reunidos aos cuidados de um
porteiro vigilante num Unico aprisco, onde pela manhd cada pastor acorre para recolher as
ovelhas que sdo suas — a expressdo ta idia tem na paroimia uma forca muito maior. As
ovelhas pertencem a Jesus porque o Pai Ihas deu e ninguém as pode arrebatar de sua méo
(10,29). E por isso que elas escutam a sua voz (10,3), conhecem seu Pastor (10,15) e o
seguem (10,4).

A compreensdo que Mateos e Barreto tém da voz do Pastor depende diretamente do
modo como interpretam “o aprisco” (1 avAr). Como atestado também por outros
comentadores*’, o vocabulo é utilizado pela LXX para se referir ao recinto em que se
encontrava a Tenda do Encontro, ou para indicar os atrios do templo, o palécio real ou o
préprio temp|048. Assim, “o aprisco” de Jo 10 poderia muito bem representar “a instituigcao
judaica” (o templo, no tempo de Jesus; o judaismo sinagogal, no tempo da redacdo do

Evangelho etc.), para fora da qual o Pastor conduz suas ovelhas.

A atividade do pastor enviado por Deus consiste em tirar da instituicdo
judaica aqueles que respondem ao seu chamado. [...] A instituicdo judaica se
converteu no lugar das trevas, dominado pelo interesse econémico; o
dinheiro tomou o lugar do Pai. Ele [Jesus] conduz o povo para fora, para
livra-lo da morte (cf. 5,14). Mas ndo o faz as escondidas, sendo abertamente,
porgque essa é a missdo que o Pai lhe confiou. Entra e chama: os que
respondem ao seu convite a liberdade sdo os seus e 0s conduz para fora
(MATEOS; BARRETO, 1979, p. 464).

A ideia de que o chamado de Jesus conduz para fora das instituicdes judaicas ndo é
estranha ao Evangelho de Jodo. Desde o cap. 2, com a suplantacdo do templo de Jerusalém
pelo santuario do corpo entregue de Jesus, até o cap. 9, em que o cego curado é expulso da
sinagoga, passando pelas “festas dos judeus”, o leitor j4 compreendeu que o Jesus joanino,

bem como o proprio evangelista e seus leitores, estdo fora do judaismo. Também as

47 Cf. p. ex. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 372.

*® Cf. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 459: Ex 27,9.12.16; 37,7.13; Lv 6,16.26; 8,31; Nm 3,26.37;
4,26.32; 2Sm 17,18; 1Rs 3,1; 6,36; 7,8.9.12; 2Rs 20,4; 21,5; 23,12 ; 1Cr 9,22.25; 16,29; 2Cr 4,9; Ne
13,7; SI 100,4; Est 1,1.5; 2,19. Segundo Mateos e Barreto, o termo nunca se refere a um recinto
destinado a animais (exceto o caso particularissimo de Is 34,13).
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expressoes “quando as suas [ovelhas] todas fez sair, na frente delas caminha” (10,4; grifos
nossos) parecem trazer ressonancias do Exodo, quando Deus fez sair seu povo do Egito (Dt
26,8) e caminhou a sua frente (Ex 13,21). Por tudo isso, a voz do Pastor pode bem ser
compreendida como uma voz de liberdade, uma vez que “Jesus nao coloca suas ovelhas em
outro recinto, ndo cria uma instituicdo paralela a antiga, mas da liberdade. Os seus viveriam
com ele (1,39), unidos a ele (15,lss.)”49.

Keener, como fizera Schnackenburg, chama atencdo para o costume palestinense de
dar nome as ovelhas, ndo raro por alguma peculiaridade fisica ou caracteristica especial. Em
todo caso, além da posse, 0 nome afirma a familiaridade e a afeicdo do pastor por suas
ovelhas®. O quadro do pastor que chama e cuja voz as ovelhas reconhecem é também
bastante verossimil: se a distancia é demasiada para um chamamento vocal, o pastor pode se
valer de uma flauta, cujo som®" e cuja melodia tdo familiares as ovelhas logo reconhecem e
obedecem®. Além disso,

... Jodo pode estar adaptando a frase para recordar a concepcao biblica da
“voz de Deus” para o seu povo, que era muitas vezes equivalente a palavra
de alianca através da lei e dos profetas. Israel especialmente ouve a voz de
Deus no Sinal (Dt 4,33.36; 5,22-26; 18,16), como alguns intérpretes judeus
primitivos reconheceram (1QM 10,10-11). Na Escritura, a voz de Deus era
sua mensagem a seu povo através da lei e/ou dos profetas; assim, Israel
ouviu, isto &, escutou ou obedeceu a voz de Deus (Ex 15,26; 19,5)
(KEENER, 2012, v. 1, p. 807).

Ou seja, se com 0 “reconhecer a voz do Pastor” Jodo remete a voz de Deus, a palavra
da alianca testemunhada nas Escrituras, a pertenca ao verdadeiro povo de Deus passa pelo
reconhecimento de Jesus como Pastor. Dai a importancia que Jodo da ao “ouvir a voz”, seja
de Jesus ou do Pai (cf. 5,37; 6,45; 8,47), ou a insisténcia em dizer que Jesus ouve o Pai (5,30;
8,26.40; 15,15; 8,38). E se a voz de Jesus, Pastor Excelente, se identifica com a voz do Pai,
essa escuta e esse reconhecimento exigem a mesma radicalidade que essas expressdes tém no
Antigo Testamento:

Assim como o “ouvir” Jesus conota “atender ao seu chamado” (dada a
frequente conotacdo biblica de “ouvir”), do mesmo modo conhecé-lo (10,14)
conota “segui-lo” (10,27), isto ¢, obediéncia (1Jo 2,3). Um seguimento
temporario, talvez porque alguém viu sinais (6,2) ndo é o que Jodo diz aqui,
pois esse ndo pode dar a vida (8,21.24). Seguimento significa discipulado
(1,37-38.40.43), implicando um novo tipo de vida (8,12) e seguimento até a

* Ibid., p. 465.
*® KEENER, 2012, v. 1, p. 805.

*! Pode ser atil recordar que o vocabulo hebraico 5= significa ndo apenas voz, mas também som,
chamado, ruido; ou mesmo noticia e relato.

2 KEENER, 2012, v. 1, p. 806.
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morte (13,36), mesmo como uma das ovelhas (21,19) (KEENER, 2012, v. 1,
p. 808).

Reconhecer a voz do Pastor ja significa seguir seus passos, deixar-se conduzir por ele.
Identificar essa voz com a voz de Deus implica estabelecer com o Pastor uma relacdo de
alianca, “ndo menos séria do que a relagdo de Jesus com o Pai (10,15; cf. 10,30)”°. Significa
abragar, assim como o Pastor, 0 mandamento do Pai, que encoraja a sustentar a fidelidade até
expor a vida, se necessario; a ndo abandonar a comunidade de fé, mesmo em presenca do lobo
que chega; a deixar-se tomar pela profundidade de uma relacdo de conhecimento que abre ao
compromisso fraterno. Para Keener, o seguimento de Jesus, expresso no “reconhecer a voz”,
mergulha os crentes numa “vida no Espirito”, em que eles recebem continuamente a revelagao
de Deus enquanto realizam a sua vontade — como Jesus. “Sua experiéncia dessa vida no
Espirito (16,13-15) os distingue dos adversarios, mas os liga aos profetas biblicos [...]. A
palavra do Senhor ndo foi inata (5,38; 8,37), mas morou na comunidade justa (15,7; 1Jo
2,14.24), como um sinal da nova alianca (Jr 31,33)°*.

Por sua vez, Zumstein aponta o lugar importante que o conhecimento da voz ocupa na

estrutura da paroimia de Jo 10,1-6. Segundo ele, um quiasmo expressa esse movimento:

(A) escutar a voz, chamar as proprias ovelhas pelo nome;
(B) conduzi-las para fora;

(B’) fazé-las sair, colocar-se & em marcha sua frente;
(A”) conhecer a voz (ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 442).

Percebe-se, pois, que a acdo do pastor se encontra inclusa no movimento de sua voz: o
pastor conduz as ovelhas para fora, faz com que elas saiam e se coloca a sua frente para guia-
las (B e B’); mas isso s6 € possivel por causa da reciprocidade estabelecida entre € um e
outras por meio da voz — ele as chama pelo nome, elas reconhecem sua voz (A e A’). Porém,
mais que uma ‘“causa eficiente” da acdo do pastor, a voz expressa a intimidade relacional que
existe entre ele e as ovelhas, concretizada sobretudo no reconhecimento reciproco e na
confianca mutua.

Além do acento primeiramente cristolégico, a voz do Pastor dé& a passagem uma forte
conotagdo eclesial, ao situar a revelagdo de Deus na relagdo™: a relacdo de Jesus, Pastor
Excelente com o Pai — fonte da revelagdo; a relagdo do Pastor com as ovelhas, em mutuo

reconhecimento; a relagdo das ovelhas (dos discipulos) entre si na comunidade, moldada pela

¥ KEENER, 2012, v. 1, p. 808.
* bid.
> ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 452.

30



mesma reciprocidade expressa na relacdo com o Pastor. Na identidade do discipulo de Jesus, a
relacdo é um desafio vital, pois ela conduz a vida (cf. Jo 10,27).

Por fim, Zumstein ressalta que a voz do Pastor expressa a iniciativa divina que sempre
precede a resposta humana no ato da eleic&o>®. E o Pastor quem chama, para s6 ent&o sua voz
ser conhecida pelas ovelhas. Porém, esse dom que elege se concretiza na relagdo intima que se
estabelece entre as ovelhas e seu Pastor — intimidade movente que resulta no seguimento da
voz conhecida, daquele que se pds a frente das ovelhas.

Finalmente, Beutler faz notar que ouvir/escutar a voz do Pastor significa abrir-se a voz
do revelador, como aparece em outras passagens do Evangelho de Jodo: o amigo que ouve a
voz do Esposo (Jo 3,29); os seres humanos que ouvem a voz do Filho do Homem (Jo
5,25.28); 0s que sdo segundo a verdade que ouvem a voz de Jesus (Jo 18,37). Ainda segundo

Beutler,

o0 elemento pessoal na relacdo entre as ovelhas e o pastor se mostra também
nisto, que ele “chama as ovelhas pelo nome”, individualmente (v. 3), e as
leva para fora (ibid.). Adiante se diz que ele as “faz sair” e “caminha a sua
frente” (v. 4). Da parte das ovelhas corresponde a isso o “seguir” (vv. 3-4)
(BEUTLER, 2016, p. 251).

Ou seja, 0 que essa voz pronuncia nao é uma verdade exterior aquele que ouve, mas o
seu nome — que na Biblia identifica o ser, a historia e a missdo da pessoa. Ao tocé-la tdo
intimamente, fazendo-a “sair” e “caminhando a sua frente”, como que mostrando-lhe 0s
caminhos de si mesma e da propria vida, para além das segurancas do aprisco, o Pastor
estabelece com a ovelha uma relacdo que ndo se caracteriza por uma obediéncia mimética e
puramente exterior. Pelo contrério, chamando-a pelo nome, o Pastor a conhece intimamente,

toma nas maos sua vida e, por isso, pode conduzi-la as pastagens.

1.5 Delimitacédo dos campos semanticos

A leitura atenta do texto de Jo 10,1-30 e dos comentarios disponiveis, a luz dos
interesses da pesquisa, faz reconhecer no trecho a emergéncia de, pelo menos, trés campos
semanticos: “pastor/ovelhas”, como motivos imediatamente notdveis em toda a passagem e
horizonte no qual se movem os demais campos; “voz do Pastor” como categoria central e
eficaz da acdo do Pastor Excelente que € Jesus; e “nome” como consequéncia da intimidade

pessoal do pastor com suas ovelhas, as quais chama uma a uma.

% Cf. ibid., p. 352.
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O tema do pastor e das ovelhas € recorrente nas Escrituras. Embora a imagem joanina
se assente sobre o quadro real do pastoreio e de seu cotidiano bucoélico, o influxo que d& forca
a paroimia e aos discursos do Pastor Excelente e do Pastor Messianico € claramente
escrituristico. E possivel que Jo&o tenha se apropriado das imagens pastoris dos Sinéticos®”,
trazendo-as a luz sobretudo no cap. 10, mas também no deslocamento semantico visivelmente
eclesial do cap. 21 — “apascenta as minhas ovelhas”.

O alcance da imagem do Pastor e das ovelhas, entretanto, € muito maior quando se
abrem as Escrituras Judaicas. A uncéo real de Davi, jovem pastor de ovelhas (1Sm 16), ou a
reiterada referéncia ao chefe do povo como pastor (Nm 27,17;1Rs 22,17 // 2Cr 18,16; Ez
34,5) ja insinuam o tipo de relagdo que deveria permear os ditames do exercicio da autoridade
em lIsrael. A decepcdo com a monarquia e 0s abusos dos soberanos fardo emergir a mesma
imagem do pastor, agora como condenacdo dos maus pastores que apascentam a si mesmos e
abandonam o rebanho, sob a ameaca de que, nos tempos messianicos, Deus mesmo se faria
Pastor do povo. As profecias de Jeremias, Ezequiel, Miqueias e Zacarias oferecem muitas
paginas a esse tema. Para Jodo, essa promessa ndo se cumpre nos lideres de Israel, nos judeus,
“ladroes e bandidos que roubam, matam e fazem perder” (Jo 10,8.10), mas finalmente se vé
cumprida em Jesus, Pastor Excelente, que conhece as ovelhas, deixa-se conhecer por elas,
coloca-se a sua frente para guia-las a vida eterna e depbe por elas a propria vida, como
mandamento de amor do Pai.

O Pastor Jesus conduz por sua voz, ela € seu modus operandi. Na voz, pela qual
chama as suas ovelhas, expressa a relacdo de intimidade na qual ele mesmo se da ao rebanho.
E, na profundidade dessa relacdo, no mutuo reconhecimento e na fidelidade até a entrega da
vida, reside a forca de seu pastoreio. O Evangelho de Jodo estd repleto de vozes que sdo
reconhecidas (Jo 3,25-29; 5,25-37; 18,37; 20,15-16). No fundo, sdo proclamac¢des da mesma

° Zumstein atribui a Andreas Dettwiter 0 conceito de “relecture” (ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 34),
assumido por ele mesmo e por Beutler como esse tipo de apropriagdo livre e criativa que o Quarto
Evangelho faz de motivos sindticos, ndo raro em chave cristoldgica. Isso ocorreria, p. ex., na
apropriacdo do tema da “porta estreita” (Mt 3,13; Lc 13,24), que em Jo 10,7 ¢é ocupada pelo proprio
Jesus — “Eu sou a porta”. O mesmo poderia se dizer da parabola do semeador (Mc 4,3-9; Mt 13,3-9;
Lc 8,5-8), que no Evangelho de Jodo daria origem ao “grdo de trigo que cai na terra ¢ morre” (Jo
12,24-25). Se assim for, € possivel encontrar no Pastor Excelente de Jo 10 um eco do pastor sin6tico
que vai atrds da ovelha perdida (Mt 18,12-14; Lc 15,8-10) (BEUTLER, 2016, p. 250.254). Em Jo
10,22-42, por sua vez, 0s comentarios notam frequentemente as semelhangas com o interrogatoério de
Jesus pelo Sinédrio, presente nos Sinéticos e ausente em Jodo. Ndo apenas porque Jesus esta pela
altima vez em Jerusalém, mas porque as perguntas que lhe sdo feitas, as respostas que ele oferece e
finalmente a acusacdo de blasfémia aproximam muito os dois relatos. Seria mais um exemplo do modo
como Jodo se apropria da tradicdo sindtica com liberdade redacional e em favor de sua propria
teologia (BROWN, 1999, v. 1, p. 720; BEUTLER, 2016, 263).
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voz que abre a revelagdo do Pai. No campo semantico da voz, da palavra, do escutar e do
dizer, do falar e do ouvir, Jodo também situa Jesus como cumprimento das mais antigas
esperancas de Israel, expressas nas Escrituras. Pela palavra criadora, Deus fizera 0 mundo.
Também pela palavra vociferada na montanha, congregara e elegera o povo. A fidelidade ao
mandamento de Deus seria constantemente repetida na tradicdo com um 3m% — “escuta!”. A
mesma voz, recordando as palavras que nunca passam, exortaria constantemente pela profecia
e seria cantada nos Salmos como eficécia da acdo de Deus no mundo (cf. p. ex.: SI 19; 29). E,
no fim da errdncia humana, Deus mesmo diria a palavra definitiva sobre o sentido da historia,
entronizando no mundo seu reinado messianico. Para Jodo, essa palavra foi dita e sua voz
pode ser conhecida em Jesus, cujas palavras “sdo espirito e vida” (Jo 6,63c), somente as quais
“sdo palavras de vida eterna” (Jo 6,68), cuja voz se deixa conhecer numa relacdo de estreita
intimidade, conduzindo a vida abundante (Jo 10,10), da qual ninguém se perde (Jo 10,28).

Embora congregue um povo ou chame para fora um rebanho inteiro, essa voz se dirige
a cada ovelha por seu nome. E cada uma delas a reconhece como a voz de seu Pastor. Se é
verdade que estabelece verdadeira intimidade entre o Pastor e as ovelhas, a voz do Pai
expressa no pastoreio de Jesus ndo massifica, ndo ignora as singularidades, mas acolhe e
congrega as individualidades que tornam belo o rebanho. Assim ¢ proprio do amor, “para que
nada se perca” (Jo 6,12), “para que nenhum se perca” (Jo 18,9). O Pastor ndo da a vida por
um rebanho de andnimos, mas “pelas suas ovelhas”, das quais ele sabe o nome. E comum que
0 Quarto Evangelho nomeie personagens anénimos dos Sindticos, além de dedicar muitas
paginas a dialogos individuais: André, Simao, Filipe e Natanael (Jo 1); Nicodemos (Jo 3); a
Samaritana (Jo 4); o Cego de Nascenca (Jo 9); Marta, Maria e Lazaro (Jo 11 — 12); Pedro,
Tomé, Andreé e Filipe (Jo 14); Maria Madalena (Jo 20). Também o autor da Terceira Carta de
Jodo tem a delicadeza de “saudar a cada um por seu nome” (3Jo 15).

As raizes veterotestamentarias desse campo semantico sdo profundas. No texto
emblematico da autorrevelacdo divina, origem da experiéncia de libertacdo que se tornaria o
eixo axiologico da experiéncia religiosa de Israel, Deus se revela num nome (Ex 3). Também
a criacdo se da pelo pronunciamento do nome dos entes criados: Deus diz um nome, e as
coisas vém a existéncia. O ser humano, herdeiro da bondade e do cuidado do Criador, chama
as criaturas cada qual por seu nome. E, quando ferido o homem pela prépria arrogancia, Deus
0 chama pelo nome a responsabilidade de sua vida (Gn 1-3). Ao longo da historia de Israel, o
Deus que tem nome chamou também pelo nome aqueles que se colocariam a seu servigo. E o
mandamento, por vezes, lhes modificaria exatamente 0 nome — Abrado é o exemplo mais

emblematico. Esse amor intimo, expresso no ato de nomear, de chamar e de deixar-se nomear
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por outro, se personifica no Pastor Excelente de Jo 10 e se revela no conhecimento de sua
VOzZ.
Distinguidos esses campos semanticos, 0 que se propde em seguida € verificar suas

raizes de sentido num exame das Escrituras, para depois reabri-los no Quarto Evangelho.
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2 PANO DE FUNDO BIBLICO DE JO 10,1-30

“Qualquer derivagdo da imagem joanina do pastor que nao parta do Antigo
Testamento e do cristianismo primitivo resulta muito problematica™. Esse juizo de
Schnackenburg, em 1971, resume bem o rumo que as pesquisas sobre o pano de fundo das
imagens de Jo 10 (ou mesmo de todo o Quarto Evangelho) tomariam nos anos subsequentes,
até produzirem os resultados hoje verificaveis?.

Desde a hip6tese adotada por Bultmann, no seu comentario de 1941, pairava sobre Jo
a suspeita de um significativo influxo gnostico. Levou-se algum tempo até a conclusao de que
0s textos gnosticos antes pressupdem Jo, em vez de influencia-lo. E que, no méaximo, se
poderia falar em fontes comuns & tradicdo gndstica e a literatura joanina®. Em seguida, a
investigacao se dedicou a pergunta sobre o quao determinante seria a influéncia das Escrituras
Judaicas sobre Jo. A proposta poderia parecer estranha a primeira vista, pelo menos por duas
razdes. Do ponto de vista formal, o texto de Jo ndo traz uma linguagem explicitamente
judaica como o de Mt, por exemplo; tampouco seu estilo imita o grego da LXX, como o de
Lc. Além disso, a teologia joanina procura demonstrar reiteradamente a suplantacdo das
antigas tradicdes de Israel por Jesus Cristo. Nele estariam superados ndo s6 o templo e 0s
sacrificios, mas também o éxodo, a revelacdo do Sinal e a eleicdo da Antiga Alianca. Grande
foi a surpresa, porém, ao se constatar no texto joanino a presenca de muitos hebraismos
tipicos, entre eles as binaridades e as dualidades, que antes se acreditavam tracos gnosticos.
Mais que isso, a pesquisa atual aponta para um pano de fundo decisivamente escrituristico de

Jo e, em nosso particular interesse, das imagens Jo 10:

! SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 368. Conforme visto (cf. cap. 1), desde o inicio dos estudos
criticos do Quarto Evangelho, pairava sobre o texto joanino a suspeita de uma decisiva influéncia
gnostica. Hoje, as pesquisas tendem, de maneira consensual, a procurar no Antigo Testamento e nas
seitas judaicas heterodoxas um pano de fundo que seja realmente significativo em Jo. Uma obra que
marcou emblematicamente essa virada, no inicio dos anos 1990, foi “L’Evangile de Jean a la Lumiére
du Judaisme”, do franciscano Frédéric Manns, do Studium de Jerusalém. Para cada capitulo do
Evangelho de Jodo, além de textos veterotestamentarios, o autor apresenta uma detalhada descricdo de
possiveis influéncias targimicas e talmudicas.

2 Um histérico mais detalhado da discusséo que segue pode ser encontrado em: SCHNACKENBURG,
1980, v. 2, p. 356-358; BROWN, 1999, v. 1, p. 702-704; DODD, 2003, p. 84.463-466; LEON-
DUFOUR, 1996, v. 2, p. 246-247; KEENER, 2012, v. 1, p. 799-800; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 34-
43.437; BEUTLER, 2005, p. 244-249; BEUTLER, 2016, p. 256-257.

% 1sso se verifica, por exemplo, na popularidade que Jo conquistou em meios gndsticos, mesmo antes
de sua admissdo no canon da Grande Igreja. Mas, a partir de uma analise criteriosa do texto, as raizes
do Quarto Evangelho devem ser procuradas no judeu-cristianismo do final do século (séc.) | e ndo na
gnose (cf. KONINGS, 2005, p. 49-50).
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O Evangelho de Jodo néo é esotérico no sentido dos sistemas gnosticos. A
semelhanca de sua linguagem “dualista” a do gnosticismo sistematizado no
século 11 ndo nos deve enganar: tal linguagem ja se encontra abundantemente
no Antigo Testamento e no ambiente contemporaneo da comunidade
joanina, como provam as cartas de Paulo, os evangelhos sindpticos e,
sobretudo, os textos de Qumran (KONINGS, 2005, p. 52)*.

E verdade que a literatura joanina apresenta muitas singularidades, inclusive algumas
que, em parte, destoam daquela especifica tradi¢éo crista primitiva que mais tarde se imporia
pela leitura hegemonica dos Sindticos, sobretudo de Mt. Entretanto, é também verdade que Jo
bebe das mesmas fontes da heranca veterotestamentaria, apropriada pelos primeiros cristaos®.
E essa constatacdo implica voltar as Escrituras de Israel, mais do que a qualquer outro texto®,
para melhor compreender o alcance semantico de certas categorias do Quarto Evangelho. No
caso especifico de Jo 10,1-30, os comentadores sdo unanimes em afirmar, embora com
énfases diferentes, a influéncia das imagens pastoris do exercicio da autoridade em Israel,
expressas no Antigo Testamento. E, entre tantas referéncias, estariam sobretudo os textos de
Ez 34 e de Jr 23. Mas, como sinalizado nos mesmos comentarios, as raizes
veterotestamentarias de Jo 10 certamente vao mais longe.

Conforme ja tratado no capitulo 1, emerge em Jo 10, no horizonte da relacdo entre o
Pastor e suas ovelhas, um critério determinante: a reciprocidade no conhecimento. Pois o
Pastor conhece suas ovelhas e elas o conhecem. E esse conhecimento se mostra sobremaneira
na obediéncia das ovelhas a voz do Pastor. Por reconhecerem sua voz, as ovelhas o seguem;
caso ndo a reconhecessem, fugiriam do estranho que tentasse se passar por seu pastor. Dele,

as ovelhas escutam um convite pessoal, que as chama pelo nome. Nisso também o Pastor se

* Sobre isso, Dodd afirma que as relagdes entre Jo e os textos gnosticos se da “mais por contraste do
que por identificagdo” (DODD, 2003, p. 181).

® Para Beutler, “continua em discussdo a dependéncia do Quarto Evangelho em relagio aos evangelhos
sindpticos. [...] Cresce desde os anos de 1970, pelo menos no ambito de lingua alemd, a opinido da
assim chamada escola de Lovaina, do Prof. F. Neirynck e seus colegas e alunos, segundo a qual o
Evangelho segundo Jodo teria conhecido e utilizado os evangelhos sindpticos. Claro, ndo se deve
imaginar que Jodo tenha se tornado um ‘quarto sindptico’. Segundo a escola de Lovaina, ele utiliza os
sinopticos de modo muito livre e nem sempre com igual amplidao e intensidade” (BEUTLER, 2016, p.
25).

® Em algum momento, os estudos sobre Jo 10 se puseram a pergunta sobre a possivel influéncia da
literatura rabinica sobre o discurso do Pastor. Beutler responde negativamente e apresenta duas
justificativas: (1) “o escasso apre¢o do pastor em Israel no tempo do Novo Testamento sugere
renunciar a esta imagem como titulo de alteza”; e (2) “o emprego, desde cedo, dessa imagem do pastor
para Jesus conduziu a ndo prosseguir [em ambito judaico] a correspondente tradicdo do Antigo
Testamento e do Judaismo primitivo” (BEUTLER, 2005, p. 250-251). Keener também argumenta
contra a busca de um horizonte hermenéutico para a categoria “pastor” na literatura rabinica,
recordando o desprezo pela profissdo, a suspeita permanente de bandidagem, bem como o
impedimento de os pastores participarem da liturgia do templo ou da sinagoga (cf. KEENER, 2012, v.
1, p. 799).
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mostra legitimo, pois conhece cada uma das ovelhas por seu nome. E cada qual o reconhece
pela voz que a chama pessoalmente. Portanto, se o horizonte pastoril de Jo 10 ndo é
propriamente bucdlico, mas escrituristico, e se o alcance semantico das categorias “pastor” e
“ovelhas” pertence ndo propriamente a vida campestre, mas sobretudo as Escrituras, também
as categorias “voz” e “nome”, delimitadas nesse horizonte, devem ser semanticamente
ampliadas e aprofundadas pelo mesmo esforc¢o interpretativo.

Assim, seja por sua natureza de horizonte interpretativo mais amplo, seja pela
abundancia de referéncias nos comentarios, serdo abordados em primeiro lugar 0s campos
semanticos de “pastor” e “ovelhas” nos textos do Antigo Testamento. Além disso, serad
sinalizada brevemente uma ocorréncia notavel dessas categorias na literatura apdcrifa
intertestamentaria. E, depois, as referéncias sindticas desse mesmo campo semantico. A partir
desse horizonte, serdo também verificadas no Antigo Testamento e na tradicdo sinotica as

categorias da “voz” e do “nome”.

2.1 O pastor e as ovelhas
2.1.1 Pastor e ovelhas no Antigo Testamento

A imagem metaforica do pastor é muito frequente nas Escrituras, mesmo em textos
posteriores a primazia do pastoreio na economia da Palestina. Brown comenta essa
ocorréncia:

Mesmo quando a agricultura passou a ser a atividade predominante em
Israel, nunca se perdeu de todo a nostalgia daquela forma de vida [0
pastoreio]. Poder-se-ia comparar YHWH com o vinhateiro e com o
semeador, mas resultava mais familiar imagina-lo como pastor do rebanho
(Gn 49,24; Sl 23; 78,52-53). Os patriarcas, Moisés e Davi foram pastores, de
modo que o termo “pastor” chegou a converter-se em uma imagem que
servia para designar os chefes do povo de Deus; costume que, ademais, era
comum a todo o Oriente antigo (BROWN, 1999, v. 1, p. 709).

Essa perenidade seméantica da metafora do pastor se deve, certamente, & sua remissao
aos periodos patriarcal e tribal de Israel, tdo exaltados pelo juizo deuteronomista. Antes da
monarquia e de seus vicios, Israel havia conhecido um periodo de ouro, em que a
simplicidade das instituigdes casava perfeitamente com a fidelidade essencial ao Deus da
Alianca. Assim tinha sido no tempo dos patriarcas, chamados por Deus em meio ao servico
pastoril; ou no tempo dos juizes, guardadores de um povo ainda nédo instalado e urbanizado.
Mesmo Davi, o rei arquetipico no imaginario histérico do povo, fora pastor de ovelhas antes

de governar e conduzir o rebanho de seus suditos. O desenvolvimento da agricultura e a
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desvalorizacéo do pastoreio, relegado a um segundo plano econdmico’, trouxeram consigo o
fim do nomadismo, o crescimento das cidades e o fortalecimento do poder real. A
consequéncia necessaria, segundo o historiador deuteronomista, foram as sucessivas
infidelidades do soberano e do povo, que culminariam com o Exilio na Babil6nia®. Nos
tempos exilicos e pés-exilicos®, frente aos desafios da reconquista da terra e em meio a
projetos divergentes de reorganizagdo da sociedade, a época primitiva dos patriarcas e dos
juizes emerge como nostalgica esperanca, tingida de cores muito douradas, modelo do Israel
desejado pelo Deus que o “tirou do Egito com mao forte e brago estendido” (Dt 26,8; Sl
136,12). E, no bojo dessa idealizacdo de tempos, pessoas e instituicdes, o imaginario pastoril
se tornaria um elemento seméntico constitutivo de muitos textos da Escritura.

A capilaridade dessa influéncia pode ser verificada, por exemplo, numa rapida busca
lexicografica. Além dos substantivos “pastor” e “ovelhas / rebanho”, empregados em sentido
figurado e aos quais nos deteremos mais demoradamente, as Escrituras estdo repletas de
outras expressdes tipicas do pastoreio, empregadas em sentido figurado. Verbos como
“apascentar”, “conduzir” e “levar” (na LXX: mowaivov, 0dnyéw; verbos com a raiz -ayo,
como éEdyw e eiodyo) tém uso figurativo bastante abundante™, sobretudo na tardia
comparacdo, no contexto da saida do Egito e na travessia do deserto, entre 0 povo e um
rebanho guiado por Deus, pelas maos de Moisés.

Outros verbos como “espalhar / dispersar” e “reunir / juntar / congregar”, em sentido
figurado (na LXX: dwoneipm, okopmilm; verbos com a raiz -dym, como ££aym, gichym €
cuviyw), também possuem amplo emprego no Antigo Testamento'!. Tornaram-se quase

sindnimos tanto das dores de Israel, expressos sobremaneira no exilio e na dispersao, quanto

O embate entre pastores e agricultores na formagéo da sociedade palestina transparece como possivel
pano de fundo socioldgico em alguns textos veterotestamentarios. A saga de Caim e Abel, agricultor e
pastor, parece bastante significativa (Gn 4).

8 Cf. SILVA, C. M. D. Da. Deuterondmio, portal da Histéria Deuteronomista. In: Teocomunicag&o,
Porto Alegre, v. 42, n. 1, p. 43, 2012. O autor cita como exemplos desse juizo deuteronomista,
segundo o qual o exilio é consequéncia da infidelidade a Deus, os textos de 1Rs 8,46; 9,7;

% Aqui Beutler situa os textos mais importantes no pano de fundo escrituristico de Jo 10: Jr 23 e Ez 34
(cf. BEUTLER, 2016, p. 251).

0 cf., p. ex.: Ex 13,17; 19,17; 23,23; 32,34; Lv 18,3b; Dt 4,27; 8,15; 1Sm 18,16; 2Sm 5,2b // 1Cr
11,2; 2Sm 7,7b // 1 Cr 17,6; SlI 28,9; 60,11 // 108,11; 77,21; 78,54; 78,72; 105,43; 107,3; 107,7;
136,16; 147,2; Ez 39,2; Am 2,10; Mq 7,14.

1t p. ex.: Gn 11,8; Lv 26,33; Dt 4,27; 28,64; 30,3; Ne 1,8; Sl 44,12; Is 11,12; 34,16b; 45,20; 49,5b;
56,8; Jr 9,15; 13,24; 18,17; 29,14b; 31,8; 32,37; Lm 4,16; Ez 6,8; 11,16-17; 12,14-15; 17,21a; 20,23;
20,34; 20,41; 22,15; 22,19b; 22,21; 28,25; 36,24; 37,21; 38,8b; 39,27-28; Os 8,10; Sf 3,8b; JI 4,2; Mq
4,6; Zc 7,14; 10,8-9.
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de sua esperanca escatologica, imaginada como uma reunido definitiva dos filhos de Israel ou
de todos os povos, sob a guia de Deus.

A partir dessas referéncias e analisando o texto de Jo 10, Zumstein pondera®? que é
perfeitamente legitimo, ao ndo encontrar nenhuma citacdo, remissdo direta ou alusdo clara a
algum texto do Antigo Testamento, que o leitor de Jo compreenda que o discurso do Pastor se
move apenas no repertdrio cultural e cotidiano do Oriente Proximo. Mas que se justifica

igualmente propor uma leitura mais complexa, apelando a tradigcdo veterotestamentaria:

Com efeito, ha muitos textos deste corpus [0 Antigo Testamento] que
utilizam a metéafora do pastor e do rebanho para descrever a relagcdo de Deus
com seu povo. Mais exatamente, no contexto de Jo 9-10 o que domina é a
oposicdo entre 0 bom pastor e os maus. Da qualidade do pastor depende o
destino das ovelhas. Pois bem, esta rede metaférica se desenvolve, por
exemplo, de forma detalhada em Ez 34 (ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 443).

De fato, o texto de Jo 10 ndo apresenta nenhuma citacdo direta das Escrituras, ao
contrério da segunda metade do Evangelho, em que se menciona, Varias vezes e
explicitamente, a expressdo “para cumprir a escritura que diz....” (cf. Jo 13,18; 15,25; 18,9;
19,24.36). Por outro lado, ndao ¢é apenas a simples ocorréncia das categorias “pastor” e
“ovelhas” ou 0 emprego dos verbos acima mencionados (notas 8 e 9) que parece remeter a
insisténcia desses temas no Antigo Testamento. Que justifica, entdo, o0 exame
veterotestamentario dessas categorias? Conforme se distinguira, o tema do pastor e das
ovelhas ndo é univoco nas Escrituras Judaicas, mas se apresenta como uma metafora aplicada
em varios sentidos. Da relacdo do povo com Deus, imaginada tal como a obediéncia das
ovelhas ao seu pastor, a imagem passou a ilustrar a relacéo entre os suditos e o rei, enviado
como pastor em nome do Senhor para o cuidado das ovelhas que ndo pertencem ao proprio
rei, mas que sdo de Deus mesmo. O fracasso e o acumulo de injusticas cometidas pela
monarquia levardo a imagem pastoril ao pleno desenvolvimento: a discussdo da qualidade dos
pastores, expressa em seu comportamento no exercicio do pastoreio. Para os profetas, a
qualidade dos pastores é determinante para o futuro do rebanho. Seu desprezo pela grei que
Ihe foi entregue leva a ruina toda a nacdo. Por isso, Deus mesmo vird como Pastor ou,
conforme outros textos, enviara seu messias como Pastor supremo, que suplantard os
desmandos dos maus pastores e conduzira as ovelhas a paz e a seguranga. Pois bem, este foco
veterotestamentario é exatamente o enquadramento do discurso joanino do Pastor: a

controvérsia entre Jesus e os judeus (ou os fariseus, em Jo 9), presente em todo o bloco

2 ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 442.
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tematico em torno a Festa das Tendas, acerca do exercicio da autoridade, inclusive religiosa —
sua origem, os critérios de sua autenticidade e a finalidade de sua manutengdo. E as varias
oposicoes, tipicamente joaninas, estabelecidas ao longo do discurso do Pastor capitulam essa
controvérsia®.

Beutler confirma essa afinidade tematica entre Jo 10 e os textos do Antigo Testamento
e nota aproximacdes lexicogréficas e semanticas que reforcam a possivel inspiracdo

veterotestamentaria do discurso joanino do pastor:

O pano de fundo do discurso do bom pastor deve ser procurado sobretudo no
cap. 23 de Jeremias (vv. 1-8) e no cap. 34 de Ezequiel, mas também Ez 36 e
37 e Zc 11 e 13 entram em consideragdo. O tema dos maus pastores que
entregam as ovelhas aos animais selvagens encontra-se em Ez 34,5.8. O
futuro rei (Davi) ndo permitira que isso aconteca outra vez (34,28). Também
Zc 11,4.7 exprime preocupagdo com as ovelhas destinadas ao matadouro
(prébata tés sphagés)... (BEUTLER, 2016, p. 257).

Segundo ele, o tema da “dispersdao” das ovelhas (Jo 10,12) aparece também em Jr
23,1s. com 0 mesmo Verbo oxoprnilw (drackoprmifopor). Em Ez 37,12.21 e Zc 11,6. 13,7 a
dispersdo é tomada como ponto de partida para a nova congregacao do povo do Israel. Por sua
vez, a “condu¢do” das ovelhas sob o tnico pastor de Jo 10,16 também aparece na “reunido”
das ovelhas, seja por Deus ou por um pastor por ele enviado, em Jr 23,7s. (aviyoyev,
ovviyayev); ou em Ez 34,13 e 37,12.21 (é€ayw, cuvayom, eichym). Mesmo o tema do pastor
que da a vida pelas ovelhas pode remeter a Zc 13,7 (embora Jo utilize o verbo ckopmiCw,
talvez herdado de Mc 14,27) ou aos poemas do Servo Sofredor, que d& a vida em favor (vmep)
das ovelhas errantes (cf. Is 52,13-53,12)".

3 Cf. BEUTLER, 2016, p. 255.

Ao analisar as correspondéncias lexicais ou tematicas entre o discurso joanino do pastor e os textos
veterotestamentarios, Beutler distingue entre “alusdes provaveis” (que gozam de razoavel seguranca a
partir da critica textual) e “alusdes possiveis” (que o proprio autor caracteriza como “mais ou menos
inseguras”). Como alusdes provaveis, Beutler aponta: o pastor que conduz seu rebanho (Is 40,11); o
servo que se entrega a morte (Is 53,12); a reunido das ovelhas (Is 56,8; Ez 34,13; 37,21-22); o Unico
pastor (Ez 34,32; 37,21-24); o pastor que conduz o justo ao pasto fresco (Sl 23,1-3); Deus como Pastor
de Israel, “do povo de sua pastagem”, do “rebanho conduzido por sua mao” (Sl 95,7). Como
correspondéncias possiveis, Beutler aponta: chamar pelo nome (Is 43,1); fazer entrar e sair (Dt 31,2);
conduzir para dentro ou para fora, caminhar na frente delas (Nm 27,17); o amor de Deus a sabedoria
(Sb 8,3); a promessa de vida aquele que se confia a palavra de Deus (Lv 18,5) (cf. BEUTLER, 2005,
p. 252-253).
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2.1.1.1 O Deus Pastor

Assim, o sentido primario e fundante no qual se aplica a imagem do pastor e das
ovelhas no Antigo Testamento é a relacdo entre Deus e seu povo™. “Deus guia, protege,
congrega e cuida amorosamente de seu povo”™®. E possivel que os hebreus tenham herdado
essa compreensdao dos povos vizinhos, que chamavam “pastores” a seus reis divinizados®".
Léon-Dufour recorda, porém, que “de modo mais geral, o tema do pastor conota ndo a
dominacdo, mas a competéncia e a solicitude; e, pelo lado das ovelhas, ndo a escravidao, mas
a pertenca pacifica”®. Desse modo, a Alianca firmada entre o Deus de Israel e seu povo tem
conotagdes de uma relacdo pastoril, por vérias razdes™®.

A primeira delas é que 0 povo se reconhece amparado e protegido sob a égide daquele
que o escolheu, que “em terra deserta o0 encontrou, na vastidao ululante do deserto; cercou-o
de cuidados e o ensinou, guardou-o como a menina dos olhos” (Dt 32,10). Ou, nas palavras de
Isaias, sob a prote¢ao daquele que, “qual pastor, cuida com carinho do rebanho, nos bracos
apanha os cordeirinhos, para leva-los ao colo, e a mae ovelha vai tangendo com cuidado” (Is
40,11). S&o todas imagens do mesmo cuidado e providéncia do Deus que zela por suas
ovelhas, afastando delas os perigos e ndo as abandonando ao alcance das feras.

Em segundo lugar, a eleicdo instala uma relacéo do tipo pastoril porgque a escolha de
Deus implica deixar-se conduzir por ele. Ou seja, a eleicdo pde o povo em marcha, retira-o de
onde esta para conduzi-lo a um lugar melhor; da escravidao a liberdade, da treva a luz, da
morte a vida. A saida do Egito é a demonstracdo mais literal de como o Pastor de Israel se poe
a frente do povo para guid-lo deserto adentro, desde uma coluna de fogo ou uma nuvem
trovejante (Ex 13,21-22).

A terceira razdo pela qual a Alianca propde uma relacdo de conotacbes pastoris é
decorrente da segunda: a compreensdo de Deus como Pastor que conduz seu rebanho resulta,
em Ultima instancia, na esperanca de que Ele guie seu povo ao longo das vicissitudes da
historia, até sua realizacdo definitiva. Ndo € raro, pois, que alguns textos ilustrem a

plenificacdo dos tempos messianicos com motivos pastoris:

' Cf. p. ex.: Gn 49,24b; SI 74,1; 77,21; 78,52; 80,2a; 95,7; 100,3; 119,176; Is 60,7; Jr 31,10; Jr 50,17;
Ez 36,37-38; Mq 2,12; Zc 9,16.

® SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 367.

7 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 246.

18 |bid.

' Para o itinerario seguinte, cf. ibid., p. 246-247.
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O lobo, entdo, sera hdspede do cordeiro, o leopardo vai se deitar ao lado do
cabrito, o bezerro e o ledozinho pastam juntos, uma crianga pequena toca 0s
dois, a ursa e a vaca estardo pastando, suas crias deitadas lado a lado; o ledo,
assim como o boi, comera capim (Is 11,6-7).

Jamais terdo fome ou sede, sol ou calor ndo os atingird, pois Aquele que
deles se condoeu € que vai conduzindo este povo, ele os guia para as fontes
de agua (Is 49,10).

Lobo e cordeiro pastardo juntos, o ledo comerad capim junto com o boi,
guanto a serpente, a terra sera seu alimento. Ninguém fard o mal, ninguém
pensard em prejudicar na minha santa montanha — diz o SENHOR (Is 65,25).

Conforme aparece nesses textos de Is, entre as varias imagens gestadas pela
escatologia judaica, encontra-se a de uma derradeira “congregagdo” de todos os povos em
Deus, descrita ndo raro com a expressao “um s6 rebanho”. Ou mesmo como a paz e a
seguranca definitivas para o rebanho de Deus, que finalmente podera pastar desprotegido.

Por fim, a imagem do Deus Pastor também descreve a relacdo de cada israelita com
seu Deus. A Alianca ndo se firma abstratamente com um povo, mas se consolida no coragao
de cada filho de Israel, de cuja fidelidade e amor dependem o destino de todo o povo. O que é
bom para 0 povo s o é porque é caminho de vida para cada um de seus membros. No ambito

da Alianga, a relagdo com Deus é pessoal e individualizada. Por isso, o salmista pode cantar:

SlI 23
! Senhor é 0 meu pastor, nada me falta.

2 Ele me faz descansar em verdes prados, a aguas tranquilas me conduz.

® Restaura minhas forcas, guia-me pelo caminho certo, por amor do seu
nome.

% Se eu tiver de andar por vale escuro, ndo temerei mal nenhum, pois comigo
estas. O teu bastdo e teu cajado me ddo seguranca.

® Diante de mim preparas uma mesa aos olhos de meus inimigos; unges com
6leo minha cabega, meu célice transborda.

® Felicidade e graca vdo me acompanhar todos os dias da minha vida e vou
morar na casa do Senhor por muitissimos anos.

2.1.1.2 Os (falsos) pastores do povo

Para Léon-Dufour, da imagem de Deus como Pastor decorre, quase como
consequéncia, a imagem dos governantes como pastores?’. “Para que o povo ndo seja ‘como

ovelhas sem pastor’, Deus confia a alguns de seus servos o cargo de conduzi-lo segundo sua

20 Cf. p. ex.: SI 78,70-71; Is 44,28a; Jr 10,21; 12,10; 13,20; 22,22; 25,34.37; 49,19 // 50,44; 50,6;
51,23; Zc 10,3; 11,3.
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vontade: Moisés, Josué, os Juizes, Davi foram denominados ‘pastores’, ¢ mesmo Ciro o
foi”?. E nisto esta o critério de verdade e legitimidade desses pastores: a missdo de guiar o
povo “conforme o cora¢do do Pastor que € Deus”, e ndo conforme os abismos, cada qual de
seu proprio coracao (cf. Jr 3,15).

A invectiva profética, porém, denuncia que se realizou aquilo que o Apologo de Joatéo
ja advertira em Jz 9,7ss., narrando a busca das arvores por uma que reinasse sobre elas. Como
era de se esperar, as arvores procuram como candidatas ao reinado, em primeiro lugar,
aquelas consideradas mais nobres: a oliveira, a figueira e a videira, louvadas pela honra, pela
docura e pela alegria de seus frutos, respectivamente. Das trés, obtém-se pronta recusa, ja que
nenhuma delas se dispde a renunciar aquilo que de melhor podem produzir para, em troca,
“balangar-se sobre as outras arvores” (Jz 9,9c.11c.13¢). Resta o espinheiro, que nem bem ¢
uma arvore, nao produz frutos nem sombra, ndo tem uma copa que balance sobre as demais...
mas que as convida a abrigar-se em sua sombra! A concluséo de Joatdo (Jz 9,16s.) insinua que
a escolha do espinheiro ndo é propriamente uma escolha, mas advém da recusa das demais. O
espinheiro é uma opc¢do que revela a precariedade das opgoes. E, consciente dessa realidade,
promete retribuir com o fogo de seus espinhos®® o oportunismo de seus pares. A metafora,
carregada do juizo negativo que a obra deuteronomista tem da monarquia, antecipa que uma
nacgao governada por um espinheiro ndo pode esperar dele azeite, figos ou vinho, mas apenas
o furor agudo de seus espinhos.

De volta a imagem pastoril, os profetas denunciam que os pastores encarregados de
conduzir o povo segundo o coracdo de Deus, uma vez constituidos, agora se esquecem de sua

missao e trucidam o rebanho:

O profeta comega denunciando os chefes corruptos de Israel como falsos
pastores do rebanho de Deus. Em vez de nutrir o rebanho, eles o pilham; em
vez de protegé-lo, deixam que vague desnorteado, com o resultado que o
rebanho é dispersado e devorado pelos animais selvagens (DODD, 2003, p.
464).

Os pastores de Israel sdo falsos, mas ndo apenas por descuido. Ao conduzir as ovelhas
pelo deserto — imagem do Exodo que se estende como metéafora da historia de Israel —, eles
ndo s6 as abandonam, mas tramam emboscadas contra o proprio rebanho. Nao apenas

descuidam de seu zelo na defesa do rebanho, mas atacam as ovelhas, se alimentam delas,

I LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 247. No trecho, o autor oferece as seguintes referéncias: Nm 27,17;
1Rs 22,17; Jr 50,6; Mc 6,34; Mt 9,36; e depois Sl 77,21; Nm 27,17; 2Sm 7,7s.; SI 78,79s.; Is 44,28

22 «Rodearam-me como abelhas, arderam como fogo no espinheiro, mas no nome do Senhor os
derrotei” (S1 118,12).
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despem-nas de sua l& para prover a prépria ganancia. Por isso, além de falsos pastores, 0s
lideres do povo sdo também comparados a lobos e outras feras:

Que esta perspectiva ampliada esteja correta, o demonstra também a
comparacdo dos funcionarios de Juda com lobos, em Ez 22,27: em sua ansia
de ganancias, sdo culpaveis do sangue dos cidaddos. A metafora tem paralelo
em Sf 3,3, em que se diz no juizo sobre Jerusalém: seus sacerdotes sdo ledes
gue rugem, seus juizes sdo como lobos da estepe, que para o dia seguinte ndo
deixam nem sequer um 0sso (BEUTLER, 2005, p. 254).

Confiadas ao descuido € a maldade desses chefes, as ovelhas estdo realmente “sem
pastor” (Nm 27,17; 1Rs 22,17; Jt 11,19), o0 que justifica 0 uso de imagens tao fortes nos textos
proféticos. De todos eles, os comentarios do Quarto Evangelho sdo unanimes em apontar Jr
23 e Ez 34 como os mais emblematicos®.

Jr23,1-8

! “Ai dos pastores que destroem e dispersam o rebanho da minha pastagem! — oraculo
do SENHOR.

2 Por isso, assim diz 0 SENHOR, o Deus de Israel, contra os pastores: Vs, que
governais meu povo, dispersastes minhas ovelhas, expulsaste-as e delas ndo cuidastes.
Pois agora sou eu quem vai cuidar de vos, pedir contas da maldade que praticastes —
oraculo do SENHOR.

* Eu mesmo vou reunir o resto de minhas ovelhas de todos os paises para onde as
expulsei. Vou trazé-las de volta para sua morada onde véo crescer e se multiplicar.

* Colocarei a frente delas pastores que delas cuidem de tal modo que nunca mais
passem medo ou susto, nem precisem ser contadas — oraculo do SENHOR.

®> Um dia chegara — oraculo do SENHOR —, quando farei brotar para Davi um rebento
justo! Ele reinard de verdade e com sabedoria, pord em pratica no pais a justica e o
direito.

® Naquele dia, Juda estara a salvo e Israel vai se deitar confiante. E 0 nome que Ihe
dardo sera Senhor-Nossa-Justica!

" E por isso que um dia ha de chegar — oraculo do SENHOR —, quando ninguém mais
ha de jurar ‘pelo Deus que tirou do Egito os filhos de Israel’,

8 .\ : T . .

e, sim, ‘pelo Deus que, para que viessem morar no proprio chdo, fez subir e conduziu
a descendéncia da casa de Israel da terra do norte e de outros paises’ para onde eu os
expulsara”.

No interim das imprecacdes contra os reis explicitamente nomeados e contra a casa
real de Jud4, iniciadas no cap. 21, Jeremias passa a um ordculo contra “os pastores”. Sem
explicagdes, 0 uso dessa imagem nesse contexto demonstra a naturalidade de se aplicar a

metafora pastoril aos lideres politicos e religiosos. E, no primeiro versiculo, o profeta firma

2 Cf. SCHNACKENBURG, 1980, V. 2, p. 368; BROWN, 1999, v. 1, p. 711; DODD, 2003, p. 464;
LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 246; KEENER, 2012, v. 1, p. 799; MANNS, 1991, p. 223;
ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 440; BEUTLER, 2005, p. 254; BEUTLER, 2016, p. 251.
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duas referéncias sobre as quais se alicerca o oraculo imprecatério: o rebanho e a pastagem,
sobre os quais o0s pastores arbitram, pertencem a Deus; como irreverentes usurpadores, 0s
pastores dispersam o rebanho e o expulsam da pastagem que ndo lhes pertence, mas ao
Senhor.

No v. 2, o profeta reitera em que consiste 0 governo desses pastores: dispersar as
ovelhas de Deus, expulsa-las e ndo cuidar delas. A essa imprevidéncia dos pastores, cabem
duas providéncias de Deus. A primeira se dirige aos préprios pastores, que é pedir contas de
sua ma administracdo — da maldade praticada. A segunda, nos vv. 3s., se dirige as ovelhas,
fazendo por elas aquilo que os pastores ndo fizeram e muito mais. Aos verbos que indicam as
acOes praticadas pelos pastores (dispersar, expulsar e ndo cuidar), o v. 3 apresenta os verbos
que descrevem a acdo de Deus, Pastor excelente (reunir, trazer de volta). Por isso, em vez do
resultado das acdes dos pastores (ser reduzido a um resto), as ovelhas terdo vida (crescerdo e
se multiplicardo®).

E, no oraculo do profeta (v. 4), em forma de esperanca futura, Deus ao mesmo tempo
recorda a vocacao de seus pastores escolhidos e reafirma sua fidelidade a Alianga com o
povo. Recorda a vocagédo do pastor como cuidador amoroso, que protege do medo; renova seu
proprio compromisso de colocar a frente do povo ndo quem se candidate a esse posto, como o
espinheiro de Joatdo, mas pastores segundo seu coracdo. Tudo isso acontecera “num dia que
chegard” (v. 5), quando Deus fara brotar “um rebento justo”, que salvara e devolvera
confianca ao povo (v. 6). E essa nova reunido do povo sob o pastor enviado por Deus serad
mais memoravel que a saida do Egito (vv. 7-8). Conforme se vera mais adiante, a imagem
pastoril da lideranca, diante do comportamento dos falsos profetas de Israel, se abre para a
esperanca escatoldgica.

Ainda mais explicito e emblematico é todo o cap. 34 da profecia de Ezequiel, que sera

exposto aos poucos, de acordo com as tematicas tratadas.

Ez 34
1 A palavra do SENHOR veio a mim nestes termos:

2 “Filho do homem, profetiza contra os pastores de Israel! Profetiza, dizendo-lhes:
Assim diz o SENHOR Deus aos pastores: Ai dos pastores de Israel que se apascentam
a si mesmos! Acaso os pastores ndo devem apascentar as ovelhas?

3 Comeis de seu leite, vestis sua |4 e sacrificais os animais gordos, mas néo
apascentais as ovelhas.

% Inevitavel é a remissdo ao mandado de vida aos seres humanos recém-criados, em Gn 1,28.

45



4 Nao fortalecestes a ovelha fraca, ndo curastes a ovelha doente nem enfaixastes a
ovelha quebrada. Ndo trouxestes de volta a ovelha desgarrada, ndo procurastes a
ovelha perdida, mas as dominastes com dureza e brutalidade.

5 As ovelhas se dispersaram por falta de pastor, tornaram-se presa de todos 0s animais
selvagens. Dispersaram-se

6 minhas ovelhas e vaguearam sem rumo por todos os montes e colinas elevadas.
Minhas ovelhas se dispersaram por toda a extensdo do pais, sem que ninguém
perguntasse por elas ou as procurasse.

7 Por isso, pastores, ouvi a palavra do SENHOR!

8 Juro por minha vida — oraculo do SENHOR Deus — uma vez que minhas ovelhas
foram entregues a pilhagem, tornando-se presa de todos os animais selvagens por falta
de pastor; uma vez que meus pastores ndo se preocuparam com minhas ovelhas,
apascentando-se a si mesmos em vez das ovelhas,

9 por isso, pastores, ouvi a palavra do SENHOR!

10 Assim diz o SENHOR Deus: Eu mesmo me ponho contra 0s pastores para reclamar
deles as minhas ovelhas e lhes cassar o oficio de pastor. Esses pastores ndao mais
poderdo apascentar-se a si mesmos. Resgatarei de sua boca minhas ovelhas, que ndo
Ihes servirdo mais de alimento.

Tal como Jeremias, Ezequiel dirige sua imprecacdo “aos pastores de Israel”,
dispensando explicacfes quanto a que classe de pessoas o texto se dirige. Disso se infere que,
para os leitores, a aplicacdo da meté&fora pastoril aos chefes do povo é suficientemente clara.
O v. 2, com ironia, pde em forma de pergunta o 6bvio que marca a base da falsidade dos
pastores de Israel®: “acaso os pastores ndo devem apascentar as ovelhas?”. Nao ¢ exatamente
iSO que os constitui e os legitima como pastores? Em vez disso, 0s pastores de Israel
“apascentam a si mesmos”. E esta € a razdo de seu mau procedimento: colocar sua vida e sua
seguranca acima da vida e da seguranca das ovelhas, esquecendo-se de que a debilidade delas
Ihes foi confiada exatamente para a protecdo e o amparo.

Além de ndo proteger as ovelhas, os pastores se servem delas para seu disfrute e
saciedade (v. 3), provendo-se de seu leite, sua Ia e sua carne. A imagem ¢é suficientemente
clara. Os chefes de Israel, além de expor o povo ao perigo que lhe ameaga a vida, ainda se
nutrem da exploracdo de sua pobreza e da subserviéncia de sua fraqueza. Nenhum dos
servigos que se espera de um bom pastor foi executado por esses chefes: fortalecer a ovelha
fraca, curar a doente, enfaixar a ferida, reconduzir a desgarrada, procurar a perdida (v. 4). Em

vez disso, os falsos pastores dominam sobre o rebanho com dureza e brutalidade. O resultado

% «0 nucleo da declaragio se expressa ja nos versiculos 1-2. Segue um — talvez secundario —
desenvolvimento de um comportamento injusto, nos vv. 3-4, ao qual segue, como em Jr 23, o relato
dos efeitos do mau comportamento dos pastores: a dispersdo do rebanho e sua colocagdo em perigo
por animais ferozes (vv. 5-6). Depois de uma repetida visdo retrospectiva do mau comportamento dos
pastores, segue 0 juizo condenatério: o juizo dos pastores indteis (vv. 9-10)” (BEUTLER, 2005, p.
254).
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desse desgoverno, assim como em Jr 23, é a dispersdo do rebanho e a exposi¢do das ovelhas
perdidas e toda sorte de perigo (vv. 5-6), “por falta de pastor”. Assim, Ezequiel responsabiliza
a casa real e a elite sacerdotal pelos crimes do povo, perdido por falta de quem o guie. Para o
profeta, o povo é menos reprovavel em seus enganos do que aqueles que foram encarregados
de sua conducdo e, por ganancia e maldade, se dispensaram ou se aproveitaram desse oficio
para proveito proprio®.

Essa premissa é retomada no v. 8, recordando que a causa da disperséo e dos ataques
das feras ao rebanho é o egoismo dos pastores que apascentam a si mesmos e ndo as ovelhas.
Dai decorre a sentenga de Deus: Ele, a quem pertence o rebanho e quem designa pastores para
seu cuidado, cassara o oficio desses falsos pastores, retirando da boca deles as ovelhas que
devoram (v. 10)?’. Se o pastor do povo ndo cumpre esse papel, ja ndo pode ocupar esse lugar,
ja perdeu sua legitimidade. Um rei que ndo conduz o povo — que é de Deus e ndo seu — a
seguranca e a fidelidade, ndo pode arrogar o nome do SENHOR para si e para sua casa. A
heranca davidica, a promessa feita aos pais, a Alianca e a elei¢do — nada disso pode justificar
a permanéncia desse pastor no cargo que lhe foi confiado. Pois Deus mesmo “se pde contra”
(v. 10) os pastores que devoram as ovelhas em vez de alimenta-las e vestem-se de sua Ia em

vez de protegé-las.

2.1.1.3 O Pastor enviado por Deus

O cenario apresentado pela profecia é desolador. O rebanho de Deus se encontra
perdido no deserto, pilhado por bandidos e despedacado por feras, por causa da ingeréncia e
da ganancia de seus pastores. Mas, diante da tragica realidade, Deus renova sua Alianca. Os
textos, entdo, abrem uma esperanca escatoldgica: Deus vird como Pastor, ou enviard um

Pastor Excelente, messianico, para reunir e apascentar o seu povo disperso.

O futuro Rei-Messias da casa de Davi logra o titulo de pastor, porque em
oposicdo aos pastores maus, aos dirigentes ineptos de lsrael, exerce o
pastoreio de Deus sobre seu povo (Ez 34,23ss.; cf. Mg 5,1-3). [..] O
Deutero-Zacarias profetiza também de um pastor de Deus, que é morto e
cuja morte provoca uma mudanca de situagdo (Zc 17,7-9); é evidentemente

% «“Meu povo esta se acabando por falta do conhecimento. Porque tu te afastaste do conhecimento, eu
também te afastarei do meu sacerddcio. Tu te esqueceste da lei do teu Deus, eu também me esquecerei
de teus filhos” (Os 4,6).

2" “Da boca do ledo e dos chifres dos bufalos salva este pobre que sou eu” (SI 22,22). “Como um
passarinho fomos libertados da armadilha do cagador: a armadilha quebrou e recuperamos a liberdade”
(SI 124,7).
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idéntico ao misterioso “transpassado”, por quem o povo faz luto (Zc 12,10)
(SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 368).

Schnackenburg?® e Beutler® sublinham que os reis de Israel ndo recebiam o titulo de
pastor, “a ndo ser em visao retrospectiva”. Ou seja, ao contrario dos povos vizinhos, que
divinizavam os reis e os chamavam pelo titulo de pastor ainda durante o reinado, Israel
reservou esse titulo originalmente divino, sobretudo, para o rei messianico, que viria nos
tempos derradeiros, enviado por Deus, para estabelecer a reunificacdo definitiva do rebanho.
Essa avaliacdo tardia se verifica, inclusive, nos textos proféticos de Jr 23 e Ez 34. Sobretudo
nesse Ultimo, o juizo de Deus presente nas invectivas proféticas, embora certamente nasca e
pragmaticamente se dirija a responder aos clamores de seu tempo — reunir os filhos de Israel
dispersos no exilio ou depois dele, por exemplo, vale-se de imagens desde muito presentes na
histéria do povo — como a monarquia davidica®. Assim, usado primariamente para Deus e em
sentido derivado e relativo para os reis, o titulo de Pastor era reservado ao enviado de Deus
que restabeleceria — as vezes sob a forma de um reinado sélido, outras vezes com ares
escatoldgicos e explicitamente apocalipticos — a unidade do povo, a justica e a paz.

Beutler chama atencdo para diversos textos em que se deixa ver, ao lado da
perspectiva de Deus como Pastor, a promessa de um pastor vindouro®. Mq 5,3 anuncia um
“nascido de mulher” como o pastor esperado. Por sua vez, Jr 23,5-8 acrescenta ao juizo contra

os falsos pastores uma promessa de que, nos tempos vindouros, Deus faria “brotar para Davi

%8 «[Além de Deus], também aos dirigentes politicos e militares o Antigo Testamento designa muitas

vezes como pastores, ainda que nunca (diferentemente do estilo cortesdo oriental) chame assim um rei
no exercicio da fun¢do” (SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 367).

# “Desde o artigo de J. Jeremias [‘moyuiv’], se demonstrou o fato que Israel é temeroso em designar
como ‘pastores’ a seus reis. O Antigo Testamento ndo oferece nenhum documento que designe como
‘pastor’ um rei no exercicio de seu reinado, completamente diferente do uso dos povos orientais
limitrofes. S6 em visdo retrospectiva se fala no Antigo Testamento dos reis e dos lideres politicos de
Isracl como ‘pastores’. Sobretudo sob influéncia deuteronémica, os profetas no tempo do ocaso da
monarquia, também no reino do sul, acusam os monarcas e soberanos que abandonaram sua tarefa e
buscaram apenas vantagens para si. Os primeiros documentos sobre isso se encontram em Jeremias.
[...] Uma sequéncia similar se encontra em Ez 34” (BEUTLER, 2005, p. 253).

%0 Essa coexisténcia e convergéncia de dois tempos distintos constitui-se um fendmeno n&o raro nas
Escrituras. Frequentemente, um é o tempo da narragdo ou da pregacdo, dos fatos contados ou das
palavras ditas; outro é o tempo da redagdo e da proclamacdo do texto. Esse Gltimo aparece apenas
indiretamente, lancando as perguntas fundantes ou oferecendo o horizonte da pragmatica proposta
pelo autor. O tempo da narragdo é mais visivel, porque se abre como cenério do enredo do texto. No
caso especifico dos textos proféticos contra os pastores de Israel, o profeta chama “pastores” os chefes
do povo (referindo-se provavelmente aos do passado e aos do presente), mas o faz utilizando-se de
uma avaliacdo retrospectiva da monarquia e da elite sacerdotal que, em ultima instancia, se mostram
responsaveis pelo exilio, pela dispersdo dos israelitas e pela destruigdo de Jerusalém.

3t Cf. BEUTLER, 2005, p. 256-257. Os textos referidos, segundo Beutler, datam sobretudo da
destruicdo de Jerusalém e do fim da monarquia de Juda, em 587 a.E.C.
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um rebento justo, que reinaria na verdade e na sabedoria, na justica e no direito” (cf. Jr 23,5)%
— um verdadeiro antagonista messianico aos pastores condenados por sua falsidade. Também
Ez 37 evoca a imagem do rei Davi como pastor de Israel, o pastor unico a quem Deus confiara
a guia de seu povo, depois de o ter reunido e reconduzido (Ez 37,21-24):

Ez 34

1 Pois assim diz 0 SENHOR Deus: Eis que eu mesmo buscarei minhas ovelhas e
tomarei conta delas.

12 Como o pastor toma conta do rebanho quando ele préprio se encontra no meio das
ovelhas dispersadas, assim irei visitar as minhas ovelhas e as resgatarei de todos os
lugares em que foram dispersadas em dia de nuvens e de escuridao.

3 Eu as retirarei do meio dos povos e as recolherei do meio dos paises para conduzi-
las a sua terra. Apascentarei as ovelhas sobre os montes de Israel, no vale dos corregos
e em todas as regides habitaveis do pais.

“ Eu as apascentarei em vicosas pastagens, e no alto monte de Israel estara o seu
curral. Ali repousardo num belo redil e pastardo em suculentas pastagens sobre os
montes de Israel.

> Eu mesmo apascentarei minhas ovelhas e as farei repousar — oraculo do SENHOR
Deus.

% procurarei a ovelha perdida, reconduzirei a desgarrada, enfaixarei a quebrada,
fortalecerei a doente e vigiarei a ovelha gorda e forte. Vou apascenta-las conforme o
direito.

7 «“Quanto a vos, minhas ovelhas, assim diz o SENHOR Deus: Julgarei entre uma

ovelha e outra, entre carneiros e bodes.

8 N&o vos bastou pastar na vicosa pastagem para ainda pisotear com as patas o
restante de vossos pastos? Beber &gua cristalina e turvar com os cascos o resto das
aguas?

9 Assim minhas ovelhas devem pastar o que pisoteastes com as patas e beber a sujeira
de v0ssos cascos.

2 Por isso, assim diz 0 SENHOR Deus: Aqui estou, eu mesmo, para julgar entre a
ovelha gorda e a ovelha magra.

2! Porque empurrastes com os flancos e com as espaduas todas as ovelhas fracas,
dando-lhes chifradas a ponto de dispersa-las para longe,

22 you libertar minhas ovelhas e ja ndo servirdo para a pilhagem. Vou julgar entre uma
ovelha e outra.

2% «Para apascenté-las estabelecerei sobre elas um Gnico pastor, 0 meu servo Davi. Ele
as apascentaré e lhes servira de pastor.

' Eu, 0 SENHOR, serei 0 seu Deus e 0 meu servo Davi seré principe entre eles. Eu, 0
SENHOR, falei.

% Farei com eles uma alianca de paz, farei desaparecer os animais ferozes do pais, de
modo que poderdo morar em seguranga no deserto e dormir nos bosques.

% Darei a eles e aos arredores de minha colina uma béncéo, farei cair chuva a seu
tempo, chuvas que serdo uma béncao.

%2 Nesse texto, se intercalam para esse enviado os titulos de “pastor” e “rei”.
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2 As arvores do campo produzirdo fruto e a terra dara seu produto, e eles estardo em
seguranca na sua terra. Saberdo que eu sou 0 SENHOR quando eu lhes quebrar as
cavilhas do jugo e os libertar da médo dos que os escravizam.

%8 Ja ndo servirdo de pilhagem para as nagdes, e 0s animais selvagens néo tornardo a
devora-los. Morardo em seguranga sem gue ninguém os aterrorize.

% Farei germinar para eles plantacdes tdo fabulosas que ndo havera mais focos de
fome no pais, nem terdo de suportar a injuria das nacgdes.

%0 Assim saberdo que eu, 0 SENHOR, sou 0 Deus-com-eles, e eles, 0 meu povo, a casa
de Israel — oraculo do SENHOR Deus.

% E guanto a vo0s, minhas ovelhas, ovelhas de minha pastagem, vds sois seres
humanos, e eu sou 0 vosso Deus — oraculo do SENHOR Deus.

Semelhante a Jr 23, a promessa do Pastor vindouro segue imediatamente a condenacéo
dos falsos pastores, como reafirmacéo da Alianga de Deus que, como Pastor Excelente, ndo
abandona suas ovelhas, ainda que seus administradores se mostrem infiéis. Desse modo, as
acdes pastoris passam agora para a primeira pessoa, exercidas pelo proprio Deus: “buscarei”,
“cuidarei”, “resgatarei”, “ajuntarei”, “recolherei”, “apascentarei” (vv. 11-13). No v. 14, o
profeta diz para onde Deus conduzira suas ovelhas para as pastagens no alto monte de Israel,
onde as ovelhas encontrardo alimento — o que parece uma referéncia a Jerusalém. E, nos vv.
15-16, paralelamente aos vv. 3-4, enunciam-se as a¢Ges abandonadas pelos falsos pastores e
que Deus Pastor praticard: procurar a ovelha perdida, reconduzir a desgarrada, enfaixar a
ferida, fortalecer a doente, proteger a ovelha gorda e forte, apascentando-as conforme o
direito.

Os vv. 17-22 introduzem o tema ligeiramente diferente. Neles, o juizo de Deus néo se
dirige mais aos pastores, mas as ovelhas. Enquanto vagavam perdidas, a mercé das feras ou
pilhadas pelos proprios pastores, sobre eles recaia a responsabilidade sobre o rebanho. Porém,
uma vez reunido sob o cajado de Deus, também o povo é chamado a assumir sua
responsabilidade. Por isso, no dia do Pastor vindouro, a justica se cumprird plenamente;
primeiro aos pastores, mas também entre as ovelhas. Dai as imagens de ndo pisotearem o
pasto que as alimenta, ndo turvarem a dgua que as sacia, ndo empurrarem para 0 abismo ou
chifrar até dispersar do rebanho as ovelhas mais magras e fracas. As ovelhas que, acaso,
aprenderam as praticas de seus falsos pastores, o oraculo de Ezequiel emerge como uma grave
promessa: “libertarei minhas ovelhas; julgarei entre uma e outra” (vv. 22).

Finalmente, a partir do v. 23, o profeta aponta para 0 modo como Deus, Pastor
Excelente, cumprird essa sua promessa: o envio do Unico Pastor, que esboca os contornos
literarios do rei Davi, o unificador de Israel. A garantia de que esse novo Pastor ndo sera

como 0s antigos € esta: “Eu serei seu Deus, ele sera meu servo e principe entre as ovelhas”
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(cf. v. 24). Ao contrario dos falsos pastores, o Pastor que vird ndo se arvorara proprietéario das
ovelhas de Deus, mas, como servo fiel ao Senhor, exercera sobre elas o cuidado divino. Ele
sera o principe (o primeiro) entre os demais, servo de Deus junto com todo o rebanho. O tema
da Alianca — razdo dessa nova promessa de Deus — volta no v. 25, seguido de todos os sinais
tipicos dos tempos messianicos: paz, seguranca, béncdo, fartura, liberdade do jugo (vv. 26-
29). Por duas vezes o profeta repete: “Saberdo que eu sou o SENHOR” (vv. 27.30). A
expressdo é tipica do Exodo (Ex 6,7; 7,5.17; 14,18; 16,12; 29,46), em que a libertacdo seria
para 0 povo nao apenas a prova de que Deus é poderoso, mas um sinal revelador de quem Ele
é: Deus é Senhor da liberdade e da felicidade de seus filhos. Também aqui, as acBes pastoris
de Deus revelam quem Ele ¢: o Senhor “que com solicitude guia, protege, congrega e cuida
amorosamente de seu povo™®., Também nisso, Ez 34 se aproxima de Jr 23, ao colocar em
paralelo a libertacdo do Egito e a futura congregacéo do rebanho por Deus (cf. Jr 23,7-8). E a
conclusdo, no v. 31, reafirma a pragmatica do texto. Quer sob a maldade de um falso pastor,
quer perdido na travessia dos desertos da vida, quer iluminado pela esperanca dos tempos que
virdo, que o leitor ndo se esqueca: faz parte do rebanho que pertence a Deus, o rebanho que
ele nunca abandona e ao qual acorre ele mesmo com seu cuidado e seu amor — “sou vosso

Deus”.

2.1.1.4 O Pastor Ferido

Por fim, o Antigo Testamento traz a misteriosa imagem de um pastor ferido, sem o

qual as ovelhas se dispersardo*:

Espada, fica desperta contra o pastor e esse individuo meu ajudante —
oraculo do Senhor dos exércitos. Fere o pastor e as ovelhas se espalhardo.
Contra os pedes eu volto minha méo (Zc 13,7).

A profecia de Zacarias € bastante obscura em alguns trechos. O cap. 11 ja se mostrara
intrigante com uma metéfora pastoril em que Deus parece abandonar o rebanho, ou desprezar
suas suplicas diante da destruicdo que se opera contra ele. Mas a irritacdo do SENHOR parece
ter sua causa exatamente na frieza com que 0S governantes tratam o povo: “Quem compra,
mata e ndo se arrepende. Quem vende, diz: ‘Louvado seja Deus, ganhei dinheiro!’. Nenhum

desses pastores fica com pena das ovelhas” (v. 5). Dai a constatagdo de Deus: “Tornei-me,

% SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 367.

3 Cf. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 368; BROWN, 1999, v. 1, p. 711; ZUMSTEIN, 2016, v. 1,
p. 440; BEUTLER, 2005, p. 258-259.
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entdo, pastor de ovelhas de corte” (v. 7a); ¢ a sua sentenca, com a qual abre a parabola:
“Escuta! E o gemido dos pastores, sua arrogancia foi arrasada. Escuta! E o choro dos ledes,
porque acabou a exuberancia do Jordao” (v. 3) — pastores e ledes sdo imagens recorrentes para
os lideres do povo. O final parece sugerir sobre toda a metafora uma interpretacao positiva,
quando o leitor se da conta de que o interlocutor de Deus n&o é o rebanho assassinado, mas o
pastor:

O Senhor disse-me ainda uma vez: “Pega também apetrechos de pastor sem
responsabilidade, pois farei aparecer neste pais um pastor que nao se
preocupard com a ovelha desaparecida, ndo vai procurar a extraviada, nem
curar a ferida, nem conservar as que estdo sadias, S0 vai comer a carne das
gordas e aproveitar até os cambitos. Ai desse meu pastor de nada, que
abandona o rebanho! Venha a espada ferir-lhe o braco e o olho direito, que

seu braco fique seco de uma vez e o olho direito se apague totalmente!” (Zc
11,15-17).

As atitudes desse “pastor sem responsabilidade” recordam muito de perto as atitudes
dos falsos pastores que foram condenadas em Jr 23 e Ez 34. E a punicdo que lhe é prometida
em Zc é ainda pior. Em Ez 34,10, Deus apenas destituird do oficio o falso pastor e dara seu
lugar ao Pastor messianico que vira. Em Zc, porém, a promessa é de que o pastor
irresponsavel, por ter fugido e abandonado o rebanho, seré trucidado.

Na mesma direcdo parece ir o texto de Zc 13,7 — o pastor ferido. Quem o fere € Deus
e, com sua queda, as ovelhas se dispersam. Diferente do que ocorre em outros textos, a
“dispersdo” ndo parece ter aqui sentido negativo. Talvez, as ovelhas se dispersem libertas do
jugo daquele pastor que as maltratava. Pois essa dispersdo serd, conforme se verifica nos
versiculos seguintes, o inicio de um reerguimento para o rebanho: “E ainda farei que essa
terca parte passe pelo fogo, a fim de apura-la como se apura a prata, prova-la como se prova o
ouro. Chamara por meu nome e responderei ao seu apelo. Eu a chamarei de ‘Meu povo’ e ela

dira: ‘O meu Deus ¢é o Senhor!”” (Z¢ 13,9-10). Beutler faz notar exatamente esta nuance:

Pelo menos é possivel que essa citacdo tenha um sentido positivo em
Zacarias, posto que a morte do pastor deixa livre 0 caminho para uma nova
reunido do rebanho. Esse pensamento se faz possivel quando se péem em
paralelo o pastor golpeado de Zc 13,7 e o traspassado de Zc 13,10, cuja
morte é o comeco da purificacdo do povo (BEUTLER, 2005, p. 258).

O texto a que Beutler se refere é este:

Derramarei sobre a casa de Davi e os cidaddos de Jerusalém um espirito de
perddo e de misericdrdia e eles olhardo para mim. E por quem tiverem
traspassado, eles hdo de chorar como se chora por um filho Unico, ficardo de
luto por causa dele como se fosse o primogénito (Zc 12,10).
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A possivel ligacdo entre os dois textos seria posteriormente operada pelos
evangelistas, que os tomariam como substrato hermenéutico para a morte tragica de Jesus,
conforme se vera. Mas, a primeira vista e apenas a partir do texto de Zc, dificilmente o pastor
ferido e o andnimo traspassado se identificam. O pastor ferido, caso se identifique com o
“pastor sem responsabilidade” e que abandona o rebanho, em Zc 11,16-17, precisa morrer
para que, disperso, o povo seja congregado por Deus. Nesse caso, de modo algum o povo
choraréa sua memoria, como em Zc 12,10.

De todo modo, o pastor (ou as varias imagens pastoris) de Zc é bastante emblematico

e sera retomado pela literatura neotestamentaria.

2.1.2 Pastor e ovelhas na literatura intertestamentaria

A literatura apocrifa tardia do Antigo Testamento é vastissima. Dentre 0s textos mais
conhecidos, um em especial apresenta uma metafora pastoril que ndo escapou aos
comentadores do Quarto Evangelho®. Trata-se do I Livro de Henoc, em seus cap. 89 e 90.

O texto data aproximadamente dos anos 175 a 164 a.E.C., no tempo dos Macabeus®.
Em suma, conta a histéria de Israel, desde o tempo dos patriarcas, representando 0s

personagens como animais, de acordo com o papel desses personagens na trama.

O outro que havia nascido dele gerou um javali negro e uma ovelha branca:
aquele gerou muitos porcos e a ovelha gerou doze cordeiros. Quando
cresceram os doze cordeiros, entregaram um deles aos asnos, e 0s asnos por
sua vez entregaram a ovelha aos lobos, e a ovelha cresceu entre os lobos
(1Hen 89,12-13).

No trecho tomado como exemplo, a alusdo aos dois filhos de Isaac, Esau e Jaco, bem
como aos doze filhos de Jacd, inclusive a José e sua estada no Egito, sdo imediatas. Beutler*’
chama atencdo para a representacdo dos personagens. Além dos filhos de Jaco representados
como ovelhas (89,12ss.), os egipcios se apresentam como lobos (89,13-27), enquanto o proto-
rei Saul aparece sob a figura de um carneiro que fere o rebanho (89,42-44). Na destruicao de
Jerusalém, os dominadores séo apresentados como setenta pastores que fogem e abandonam o
rebanho as feras (89,59-70). A mesma imagem se aplica aos 35 reis que governaram Juda
entre o regresso da Babil6nia e o tempo dos Macabeus.

% Cf. p. ex.. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 246; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 337.340; BEUTLER,
2005, p. 254; BEUTLER, 2016, p. 249.

% Cf. LEON DUFOUR, 1996, p. 246; Beutler. 2005, p. 255.
37 1d. 2005, p. 255.
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E vi quando aqueles pastores que apascentavam, cada um por sua vez, e que
comegavam a matar e a destruir mais do que Ihes havia sido ordenado e que
deixavam as ovelhas em poder dos ledes. Os lebes, as panteras e os javalis
comeram e devoraram a maioria das ovelhas, e queimaram a torre e minaram
o redil. Entristeci-me muitissimo pela torre, porque foi destruida a casa das
ovelhas... (1Hen 89,66-67)

No fundo, é interessante verificar o0 modo popularesco como as metaforas pastoris
foram incorporadas pela literatura apocrifa tardia. Essa apropria¢do sugere ao menos um dos
modos como essas imagens biblicas foram assimiladas pelo povo. Léon-Dufour® e
Zumstein®® notam que a fabula de Henoc ajunta dois temas distintos e que reaparecem em Jo:
a dualidade entre luz e trevas e as imagens pastoris. Em Henoc 89,28.41; 90,6.9.35, aparecem
ovelhas cegas, que passam a enxergar gracas a acao de um Mestre das Ovelhas. Para
Zumstein, essa coincidéncia seria, inclusive, um indicio da unidade textual entre os cap. 9 e
10 do Evangelho de Jodo. Beutler®®, por outro lado, ndo acredita que o Livro de Henoc tenha
influenciado o Quarto Evangelho, mas prop6e que ambos tenham fontes veterotestamentarias
comuns.

Esse parece ser o caso também de outros escritos intertestametarios, como 0s
fragmentos do livro de Ezequiel Apécrifo e o IV Livro de Esdras, citados por Beutler* e por
Brown*. No primeiro, encontra-se uma paréfrase livre do discurso contra os pastores de
Israel, de Ez 34,1-10, seguido de um juizo de Deus entre as ovelhas. No segundo, quase
contemporaneo ao Evangelho de Jodo, chefes politicos e religiosos sdo comparados a pastores
que fogem e abandonam o rebanho.

2.1.3 Pastor e ovelhas na Tradicao Sindtica

O quadro das imagens pastoris do Antigo Testamento chega aos Evangelhos Sinéticos
de diferentes formas*. A primeira referéncia notada pelos comentadores é a parabola da

ovelha perdida e reencontrada, provavelmente de Quelle (Mt 18,12-14 e Lc 15,3-7).

% LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 246.
% ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 437.

“ BEUTLER, 2016, p. 249.

*11d., 2005, p. 255.

“2 BROWN, 1999, v. 1, p. 696.

*¥ Nio se trata de uma exposicao exaustiva sobre 0 modo de apropriagdo dos textos pastoris do Antigo
Testamento pela tradicdo sin6tica, o que extrapolaria os objetivos desta pesquisa. Trata-se, muito mais,
de uma caracterizacdo daqueles textos sinoticos que poderiam, segundo 0s comentadores, integrar o
pano de fundo escrituristico de Jo 10,1-30, de acordo com 0s campos semanticos de nosso interesse.
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Que vos parece? Se alguém tiver cem ovelhas, e uma delas se extraviar, ndo
deixara as noventa e nove nos morros, para ir a procura daquela que se
perdeu? (Mt 18,12).

Quem de vOs que tem cem ovelhas e perde uma, ndo deixa as noventa e nove
no deserto e vai atrds daquela que se perdeu, até encontré-la? (Lc 15,4-6).

A pergunta retorica, presente tanto em Mt quanto em Lc, parece fazer eco a pergunta
de Ez 34,2d: “Acaso os pastores nao devem apascentar as ovelhas?”. Nos trés casos, a
resposta positiva, que e Obvia, se mostra determinante. Em Ez 34, esse serd o critério de
verdade e legitimidade dos pastores do povo. Reprovados nesse exame e verificando-se que
eles apascentam a si mesmos e nao as ovelhas, eles serdo considerados falsos e destituidos por
Deus. Em Mt, a providéncia do “homem” que vai atras da ovelha perdida ¢ modelo do agir
eclesial, em que os irméos se cuidam mutuamente, mas sobretudo dos ministros, encarregados
do cuidado de toda a comunidade. E, em Lc, a desmedida daquele que deixa as 99 ovelhas no
deserto e se pde em busca daquela que se perdeu €, no contexto do cap. 15, metafora do agir
de Deus, que ndo abandona nenhum de seus filhos. Seja no contexto eclesial (ministro pastor),
seja no contexto da misericordia (Deus Pastor), as metaforas de Mt e Lc se alinham as
Imagens pastoris do Antigo Testamento.

Outro texto frequentemente recordado nos comentarios de Jo 10 é a comparagao

marcana do povo a “ovelhas sem pastor”, encontrada também em Mt:

Ao sair do barco, Jesus viu uma grande multiddo e encheu-se de compaixao
por eles, porque eram como ovelhas que ndo tém pastor. E comegou a
ensinar-lhes muitas coisas (Mc 6,34).

Ao ver as multiddes, Jesus encheu-se de compaixao por elas, porgue estavam
cansadas e abatidas, como ovelhas que ndo tém pastor (Mt 9,36).

“Ovelhas sem pastor” € uma referéncia importante do Antigo Testamento (cf. Nm
27,17; 1Rs 22,17; 2Cr 18,16; Jt 11,9; Jr 50,6). Em Jr 23 e Ez 34, os culpados pela errancia das
ovelhas sdo os pastores, por descuido ou por decisdo. Em Mc, a constatacdo de Jesus serve de
moldura a multiplicacdo dos paes: Jesus constata o desamparo das ovelhas e assume o papel
de seu pastor, ensinando-lhes muitas coisas. E, ao entardecer, como a multiddao ali

permanecesse, Jesus novamente assume o papel de pastor que apascenta o rebanho, dando-lhe

Néo se afirma que esses textos sindticos tenham influenciado necessariamente o discurso joanino do
Pastor Excelente — assim como tampouco se exclui essa possibilidade —, mas é certo que tanto uns
quanto outro tém fontes veterotestamentarias comuns. Para um panorama dessa questdo, cf.
SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 357; BROWN, 1999, v. 1, p. 708; LEON-DUFOUR, 1996, V. 2,
p. 247; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 34s., BEUTLER, 2005, p. 260; BEUTLER, 2016, p. 250-251.
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de comer com largueza. Mt desloca esse texto para o final do cap. 9, nas Ultimas linhas antes
do sermao de envio dos discipulos (Mt 10). Jesus constata o0 abandono das ovelhas e convida
os discipulos a rezarem, evocando nao mais a metafora pastoril, mas agricola: “A messe ¢
grande, mas os trabalhadores sdo poucos; pedi ao Senhor da messe que envie trabalhadores
para sua messe” (Mt 9,37-38). De modo que se pode facilmente propor a seguinte
correspondéncia: pastores = trabalhadores da messe / ovelhas (sem pastor) = messe (sem
trabalhadores). E, na iminéncia do sermdo apostolico, o leitor logo compreende que 0s
pastores de que as ovelhas precisam, ou os trabalhadores para a colheita, sdo aqueles a quem
Jesus envia, dando-lhes as devidas recomendac@es — os doze discipulos nomeados no texto;
mas também, pragmaticamente, os leitores que creem em Jesus. Ou seja, enquanto em Mc o
pastor de que as multidbes precisam € Jesus, em Mt esses pastores sdo 0s enviados por Jesus.
Tanto num caso, quanto noutro, os textos também se alinham perfeitamente as metaforas
pastoris do Antigo Testamento.

Nesse mesmo sermdo apostolico de Mt, aparece uma expressdo pastoril, mais tarde

reiterada no proprio evangelho:

Mt 10,6: Ide, antes, as ovelhas perdidas da casa de Israel!

Mt 15,24: Ele tomou a palavra: “Eu fui enviado somente as ovelhas perdidas
da casa de Israel.

Como pastores enviados as ovelhas desamparadas, ou trabalhadores enviados a messe
do Senhor, os apostolos devem, segundo a ordem de Jesus em Mt, procurar em primeiro lugar
“as ovelhas perdidas da casa de Israel”. A mesma justificativa Jesus dard aos discipulos em
15,24, diante da insisténcia de uma mulher cananeia para que Jesus expulse o deménio de sua
filha. Vale notar que o paralelo marcano desse texto ndo traz a imagem das ovelhas, porque
Jesus dialoga diretamente com a mulher, sem o predmbulo com os discipulos, e passa logo a
comparagao dos filhos e dos cachorrinhos (cf. mulher siro-fenicia de Mc 7,24-30). Em ambos
os textos de Mt, se arroga uma primazia da missdo de Jesus (que aqui é Pastor enviado) ou
dos apostolos (pastores / trabalhadores enviados pelo Senhor) para os judeus (“ovelhas
perdidas da casa de Israel”). O uso da imagem pastoril sugere que, talvez, o pano de fundo
veterotestamentario dessa concepcdo seja o fato de que a imagem do Deus Pastor se
desenvolve no contexto da Alianca (cf. p. 29). E em vista da Alianca a ser firmada com seu
povo que Deus o faz sair do Egito e se pde a sua frente para guia-lo. E é também por causa da
Aliancga que Deus enfrenta os falsos pastores do povo, assumindo ele mesmo o lugar de Pastor

ou enviando seu Pastor messianico (cf. Jr 23 e Ez 34). Essa promessa, no contexto do Antigo
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Testamento, de fato se refere as ovelhas perdidas da casa de Israel, dispersas entre todas as
nacdes (cf. Ez 36,24; 37,21). Dado o contexto fortemente marcado pela cultura judaica em
que fora escrito o Evangelho de Mateus, € bastante aceitavel que Jesus se ponha a cumprir
essas escrituras. E talvez seja por isso que o evangelista acrescente em Mt 15,24 a metafora
pastoril ao se apropriar do texto de Mc 7,24s.

Ainda no sermdo apostolico de Mt 10, a imagem das ovelhas reaparece, contraposta
agora a ferocidade dos lobos, resgatando um légion do serm&o da montanha. E provavel que a
comparacdo entre a comunidade e um rebanho atacado tenha se popularizado rapidamente no
seio da Igreja primitiva**, sobretudo a partir de suas controvérsias com a sinagoga ou em meio
aos conflitos doutrinarios internos. Essa imagem, ja presente na Quelle, aparece sob varios

modos em outros textos da tradicdo sindtica:

Cuidado com os falsos profetas: eles vém até vos vestidos de ovelha, mas
por dentro s&o lobos ferozes (Mt 7,15).

Vede, eu vos envio como ovelhas para o meio de lobos. Sede, portanto,
prudentes como as serpentes e simples como as pombas (Mt 10,16).

Eis que vos envio como cordeiros para o meio de lobos (Lc 10,3).

N&o tenhas medo, pequeno rebanho, pois foi do agrado do vosso Pai dar a
vOs 0 Reino (Lc 12,32).

Cuidai de vos mesmos e de todo o rebanho sobre o qual o Espirito Santo vos
estabeleceu como guardides, como pastores da Igreja de Deus que ele
adquiriu com o seu sangue. Eu sei que, depois de minha partida, surgirdo
entre vos lobos ferozes, que nao pouparao o rebanho (At 20,28-29).

Entre os textos de Mt e Lc ha, na verdade, um duplo paralelismo sinético. Ao dito de
Jesus no sermdo da montanha (Mt 7,15) corresponde o paralelo lucano que sucede
imediatamente a metafora dos passaros e dos lirios (Lc 12,32). E a recomendacdo de Jesus no
sermédo apostdlico (Mt 10,16) corresponde a analoga recomendacao de Jesus no envio dos 72
discipulos (Lc 10,3). No légion do sermao, os textos de Mt e Lc parecem complementares.
Jesus adverte quanto ao perigo dos falsos profetas, lobos disfarcados de ovelha (Mt 7,15), mas
encoraja o0 rebanho dos discipulos com a esperanca do Reino (Lc 12,32). No envio dos
discipulos, a recomendacdo é idéntica (Mt 10,16 e Lc 10,3), seguida apenas do complemento
mateano de que as “ovelhas” enviadas para o meio dos lobos devem ser simples como as
pombas e prudentes como as serpentes. Nos quatro textos, o rebanho s&o os discipulos ou a

comunidade, posta em perigo por causa dos lobos, que representam ameacgas externas e

“ Cf. BEUTLER, 2016, p. 251.
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internas. E 0 mesmo cenario de At 20,28-29, em que Paulo da suas recomendagdes aos
ancidos, quase fazendo eco as adverténcias de Jesus aos discipulos. O autor acrescenta
nomeadamente, entretanto, que os ancidos sao como guardides e pastores do rebanho que é a
comunidade. E que esse rebanho, a Igreja, pertence a Deus porque foi adquirida com o sangue
de Jesus. Todo o alcance das metéaforas pastoris, nesses textos, se mostra como auténtico
desenvolvimento das imagens do Antigo Testamento: o povo como rebanho de Deus, seu
Pastor por exceléncia; os ministros como pastores responsaveis, mas ndo absolutos; os lobos
como ameagas a serem enfrentadas pelos pastores, que confiam n’Aquele que os instituiu para
tal oficio; contexto de Alianca firmada por Deus Pastor com seu rebanho, nesse caso por meio
do sangue Jesus Cristo.

Os comentarios joaninos também se detém na apropriacdo que Mc e Mt fazem do

texto de Zc 13,7, quando o profeta se refere ao pastor ferido:

Jesus disse aos discipulos: “Todos vos vos escandalizareis, pois esta escrito:
Ferirei o pastor, e as ovelhas se dispersardao” (Mc 14,27).

Entdo Jesus disse aos discipulos: “Esta noite, todos vos vos escandalizareis a
meu respeito. Pois esta escrito: Ferirei o pastor, e as ovelhas do rebanho se
dispersarao” (Mt 26,31).

O contexto em que Mc e Mt utilizam o texto de Zc é o mesmo: durante a ceia, Jesus
prediz seu abandono pelos discipulos e a negacdo de Pedro. As citacbes de Mc e Mt
modificam consideravelmente sentido original do texto profético, ja que em Zc € Deus mesmo
que golpeia o pastor, para dar ao rebanho a chance de se reunir sob o seu pastoreio divino. Em
Mc e Mt, o pastor ferido é Jesus, na trama que envolve sua prisdo e sua morte, enquanto as
ovelhas do rebanho que se dispersam sdo os discipulos. Ha também diferencas lexicograficas.
Mc e Mt levam o verbo natdcow para o futuro, enquanto Zc¢ (LXX) o utiliza no aoristo. Mas
a mais significativa é esta: enquanto Zc utiliza o verbo éxondm para a dispersdo das ovelhas,
Mc e Mt empregam okopnilm, o mesmo verbo de Jr 23,1. Essa modificacdo de Mc e Mt
também poderé ser verificada em Jo 10,12. Note-se que ckopmilw € o verbo que Mt 12,30 e
Lc 11,23 utilizam para o ldgion: “Quem ndo € por mim, ¢ contra mim; e quem ndo ajunta

. . 4
comigo, dispersa™®.

0 i dv pet’ &pod kat’ £pod ot kai O pf cvvayev pet’ éuod okoprilet. Essa frase emblemética
é utilizada, com vocabulos idénticos, tanto em Mt quanto em Lc, na resposta de Jesus a seus
adversarios, perante a acusacao de expulsar os demonios pela forca de Beelzebul (cf. Mt 12,22-31; Lc
11,14-23). E interessante que a mesma discussdo, em Mc 3,22-27, no contexto do “Dia de
Cafarnaum”, ndo traga esse epiteto. A primeira parte da frase existe em Mc 9,40, mas no contexto de
uma discussdo entre os discipulos sobre sua pretensa exclusividade em atuar em nome de Jesus. Ali,
Jodo diz ter proibido alguém que expulsava demdnios em nome do Mestre, “mas que nao nos seguia”.
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Assim como aconteceu no Antigo Testamento, também na tradicdo sinotica as
referéncias ao cendrio pastoril ndo estdo apenas no uso explicito dos termos “pastor” e
“ovelhas”, mas também no emprego daqueles verbos que tradicionalmente indicam atividades

do pastor. Um bom exemplo aparece no uso do campo semantico de “guiar/conduzir’:

Deixai-os! S80 cegos guiando cegos. Ora, se um cego guiar outro cego,
cairdo ambos no barranco (Mt 15,14).

Ai de vos, guias cegos! Dizeis: ‘Se alguém jura pelo Santuério, ndo vale;
mas se alguém jura pelo ouro do Santuario, entdo vale!” (Mt 23,16).

Guias cegos, que coais 0 mosquito e engolis o camelo! (Mt 23,24).

Ele contou-lhes, também, uma parabola: “Pode um cego guiar outro cego?
Nao cairdo os dois no buraco?” (Lc 6,39).

O dito, aparentemente provindo da Quelle, aparece trés vezes em Mt, referido sempre
aos fariseus e aos escribas. Em Lc, encontra-se no “sermio da planicie”, entre outros tantos
ensinamentos de Jesus aos seus discipulos. Curioso, em todos o0s casos, & o emprego do verbo
e dos substantivos derivados da raiz 66ny-, utilizada pela LXX, ao lado de sicbym € cuvaym
para as acOes de guiar o povo na travessia do deserto, seja por Moises (Ex 32,34), ou por
Deus mesmo (Dt 1,33; Ne 9,19). A adverténcia de Jesus a esses “guias” do povo se assemelha
a0 juizo de Deus em Ez 34, também com uma pergunta retérica: um cego pode guiar outro
cego? Assim como em Ez, em que 0s pastores ja ndo podem permanecer nesse oficio por ndo
pastorearem as ovelhas, também aqui os guias ndo podem permanecer em seu oficio, porque
também eles ndo enxergam.

Restam ainda, na tradicdo sinética, outras referéncias esparsas as metaforas pastoris,
que, mesmo tendo menor relevancia, apontam para a popularidade dessas imagens nas
comunidades. Em Mt, por exemplo, se encontra a citacdo do profeta Miqueias, quando
Herodes ordena que se vasculhem as Escrituras para descobrir onde nasceria o Cristo. Ali, 0
chefe de Israel tem titulo pastoril, como Pastor messianico enviado por Deus: “E tu, Belém,
terra de Juda, de modo algum és a menor entre as principais cidades de Juda, porque de ti
saira um principe que serd o pastor do meu povo, Israel” (Mq 5,1-3; citado em Mt 2,6). E
também de Mt a referéncia & ovelha que cai num poco, em dia de sdbado, no contexto das

controvérsias de Jesus com os fariseus sobre a Lei: “Ele lhes disse: ‘Se alguém de vos possui

E isso acontece logo ap0s a dissen¢do sobre quem dentre eles era 0 maior (Mc 9,33-37). Em resposta a
Jodo e a todos os outros, Jesus diz: “Nao o impegais. Porque ndo ha ninguém que faca milagre em meu
nome e logo depois fale mal de mim. Porque quem né&o é contra nos é por nés” (Mc 9,39b-40). Salta
aos olhos que, enquanto em Mc, no contexto da pretensa exclusividade dos discipulos, a frase soa
inclusiva, em Mt e Lc, no contexto da controveérsia de Beelzebul, a resposta de Jesus soa exclusivista.
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uma ovelha sé e ela cai num poco em dia de sabado, ndo vai apanha-la, tirando-a de 1a?”” (Mt
12,11). E, por fim, também em Mt se encontra a célebre cena do juizo final, em que “o rei”
escatologico executa agdes de pastor: “Todas as nacOes da terra serdo reunidas diante dele, e
ele separara uns dos outros, assim como o pastor separa as ovelhas dos cabritos” (Mt 25,32).

Em Lc, encontra-se o anuncio dos anjos aos pastores, por ocasido no nascimento de
Jesus, em Belém: “Havia naquela regido pastores que passavam a noite nos campos, tomando
conta do rebanho” (Lc 2,8). E, nos versiculos seguintes, o relato sempre duvidoso desses
rudes pastores sera o primeiro testemunho do nascimento do “Salvador, que ¢ o Cristo
Senhor” (cf. Lc 2,15-20).

E, no cap. 8 dos At, Lucas narra o encontro de Filipe com o eunuco que lia a profecia
Isaias. “A passagem da Escritura que o eunuco estava lendo era esta: ‘Ele foi levado como
uma ovelha ao matadouro e, qual um cordeiro diante do seu tosquiador, emudeceu e ndo abriu
a boca’” (At 8,32). A explicacdo de Filipe ao eunuco trata de aplicar essa imagem do Servo
Sofredor ao “evangelho de Jesus” (cf. At 9,33-35), ou melhor, & boa-noticia de Deus que
Jesus comunica até o desfecho tragico de sua vida. O motivo pastoril ndo esta em assemelhar
Jesus a imagem do pastor, mas a da ovelha conduzida ao matadouro, bem ao modo de Mc.

Como era previsivel, 0 maior nimero de referéncias a essas imagens pastoris na
tradicdo sindtica, herdadas do Antigo Testamento, se encontra no Evangelho de Mateus: 14
ocorréncias. Em seguida, aparecem o Evangelho de Lucas e os Atos dos Apostolos, que
juntos somam 7 ocorréncias. Por fim, no Evangelho de Marcos aparecem apenas 2 vezes as

alusdes as metaforas do pastor e das ovelhas.

2.2 Avoz

O campo semantico do pastor e das ovelhas, aberto a partir das Escrituras, explicitou
uma relacdo de amor entre Deus e 0 seu povo, coroada com o estabelecimento de uma
Alianca. Como um pastor cuidadoso que reune, guia e protege o seu rebanho, assim é Deus.
Por isso mesmo, Ele escolhe do meio do povo algumas pessoas e as encarrega de apascentar o
rebanho que é seu. Se tais pastores se mostram ineptos, Deus que é o Pastor Excelente
interfere para depd-los e instalar seu pastoreio divino. Essa imagem, por fim, se abre para a
esperanca de que a historia humana ndo seja uma fatal errdncia, mas a conducéo de todos os
povos & sua mais bela e plena realizagdo, sob a guia de Deus. Assim os autores do Antigo
Testamento compreenderam a relacdo pastoril, legando a tradicdo sindtica as imagens que

seriam retrabalhadas com os contornos do Reino de Deus, na pregacao de Jesus.
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Como horizonte de Jo 10, a relagdo entre o pastor e as ovelhas delineia outras duas
categorias: a voz do pastor, reconhecida pelas ovelhas, e 0 nome das ovelhas, com o qual o
pastor as chama. E se o exame das Escrituras se mostrou determinante do alcance semantico
de “pastor” e “ovelhas”, certamente esse sera o modo mais apropriado para a compreensao
profunda da “voz” e do “nome”.

Ao contrario do que ocorria com 0 campo semantico pastoril, tdo explicitado pelos
comentadores de Jo, as referéncias a voz e a0 nome nesses comentarios sdo bem menos
abundantes. Com raras e breves excecfes, 0s textos se limitam a apontar a correspondéncia
entre essas categorias, relacionando-as a outras passagens do Quarto Evangelho, mas sem
aprofundar a procura de suas raizes nas Escrituras. Assim, em alguns momentos da reflexao,
estaremos praticamente sozinhos*. Como se procedeu no exame das imagens pastoris, assim
também se prople quanto a voz e depois ao nome: uma abordagem das ocorréncias desses

campos no Antigo Testamento e, em seguida, de seus ecos nos evangelhos sindticos.

2.2.1 A voz de Deus do Antigo Testamento

As Escrituras de Israel estdo repletas de “vozes”, quase como num canto polifonico. A
comegar pela polissemia da palavra 5p (também registrada na forma %p na LXX: povn), que
possui um vasto espectro semantico, qualquer abordagem da “voz” no Antigo Testamento
requer especificacoes.

Genericamente, %> pode designar um ruido, um barulho, um som. Em sentido
especifico, designa também os sons emitidos pelos animais. E, em sentido ainda mais

2 13

especifico, indica a voz humana. Dai que expressdes “voz dos passaros”, “voz do vento”,

99 ¢

“voz dos passos”, “voz do trovdo” ou “voz das 4guas” ndo sejam raras no Antigo Testamento

(se traduzidas literalmente)”’. E extensa ¢ a lista das referéncias explicitas a “voz de Deus”*®.

8 A pesquisa mantém o pressuposto metodoldgico de ndo pretender uma exposicio exaustiva sobre as
referéncias biblicas indicadas, quer do Antigo Testamento, quer da tradi¢do sinética. Para isso,
existem bons e especificos comentarios sobre esses livros. Recorrer a eles pormenorizadamente
tornaria largo demais o objeto pretendido, perdendo-se de vista o objetivo do trabalho. Assim, como
em todo o percurso até aqui, continuardo a ser perseguidas as pistas escrituristicas oferecidas pelos
comentadores do Evangelho de Jodo, além das relacfes lexicograficas que uma boa concordancia
biblica pode oferecer.

7 Cf. p. ex.: Gn 3,8;S1 104,7;Ct 2,12, Ez 1,24.

8 Cf. Gn 3,8.10; Ex 15,26; 19,5; 23,21-22; Nm 7,89; 14,22; Dt 4,12.30.36; 5,24; 8,20; 9,23; 13,4.18;
15,5; 18,16; 26,14.17; 27,10; 28,1-2.15.45.62; 30,2.8.10.20; Js 5,6; 24,24; Jz 2,2.20; 6,10; 1Sm 12,15;
15,19-20; 28.18; 22,14; 1Rs 19,13; 20,36; 2Rs 18,12; J6 37,4; 37,5; 40,9; Sl 18,13;44; 19,4; 29; 46,6;
68,33; 81,11; 95,7; 104,7; 106,25; Pr 8,1; Ct 2,8.12.14; 5,2; 8,13; Is 6,4.8; 21,9; 24,18; 30,30-31;
40,3.6; Jr 3,13.25; 7,23.28; 11,4.7; 18,10; 22,21; 5,30; 26,13; 30,5; 32,23; 40,3; 42,6.13.21; 43,4.7;
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A partir das conotagdes de Deus como Pastor e da voz do Pastor em Jo 10, sdo essas

referéncias veterotestamentarias a voz de Deus que despertam o maior interesse®.

2.2.1.1 A voz do Sinai: Dt 4-5

Uma leitura atenta das referéncias explicitas a voz de Deus no Antigo Testamento
revela que essa categoria acompanha os momentos decisivos da histéria de Israel e de sua
autocompreensdo como Povo de Deus. Se, em todo o itinerario narrado nas Escrituras
Judaicas, o éxodo ocupa o epicentro da experiéncia de Deus e se, ao longo da travessia do
deserto, o pronunciamento no Sinai € o centro de onde emana essa consciéncia da Alianca, 1a

certamente encontramos a voz de Deus:

Entdo, o SENHOR vos falou do meio do fogo; a voz das palavras ouvistes;
porém, além da voz, ndo vistes aparéncia nenhuma (Dt 4,12).

Dos céus te fez ouvir a sua voz, para te ensinar, e sobre a terra te mostrou o
seu grande fogo, e do meio do fogo ouviste as suas palavras (Dt 4,36).

... e dissestes: Eis aqui o SENHOR, nosso Deus, nos fez ver a sua gléria e a
sua grandeza, e ouvimos a sua voz do meio do fogo; hoje, vimos que Deus
fala com o homem, e este permanece vivo (Dt 5,24).

A Deus ndo se pode ver, conforme a tradicdo de Israel. Mas ele se deixa entrever no
fogo “de sua gloria e de sua grandeza”, ndo para aterrorizar os homens, mas para ensina-los.
Dele ndo hé aparéncia, mas dele se ouve a voz. “Deus fala com o homem e este permanece
vivo” — afirma desconcertado o deuteronomista. Primeiro, certamente porque esperava-se que
ninguém pudesse ouvir a voz de Deus e continuar vivo, segundo antiga tradi¢cdo. Mas o
espanto ainda mais radical nasce da constatacdo de que Deus dirige sua voz aos seres
humanos. Poderia ndo fazé-lo; ndo ha razdes necessarias para isso; mas Ele o faz. E essa

escolha de Deus — pura liberdade de seu amor, transbordamento de seu querer, “fogo de sua

44,23; Ez 1,24.25.28; 2,1; 3,12; 10,5; 43,2; 43,6; Dn 4,31; 8,18;9,10.11.14; 10,6.9; JI 2,11; Am 1,2;
Mq 6,1.9; Hc 3,16; Ag 1,12; Zc 6,15.

* Como todo resultado de nossa imaginacao antropomoérfica, também a voz foi creditada a Deus nas
Escrituras. Mas, pela propria amplitude seméntica de 5p, é comum que essa “voz de Deus” seja ouvida
de vérias maneiras, ora como uma voz humana que diz palavras compreensiveis, ora como um trovao,
ora como um estrondo etc. Cf. p. ex., a riqueza de imagens utilizada pelo Sl 29: “Ouve-se a voz do
SENHOR sobre as aguas; troveja o Deus da gléria; o SENHOR esta sobre as muitas aguas. A voz do
SENHOR é poderosa; a voz do SENHOR é cheia de majestade. A voz do SENHOR quebra os cedros;
sim, 0 SENHOR despedaga os cedros do Libano. Ele os faz saltar como um bezerro; o Libano e o
Siriom, como bois selvagens. A voz do SENHOR despede chamas de fogo. A voz do SENHOR faz
tremer o deserto; 0 SENHOR faz tremer o deserto de Cades. A voz do SENHOR faz dar cria as cor¢as
e desnuda os bosques; e no seu templo tudo diz: Gléria!” (Sl 29,3-9).
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gloria e de sua grandeza” — funda a Alianga com o povo que Deus quis chamar de seu. Tendo-
o0 escolhido, Ele fala com o ser humano, estabelece relagdo com ele por meio de sua voz. E
essa comunicagdo pela voz, iniciativa do Deus que fala, estabelece a eleic&0.

Mas o que diz essa voz? O que ela enuncia? No Sinai, 0 conteddo central dessa
alocugdo de Deus sdo as “Dez Palavras”, propostas por Ele ao seu povo como sinal visivel da
fidelidade & Alianca (Ex 20; Dt 5). N&o é preciso adentrar o campo semantico da “palavra™!
para penetrar o conteldo da revelacdo de Deus por sua voz. A identidade entre a voz
revelatoria de Deus e o conteldo enunciado por essa voz € tamanha que, em muitos textos,
como que por antonomadsia, “prestar ouvidos a voz de Deus” equivale a observar os
mandamentos por Ele prescritos®.

A profunda relacdo entre prestar ouvidos a voz e seguir o que ela prescreve esta
apreendida na raiz da palavra latina “obediéncia” (ob-audire). E isso tem pelo menos duas
consequéncias. A primeira ¢ que “ouvir a voz” ndo significa apenas ser atingido por sua

vibracdo sonora, mas ser tomado pelo contetdo que ela expressa ao falar. No sentido expresso

pelo 5xai” ynw (Dt 6,4), obedecer implica depositar confianca e permanecer fiel aquilo que

pela voz se estabelece. Ouvi-la coloca o interlocutor em condi¢Ges de reconhecer-se a partir
da relacdo firmada, de lembrar-se da Alianca estabelecida e de renovar sua fidelidade. Assim,
num primeiro sentido, ouvir a voz significa obedecer, ou melhor, dispor-se a renovar a
confianca e a fidelidade naquele que se revela pela voz. Nas palavras do proprio
Deuterondmio:

Quando estiveres em angustia, e todas estas coisas te sobrevierem nos
Gltimos dias, e te voltares para 0 SENHOR, teu Deus, e lhe atenderes a voz,
entdo, o SENHOR, teu Deus, ndo te desamparara, porquanto é Deus
misericordioso, nem te destruird, nem se esquecera da alianca que jurou a
teus pais (Dt 4,30-31).

A segunda consequéncia é que, por outro lado, obedecer ndo significa simplesmente
curvar-se coercitivamente a algo externo, estranho, alheio. A obediéncia, em sentido radical,
sO € possivel naquela relacdo de Alianca estabelecida pela voz — enunciada e reconhecida. Em
ultima instancia, somente existe obediéncia no amor, em que a confianca e a verdade da
escolha permitem que o enunciado pela voz ndo seja meramente externo, mas expressao

profunda daquele que fala, a0 mesmo tempo em que toque desde dentro aquele que presta

% Ex 19,5 Jz 2,2.20; 2Rs 18,12.

°! Embora indiretamente relacionada ao campo semantico da “voz”, a categoria “palavra” ndo se
encontra em Jo 10,1-30, de modo que néo se constitui como nosso objeto de pesquisa.

*2 Ex 15,26; Dt 13,4.18; 15,5; 26,17; 27,10; 28,1.15.45; 30,8.10.
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ouvidos. A essa voz, pronunciada no seio da relagédo de amor, se acolhe por confianca e por
desejo — e ndo por obrigacdo. N&do sem razao, ha varias interpelacdes da voz no Céantico dos
Canticos:

Ouco a voz do meu amado; ei-lo ai galgando os montes, pulando sobre os
outeiros (Ct 2,8).

Pomba minha, que andas pelas fendas dos penhascos, no esconderijo das
rochas escarpadas, mostra-me o rosto, faze-me ouvir a tua voz, porque a tua
voz € doce, e o0 teu rosto, amavel (Ct 2,14).

Eu dormia, mas 0 meu coragdo velava; eis a voz do meu amado, que esta
batendo: “Abre-me, minha irma, querida minha, pomba minha, imaculada
minha, porque a minha cabeca esta cheia de orvalho, os meus cabelos, das
gotas da noite” (Ct 5,2).

O tu que habitas nos jardins, os companheiros estdo atentos para ouvir a tua
voz; faze-me, pois, também ouvi-la (Ct 8,13).53

O horizonte da voz é a relagdo de Aliancga, expressa sobretudo no amor — bem aos
moldes das relacdes ilustradas pelas metaforas pastoris do Antigo Testamento. Também aqui,
a revelacdo de Deus por meio de sua voz estabelece um compromisso de amor e de
fidelidade®*. Esse contetido fortemente relacional e pessoal, que pode ficar ocultado em textos
como o da revelagédo do Sinal e seus ruidosos sinais teofanicos, aparece claramente em outras
passagens como, por exemplo: “Quando entrava Moisés na tenda da congregacéo para falar
com 0 SENHOR, entdo, ouvia a voz que lhe falava de cima do propiciatorio, que esta sobre a
arca do Testemunho entre os dois querubins; assim Ihe falava” (Nm 7,89). Na proximidade de
um interlocutor, na cumplicidade de um amigo®, na protec&o de um amante™... foi assim que
0s antigos reconheceram a voz que lhes falava do meio do fogo e lhes enunciava um caminho
de liberdade.

%3 Cf. também: “... aparecem as flores na terra, chegou o tempo de cantarem as aves, e a voz da rola
ouve-se em nossa terra” (Ct 2,12). Aqui, a “voz” ndo pertence aos amados, mas ¢ o canto da rolinha.

O contrario dessa obediéncia ¢ a idolatria. Afinal, como adverte o SI 115, “os idolos das nacdes sdo
prata e ouro, feitos por mdos humanas; tém boca e ndo falam, tém olhos e ndo veem, tém ouvidos e
ndo ouvem, tém nariz e ndo cheiram. Tém maos e ndo palpam, tém pés e ndo andam; da garganta ndo
emitem sons. Sejam como eles os que os fabricam e todos os que neles confiam” (S1 115,4-8).

% Ex 23,22: “Mas, se diligentemente lhe ouvires a voz e fizeres tudo o que eu disser, entdo, serei
inimigo dos teus inimigos ¢ adversario dos teus adversarios”.
Ex: 33,11a: “Falava 0 SENHOR a Moisés face a face, como qualquer um fala a seu amigo”.

% Dt 30,20: “... amando o SENHOR, teu Deus, dando ouvidos a sua voz e apegando-te a ele; pois disto
depende a tua vida e a tua longevidade; para que habites na terra que o SENHOR, sob juramento,
prometeu dar a teus pais, Abrado, Isaque e Jacd”.
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2.2.1.2 A voz de uma brisa: 1Rs 19

O mesmo monte Sinai, também chamado Horeb pela tradicdo, foi palco de outra
manifestacdo da voz. Desta vez, ndo ao povo vitorioso da passagem do mar, mas ao profeta
perseguido, ferido em sua confianca e em sua esperanca’".

Elias chega ao Horeb e entra numa caverna para passar a noite. E € na caverna que lhe

vem “a palavra do Senhor”:

Ali, entrou numa caverna, onde passou a noite; e eis que lhe veio a palavra
do SENHOR? e Ihe disse: Que fazes aqui, Elias? (1Rs 19,9).

Apos a resposta de Elias, em que ele realga seu zelo frente a infidelidade e & maldade
de seus concidaddos (v. 10), o SENHOR lhe ordena que se ponha a entrada da caverna, pois
Ele “vai passar”. O desfile de eventos extravagantes que vém em seguida — vento grande e
forte, terremoto e fogo — é digno da mais clara e mais classica das teofanias™ (vv. 11-12a).
Mas o narrador faz questdo de dizer, a cada vez, que o0 SENHOR ndo estava ali. Até que
houve “depois do fogo, a voz de uma brisa®®” (v. 12b). O texto diz que Elias, “ouvindo”,
cobriu o rosto, em sinal de ter reconhecido 0 SENHOR, e cumpriu a ordem que lhe foi dada,
colocando-se a entrada da caverna (v. 13). Desta vez, ndo mais a “a palavra do SENHOR lhe
vem”, mas

... eis que lhe veio uma voz® e Ihe disse: Que fazes aqui, Elias? (1Rs 19,13b)

E a mesma pergunta feita anteriormente, a qual Elias oferece a mesma resposta. A
diferenca se faz notar em seguida, quando o SENHOR lhe ordena: “Vai, volta ao teu
caminho...” (vv. 15a-18). E Elias obedece prontamente e desce a montanha (v. 19), sem as
tibiezas do caminho de subida (cf. vv. 4.6). O que mudou?

Elias vinha do Carmelo, onde tinha feito jorrar 0 sangue de quatrocentos e cingquenta
falsos profetas, num espetaculo em que tudo explodia em excessos: profetas demais (1Rs

18,22), rituais demasiado extravagantes (1Rs 18,26b), oracGes demasiado alongadas (1Rs

" Cf. 1Rs 19,1s. A narrativa é bastante conhecida. Apds passar a fio de espada os quatrocentos e
cinguenta profetas de Baal, Elias se vé& ameacado pela rainha Jezabel. Foge ao deserto e pede a morte.
O Anjo do Senhor vem em seu socorro e lhe oferece pdo e agua. Alimentado, Elias caminha por
quarenta dias e quarenta noites, até chegar ao Horeb. La, o didlogo com “a voz” ¢é bastante
interessante.

%8 my1a7; piipo kopiov.

% Cf. p. ex.: Dt 4,12; SI 18,13; 29, Is 6,4; 24,8; Dn 10,6.

%0 p7 man 9p; eovi obpag Aentiic [e a LXX acrescenta: kéxel koplog — e ai 0 Senhor {estava}].
BL x>y 9P 1OX ; v Kol ETEy.
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18,26a.29), Elias demasiado zombeteiro (1Rs 18,27) e demasiado prepotente (1Rs 18,34); por
fim, violéncia demais (1Rs 18,40), gente demais a espera de um sinal de grande visibilidade
(1Rs 18,39). Mas, passado o festim, quando a propria vida corre perigo, o0 que resta é deitar-se
debaixo de um arbusto, no meio do deserto e desistir (1Rs 19,4). A Elias falta ainda ser tocado
pela revelacdo de um Deus que néo fala pelos furacdes, pelos terremotos ou os incéndios, mas
que cicia pela voz da brisa, que faz rever os proprios passos e convida a uma relagdo pessoal
com ele.

Parece significativo que o texto passe da “palavra do SENHOR” (1Rs 19,9) a “voz”
(1Rs 19,13), tendo como mediacdo a revelacdo na voz da brisa. Uma palavra, ainda que
sagrada, ainda que “do SENHOR”, néo ¢ ainda tudo o que Ele tem a dizer. Uma palavra pode
ser transformada em preceito, em legislacdo, em burocracia, em mero costume. E, por mais
terrivel que possa ser essa palavra, mediada por vendavais, tremores e fogo, ela pode ser
esquecida e abandonada. N&o é disso que Elias se queixa ao SENHOR? Néo € isso o que
aconteceu com o povo? O que garante a palavra sua perenidade ndo é o sangue nos olhos de
guem a grita, mas a ternura na voz de quem a pronuncia, como a voz de um cicio. Uma
palavra pode ser despersonalizada e se prestar a diversas instrumentalizacbes, mesmo
sagradas. Uma voz, ndo; pois ela traz naturalmente a marca e o timbre de seu dono. O que
Deus tem a revelar, ele o faz por sua voz, que ndo diz apenas um contetdo, mas soa a partir de
seu coracdo. No horizonte da Alianca, a palavra é acolhida porque foi pronunciada por uma
vOzZ que 0 amor reconhece.

De todo modo, ao intercalar os campos de “palavra” e “voz”, o texto de 1Rs 19 faz ver
0 reciproco engendramento que existe entre os dois. Textos como o poema dos dias da criacdo
(Gn 1,1s.) narram exatamente a partir dessa confluéncia. Em cada ato criador, Deus diz
pessoalmente — pronuncia, pois — o que deve ser criado (cf. Gn 1,3.6.9.11.14.20.24.26). E o
gue da existéncia a criacdo € exatamente ouvir seu nome pronunciado pelo Criador.
Compreender a vocacao a vida como essa obediéncia (no sentido de ob-audire) primordial a

voz de Deus que pessoalmente chama do nada a cada um — pelo nome, conforme se vera.

2.2.1.3 Avoz da Torah —Js 24

A voz de Deus institui Alianga, ao estabelecer uma relagdo de matuo reconhecimento
e fidelidade. Por isso, € dela que emana a Torah do Sinai, no meio do fogo, como testamento
e heranca dessa relacdo de Alianca; enquanto é também ela que chama cada um a fidelidade,

de modo pessoal, como o cicio de uma brisa. Testemunha e sacramento da Alianca que Deus
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faz com cada israelita, as Escrituras tornaram-se um lugar privilegiado para ouvir a voz do
Senhor. Em muitos textos, as Escrituras e a voz de Deus se tomam, indistintamente, quase
como sindnimos®.

Um episodio que, além de significativo na trajetdéria do povo, remonta essa
confluéncia semantica entre a voz de Deus e a Torah se encontra em Js 24. Sucessor de
Moisés, Josué também desempenhou fungbes pastoris de lideranca, guiando o povo na
conquista de Canad. No cap. 24, ele exerce pela ultima vez esse oficio e “reune” (Js 24,1) as
tribos de Israel, seus ancidos e chefes, para uma decisdo importante: a renovacdo da Alianca.
Para isso, principia: “Assim diz o SENHOR, Deus de Israel...” (v. 2b); e prossegue com a
narrativa da historia do povo, conforme contida nas Escrituras. Séculos mais tarde, “o escriba
Esdras” sera ainda mais literal: abrira o “livro da Lei de Moisés” ¢ o lera da manha ao meio-
dia diante do povo (cf. Ne 8,1s.).

“Assim diz o SENHOR...” (Js 24,2). E o que Ele diz? Diz a histdria da Alianga que
firmou com seu povo; diz 0 modo como Israel compreendeu-se como Povo de Deus; diz dos
encontros e desencontros dessa relacdo de conhecimento e luta pela fidelidade (cf. Js 24,2b-
13) — Deus diz a Torah. A partir do reencontro com essa histdria que é sua, de cada um, o
povo j& pode responder a questdo de Josué: com todas as consequéncias e graves
responsabilidades que a relacdo de Alianga implica, o povo deseja servir ao SENHOR ou aos
deuses daquelas terras? (cf. Js 24,14-23). A resposta surpreende, porque vai além da pergunta

de Josué, retomando aquela categoria do Dt:

Disse o0 povo a Josué: Ao SENHOR, nosso Deus, serviremos e
obedeceremos a sua voz (Js 24,24)

“O SENHOR ¢ nosso Deus, a Ele serviremos”. Nao como escravos que sustentam com
trabalho e sangue a gldria de seus deuses. Pois isso € exatamente a idolatria & qual o povo
acaba de renunciar. O povo servira ao Deus como quem estabeleceu uma relacdo de Alianca,
que implica ouvir a sua voz e reconhecer nela aquele mesmo caminho de liberdade que Josué
acaba de recordar com a narrativa das Escrituras. O povo se compromete, antes de tudo, a
prestar ouvidos a voz do Senhor, exatamente o primeiro de todos os mandamentos e horizonte

da obediéncia que significa fidelidade (cf. Dt 6,4).

%2 Dt 30,10; Jr, 32,23; 44,23: Dn 9,10.
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A Torah é, portanto, testemunho da voz de Deus, ou seja, registro dos encontros do
amor que fundamenta a Alianca. Um livro que ndo é santo em si — porque nenhum livro ou
qualquer outro objeto pode ser santo, frente Aquele que é “0” Santo — mas que ganha sentido
qguando sua letra € vivificada por essa voz fundante, quando capaz de comunicar 0S mesmos
segredos anunciados pela voz, quando lido e assimilado a partir da experiéncia de prestar
ouvidos a voz. O povo em Siquém soube responder: “serviremos ao SENHOR e
obedeceremos a sua voz” (Js 24,24), antes de qualquer outra obediéncia que seja requerida. A
voz de Deus nunca serd aprisionada num livro, sob a imobilidade de uma palavra escrita,
embora o testemunho de quem j& ouviu a voz possa ajudar outros a reconhecé-la. Assim, para
que ninguém se engane, por esquecimento ou maldade, e tente petrificar a fluéncia da voz na

fixidez das letras, a propria Escritura guarda a adverténcia:

SI19
! Os céus proclamam a gléria de Deus, e o firmamento anuncia as obras das
suas méaos.

2 Um dia discursa a outro dia, e uma noite revela conhecimento a outra noite.
% N4o ha linguagem, nem ha palavras, e deles ndo se ouve nenhuma voz;

* no entanto, por toda a terra se faz ouvir a sua voz, e as suas palavras, até
aos confins do mundo [...].

Os céus, o dia e a noite proclamam a voz de Deus e as palavras enunciadas por essa
voz. Deles ndo se ouve um texto, um discurso, uma lei... Mas é na beleza deles que, para o
salmista, a voz de Deus ecoa para os confins do mundo. Ndo sem razdo, essa voz &
reconhecida e reverenciada das mais diferentes formas, em lugares e situacdes estranhos as
letras religiosas.

E a mesma liberdade que se encontra na palavra profética. Antes de ser texto, a
profecia foi anincio a viva voz, ndo raro incémodo e inoportuno a certos modos de ler as
Escrituras. Mas, em tempos de estreitamento e sufocamento, o profeta entendeu que a voz de
Deus estava para além dos limites estabelecidos e ousou proclama-lo como voz viva, que diz
a cada momento o alento e o anatema necessarios®. Na intrepidez da voz profética, fez-se
ouvir a voz autoritativa e performativa de Deus. O critério para identificar essa voz, na Lei ou
nos Profetas, permaneceu 0 mesmo: o horizonte da Alianga, o chamado a uma obediéncia que
se enraiza no amor e na confianca, o0 convite a de novo rever 0s proprios passos nos caminhos

da fidelidade e da verdade. O profeta mesmo parte e fala porque ele mesmo foi alcangado pela

%3 330 numerosas as passagens em que, sob determinadas condiges, os profetas se ergueram contra
costumes e prescri¢des estabelecidos, inclusive nas Escrituras.
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voz e dela recebeu esse encargo. Nas palavras de Isaias: “ouvi a voz do Senhor, que dizia: ‘A
guem enviarei, e quem ha de ir por n6s?’. Disse eu: ‘Eis-me aqui, envia-me’”.

No fim desse itinerario da voz de Deus no Antigo Testamento, a seguinte observacéao
de Keener parece significativa. Considerando inusitada a insisténcia na categoria “voz” em Jo

10, ele diz que:

... Jodo pode adaptar a frase para recordar a concepgdo biblica da “voz de
Deus” para o seu povo, que era muitas vezes equivalente a palavra de alianga
através da lei e dos profetas. Israel especialmente ouve a voz de Deus no
Sinal (Dt 4,33.36; 5,22-26; 18,16), como alguns intérpretes judeus primitivos
reconheceram (1QM 10,10-11). Na Escritura, a voz de Deus era sua
mensagem a seu povo através da lei e/ou dos profetas; assim, Israel ouviu,
isto é, escutou ou obedeceu a voz de Deus (Ex 15,26; 19,5) (KEENER,
2012, v. 1, p. 807).

2.2.2 Voz de Deus na tradicéo sinética

A categoria “voz de Deus”, nos moldes como aparece no Antigo Testamento, ndo

encontra registro nos textos neotestamentarios. Apds a cessacdo do fendmeno profético,

popularizou-se o género da “voz do alto” (5 n3; literalmente: “filha da voz”, com sentido de

“eco da voz”). Configura-se como uma voz misteriosa, a0 modo de uma revelagdo com
contornos apocalipticos. Como género literario, chega a tradicdo sindtica com poucas
ocorréncias, porém em passagens importantes®®. Tanto em Mc quanto em Mt e Lc, hd uma
correspondéncia entre os relatos do batismo de Jesus e da transfiguracdo. Nos dois episodios,
em cada um dos Evangelhos, se recorre a categoria “voz do alto” para a revelagcdo da
identidade de Jesus — evidentemente, com pequenas diferencas, de acordo com a teologia de
cada um dos Evangelhos:

E eis uma voz dos céus, que dizia: Este € o meu Filho amado, em quem me
comprazo (Mt 3,17).

Falava ele ainda, quando uma nuvem luminosa os envolveu; e eis, vindo da
nuvem, uma voz que dizia: Este é o meu Filho amado, em quem me
comprazo; a ele ouvi (Mt 17,5).

* Novamente, ndo se trata aqui de uma analise pormenorizada ou uma abordagem exaustiva sobre 0
sentido desses textos sinoticos, que extrapolam o objeto desta pesquisa. O objetivo é apenas sinalizar
as ocorréncias desse género literario do Antigo Testamento na tradi¢do sinética, naquilo que pode ter
servido de pano de fundo para Jo 10. Como se trata de um recurso literario ndo idéntico a “voz de
Deus” dos textos veterotestamentarios, razdo pela qual, talvez, os comentarios de Jo sejam tdo
econdmicos no estabelecimento de relacdes especificas, os textos sindticos serdo tratados apenas en
passant.
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Entdo, houve uma voz dos céus: Tu és o meu Filho amado, em ti me
comprazo (Mc 1,11).

A seguir, veio uma nuvem que os envolveu; e dela uma voz dizia: Este é o
meu Filho amado; a ele ouvi (Mc 9,7).

.... € 0 Espirito Santo desceu sobre ele em forma corpérea como pomba; e
ouviu-se uma voz do céu: Tu és o meu Filho amado, em ti me comprazo (Lc
3,22).

E dela veio uma voz, dizendo: Este é o meu Filho, o0 meu eleito; a ele ouvi.
Depois daquela voz, achou-se Jesus sozinho. Eles calaram-se e, nagueles
dias, a ninguém contaram coisa alguma do que tinham visto (Lc 9,35-36).

Um recurso literario semelhante aparece nos At, em duas ocasifes. A primeira é 0
episodio de Paulo a caminho de Damasco, no cap. 9. O relato apresentara pequenas
modificagdes em cada uma das duas vezes que Paulo mesmo — em At — narrar 0 que
aconteceu (cf. At 22 e At 26). O texto é conhecido:

Seguindo pela estrada, ao aproximar-se de Damasco, subitamente uma luz
do céu brilhou ao seu redor e, caindo por terra, ouviu uma voz que lhe dizia:
“Saul, Saul, por que me persegues?”. Ele perguntou: “Quem ¢s tu, Senhor?”
E a resposta foi: “Eu sou Jesus, a quem tu persegues. Mas levanta-te e entra
na cidade, onde te dirdo o que te convém fazer”. Os seus companheiros de
viagem pararam emudecidos, ouvindo a voz, ndo vendo, contudo, ninguém.
Entdo, se levantou Saulo da terra e, abrindo os olhos, nada podia ver. E,
guiando-o pela méo, levaram-no para Damasco (At 9,3-8).

E a segunda ocorréncia se encontra em At 10 e descreve a visdo de Pedro, que
esperava a refeicdo no terrago da casa de Simao, o curtidor, em Jope. Na visdo, Pedro vé “algo
como um grande lengol baixado do céu”, em cima do qual havia todo tipo de animais — puros

e impuros (cf. At 10,11-12). O dialogo vem em seguida:

E aconteceu que uma voz se dirigia a ele: “Levanta-te, Pedro! Imola e
come”. Mas Pedro replicou: “De modo nenhum, Senhor! Porque jamais
comi coisa alguma comum e impura”. Pela segunda vez, a voz lhe falou:
“Ao que Deus purificou ndo consideres comum” (At 10,13-15).

O narrador ainda tem o cuidado de dizer que tudo aconteceu ao meio-dia (v. 9), e que
o diélogo se repetiu por trés vezes, antes que tudo fosse recolhido novamente ao céu (v. 16).

Nos Evangelhos, tanto o batismo de Jesus quanto sua transfiguracdo sdo eventos
revelatérios de sua identidade. A voz do céu auxilia decisivamente ao creditar a Jesus
determinados atributos que, na particularidade teoldgica de cada Evangelho, encontra sentido
mais ou menos especifico. Nos At, o recurso a “voz do alto” também sinaliza um momento
decisivo. De um lado, a experiéncia de Saulo de Tarso, que mudara sua vida e o colocara a

servigo da pregacdo aos gregos. De outro, Pedro que se prepara para um primeiro encontro
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também com um gentio, o centurido Cornélio. A correspondéncia das experiéncias de um e
outro tem seu lugar na estrutura dos At, em que os discipulos, prototipicamente representados
por Pedro e por Paulo, revivem os passos do Mestre. E Lucas precisa se precaver de que a
virada pastoral da comunidade aos gregos, em At 15, tem sua fundamentacdo tanto em Pedro
quanto em Paulo, guiados pelo Senhor mesmo.

De fato, as ocorréncias da “voz do alto” na tradi¢do sindtica tem tragos bem distintos
da “voz de Deus” no Antigo Testamento e, comparada ao vasto alcance dos textos
veterotestamentarios, a chance de sua influéncia no pano de fundo escrituristico de Jo 10 é

muito pequena.

2.3 O nome

Seguindo o horizonte aberto pelo vinculo da Alianca, metaforizada na relagdo do
pastor com suas ovelhas, que resgata a obediéncia no amor e a palavra que toca desde dentro a
cada um, chegamos a categoria da voz. A voz estabelece essa relacdo, como instrumento
revelatério daquele que pronuncia, capaz de mobilizar desde dentro aquele que presta
ouvidos. Ela estabelece entre interlocutores a reciprocidade no conhecimento e na fidelidade,
exigida pela relacdo de Alianca. A ela também corresponde aquele grau de individualidade e
singularidade que ndo massifica, mas escolhe e chama a cada um. Chega-se, assim, a
categoria que da exatamente essa individualidade pessoal e intima a qual se dirige a voz do
pastor: o “nome”.

Muito do que aqui se diria, ja foi dito ao longo da investigacdo dos campos semanticos
de pastor/ovelhas e, sobretudo, da voz. De fato, a voz e o nome sdo complementares e se

interpenetram, ainda que se tente manter a separacdo metodoldgica.

2.3.1 O nome no Antigo Testamento

A primeira inferéncia, notada imediatamente pelos comentadores, é a importancia do
nome na cultura judaica e, por consequéncia, nos textos veterotestamentarios. O nome, com
certo realismo semantico, equivale a propria pessoa. Ndo s6 pode descrever literariamente
certas circunstancias da concep¢do ou do nascimento, como pode também indicar tracos do

carater®, ou certa missdo confiada aquela pessoa. Dai que 0s nomes mudem, sob certas

% Gn 4,1.25; 5,29; 21,6; 25,25-26.
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condigdes. Mudada a missdo, muda-se também o nome. Foi assim com Abrdo/Abrado e

Sarai/Sara, p. ex. (cf. Gn 17,5.15). “O nome equivale ao ser”®®,

2.3.1.1 O nome de Deus

A partir dessa importancia cultural do nome, compreende-se por gque se torna tao

significativo que Deus também se revele num nome.

O nome de uma pessoa é o simbolo de sua identidade pessoal, sua condi¢&o,
seu carater; e, assim, para o hebreu monoteista, 0 Nome de Deus equivale a
um simbolo de sua divindade Unica, de sua gloria e de seu carater como justo
e santo. Como tal ele é usado em vaérias perifrases, retoricas ou reverenciais.
“Conhecer o nome” de Deus, ou “saber que seu nome é ihwh” é uma
expressdo que sintetiza a atitude ideal de Israel (ou do individuo israelita)
para com Javé (DODD, 2003, p. 131).

“Conhecer o nome” de Deus significa conhecer a Ele proprio, no sentido semitico que
tem o verbo conhecer: ndo deter uma informacdo a respeito, ou apreender teoricamente o
conceito, mas tornar-se intimo daquele que é conhecido, estabelecer relacdo com ele. Por isso
mesmo, o texto mais emblematico da revelacdo do nome de Deus, Ex 3, ndo descreve um
discurso, mas narra uma experiéncia de encontro. De um lado, Moisés: filho de hebreia (Ex
2,2), educado na corte do Farad (Ex 2,10), dividido entre a casa de seu sangue e a casa de sua
honra (Ex 2,11-12), foragido da lei (Ex 2,15), que agora pastoreava as ovelhas de Jetro, seu
sogro (Ex 3,1). Do outro, 0 SENHOR, que viu a opressao do povo, ouviu seu grito de aflicéo,
conheceu seus sofrimentos e desceu para liberta-lo (cf. Ex 3,7-8a). No encontro, embora as
iniciativas sejam sempre de Deus, ambos precisam ser nomeados. Aquele dividido entre duas
casas e duas historias, desertor do dilaceramento que consumia seu coracdo como o fogo
consome uma sarca, Deus chama pelo nome: “Moisés, Moisés!” (Ex 3.4); ¢ o devolve a
tradi¢do de seus pais: “Eu sou o Deus de teus pais, o Deus de Abrado, o Deus de Isaac, o Deus
de Jacd” (Ex 3,6). E aquele que tomou conhecimento e olhou para os seus também se

apresenta por um nome: “EU SOU enviou-me a vos” (Ex 3,14)°".

% LEON-DUFUOR, 1996, p. 249.

%" As nuances etimoldgicas e gramaticais desse nome divino, o tetragrama IHWH, ja foram muito
debatidas. Um desenvolvimento modelar dessa discussao pode ser encontrado em BOTTERWECK, G.
J.; RINGGREN, H.; 1973, v. 5, p. 500ss., mas também em HARRIS, R.; ARCHER G., WALTKE, B.,
1998, p. 345ss. Utilizado mais de cinco mil vezes nas Escrituras, é dificil reconstruir a origem desse
nome. N&o isenta de controvérsias, mas apontada como mais segura, € sua relacdo com a forma verbal
ser/estar/permanecer/haver. Porém, vale lembrar que o nome diz a pessoa mesma e que as linguas
semiticas sdo pouco dadas a abstracionismos. Nesse caso, mais do que em postulados linguisticos,
resultard mais proveitoso buscar um contetido para o tetragrama sagrado naquelas a¢bes de Deus que
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Esse encontro, marcado pela apresentacdo dos nomes, estabeleceu verdadeira Alianca
entre Deus e Moisés (além da Alianca entre Deus e 0 povo, pois as duas coisas ndo se

excluem; pelo contrario, se complementam e se potencializam):

O Senhor falava com Moisés face a face, como alguém que fala com seu amigo (Ex
33,10).

Moisés disse ao Senhor: “Se ¢é, pois, verdade que gozo de teu favor, faze-me conhecer
teus caminhos, para que te conheca e assim goze de teu favor. Considera que esta
nacdo ¢ o teu povo”. O Senhor respondeu-lhe: “Eu irei pessoalmente e¢ te darei
descanso”. Moisés respondeu-lhe: “Se ndo vens pessoalmente, ndo nos facas subir
deste lugar. Alias, como se saberia que eu e teu povo gozamos de teu favor, sendo pelo
fato de caminhares conosco? Assim, eu e teu povo seremos diferentes de todos os
povos que vivem sobre a terra”. O Senhor disse a Moisés: “Farei também isto que
pediste, pois gozas de meu favor, e eu te conhego pelo nome” (Ex 33,13-17).

Moisés e Deus se conheceram “pelo nome”, a que equivale dizer, conheceram-se
intimamente e estabeleceram uma relacdo de verdadeiro amor e profunda fidelidade. A
Moisés Deus revelou o seu ser, “a sua gloria” (Ex 33,18-19), deixou-se conhecer. 1sso “indica
a especial relagdo que Moises tece com Deus. Deus que chama pelo nome pode indicar
onisciéncia e poder (Is 40,26; 54,3-4), mas também uma especial relacdo de alianga com o
povo (Is 43,1; 62,2; cf. 65,5)"%.

2.3.1.2 Deus chama pelo nome

Ainda que Moisés ocupe na tradicdo um lugar especial®, ser chamado pelo nome néo
é um privilégio seu na relagdo com Deus. Pelo contrario, chamar pelo nome é uma
caracteristica da voz de Deus. Foi assim com Abrdo, quando Deus lhe apareceu para firmar

Alianca (Gn 17,1s.). Primeiro, Deus mesmo se apresenta com um nome: “Eu sou El Shadai...”

as Escrituras associam ao seu nome divino. Além disso, é interessante recordar que a distin¢éo entre
ser/estar € uma particularidade das linguas ibéricas. De modo que EU SOU também pode se traduzir
por EU ESTOU. Se EU SOU pode soar problematico aos ouvidos ocidentais, por insinuar conotacdes
demasiado metafisicas e ontologicas, EU ESTOU diz da realidade e da eficacia da PRESENCA de
Deus. Dodd, em “A Interpretacdo do Quarto Evangelho” apresenta um excurso detalhado sobre o
nome de Deus, tanto nas Escrituras quanto na tradigdo rabinica posterior (cf. DODD, 2003, p. 131s.).

% KEENER, 2012, v. 1, p. 807.

% Prova disso é o elogio a Moisés, no fim do Deuterondomio: “E Moisés, o servo do Senhor, morreu
ali, na terra de Moab, conforme o Senhor havia dito. E ele o enterrou no vale, na terra de Moab,
defronte de Bet-Fegor. Mas ninguém até hoje sabe onde fica a sepultura. Ao morrer, Moisés tinha
cento e vinte anos. Sua vista ndo tinha enfraquecido, nem seu vigor se tinha esmorecido. [...] Nunca
mais surgiu em Israel profeta semelhante a Moisés, com quem o Senhor tratasse face a face, nem
quanto aos sinais e prodigios que o Senhor Ihe mandou fazer no Egito, contra o Farad, seus servidores
e 0 pais inteiro, nem quanto a mado poderosa e a tantos e tao terriveis prodigios que Moisés fez a vista
de todo o Israel” (Dt 34,5-6.10-12).
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(Gn 17,1); para entdo mudar o nome de Abrdo: “E ndo te chamards Abrdo, mas Abrado,

XA

porque te constitui pai de uma multidao” (Gn 17,5). Nova missdo, novo nome; um encontro
gue muda o nome porque muda a vida daquele a quem a voz se dirige e com quem firma
Alianca. Essa mudanca atinge o ser inteiro de Abrado, seu futuro, seus planos, seus amores.
Tanto que sua mulher, Sarai, também tem o nome mudado: “A Sarai, tua mulher, ndo mais
chamaras Sarai, mas Sara” (Gn 17,15). Ainda no tempo dos patriarcas, Deus mesmo nomeia
Isaac (Gn 17,19), o filho da promessa feita a Abrado, e, depois da misteriosa luta que durou
uma noite inteira, Ele muda o nome de Jacé para Israel (Gn 32,28)".

Moisés foi chamado pelo nome, quando se aproximava da sarga: “... Deus, do meio da
sarca, 0 chamou e disse: ‘Moisés! Moisés!’. Ele respondeu: ‘Eis-me aqui!”” (Ex 3,4). Mas no
mesmo livro do Exodo hé outro que foi chamado nominalmente por Deus: “Disse Moisés aos
filhos de Israel: ‘Eis que 0 SENHOR chamou pelo nome a Bezalel, filho de Uri, filho de Hur,
da tribo de Juda...”” (Ex 35,30). Em 1Sm, também ao jovem Samuel, filho de Ana e educado
pelo sacerdote Eli, Deus chamou pelo nome: “O SENHOR chamou o menino: ‘Samuel,
Samuel!’. Este respondeu: ‘Eis-me aqui!”” (1Sm 3,4.6.10). E, no texto da voz da brisa (cf. p.
64ss.), a palavra e a voz do SENHOR se dirigem ao profeta pelo nome: “Que fazes aqui,
Elias?” (1Rs 19,9.13). E notavel o contraste que se instala entre a voz da brisa que chama pelo
nome e os ruidos despersonalizados do vendaval, do terremoto e do fogo.

O profeta Isaias também narra o inicio de sua missdo com um chamado nominal:
“Ouvi-me, terras do mar, e vos, povos de longe, escutai! O SENHOR me chamou desde o
meu nascimento, desde o ventre de minha mae fez meng¢dao do meu nome” (IS 49,1). E é de
Isaias que vém os textos em que Deus chama pelo nome ao seu povo, perdido sem esperancga
e disperso pelo mundo:

E agora, assim diz o SENHOR, aquele que te criou, Jaco, aquele que te
modelou, Israel: “Nao tenhas medo que fui eu quem te resgatou, chamei-te
pelo proprio nome, tu és meu!” (Is 43,1).

Escutai-me, terras de além-mar, povos distantes, atencdo! Desde o seio
materno, 0 SENHOR me chamou, desde o ventre de minha mée, ja sabia
meu nome. (Is 49,1).

As nacdes hao de ver tua justica, os reis todos verdo o teu triunfo, e terds um
nome novo, pronunciado pelos labios do SENHOR. (Is 62,2)

Também a Ciro, “seu Ungido”, o Senhor chama pelo nome: “Entrego-te até os mais

secretos depositos e os tesouros subterraneos. Tudo, para que fiques sabendo que eu sou 0

"0 Curiosamente, o estranho misterioso ndo responde a Jacé quando Ihe pergunta por seu nome, mas
ainda assim o abencoa (cf. Gn 32,29).
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SENHOR, o Deus de Israel, que te chamo pelo nome” (Is 45,3). Qualquer que seja o
interlocutor da voz, se Deus se dirige a ele com a profundidade e a pessoalidade da Alianca,
logo ndo ha lugar para relacdes despersonalizadas ou massificantes. Assim como foi para
Moisés, Abrado, Samuel, Elias, Isaias, a relacdo com Deus, estabelecida pela voz, toma por
inteiro o ser daquele que presta ouvidos. E, por isso, a voz sempre enunciara aquilo que de

mais pessoal e intimo o individuo traz em si, simbolizado por seu nome.

2.3.1.3 Deus chama a existéncia pelo nome

1 se encontra nos

Uma radicalizagdo da concep¢ao de que “o nome equivale ao ser
relatos da criacdo (Gn 1-3). No primeiro relato, o poema dos dias (Gn 1,1-2,3), Deus chama
todas as coisas a existéncia ao pronunciar seu home:

Gnl
® Deus disse: “Faca-se a luz”! E a luz se fez.

* Deus viu que a luz era boa. Deus separou a luz das trevas.

® A luz Deus chamou “dia” e as trevas chamou “noite”. Houve uma tarde e
uma manha: o primeiro dia.

® Deus disse: “Faca-se um firmamento entre as 4guas, separando umas das
outras”.

" E Deus fez o firmamento. Separou as aguas debaixo do firmamento, das
aguas acima do firmamento. E assim se fez.

8 Ao firmamento Deus chamou “céu”. Houve uma tarde e uma manhi: o
segundo dia.

Nada vem a existéncia enquanto seu nome nao for enunciado pelo Criador. Ao
pronunciar, Deus confere existéncia e realidade, missao e beleza, por meio do nome. E assim
Deus fard em cada um dos seis dias da criac&o.

No segundo relato, em que Deus mesmo planta um jardim em Eden (Gn 2,4s.), a tarefa
de nomear ndo pertence a Deus, mas ao ser humano criado, honrando a missdo de cuidado e
guardiania da criagéo, que Deus lhe confiou em Gn 2,15. Assim, se 0 ato de nomear configura
uma relagcdo de compromisso pessoal, como nos relatos em que Deus chama pelo nome, o ser
humano se irmana pessoalmente com cada ente criado, ao qual oferece agora um nome (Gn
2,19). Também a sua companhia o ser humano nomeia: “Eva, porque ¢ a mae de todos os
seres humanos” (Gn 3,20). Mais tarde, em Gn 5,2, o texto diz que aos seres humanos foi Deus
mesmo quem nomeou: “abengoando-0s, chamou-lhes pelo nome de Adéo, no dia em foram
criados” (Gn 5,2).

"M LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 249.
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Novamente, 0 nome se coloca como expressao do ser de todas as coisas, simbolo de
sua missdo na existéncia e de sua vocacdo divina. Enunciadas pelo Criador, todas as coisas
carregam em si e expressam por seu nome a forca do amor e da vontade de Deus. Nomeado
por Deus, 0 ser humano nomeia a criacdo para expandir a todos os seres a relacao de estreita

comunhé&o e Alianca que possui com seu criador.

2.3.2 O nome na tradicdo sindtica

O modo como a categoria “nome” aparece nos textos sinoticos € bastante afim ao seu
uso no Antigo Testamento. O nome continua a indicar a missao das pessoas, enunciadas ja no
seu nascimento. Foi assim com Jesus (cf. Mt 1,21.23; Lc 1,31) e com Jodo Batista (cf. Lc
1,13; 1,59ss). E essa ideia se refor¢a com a prética de mudar o nome ou atribuir um cognome
pela mudanga da missdo ou para exprimir um traco do carater. Por isso, Jesus (como fizera
Deus, no Antigo Testamento) atribui o novo nome “Pedro” a seu discipulo Simao (cf. Mc
3,16; Lc 16,4), bem como apelida Tiago e seu irmdo Jodo como “filhos do trovao” (cf. Mc
3,17). Em Lc 6,13, os discipulos ganham o “nome de apdstolos™, ja que Jesus os enviara em
miss&o.

Também se encontram passagens que corroboram a concepcao de que o nome diz o
ser da pessoa nomeada. Por isso, “o0 nome de Deus ¢ santo” (cf. Mt 6,9; Lc 1,49; 11,2). Como
0 nome é a propria pessoa, traz sua forca e sua autoridade, os discipulos podem expulsar
demonios pelo nome de Jesus (cf. Mc 16,17; 9,38-39; Mt 24,5; Lc 9,49; 10,17; 21,8). O nome
evoca a presenca da pessoa, de modo que, se os discipulos se reinem em nome de Jesus, ele
esté entre eles (cf. Mt 18,20). E também por causa de nome de Jesus, ou seja, de sua presenca,
de sua propria pessoa, que os discipulos serdo acolhidos ou odiados por toda a terra (cf. Mc
9,31.41; 13,13; Mt 10,22; 18,5; 24,9; Lc 9,48; 21,12.17). Por causa do nome de Jesus, de sua
missdo e de sua vida, justifica-se deixar a vida que até entdo se levava (cf. Mt 19,19) para,
batizado em nome dele e do mistério de Deus, ou seja, mergulhado em sua vida, assumir um
caminho novo (cf. Mt 28,19). Essas mesmas compreensdes subjazem textos como a promessa
de que os nomes dos discipulos estdo escritos nos céus (cf. Lc 10,20) ou a pericope do
endemoninhado que ja se perdeu totalmente de si mesmo, a ponto de se chamar “Legido,
porque somos muitos” (cf. Mc 5,9; Lc 8,30).

Em At, encontra-se uma verdadeira tradi¢do constituida em torno da expressao “nome
de Jesus” ou “nome do Senhor”, ou mesmo o composto “nome do Senhor Jesus”, que

equivale ao “nome do SENHOR?” veterotestamentario. Em nome dele, que quer dizer, por ele
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mesmo, pela sua vida, os discipulos executam toda a sua misséo, enfrentam as dificuldades,
acolhem os convertidos, confiam sua esperanca (cf. At 2,48; 3,6.16; 4,7.10.12.17.18.30;
5,28.40-41; 8,12; 9,14-16.21.27; 10,43.48; 15,17.26; 16,18; 22,16; 26,9). Enquanto vai com
eles “o nome de Jesus”, eles ndo se desamparam na missao, pois ¢ o Senhor mesmo que os

acompanha e conduz-lhes os passos.
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3 O PASTOR, AVOZ E O NOME NOS ESCRITOS JOANINOS

A leitura de Jo 10,1-30 fez emergir os trés campos semanticos que se constituiram
como objeto deste itinerario teorico: pastor/ovelhas, voz e nome. A partir, sobretudo, dos
caminhos apontados pelos comentadores do Quarto Evangelho, foram investigadas as
ocorréncias e as repercussdes desses mesmos campos nas Escrituras Judaicas e na tradicao
sindtica, compreendidos como os principais elementos constitutivos do pano de fundo do
texto joanino. Agora, considerando esse enraizamento escrituristico, os olhos retornam ao
texto de Jo, em busca de compreender o papel que nele essas categorias desempenham.

E sabido que todo texto carrega ndo apenas suas marcas herdadas da tradicdo, mas
também o apelo das questdes que sdo contemporaneas a sua elaboracao, a sua redacao e a sua
recepcdo. E sdo exatamente esses apelos da vida que dardo as categorias tradicionais certa
coloragédo diferenciada ao serem incorporadas pelo novo texto. Ou seja, o pano de fundo
escrituristico assume determinadas caracteristicas advindas ndo das Escrituras, mas da vida e
das buscas dagueles que a leem. Por isso, 0 empenho em reconhecer em Jo essas categorias do
pastor, da voz e do nome sera precedido de um breve olhar sobre o Sitz im Leben da
comunidade joanina, como possivel acesso a consideracdo dessas ocorréncias literarias.

Por fim, “escritos joaninos” ¢ uma expressdao que permite controvérsias, uma vez que
adentra o terreno movedico das questdes autorais no Novo Testamento. E, dependendo do
critério adotado, a expressdo pode se referir ao Evangelho de Jodo, as trés Cartas de Jodo e ao
Apocalipse de Jodo — a alguns desses textos ou a todos eles. N&o é isso, em primeiro lugar,
gue nos interessa. Por distincdo metodoldgica, considera-se o Evangelho de Jodo como
principal texto para analise. As Cartas de Jodo, sobretudo a Primeira, apresentam bastantes
semelhancas lexicais e tematicas com o Evangelho, razdo pela qual sua Unica ocorréncia
semantica do “nome” sera considerada. Pastor/ovelhas e voz néo se encontram nas Cartas. O
Apocalipse de Jodo, por outro lado, dada sua identificacgdo com o género literario

explicitamente apocaliptico e com suas caracteristicas proprias, sera deixado de lado.

! Os textos joaninos, além das controvérsias comuns a outros escritos neotestamentarios, trazem a
polémica em torno da figura do “Discipulo Amado” e sua possivel ligagdo com a autoria do Quarto
Evangelho, seja como figura inspiradora, real ou fruto de uma idealizacdo literéria; seja como
fundador da “escola joanina” e iniciador de uma teologia que mais tarde daria origem aos textos; seja
como possivel autor do texto, conforme as longinquas e historicamente pouco crediveis referéncias
dos Padres. De todo modo, essa discussdo em torno da autoria dos textos joaninos e a figura do
“Discipulo Amado” constituiu a célebre “Questdo Joanina”. Para um panorama dessa discussdo, cf.
SCHNACKENBURG, 1980, v. 1, p. 104ss.; BROWN, 1999, v. 1, p. 110s.; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p.
28s.; BEUTLER, 2016, p. 31s.
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3.1 Sitz im Leben da comunidade joanina

Houve momentos em que descortinar o material subjacente ao texto foi considerado
um passo prévio indispensavel para uma correta interpretacdo. Os metodos diacrnicos da
exegese, em certos periodos, postularam que a verdade de um texto estaria, sobretudo, em sua
forma mais primitiva, capaz de revelar a “intencao do autor”, sempre em didlogo com o
cenario por ele habitado. E que a investigacdo consistiria em escavar através das camadas
literarias posteriores e dos estagios de recep¢do do texto, para alcangar o “texto puro” e
original como chave hermenéutica indispensavel. J& os adeptos da Formgeschichte
procuraram reconstituir a situacdo originante das formas pré-redacionais dos textos,
principalmente no ambiente das primeiras comunidades cristas: o Sitz im Leben da tradicéo
sindtica. Este método, porém, foi questionado em relacdo ao Quarto Evangelho, que é
sumamente autoral e ja um tanto afastado da primeira fase da tradi¢do dos evangelhos.

Dentre os muitos resultados notadamente importantes dessa pesquisa, houve também
excessos, verificaveis mediante constatacdo de que a “forma original” do texto, as vezes
apenas hipotética, correspondia mais ao esquema formulado pelo comentador do que a
documentacdo disponivel®. Por isso, a pesquisa passou a revalorizar a primazia do texto para,
a partir dele, abrir caminhos de investigacdo histdrica. Assim, percebe-se que o verdadeiro
horizonte da discussdo sobre a validade e a necessidade de uma pergunta sobre o Sitz im
Leben se encontra nos resquicios da antiga querela entre diacronia e sincronia. Pois,
dependendo do modo como se compreende a relacdo entre esses métodos, a discussao sobre o
Sitz im Leben ocupara um lugar diferente. Se é verdade, como hoje se considera, que esses
métodos nao sdo excludentes, mas complementares; e se permanece valida a consideracdo, em
ambos os casos, da primazia do texto, em seus aspectos narrativos e retéricos, como janela
que abre o acesso para 0 mundo fora dele; entdo é necessario reposicionar metodologicamente
as discussdes sobre a historia do texto, sua autoria e seu contexto®. Em outras palavras, a
discussdo metodoldgica da relacéo entre as abordagens sincrénicas e diacronicas € o bojo em
gue se desenvolvem os deslocamentos, também metodoldgicos, de categorias como o Sitz im

Leben.

2 Cf. KONINGS, 2005, p. 27-28; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 32s.; BEUTLER, 2016, p. 247.

3 Cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 33-34. A propria estrutura deste trabalho expressa e corrobora esse
reposicionamento metodoldgico. Primeiro, se partiu do texto de Jo e de suas singularidades; depois, se
percorreram as Escrituras a procura de raizes semanticas comuns; sO agora, se colocam as questdes
sobre o Sitz im Leben como aspecto a se considerar.

79



Junto com Zumstein®, assume-se que uma correta superacdo do modelo classico da
teoria das fontes, ou seja, da antiga querela académica entre diacronia e sincronia, passa por
dois procedimentos: (1) a consideracdo primaz da forma canbnica do texto sobre qualquer
reconstrucdo hipotética ndo documentada; e (2) o tratamento cuidadoso e ndo minimizado das
marcas da evolugdo do texto, demonstradas pela critica. O resultado desses procedimentos
estd longe de ser uma “critica total das fontes”, como aquela postulada pelos modelos
classicos. Pelo contrario, faz emergir a conviccdo de que a verdade do texto ndo se abala
diante da impossibilidade de atingir absolutamente sua facticidade originante (o
acontecimento narrado) ou sua facticidade motivante (o contexto redacional).

Consequentemente, o “mundo por tras do texto”, perde parte de sua relevancia na
interpretagdo, dando lugar ao “mundo que o texto permite ver”. O conhecimento do contexto
certamente conserva algum valor, mas com a reverente consciéncia de que o texto tem
mecanismos hermenéuticos que funcionam, mesmo sem essa delimitacdo ou mediacao
histérica.

Feitas essas consideracdes metodoldgicas sobre o lugar da pergunta sobre o Sitz im
Leben, convem verificar as informacfes que o texto de Jo oferece sobre o ambiente em que
ele se produziu, para dai se inferir em que sentido as categorias de Jo 10, tdo enraizadas nas
Escrituras judaicas, podem ser compreendidas®.

A comparacgdo entre Jo e 0s sinoticos revela uma especificidade que faz supor um
trabalho teoldgico e redacional de muitos anos. Somente com meios estaveis e ao longo de um
tempo razodvel se justifica que uma tradicdo tdo singular tenha se desenvolvido, compilado,
redigido e recebido. Acrescente-se a isso 0 tempo necessario para a confrontacdo do texto
com as tradicGes majoritarias das comunidades primitivas, motivando os acréscimos que se

verificam criticamente no texto e os desdobramentos nas Cartas de certas questdes tratadas no

* Cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 32s.

® Por essa razdo, evita-se falar necessariamente em uma “comunidade joanina”, no sentido de que o
acesso a essa comunidade especifica fosse a (nica maneira de interpretar corretamente o Quarto
Evangelho. Em vez disso, Beutler, p. ex., prefere utilizar a expressdo “comunidade leitora”, categoria
na qual se enquadra toda comunidade que faga uso de Jo para o0 amadurecimento de sua fé. Ou ainda, a
comunidade formada pelos leitores implicitos de Jo. Conforme detalhado adiante, é consenso entre 0s
comentadores a existéncia de uma “comunidade joanina”, no seio da qual a teologia e os escritos
joaninos tenham se desenvolvido. A natureza dos textos parece pressupor essa comunidade, ou mesmo
uma “escola”. Mas compreende-se igualmente que o texto funciona para além dessa comunidade
especifica (cf. BEUTLER, p. 20s.).

® No desenvolvimento seguinte, segue-se de perto ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 43s.
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Evangelho. A estabilidade e o tempo necessarios a esses processos justificam supor uma
“escola joanina”, em que as tradicdes foram transmitidas e os textos redigidos’.

A ocorréncia de certos temas em Jo e 0 modo de seu desenvolvimento também
delineiam tragos de seu possivel lugar de composi¢ao. Os embates entre Jesus e os “judeus”
(ou “os fariseus”, no cap. 9, p. ex.) fazem supor um grave conflito entre a comunidade crista e
0s grupos judeus. O completo desaparecimento da multiplicidade de seitas judaicas, tdo
ocorrentes nos sinoticos, faz situar Jo num estagio seguinte, algum tempo apos a destruicdo de
Jerusalém e das castas sacerdotais. Se, por um lado, aparecem inimeras referéncias detalhadas
sobre o Templo e a Cidade Santa, 0 que faz pensar numa tradi¢cdo mais hierosolimitana do que
nos influxos galilaicos de Mc, por exemplo, por outro lado, a importancia da sinagoga no
texto faz pensar que sua “escola de redagdo” estivesse em algum lugar onde a sinagoga
nascente tivesse grande influéncia, inclusive para promulgar medidas disciplinares. 1sso ndo
impedia que correntes marginais do judaismo, como os batistas ou grupos pré-gnosticos, se
desenvolvessem®. As recorrentes traducdes ou explicacdes do evangelista ou do editor
sugerem um ambiente de lingua grega, distante dos hebraismos explicitos da Palestina. Ou
uma memoria histdrica dos leitores que ja ndo alcancava o universo judaico de Jerusalém:
gregos, judeus da diaspora etc.

A composicdo da comunidade cristd que gesta o Quarto Evangelho j& foi bastante
discutida. A relacdo entre Jo e os sinoticos faz supor uma comunidade joanina ja estabelecida,
gue conhece de alguma maneira, por leitura ou oralidade pds-escrita, 0 que estd em Mc e Lc e,
provavelmente, também em Mt, e disso se apropria com liberdade e criatividade®. Aqui talvez
tenha lugar a controvérsia em torno de Jo 20,31 e a finalidade do Quarto Evangelho, referente
ao uso do subjuntivo aoristo ou do subjuntivo presente no verbo “crer”: “Estes [sinais],
porém, foram registrados para que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que,
crendo, tenhais vida em seu nome (Jo 20,31)”. Se o evangelista utiliza o subjuntivo presente,

como parece a muitos comentadores'®, apoiados pela possibilidade da existéncia de uma

" Cf. BROWN, 1999, v. 1, p. 40-47; CULLMANN, 1975, p. 57ss.; Id., 1976, p. 64ss.; ROBINSON,
1971, p. 260ss.; KEENER, 2012, v. 1, p. 109ss.; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 47.

8 Cf. KONINGS, 2005, p. 49-50; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 44; BEUTLER, 2016, p. 14;
CASALEGNO, 2009, p.35-39.

% Para uma discussdo mais extensa entre Jo e os Evangelhos Sinéticos, cf. SCHNACKENBURG,
1980, v. 1, p. 56ss.; BROWN, 1999, v. 1, p. 53ss.; KONINGS, 2005, p. 24-25. 53-58; ZUMSTEIN,
2016, v. 1, p. 34-37; BEUTLER, 20186, p. 27-30.

A controvérsia se estabelece em torno do verbo motebm, que aparece em duas formas distintas,
ambas testificadas por solido apoio documental. motevonte, no subjuntivo aoristo; e motednte, NO
subjuntivo presente. Se o0 aoristo sugere que o Evangelho se destina a leitores ainda néo crentes, para

81



“escola joanina” (institui¢do que s6 pode se desenvolver no seio de uma comunidade de f€) e
pela aparente pressuposi¢do do evangelista que seus leitores conhecem a tradicdo sindtica,
entdo o Evangelho se destina a uma comunidade de crentes ja iniciados, mas que vacilam da
fé, ou que precisam amadurecé-la, ou que devem resistir na fé diante das dificuldades.

Se essas dificuldades advém, sobretudo, do confronto com a sinagoga e as
perseguicOes que ela pode infligir, entdo talvez seja esse o nicho existencial em que se
coloque o discurso do pastor, cuja voz as ovelhas reconhecem ao chamaé-las pelo nome. Nesse
contexto de polémica, é compreensivel que surja a pergunta pela legitimidade dos pastores,
compreendidos como os lideres da comunidade, ou se eles falam realmente em nome do
Pastor que é Deus, tal como no Antigo Testamento. E também justificavel que se pergunte
pela origem da voz que se levanta a guiar a comunidade. Enquanto os judeus da sinagoga
apontam para a Tordh como o pastor (cf. p. ex. a aplicac¢do do titulo de “pastor” para a Lei ou
a Sabedoria, no tempo da redacao do Quarto Evangelho)™*, os cristaos aplicam o mesmo titulo
a seu Senhor, reconhecendo nele a mesma “voz de Deus” veterotestamentaria. E, num
contexto de perigo e perseguicdo, também se mostra legitimo que os crentes, convencidos de
seguirem a voz do Senhor, apelem aquela mesma relacdo de Alianga que sustentou a
inseguranca do povo nas Escrituras.

O ambiente controvertido (Jo 5-10, sobretudo o cap. 9 e suas ligacbes com o discurso
do pastor) e as oposicOes violentas estabelecidas ao longo de Jo 10,1-30 (pastor x ladrdes e
bandidos; pastor x assalariado) se enquadram perfeitamente nesse possivel ambiente vivencial
da comunidade. E o resultado pragmatico da leitura de Jo 10 é aquele mesmo alcangado pela
leitura de todo o Evangelho de Jo, a saber, o convite a colocar a confianga na voz daquele
Pastor que é Jesus, que continua a frente do seu rebanho, chamando cada ovelha por seu nome
e zelando pela protecdo de cada uma delas, ainda que ladrdes e bandidos continuem a espreita

e se encontrem mesmo dentro da comunidade®?.

que passem a crer em Jesus (“.. para que chegueis a crer..”), o presente parece supor uma
comunidade que ja cré, mas que precisa amadurecer na fé e continuar crendo, mesmo diante das
dificuldades que essa fé enfrenta (“... para que continueis crendo...”). Cf. KONINGS, 2005, p. 364;
BEUTLER, 2016, p. 20.

' Cf. BEUTLER, 2005, p. 257.

12 Cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 448. Em seu artigo de 1967, Simonis propde que esses “ladrdes e
bandidos” devam ser procurados no tempo de Jesus, e que talvez fossem os zelotes, por exemplo. A
pesquisa atual, porém, ao recolocar a questdo das fontes, desloca para o tempo da redacéo as possiveis
identificagdes. Além disso, segundo Beutler, os adversarios de Jesus, em Jo, sdo “os judeus”,
representantes oficiais da religido que se opdem a Jesus, sem referéncia a esses grupos armados, como
0s zelotes, que teriam uma atuacdo mais tardia (cf. BEUTLER, 2016, p. 248).
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3.2 O pastor e as ovelhas no Evangelho de Jo&o

Conforme visto, os motivos do pastor e das ovelhas aparecem em apenas duas
passagens do Quarto Evangelho: em Jo 10, nos discursos do pastor, e em Jo 21, no dialogo
entre Jesus e Pedro, em que o0 aceno eclesioldgico se faz ver com toda clareza. Para Zumstein
e Beutler, Jo 21 é uma releitura eclesial de Jo 10'*. Também ja foi visto que, guardadas as
devidas distin¢des, o discurso do pastor, que o evangelista chama de mopowuia, se aproxima,
em sua finalidade, das pardbolas dos evangelhos sinoticos (cf. p. 23). Comentando a
incapacidade de alguns em compreender as palavras de Jesus, tanto nos sinéticos quanto em

Jo 10,6, Brown estabelece a seguinte relacao:

A falha ndo consiste primariamente em um problema de ordem intelectual,
mas trata-se muito mais de uma negativa deliberada em aceitar o desafio que
as parabolas envolvem. Nos evangelhos sin6ticos, esse desafio se centra em
torno do reino dos céus; em Jodo, se centra em torno de Jesus mesmo. A
conhecida frase dos sinoticos “o reino de Deus € como...” tem seu paralelo
joanino na expressdao “eu sou” (Jo 10,7.9.11.14) (BROWN, 1999, v. 1, p.
704).

Portanto, para Brown, a expressao “eu sou” da o tom do discurso do pastor,
colocando-o entre os textos revelatdrios de Jesus em Jo, em que ele expde aos ouvintes o
mistério que o Pai Ihe encarregou de revelar. Em Jo, esse mistério ndo é propriamente o
“Reinado de Deus”, como nos sindticos, mas a realiza¢do desse reinado na vida, na pessoa,
nas palavras e nas obras do Filho. Em ultima instancia, € o proprio Filho. Como se observa, o
discurso do pastor, em Jo 10, se articula em torno de quatro afirmagdes “eu sou”, duas
referidas a porta e duas referidas ao Pastor Excelente (respectivamente Jo 10,7.9.11.14). E,
quando o tema do pastor e das ovelhas é retomado na Festa da Dedicacdo (Jo 10,22s.), a
afirmacdo revelatoria de Jesus chega ao apice e a fonte, com a conclusio: “Eu e o Pai somos
um” (Jo 10,30). Essa afirmagdo ¢ o apice, porque ¢ o maximo conhecimento ao qual as
ovelhas podem chegar, ouvindo a voz de seu Pastor; e é a fonte, porque a relacdo de Jesus
com o Pai é o principio modelar de toda relagdo que o Filho, Pastor Excelente, estabelece com
suas ovelhas.

Ainda sobre a Festa da Dedicacdo, quando o tema do pastor e das ovelhas é retomado
(Jo 10,26-29), os comentadores fazem notar as semelhangas com o interrogatério noturno de
Jesus no Sinédrio, narrado pelos sinéticos (Mc 14,53-65; Mt 26,57-68; Lc 22,54.63.71)*. De

3 Cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 2, p. 322; BEUTLER, 2005, p. 265.

4 Ccf. BROWN, 1999, v. 1, p. 720; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 455; BEUTLER, 2016, p. 263; DODD,
2003, p. 468-469. De acordo com Dodd, o centro da similitude é o assunto, tanto do interrogatério
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fato, esse texto ndo existe em Jo, sendo substituido pelo interrogatério de Jesus na casa de
“Anas, sogro de Caifas, o Sumo-Sacerdote naquele ano” (Jo 18,13s.). O interrogatorio
sindtico gira em torno da identidade messianica de Jesus, tal como o dialogo da Festa da
Dedicacdo, em que a pergunta sobre sua messianidade aparece explicitamente (Jo 10,24). E,
para afirmar sua missdo de Messias que ultrapassa, de modo tipicamente joanino, as
expectativas dos judeus, Jesus retoma o tema do pastor, descrevendo sua messianidade como
a atividade do pastor que conhece as ovelhas e cujas ovelhas conhecem a sua voz — razdo pela

qual pudemos chamar o texto de Jo 10,22-30 de discurso do Pastor Messianico (cf. p. 24).

3.2.1 Jesus é o Pastor prometido...

Dentre os desdobramentos da imagem veterotestamentaria do pastor, conforme visto
sobretudo em Jr 23 e Ez 34, a Gltima delas é o pastor messianico, que reunificara as ovelhas
perdidas, feridas ou dispersadas pelo descuido ou a avareza de seus pastores. Esse pastor
enviado por Deus executara as a¢bes de Deus mesmo, congregando e protegendo o rebanho
que pertence ao Senhor. Para Léon-Dufour, o typos biblico desse pastor messianico é Davi,
agora atribuido a Jesus pelo Quarto Evangelho:

Davi, que serve de modelo do bom pastor desta terra, é o tipo, no sentido
biblico, de Jesus: ele arrisca-se & morte pelas ovelhas de seu pai; é o que vai
fazer, mas até a morte real, Jesus, a quem as ovelhas foram dadas pelo Pai
(10,29). A aproximacdo imp0Oe-se, na medida em que Davi € uma figura
messianica'® (LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 257).

sindtico, quanto no didlogo da Festa da Dedicacdo: a identidade messianica de Jesus. Em Mc 14,61
(como em Mt e Lc), a pergunta crucial do sumo-sacerdote é: “Tu és o Messias, o Filho do Bendito?”.
Em Jo 10,24, a mesma clareza se exige de Jesus: “Se és o Messias, dize-nos claramente”. Em ambos
0s textos, a resposta de Jesus é tomada como blasfémia e conduz a sua morte — diretamente a sentenca
do Sinédrio, em Mc; a Gltima tentativa frustrada de apedrejamento, em Jo. Se o julgamento do
Sinédrio foi decisivo nos sindticos, Jodo parece querer trazer para esse didlogo a mesma gravidade
decisiva, vestindo o v. 30 de um verdadeiro climax revelatério (cf. DODD, 2003, p. 468-469).

.\ comparagdo entre os interrogatorios de Jesus nos sindticos, diante do Sinédrio, e em Jo, diante de
Anaés, é boa oportunidade para verificar o tipo de relacdo que Jo estabelece com o material sinético.
Considerando que o evangelista ja tenha aproveitado o material sinético do interrogatério de Jesus
sobre sua identidade messianica em Jo 10,22-30, a inquiricdo que segue sua prisdo no jardim pode se
dedicar a outro assunto, talvez tido pelo evangelista como mais pertinente, a época da redagdo do
evangelho: o tema do discipulado e do ensinamento de Jesus. Jodo “abre uma janela” no relato
sindtico, entre a prisdo de Jesus e sua conducdo ao Sinédrio, para narrar, como num diptico (ideia
herdada de Lc 22,54,5.?), 0 inquérito de Jesus sobre seu ensino e seus discipulos, concomitantemente a
cena de Pedro, do lado de fora, negando o ensino e a pessoa de seu Mestre (Jo 18,12-27). O
interrogatorio sinotico, a partir dai, se reduz a um versiculo em Jo: “Entdo, Anas o enviou amarrado a
presencga de Caifas, o sumo sacerdote” (Jo 18, 24). Para uma abordagem detalhada do modo como Jo
se apropria do material sinotico, cf. KONINGS, 2016b, p. 705-729.

18 Cf. Jr 23,5; 33,15; Ez 34,23s. (nota do autor citado).
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Jesus €, pois, a realizagcdo daquela promessa que Deus fizera aos profetas, de que
enviaria um pastor régio e messianico, que executaria o juizo de Deus sobre suas ovelhas. S6
Jesus, o Pastor Excelente, o Filho que é um s6 com o Pai, pode instalar legitimamente esse
juizo. Todos os que vieram antes dele ndo sdo pastores, mas ladrdes e bandidos, pois
acessaram as ovelhas por outro lugar, que ndo a porta que é Jesus, a quem o Pai confiou as
ovelhas (cf. Jo 10,1.7.9). Nele, elas encontram ndo s a seguranca e estabilidade, mas vida
abundante, vida eterna (Jo 10,10.28), que consiste em conhecer o Pai “como unico Deus
verdadeiro [Dt 6,4] e a Jesus como o enviado” (Jo 17,3). Léon-Dufour comprova a aplicacédo
desse titulo veterotestamentario a Jesus no Quarto Evangelho por meio da comparacéao
temaética e lexical entre as acfes dos maus pastores e do pastor enviado, expressas em Ez 34, e

as acBes do Pastor Excelente e de seus opositores, narradas em Jo 10*":

Ez 34 Jo 10
" Por isso, 6 pastores (poiménes),
ouvi a palavra do Senhor

% ... vbs matais as reses mais gordas,

- ) 190 ladrdo vem s6 para roubar, vitimar, ...
mas ndo apascentais o0 meu rebanho

* Nao fortalecestes as ovelhas débeis,

nem procurastes a que estava perdida (apalés), -~ € por a perder (kai apolesei)

> E minhas ovelhas foras dispersadas (diasparei),
por ndo terem pastor, e

tornaram-se alimento de
todas os animais selvagens do campo.

2227 Seys chefes eram como lobos (lykoi)
gue roubam (harpazontes) a sua presa
para derramar o sangue.

1 por isso, diz 0 Senhor,
eu mesmo irei buscar as minhas ovelhas,
e delas cuidarei (episképsomai)

13 Eu as tirarei (exdxa) dentre 0s povos,
e as juntarei (syndxo) dos campos,
e as introduzirei (eisdxo) na sua terra...

Y Eu as levarei a pastar numa boa pastagem (nomé)
1> ¢ elas saberéo (gnssontai)

que eu sou o Senhor

7 Eis que julgarei (diakrind) (cf. Ez 34,17)

22 eu salvarei (sés4) as minhas ovelhas

2% suscitarei sobre elas
um Unico pastor (poiména héna),
meu servo Davi, que se tornara seu pastor

%" e elas ficardo estabelecidas em sua terra;
na esperanca da paz;

12 ¢ 0 lobo as dispersa (skorpizei)

12y/é 0 lobo (lykon) aproximar-se...
e o lobo as rouba (harpazei)
10 vem para vitimar (thysei)

% ¢ ele faz sair (exagei)
as outras ovelhas...

% e encontraré pastagem (nomé)
14 as minhas ovelhas me conhecem (gingskousin)

%39 para um discernimento (krima)
é que vim ao mundo

® Se alguém entrar por mim, sera salvo (sothésetai)

18 & havera um s6 rebanho (mia péimne)
e um so pastor (heis pomen)

% ¢ elas jamais perecerdo

" Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 264-265. H& pequenos pontos de divergéncia na traducdo, mas

que foram mantidos por fidelidade a citac&o.
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e elas saberdo (gnasontai) que eu sou o Senhor % ninguém pode arrebatar da méo do Pai

2 nem os animais da terra
as devorardo

31 \/6s sois minhas ovelhas,
as ovelhas da minha pastagem, 14 as minhas ovelhas
e eu sou o0 Senhor vosso Deus, diz o senhor Deus.

De acordo com Léon-Dufour, no Pastor Excelente que é Jesus, se encontram as agdes
do pastor enviado de Ez, muito proximas também das promessas de Jr. Os falsos pastores de
Israel tornaram-se lobos do proprio rebanho, apascentando-se a si mesmos; Jesus diz que
todos os que vieram antes dele sdo ladrbes e bandidos, pois ndo entraram no redil pela porta.
Os falsos pastores alimentaram-se das ovelhas; o ladrdo de Jo 10 s6 vem para roubar, matar e
fazer perder. As ovelhas se dispersaram sob os falsos pastores de Israel; quando o assalariado
do discurso joanino foge, o lobo dispersa o rebanho. O pastor prometido pelo profeta reunira
as ovelhas dispersas, as ajuntara e as conduzira a sua terra; o Pastor Excelente faz sair as que
sdo suas e as conduz as pastagens. O pastor prometido salva; no Pastor que € Jesus, as ovelhas
encontram salvacdo e vida eterna. Davi €, para o profeta, o typos do Unico pastor que retne o
Israel inteiro; o Pastor Jesus conduz todas ovelhas, mesmo as que néo sé@o do redil de Israel.
Por meio do pastor enviado, Deus estabelece uma relacdo de Alianca com as ovelhas, elas séo
suas, Ele é seu Deus e seu Pastor; Jesus estabelece com as ovelhas uma relacdo de
conhecimento reciproco, no seio da qual as ovelhas podem conhecer o Pai. Nisto, para Jo,
consiste o0 juizo prometido na profecia: no reconhecer a voz do Pastor, que é Jesus, e nele a
expressao da palavra do Pai, verdadeiro Pastor de todo o rebanho, a quem as ovelhas
pertencem e de cuja mao ninguém as pode arrebatar.

Zimmermann®® também propde uma comparacao semelhante entre os motivos pastoris

presentes em Jo 10 e suas possiveis referéncias aos textos veterotestamentérios'®:

Motivo / Texto em

30 10,1-18.26-29 Possivel referéncia textual veterotestamentaria

Ouvir a voz (do Pastor)

V. 3: 10 TpdParta TG pmVilg SI 94,7: 611 adtd¢ EoTtv 6 BeOC MUY Kol el Aaog vourg ovtod
avTod dKovEL Kol Zpofata yeIpOg DTOD CTLEPOV EQV THS PWVIIG ADTOD GKovoNTE
v. 16: dAla mpoPota Exom (...) Porque ele é nosso Deus, e n6s somos 0 povo de sua pastagem e
Kol T¢ QVAG oL dKoVGOLGY as ovelhas de sua mao. Hoje, se sua voz ouvirdes...

V. 27: td mpoPata T EUA THS
OOVNG LOL AKOVOLGTV

18 Cf. ZIMMERMANN, 2004, p. 107-108. Grifos do autor.

¥ No quadro seguinte, foram mantidas as citacBes e os textos gregos, tais quais expostos por
Zimmermann. Na tradugdo, em lugar da versdo alemd, fizemos uma traducéo que buscou considerar o
texto grego citado e, eventualmente, alguma nuance da versdo alema indicada pelo autor.
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Guiar (para fora) as ovelhas
V. 3d: kol é&dyer adTh
cf. w. 4.16.27
(implicitamente: as ovelhas
seguem)

V. 4b: Eunpocbev avtdv
TOPEVETOL

V. 9C: kal eloedevostar kol
éledevoetou

Ez 34,13: xai élaéw avtovg Ek TV E6vaV kol cuvaEm adTovg Ao
TRV YopdV Kol 16650 odTOVG €ig TNV YV aVTAV Kol fOCKNC®
aOTOVG

E eu vou tird-los dentre os povos e reuni-los-ei dos paises e
conduzi-los-ei a sua terra e apascenta-los-ei (...)

Nm 27,17: dotg élelevoctor mpd MPoodTOL aOT®V Kol OGTIg
gloelevoeton TPO TPOGMOTOV AVTOV Kol OoTig éfader adTovg Kol
dotic eicdéel avtodg kol odk &0ToL 1) GUVAY®YN] KLPIOL MGCEL
npdPata oig ovK EoTV OV

... que saia diante da face deles, e que entre diante da face deles, e que 0s
faca sair, e que os faca entrar, e que ndo seja a congregacdo do SENHOR
como ovelhas sem pastor.

Atribuicdo da posse das ovelhas
/ conhecimento entre rebanho e
pastor:

v. 3: ¢ {010 TpoPata

V. 4: 10 TpéPata adTd

V. 14: yivdookm ta Epa Kol
YW®OGKOVGT e TO €L

V. 16: mpoPata Exw

V. 27: 10 mpoPata ta Epa (...)
KAYD YIVOGK® 00TA

Ez 34,11: t4de Aéyel xvprog 1000 &yd €kl{ntnow to TpoPatd pov
Kol EMoKEYOLL aDTH

Assim diz o SENHOR: eis que eu mesmo procurarei minhas
ovelhas e as procurarei.

cf. Ez 34,10: ta npdPoatd pov — as minhas ovelhas

Ez 34,31: npoPatd pov kal mpdPata mouviov pov éote Kol Eym
KOPLog 0 BEOC VUMDY AEYEL KOPLOG KVPLOG

Sois minhas ovelhas, ovelhas do meu rebanho, e eu SENHOR,
vosso Deus — diz 0 SENHOR.

Um ((nico) pastor
v. 16: eic moynv

Ez 34,23: kol dvaoctio® €’ avToLg mowueva €va. Kol TOLLOVET
a0TO0C
E suscitarei para elas um so pastor, e apascenta-las-a.

Salvacdo e vida eterna
v. 9f: 61 €nod &av Tic eicéAOn
cwfnoeTat
V. 28a: kdym 610wt avTolg
Conv ai®viov Kol oV un
andA®VTIIL EIC TOV aldva

SI 27,9 LXX: o®oov tov Aadv cov Koi €OAOYnoov TV
KAnpovopiov Gov Koi Toipovov adTovs Kol Emapov avTovs Emg
700 al®vog

Salva o teu povo e abengoa tua heranca e apascenta-o e exalta-o
para sempre.

Arrancar da méo
V. 28b: kai ovy aprdoet TIg
a0TO 8K TS YEIPOG O
cf.v. 29

Ez 34,10: téde Aéyel KOpLog KOPLog 100V £ym €Ml TOVG TOUEVAS Kol
gxinmiom T0 TPOPOTA LoV EK TAV YEIPDY ATV

Assim diz 0 SENHOR: eis, eu estou contra os pastores e das maos
deles requererei minhas ovelhas

SI 94,7 LXX: &1t ad10g €0Ttv 0 0£0¢ MUV Kol NUEC Aadg VoG
avTOD Kol pdfata yeypog avTov

Porque ele é 0 nosso Deus, e nds somos 0 povo de sua pastagem e
as ovelhas de sua méo.

Nas referéncias apontadas por Zimmermann, observam-se diversas correspondéncias

lexicais entre vocabulario de Jo 10 e alguns dos textos mais significativos do Antigo
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Testamento, apontados no cap. 2. Além dos substantivos “pastor” e “ovelhas”, também os
verbos que orbitam esse campo semantico aparecem em correspondéncias literais. Sobre o
gue nos interessa, vale notar que as acdes atribuidas a Deus como Pastor ou ao seu enviado no
Antigo Testamento sdo cumpridas por Jesus em Jo 10: ele é o Pastor cuja voz as ovelhas
ouvem; ele as relne de todos os lugares e as conduz em seguran¢a; a ele pertencem as
ovelhas, ou a ele o Pai confia as ovelhas que sdo suas; ele é o pastor Gnico que se levanta para
guiar a todos; nele as ovelhas encontram a salvacao e a vida eterna; enquanto ele pede contas
aos estranhos, ladrées e bandidos de seu mal procedimento a frente das ovelhas, de sua mao
ninguém as pode arrancar. De modo que, a partir das evidéncias textuais, Jesus é realmente,
para Jo 10, o cumpridor das antigas promessas de Israel, o pastor enviado por Deus para

reunir definitivamente as ovelhas que séo suas.

3.2.2 ... mas Jesus vai além das antigas promessas

Se é verdade que o evangelista atribui a Jesus tudo o que dizem as Escrituras judaicas
sobre o pastor messianico e escatolégico, é também verdade, como € tipico do Quarto
Evangelho, que a exceléncia desse Pastor ultrapassa e suplanta as antigas esperancas. “Ha,
portanto, bem mais na palavra de Jesus do que uma simples retomada do texto de Ezequiel
para designar o Messias. Jesus fala a lingua de Israel, mas sua novidade perpassa a pégina”zo.
A retomada dos textos de Jr e Ez, além das possiveis alusdes a Zc e aos Salmos, conforme
visto, serve de plano sobre o qual se abre o discurso do pastor, mas a originalidade joanina
salta ainda mais aos olhos, ao trazer temas como a fé, a vida eterna, o conhecimento, a uniéo
de Jesus com o Pai e do Filho com seus discipulos?.

O Pastor Excelente de Jo vai além das promessas dos profetas na profundidade da
relacdo estabelecida com as ovelhas: o Pastor Excelente d4 a vida por elas. “O ser pastor €
sempre um ser para as ovelhas; e a condicdo de pastor, propria de Jesus, em quem 0
autenticamente pastoril alcanca sua genuina culminacéo, se demonstra na entrega de sua vida,

para outorgar as ovelhas a verdadeira vida"?%,

%0 | EON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 263. Esse é precisamente 0 sentido do verbo minpéw, tantas vezes
utilizado em Jo, referindo-se as Escrituras judaicas (cf. Jo 12,38; 13,18; 15,25; 17,12; 18,9; 19,24.36). Mais do
que “cumprir as Escrituras”, tAnpdw significa dar a elas um sentido pleno, sendo que plenitude, nesse caso, ndo
se compreende apenas como preencher o recipiente das antigas letras, mas exatamente transborda-lo.

2L Cf. ibid.
2 SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 367.
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Para Dodd®, a imagem do pastor heroico que enfrenta o lobo e dé a vida em defesa
das ovelhas oferece ao evangelista a imagem mais clara até entdo para expressar o sentido da
morte de Jesus, como experiéncia de entrega voluntaria de si mesmo. Aquela estranha
proposta de que a vida abundante e eterna se alcanga com a entrega de si, esbocada no dialogo
com Nicodemos (Jo 3,14) e no discurso do péo da vida (Jo 6,51), ganha agora contornos
muito concretos: Jesus se expbe ao perigo da morte diante dos falsos pastores de lIsrael,
ladrdes e bandidos, assalariados e lobos, entregando sua vida em favor das suas ovelhas®.

E é exatamente na capacidade de entrega da vida (cf. Jo 10,18) que se mostra a
suprema liberdade do Filho diante do mandamento do Pai. A autoridade de retomar a vida
reside na capacidade de da-la. Nesse sentido, 0 mandamento do Pai ndo é uma ordem externa,
sendo seu proprio modo de agir. Na entrega do Filho, é Deus mesmo quem se da, expressando
efetivamente aquela liberdade, somente a qual pode fazer brotar a vida. Longe de uma
recompensa pdstuma, recobrar a vida é acdo concomitante a sua entrega. E entrega-la ja é o
modo de recupera-la. Por isso mesmo, a entrega da vida € um mandato do Pai. Ndo porque
Deus se nutra do sacrificio e do sofrimento humano, mas porque somente a experiéncia
humana da liberdade, cunhada nédo raro por sob o peso dos mais rudes grilhdes, é a clareira
existencial onde o rosto do Pai se deixa contemplar. Dar a vida por amor dos seus ja é
experimentar a vida naquilo que ela tem de mais imortal. Por isso, Jesus, o Pastor Excelente,
da a vida em favor das suas ovelhas, como o mais livre cumprimento do mandamento do Pai.
Nas palavras de Mateos e Barreto:

Como Jesus, quem se da a si mesmo até a morte por amor ndo o faz na
esperancga de recobrar a vida como prémio a esse sacrificio (mérito), mas
com a certeza de poder toma-la de novo, pela for¢a do proprio amor. Onde
ha amor até o limite, ha vida sem limite, pois 0 amor ¢ a vida. Quem disp&e
de sua vida para da-la sabe que dispBe dela para recupera-la acabada pelo
Espirito, indestrutivel e definitiva como 0 mesmo Espirito. Para qguem ama
ndo ha morte: esta é o uUltimo gesto de uma vida de entrega, que sela
definitivamente sua condigdo de filho. Dar a vida significa crer até o fim na
verdade e na poténcia do amor como forca de vida (MATEQOS; BARRETO,
1979, p. 470).

A exceléncia do Pastor que é Jesus se manifesta na entrega livre de sua vida, brotada
da confianga que ele tem no Pai, verdadeiro dono das ovelhas. Sua obediéncia (naquele

sentido etimoldgico de ob—audire, e do ynw veterotestamentario: escuta que mobiliza o ser

2 Cf. DODD, 2003, p. 466-467.

2 Para Léon-Dufour e Konings, também aqui o Pastor Excelente de Jo 10 é um typos davidico. Em
1Sm 17,34-36, Davi arrisca a vida pelas ovelhas de seu pai. Do mesmo modo, concretamente, Jesus
pde em risco sua vida pelas ovelhas do Pai (cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 257; KONINGS,
2005, p. 207).
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inteiro, acolhida livre brotada desde dentro, no seio amor) da as ovelhas a vida eterna. Nisso,
Jesus é mais que o Messias prometido pelos profetas. A largueza de sua liberdade diante da
morte revela a mesma extensao do amor do Pai. “O ‘mandamento’ do Pai abarca a mesma
extensdo da ‘vontade’ do Pai; reflete o vinculo de amor que ha entre o Pai e o Filho e nele se
incluem a misséo e a morte por obediéncia do Filho; também é fonte de vida para os homens
(Jo 12,49-50; 14,31)”%°. Ou ainda: “A relagdo entre Jesus e o Pai ndo ¢ de submissdo, mas de
amor. E agindo livremente que mostra sua unidade com o Pai e lhe expressa seu amor. O
mandamento do Pai ndo € uma ordem, nem um encargo, mas a unidade de proposito que
nasce da sintonia no Espirito™?.

Nesse sentido, o pano de fundo pastoril se abre ao contato com os textos isaianos do
Servo Sofredor (Is 42,1-9; 49,1-6; 50,4-11; 52,13-53,12). O Evangelho de Marcos ja havia
explorado a imagem do Servo como horizonte interpretativo da paixao e da morte de Jesus.
Em Jo, a obediéncia do Pastor Excelente se assemelha a do Servo, que d& a vida em favor
(omép) das ovelhas errantes: “Todos nds andavamos desgarrados como ovelhas; cada um se
desviava pelo caminho, mas o SENHOR fez cair sobre ele a iniquidade de nés todos” (Is

53,6)%.

3.2.3 O Pastor que faz sair

Utilizam-se o termo “aprisco” ou “redil” para a expressdo grega avirn, que ocorre duas
vezes em Jo 10: “... quem ndo entra pela porta no aprisco das ovelhas, mas sobe por outro
lugar...” (v. 1); “Tenho outras ovelhas que ndo sdo deste aprisco...” (v. 16). A palavra possui
um amplo espectro semantico, podendo designar genericamente patio, largo, atrio etc. O
proprio Jo utiliza essa mesma palavra em 18,15 para dizer que o discipulo entrou “no patio do
sumo sacerdote” (... €i¢ v adAnv 10D dpyiepéwc). Conforme j& visto, a expressdo é
largamente utilizada na LXX, designando a Tenda do Encontro, ou o atrio do Templo de

|28

Jerusalém ou o palécio real”. Das 177 ocorréncias da palavra na LXX, 115 se referem a

Tenda ou ao Templo®.

% BROWN, 1999, v. 1, p. 713.

* MATEOS; BARRETO, 1979, p. 471.

2" Cf. BEUTLER, 2016, p. 258.

%8 Cf. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 459.
2 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 250.
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Do mesmo modo, como j& visto, € frequente nas Escrituras judaicas a aplicagdo da
metafora das ovelhas ao povo de Israel, conduzido pelo Pastor que é Deus. A avin desse
rebanho, portanto, é o proprio Israel, ou a nacao israelita, ou as institui¢des politico-religiosas
do povo de Israel, como o templo ou a sinagoga®. Em Jo 10, apés dizer que o pastor legitimo
entra na avAn pela porta (10,1), o evangelista acrescenta que o pastor “faz sair” aquelas que
sdo suas, que conhecem a sua voz (10,3) para guié-las (10,4). E esse “fazer sair” é expresso
com o verbo éxpaiiom. Trata-se do mesmo verbo usado pela LXX para a “saida a for¢a” do
Egito®!, por exemplo. Em Jo 9, ékBétie expressa também a acdo aplicada pelos fariseus
aquele que nascera cego e que, agora, ndo sO enxergava, mas insistia em afirmar a origem
divina daquele que lhe abrira os olhos: “Mas eles [os fariseus] retrucaram: ‘Tu és nascido
todo em pecado e nos ensinas a n6s?’. E o expulsaram. Ouvindo Jesus que o expulsaram,
encontrando-o, lhe perguntou: ‘Crés tu no Filho do Homem?’”. (Jo 9,34-35). No contexto do
juizo instalado no mundo pelo Filho, a expulsdo do homem que nascera cego resulta numa
expulsdo as avessas. Aqueles que pensavam expulsa-lo da sinagoga, na verdade, é que sdo
expulsos da vida dada pelo Filho, verdadeira luz dos olhos. E o expulsado, agora de olhos
abertos, na realidade, é admitido pela fé ndo a sinagoga ou a alguma instituicdo religiosa, mas
a vida em Cristo, que € um com o Pai. Na sentenca dos juizes, pronuncia-se as avessas a
sentenca de Deus, a favor do expurgado e contra seus expulsores — uma verdadeira
representacdo antecipada do drama da cruz®®. Assim, a partir de Jo 9, entrar na vida implica
concomitantemente sair da condi¢do de morte, tal como entrar na luz implica sair das trevas e
“banhar-se na piscina do Enviado” que ¢ Jesus (cf. Jo 9,7) implica abandonar a roda daqueles
que ndo creem nele.

De volta a Jo 10,3-5, talvez seja este o sentido do “pastor que faz sair”: aquele que
escuta sua voz e se deixa guiar por ele, o Pastor fard sair da avAr; prestar ouvidos a voz do
Pastor implica abandonar e fugir das vozes dos estranhos, que por trds de sua indefinida
estranheza escondem a identidade de ladrdes e bandidos. Em outras palavras, para o
evangelista, a voz do Pastor que € Jesus arranca da instituicdo judaica aqueles que creem, para

conduzi-los ndo a outra avAr, mas as pastagens, simbolo da liberdade e da saciedade®. Por

% Cf. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 465.

L. Cf. p. ex.: Ex 6,1; 11,1; 12,33.39; Sl 78,51-52; Ez 34,13 Cf. também as referéncias oferecidas por
THEOBALD, apud ZUMSTEIN, 2016,p. 442, nota 23.

%2 A ligagdo entre Jo 9 e Jo 10 como o desenrolar de um juizo é trabalhado em muitos comentarios.
Um desenvolvimento bastante interessante dessa trama se encontra em SIMOENS, 1997, v. 2, p.
405ss.

% Cf. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 465.
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ele, que é a porta, as ovelhas podem entrar e sair com liberdade, nicho existencial em que se
opera a salvacdo oferecida pelo Pastor (cf. Jo 10,9).

Nesse sentido institucional pode-se compreender a segunda mengdo a avin, em Jo
10,6. As ovelhas de Jesus ndo advém apenas da avAn judaica, mas de outros tantos apriscos.
Essa universalidade da salvacdo oferecida pelo Filho é reiterada em outras passagens do
evangelho®. No discurso do Pastor Excelente, também as ovelhas “que ndo sdo desta aOAR”
serdo conduzidas pelo Pastor. E o critério para distinguir essas ovelhas € 0 mesmo do aprisco
israelita: elas ouvirdo a sua voz. A pertenca a esse novo rebanho de Deus ndo se assegura por
vinculo sanguineo, nem pela estirpe herdeira da antiga Alianga, mas pela capacidade de ouvir
a voz do Pastor, de conhecé-lo e deixar-se chamar por ele. Assim como na pergunta pelo
messianismo de Jesus (Jo 10,22s.) ndo sdo credenciais externas (ainda que sagradas) que
conduzem ao Pastor Excelente. Pelo contrario, essas insignias apenas acorrentam ainda mais
as ovelhas as paredes de sua avAr, sob a voz de estranhos. Além disso, também sobre essas
ovelhas que ndo sdo da avAr de Israel ndo se diz que o Pastor as reunird em um aprisco, mas
apenas que “as conduzird”. E, sob a voz que conduz umas ¢ outras a liberdade, “se tornarao

um rebanho, um pastor” (Jo 10,16b).

3.2.4 O Pastor incompreendido, mas nem tanto

A paroimia é concluida com a constata¢do de que os ouvintes “ndo conheceram o que
era que [Jesus] lhes falava” (Jo 10,6). A explicac¢do de Jesus, operada na abertura dos motivos
desse primeiro texto nos dois discursos seguintes (Jo 10,7-21 e 10,22-30) mostra exatamente a
razdo desse desconhecimento: seus ouvintes (os judeus ou os fariseus) ndo compreendem
porque ndo sao dentre as suas ovelhas (Jo 10,26), de tal modo que nédo escutam a sua voz.
Mais que isso, seus ouvintes se identificam com os ladrdes e os bandidos que adentram o
aprisco de Deus por outro lugar que ndo a porta, que é Jesus. Ou ainda, seus ouvintes sao
como os assalariados que abandonam o rebanho diante do perigo, ou mesmo como lobos
ferozes que dispersam e dizimam o rebanho, além de tramar a morte do préprio Pastor
Excelente, que é Jesus (cf. Jo 10,31s.)*. Por isso, a eles Jesus dirige todas as oposicdes

semanticas que marcam os discursos do Pastor®®:

% Cf. Jo 3,15-17; 12,32.

% Cf. BROWN, 199, p. 722; MATEOS; BARRETO, 1979, p. 479.

% Cf. BEUTLER, 2016, p. 255. Também aqui ha pequenas divergéncias de tradugdo, mas que foram
mantidas por fidelidade a citacdo. Para Brown, as oposi¢des estabelecidas entre o Pastor Excelente e
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Pastor (Tounv) Assalariado (e0mT0g, 0VK MV TOLUNV)

bom (kaA6g) -
da sua vida (tifnow v yoynv) vé o0 lobo chegar (Bewpel 7TOV Avkov
pelas ovelhas (Umép @V mpoPdtmv) EPYOUEVOV)
abandona as ovelhas (dpinow ta tpdPata)
foge (pevyet)
minhas (ta &ud) ndo sdo proprias (ovk id10r)
conhego (YvdoKm ) ndo se importa (00 pEAEL ADTGD)
conduzir (dyoyeiv) ataca (apmader)

um s6 rebanho, um s6 pastor (uia moiuvm, €l dispersa (ckopmiler)
TOLUNV)

Assim, a reacdo dos ouvintes de Jesus, que em Jo 10,19-21 é apenas de divisdo, mas
que ficard mais séria a partir de Jo 10,31, revela que eles compreenderam o que ele dizia. Nao
“o conheceram”, nem “ouviram sua voz”, ja que “ndo sdo dentre as suas ovelhas” —em dltima
instancia, porque ndo escutam o Pai*’ —, mas compreenderam a gravidade do que ele dizia e as
consequéncias de uma possivel adesdo a ele.

Nesse sentido, a Festa da Dedicacdo se mostra um cenério adequado para a concluséo
do discurso do Pastor. Fazendo memoria dos sacerdotes maus, contemporaneos a Antioco 1V
Epifanes e coadunados com ele, bem como da fidelidade dos Macabeus, a festa enquadra bem
a atmosfera da controveérsia entre Jesus, Pastor Excelente e Messianico, e os falsos pastores do

povo, ladrdes e bandidos®.

3.2.5 O Pastor que, mesmo ferido, permanece um com o Pai

Por fim, Jesus afirma que, ao contrdrio do que aconteceu ao antigo rebanho,

dispersado por falta de pastor, ninguém pode arrebatar as ovelhas de sua mao:

Jo 10

 E eu dou a elas a vida eterna

e ndo se perderdo eternamente,

e ninguém as arrancara da minha mao.

% O meu Pai que deu a mim é maior de tudo,
e ninguém pode arrancar da médo do Pai.

% Eu e 0 Pai somos um.

seus contrarios (ladrdes, bandidos, assalariados, lobo) constituem em Jo 10 o equivalente joanino as
imprecac0es de Jesus a seus opositores em Mt 23 (cf. BROWN, 1999, v. 1, p. 705).

% Cf. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 381.
% Cf. BROWN, 1999, v. 1, p. 703; KEENER, 2012, v. 1, p. 822.
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Jesus é o Pastor Excelente, que da a vida em favor de suas ovelhas. Dando a vida por
elas, déa-lhes a vida eterna. Em outras palavras, elas ndo se perderdo eternamente, pois ja
encontraram a verdadeira vida — a vida eterna — na entrega da vida de seu Pastor. A relacdo de
Alianca estabelecida entre o Pastor e suas ovelhas, que em muito transborda o zelo pastoril
descrito nas metaforas veterotestamentarias, é tdo estreita e forte que, a partir dai, ninguém
pode arrebatar as ovelhas da méo do Pastor. Sob que penhor se deposita essa esperan¢a? No
Pai, que é maior do que tudo, de cuja mao ninguém pode arrancar as ovelhas.

A relacdo entre o Filho e o Pai ndo € apenas 0 modelo da relacédo entre o Filho-Pastor e
suas ovelhas, mas é também o selo de sua validade e o penhor de sua garantia. Porque o Pai e
0 Filho se amam e esse amor exaltou o Filho na doacdo de sua vida, por iSSo mesmo 0 amor
do Pastor por suas ovelhas — o conhecimento que ele tem delas — é o vinculo que as protege
do lobo e as guarda em sua mao. A protecdo que as ovelhas alcangam, guardadas sob a voz do
Pastor, ¢ maior do que a falsa seguranca das paredes de qualquer aprisco. E verdade que,
deixando-se guiar por ele, as ovelhas estdo sujeitas aos perigos da liberdade, podem “entrar e
sair” e encontrar pastagens — conquanto ndo deixem de prestar ouvidos a voz dele. Também o
Filho encontrou na relacdo com o Pai a liberdade que Ihe permitiu entrar e sair das instituicdes
de Israel, perambular sob o Pértico de Salomao (Jo 10,23) como se estivesse em sua propria
casa ou na Galileia de sua mocidade®. Ou mesmo, em trés dias, suplantar o Templo pelo
santuario de seu corpo entregue e levantado (cf. Jo 2,13s.). A liberdade de sua obediéncia ao
Pai (naquele legitimo sentido de ob-audire) garantiu-lhe a incompreensivel autoridade, sobre
a qual os judeus lhe exigem uma explicacdo (Jo 10,24). E é essa mesma relacdo de amor e
confianca filial absoluta, que Jesus deposita no Pai, que garante as ovelhas, no seio da relacéo
com seu Pastor, a liberdade salvadora e igualmente incompreensivel por parte dos falsos
pastores. “Eu e o Pai somos uma sé coisa” (Jo 10,30): na vida do Filho, que permanece na

ma&o do Pai, que é maior do que tudo, também a vida das ovelhas esta guardada®.

3.3 A voz no Evangelho de Jodo

Como aconteceu na abordagem do pano de fundo escrituristico de Jo 10, também

agora 0s campos semanticos do pastor e das ovelhas, da voz e do nome se entretecem. De

% Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 272.

“ Cf. BROWN, 1999, v. 1, p. 723; LEON-DUFOUR, 1996, V. 2, p. 275; ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p.
259.
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modo que, na abertura semantica do pastor e das ovelhas no Quarto Evangelho, muito sobre
sua voz ja foi dito. Mas ha ainda algumas consideracdes.

Em Jo 10,3b-5, a legitimidade do pastor, que entra no aprisco pela porta, se afirma na
reciprocidade da relacdo que ele estabelece com suas ovelhas. Zumstein*' ja nos havia

chamado atencdo para 0 quiasmo que estrutura essa relacdo na paroimia:

(A) escutar a voz, chamas as ovelhas que sé&o suas pelo nome;
(B) levéa-las para fora;

(B’) fazer com que saiam todas, caminhar a frente, segui-l0;
(A’) conhecer a voz.

Da parte do pastor, a relagdo se afirma no conhecimento do nome das ovelhas; da parte
das ovelhas, a relagdo se constitui no reconhecimento da voz do pastor. Esse conhecimento
reciproco estabelece a intimidade relacional e a mdtua confianca que permitem ao pastor
conduzir as ovelhas, e as ovelhas, sequir o pastor*. E por causa desse vinculo que o pastor
pode chamar as ovelhas de “minhas” (Jo 10,3-4), assim como também por ele as ovelhas se
recusam a seguir um estranho, cuja voz ndo reconhecem (Jo 10,5). No quiasmo, as agoes
praticadas pelo pastor e pelas ovelhas (B e B’) se encontram emolduradas pela voz — que
chama e que é escutada (A) e que é reconhecida como legitima (A”).

Keener retoma essa mesma tematica da intimidade e do conhecimento, a0 modo
joanino, ao caracterizar a voz do pastor’*. Em Jo 9, o cego de nascenca prestou ouvidos &
palavra de Jesus e, gracas a ela, abriu os olhos, passando das trevas a luz. Do mesmo modo,
os fariseus, que ndo ouviram a sua voz, nem mesmo quando diante do milagre* realizado
diante deles, permanecem nas trevas e na cegueira de sua descrenca. O climax que marca a

maxima visao daquele que nascera cego se da quando Jesus se revela diante dele, como Unica

1 ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 442.
%2 Cf. Ibid.
* KEENER, 2012, v. 1, p. 807-808.

* Sem adentrar demasiado o sentido dos “sinais” no Quarto Evangelho, convém apenas lembrar que
“ver um milagre” ndo é o mesmo que “ver o sinal”. Diante do milagre, cabe o maravilhamento, a
admiragdo pelo tamanho do feito diante da aparente impossibilidade de fazé-lo. “Ver um milagre”
pode significar beneficiar-se dele, ou apenas encantar-se pelo feito. “Ver o sinal” ja é o passo seguinte.
Os olhos, encantados com o feito miraculoso, voltam-se cheios de encanto para o realizador,
compreendendo que o gesto maravilhoso revela algo ainda mais maravilhoso sobre seu autor. E, a
partir do sinal (que indica, essa é a funcdo de um sinal), chega-se a crer naquele que o realizou. Em Jo
6,26, Jesus mesmo opera essa distingdo: “Respondeu a eles Jesus e disse: ‘Amém, amém, digo-vos,
procurais-me ndo porque Vistes sinais, mas porque comestes do pdo e vos fartastes’”. Comer do pao
até saciar-se ndo é ainda crer em Jesus como aquele que nutre os seus com sua vida e com seu
ensinamento. E possivel seguir Jesus por causa dos milagres que ele realiza. Mas é aconselhével ver,
nesses milagres, sinais de quem ele é, para melhor segui-lo e ama-lo. Para ver um milagre, basta estar
presente; para ver o sinal, é preciso disposi¢do para crer.
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verdade que seus olhos agora podem ver (Jo 9,35-38). Enquanto o anticlimax que sinaliza a
maxima cegueira dos fariseus é também revelado por Jesus: eles dizem ver, quando na
verdade sdo cegos (Jo 9,41). Desse modo, prestar ouvidos a voz de Jesus € 0 mesmo que

encontrar a ele mesmo; deixar-se guiar por sua voz significa segui-lo:

No Quarto Evangelho, a comunidade continua a ouvir Jesus através da
palavra, a mensagem oralmente apresentada da palavra encarnada (17,20) e
o0 Espirito que revela Jesus nessa palavra (16,7-15). Conhecer a voz de Jesus
significa também conhecer Jesus (10,14), uma relacdo de alianga ndo menos
séria do que a relacdo de Jesus com o Pai (10,15; cf. 10,30) (KEENER,
2012, v. 1, p. 808).

A voz do Pastor, portanto, ndo é um evento do passado, uma pagina morta do texto,
mas a propria voz do Ressuscitado que fala ao longo de todo o Evangelho; a voz que
murmura desde dentro do coracdo dos discipulos, para que reconhecam como dele a voz que
fala desde as Escrituras. O conhecimento joanino sé se dd na relacdo, pois exige a
proximidade e a intimidade da Alianca. A voz é a condicdo que propde e instala essa relacéo,
ao mesmo tempo em que a mantém e alimenta. Jesus, Pastor Excelente, é a voz do Pai no
mundo. N&o apenas sua palavra, como uma categoria fechada e imutavel; mas sua palavra
pronunciada, de maneira viva e reiterada, através da narrativa de sua existéncia e da presenca
eficaz de seu Espirito. Na trajetdria de Jesus e na confissdo daqueles que creem, a voz de
Deus se deixa ouvir.

Como presenca do Ressuscitado e do Deus que se deixa escutar, a voz € uma categoria

recorrente no Quarto Evangelho:

Quem se abre a voz do revelador, “ouve/escuta a voz”, como se diz nos vv.
3ss. a respeito das ovelhas em relagdo ao pastor. Segundo Jo 3,29, 0 amigo
“ouve” a voz do esposo; segundo Jo 5,25.28, os seres humanos “ouvem” a
“voz” do Filho do Homem; segundo Jo 18,37, quem ¢ da verdade “ouve” a
voz de Jesus (BEUTLER, 2016, p. 251).

A primeira ocorréncia® do termo gwvi; em Jo, ndo citada por Beutler por ndo se referir
explicitamente a Jesus, se encontra em Jo 3,8, na conversa com Nicodemos. A pergunta dele
sobre 0 modo como nascer de novo, Jesus recorre a uma imagem de Qohélet: “O vento sopra
onde quer, ouves a sua voz, mas ndo sabes donde vem, nem para onde vai; assim € todo o que

é nascido do Espirito” (Jo 3,8; cf. Qo 5,11). A “voz do vento” tem aqui toda a largueza de

* As abordagens dos textos seguintes ndo pretendem uma exposicdo exegética exaustiva, que
extrapolaria o objeto deste trabalho. Embora se tenha em conta as particularidades de cada texto, com
suas problematicas e discussdes proprias, serdo recolhidos deles apenas alguns aspectos que se referem
a ocorréncia da “voz”.
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significado da > hebraica, podendo indicar um som, um ruido, um murmdrio, além da voz
humana. Mas ndo deixa de ser significativo, uma vez que o versiculo joga exatamente com a
ambiguidade da palavra nvebua, inicialmente vento, mas que Jodo guarda especialmente para
se referir ao Espirito de Deus (cf. Jo 1,32.33; 3,6.8.34; 4,24; 6,63; 7,39; 14,17.26; 15,26; 16,3;
19,30; 20,22). A partir de Jo 3,8, a acdo de Deus que vivifica os coracbes € como 0 vento —
imprevisivel e ininstrumentalizavel — e, por isso mesmo, € obra do seu Espirito. Dele ndo se
sabe e nem se controla o caminho, mas se escuta “a voz”.

A segunda ocorréncia®, ja sinalizada por Beutler, se encontra em Jo 3,29. O contexto
(Jo 3,22-36) é uma questdo feita a Jodo Batista por um de seus discipulos, acerca de Jesus,
que também se pds a batizar, e “todos vao a ele” (Jo 3,26). Jodo Batista responde recordando
gue ndo € o Cristo, mas aquele que foi enviado a frente dele (v. 28); e que quem tem direito a
esposa € 0 esposo (v. 29a). A imagem esponsal é aqui aplicada a Jesus e ao povo que acorre a
ele, tal como a esposa recorre ao seu esposo. O proprio evangelista ja tinha utilizado essa
linguagem esponsal em Jo 2,1-11, quando Jesus é o noivo misterioso que oferece o vinho
escatolégico da nova alianga®’. Jodo Batista, em Jo 3,29, se compara ao “amigo do noivo que
esta presente, escuta a voz do noivo e se alegra”. As bodas messianicas estdo abertas por
Jesus, cuja voz esponsal se faz ouvir, tanto pelo amigo que com ele se alegra, quanto pela
noiva que acorre ao seu marido. No contexto da Alianca, a voz do esposo oferece a esposa 0
amor que ela procura; ao amigo, a alegria de ver-se completamente realizado nas ndpcias de
seu companheiro, dando testemunho favoréavel a seu respeito.

O motivo “voz” reaparece no discurso sobre as obras do Filho (Jo 5,10s.), que segue a
cura do paralitico, na piscina de Bezata (Jo 5,1-9)*%. Dois versiculos se pdem em paralelo em

sua formulacdo, como observa Beutler:

Jo5
% Amém, amém, digo-vos que vem a hora e é agora em que 0S mortos
ouvirdo a voz do Filho de Deus e 0s que ouvirem viveréo.

%8 N&o vos maravilheis com isso, porque vem a hora na qual todos os [que
estdo] nos timulos ouvirdo a voz dele # e sairdo...

Deixando de lado a problemaética que envolve o grau e a natureza da correspondéncia

entre os dois versiculos, seja em sua estrutura, seja na substituicdo de alguns termos, na alusdo

% Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 1, p. 249-250; BROWN, 1999, v.1, p. 396; ZUMSTEIN, 2016, v. 1,
p. 166; BEUTLER, 2016, p. 107.

7 Cf. KONINGS, 2005, p. 100ss.; ZUMSTEIN, 2016, v. 1. p. 119ss.; BEUTLER, 2016, p. 82ss.

%8 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 45-56; BROWN, 1999, v. 1, p. 475-485; ZUMSTEIN, 2016, v.
1, p. 248-258; BEUTLER, 2016, p. 150-156.
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as figuras apocalipticas veterotestamentarias ou mesmo na possivel distincdo entre as
escatologias presente ou futura que sinalizam (o que pode ser verificado nos comentérios),
ambos evocam a voz do Filho (Filho de Deus no v. 25; Filho do Homem nos vv. 27-29; mas
sempre se referindo a Jesus). Essa voz soara na hora que vem (e € agora, no v. 25), que em Jo
aponta para “a hora” da glorificagdo do Filho e da consumag¢do de sua obra, na cruz. Nessa
hora, sua voz serd ouvida pelos mortos (ou pelos que jazem nos tumulos, no v. 29) e eles
viverdo (ou sairdo dos tumulos). Os dois versiculos podem ser alinhados numa escatologia
presente®®, em que a passagem da morte para a vida definitiva ndo se guarda para o dia
derradeiro ou para aléem da morte, mas se realiza na hora que € agora, contanto que se preste
ouvidos a voz do Filho. A razdo estd no inicio do discurso de Jesus: “porque assim como o
Pai levanta dos mortos e faz viver, assim também o Filho faz viver a quem ele quer” (Jo
5,21). Como voz do Pai no mundo, que “faz aquilo que vé o Pai fazer” (Jo 5,19), a voz do
Filho serd sempre um convite a vida. E passar a vida estara sempre ao alcance de todos seres
humanos, mesmo daqueles que se encontram encarcerados na morte.

E o que se confirma em seguida. Aos judeus, que lhe pedem um testemunho que o
autorize a agir dessa maneira e arrogar-se essa autoridade escatologica sobre a vida, Jesus
responde apontando a mesma voz de Deus: “Sim, o Pai que me enviou tem testemunhado
sobre mim. Jamais tendes ouvido a voz dele, nem visto sua forma” (Jo 5,37). Que ndo se
tenha visto a forma de Deus, as Escrituras atestam. Mas dizer que Israel ndo ouviu a voz de

Deus, nem mesmo por meio de seus servos mais ilustres como Moisés, soa como um ataque

frontal aos judeus e ao seu &1 ynw (Dt 6,4). Significa desafiar a verdade de sua pertenca a

Alianga, firmada pela voz. “Jamais ouvistes sua voz”, nem mesmo nas Escrituras que, para o
evangelista, ddo claro testemunho do Filho (cf. Jo 5,39ss.). Quem ouviu a voz do Sinai que
ecoa nas Escrituras, ouve a voz do Filho e passa a vida. Quem se ensurdece diante da voz do
Filho, é porque nunca ouviu a voz do Pai, ainda que se faca filho de Abrado e herdeiro da Lei
de Moisés.

Uma pequena mencdo a voz de Jesus, que pode ser meramente costumaz ou estilistica,
mas que em seu contexto parece importante, encontra-se no chamado que Jesus faz a Lazaro,
ha quatro dias sepultado: “E isso tendo dito, em voz alta clamou: ‘Lé4zaro, vem para fora’” (Jo

11,43)*°. Sinal por exceléncia da “hora” da glorificagdo de Jesus, Lazaro que volta a vida ao

* Cf. BEUTLER, 2016, p. 154.

%0 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 299-300; BROWN, 1999, v. 1, p. 760; ZUMSTEIN, 2016, v. 1,
p. 493; BEUTLER, 2016, p. 285-286.
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ser alcangado pela voz é também o desenvolvimento narrativo da voz escatoldgica do Filho,
que em Jo 5,24-29 promete ser ouvida pelos mortos na hora vindoura; é a representacdo
maximamente “plastica” da vida oferecida pela voz do Filho aqueles que a escutam.

Uma ocorréncia singular da voz, ndo de Jesus, mas de Deus mesmo, se encontra em Jo
12,28-29°1. O contexto é um andncio que Jesus faz de sua morte (Jo 12,20ss.), logo apds
entrar em Jerusalém (Jo 12,12-19). Diante da multiddo, Jesus se diz perturbado e ora ao Pai:
“Pai, glorifica o teu nome” (v. 28a). A resposta lhe vem imediatamente, por meio de uma
“voz desde o céu: ‘como glorifiquei, assim de novo glorificarei’” (v. 28b). A cena aglutina
muitos motivos sindticos®, incorporados bem ao modo joanino e realinhados & “hora” de
Jesus. Se até aqui, a voz do Filho tinha prometido vida aqueles que a escutam, mesmo desde
os abismos da morte, ou reavivado aquele que ha quatro dias jazia sepultado, agora é a voz de
Deus que confirma a glorificacdo do Filho como sendo gldria sua. E promete ndo abandona-
lo, mas agir no momento de sua glorificagdo, na morte. E, pois, a mesma voz que chama a
vida desde os umbrais da morte. A voz do Pai confirma a voz do Filho como legitimamente
sua. Uma s6 voz do Pai e do Filho chamando os homens a vida; “eu e o Pai somos um” (Jo
10,30). A prova de que a voz do céu serve a confirmacdo ao convite de fé feito pelas obras do
Filho é enunciado em seguida por Jesus: “Nao foi por mim que veio esta voz, e sim por vossa
causa” (Jo 12,30). Entretanto, a voz teve pouca serventia, pois ndo foi compreendida pela
multiddo. Como ¢ tipico do Quarto Evangelho, ha uma grande distancia qualitativa entre
aquilo que diz Jesus (ou, nesse caso, o Pai) e aquilo que os interlocutores compreendem®.
Para alguns, a voz foi apenas um trovdo, o que ndo esta longe da teofania do Sinai. Para
outros, foi um anjo que falou a Jesus (cf. Jo 12,29). Em qualquer das alternativas, permanece
valida a constatagdao de Jesus em Jo 5,37c: “Jamais tendes ouvido a voz dele, nem visto sua

forma”.

°! Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 327-332; BROWN, 1999, v. 1, p. 812-814; ZUMSTEIN, 2016,
v. 1, p. 524-526; BEUTLER, 2016, p. 308-309. Para a discussdo acerca de caracterizar este texto como
uma bat qol, conferir sobretudo ZUMSTEIN, loc. cit. e BEUTLER, loc. cit.

%2 Os comentarios apontam: (1) a agonia no Getsémani (“minha alma esta abalada; oracdo; cf. Mc
14,32-42; Mt 26,36-46; Lc 22,40-46), que ndo existe em Jo, uma vez que ndo se alinha a realeza com a
qual Jesus se aproxima da morte; (2) a transfiguracdo (“voz do céu”; antecipagdo da gloria; cf. Mc 9,2-
8; Mt 17,1-8; Lc 9,28-36); ¢ (3) o Pai Nosso (“santifica teu nome” // “glorifica teu nome”; cf. Lc
11,2b; Mt 6,9b).

%3 Cf., p. ex., 0 caso emblematico de Nicodemos em Jo 3. Mas hé outros tantos: a Samaritana, em Jo 4;
as discussdes com os judeus em Jo 5 e 8; os mal-entendidos em torno de mastigar a carne e beber o
sangue em Jo 6; ou a dificuldade dos discipulos em compreender Jesus em Jo 14-15.
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Por fim, 0 tema da voz aparece no julgamento de Jesus perante Pilatos, em Jo 18,37,
A falta de uma acusacdo formal por parte dos judeus leva Pilatos a principiar o interrogatério
pela suposi¢ao de crime politico: “Tu és o rei dos judeus?” (Jo 18,33b). Em resposta, o Jesus
joanino assume a soberania diante do governador e devolve-lhe a pergunta: “De ti mesmo
dizeis isso ou outros disseram a ti sobre mim?” (Jo 18,34). A resposta a pergunta de Pilatos
depende daquilo que se compreende por realeza. “Rei dos judeus”, definitivamente, Jesus ndo
é. Pilatos o compreende como rei, mas Jesus revela ao interrogador o modo como ele mesmo
compreende sua missdo: “Tu dizes que sou rei. Eu para isso fui nascido e para isso vim ao
mundo, para que testemunhasse na verdade. Todo o que é desde a verdade escuta de mim a
voz” (Jo 18,37b-c).

Ser desde a verdade parece uma condicdo para escutar a voz de Jesus. Mas a verdade a
qual ele se refere ndo parece um conceito a ser abarcado, pois ele mesmo “foi nascido e veio
ao mundo para testemunhar na verdade”. Da verdade de Jesus ndo se fala, nela se vive; ndo ¢
possivel descrevé-la, mas sim viver nela, fazer dela uma morada. Na Festa da Dedicacdo (Jo
10,22ss.), os judeus pedem uma credencial que legitime o messianismo de Jesus e a
autoridade de suas obras. Jesus diz que somente aqueles que sdo dentre suas ovelhas é
possivel oferecer isso, pois eles conhecem a sua voz e o seguem. Diante de Pilatos, a situacdo
é idéntica. Pilatos quer indicios de um tipo de realeza; mas a missdo de Jesus se exprime nos
termos de uma verdade que se experimenta da intimidade da Alianca. E a verdade da fé, da
fidelidade, do amor, a qual ndo se podem interpor exigéncias de garantia. Crer em Jesus,
confiar-se a ele como a ovelha se confia ao Pastor, prestar-lhe aguela obediéncia nascida da
liberdade do amor, esse € 0 modo de ouvir a sua voz. Assim como no processo forense
instalado entre a luz e as trevas em Jo 9, que termina com a condenacao dos condenadores e a
absolvicdo do condenado, também aqui o arguidor se vé incapaz de conhecer a verdade que
exige. E, na condenacdo do inocente que testemunha na verdade, Deus pronuncia seu juizo
sobre os defensores da mentira. Ouvir a voz daquele que testemunha na verdade implica a
disposicdo de submeter-se aos injustos processos dos homens, confiante na justica daquele
Pastor que ndo abandona suas ovelhas, mesmo em face da mentira. Pois, a partir do
testemunho da voz de Jesus, € preferivel responder ao tribunal da mentira pela fidelidade
vivida, do que abandonar-se as mentirosas segurancas do poder, pelas quais ndo vale a pena

dar a verdade da vida.

5 Cf. BROWN, V. 2, p. 1240-1245; KONINGS, 2005, p. 328-330; ZUMSTEIN, 2016, V. 2, p. 289-
291; BEUTLER, 2016, p. 425.
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3.4 O nome no Evangelho e nas Cartas de Joao

No horizonte aberto pelas categorias “pastor” e “ovelhas” e a partir da categoria “voz”,
chega-se ao “nome”. A relagdo entre o pastor ¢ as ovelhas se estabelece a partir da voz do
pastor. Mas o que diz essa voz? Diz o nome das ovelhas, chamando-as individualmente. E
isso ndo € uma exclusividade de Jo 10. Conforme verificado, Deus estabelece a Alianga com
Seu povo por meio de sua voz, que revela o que Deus mesmo é — seu nome — e 0 caminho para
que o coragdo humano chegue ao coragdo de Deus — seus mandamentos. Além disso, Deus
revela o ser humano a si mesmo, pronunciando seu nome, com o qual o chama a vida (Gn 1),
devolve-lhe a liberdade (Dt 5-6), coloca-o na escuta da fé (1Sm 3,4ss.), envia-o em missao (Jr
1,4ss.) e convida a recobrar a esperanca (1Rs 19,9ss.). O credo judaico guardaria para sempre
ndo s6 a memoria da voz de Deus, com o convite a escutd-la — “Escuta!” —, mas também se
lembraria de que essa voz pronuncia um chamado pelo nome: “Escuta, Israel!”(Dt 6,4).

Em Jo 10, essa relacdo personalizada entre o Pastor e as ovelhas é observada por
Mateos e Barreto:

O pastor entra para cuidar das ovelhas, ndo para explora-las. Por isso, as
ovelhas escutam sua voz (5,25) e a reconhecem, como fez o cego (Jo 9). A
voz de Jesus é uma mensagem que significa libertacdo, a do Messias, que
tira das trevas e da morte (8,12). Sua voz ndo se dirige a uma multiddo
andnima, é um chamado pessoal: as chama por seu nome. N&do existe a
massa para Jesus (6,10a), mas cada um tem rosto e nome (MATEQS;
BARRETO, 1979, p. 464, grifo nosso).

Uma relacdo que tira da morte e conduz a vida, que produz liberdade e desperta a fé s
pode ser personalizada. Somente no mutuo reconhecimento — familiaridade com a voz que
chama, conhecimento intimo daqueles que sdo chamados por seu nome — pode se instalar uma
relacio verdadeiramente libertadora, pascal, salvadora. E esse matuo reconhecimento que
permite ao Pastor dizer “minhas ovelhas” (Jo 10,14.26-27), bem como as ovelhas seguirem o
seu pastor, ao qual conhecem (Jo 10,4.14.15)°°. Que o chamado nominal seja consequéncia do
reconhecimento da voz, também Beutler admite. Logo ap6s comentar as ocorréncias da “voz”
no Quarto Evangelho, ele acrescenta que “o elemento pessoal da relagdo entre as ovelhas e o
pastor se mostra também nisto, que ele ‘chama as ovelhas pelo nome’, individualmente (v. 3)

e as ‘leva para fora>®,

 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 149. Para Brown, o “chamar pelo nome” é o equivalente
joanino ao cuidado do pastor com a Unica ovelha perdida, nas parabolas sinoticas (cf. BROWN, 1999,
v. 1, p. 703).

*® BEUTLER, 2016, p. 251, grifo nosso.
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Também Zumstein coloca o chamado pelo nome ao lado do reconhecimento da voz na

explicitacdo da intimidade do pastor com suas ovelhas:

A legitimidade do pastor explicita-se nos vv. 3b-5, mediante a evocacao da
relagdo Unica e intima que existe entre ele e suas ovelhas. [...] A
terminologia que se utiliza (a “voz”, pwvn; o “nome”, dvopa; “escutar”,
arovewv; “caminhar a frente”, unpocOev mopevev; “seguir”’, dKoAovOEV)
possui um explicito sentido metaforico [...]. Ao descrever o vinculo entre o
pastor e seu rebanho, o texto sugere por transposicdo o que prevalece entre
Jesus e seus discipulos (ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 442).

Os paralelos reciprocos dessa terminologia sdo facilmente constataveis. De um lado,
as agdes do pastor; de outro, a agdo correspondente das ovelhas: a “voz” equivale o “escutar”;
ao ‘“caminhar a frente” equivale o “seguir”. Interessante, porém, que entre a “voz” e o
“escutar”, o texto coloque o “nome”, enunciado pela voz do pastor e escutado pelas ovelhas,
na voz que elas reconhecem. Como é tipico do discurso metaférico da paroimia, os niveis real
e imagético se interpenetram, permitindo transposicGes entre um e outro. E, exatamente
nessas transposicdes, se abre o sentido profundo do texto. Segundo Zumstein, concordando
com Schnackenburg e Brown, era comum que 0s pastores dessem nomes as ovelhas. Se ndo a
todas, a0 menos a algumas que tivessem certos aspectos fisicos ou comportamentais
distinguiveis. Mas o ato de “chamar as ovelhas pelo nome” abre o texto a dois aspectos
tipicamente joaninos: “um processo de individualizacdo (o pastor estabelece relacdo ndo com
0 rebanho, mas com cada um de seus membros) e o chamado pelo nome que revela a
verdadeira identidade da pessoa™’. Essas duas caracteristicas tipicamente joaninas, para
Zumsteim, se mostram, sobretudo, em Jo 1,42 e 20,16.

Jo 1,19ss. ¢ dedicado ao chamado dos primeiros discipulos, numa espécie “prélogo

958

historico™” que precede 0s textos programaticos das Bodas de Cand (Jo 2,1-12) e da

Purificacdo do Templo (Jo 2,12-22). O versiculo apontado por Zumstein € este:

[André] levou-o [Simdo] a Jesus. Tendo-o fitado, Jesus disse: “Tu és Simdo,
filho de Jodo, tu seras chamado Kéfas® — o que significa Pedro (Jo 1,42)%.

O uso do verbo éuprénw, em vez de simplesmente BAénw, para dizer o modo como

Jesus olhou para Simdo, parece sugerir que 0 novo nome dado ao discipulo advém daquilo

" ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 442, nota 22. O autor ainda remete ao j4 citado texto de Is 43,1.
%8 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 1, p. 121ss.

> A proxima vez em que Jesus chamara Pedro de “Simdo, filho de Jodo” serd em Jo 21,15-17, quando
Jesus lhe dirige as perguntas sobre seu amor, que por sua vez remetem as perguntas da negacao.
Apenas no fim da pericope, em Jo 21,20-22, Simdo recupera seu cognome Pedro (cf. ZUMSTEIN,
2016, v. 1, p. 108).
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que Jesus “viu dentro” (literalmente: €p-Prénm), ou “em profundidade” ao “fita-lo”. E o
mesmo verbo utilizado para descrever o olhar de Jodo Batista para Jesus em Jo 1,36. Desse
modo, o texto narra uma mudanga de nome para melhor expressar a verdadeira identidade de
Simdo, como também sua missdo, bem nos moldes veterotestamentarios. Mas néo se trata de
caso isolado, pois 0 v. 42 pode bem servir de luz para todo o trecho de Jo 1,35ss., que se
estrutura a partir de didlogos pessoais e hominais entre Jesus e 0s novos discipulos. De todos
0S personagens, 0 Unico que ndo é expressamente nomeado é o companheiro de André, que
também ndo toma a palavra. Todos os demais, ao falarem, sdo antes nomeados e
caracterizados com alguma referéncia pessoal: “André, irmao de Simao Pedro” (v. 40) e
“Filipe era de Betsaida, cidade de André e de Pedro” (v. 44). A Natanael, Jesus nao nomeia,
mas rende-lhe um epiteto que bem parafraseia seu nome: 2xin3, “dado por Deus”, “dom de
Deus”GO, “verdadeiro israelita no qual ndo ha dolo” (Jo 1,47b). Além disso, em Jo, o chamado
de Jesus aos discipulos se envolve numa relacdo de profunda intimidade: ver onde ele mora
(v. 38), ficar com ele aquele dia (v. 39), encontrar (vv. 41.43.45), conhecer (v. 48), seguir (vv.
38.40.43), ver (vv. 39.46.48.50). Conhecer e seguir sdo exatamente os verbos que expressam
a reciprocidade da relagdo entre o pastor e as ovelhas em Jo 10.

O segundo texto apontado por Zumstein como exemplo de individualizacdo nas
relacBes de Jesus € Jo 20,16, no dialogo entre o Ressuscitado e Maria Madalena. Assim como
em Mc e Mt, e diferente do que ocorre somente em Lc, Maria Madalena surge sem nenhuma
prévia referéncia aos pés da cruz (Jo 19,25)%". Seu nome volta ao texto joanino em 20,1,
guando a encontramos, no primeiro dia da semana, ainda escuro, a caminho do tumulo. Ao se
deparar com a pedra removida, ela retorna as pressas e chama os discipulos (20,2). Enguanto
eles adentram o tumulo a procura de algum indicio do que teria acontecido ao cadaver de
Jesus (20,3ss.), ela permanece “do lado de fora, chorando” (20,11a). A constatagdo, porém, de
que o Discipulo Amado “viu e acreditou” (20,8), bem como a meng¢do a ressurei¢do segundo
as Escrituras (20,9), fazem pensar que Maria ndo estd “fora” apenas do timulo, mas do
mistério que diante dela ainda esta por se revelar. Ainda ndo se deu conta de que o timulo
vazio ndo é uma tragédia da saudade, mas a promessa da esperanca. Por isso, Maria chora. E é

ai mesmo, em seu “estar fora” que se “inclina para dentro” (20,11), que comega a pericope.

% Cf. BROWN, 1999, v. 1, p. 298.

® Tanto em Mc e Mt quanto em Jo, a primeira referéncia a Maria Madalena é sua presenca aos pés da
cruz, para depois mencioné-la de novo diante do timulo ou nas apari¢cBes do Ressuscitado (cf. Mc
15,40.47; 16,1.9; Mt 27,56.61; 28,1; Jo 19,25; 20,1.18). Somente Lc insere uma vaga e sofrida
referéncia a essa encantadora figura feminina, ao cita-la ao lado de outras mulheres: Lc 8,2. Lc 24,10 a
retoma, novamente diante do timulo vazio.
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Os versiculos seguintes (20,12-14) narram com rapidez aquilo que, por vezes, demora
muito tempo para amadurecer no cora¢do humano: a ponte fragil que se estende do ruidoso
pranto da morte ao singelo sorriso da vida. Em termos narrativos: a visdo dos anjos que
querem saber de Maria a razdo de seu pranto; um novo “voltar-se” de Maria que entrevé
Jesus, mas ndo o reconhece, porque ndo se reconhece vivo aquele que se busca morto; a
pergunta de Jesus que remonta & mesma argui¢do dos anjos, acrescida de um “a quem
procurais?”. Os comentarios interpretam essa pergunta como uma grande inclusdo, cujo
correspondente seria a semelhante pergunta “o que procurais?” de Jesus aos dois discipulos
que o seguiam em Jo 1,3862 — exatamente os dois textos em que o “nome” tem tanta
importancia. No fundo, tanto os discipulos quanto Madalena estdo em busca do mistério do
Ressuscitado, mesmo que ainda sem conhecé-lo bem.

E comum, nas apari¢des do Ressuscitado, que Jesus mesmo dé um sinal para que seja
reconhecido: mostrar as maos e o lado (Jo 20,20) ou as maos e 0s pés (Lc 24,40), partir o pdo
com os discipulos (Lc 24,31), auxilid-los numa pesca maravilhosa (Jo 21,7). Aqui, Jesus
também o faz, mas ndo com uma palavra revelatoria acerca de si mesmo, mas acerca de sua
interlocutora. Jesus ndo se apresenta a ela, mas a devolve a si mesma, pronunciando-lhe o
nome: “Disse-lhe Jesus: ‘Mariam’. Tendo ela se voltado, disse a ele, em hebraico: ‘Rabuni’ —

que significa: mestre” (Jo 20,16). Sobre isso, Zumstein comenta:

N&o se trata de uma caracteristica aleatéria. Na tradicdo semitica, com efeito,
0 nome expressa a identidade fundamental da pessoa. Isso quer dizer que,
precisamente porque Maria é reconhecida em sua verdadeira identidade,
pode ela reconhecer a Cristo. O Cristo jodnico se caracteriza precisamente
pelo fato de que conhece perfeitamente os seus (cf. 10,3-4.27). A relagdo
consigo proéprio e a relagdo com o Revelador sdo inseparaveis (ZUMSTEIN,
2016b, 353).

Jesus se revela ao dizer o nome de Maria — na forma aramaica, Mariam. Com isso, 0
sinal inequivoco para Maria de que estd diante do Senhor é este: a manifestacdo do
conhecimento que ele tem dos seus, sua capacidade de tocar-lhe intimamente os segredos da
alma, o carinho com o qual toma a vida dela (seu nome) e a devolve a si mesma (o0
pronuncia). Beutler lembra que o tema dos amantes que se reconhecem pelo tom pessoal do
dialogo, apés um longo tempo de auséncia e de busca, € comum nos romances antigos,

inclusive no Cantico dos Canticos®®. Esse apelo a intimidade do dialogo seria também a

%2 Cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 2, p. 353; BEUTLER, 2016, p. 457

% Cf. BEUTLER, 2016, p. 458: Ct 3,1-4; 4,12-16; 5,1; 6,2.11; 8,13. Frei Prudente Nery, em um
pequenino artigo publicado em 1995, comenta com ir6nica poesia, a0 mesmo tempo bela e cortante,
essa inspiracao de Jo 20 no Cantico dos Céanticos, sugerindo que ¢ no “mais belo cantico” da vida — 0
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justificativa para a exclamagdo de Maria “em hebraico”, segundo o texto; mas, na verdade, em
aramaico, a lingua da intimidade doméstica no tempo de Jesus®. E a resposta de Maria, que
reconhece no chamado de Jesus a familiar proximidade do amor, é adequada, pois 0 Senhor
mesmo a chamara “Marfam”, também em aramaico®. Sdo sobremaneira belas as palavras de
Prudente Nery sobre esse encontro de Jesus e Maria:

Maryam!®® Com esta palavra, Jesus toca Maria na sua propria alma... 0 que
foi, continua sendo e sera eternamente: Maryam, a amada do Senhor®’. A
esta tdo curta e decisiva palavra, Maria, mais uma vez, se volta. Agora,
definitivamente: das recordacGes para o presente, da sepultura de sua mortal
tristeza & vida. Agora tudo Ihe é claro®: as fantasmagorias da morte se foram

amor —, e nao das Escrituras, que esse texto se inspira. Eis a nota que ele imputa ao texto: “Segundo
Mateos / Barreto, toda esta pericope aqui analisada se inspiraria no Cantico dos Cénticos: Levantar-
me-ei — decide-se a amada do poema veterotestamentario — rodearei pela cidade, procurando o amado
de minha alma. Procurei-0 e ndo o encontrei. Encontraram-me 0s guardas que rondavam a cidade:
Vistes 0 amado de minha alma? (O Evangelho de Séo Jodo - Ed. Paulinas, Sdo Paulo, 1989, p. 821).
(Cf. Drewermann, E. Ich steige hinab in die Barke der Sonne. Freiburg: Walter Verlag, 1989, pp. 158
ss. e Kremer, J. Die Osterevangelien: Geschichten um Geschichte. Stuttgart: Klosterneuburg, 1977,
onde se pode ler uma das mais precisas analises dos textos neotestamentarios sobre a morte e
ressurreicdo de Jesus produzidas pela literatura exegética recente e a qual devemos algumas
informacdes aqui apropriadas). O problema de tais comentarios € que eles s6 se ocupam com letras e
livros e jamais com os sentimentos das pessoas envolvidas no drama e na trama dos textos analisados.
E claro que toda esta cena, em que Maria de Magdala, desesperada, busca reencontrar o seu amado, se
inspira no Cantico dos Canticos, jamais, porém, naquele livro do Antigo Testamento, mas na mais bela
cangdo do universo, o cantico de todos os canticos: o amor que, em nos, trazemos e, fora de nos,
buscamos. E sempre o que todos fazemos, quando perdemos alguém que tanto amamos (levado pela
morte ou pela vida!): como mortos insepultos, vagamos daqui para ali, sem repouso e sem pousada.
Nos olhos, as indefesas lagrimas de uma doida saudade, no coragdo, uma pergunta apenas: onde estara
ele, a minha vida? - Isto ndo é biblos, é eros!” (NERY, 1995, p. 577-578). Quem conheceu Prudente
Nery sabe bem que toda essa irreveréncia académica encobre, pura e simplesmente, uma profunda
reveréncia pelo mistério e uma madura convic¢do do qudo inabarcivel permanecem a grandeza de
Deus e a profundidade do coragdo humano, diante de nossos precarios ensaios teoldgicos.

% Cf. Cf. ZUMSTEIN, 2016, v. 2, p. 354; BEUTLER, 2016, p. 458.

% Recurso semelhante é utilizado por Lucas em At 9,4, quando Jesus aparece a Saulo e 0 chama
“Saul”, em hebraico/aramaico.

% «Os codices (manuscritos) mais importantes do Evangelho de Jodo registram aqui 0 uso do
aramaico: Jesus chama Maria de Maryam. Talvez a forma como ele a chamava em vida e, agora, a
Unica maneira de chaméa-la a vida: tocando, suavemente, a sua intimidade e retirando-a do anonimato
de sua soliddo. De qualquer forma, em determinados instantes da vida, pronunciar o nome de alguém
ndo é apenas interpela-lo, mas como que sussurrar todo um universo de afei¢do que por ele se sente. E
mais: um grande amor nunca precisa de muitas palavras. As vezes, basta isto: Maryam!”.

®7 «As origens etimoldgicas do nome Maria (Miryam, Maryam) s&o incertas. Os estudiosos elencam
mais de sessenta possiveis raizes. Segundo as hipoteses mais sustentaveis, 0 nome poderia descender
dos étimos hebraicos: mr’ (corpulento > forte), ra’a (ver > vidente), rwm (elevar > elevada, excelsa);
e, na variante Maryam, do aramaico: mara (senhor > senhora). Caso se acolha a hipdtese de uma
origem egipcia, Maria se derivaria de mri’.t + yam (amada de Deus). Cf. Diccionario de la Biblia - Ed.
Herder, Barcelona, 1963, col. 1180 — 1181”.

% «“Nada de choque, nada de medo! Os meus olhos tornam-se limpidos - reconheco o que esté ali. E o
Senhor! Esta perto de mim, posso vé-lo, tocé-lo, se estender a médo, posso segura-lo, abraga-lo. Sinto o
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e, na linguagem de sua alma®, ela pode voltar a dizer: Rabbuni!
(NERY, 1995, p. 579-580).

A grande descoberta de Maria é que aquele que a devolvera a si mesma um dia (e isso
é particularmente valido se considerada a lacénica referéncia lucana sobre essa mulher, a
saber, que Jesus “a libertara de sete demdnios”) permanece sendo Senhor e Mestre, disposto a
de novo devolver-lhe o préprio coracdo’™. Ou ainda, que a morte e a dor ndo rompem aquela
relacdo de profunda intimidade e reciproco conhecimento que ela, qual ddcil ovelha,
estabelecera com Jesus, seu zeloso pastor. Em Jo 20,16, em Madalena chorosa na porta de um
tumulo, encontra-se, pois, 0 cumprimento narrativo do discurso do pastor: “e as ovelhas a voz
dele escutam e as proprias ovelhas chama pelo nome e as conduz para fora. [...] As minhas
ovelhas a minha voz escutam e eu as conheco e seguem a mim” (Jo 10,3.27).

Além desses dois textos apontados por Zumstein, o valor do “nome” — ou da
identidade pessoal por ele simbolizada — se mostra indiretamente em diversas outras
passagens do Quarto Evangelho. Aqui e ali, Jesus se revela ndo a uma multiddo reunida para
ouvir seu ensinamento, mas a alguém individualmente, na intimidade de um dialogo pessoal.
Foi assim, por exemplo, que Lazaro voltou a vida mediante um convite de Jesus feito “em alta
voz”. E o que disse essa voz? Chamou-o pelo nome: “E isso tendo dito, em voz alta clamou:

‘Lé&zaro, vem para fora’ (Jo 1,43). Também no dialogo com Nicodemos (Jo 3,1ss.)"}, no

seu calor, a sua proximidade, a sua vida palpitante’. - Assim se expressa Madalena, no romance de C.
Merius — [Eu, Maria Madalena - Ed. Perpétuo Socorro, Porto, 1974] - p.178” (nota do autor citado).

% “No texto grego 18-se: 'EBpauiott, isto é, na sua propria lingua, no idioma de sua alma. Nesta
linguagem, ela chama Jesus de Rabbuni, meu Mestre (Senhor). Provavelmente a forma como ela, em
vida, o intimava. Conforme Mateos / Barreto, Rabbuni era o modo como a mulher chamava ao
marido, segundo o costume da época (op. cit. - p. 822), do que, certamente, ndo se deriva que Jesus e
Maria fossem consortes. Alias, em Mc 10,51, Jesus é abordado com este mesmo interpelativo por um
homem. Trata-se, isto sim, de um termo que encerra e denota uma incomum ternura” (nota do autor
citado).

" Nas palavras do poeta carioca Altay Ribeiro, em seu célebre “O Alabé de Jerusalém”:

“Eu sou Madalena.

Meu Deus, me sinto tdo pequena pra falar

da luz dos olhos de Jesus —

a lua ndo tem como falar do sol.

Ele cantou uma linda cangéo pra mim,

que era téo real,

que transformou o que era escravo em mim.

E eu me tornei mulher: soberana do meu coracao.

E eu me tornei mulher: soberana de mim” (RIBEIRO, Altay. O Alabé de Jerusalém. Rio de Janeiro,
2005. Video e audio disponiveis em: <https://www.youtube.com/watch?v=4rpPgioVt50>. Acesso em
21 mai 2017).

™ Note-se como alguns dos textos ja citados, em que o tema da “voz” aparece, coincidem com os
textos em que se mostra relevante a temética do nome, ou da identidade pessoal. Essa coincidéncia ndo
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escuro da noite de um crasso desconhecimento, em que o evangelista expde seu querigma
batismal. Itinerario semelhante se encontra nos dialogos entre Jesus e a samaritana (Jo 4) ou
no doloroso caminho de progressiva iluminacao percorrido pelo cego de nascenca (Jo 9), que
termina com um didlogo pessoal com Jesus. Ndo €, pois, de se admirar que, tendo
compreendido tdo bem a teologia do evangelho, o autor de 3Jo tenha o cuidado de se
despedir, pedindo ao seu leitor que salde seus amigos, um a um, nome por nome (&onalov

TOVG Ppilovg kat' Gvoua; 3J015b).

¢ casual, sendo um sinal da correspondéncia reciproca entre essas duas categorias no Quarto
Evangelho.
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4 INTUICOES PASTORAIS

No capitulo 3, foram cumpridos os objetivos principais de nossa pesquisa: reconhecer
0s campos semanticos em Jo 10,1-30 (capitulo 1); percorrer as Escrituras a procura das
ocorréncias e dos desenvolvimentos desses campos, que serviriam de pano de fundo ao texto
de Jo (capitulo 2); e voltar ao discurso joanino do pastor, relendo-o com a densidade dessas
categorias notadamente biblicas (capitulo 3). Formalmente, era isso que se pretendia
demonstrar.

Mas ndo seria precisamente este o engano de certos segmentos da teologia académica:
acreditar que seus compromissos sdo meramente formais? E certo que o estatuto cientifico da
teologia como disciplina académica deve primar pela clareza metodologica, pela exatiddo
técnica e pela vigilancia epistemoldgica, mas isso ndo basta. A rigor, nenhuma ciéncia é
autojustificada, ou seja, nenhuma delas encontra sentido na simples adequacao e correcdo de
seus préprios conteudos, ou na satisfacdo de suas exigéncias internas. As ciéncias, cada qual a
seu modo, tém um compromisso ético a cumprir, possuem uma vinculacdo necessaria a
dignidade humana e & manutencédo da vida. E isso vale sobremaneira para a teologia, que néo
nasceu como uma querela de escola, tampouco se realiza simplesmente na coeréncia interna
de seus sistemas. O conhecimento teologico surgiu da necessidade (sempre segunda) de
sistematizar de modo explicito e credivel a confissdo de fé no Deus de Jesus Cristo (esta, sim,
primeira). A teologia possui, pois, uma dupla referéncia a vida cristd, de origem e de
finalidade: nasce da confissdo de fé, originada da necessidade de compreender e refletir a
experiéncia cristd de Deus; e retorna a essa mesma experiéncia de fé, esclarecendo-a,
tornando-a mais integra e mais livre das possiveis fantasmagorias da imaginacdo religiosa.

Cercada por essa dupla referéncia, a teologia se inclui na experiéncia da fé crista, que

se mostra simultaneamente intima e fraterna, pessoal e comunitaria’. Por isso, para servir bem

! “Pessoal” e “comunitario” constituem um bindmio inseparavel. Os ambientes formativos para a vida
religiosa consagrada ou ministerial costumam dedicar longo tempo e preciosas energias a essa
discussdo. Frequentemente, sobretudo em tempos de tamanha valorizagdo do individuo, insiste-se na
primazia do “comunitario” sobre o “pessoal” para uma correta orientacdo da vocacdo a vida fraterna.
Uma insisténcia dessa natureza parece desconhecer tanto o conceito de pessoa quanto o de
comunidade. Pois “pessoa”, por defini¢do, indica aquela abertura que o individuo humano possui a
alteridade, a relacdo que completa sua humanidade, aquela dimensdo faltante que em face de outro
reconhece seu “ser-Si-mesmo”. E de que se forma uma “comunidade”? De uma massa informe e
homogénea de individuos, reduzidos a mera quantificagdo coletivista? Certamente que ndo. A
comunidade s6 é possivel a partir dessa abertura personalista dos seres humanos individuais, da qual
se alimenta e a qual, concomitantemente, nutre. Dessa forma, uma personalidade desenvolvida e
amadurecida (ndo rendida ao solipsismo individualista) sera necessariamente aberta ao comunitario,
bem como uma comunidade verdadeira (ndo pervertida em coletivismo massificante) serd
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a fé cristd, a teologia possui duas tarefas complementares a cumprir: (1) acolher e
compreender as buscas derradeiras e intimas do coragdo humano, iluminando-as com a
esperanca do evangelho; (2) fundamentar e favorecer a comunhdo dos que creem, para melhor
testemunharem no mundo o amor de seu Senhor. Com isso, passa-se do nivel semantico ao
nivel verdadeiramente hermenéutico, ou seja, 0 nivel em que se desvela a realidade profunda
para 0s quais os sinais linguisticos apontam. Qual € a realidade em que esses sinais se tornam
relevantes?

A partir desse principio, um trabalho que se dispusesse a refletir sobre as imagens
pastoris de Jo 10,1-30 ficaria incompleto se ndo langasse um olhar também para as relagdes
pastorais da Igreja®. O lugar privilegiado que a figura do pastor ganhou na eclesiologia® e na
teologia ministerial legitima expandir a reflexdo, de tal sorte que refletir sobre as implicacdes
biblicas da imagem do Pastor Excelente faz emergirem certas consequéncias para 0 modo
como se compreende a acdo da Igreja — que ela mesma assume em termos de “pastoreio” — €
para o lugar e o papel de seus ministros — eles também chamados “pastores™. Sobretudo

nesse momento de intensas discussdoes sobre modelos eclesiais e ministeriais, convém

necessariamente aberta ao pessoal. “Pessoal” e “comunitario” ndo sfo inimigos, mas apenas polos
reciprocamente potencializadores, numa saudavel tensdo que mantém vivas as relacdes humanas. A
aniquilacdo de um deles coloca o outro em sérios problemas, como frequentemente se deixa entrever
em muitos ambientes religiosos. Comentando o uso joanino do termo “ovelhas”, sempre no plural em
Jo 10, Zumstein reconhece no texto a dialética entre o individuo e a comunidade (cf. ZUMSTEIN,
2016, v. 1, p. 452).

2 Frei Prudente Nery, em di4logos de sua intimidade, costumava dizer que, se acaso um dia, tivesse a
chance de encontrar o Bispo de Roma e fazer-lhe um pedido, sua stplica seria somente esta: “que a
Igreja, em sua organizacdo e disciplina, fosse explicita e maximamente coerente com sua fé e sua
teologia”. Com isso, além de insinuar que a Igreja possui material teoldgico para fundamentar praticas
muito mais evangélicas do que aquelas costumeiras, o tedlogo propunha a relacdo que aqui se defende,
a saber, a finalidade ultima da teologia dirigida & vida da comunidade de fé. Somente no servigo a
comunidade se justificam os investimentos na formacao teoldgica, a manutencdo dos grandes centros
de estudo, o acurado zelo na construcdo do conhecimento teoldgico. Compreender a fé com mais
clareza e com mais lucidez é um instrumento para que se possa amar mais e servir melhor — isso, sim,
se poe critério solido da fé crista.

¥ Zumstein reconhece que, depois da Cristologia, a Eclesiologia constitui-se num tema central do

discurso joanino do pastor, seguido de aspectos presentes na formagdo da identidade do fiel (cf.
ZUMSTEIN, 2016, v. 1, p. 452).

* Muito j& se discutiu se o Quarto Evangelho possuiria, em sua primeira redago, textos com uma
conotacdo tdo fortemente eclesial, como é o caso de Jo 10, ou se esses textos teriam sido acrescentados
pelo redator, ao buscar adaptar o texto a aceitacdo da Grande Igreja. Beutler resume bem as conclusdes
da pesquisa recente, ao afirmar, até com certa ironia, que “¢ bem possivel que o evangelista também
tenha pensado no povo de Deus!” (BEUTLER, 2016, p. 247). Dodd ja havia advertido que o
evangelho pressup®e a Igreja, de modo que ndo é surpreendente que se encontrem em Jo textos com
influxo eclesial (cf. DODD, 2003, p. 21).
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verificar, pois, a titulo de intuicBes®, alguns acenos que 0s campos semanticos de

pastor/ovelhas, da voz e do nome podem indicar.

4.1 O pastor e as ovelhas

Ja no comeco da paroimia, Jesus diz que o pastor legitimo das ovelhas € aquele que
entra pela porta do aprisco e ndo aquele que penetra clandestinamente por outro lugar. O que
recusa a porta ndao é pastor, mas ladrdo e bandido (cf. Jo 10,1-2). O delito de penetrar
indevidamente e por lugares pouco honestos o redil das ovelhas tem origem, portanto, na
identidade e na méa indole desses falsos pastores. Mais adiante, Jesus diz que ele mesmo é a
porta (Jo 10, 7.9). Assim, 0s que vieram antes dele — e, consequentemente, ndo entraram pela
porta que € ele mesmo — sdo ladrbes e bandidos, aos quais as ovelhas, felizmente, ndo

prestaram ouvidos (Jo 10,8):

Jo 10
' Amém, amém, digo-vos:
0 que n&o entra pela porta do aprisco das ovelhas, ® Todos os que vieram [antes de mim]
mas sobe por outro lugar,
esse ladréo é e bandido. ladrdes séo e bandidos,
mas ndo escutaram a eles as ovelhas.

Assim, uma vez revelada definitivamente a voz de Deus na voz do Pastor Excelente
que é Jesus, as ovelhas podem reconhecé-la e segui-la, ao passo que também podem se
ensurdecer a voz dos ladrdes e bandidos, que ndo entram no aprisco pela porta que é Jesus.
Por isso, para todo aquele que pretenda o oficio de pastor da comunidade, anunciador legitimo
da voz do Pastor Excelente, um critério se pde como determinantemente necessario: entrar
pela porta que é Jesus. A dignidade do pastor ndo vem de si mesmo, mas da porta pela qual
adentra o aprisco, ou seja, a legitimidade do pastor advém de sua relagdo com Jesus. A esse, 0
porteiro abre exatamente porque reconhece nele a legitimidade que lhe vem do ato de entrar
pela porta. Em outras palavras, a relacdo com Jesus, 0 ato de entrar pela porta que é o préprio
Senhor, € condicdo essencial para o exercicio pastoral. Todo pastor que se queira legitimo no
rebanho de Jesus deve entrar pela porta que é Ele mesmo. E como se entra por essa Porta?
Fazendo-se discipulo dele, fazendo-se ovelha atenta do Pastor Excelente, aprendendo a

> As péginas seguintes contém apenas algumas intuicdes que emanam das reflexdes anteriores, naquilo
gue, na vida da Igreja, se deixa ilustrar pela relacdo pastor/ovelhas, nos limites permitidos pela
natureza deste trabalho. Como dito acima, a exposicdo dessas intuicdes nasce mais da convicgdo de
que a teologia serve a pastoral, do que da necessidade eminentemente formal da pesquisa. A partir
daqui, a linguagem torna-se mais intuitiva e meditativa do que cientifica e investigativa, de acordo
com o angulo de abordagem.
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reconhecer a sua voz (amando-o e seguindo-o, portanto). A legitimidade de um pastor se
constroi na intimidade e na verdade de sua relagdo com o Pastor Excelente que é Jesus.
Nenhuma credencial técnica ou de competéncia profissional substitui esta maxima
legitimidade que vem da relacdo intima com Jesus. Pretender um exercicio pastoral — também
ministerial — que tenha outras razfes ou critérios significa adentrar o redil por outro lugar que
n&o a porta e resulta numa usurpacao bandida do pastoreio.

Os textos veterotestamentarios, capitulados em Jo 10, apontam para o delito dos
pastores falsos e maus, que descuidaram do rebanho que pertence a Deus. Ou, pior ainda,
arvoraram-se donos do rebanho que lhes foi confiado para o cuidado. Assim também, na
comunidade crista, as ovelhas ndo pertencem aos pastores que ministerialmente as orientam,
mas formam um rebanho que, rigorosamente, pertence a Jesus, o Pastor Excelente que da sua
vida por estas ovelhas, e, em Gltima instancia, ao Pai (cf. Jo 10,14-15.28-29). Sua seguranca
derradeira e sua liberdade nédo estdo nas méos de seus ministros, mas repousam nas méos do
Filho, que é um com o Pai (cf. Jo 10,30). Diante do Pastor Excelente que é Jesus, todos sdo
suas ovelhas e todos Ihe devem a obediéncia do amor®. O exercicio pastoral ou ministerial da
Igreja se realiza na dindmica do seguimento da voz do Pastor Messianico, ao qual nenhum
outro pode substituir. Guiar as ovelhas por outro caminho que ndo o de Jesus revela a
identidade de ladréo e bandido desse falso pastor.

Jesus diz também que a voz do pastor conduz as ovelhas para fora e que ele as faz sair,
caminhando a frente delas (Jo 10,3-4). E, ao revelar-se como Porta, Jesus diz que por ele as
ovelhas entrardo e sairdo, nele encontrando pastagem (Jo 10,9). E que mesmo as ovelhas de
outro aprisco Jesus deve conduzir, pois ouviréo a sua voz (Jo 10,16):

Jo 10

3 Para ele o porteiro abre

e as ovelhas e voz dele escutam ° Eu sou a porta.

e as proprias ovelhas chama pelo nome Através de mim se alguém entrar seré salvo
e as conduz para fora. e entrard e saira e pastagem encontrara

* Quando as suas todas fez sair, 18 E outras ovelhas tenho

na frente delas caminha gue ndo sdo deste aprisco.

e as ovelhas o seguem Aquelas também devo conduzir

® A esse respeito, sdo significativas as intuicdes da Constituicdo Dogmética Lumen Gentium, do
Concilio Vaticano Il. Em sua estrutura, o documento j& aponta para a realidade aqui referida. A Igreja
é, em primeiro lugar, mistério do amor da Trindade (cap.1). Em seguida, enquanto realidade visivel,
ela é o povo de Deus, ajuntado em torno da fé em Jesus (cap. 2). Somente depois disso, 0 texto passa a
caracterizacdo da hierarquia eclesiastica (cap. 3) e dos fiéis leigos (cap. 4). Ou seja, a identidade dos
batizados precede a distingdo dos ministérios. Antes de haver pastores e ovelhas na Igreja, falando em
linguagem ministerial, todos os batizados sdo seguidores do Unico Senhor, Pastor Excelente e
insubstituivel.
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porgue reconhecem a voz dele. e a minha voz ouvirdo
e se tornardo um rebanho, um pastor.

Conforme visto (cf. p. 28), a palavra avAn, utilizada aqui para o aprisco das ovelhas,
possui conotacGes espaciais (patio, atrio etc.), mas também institucionais ou mesmo
nacionais’. Se Deus é o Pastor do povo, sua ool é Israel, concreta e emblematicamente
representado no uso dessa palavra para a Tenda do Encontro ou o 4trio do Templo®. Em Jo 10,
Jesus, o Pastor Excelente, faz sair desse aprisco. O sentido tipicamente joanino de encontrar
em Jesus a suplantacdo das instituicGes de Israel, agora obsoletas diante da definitividade da
revelacdo de Deus no Filho, se abre para uma critica a instituicdo religiosa, com contundentes
repercussdes eclesiolgicas®. Jesus ndo conduz para dentro de um aprisco, mas faz sair as
pastagens, com liberdade de entrar e sair'® através dele, que é a porta. As ovelhas de outros
apriscos também podem ouvir sua voz e, a elas, ele também conduz como Unico Pastor do
rebanho que ¢ um. Da unidade do Pastor e do rebanho, porém, o texto ndo deduz uma Unica
oo

A primeira insinuacdo € que a pessoa de Jesus é maior do que qualquer aprisco. N&o
h& muros institucionais para sua voz. As ovelhas podem ouvi-la, desde o aprisco ou desde
fora dele, ou mesmo desde outros apriscos. E a todas as ovelhas que sdo suas, ele as fara sair,
colocando-se ele mesmo a frente delas para guia-las para fora — ele é o primeiro a sair,
portanto. Por isso, a absoluta necessidade de pertenca ao aprisco da lugar a primazia da
pertenca ao Pastor que é Jesus. A verdadeira seguranca ndo provém dos muros da adAr, mas
da certeza de deixar-se guiar por ele, reconhecendo sua voz, seguindo seus passos, integrando
seu rebanho, que repousa nas mdos dele — de onde ninguém pode arrebatar (Jo 10,28-29).
Assim, a profunda relagdo com Jesus transcende as pertencas institucionais, de modo que
fazer parte do rebanho é mais importante que refugiar-se na avin. No rebanho de Jesus, o
eclesial precede o eclesiastico.

Consequéncia disso é a primazia do seguimento de Jesus sobre a pertenca

institucional. N&o que sejam realidades mutuamente excludentes, mas tampouco se

’ Cf. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 459.
8 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, v. 2, p. 250.

’ Cf. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 464ss. Também a meditagio sobre Jo intitulada “A Loucura de
Deus: o Cristo de Joao”, de Alberto Maggi, se encontra permeada por essa abordagem de conotagdes
eclesioldgicas (cf. MAGGI, 2013).

19 para Mateos e Barreto, “entrar e sair” sido simbolos da vida e da atividade humana, exercidas com
liberdade (cf. MATEQOS; BARRETO, 1979, p. 467).

' Cf. SCHNACKENBURG, 1980, v. 2, p. 372.
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identificam. Uma coisa pode se realizar no seio da outra, mas ndo necessariamente isso
ocorre. E, no caso de contradigdo entre ambos, o critério de verdade da relagdo com o pastor
ndo serd institucional, mas vivencial; ndo estara na capacidade de refugiar-se no aprisco, mas
na liberdade e na confianca expressas no seguimento do Pastor. O discurso do Pastor
Messianico (Jo 10,22-30) mostrou que as credenciais do messianismo de Jesus ndo séo
formais, institucionais ou simplesmente tradicionais; mas vivenciais, naquele sentido de fazer

1. Do mesmo modo, as

reviver o intimo da tradicdo, aquilo que Ihe subjaz de mais essencia
credenciais do discipulo, da ovelha que pertence ao unico Pastor, num s6 rebanho, tampouco
serdo meramente externas, mas so se mostram na intima fidelidade ao seguimento, que revela
a total adesdo a Jesus'®. Esse é o lugar daquela liberdade do Filho, que abraca até a morte
como entrega amorosa de sua vida nas maos do Pai, de onde ninguém o pode arrebatar. Do
mesmo modo, suas ovelhas encontram nele a seguranca, com a liberdade de entrar e sair da
avAr, desde que ndo fechem os ouvidos a sua voz. Amparadas por sua voz que salva, nada as
pode arrebatar das maos do Pai, nem mesmo a saida da oo .

Para os que compreenderam o pastoreio como simples monitoramento de apriscos
(como os fariseus de Jo 9), essa liberdade que vem do Pastor Excelente serd sempre
incompreensivel (cf. Jo 10,22ss.). Se for entendido como monitoramento, o pastoreio seré
executado em termos de tutela, de superprotecdo, de infantilizacdo, de pressuposta
incapacidade do rebanho, de sumaria decisdo em nome daqueles que deveriam decidir por si
mesmos. Esses pastores serdo afeitos ao exercicio de um poder que se pretende divino,
absoluto, permanente, “ordinario, supremo, pleno, imediato e universal™®, em nome da

fraqueza e da inaptiddo do rebanho. O acanhamento das ovelhas serd a justificativa

12 Cf. MATEOS; BARRETO, 1979, p. 479.

A luz dessa interpretagdo, em que a voz “faz sair” da avAn, parece absurdo o uso inadvertido de Jo
10,16 (comum em certas épocas da histéria da Igreja Romana, que ciclicamente retornam) para
justificar qualquer tipo de hegemonia institucional ou religiosa, ou submissdo das diversidades a
uniformizagdo, qualquer que seja. “Um rebanho, um pastor” se refere a uma realidade escatologica,
gue por natureza nao se identifica com nenhuma estrutura institucional — nem com a Igreja. 1sso ndo
significa que seja uma realidade somente futura. Em termos joaninos, uma realidade escatoldgica é ja
presente e inclinada a uma realiza¢do futura, mas naquela profundidade da esperanca e liberdade do
espirito que transcendem os limites do “mundo”. Por ser escatologica, € real; impossivel de ser contida
nos muros de uma instituicdo, mas livre como dom do espirito.

" Vide a adverténcia de Jesus aos fariseus, que expulsaram o cego da sinagoga. No fundo, s&o eles o0s
verdadeiros cegos que, por excesso de apego as paredes de sua avAr, foram incapazes de ver a luz do
Filho que Ihes brilhava diante dos olhos. Na sentenca dos fariseus ao cego, é Deus quem pronuncia a
sentenca contra 0s que ndo creem, ao passo que também o cristdo leitor é convidado a examinar suas
convicgdes de fé (cf. DODD, 2003, p. 463).

15 Cf. CcDC, 1983, can. 331.
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permanente de sua arbitrariedade pastoral, deixando encoberto que essa pratica € que, na
verdade, perpetua a covardia das ovelhas. A esses pastores cabem perfeitamente as invectivas
proféticas de Jr 23 e Ez 34, bem como o0 juizo de Jesus: sdo ladrbes e bandidos, estranhos ou
simples assalariados. Pois a acdo do Pastor Excelente ndo € nunca o estabelecimento de tutela,
mas o favorecimento de uma op¢édo; ndo a criagcdo de uma infantil dependéncia, mas de uma
madura autonomia; ndo baseada na obrigacdo e na ameaca, mas na liberdade e no amor.
Nisso, 0 convite que resulta da leitura de Jo 10 € 0 mesmo que aparece em outros tantos textos
do Quarto Evangelho: a opcdo por Jesus, sempre e necessariamente livre e consciente, bem
como explicita e decisiva (cf. p. ex. Jo 4,26; 5,6; 6,67; 9,35-37; 11,26). Préaticas autoritarias,
medidas coercitivas, silenciamentos velados, violéncias institucionalizadas e tudo o que se
dirija simplesmente a conservacdo dos muros da ovAr podem até encontrar alguma
justificativa formal para existirem, mas ndo podem arrogar para si o0 patronato do Pastor
Excelente que € Jesus.

Nesse sentido, é bom lembrar que o &pice da revelacdo do Pastor Excelente é o ato de
dar a prépria vida em favor de suas ovelhas, expor-se ao perigo por causa delas e abracar com

liberdade os riscos fatais dessa opcao:

Jo 10

1 Eu sou o Pastor Excelente " Por isso, a mim o Pai ama,
O Pastor Excelente d& sua vida porgue eu dou a minha vida
em favor das ovelhas. para que de novo tome-a.

15 .. assim como conhece-me o Pai 8 Ninguém a tira de mim,

e eu conhego o Pai mas eu a dou de mim mesmo.
e a minha vida dou em favor das ovelhas. Poder tenho para da-la

e poder tenho para de novo toma-la.
Esse mandamento recebi do meu Pai.

Paradoxalmente, nada se opde mais a manutencdo do aprisco do que a opg¢do pelo
risco mortal. Pois o aprisco é exatamente o simbolo da protecdo, da conservagdo, da
estabilidade, da seguranca, da manutencdo. Séo préprias das instituicbes a tendéncia de se
conservarem e a ilusdo da propria perenidade. O pastoreio de Jesus, entretanto, parece avesso
a essa pretensa seguranca, pois ndo so6 conduz para fora as ovelhas, como também da sua vida,
expde-se a morte em favor delas. Postura contraria a do pastor, no esquema das oposi¢coes de
Jo 10, é aquela tomada pelo assalariado, que vé o lobo e foge para salvar a propria vida (Jo
10,12). Sem rebanho que lhe seja proprio, sem ovelhas que sejam verdadeiramente suas, 0
assalariado é mais afeito a seguranga do aprisco que ao risco das pastagens. Por outro lado,

Jesus garante que a vida é retomada ndo enquanto € conservada pela covardia, mas quando é
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entregue em favor das ovelhas, com coragem e liberdade. Assim como h& uma série de
oposigdes entre o Pastor Excelente e seus contrarios (o ladrdo, o bandido, o estranho, o
assalariado, o lobo)*®, 0 mesmo antagonismo poderia se dizer entre o pastoreio de Jesus, que
se expde ao risco, e as acdes de seus opositores, que se escondem atrads das paredes do aprisco
para salvar a prépria vida. Desse modo, valeria a intuicdo de que o modo de manter viva a
comunidade eclesial ndo seria aquela tibieza em que a manutencdo institucional se impde
como critério Gltimo, mas a ousadia de arriscar-se (mesmo institucionalmente) em favor
daqueles que lhe sdo confiados’. A transposicdo do pessoal ao comunitario ou ao

institucional ndo torna menos contundente a adverténcia de Mateos e Barreto:

Diante de seu auditdrio de dirigentes judeus (10,19), que o odeiam (7,7) e
guerem maté-lo (7,1-19; 8,37.40), Jesus afirma que é precisamente sua
prontiddo para morrer que faz manifestar-se nele o amor do Pai [...]. O
mandamento do Pai nfo é uma ordem, nem um encargo. E muito mais a
unidade de propdsito que nasce da sintonia no Espirito (MATEOS;
BARRETO, 1979, p. 471).

A sintonia no Espirito deu a Jesus a liberdade ndo s de arriscar-se por suas ovelhas,
mas de efetivamente dar a vida por elas. O mesmo traco identitario se espera daqueles que se
facam pastores do rebanho do Senhor, ou mesmo das instituicdes que se colocam ao seu
servico. Foi esse o espirito que Jesus comunicou aos seus discipulos (Jo 19,30). A partir de Jo
10, lido no enquadramento de todo o Quarto Evangelho, o verdadeiro pastor ndo é aquele que
sacrifica ou perde as ovelhas em nome da manutencédo do aprisco (ou, ainda pior, em nome da
conservacao da propria vida), mas aquele que arrisca perder o aprisco (ou a prépria vida) para

salvar suas ovelhas.

4.2 Avoz

Conforme demonstrado (cf. p. 29), a voz instala uma relacdo de alian¢a entre aquele
que a profere e a aquele que a escuta. E ndo poderia ser diferente, por duas razes. Primeiro,
porque a voz ndo pronuncia algo estranho aquele que escuta, mas o oferece de volta a si

mesmo, ao enunciar-lhe aquilo que de mais intimo e mais primordial nele se encontra — seu

'° Cf. BEUTLER, 2016, p. 255.

" “Quem quiser salvar a sua vida vai perdé-la; e quem perder a vida por causa de mim e do evangelho

vai salva-la” (Mc 8,35). “Quem quiser salvar a sua vida vai perdé-la; e quem perder a vida por minha
causa vai acha-la” (Mt 16,25). “Quem quiser salvar a sua vida vai perdé-la; quem perder a vida por
minha causa, esse a salvara” (Lc¢ 9,24). “Ninguém tem maior amor do que este: aquele que da a
prépria vida em favor dos seus amigos” (Jo 15,13). Se vale para a experiéncia pessoal da fé, deveria
valer também para aquelas instituigdes que justificam sua existéncia a partir da fé.
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nome — e com isso convida-lo a liberdade de ser. Segundo, porque aquele que ouve ndo escuta
como algo externo e alheio, simples locugdo acustica, mas como um apelo que lhe vem de
dentro, que lhe mobiliza o coracdo, que convida a expor suas esperancas e depositar, nagquele
que lhe dirige a voz, sua confianca derradeira. Uma relacdo assim tdo decisiva e de tdo
profunda intimidade s6 pode estabelecer entre os interlocutores uma alianga de amor e
fidelidade reciproca, expressa, em termos joaninos, pela atitude de conhecer. O Pastor

Excelente conhece pelo nome as ovelhas que sdo suas; as ovelhas conhecem a voz do seu

Pastor:

Jo 10

# . eas ovelhas o seguem  Eu sou o Pastor Excelente
porgue reconhecem a voz dele. e conhego as minhas

e conhecem-me as minhas.

16b e a minha voz ouvirdo

e se tornardo um rebanho, um pastor. 2T As minhas ovelhas a minha voz escutam
e eu as conhego e seguem a mim

A reciprocidade do conhecimento na relacdo pastoril se realiza na voz e no nome.
Reconhecer uma voz e conhecer alguém por seu nome ndo sdo atitudes que se aprendam nos
livros ou na aquisicdo de muitas informagdes, mas s&o um bom exemplo do sentido profundo
de conhecer, tanto no Antigo Testamento, quanto no sentido pleno que alcanga no Quarto
Evangelho: aguele conhecimento acessivel somente pelo cultivo da intimidade e pela relacéo
duradoura. Desse modo, o discipulo de Jesus se mostra auténtico ao reconhecer a voz do
Mestre que segue a lhe falar. Ao ser escutada e crida, a voz instala, pois, uma relagdo de
seguimento:

Assim como o “ouvir” Jesus conota “atender ao seu chamado” (dada a
frequente conotacdo biblica de “ouvir”), do mesmo modo conhecé-lo (10,14)
conota “segui-lo” (10,27), isto ¢, obediéncia (1Jo 2,3). Seguimento
temporario, talvez porque alguém viu sinais (6,2) ndo é o que Jodo diz aqui,
pois ndo pode por a vida (8,21.24). Seguimento significa discipulado (1,37-
38.40.43), implicando um novo tipo de vida (8,12) e seguimento até a morte
(13,36), mesmo como uma das ovelhas (21,19) (KEENER, 2012, v. 1, p.
808).

Essa relacdo de alianca, de matuo conhecimento entre o Pastor Excelente, que é Jesus,
e suas ovelhas é espelho da relacéo estabelecida entre o Filho e o Pai. Na relacéo filial entre
Jesus e o Pai, a relagdo dos discipulos com seu Mestre encontra fundamento, sustento e plena

realizacdo. Tal como o Pai conhece o Filho e o glorifica, assim também o Pastor conhece suas
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ovelhas pelo nome; tal como o Filho se confia inteiramente ao Pai, por té-lo visto e partilhado
sua gléria, assim também as ovelhas conhecem a voz do Pastor e o seguem™.

O contrario disso se encontra no estabelecimento de relagdes eclesiais ou pastorais
sem compromisso no amor, isto é, relacdes em que o critério ultimo de validade seja, p.ex., a
simples eficacia nos trabalhos, a frieza formal da autopreservacdo, o interesse da
autossatisfacdo; enfim, relagdes marcadas por outros lacos que ndo a confiancga reciproca e a
fraterna cooperacéo, frutos da confianca de os irmaos pertencerem ao Unico rebanho de Jesus.
No seio das comunidades, relagdes esvaziadas de amor sdo, p. ex., aquelas mantidas apenas
pelo vinculo hierarquico ou de poder. Encontrar-se no mesmo aprisco ainda ndo significa
formar um Unico rebanho; a escuta da mesma voz, mesmo no campo aberto, sem aprisco,
funda o rebanho sob a guia do unico pastor. No contexto da voz do Pastor, nenhum tipo de
vinculo, nem mesmo o do poder sagrado, substitui o conhecimento reciproco, com a
necessaria participacdo do amor e da confianca, como fundamentos das relagbes. Assim como
na pertenca ao rebanho o seguimento da voz tem primazia sobre a pertenca meramente
externa ao redil, do mesmo modo, na comunidade dos discipulos, a sinceridade do amor tem
precedéncia sobre as relacbes meramente hierarquicas.

Discutem-se atualmente, com muito afinco e justificada preocupacgéo, os riscos das
relagOes virtuais e de suas fantasias em detrimento das relagdes reais e de seus apelos. No
entanto, parece faltar atencdo a este aspecto particular da discussao: as relacdes virtuais por
exceléncia sdo aquelas estabelecidas pelo simples vinculo do poder, ainda que os
interlocutores estejam um diante do outro. Pois o poder, em sua natureza extremamente
virtual, despersonaliza os interlocutores, encobrindo sua voz e seu nome com os ditames dos
lugares hierarquicos a serem ocupados. Uma relacdo que se mantenha (ou que se tolere)
apenas por razBGes autdrquicas esvazia-se de todo conteddo, fecha-se ao conhecimento
verdadeiro, nega a vocagdo ao amor e a confianca que as ovelhas aprendem na relacdo com
seu Pastor Excelente. Ndo ha pastoreio verdadeiro que se exerca baseado no poder, nem
obediéncia auténtica que tenha nascido da coercdo ou do medo. Mais que vinculos
institucionais (todos eles virtuais, pois virtuais sao tanto as instituicdes quanto os poderes que
elas pretensamente ostentam), a realidade das relagdes baseia-se no grau de humanidade que
se pde em jogo em cada uma delas, no nivel do comprometimento que se expressa e se
implica, na liberdade de correr os riscos de conhecer e deixar-se conhecer por outro. Nisto se

mostra 0 quanto a voz do Pastor foi realmente conhecida e acolhida: na capacidade de colocar

¥ Cf. BROWN, 1999, v. 1, p. 723.
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a vida inteira nas relacGes de amor que se estabelecem ao longo da vida, com todos 0s perigos
que isso implica, inclusive o risco de perder-se, de descobrir-se ndo mais dono da prépria vida
e senhor absoluto do préprio destino. Essa profundidade do conhecimento esta para além dos
muros de quaisquer instituicoes e dos ditames de qualquer poder, pois amar sera sempre um
exercicio de desempoderamento, de vulnerabilizacdo, de deixar-se guiar. E, para Jesus, é
nessa entrega da vida que reside, paradoxalmente, a possiblidade de toméa-la de volta (cf. Jo
10,17). Nas palavras de Rene Kieffer:

Em profundidade, o texto opde uma confianca intima a uma falta de
comunicacdo. Entre 0 bom pastor e as ovelhas reina a compreensao natural
que reflete as ligacBes intimas entre o Pai e o Filho. Essa situacdo de
comunicacao é o resultado da livre iniciativa do pastor que manifesta seu
amor as ovelhas, dando sua vida. Como a morte, profeticamente revelada, é
para Jesus um ndo-poder, sua vida é doada, e em consequéncia a vida
abundante para as ovelhas que o seguem. A morte e a vida de que falam
fluentemente os homens sdo transformadas, para dar lugar a novas
realidades: morte provisoria, vida definitiva. A negacdo da morte ordinaria,
ocasido de vazamento e perda, fruto da falta de confianca entre mercenario,
ladrdo ou assaltante e o rebanho, pde em evidéncia a comunicacdo de vida
estabelecida entre Jesus como bom pastor e suas ovelhas (KIEFFER, 1989,
p. 70, grifo nosso).

O poder talvez seja capaz de conservar a vida; mas somente o amor é capaz de torna-la
abundante. No poder, talvez a vida se sustente por algum tempo; mas somente no amor ela se
eterniza. O poder é até capaz de proteger da morte, mas somente a entrega amorosa da prépria
vida é capaz de comunicar vida aqueles que se ama. Nisto se distinguem o Pastor que € Jesus
e os assalariados ou estranhos: estes se conservam pelo poder, sorvendo das ovelhas a vida; o
Pastor, por escolha, se expde as armadilhas do poder, movido pelo amor que € capaz de
despojar-se da vida e a favor das ovelhas.

Na relacdo que esta para além dos poderes, mas situada no conhecimento que vem do
amor, o critério Gltimo de legitimidade da voz ndo se encontra na propria voz ou em suas
credenciais juridicas, mas no assentimento que dela fazem as ovelhas. Pois o texto alerta: as
ovelhas reconhecem a voz que lhes é legitima. Se ndo seguem a essa voz, talvez seja porque
desconhecem sua origem. Se a verdade da voz do pastor se comprova de modo decisivo pelo
assentimento do rebanho, um pastor que seja ignorado pelas ovelhas pode ser, na verdade, um
ladrdo ou um bandido, que permanece entrando no redil ndo pela porta que é Jesus, mas pelas
janelas ou por cima dos muros, na calada da noite. A partir de Jo 10, pode-se dizer que hd um
“consensus fidelium” sobre a verdade de seu pastor, que ndo estd na ordem da explicitagdo

dogmatica, mas que se encontra na esfera existencial e relacional, assim como a messianidade
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de Jesus, o Pastor Messianico de Jo 10,22-30. As ovelhas conhecem, existencialmente, seu
Pastor Legitimo, Jesus, bem como seus legitimos irmaos.

Do mesmo modo, o critério de pertenca ao rebanho de Jesus sera também existencial e
ndo formal. De modo que o sinal indelével do seguimento ndo é tanto o cumprimento de uma
palavra, mas muito mais a relacdo com a voz do Mestre. Uma palavra pode ser transformada
em letra morta, matada em seu espirito, roubada de sua vivacidade originéria, reduzida a mero
preceito; uma voz, nunca. A voz sera sempre atual, vivaz, animada, pessoal. Pode-se observar
uma palavra sem se atentar ao seu falante. Mas ndo se pode ouvir uma voz e permanecer
desconhecido daquele que fala. A palavra pode até soar por si, dita por vozes alheias, mas
uma voz sera sempre voz de alguém que fala agora. Novamente, o seguimento continuado de
Jesus, Pastor Excelente, se mostra precedente a qualquer outro tipo de pertenca simplesmente
formal ou eclesiastica. Retorna-se, pois, ao dado mais elementar da fé crista, que de tdo 6bvio
facilmente se esquece: o que torna alguém cristdo é, antes de qualquer coisa, a fé em Jesus,
Filho do Pai, que nos comunica a graca de seu Espirito; ou ainda, a relacdo de alianca que se
estabelece com Jesus, depositando nele as derradeiras esperancas, trazidas para o agora da
histéria em forma de amor que se oferece até o fim. Tudo o mais, ou decorre desse principio,

ou pode ser extirpado sem dano a fé crista.

4.3 O nome

A voz firma uma relagédo de alianca entre aquele que fala e aquele que escuta, um lago
de profunda intimidade e confianca nascido e alimentado pelo conhecimento reciproco do
amor. No seio dessa relacdo, a voz ndo pronuncia um simples contetdo a ser assentido ou
assimilado, pois o simples assentimento ou a assimilacdo de um conceito ndo pressupdem
alianca, nem alimentam conhecimento do amor. Instalando e sustentando uma relagéo de tanta
intimidade, essa voz sO pode ser revelatoria, enunciadora de uma realidade inegavel e
essencial, irrenunciavelmente decisiva. O falante se revela na voz; o ouvinte se descobre na
escuta da voz, que diz da realidade mais imediata e reciproca do amor. Como verificado nas
Escrituras, assim o pode ser também na vida cristd: a voz pronuncia o0 nome.

A comunidade cristd, ndo sem dificuldades e ambiguidades, conseguiu compreender
como complementares duas afirmacdes fundamentais de seu credo: Deus é um (Dt 6,4) e ao
mesmo tempo é relacdo em si mesmo (Jo 10,30, p. ex.). A unidade que Deus é ndo significa a
soliddo do apenas si-mesmo, mas a alegria transbordante e criativa do amor, essencialmente

relacdo. Sua unidade nédo exige igualdades; pelo contrario, encontra na distin¢do sua condicéo
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de possibilidade. Somente num sentido metaforico se pode dizer “relagdo consigo mesmo”, a
ndo ser para designar a complexidade do mistério da pessoa. Em sentido estrito, relacdo
pressupde o reconhecimento de um “outro que ndo eu”'®. Por mais salutar que seja a
manutencdo da autoestima, amor em sentido pleno sé se efetiva entre “um ¢ outro” que se
amam. E foi a partir dessa experiéncia de Deus, que € um no amor que pressupde as
distingdes, que os cristdos aprenderam a interpretar a Escritura, quando ela diz daqueles que
se amam: “serdo uma s carne” (Gn 2,24). Nao que a unidade do amor despreze ou anule as
singularidades, mas as valoriza como complementaridade, assumidas na trabalhosa relacao de
amor®’. Cada qual continua sendo si mesmo, agora enriquecido e valorizado pelo amor do

outro. Esse mistério de Deus é arquetipico das relagGes cristas.

Jo 10

3 Para ele o porteiro abre % Respondeu-lhes Jesus:

e as ovelhas a voz dele escutam “Disse-Vvos e ndo acreditais.

e as proprias ovelhas chama pelo nome As obras que fago em nome do meu Pai
e as conduz para fora. - essas testemunham a respeito de mim.

% Eu e 0 Pai somos um.

19 Essa bela expressdo, significativa em seu pleonasmo, d4 nome ao poema de Warley Tomaz:
“Um outro que ndo eu passou por mim,

ligeiro como a fase de uma lua.

Foi quando percebi o ar bucdlico.

Apercebi-me numa fragréncia de pinheiros

quando esse outro que nNdo eu passou por mim.

Brincava com as palavras,

a falar do céu e da terra

como quem fala da vida ou da lida

com a mesma leveza na voz.

E entdo, passou por mim, abragou-me

e foi-se embora.

Saberas, porventura, gue meus olhos brilhavam

silenciosos e risonhos

quanto tu, esse outro, exalava as tuas palavras?” (TOMAZ, Warley. Um outro que ndo eu, 2016,
arquivo pessoal).

20 Quase um midrash de Gn 2,24 é o poema de Gibran sobre o matriménio:
“Amai-vos um ao outro, mas nao fagais do amor um grilh&o:

Que haja, antes, um mar ondulante entre as praias de vossas almas.

Enchei a tagca um do outro, mas ndo bebais na mesma taca.

Dai do vosso pdo um ao outro, mas ndo comais do mesmo pedaco.

Cantai e dancai juntos, e sede alegres; mas deixai cada um de vos estar sozinho.
Assim como as cordas da lira sdo isoladas e, no entanto, vibram na mesma harmonia.
Dai vossos coracdes, mas nao os confieis a guarda um do outro.

Pois somente a méo da Vida pode conter vossos coragoes.

E vivei juntos, mas ndo vos aconchegueis demasiadamente;

pois as colunas do templo erguem-se separadamente,

e o carvalho e o cipreste ndo crescem a sombra um do outro” (GIBRAN, 1969, p. 15-16).
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Em Jo 10, o amor do Pai e do Filho serve de inspiracdo e realizacdo da relacdo entre o
Pastor Excelente e suas ovelhas. Elas o distinguem e o amam, reconhecendo sua voz. Ele as
distingue e as ama, chamando-as pelo nome. O muatuo conhecimento que constitui a relagdo
de alianca, instalada pela voz, exige o chamado nominal. Como em toda a Escritura, 0 nome é
simbolo do mistério da pessoa, de sua inteireza, de seu ser. Amado pelo Pai, Jesus age em
nome dele, executa no mundo as obras dele: amar é conduzir pessoalmente, pelo nome, cada
uma de suas ovelhas. Também a comunidade crista se orienta por esse principio. Somente a
preco de um danoso empobrecimento teolégico a unidade eclesial se reduz a unicidades
eclesiasticas. A unidade catdlica da Igreja se constitui exatamente das singularidades das
Igrejas, fecundadas em seu préprio solo cultural pelo evangelho de Jesus. E a riqueza de uma
comunidade se realiza justamente em sua capacidade de agregar em torno da mesma fé
(consequentemente, na mesma vida, da mesma esperanca e do mesmo amor) as
particularidades de cada pessoa, de cada grupo, de cada apelo recolhido dos clamores
humanos. Como relagdo de amor, a unidade cristd ndo destroi a personalidade, ndo sacrifica a
pessoa e suas integralidades, mas as aproxima e relaciona. Uma unidade capaz de pronunciar
0 nome de cada um; um aconchego de fraternidade em que cada um € Unico e inteiro, um
nicho de acolhida respeitosa em meio a tantos discursos enquadradores e esquadrinhadores —
nisso se mostra a vocacao crista & unidade®.

Ao pronunciar o nome de cada um, a voz de Deus o devolve a si mesmo. O caso
emblematico de Moisés (Ex 3, cf. p. 71) ndo se pde como uma excecdo privilegiada, mas
capitula de maneira exemplar a experiéncia com o Deus que se da a relagdo: ele se aproxima
e, a0 soar sua voz, se revela num nome; ao falar, revela com a mesma voz a profundidade de
seu ouvinte. No encontro com Deus, Moisés tem de volta seu nome: sua historia, sua
identidade com o povo escravizado e com as promessas feitas a Abrado. No mesmo encontro,
Deus se revela na proximidade de nome que pode ser evocado, qual amigo ou companheiro de
viagem na travessia sempre pendente do deserto da existéncia. Uma espiritualidade que
pressuponha esse “encontro nominal” com o Deus da alian¢a conduzird necessariamente ao
encontro das grandes questdes de si mesmo, gerando aquele senhorio de si que frutifica em

liberdade. A voz torna claro o nome, ou seja, toca a identidade, lapida a vocacdo, envia em

! Esse tom legitimamente uno e catolico, no sentido de acolher com amor as singularidades, “cada
qual por seu nome” (3Jo 15) poderia ser a tratativa cristd para assuntos como, p. ex., a unidade dos
ritos no seio da Igreja, o exercicio da autoridade magisterial, a diversidade litdrgica, a vivéncia do
evangelho nas variadas culturas, a escuta dos apelos tipicamente contemporaneos a fé, a atualidade da
Tradicdo, a formacdo para a vida religiosa ou ministerial, a gestdo colegiada entre clérigos e fieis
leigos nas comunidades etc.
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misséo, liberta do medo — faz ser si mesmo. Consequentemente, ndo pode arrogar-se 0
adjetivo de “cristd” uma espiritualidade que aliene as pessoas das grandes perguntas sobre si
mesmas, que lhes roube a liberdade ou faca negar tracos fundamentais do proprio ser; em
suma, que as faca esquecer o préprio nome. O Pastor Excelente conhece uma a uma suas
ovelhas e as chama cada qual por seu nome. Tocado no nome por esse chamado, ou seja,
tocado em sua identidade e em seu ser pela voz do Pastor, nada que seja eminentemente parte
do ser pessoal fica de fora do chamado. O chamado inclui 0 nome, insere a pessoa inteira,
pronuncia tudo o que ela é, para que com o coragdo inteiro ela se ponha no seguimento do
Pastor. Esse chamado nominal ndo perturba o rebanho. Ele permanece um, sob a guia do
Unico Pastor, mas enriquecido com as singularidades que sé o amor pode acolher e

respeitosamente transformar.
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CONSIDERACOES FINAIS

A teologia biblica herdou dos antigos rabinos certo pudor diante de palavras que se
queiram Gltimas. Afinal, assim como a palavra primeira pertence ao Criador (razéo pelas qual
as Escrituras de Israel comecam com um 2 e ndo com um X: ..nwX12; Gn 1,1), a palavra
ultima também se reserva a Ele, o consumador de todas as coisas. As palavras humanas
seriam, pois, um interregno provisorio, sempre “segundo” e “penultimo”, sobretudo quando
dirigidas ao Mistério que nos constitui. Esse dado de fé garantia aos juizos humanos —
também teoldgicos — uma saudavel humildade e uma clara consciéncia da propria limitagéo,
prevenindo contra as ilusdes da autoafirmacéo absoluta.

A modernidade cientifica demonstrou que esse pudor ndo era apenas uma conviccao
piedosa, mas um pressuposto metodoldgico necessario a construcdo do conhecimento. Afinal,
ndo se pode chamar cientifico um conhecimento construido com afirmacdes absolutas e
inamoviveis®, proferidas por autoridades que se pdem acima da critica. O conhecimento
cientifico carrega em sua epistemologia a possibilidade do engano e a necessidade de
reformulacéo, tanto a partir dos desacertos, quanto de possiveis explicacbes mais adequadas.
Na provisoriedade metodoldgica da ciéncia reside, pois, a forca de seu saber.

Por fim, 0 nosso tempo acrescentou a essa convicgao o principio da hermenéutica, de
qgue todo conhecimento — por mais objetivo que se pretenda — passa pelo crivo da
interpretacdo: um juizo que se estabelece a partir de categorias cognitivas, mas que
igualmente se comunica com 0s valores pessoais, com a narrativa vital de cada um, com suas
esperangas, com suas buscas, com sua capacidade de amar... Uma verdade, por mais
demonstrada que seja, pode ndo convencer; uma esperanca, por mais longinqua que pareca,

pode mobilizar inteiro o sujeito.

! Por um lado, é verdade que a Teologia ndo é uma ciéncia particular, nos moldes estabelecidos pela
revolucdo cognitiva do séc. XVII. Por outro lado, o conhecimento teol6gico se enquadra no quadro
dos conhecimentos sistematicos e metddicos, no sentido grego de epistéme. E claro que essa
caracterizacdo cientifica da teologia implica reconhecer suas singularidades epistemoldgicas, 0s
distintivos de seu l6gos diante da razdo cientifica instrumental e experimental. Se as ciéncias
pretendem uma demonstracao do real, a Teologia se pergunta pelo sentido Gltimo de sua existéncia, a
luz da Revelacédo, sempre reinterpretada. Portanto, nem aqui caberia caracterizar a Teologia como uma
falsa ciéncia, constituida de afirmac6es absolutas inamoviveis, pois até mesmo o tesouro da Revelagdo
se encontra aberto e prédigo em nutrir novas buscas de sentido. E, se essa abertura fundamental vale
até para a revelacdo, quanto mais para o material teoldgico produzido ao longo dos séculos.
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O conhecimento, portanto, se constréi hoje com certa humildade sistémica®, com
consciéncia de sua provisoriedade, em que o desejo de compreender e participar da discussao
¢ maior do que o de conclui-la. O tempo do agora ndo se mostra propicio a palavras
derradeiras, a ultimidade de juizos acabados. O te6logo que nédo estivesse disposto a acolher
essa postura, expressa por certa modéstia cientifica, nem mesmo por deferéncia respeitosa ao
nosso tempo, poderia fazé-lo, a0 menos, como o0s antigos rabinos, por fé na palavra
consumadora de Deus.

Com a devida atencdo a essa premissa e percorrido o itinerario tedrico proposto para a
pesquisa, é possivel recolher algumas consideracgdes julgadas significativas.

O estudo da voz do pastor, em Jo 10,1-30, fez com que a situdssemos no horizonte da
relacdo pastor/ovelha, que se tornou o verdadeiro ponto de partida da pesquisa. Ou seja, foi
preciso, primeiro, compreender essa relacdo, observar como ela se estrutura no Antigo
Testamento, para depois relé-la em Jo 10 e perceber, no enquadramento dessa relacéo, o papel
da voz do pastor. A pesquisa revelou que a relagcdo pastor/ovelha, em Jo 10 expressa em
termos de conhecimento reciproco entre o rebanho e seu pastor, tem como pano de fundo
escrituristico a relacdo de alianca que Deus estabeleceu com seu povo. Nas Escrituras, Deus
chama e congrega o povo, marcha & sua frente rumo a liberdade, conduz deserto adentro,
reline em torno de si e abre o futuro escatolégico. Em Jo 10, Jesus chama as ovelhas para fora,
fa-las sair rumo as pastagens, péem-se a frente delas e lhes oferece 0 dom amoroso de sua
vida como salvacdo e penhor de eternidade. Assim como Deus tomara a iniciativa e se dirigira
ao povo para escolhé-lo como seu, Jesus se aproxima das ovelhas e as chama de suas, com a
intimidade do chamado nominal. E, tal como o povo atende ao chamado divino com a
obediéncia nascida da liberdade, as ovelhas atendem ao chamado de Jesus, assentindo a sua
voz e seguindo-o0. No fundo, Jodo retoma o quadro pastoril que tantas vezes tinha servido de
ilustracdo a relacdo de Deus com o povo: Deus é Pastor, Israel é seu rebanho; Deus apascenta
0 rebanho que é seu e o protege; Deus reunird seus filhos dispersos na grei definitiva; os
enviados de Deus exercem em seu nome as mesmas funcdes pastoris de seu Senhor e, quando
ndo as cumprem, Deus mesmo os destitui e reassume o lugar que € seu; no Gltimo dos dias, o
Messias enviado por Deus sera ele mesmo um pastor, tal como Moisés, Davi, Amos,

Miqueias e tantos outros. Em Jo 10, Jesus € esse enviado, que cumpre todas as antigas

2 Para recorrer & anedota que volta e meia reaparece nos meios académicos, pode-se dizer que houve
um tempo em que teologia de verdade s6 se produzia em alem&o: com palavras fortes, escritas com
iniciais maidsculas e no singular. Hoje, as coisas andam tdo mudadas que se produz teologia em
qualquer lingua, até em portugués brasileiro: com palavras sempre mais familiares, escritas com
iniciais minusculas e no plural.
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esperancas e as transborda, dando as ovelhas de seu Pai ndo apenas a seguranga de um redil,
mas a liberdade da vida abundante que brota da entrega de sua propria vida, da qual ninguém
as podera arrebatar.

Jesus, o Pastor Excelente, pastoreia por meio de sua voz. Com a voz, chama as
ovelhas; elas a reconhecem e por isso seguem. Elas ouvem sua voz onde quer que estejam e,
ouvindo-a, deixando-se conduzir por ele, formam agora um rebanho, sob o Unico Pastor. Nas
Escrituras, a voz de Deus estabeleceu a alianca. Por sua voz, Deus deu ao povo a promessa de
sua fidelidade, no Sinai. E, pela mesma voz, recordou sua alianga nos momentos mais
decisivos, seja pela intrepidez da voz profética, seja pela sabedoria da voz da Torah. Em todos
0s momentos, a voz estabeleceu relacdo, chamou a fidelidade, acolheu os pés cansados e 0s
coracOes desesperancados, como o de Elias no Horeb, e os colocou de novo em marcha, pois
a voz afirmava a presenca de Deus. Em ultima instancia, o0 mundo existe porque, desde o nada
da ndo-existéncia, foi chamado a vida pela voz do Criador. No Quarto Evangelho, essa
mesma voz se mostra como a voz do esposo divino que chama sua bem-amada, é a voz do
Filho que traz do abismo da morte os que a escutam, é a voz da verdade cuja escuta constitui
os stditos do Rei da Verdade. E a voz de Jesus, Pastor Excelente, reconhecido pelas ovelhas
Como seu Unico pastor.

No seio de uma relagdo tdo intima, a voz ndo pronuncia um conteido qualquer, mas
diz aquela verdade tdo essencial do ouvinte, seu proprio ser, seu nome. Em Jo 10, o pastor
chama suas ovelhas pelo nome, correspondendo com reciprocidade ao assentimento das
ovelhas que conhecem sua voz. Nas Escrituras, Deus ndo é um estranho, mas se revela por
meio de um nome, ao chamar também pelo nome os que dele se aproximam: Moisés foi
conhecido pelo nome, como a um velho amigo; os profetas, desde Elias no Horeb até
Jeremias no ventre materno, foram chamados pelo nome, assim como Abrado e sua Sara,
além de Samuel e Isaias. No fundo, sdo apenas casos emblematicos do tipo de relacdo pessoal
que Deus sempre estabelece com os seus, a ponto de chamar pelo nome os destinatarios de
sua Torah: “escuta, Israel”. Diante de Deus, ndo ha um rebanho massificado, mas ha a
inteireza de cada um, cada qual reconhecido como irmédo. Ao menos diante de Deus, cada
qual pode ser quem é, despido das mentiras que encobrem a verdade de seu cora¢do. Cada um
tem nome, tem identidade, cada um é. E todo o seu ser é chamado por Deus, quando os labios
divinos pronunciam seu nome. O Evangelho de Jodo preza por nomear 0s personagens ao
colocé-los em contato com Jesus. Pelo nome, Jesus chama L&zaro de entre os mortos —

chama-o inteiro a vida. E é também pelo nome, na intimidade da lingua materna, que o
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Ressuscitado se dirige a Maria Madalena, chamando-a inteira dos vestigios sombrios da morte
a alegria da vida de seu amado Senhor.

Assim, no desenvolvimento dos campos semanticos de pastor/ovelhas, voz e nome, Jo
10,1-30 articula as principais singularidades teologicas do Quarto Evangelho, que por sua vez
se alinham criativamente a alguns dos dados mais decisivos da tradi¢do escrituristica de
Israel, plenificando-os com a revelagéo do Filho e da entrega de sua vida, pela qual os homens
conhecem definitivamente o Pai. Ao mesmo tempo, ao trazer a luz a primazia do discipulado
compreendido como verdadeira pertenca, da vivacidade da voz que chama a relacdo e do
valor da subjetividade e da intimidade expressas pelo nome, Jo 10,1-30 transple oS
desencontros linguisticos e se abre de maneira fecunda as buscas do tempo presente.
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